﻿Asistență socială www.polirom.ro Tratat de asistență socială © 2003 by Editura POLIROM Editura POLIROM lași, B-dul Carol I nr. 4, P.O. BOX 266, 700506 București, B-dul I.C. Brătianu nr. 6, et. 7, ap. 33, O.P. 37, P.O. BOX 1-728, 030174 Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale a României: Tratat de asistență socială coord. George Neamțu; - lași: Polirom, 2003. 1016 p.; 24 cm (Asistență socială) Bibliogr. Index ISBN: 973-681-263-4 I. Neamțu, George (coord.) 364 Printed in ROMÂNIA George Neamțu (coord.) Tratat de asistentă socială Autorii: Mircea Alexiu, conferențiar universitar doctor, Universitatea de Vest din Timișoara, teoretician și metodolog în domeniul asistenței sociale. Cristian Bocancea, profesor universitar doctor, Universitatea „Petre Andrei", Iași, doctor al Universității din Toulouse și al Universității „Al.I. Cuza" din Iași, o prezență remarcabilă în analiza teoretică a spațiului public. Venera Bucur, asistent universitar, Universitatea de Vest din Timișoara, medic M.G., cu preocupări în practica asistării persoanelor vârstnice. Ștefan Buzărnescu, profesor universitar doctor, Universitatea de Vest din Timișoara, primul decan al facultății cu specializările de sociologie și asistență socială din centrul universitar bănățean, creator de concepte și teorii în analiza spațiului social. Măria Cojocaru, conferențiar universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, specializată în analiza sociologică a mecanismelor economice și asistența socială în sfera muncii. Ștefan Cojocaru, lector universitar, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, practician în domeniul susținerii populațiilor vulnerabile. Nicu Gavriluță, conferențiar universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, cu recunoaștere pentru analizele etnoculturale și abordările hermeneutice ale socialului. Alois Gherguț, lector universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, cu afirmări în psihopedagogia specială și asistența persoanelor cu cerințe speciale. Alina Hurubean, lector universitar, Universitatea „Petre Andrei", Iași, cu preocupări în construirea științifică a intervenției asistenței sociale. Ion Ionescu, profesor universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, specialist recunoscut în metodologia cercetării socialului și a explicațiilor sociologice. Gabriela Lupșan, conferențiar universitar doctor, Universitatea „Dunărea de Jos", Galați, de formație juridică, specialist și practicant în dreptul familiei. Adina Maciovan, Timișoara, medic M.G., coordonator cursuri și îngrijiri la domiciliu. Ana Muntean, conferențiar universitar doctor, Universitatea de Vest din Timișoara, specialist de recunoaștere internațională, profesionist în teoretizarea și practica terapeutică din violența domestică. Cristina Neamțu, lector universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, specialist în analiza fenomenelor educaționale și a personalității deviante. George Neamțu, conferențiar universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, profesionist recunoscut în analiza și intervenția la nivelul grupurilor marginale și de risc social, cu preocupări în asistența și controlul violenței. Nicoleta Neamfu, lector universitar doctor, Universitatea „Babeș-Bolyai", Cluj-Napoca, având pregătire juridică și de asistență socială, preocupată de gestionarea/managementul problemelor asistenței sociale. Dumitru Stan, conferențiar universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, recunoscut pentru studiile privind sociologia comunităților tradiționale românești și de antropologie. Laurențiu-Conțiu Șoitu, lector universitar doctor, Universitatea „Al.I. Cuza", Iași, de formație psihopedagog, cu rezultate teoretice și practice în sprijinirea persoanelor instituționalizate. Anca Tompea, conferențiar universitar doctor, Universitatea „Petre Andrei", Iași, inițiator și realizator de programe de dezvoltare durabilă a comunităților locale. Doru Tompea, prqfesor universitar doctor, Universitatea „Petre Andrei", Iași, promotor al învățământului superior particular, cu preocupări în domeniul axiologiei și acțiunii politice. Cuprins Prefață (George Neamțu)..........................................21 PARTEA I FUNDAMENTELE ASISTENȚEI SOCIALE Introducere în teoria asistenței sociale (George Neamțu).............25 Arhitecturi sociologice ale asistenței sociale (Ștefan Buzărnescu).....57 Dimensiunea contextuală a asistenței sociale (Cristian Bocancea)......111 Personalitatea - determinant fundamental în asistența socială (Cristina Neamțu).169 Metodologia cercetării socialului. Repere pentru asistenții sociali (Ion Ionescu) .213 Construcția metodologică a asistenței sociale (Alina Hurubean).......277 Valori și faze ale acțiunii în asistența socială (Mircea Alexiu)....319 Dimensiunea managerială în asistența socială (Nicoleta Neamțu)........367 Deontologia asistenței sociale și construcția paradigmei profesionale (Doru Tompea)..............401 Fundamentarea asistenței sociale în spațiul românesc (Dumitru Stan)....465 PARTEA A II-A PRACTICA ASISTENȚEI SOCIALE Geneza câmpurilor asistențiale. Excluderea socială (George Neamțu)............... 511 Vulnerabilitatea socială și intervenție (Ștefan Cojocaru)..................533 Comunitatea. Definire, tipologie structurala și variante de practică socială (Nicu Gavriluță)........................547 Dezvoltarea comunitară. Indicatorii nivelului de viață (Anca Tompea).............563 Asistența și protecția socială la nivelul pieței muncii în România (Măria Cojocaru).603 Violența în familie și maltratarea copilului (Ana Muntean).................667 Instituții juridice în domeniul protecției și promovării drepturilor copilului (Gabriela Lupșan) ..................723 Copilul instituționalizat - perspective psihosociale (Laurențiu-Conțiu Șoitu)....795 Aspecte ale asistenței sociale în școală (Cristina Neamțu) ................829 Problematica asistenței persoanelor cu handicap/cerințe speciale (Alois Gherguț).857 Probleme ale vârstei a treia (Venera Bucur, Adina Maciovan).........:............907 Metodologia elaborării proiectelor de intervenție (Ștefan Cojocaru)..............959 ANEXE Anexa 1 - Codul etic al Asociației Naționale a Asistenților sociali din SUA...............987 Anexa 2 - Etica asistenței sociale. Principii și standarde...........................997 Index tematic.........................................................1005 Tablă de materii Prefață (George Neamțu)..................................................21 PARTEA I FUNDAMENTELE ASISTENȚEI SOCIALE George Neamțu - Introducere în teoria asistenței sociale..........................25 1. Construirea asistenței sociale ca profesiune............................26 1.1. Valori și atitudini............................................28 1.2. Abilități și deprinderi........................................30 2. Problema metodei în asistența socială................................33 3. Conceptul de schimbare în asistența socială și caracteristicile sale..........42 4. Variabilele schimbării în asistența socială ............................49 Bibliografie selectivă...............................................56 Ștefan Buzărnescu - Arhitecturi sociologice ale asistenței sociale................57 1. Geneza și dinamica structurală a spațiului social.......................58 1.1. Spațiul social: definiție, delimitări conceptuale, proiecții epistemologice.58 1.2. Ontologia socială și finalitatea antientropică a structurilor sociale ......63 2. Structura organizațională a societății ..............................67 2.1. Conceptul de structură organizațională.............................67 2.2. Niveluri organizaționale.......................................68 2.3. Clasificarea structurilor organizaționale..........................69 3. Fundamentele normative ale organizării...............................73 3.1. Raportul dintre sistemul de valori și sistemul normativ al societății.......73 3.2. Dimensiunile subiective ale organizării................................75 3.3. Factori determinanți ai organizării....................................76 4. Arhitectura sociologică a spațiului social...............................79 4.1. Grupul primar de sarcină..........................................79 4.2. Colectivul de muncă...............................................90 4.3. întreprinderea (compania) - sursă de inovare structurală a ontologiei sociale ..............................................94 5. Alternative manageriale în structurarea unei organizații .................... 102 6. Repere epistemice ale inovării designului structural al spațiului social......... 104 7. Tipologia instituțiilor prin rețeaua asistenței sociale......................107 Bibliografie selectivă.................................................. 108 Cristian Bocancea - Dimensiunea contextuală a asistenței sociale..................... UI 1. Statutul profesional și științific al asistenței sociale.....................112 1.1. Geneza unei profesii..............................................112 1.2. Coordonatele științifice ale asistenței sociale........................118 2. Asistența socială, de la caritate la statutul de politică publică............ 120 2.1. Istoria asistenței sociale........................................ 120 2.2. Sistemul protecției sociale în lumea contemporană...................... 126 2.3. Repere ale politicii sociale în România postcomunistă.................. 130 2.4. Asistența socială - politică publică a medierii........................ 132 3. Teoriile sociologice și asistența socială................................ 134 3.1. Imaginea societății globale. Proiecții asistențiale ................... 134 3.2. Sociologia acțiunii. Repere teoretice pentru asistența socială............. 139 3.3. Normalitatea socială și normativitatea în perspectivă asistențială......... 146 4. Trebuințele umane și problemele sociale.................................. 150 4.1. Elemente definiționale............................................150 4.2. Taxonomii ale trebuințelor umane.............................,....155 4.3. Modele teoretice în analiza problemelor sociale........................ 159 4.4. Sistemul client................................................... 164 Bibliografie selectivă.................................................. 166 Cristina Neamțu - Personalitatea - determinant fundamental în asistența socială.......... 1. Dificultățile și limitele definirii personalității....................... 170 2. Abordarea holistă a personalității....................................... 172 3. Constant și specific în personalitate ................................... 175 3.1. Constantele personalității........................................ 175 3.1.1.Structura personalității..................................... 175 3.1.2. Fațetele și dimensiunile personalității.....................-.. 178 3.1.3.Straturile sau nivelurile personalității ......................... 180 3.1.4. Tiparele personalității.................................... 184 3.2. Specificitatea personalității .................................. 189 3.2.1. Trăsăturile de personalitate ca element de specificitate........ 189 3.2.2. Tipuri de personalitate.................................... 191 3.2.3. Constructele personalității................................ 192 4. Perspective asupra formării/funcționării personalității...................... 194 4.1. Perspectiva psihodinamică......................................... 195 4.2. Perspectiva behavioristă..........................................203 4.3. Perspectiva umanistă..............................................205 4.4. Perspectiva biologică............................................ 207 Bibliografie selectivă..................................................211 Ion Ionescu - Metodologia cercetării socialului. Repere pentru asistenții sociali........ 1. De la individual la social și invers..................................... 214 2. Cercetarea în domeniul asistenței sociale................................ 217 3. De la obiectul cunoașterii la proiectul cercetării....................... 219 3.1. Formularea problemei de cercetat.................................. 219 3.1.1. Explorarea teoretică.»..................................... 220 3.1.2. Explorarea terenului ......................................220 3.2. Formularea întrebării de plecare................................ 221 3.3. Formularea ipotezei.............................................222 3.4. Determinarea variabilelor și indicatorilor...........................222 3.5. Designul cercetării-acțiune ....................................223 4. Metodologia anchetei ...............'...............................230 5. Tehnica observației.................................................234 6. Convorbirea comprehensivă .......................................... 241 7. Studiul de caz......................................................245 8. Studiul spațiului social............................................248 9. Studiul grupurilor și al altor forme de grupare socioumană...................256 10. Analiza datelor și exigențele probei....................................260 169 213 Bibliografie selectivă...................................................274 Alina Hurubean - Construcția metodologică a asistenței sociale......................277 1. Asistența socială de la acțiunea empirică la intervenția științifică ...........278 1.1. Metodologia asistenței sociale. Definiri și componente..................280 1.2. Teorie și metodă în asistența socială contemporană .....................283 1.2.1 .Paradigma pozitivistă și practica utilitaristă...................285 1.2.2. Paradigma interpretativă și practica umanistă.................285 1.2.3. Paradigma ordinii sociale și practica recuperatorie (reparatorie) ....286 1.2.4. Paradigma schimbării sociale și practica radicală (revoluționară) ....287 1.3. Cercetarea-acțiune: o reconciliere a teoriei cu practica................288 2. Metode și tehnici de investigare psihosocială.............................290 Metoda observației................................................290 2.1.1 .Caracteristicile observației științifice......................290 2.1.2. Tipuri de observație......................................290 2.1.3. Reguli de observare.......................................293 Tehnica documentării în asistența socială.............................294 2.2.1 .Ce este un document social ? .................................294 2.2.2. Clasificarea documentelor...........................v.....294 2.2.3. Analiza documentelor sociale..................................295 Metoda interviului................................................296 2.3.1 .Comunicarea interpersonală între știință și artă.................296 2.3.2. Definirea și caracteristicile interviului.....................299 2.3.3. Tipuri de interviu........................................ 301 2.3.4. Etapele realizării interviului............................303 2.4. Metoda biografică.............................................309 2.4.1. Definirile și caracteristicile metodei........................309 2.4.2. Tipologia metodei biografice..................................311 2.4.3. Etapele realizării povestirii biografice...................... 314 2.4.4. Funcțiile și importanța povestirilor biografice în asistența socială . 315 Bibliografie selectivă................................................... 316 Mircea Alexiu - Valori și faze ale acțiunii în asistența socială.................... 319 1. Introducere......................................................320 2. Valorile în asistența socială....................................".......322 2.1. Respectul demnității și unicității persoanei ...........................322 2.1.1. Demnitatea clienților.....................................323 2.1.2. Clasificare și individualizare............................323 2.1.3. Folosirea „punctelor tari" ale clienților.....................324 2.1.4. Așteptarea participării ..................................324 2.1.5. Concentrarea pe dorințe mai degrabă decât pe nevoi...............324 2.2. Autodeterminarea clientului........................................325 2.3. Autodeterminarea și autoritatea legală..................................326 3. Modelul de rezolvare a problemelor.......................................326 3.1. Faza de contact ................................................326 3.1.1. Identificarea și definirea problemei..........................326 3.1.2.Stabilirea scopului.........................................328 3.1.3. Contractul preliminar.....................................329 3.1.4.Surse și metode de colectare a informațiilor.......'............330 3.1.5. Deprinderi folosite în faza de contact........................330 3.2. Faza de contract................................................ 331 3.2.1. Evaluarea și determinarea problemei........................... 331 3.2.2.Stabilirea obiectivelor.....................................332 3.2.3. Formularea unui plan de acțiune (planificarea intervenției) ..........332 3.2.4. Diferențele de opinie între client și asistentul social..........333 3.2.5. Contractul realizat cu clientul ..............................333 3.3. Faza de acțiune (intervenție)......................................336 3.3.1. Rolurile în intervenție...................................336 3.3.2. Rolurile și relația umană în asistența socială................338 3.3.3. Punerea în practică a rolurilor...........................347 3.3.4. încheierea relației cu clientul în practica asistenței sociale........ 351 3.3.5. Evaluarea.................................................354 Bibliografie selectivă...................................................365 Nicoleta Neamțu - Dimensiunea managerială în asistența socială......................367 1. Dimensiunile spațiului managerial.........................................368 1.1. Funcțiile managementului...........................................369 1.1.1. Luarea deciziilor......................................... 371 1.2. Niveluri de management..........................................372 1.2.1. Abilități, roluri și competențe manageriale................... 373 1.3. Sisteme umane care oferă servicii sociale: organizații și instituții ....375 1.3.1 .Definirea noțiunilor.....................................375 1.3.2. Misiune și scopuri.....................................375 1.3.3. Caracteristici ale organizațiilor/instituțiilor care oferă servicii sociale .376 1.4. Funcțiunile organizației de asistență socială..................................377 2. Supervizarea și evaluarea performanțelor în serviciile de asistență socială.........381 2.1. Probleme în supervizare .........................................384 2.2. Competențele principale necesare asistenților sociali..........................386 3. Evaluarea utilității programelor sociale........................................388 4. Proiectul de finanțare a programelor sociale....................................393 Bibliografie selectivă.................................................399 Doru Tompea - Deontologia asistenței sociale și construcția paradigmei profesionale Deontologia - repere conceptuale........................................402 Paradigma ocupațiilor profesionale.....................................404 2.1. Standardele unei profesii.........................................404 2.2. Sistemul teoretic profesional ...................................405 2.3. Autoritatea profesională..........................................406 2.4. Aprobarea comunitară și monopolul profesiei.................:..................407 2.5. Necesitatea codului deontologic..................................408 2.5.1. Caracteristicile relației client - profesionist................409 2.5.2. Caracteristicile relației coleg - coleg........................410 2.5.3. Disciplina profesională ..................................410 2.6. Cultura profesională și rolul său în structurarea carierei. Grupuri formale și informale......................................411 2.6.1 .Cultură profesională și carieră..........................412 Paradigma profesională a asistenței sociale............................412 3.1. Sistemul social și modelele sale.................................412 3.2. Asistentul social................................................417 3.3. Sistemul social și problemele specifice........................................420 3.4. Asistența socială și statutul ei.................................425 3.5. Cunoaștere și competență în asistența socială..................................427 3.5.1. Atitudini generale fotă de problemele sociale..................427 3.5.2.Importanța cunoștințelor în domeniul asistenței sociale..........430 3.5.3. Relația dintre teorie și practică în abordarea problemelor sociale........... 431 3.5.4. Asistența socială între-cunoaștere și experiență...............433 Dimensiunea axiologică a asistenței sociale............................436 4.1. Doctrine etice fundamentale în asistența socială.............................436 4.1.1. Eticautilitaristă......................................436 4.1.2. Etica imperativă.......................................438 4.1.3. Creștinismul și asistența socială.........................439 4.1.4. Protestantismul și geneza asistenței sociale................... 441 4.2. Probleme etice în practica asistenței sociale..................................443 4.3. Drepturile și îndatoririle asistentului social.................................446 4.3.1. Sistemul adecvării........................................446 4.3.2. Sistemul competenței......................................446 4.3.3.Sistemul transparenței informațiilor.............................447 4.4. Valorile, etica societală și etica profesională în domeniul asistenței sociale.....447 4.4.1. Valorile generale ale asistenței sociale ......................451 4.4.2. Valorile specifice asistenței sociale..........................453 4.4.3. Drepturile și îndatoririle clientului.....................457 4.5. Asistența socială și situațiile de risc..........................460 4.6. Nevoia de model profesional...................................... 461 Bibliografie selectivă.................................................462 Dumitru Stan - Fundamentarea asistenței sociale în spațiul românesc......................465 1. Fundamentarea bioaltruistă și culturală a faptelor de asistare............466 2. De la asistarea empirică la asistența socială...................................473 3. Asistența socială în spațiul românesc. Asistarea empirică în perioada tradițională .478 4. Asistența socială în perioada interbelică.......................................485 5. Asistența socială în perioada comunistă.........................................491 6. Asistența socială din România postcomunistă.....................................496 7. Orientări principiale în alocarea practicii asistențiale..................500 Bibliografie selectivă.................................................506 PARTEA a Ii-a PRACTICA ASISTENȚEI SOCIALE George Neamțu - Geneza câmpurilor asistențiale. Excluderea socială.......................511 1. Despre spațiul social precar...................................... 512 2. Excluderea socială. Delimitări ale domeniului................................... 517 3. Operaționalizarea excluderii.........................................525 Bibliografie selectivă................................................... 531 Ștefan Cojocaru - Vulnerabilitate socială și intervenție........................533 1. Acțiunea socială și tipologia vulnerabilității..........................534 1.1. Vulnerabilitatea socială din perspectiva acțiunii sociale.............535 2. Dependența și vulnerabilitatea socială..................................54CL 2.1. Schimbarea socială și dezvoltarea socială..........................541 3. Tipurile de intervenție socială......................................542 Bibliografie selectivă...................................................546 Nicu Gavriluță - Comunitate și practică socială.................................547 1. Comunitatea. Definiții și dimensiuni structurale........................548 1.1. Perspectiva creștină asupra comunității............................549 1.2. Comunitatea memoriei...........................................550 1.3. Comunitate versus societate........................................550 1.4. Satul - comunitate tradițională și modernă ........................ 551 1.5. Orașul......................................................552 1.6. Statul -un fetiș național? ....................................554 1.7. Sectorul nonprofît.............................................555 2. Alternative sociale de tip comunitar.................................556 2.1. Limitele sectorului voluntar de tip comunitar.........................559 2.2. Religia și eterogenitatea comunitară...............................560 Bibliografie selectivă...................................................562 Anca Tompea - Dezvoltarea comunitară. Indicatorii nivelului de viață.................563 1. Profilul dezvoltării comunităților umane................................564 1.1. Indicele Dezvoltării Umane la nivel mondial...........................564 1.2. Indicele Dezvoltării Umane în România..............................567 2. Aspecte demografice ale dezvoltării comunitare..........................568 2.1. Populația lumii și dezvoltarea comunitară durabilă....................568 2.2. Dezvoltarea durabilă a comunităților românești........................573 2.3. Tendințe demografice...........................................575 3. Urbanizarea......................................................575 3.1. Urbanizarea la nivel mondial.......................................575 3.2. Particularități ale dezvoltării comunităților urbane în România ..........578 4. Durata medie de viață................................................ 581 4.1. Durata medie de viață în lume...................................... 581 4.2. Durata medie de viață pe sexe .....................................584 4.3. Durata medie de viață în România ..................................586 5. Gradul de îmbătrânire................................................588 5.1. îmbătrânirea la nivel mondial......................................588 5.2. Gradul de îmbătrânire apopulației României............................ 591 6. Profilul sărăciei ...............................................592 6.1. Gradul de sărăcie la nivel mondial.................................592 6.2. Sărăcia în România ............................................594 6.3. Sărăcia și subnutriția ........................................595 7. Sănătatea........................................................597 7.1. Starea de sănătate a populației Europei............................597 7.2. Cauze ale deceselor la nivel mondial ..............................598 7.3. Rata mortalității infantile la nivel mondial.......................599 7.6. Piața medicamentelor........................................... 601 Bibliografie selectivă...................................................602 Măria Cojocaru - Asistența și protecția socială la nivelul pieței muncii în România......603 1. Noțiuni generale despre piața muncii.................................604 1.1. Piața muncii - concept.........................................604 1.2. Componentele principale ale pieței muncii..........................605 1.3. Funcțiile social-economice ale pieței muncii..........................608 1.4. Șomajul și ocuparea forței de muncă în perioada de tranziție la economia de piață în România...................................609 2. Servicii de asistență și protecție socială la nivelul pieței muncii......... 615 2.1. Politici de combatere a șomajului ................................. 615 3. Legislația în domeniul protecției sociale. Agenția Națională pentru Ocupare și Formare Profesională (ANOFP)..........................................622 3.1. Obiectivele și atribuțiile ANOFP...................................622 3.2. Categorii de persoane îndreptățite să primească ajutor de șomaj...........627 3.3. Beneficiarii ajutorului de integrare profesională.....................627 3.4. Persoane care nu beneficiază de ajutor de șomaj sau ajutor de integrare profesională..............................628 3.5. Drepturile de asigurări sociale de care beneficiază șomerul ..........629 3.6. Obligațiile beneficiarilor de ajutor de șomaj, ajutor de integrare profesională și alocație de sprijin .............................................629 3.7. încetarea sau suspendarea plății ajutoarelor financiare...................630 3.8. Conținutul dosarului prezentat la ALOFP în vederea solicitării ajutorului de șomaj, ajutorului de integrare profesională sau a alocației de sprijin..............630 4. Medierea în sfera muncii și a șomajului. Centrul de Mediere a Muncii...........632 4.1..Medierea muncii - proces de combatere a șomajului..........................632 4.2. Principiile medierii ...........................................636 4.3. Mediatorul în domeniul muncii......................................636 4.4. Tehnici și instrumente specifice procesului de mediere....................639 5. Informarea la nivelul pieței muncii. Centrul de Informare și Documentare pentru Piața Muncii ..................................................642 5.1. Obiectivele și beneficiarii Centrului de Informare și Documentare.............642 5.2. Atribuțiile și specialiștii CID....................................645 6. Modalități de identificare a locurilor de muncă. Clubul Șomerilor..............647 6.1. Obiectivele Clubului Șomerilor.....................................647 6.2. Metode și tehnici utilizate în cadrul Clubului Șomerilor..................:... 648 7. Calificarea și recalificarea profesională. Centrul de Calificare și Recalificare Profesională.............................................653 7.1. Reconversia profesională a forței de muncă................................653 7.2. Organizarea și desfășurarea cursurilor de calificare și recalificare a șomerilor.655 8. Consultanța în afaceri - măsură activă pentru combaterea șomajului.............660 8.1. Consultanța în afaceri - caracteristici generale..........................660 8.2. Rolul consultanței în afaceri pentru crearea de noi locuri de muncă...........662 Bibliografie selectivă...................................................665 Ana Muntean - Violența în familie și maltratarea copilului..........................667 1. Definiții și funcții ale familiei ..................................668. 1.1. Definiții ale familiei .............................,...........668 1.2. Funcții ale familiei și homeostazia familiei .............................669 1.2.1. Nevoile umane pentru o dezvoltare și o funcționare normale..............670 1.2.2. Funcții și abilități parentale.............................. 671 1.2.3. Nevoiledebază ale copilului.................................675 2. Violența domestică .................................................679 2.1. Violența domestică. Abordarea socioculturală..............................679 2.1.1. Paradigma explicativă.......................................680 2.1.2. Definiția clinică a fenomenului de violență domestică............682 2.1.3. Violența domestică văzută ca formă de tortură a femeii ..........682 2.1 ANivelul de conștientizare a violenței domestice de către specialiști ....684 2.1.5.Nivelul de conștientizare a violenței domestice în comunități.............687 2.2. Izolarea socială................................................690 2.3. Influențe asupra dezvoltării copiilor .............................690 2.3.1. Trecerea de la o generație la alta a modelului de relaționare violentă . 691 2.3.2. Copilul ca motiv de acțiune pentru femeile victime ale partenerilor.....693 2.3.3. Personalitatea copilului care crește într-o familie violentă.....693 2.4. Portrete ale actorilor implicați ..................................694 2.5. Victimele violenței domestice și sindromul traumei........................696 Abuzul și neglijarea copilului. Maltratarea copilului...........................696 3.1. Elemente pentru o definiție........................................696 3.2. Părinți abuzivi.................................................702 3.3. Prezentare de caz...............................................705 3.4. Intervenții.....................................................711 3.5. Intervenția din perspectiva medicală............'.........................719 Bibliografie selectivă...................................................720 Gabriela Lupșan - Instituții juridice în domeniul protecției și promovării drepturilor copilului............ Adopția........................................................724 1.1. Noțiuni generale despre adopție. Precizări prealabile..............724 1.1.1 .Terminologie...........................................724 1.1.2. Reglementarea actuală....................................725 1.1.3. Noțiunea de adopție.....................................728 1.1.4. Natura juridică a adopției...............................728 Condițiile de fond la adopție...................................730 1.2.1 .Condițiile de fond cu privire la adoptator....*.............730 1.2.2. Condițiile de fond cu privire la adoptat...................733 1.2.3. Consimțământul la adopție...............................735 Lipsa impedimentelor la adopție................................736 1.3.1 .Definiția, clasificarea și analiza impedimentelor...........736 Condițiile de formala adopție .......................................738 1.4.1. Declarația de adopție........................................738 1.4.2 .Procedura administrativă a adopției...............................743 1.4.3 .Procedura judiciară a încuviințării adopției...................... 751 1.4.4.înregistrarea adopției.........................................757 1.5. Efectele adopției..............................................760 1.5.1. Data de la care se produc efectele adopției.......................760 1.5.2. Efectele adopției în domeniul dreptului civil..................... 761 1.5.3. Efectele adopției în domeniul dreptului familiei..................764 1.5.4. Efectele adopției în domeniul dreptului constituțional................765 1.5.5. Efectele adopției în domeniul dreptului muncii....................766 2. Ocrotirea minorului...................................................768. 2.1. Ocrotirea părintească....................•..........................768 2.1.1. Noțiunea de ocrotire părintească.............................768 2.1.2. Drepturile și îndatoririle părintești ............................769 2.1.3. Exercitarea ocrotirii părintești.............................772 2.2. Sancțiuni de dreptul familiei aplicate părinților.......................775 2.2.1. Enumerarea sancțiunilor aplicate părinților.......................775 2.2.2. încredințarea sau plasamentul copilului unei persoane, familii, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat ........776 2.2.3. Decăderea din drepturile părintești...............................777 2.2.4. Declararea judecătorească a abandonului de copii.........'........779 2.3. Protecția copilului aflat în dificultate................................783 2.3.1.Noțiunea de copil aflat în dificultate..............................783 2.3.2.Organele prin intermediul cărora se realizează protecția copilului 2.3.3. Măsurile de protecție a copilului aflat în dificultate.............790 2.3.4. Exercitarea ocrotirii părintești în perioada încredințării sau a plasamentului copilului..........,.......................... 791 Bibliografie selectivă.....................................................793 Laurențiu-Conțiu Șoitu - Copilul instituționalizat - perspective psihosociale...............795 1. Istoric..........:.....................................................796 1.1. Instituțiile ca răspuns la problemele sociale ale urbanizării................797 1.2. Instituțiile ca răspuns la războaie și dezastre naturale.................A>>AJ797 1.2.1. De ce este important subiectul copiilor instituționalizați ?...........797 2. Terminologie și definiții..............................................798 3. Nevoile copilului......................................................799 3.1. Nevoia de dragoste și securitate.......................................799 3.2. Nevoia de noi experiențe...........................................799 3.3. Nevoia de încurajare și apreciere..................................799 3.4. Nevoia de responsabilitate........................................... 799 3.5. Consecințe ale neîmplinirii nevoilor copilului........................... 801 3.6. Funcțiile relațiilor cu parteneri de aceeași vârstă...................... 801 4. Deprivarea maternă.....................................................802 4.1. Calitățile îngrijirii materne necesare unei dezvoltări normale ..............802 4.2. Efecte pe termen scurt ale separării de mamă.............................804 5. Efecte pe termen lung ale experiențelor de viață timpurii .....................806 6. Separarea de părinți .................................................. 807 6.1. Tipul îngrijirii de care a beneficiat copilul............................808 6.2. Durata privațiunii ..................................................809 6.3. Existența unor bune relații și posibilitatea de a se atașa de adulți.........809 6.4. Vârsta..........................................................810 6.5. Sexul ..........................................................810 6.6. Temperamentul copilului..............................................810 6.7. Reversibilitatea efectelor deprivării materne............................810 6.8. Posibile mecanisme ale consecințelor pe termen lung..........................811 7. Deprivarea paternă .................................................... 812 7.1. Strategii de procesare a informațiilor sociale la copiii agresivi............ 813 7.2. Cauze ale instituționalizării copiilor .................................. 813 7.3. Direcții de evoluție a îngrijirii rezidențiale în Europa..................... 814 8. Impactul instituționalizării asupra copiilor .................................. 814 8.1. îngrijirea fizică.................................................... 815 8.2. îngrijirea copilului „ca întreg"..................................... 815 8.2.1. Filosofia instituțională ..................................... 815 8.2.2. Relația copil - adult......................................... 816 8.2.3.Stimularea copilului............................................ 816 8.2.4.Regimul instituțional........................................... 816 8.2.5. Grupurile de copii.......................................... 816 8.2.6. Lipsa pregătirii copiilor pentru plecarea din instituție............. 817 8.3. Abuzul instituțional asupra copilului.................................. 817 8.4. Caracteristicile instituției de ocrotire ideale ............................ 819 9. Sistemul de protecție a copilului....................................... 819 9.1. Sistemul de protecție în Europa de Est în perioada socialistă ..............820 Probleme ale sistemului de îngrijire instituționalizată...................... 821 Factori de risc în plasamentul în instituții de îngrijire ...................822 9.3.1. înainte de 1990 ............................................ 822 9.3.2. După 1990...................................................823 Bibliografie selectivă.......................................................824 Cristina Neamțu - Aspecte ale asistenței sociale în școală.............................829 1. Rolul școlii în societatea contemporană și necesitatea asistenței sociale școlare ...830 2. Obiectivele și conținutul asistenței sociale din școală......................836 2.1. Servicii oferite de asistența socială școlară elevului și familiei..........837 2.1.1 .Identificarea precoce a elevilor cu risc de inadaptare socială/insucces școlar 837 2.1.2. Consilierea elevilor și părinților ..............................839 2.1.3. Crearea unor rețele de socialitate și stimularea participării elevului la ethos-\x\ școlii ................. 842 2.1.4.Servicii oferite elevilor cu cerințe educative speciale și părinților lor...843 Servicii oferite de asistentul social școlar personalului educativ...........845 2.2.1 .Furnizarea de informații despre situația socială a elevului.........845 2.2.2. Centrul de mediere a conflictelor................................846 2.2.3. Dezvoltarea abilităților de relaționare socială..................848 2.2.4.Susținere în gestionarea nivelului de stres........................849 Servicii oferite personalului noneducativ al școlii.......................... 851 Servicii pentru comunitate oferite de asistența socială din școală...........852 Sarcinile administrative și profesionale specifice ale asistentului social din școală 853 Bibliografie selectivă...................................................854 Alois Gherguț - Problematica asistenței persoanelor cu handicap/cerințe speciale........ 1. Componentele fundamentale ale asistenței psihopedagogice și sociale .........858 1.1. Obiectivele asistenței psihopedagogice și sociale ......................859 1.2. Abordări ale problematicii persoanelor cu cerințe speciale..............860 2. Regulile standard privind egalizarea șanselor pentru persoanele cu handicap.....862 3. Principalele categorii de deficiențe întâlnite la persoane cu cerințe speciale. Clasificări, etiologie, scurtă prezentare clinică și psihopedagogică .........865 3.1. Deficiențele mintale...........................................866 3.1.1. Clasificarea deficiențelor mintale și depistarea lor.............867 3.1.2. Factori etiologici cu influență asupra sistemului nervos central. 871 3.1.3. Tabloul clinic și psihopedagogie al deficientului mintal.........875 3.1.4. Tipologia deficiențelor mintale..............................877 3.1.5. Considerații privind profilaxia și terapia medico-psiho-pedagogică și socială a deficientului mintal ..............................883 3.2. Deficiențele senzoriale .......................................885 3.2.1. Deficiențeledeauz.......................................885 3.2.2. Deficiențele de vedere .................................889 3.2.3. Deficiențe asociate ....................................895 3.3. Deficiențele neuromotorii (fizice)...............................896 3.4. Tulburările de limbaj..........................................900 3.5. Tulburările de comunicare și relaționare. Autismul......................903 Bibliografie selectivă...................................................905 Venera Bucur, Adina Maciovan - Probleme ale vârstei a treia .................. 1. Vârsta a treia. Scurt excurs asupra mentalităților.......................908 2. Aspecte sociale privind persoanele de vârsta a treia.....................911 2.1. Vârstnicul - o problemă socială? .................................. 912 2.2. Drepturile persoanelor de vârsta a treia........................... 913 2.3. Bătrânețea- accepțiuni și controverse.............................. 913 3. Modificări fizice și psihologice caracteristice vârstei a treia.......... 915 3.1. Aspecte privind modificările psihologice ale persoanelor vârstnice ......... 916 3.2. Vârstnicul între normal și patologic............................... 917 4. Pensionarea.....................................................920 5. Dependența persoanelor vârstnice ...................................922 5.1. Definiții......................................................923 5.2. Diagnosticul dependenței...........................................924 . 5.3. Evaluarea.....................................................926 5.3.1.Bilanțul lezional și bilanțul deficiențelor ...................926 857 907 5.3.2. Bilanțul situației funcționale.................................927 5.4. Menținerea la domiciliu............................................938 5.4.1 .Lupta contra incapacităților și tulburărilor funcționale.............939 5.4.2. Adaptarea mediului la incapacitate............................. 941 5.5. Maltratarea vârstnicului...........................................945 6. Instituționalizarea persoanelor vârstnice................................947 6.1. Calitatea serviciilor............................................950 6.2. Efectele instituționalizării.......................................950 6.2.1. Când se instituționalizează o persoană vârstnică ? ..................950 6.2.2. Cum organizăm plasamentul ?....................................952 Anexa nr. 1 ...........................................................954 Anexa nr. 2 ...........................................................955 Bibliografie selectivă...................................................956 Ștefan Cojocarii - Metodologia elaborării proiectelor de intervenție ....................959 1. Delimitări conceptuale. Proiect de intervenție, program, propunere de finanțare.....960 2. Elementele proiectului de intervenție...................................964 3. Exemplu: Proiectul de integrare socioprofesională a tinerilor foști instituționalizați . 977 Bibliografie selectivă....................................................983 ANEXE Anexa 1 - Codul etic al Asociației Naționale a Asistenților Sociali din SUA.........987 1. Preambul.......................................................988 2. Expunere sumară a principalelor principii............................989 3. Codul etic al Asociației Naționale a Asistenților Sociali din SUA...................990 Anexa 2 - Etica asistenței sociale. Principii și standarde..............................997 1. Fundamentare...................................................998 2. Declarația internațională a principiilor etice în asistența socială.................998 2.1. Introducere..................................................998 2.2. Principii....................................................999 2.3. Zonele problematice..........................................1000 2.4. Metode de soluționare a problemelor................................1001 3. Standardele etice internaționale ale asistenților sociali................1001 3.1. Preambul ....................................................1002 3.2. Standarde generale ale comportamentului etic ......................1002 3.3. Standardele asistenței sociale în raport cu clienții ..............1002 3.4. Standardele asistenței sociale în raport cu agențiile și organizațiile de profil .1003 3.5. Standardele asistentului social în raport cu colegii............... 1003 3.6. Standarde în raport cu profesiunea.................................1004 Index tematic........................................................1005 Prefață 9 Această apariție intervine într-un moment în care asistența socială este deja constituită și recunoscută ca o profesiune autonomă și necesară; fără a intra în dezbateri sau analize, considerăm că anul 1990 reprezintă momentul de inițiere a construirii statutului științific al asistenței sociale în România. Acest proces nu s-a încheiat - căci acesta este spiritul viu al oricărei profesiuni -, dar profesioniștii din domeniu (generaliști sau specialiști, începători sau avansați, teoreticieni sau practicieni) au ocupat punctele de referință și desfășoară activitățile/ programele specifice. De regulă, pregătirea acestora a fost asigurată prin parcurgerea unui curriculum universitar de specialitate. în același timp, în învățământul superior există secții/ specializări ce pregătesc studenți pentru viitoarea profesiune de asistent social. Această carte se adresează, în primul rând, categoriilor de mai sus: profesioniști și studenți, dar și cadre didactice implicate în domeniul asistenței sociale. Și, desigur, o recomandăm factorilor de decidență politică și administrativă care au în vedere optimizarea sau controlul spațiului social. Prin caracteristicile sale, orice apariție editorială de un asemenea calibru poate fi criticată - și așa se va întâmpla și cu aceasta, prin firescul lucrurilor: orice lectură presupune activarea spiritului critic. Chiar noi avem deja unele completări pe care le vom opera la reeditare. însă considerăm că, pentru moment, este o realizare ce nu poate fi contestată; cel mult poate fi trecută sub tăcere. Logica internă a acestei lucrări urmează structura domeniului abordat: asistența socială are un palier al fundamentării teoretice, cu rețeaua sa de concepte, paradigme, metode și tehnici, și un al doilea orizont, al practicii și acțiunii eficiente. în prima instanță se pregătește și se elaborează modelul acțiunii, iar în a doua se intervine concret pentru provocarea unei schimbări dorite în planul realității. Profesionistul schimbării în asistența socială trebuie să se supună principiului competenței profesionale și să posede un sistem complex de cunoștințe, valori și deprinderi/abilități. Volumul de față pune la dispoziție o variantă de documentare în vederea constituirii pregătirii sale de bază. în consecință, în titlu intervine termenul tratat în sensul onest al cuvântului, ca modalitate amplă de investigare a unui domeniu, fără a se îndeplini regula completitudinii sau a afirmațiilor definitive. De altfel, spațiul social, prin starea sa de echilibru dinamic, nu permite închistarea cunoașterii în formule sau scheme fixe. Există o anumită diversitate în această lucrare; fără a nega rolul unității și fără a cădea în euforia multiplicității, această divergență tematică derivă din însuși statutul complex al asistentului social, deci din multitudinea de cunoștințe ce-i sunt necesare. în același timp, tratatul este o lucrare colectivă, autorii aparținând ei înșiși unor școli diferite, cu maniere particulare de tratare a unor subiecte, cu stiluri diferite. Unele capitole sunt formalizate în enunțuri, altele au o amprentă a „clinicului", căci autorii au avut deplină libertate. Singura constrângere - în afară de cele interne - s-a referit la unitatea scopului lucrării: utilitatea pentru cititor. Ceea ce a fost o provocare, pe care o translăm acum către dumneavoastră. George Neamțu Iași, 2003 PARTEA I Fundamentele asistenței sociale 5 George Neamțu Introducere în teoria asistenței sociale 9 1. Construirea asistenței sociale ca profesiune 2. Problema metodei în asistența socială 5 3. Conceptul de schimbare în asistența socială și caracteristicile sale 4. Variabilele schimbării în asistența socială ■ 1. Construirea asistenței sociale ca profesiune Pentru ca o activitate umană să fie acceptată și recunoscută ca o profesiune, trebuie să fie precizat raportul dintre comportamentul în cauză și societate în general. Se acceptă că oamenii, ca societari, au o existență „de criză" (ca succesiune naturală a etapelor de dezechilibru și echilibru dinamic) în care utilizează oportunități, întâmpină obstacole și exprimă trebuințe care, toate, sunt în strânsă legătură cu mediul înconjurător. Fără a ne situa pe pozițiile ecologiste, putem afirma că asistența socială prin activitatea sa practică focalizează resursele („interacțiunile") pe construirea sau activarea soluțiilor pentru persoanele ce întâmpină dificultăți în interdependență cu mediul. Deși nu este singurul, asistentul social își delimitează bazele profesiunii sale prin intervenție specifică în vederea provocării unei schimbări la nivelul clientului său ca întreg. Această afirmație este demonstrată prin construirea unei competențe de lucru/intervenție în sistemul social ce se fundamentează pe trei elemente (vezi și Miftode, 1995) : - valori și atitudini; - cunoștințe teoretice; - abilități practice. Se poate spune că „prima bază teoretică" a oricărei abordări acționaliste asupra realității a fost extrasă din observațiile empirice, deci dintr-o analiză a practicii. Totuși, pe măsură ce științele și-au construit domenii proprii, explicate prin teorii și paradigme specifice, s-a ajuns la un sistem teoretic explicativ prealabil pe care-l găsim structurat și care emite teze valabile într-un sistem de referință. Acest fapt s-a definitivat la începutul secolului XX și deocamdată reprezintă un model epistemologic viabil, bazat pe „școli", „curente", „orientări" relativ stabile și cu o dinamică internă, mai rapidă și mai complexă în domeniile socioumanului. Pentru asistentul social, cerința principală constă în acțiunea eficientă în intervenție ; dar aceasta nu se poate realiza dacă el nu înțelege în profunzime ceea ce se întâmplă cu sine, cu clientul său, cu sistemul social, interacțiunile ce se stabilesc între aceste elemente. Altfel spus, trebuie să posede cunoștințe teoretice solide, fixate într-un puternic sistem explicativ care să cuprindă elemente din domenii ca: psihologia subiectivității, teorii ale dezvoltării, componentele socializării, explicațiile comporta-mentaliste, teoriile despre comunicare, despre stres, teoriile asupra personalității umane, teoriile organizării și funcționalității sociale, cunoștințele din sociologie, științele politice, științele economice, din antropologie, administrație, guvernare, științele juridice, cunoștințe detaliate despre normalitate și patologie umană. La prima vedere s-ar părea că acest obiectiv nu poate fi atins, căci este greu de crezut că un singur om poate stăpâni atâtea domenii diverse. Dar această cerință nu trebuie privită ca o simplă stocare și apoi redare/enumerare de informații și cunoștințe; fundamentele teoretice ale asistenței sociale sunt alcătuite din elemente ce provin din aceste diverse teorii și focalizează cunoașterea specialistului spre un anumit domeniu, acolo unde va trebui să intervină. Scopul cunoașterii teoretice nu îl reprezintă simpla descriere și analiză, chiar minuțioasă, a componentelor obiectului de interes ; se urmărește înțelegerea profundă a persoanei, a contextului, a valorilor, a tehnicilor de lucru, a resurselor etc. - pentru ca intervenția să fie eficientă și în folosul clientului. Mai mult, simplele aglomerări de cunoștințe -din psihologie, sociologie, biologie, economie, științele politice și administrative -rămân fără valoare dacă asistentul social nu posedă multiple calități (cognitive, de comunicare, de organizare, manageriale etc.) pe care să le pună la lucru în procesul de schimbare pe care-l provoacă și direcționează. sistemul teoretic explicativ teorii și paradigme metode de investigare și intervenție reconfigurări și „rupturi" epistemologice indivizi grupuri ' organizații institufii comunități procese interacțiuni relații Figura 1. Modelul epistemologic al socioumanului Baza teoretică a asistentului social se construiește pe specificul înțelegerii; informațiile din numeroase ramuri ale științei sunt utilizate pentru a explica sisteme diferite : indivizi, grupuri, organizații, instituții, comunități și chiar societăți. Dacă explicația este corectă, atunci și practica asistenței sociale poate fi utilă. Astfel, pregătirea teoretică devine o componentă existențială a profesiunii de asistent social. în România, această latură a pregătirii este asigurată în sistemul de învățământ superior prin specializări de asistență socială, cu toate că se poate imputa faptul că pregătirea de specialitate debutează tardiv, unele forme de pregătire fiind totuși accesibile și pentru învățământul preuniversitar. în unele țări europene există, de câteva decenii, acest model de profesionalizare : lucrători sociali cu diplomă de bacalaureat considerați practicieni debutanți și asistenți sociali profesioniști, generaliști sau specializați, posesori ai diplomelor universitare și postuniversitare. 1.1. Valori și atitudini Asistența socială ca profesiune își construiește sistemul de valori plecând de la respectarea demnității și integrității ființei umane și recunoașterea democrației ca o cerință esențială a vieții sociale. Aceste două valori centrale reprezintă suportul atât al valorilor profesionale și al principiilor de intervenție, cât și al atitudinilor profesionale pe care le abordează orice asistent social. Ca valori profesionale în asistența socială sunt enunțate și respectate următoarele (după Encyclopedia of Social Work, Asociația Națională a Asistenților Sociali, NASW) : - respectarea drepturilor fundamentale ale omului, ceea ce înseamnă că toți oamenii, inclusiv minoritățile, trebuie să aibă acces egal la resursele de realizare a scopurilor și aspirațiilor ; - dezvoltarea și promovarea responsabilității sociale, în sensul că toate persoanele trebuie să-și adapteze trebuințele la exigențele mediului social și toate instituțiile trebuie să-și organizeze resursele pentru a răspunde nevoilor oamenilor; - promovarea libertăților individuale, adică acceptarea faptului că umanitatea se prezintă într-o diversitate uluitoare și respectarea dreptului de a face propriile alegeri în vederea autodezvoltării; - sprijinirea autodeterminării pentru persoanele ce doresc să-și construiască propriul drum, dar ale căror resurse sunt insuficiente. Plecând de la respectarea acestor valori, în exercitarea practică a activității de asistență socială au fost instaurate câteva principii care, pe scurt, pot fi prezentate astfel (Picard, 1979): - principiul individualizării, adică recunoașterea faptului că fiecare client este unic și trebuie tratat cu respect și considerație; - principiul exprimării, inclusiv prin sentimente, și utilizarea acestora ca resurse de dezvoltare a clientului; - principiul implicării emoționale controlate și utilizarea stărilor emoționale proprii în interesul celuilalt; - principiul acceptării necondiționate a drepturilor celorlalți; - principiul atitudinii nediscriminatorii și eliminarea evaluării negative ; - principiul acceptării autodeterminării și respectarea opțiunilor clientului; - principiul confidențialității și păstrarea cu rigoare a secretului informațiilor obținute cu privire la client. în Statele Unite ale Americii, începând cu 1979, Asociația Națională a Asistenților Sociali (NASW) a elaborat un cod etic ce cuprinde principiile și regulile care trebuie respectate în practica asistenței sociale. Aceste valori de bază sunt aplicate în activitatea cu agențiile, asociațiile, clienții, alți profesioniști și reprezintă suportul constituirii asistenței sociale ca profesiune. Codul etic al NASW (pentru textul complet al Codului etic al Asociației Naționale a Asistenței Sociale, vezi Anexa 1, în prezentul volum) I. Comportamentul și conduita asistentului social ca profesionist A. Caracteristică. Asistentul social trebuie să mențină un înalt standard în comportamentul său, în aptitudinile și identitatea sa de asistent social. B. Competență și dezvoltare profesională. Asistentul social trebuie să facă tot posibilul pentru a deveni și rămâne expert în practica profesională. C. Serviciu. Asistentul social ar trebui să aibă în vedere în primul rând obligațiile de serviciu ale profesiei sale. D. Integritate. Asistentul social ar trebui să. acționeze în concordanță cu cele mai înalte standarde ale integrității profesionale. E. Burse și cercetare. Studentul și asistentul social implicat în studiu și cercetare trebuie să fie ghidați de convențiile cercetării școlare. II. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de client F. Prioritatea interesului clientului. Principala responsabilitate a asistentului social este față de clienți. G. Drepturile și obligațiile clienților. Asistentul social trebuie să facă orice efort pentru a proteja autodeterminarea clienților săi. H. Caracterul privat și confidențial. Asistentul social trebuie să respecte caracterul privat al relației cu clienții, să păstreze toate informațiile obținute pe parcursul activității profesionale. I. Costuri/cheltuieli. Atunci când fixează cheltuielile, asistentul social trebuie să se asigure că acestea sunt echilibrate, rezonabile și într-un raport echitabil cu serviciul prestat, cu preocupare pentru posibilitatea clientului de a plăti. III. Responsabilitatea etică a asistentului social față de colegii săi J. Respect, obiectivitate/imparțialitate și politețe. Asistentul social trebuie să-și trateze colegii cu respect, imparțialitate, politețe și încredere/bună-credință. K. Raporturile asistentului social cu clienții colegilor săi. Asistentul social are responsabilitatea de a relaționa cu clienții colegilor săi în cel mai profesional mod. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de organizațiile angajaților și angajatorilor L. Obligațiile față de organizațiile angajatorilor. Asistentul social trebuie să adere la angajamentele făcute față de organizațiile angajatorilor. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de profesia sa M. Păstrarea integrității profesiei. Asistentul social trebuie să susțină și să promoveze valorile, cunoștințele, etica și misiunea profesiei. N. Serviciul comunității. Asistentul social trebuie să sprijine profesia pe care o are pentru ca aceasta să-și îndeplinească misiunea de a fi disponibilă publicului general. O. Dezvoltare și cunoaștere. Asistentul social trebuie să-și asume responsabilitatea de a identifica, dezvolta și utiliza la întreaga capacitate cunoștințele în practica profesională. VI. Responsabilitatea etică a asistentului social față de societate P. Promovarea bunăstării generale. Asistentul social trebuie să promoveze bunăstarea generală a societății. în același timp, alături de valorile și principiile profesionale, în profesiunea de asistent social sunt implicate propriul sistem de valori și atitudini, propria „filosofie" de viață pe care, mai mult sau mai puțin, o desfășoară în relația cu clientul. Chiar dacă se acceptă ideea că nici un sistem de valori nu este superior altuia și că fiecare persoană are dreptul la propriile credințe și convingeri, totuși niciodată nu se poate obține o stare de absolută neutralitate, care să elimine influențele și contaminările. Astfel încât este justificată preocuparea pentru această componentă profesională. Ca structură, sistemul de valori cuprinde (vezi și Belkin, 1975, citat de O'Neil McMahon) : - valori cognitive; - valori morale; - valori culturale; - valori personale. Valorile cognitive se formează și se bazează pe cunoștințe științifice probate și validate, dar și pe convingeri și credințe ; cele morale, inoculate de regulă în diverse etape ale ontogenezei, coordonează și direcționează comportamentele sociale ; valorile culturale includ structuri complexe de prelucrare a realității la nivelul grupurilor sociale. Un loc deosebit îl ocupă valorile personale, care uneori nu sunt recunoscute în această calitate, fiind translatate în alte zone, dar care au o autonomie specifică prin faptul că sunt strâns legate de deciziile individuale ale asistentului social. Sistemul de valori constituie o componentă-cheie a profesiunii, deoarece activitatea de asistent social este, în esența sa, un proces de influențare și transmitere de valori; neutralitatea nici nu este proclamată și nici nu reprezintă un deziderat profesional. Majoritatea profesioniștilor acceptă punctul de vedere potrivit căruia nu trebuie impuse conduita și comportamentul prin transfer direct de valori și atitudini, dar toți sunt de acord că relația de ajutor este o interacțiune la care ambele părți participă cu propria filosofie și ideologie și se influențează reciproc. Astfel încât, voluntar sau nu, conștient sau inconștient, valorile asistentului social vor avea o anumită prevalentă în cadrul relației, plecând de la premisa că el reprezintă „jumătatea sănătoasă" a interacțiunii cu o persoană aflată în criză, deci „bolnavă". De aceea, pentru ca relația să fie una efectiv de ajutor, asistentul social trebuie să demonstreze calități ca siguranță, încredere în sine, competență, sinceritate, receptivitate, deschidere la nou, obiectivitate, empatie, credibilitate etc. 1.2. Abilități și deprinderi Plecând de la un sistem solid de cunoștințe teoretice și având ca ghid valorile și atitudinile, asistentul social realizează împreună cu clientul o serie de activități respectând o anumită metodologie în vederea atingerii unor scopuri. Aceste activități necesită o serie de abilități și deprinderi, mai mult chiar, ele însele pot constitui abilitățile propriu-zise. Pentru aceasta, în timpul formării profesionale sunt necesare perioade de pregătire și dezvoltare a deprinderilor de bază - aceasta în special în intervalul de formare „generalistă" - pentru ca mai târziu asistentul social să-și dezvolte și să-și specializeze abilități avansate, necesare lucrului cu populații/clienți speciali. De altfel, dacă definim asistența socială ca fiind o relație interpersonală în procesul de ajutor al persoanelor aflate în dificultate, trebuie să acceptăm că aceasta nu este altceva decât o activitate practică; asistența socială poate fi deci definită: - ca activitate practică ce înseamnă utilizarea unor cunoștințe, respectând un cod etic, și aplicarea acestora în utilizarea unor abilități specifice; - ca având drept scop ajutorul acordat unor categorii de populații sau persoane pentru a le satisface o serie de nevoi speciale prin eliminarea dificultăților interne și externe; - ca fiind construirea unor servicii specifice, în interiorul și cu ajutorul societății, pentru a rezolva unele probleme ale populațiilor vulnerabile (copii, bătrâni, femei, săraci, minorități, persoane cu handicap etc.) în vederea recuperării sociale și participării acestora în procesele de schimbare din societate. Prin scopul său, asistența socială este o activitate eminamente plasată în zona acțiunii propriu-zise; indiferent de stil sau strategie, asistentul social acționează și dezvoltă - dezvoltându-se totodată pe el însuși - componente la nivelul comportamentului, chiar dacă uneori intră în conflict cu diferite sisteme de valori, inclusiv cu cel personal. Așadar, asistența socială este o combinare de abilități și deprinderi care transpun în practică anumite cunoștințe.teoretice și valori. Unele dintre aceste abilități sunt individuale și aparțin asistentului social ca persoană; este vorba despre așa-numi-tele „abilități de relaționare" : de a asculta, de a răspunde, de a comunica, de a clarifica, de a accepta, de a critica, de a se confrunta, de a înțelege etc. Altele sunt de natură metodologic-profesională : de a identifica o problemă, de a evalua trebuințe, de a investiga, de a prelucra informații, de a planifica activitățile, de a lucra în echipă, de a cerceta într-o manieră științifică, de a redacta o comunicare științifică, de a conduce un caz ș.a. Dar lista de abilități și deprinderi fundamentale în asistența socială este foarte complexă: clasificările ce se pot face sunt multiple. în primul rând însă, interesează faptul că toate răspund exigențelor de practică; de la abilitățile necesare publicității sau acțiunii legale și până la cele reclamate de psihoterapie, asistentul social - generalist sau specializat - are în vedere practica directă, concretă care se desfășoară după următoarele principii : 1. practica în asistența socială constă în interacțiunea cu clientul și mediul său; 2. în activitățile de practică, asistentul social participă și își folosește conștient propria personalitate, cu calitățile și limitele sale ; 3. relația cu clientul trebuie să respecte principiul diversității umane și pe cel al unității individuale; 4. în exercitarea profesiunii, asistentul social cunoaște un proces de autodezvoltare și autocunoaștere; 5. în prim-planul acțiunii trebuie să se mențină obiectivitatea profesională, care implică și un anume grad de implicare emoțională controlată; 6. preocupările profesionale față de client trebuie să cuprindă toate componentele exprimării acestuia: biologice, psihologice, sociale, spirituale. Tratarea persoanei ca întreg implică abordarea în același timp a mai multor factori: problema imediată și efectele acțiunii pe termen lung, interesul și bunăstarea clientului, dar și efectele asupra celor din orbita sa socială, autodezvoltarea și autorealizarea asistentului social; 7. finalitatea acțiunii asistentului social este aceea de a ajuta pentru schimbare pozitivă printr-un tratament care să respecte demnitatea clientului. Astfel încât trebuie evitate judecățile, stigmatizările, respingerile. Trebuie descoperite punctele tari și comportamentele constructive concomitent cu acceptarea slăbiciunilor și comportamentelor distructive ale clientului; 8. orice activitate trebuie să plece de la principiul individualizării clientului, precizându-se cu exactitate coordonatele particulare ale acestuia; fiecare client este unic, are ceva special și în același timp reprezintă umanitatea; 9. asistentul social trebuie să ofere clientului o dimensiune proiectivă, să privească în viitor, unde să descopere o îmbunătățire posibilă a situației sale. Poziția optimistă față de schimbare poate reprezenta o resursă a problemei actuale, dar și a altora ce pot surveni mai târziu; 10. esența activităților constă în participarea efectivă a clientului la propria schimbare; asistentul social trebuie să rămână un colaborator, un antrenor ce-l învață pe client să se ajute singur. De aici decurg alte condiționări: - clientul are dreptul și nevoia de a fi liber în deciziile sale; - hotărârile sale îi exprimă gradul de autodeterminare; - toate soluțiile sunt consecința dezvoltării deprinderilor de rezolvare a propriilor probleme; principiul confidențialității trebuie să fie întotdeauna respectat și reglementat inclusiv prin prevederi juridice; clientul are dreptul fundamental de a-și cunoaște traseul și evoluția în procesul de ajutor; evaluarea rezultatelor, în toate secvențele, trebuie făcută împreună cu clientul, atât pentru a fi mai eficientă, cât și pentru informarea acestuia cu privire la indicatorii schimbării. Pentru a duce la bun sfârșit toate aceste exigențe, se impune ca fiecare asistent social să-și construiască propriul stil, ce este o combinație între știința asistenței sociale, stocată în cunoștințe și teorii, și bagajul de valori și abilități cu care specialistul participă în exercitarea profesiunii. Dacă știința poate fi achiziționată printr-un efort bine determinat (acumularea în timpul studiilor, lecturi, publicistică, participări la activități științifice etc), stilul propriu este un rezultat a mai multe elemente: valori proprii, deprinderi și abilități, experiențe de viață și profesionale, calități personale, eforturi de autodezvoltare etc. în concluzie, identitatea profesională a asistentului social este inconfundabilă și presupune dezvoltarea obligatorie a unor componente - cunoștințe științifice, valori și atitudini, abilități și deprinderi - care, într-o dinamică proprie, constituie metoda specifică a asistenței sociale. 2. Problema metodei în asistenta socială Definiția generală după NASW a asistenței sociale face referire la patru elemente : a) este o activitate profesională b) de ajutorare a unor indivizi, grupuri sau comunități pentru întărirea sau instalarea c) capacităților funcționale din punct de vedere social d) și crearea condițiilor sociale favorabile atingerii acestui scop. Ca activitate propriu-zisă, asistența socială constă în aplicarea profesională a cunoștințelor, valorilor, principiilor și tehnicilor în vederea: - ajutorării unor populații pentru a avea acces la unele servicii; - consilierii și terapiei unor indivizi, familii sau grupuri; - ajutorării unor comunități sau grupuri în vederea optimizării sociale ; - participării la procesele relevante de reglementare socială, inclusiv la nivel legislativ. Prin aceste elemente descriptive se precizează că există o serie de activități ce trebuie desfășurate de către specialiști,în vederea atingerii unor obiective. Obiectivele asistenței sociale, sintetizate, se referă la instalarea sau reinstalarea unor interacțiuni reciproc benefice între indivizi și societate pentru îmbunătățirea calității vieții pentru toate părțile implicate. Asistentul social este interfața, elementul ce face legătura între persoană și mediu, asigurând succesul interacțiunii prin organizarea activităților și sarcinilor, organizare ce poate fi denumită generic „intervenție". asistent social problema Figura 3. Figura intervenției Din această definire, derivă două mari probleme ce trebuie clarificate și precizate. Prima se referă la categoriile de profesioniști care sunt obligați să practice asistența socială și a doua, la principalele căi sau metode de realizare a intervenției. Pentru prima problemă, fără să existe același tip de răspunsuri, în țările cu tradiție în asistență socială s-au construit diverse tipuri de specialiști ai intervenției, după diverse criterii, dintre care cel mai frecvent se referă la forma de pregătire specifică. în practica americană, spre exemplu, sunt recunoscute două tipuri de pregătire sistematică: - asistenți sociali cu bacalaureat, ca o primă condiție a pregătirii profesionale, și care au competențe specifice (BSW); - asistenți sociali cu studii superioare incluși în programe de masterat (MSW) în care pregătirea este mult mai specializată. Pentru categoria de asistenți sociali cu bacalaureat, deși există numeroase rețineri și mereu este recomandată continuarea pregătirii, sunt enunțate competențe strict delimitate, direcționate în mod clar spre intervenția nespecializată: - să identifice și să evalueze situațiile în care relația dintre oameni și instituții nu mai este funcțională; - elaborarea unui plan pentru îmbunătățirea situației sociale a persoanelor cu probleme; - lucrul cu persoane ce au dificultăți sociale; - îmbunătățirea interacțiunii dintre sistemul social, cu serviciile sale, și persoanele defavorizate; - promovarea comportamentelor dezirabile social; - preocupări în domeniul diversificării metodelor de lucru cu populațiile discriminate ; - îmbunătățirea serviciilor de asistență socială; - interesul pentru propria dezvoltare profesională a nivelului de cunoștințe. Cu privire la programele de pregătire de tip MSW, termenul central este cel de specializare, lansat încă din 1950 de către NASW, dar folosit și astăzi cu sensuri incerte. Unele accepțiuni ale acestui termen se referă aproape exclusiv la domeniul „practicii" ca fiind cel mai eficient mod de specializare, în timp ce alte tentative pleacă de la identificarea unor metode specifice, unor domenii esențiale ale asistenței sociale. Aceste metode considerate esențiale pentru specializare sunt din asistența socială clinică, politica socială și dezvoltarea comunității, cercetarea socială, asistența socială din domeniul administrativ și asistența socială educațională. Alți autori analizează tipurile de modele de intervenție concentrate în programele de pregătire; astfel, sunt descrise cinci modele majore ale asistenței sociale: - modelul tradițional, bazat pe concentrarea tehnicilor de studii de caz, lucrul în grup, organizarea comunității; - modelul individualizat ce constă în parcurgerea unor cursuri care sunt n ecesare unei cariere profesionale singulare ; de pregătire educațională de cel puțin un an de studiu după facultate, cu stagii de practică în domeniul de specializare; - specializarea poate fi direcționată spre un mediu, o populație, un stil de viață ce probează dificultăți sau demonstrează o degradare semnificativă din punct de vedere numeric la nivelul societății; trebuie să se demonstreze că există competențe și cunoștințe specifice care, utilizate, contribuie eficient la îmbunătățirea situației critice. Trebuie demonstrat că interacțiunea între populație și mediul general este influențată decisiv printr-o intervenție specializată; - generalistul în asistență socială se caracterizează prin cunoștințe sistematice despre mediu, populație, indivizi, probează deprinderi și abilități de bază și respectă în totalitate valorile asistenței sociale. Generalistul poate demonstra competențe practice în lucrul cu diferite categorii de clienți sau servicii; - pregătirea de bază se referă la un ansamblu de cunoștințe, valori și deprinderi necesare pentru debutul în activitatea practică profesională, reprezintă condiția sine qua non a practicii și punctul de plecare pentru atingerea altor niveluri de pregătire profesională prin parcurgerea unor forme de educație mai avansate. Pe baza acestor precizări, se pot face apoi diferențe între diverse categorii de profesionalizare în asistența socială, între care cea mai importantă se referă la distincția între generaliști (începători sau nu) și practicanți (specialiști sau de bază). însă deosebirile fundamentale între diferitele categorii de asistență socială se referă la metoda utilizată: se acceptă, în general, că generaliștii utilizează ceea ce se numește „metoda generală" care trebuie să fie ca un fel de ghid pentru orice asistent social, în timp ce practicanții/practicienii, îndeosebi cei avansați sau specialiștii, folosesc metode particulare, în funcție de obiectivele propuse în lucrul cu anumite segmente de populație. Aceste metode specifice le putem numi generic „intervenție directă". Pentru a înțelege ce este și cum se aplică „metoda generală", trebuie făcute mai întâi câteva observații cu privire la metodă și la practica asistenței sociale care, de altfel, se suprapun. în special literatura americană de specialitate a operat câteva conceptualizări, sintetizate astfel: - metoda este un mod sistematic de a proceda (NASW); - metoda este un proces sistematic de ordonare a activităților pentru o performanță viitoare (Schwartz); - metoda este o activitate planificată, cu sarcini realizate și scopuri atinse (Siporin); - metoda este cadrul în care se desfășoară abilitățile asistentului social (Morales și Sheafor). Inițial, primele metode identificate în practica asistenței sociale făceau trimiteri la modalitățile de lucru particulare („procedee") pe care le aplică un asistent social în lucrul cu un client, un grup sau o comunitate, pentru ca mai târziu distincția între metodele tradiționale și cele moderne să ajungă până la diferențe în utilizarea teoriilor și aplicațiilor. Cu toate acestea, în pofida necesității trasării frontierelor de diferențiere în acțiunea propriu-zisă, activitatea practică urmează o metodologie comună: această metodologie specifică, reprezentând un proces secvențial desfășurat pe etape și faze într-o anumită ordine și cu respectarea unor rigori, poate fi denumită metodă generală. Aceasta poate fi definită ca un mod ordonat și sistematic de a proceda în procesul de ajutor specific asistenței sociale ce constă în parcurgerea unor pași obligatorii. Uneori, numărul acestora sau denumirea lor diferă, dar este unanimă- ideea că metoda de- bază în asistența socială este o succesiune de activități. Iată câteva variante de etape propuse în ultimele decenii: • Max Siporin propune patru caracteristici ale practicii : 1. procesul educațional; 2. procesul relațional; 3. procesul terapeutic; 4. procesul de rezolvare a crizei. • Gerard Egan prezintă un model în trei etape, numit „modelul stadiilor progresive" interdependente: 1. identificarea/autoexplorarea problemei clientului; 2. înțelegerea integrativă/ autoevaluarea dinamică; 3. facilitarea acțiunii/ acțiunea de rezolvare. Lawrence Shulman a introdus un model al procesului de ajutor ce parcurge patru etape : 1. etapa preliminară (definită de comunicare, răspuns, raportare); 2. etapa de debut (bazată pe relațioriarea între polii relației de asistență socială) ; 3. etapa de lucru (caracterizată de punerea în lucru a unor abilități în vederea rezolvării problemei); 4. etapa finală sau de încheiere (atunci când toate procesele de interacțiune au ajuns la final). William J. Reid recomandă o abordare flexibilă, în funcție de caz și circumstanțe. Fazele propuse de acesta sunt: 1. identificarea problemei și fixarea sarcinii; planificarea activității; analiza obstacolelor; modelarea și modificarea comportamentului pentru realizarea sarcinii; încheierea și evaluarea activităților. Se poate deci constata că toți autorii au sesizat aceleași etape în rezolvarea unor probleme de asistență socială, precum și faptul că acest proces cuprinde o serie de pași succesivi. Este justificată așadar pretenția de a denumi acest demers ca fiind metoda generală a asistentei sociale. Etapele metodei generale, derulate în mod secvențial, sunt: 1. evaluarea preliminară și angajamentul; 2. etapa de investigație sau de culegere a informațiilor despre client și problema sa; 3. evaluarea resurselor și realizarea contractului; intervenția propriu-zisă și îndeplinirea sarcinilor ; evaluarea rezultatelor și analiza contractului; încheierea relației. Fie că procesul de ajutor este de scurtă sau de lungă durată, toți pașii sunt obligatorii și trebuie parcurși în fiecare caz în parte, deși uneori poate apărea impresia că unele elemente sunt deja cunoscute sau au fost realizate în secvențe anterioare. Cu toate că sunt mai ușor de aplicat în lucrul cu indivizii, ele au aplicabilitate și în lucrul cu grupuri sau comunități. Practic, aceasta este figura generalizată a acțiunii specifice asistenței sociale și conține, separat sau în combinații, întregul instrumeititar al intervenției generalizate sau specializate. Evaluarea inițială stabilirea scopului subiect etapa de investigație metode și tehnici de investigație obiective cognitive Evaluarea resurselor realizarea contractului client etapa de intervenție propriu-zisă metode de intervenție obiective acționale Evaluarea finală încheierea I-relației De altfel, distincția între nivelurile de competență și de acțiune, generalizată sau specializată, poate fi reformulată după criteriul raportului dintre gravitatea/severitatea problemei de rezolvat și sistemul de răspuns/reacție de care dispune clientul. Când gravitatea problemei este deosebit de mare, iar clientul are puține resurse și abilități, atunci este necesară intervenția unui asistent social specializat (sau „avansat"); când severitatea trebuințelor clientului este redusă, iar rezervorul de soluții la care apelează clientul este variat și accesibil, atunci poate fi asistat de un începător. în același timp, luând în considerare marea diversitate de clienți cu care lucrează un asistent social, precum și variabilele multiple de care trebuie să țină seama, de la diversitatea culturală și până la orientarea valorilor personale, s-ar putea afirma că e dificil de generalizat activitatea asistențială, chiar dacă se poate vorbi despre o metodă proprie. Dar aceleași elemente - unificatoare pentru un domeniu atât de fragmentat -pot fi decriptate în ceea ce se poate desemna prin „figuri ale intervenției". Fie că este vorba despre un generalist ori despre un specialist, intervenția poate fi reprezentată în doar câteva figuri ce se pot transpune în desene pentru a fi mai ușor de reținut. A.S.= asistentul social C.= sistemul client Figura 6. Figura intervenției generale în primă instanță, în figura intervenției generale, este pusă în evidență interacțiunea A.S. - C.; dar în acțiunea propriu-zisă intervine un al treilea element, cel al resurselor utilizate sau soluțiilor aflate la dispoziția clientului. Rolul asistentului social constă preponderent în punerea în legătură a sistemului client cu sistemul de resurse; altfel spus, asistentul social se comportă ca un antrenor care determină actualizarea soluțiilor prin contact direct. Reprezentarea grafică este cea din figura 7, pentru situația în care clientul are acces la resurse. Când asistentul social pune în relație și un set propriu de răspunsuri, atunci toate cele trei cercuri se intersectează. Un exemplu sugestiv pentru această figură o reprezintă intervenția atunci când clientul este a persoană cu tendințe suicidare ; resursele utilizate se referă la calitățile de comunicare și convingere ale asistentului social pentru activarea resurselor personale ale clientului în vederea schimbării deciziei și pentru orientarea acestuia spre internare într-un centru specializat. O altă situație a figurii intervenției directe este aceea în care asistentul social utilizează mai multe resurse specializate cu care formează o echipă în ajutorul acordat. Este știut că unele intervenții sunt eficiente doar dacă sunt realizate în echipă multidisciplinară; de exemplu, lucrul cu un narcoman, în care asistentul social face echipă cu medicul, psihoterapeutul, nutriționistul pentru a-l scoate pe consumatorul de droguri din zona dependenței. în această situație echipa lucrează împreună, având ca țintă aceeași persoană. Dar este posibilă și situația în care un specialist are rolul de manager pentru a fi veriga de legătură între resursele antrenate în lucru și client. A.S.=asistentul social C.=sistemul client Rl, R2=alte resurse A.S.= asistentul social C.= sistemul client Rl, R2=alte resurse Figura 8. Intervenția în echipă Figura 9. Variantă a intervenției în echipă Așadar, ca particularizări ale tipurilor de intervenție directă sunt posibile următoarele scheme sau variante de interacțiune : - intervenția de actualizare a resurselor clientului; - intervenția de direcționare spre resurse externe; - intervenția de lucru în echipă; - intervenția de tip managerial. A doua figură majoră în asistența socială este cea a intervenției indirecte. în acest caz, asistentul social intră în interacțiune cu un sistem de resurse pentru a le direcționa spre client pentru a-și rezolva trebuințele. Un exemplu de acest tip îl reprezintă intervenția asistentului social pe lângă conducerea și cadrele didactice ale unei școli în vederea organizării de acțiuni educaționale spre a diminua și preveni conduitele predelincvente la elevi. A.S.= asistentul social C.= sistemul client T. = sistemul de resurse Figura 10. Figura intervenției indirecte Atunci când intervin și alte elemente, așa cum reiese din figura următoare, apare intervenția combinată : atunci când asistentul social interacționează cu un număr mare de resurse prin lucrul în echipă pentru a influența sistemul de resurse în vederea ajutorului sistemului client. Un exemplu îl reprezintă rolul asistentului social în activitățile preventive la nivelul unui program de combatere/diminuare a delincventei într-un mediu determinat. Desigur, un bun profesionist sau generalist trebuie să fie capabil să identifice și să pună în mișcare figura cea mai adecvată pentru fiecare client în parte, în funcție de multitudinea de variabile ce influențează relația de interacțiune. însă activitatea desfășurată de asistentul social este mult mai complexă; el poate îndeplini mai multe roluri, chiar la nivelul acțiunii directe cu clientul. în timpul intervenției, spre exemplu, poate avea rolul de mediator, de consilier, de „avocat"; înainte de a-și asuma un anumit rol, el trebuie să-și clarifice natura problemei, să fixeze scopurile și să cunoască resursele pe care le poate utiliza. Activitatea propriu-zisă a asistentului social cuprinde, pe lângă această preocupare centrală, și numeroase alte competente ce pot fi ușor dezvăluite prin analiza profesiei; mai multe studii au completat „analiza profesiei" astfel încât, în 1987, NASW a ajuns la următoarea listă de servicii specifice asistentului social : 1. intervenția formală cu clienți individuali, ce constă în utilizarea unor tehnici specifice de evaluare și intervenție pentru clienți individuali și grupuri de sprijin; 2. managementul de caz pentru clienți specifici, ce are în vedere organizarea de activități sau de servicii ce pot fi utile unor clienți în vederea stabilirii contractului și relației cu un sistem de resurse; 3. predarea și învățarea abilităților adaptive necesare vieții cotidiene, în care intră în primul rând informații utile clienților și persoanelor cu privire la achiziționarea deprinderilor necesare vieții cotidiene, de la elemente de igienă și până la modul de plasare a economiilor; 4. conectarea clienților la resurse se referă la construirea căilor de comunicare între asociațiile profesionale și clienții potențiali, furnizându-se recomandări cu privire la echipele de lucru și rețeaua de activități necesare clienților cu probleme și nevoi similare; 5. evaluarea resurselor și utilizarea eficientă a acestora pentru clienți, adică identificarea serviciiter ce pot rezolva cel mai bine problemele date pe categorii de clienți; 6. inițierea și dezvoltarea rețelei de servicii, plecând de la tipuri de clienți, planuri de activități, scopuri propuse; 7. evaluarea priorităților și nevoilor pentru serviciile de protecție a unor categorii de clienți; stabilirea ordinii activităților de sprijin pentru diferite tipuri de victime; 8. organizarea serviciilor specifice pentru clienți, de la servicii medicale până la pregătirea familiei pentru schimbări comportamentale ; 9. intervenția formală cu grupuri, ce constă în aplicarea unor tehnici de lucru în grup în vederea optimizării funcționalității sociale a grupului și a membrilor săi; 10. autodezvoltarea și antrenarea celorlalți în autoevaluare și autodezvoltare; accentul este pus pe dezvoltarea conștiinței de sine cu privire la cunoștințe, valori și abilități de tip profesional; 11. monitorizarea calității serviciilor și evaluarea performanțelor în funcție de standardele organizaționale ale asistenței sociale; 12. managementul personalului, ce constă în clarificarea și clasificarea obligațiilor profesionale, a regulilor de funcționare a unei asociații/agenții, fixarea programului de lucru, repartizarea cazurilor și responsabilităților; 13. organizarea circulației interne a actelor și documentelor de serviciu, cu privire la toate aspectele activității; 14. organizarea programului de funcționare, începând cu bugetul, atragerea de fonduri, supravegherea echipamentului și până la culegerea de informații despre personal; 15. managementul schimbării organizaționale se referă la negocierea și implementarea planului de schimbare organizațională ; pe lângă activitățile interne, vor fi modificate și relațiile externe, cu alte organizații; 16. planificarea, designul și evaluarea programelor, inclusiv evaluarea nevoilor pentru servicii noi, stabilirea scopurilor, evaluarea personalului etc. Din analiza și ierarhizarea acestor sarcini reiese că unele dintre ele vizează activitatea profesională propriu-zisă, în timp ce altele sunt de natură administrativă, care au importanță diferită în funcție de poziția asistentului social în rețeaua de suport. Este evident însă că această profesie presupune îndeplinirea unor variate competențe și presupune o pregătire profesională foarte riguroasă, ce trebuie să cuprindă componenta educației din învățământul superior. Ca profesiune, asistența socială este complet diferită de formele de ajutor natural. La această categorie de profesioniști ajung acele persoane care nu reușesc să depășească dificultățile utilizând formele naturale de sprijin. Prin activitatea de suport oferită de asistentul social, care este una organizată științific, sunt focalizate resurse pe care clientul nu le poate mobiliza pe cale naturală. In fapt, asistentul social activează resurse naturale printr-un efort profesional în vederea menținerii clientului în afara zonei de risc și în funcționalitatea socială ; acest scop specific nu poate fi îndeplinit de un alt profesionist al intervenției, fie ea individuală sau de grup. 3.Conceptul de schimbare în asistența socială și caracteristicile sale Afirmația - ca și observația - de bază în asistența socială constă în aceea că intervenția sau relația de ajutor implică în mod necesar interacțiunea dintre două personalități sau euri: cea a clientului, prin definiție, are deficiențe sau probleme în unele componente sau la nivelul funcționalității, ceea ce determină perturbări mai grave sau mai ușoare de comportament. Esența interacțiunii de asistență socială este deci focalizată pe procesul de schimbare și modificare, în mod direct sau subtil, a comportamentului clienților. Pentru aceasta, asistentul social trebuie să posede mai mult decât o simplă cunoaștere științifică a comportamentului uman și a motivației acestuia; specialistul intervenției trebuie să ajungă la o înțelegere complexă a componentelor vieții psihice a clientului, cu sistemul său de emoții, trebuințe, aspirații, dar, concomitent, și a propriilor caracteristici și direcțiilor de schimbare pe care le suportă. Este acceptată ideea că există părți ale personalității care sunt într-o permanentă schimbare și părți care rezistă schimbării sau sunt foarte greu de modificat; în consecință, fixarea obiectivelor intervenției trebuie să țină seama de aceste trăsături. Concluzia este că un asistent social nu poate fi întotdeauna sigur de efectul acțiunii saje -și acesta este numit efectul de ricoșeu: atunci când se acționează într-un sistem, schimbarea afectează mai multe componente decât cele vizate, iar sensul și dimensiunea schimbărilor nu pot fi întotdeauna cu rigoare evaluate. Asistentul social este obligat să aibă cunoștință atât de ambiguitatea efectelor schimbării pentru a le canaliza spre scopul general, cât și de starea de spirit a clientului care manifestă, inițial, o reținere față de procesul schimbării întrucât efectele nu sunt întotdeauna vizibile sau nu merg în direcția dorită. Acest efect de ricoșeu - sau de ambiguitate - este unul natural și derivă din caracteristicile lucrului cu oamenii, enunțate de Sotir în 1983 (citat de Howe): - procesul de interacțiune între oameni implică mișcare și este dinamic în mod permanent; - atenția se focalizează pe obiectivele activităților, și mai puțin pe acțiunile concrete ; activitățile sunt permanente prin finalități și moduri de îndeplinire; - procesul de interacțiune vizează mai multe probleme de realizare și depășire a obstacolelor decât motivațiile inițiale. De aceea, profesioniștii schimbării trebuie să probeze multiple calități, atât personale, cât și profesionale, pentru a se asigura că sunt parcurse toate etapele și fazele schimbării, indiferent de dificultățile întâmpinate; maniera cea mai facilă de abordare a schimbării poate să acorde o importanță exagerată unei faze (de exemplu, tehnicilor de modificare comportamentală), dar scopul și obiectivele nu vor fi atinse în mod adecvat pentru că este posibil să apară eșecuri din cauza cunoașterii neadecvate a clientului în faza de investigație» în pofida faptului că toate părțile procesului de schimbare apar ca fiind simultane, asistentul social trebuie să-și concentreze atenția și să facă distincția epistemologică între etapele investigației, evaluării, intervenției propriu-zise. Ca proces unitar ce constă în achiziționarea de modele noi de acțiune, procesul de schimbare poate fi definit și prin atributele sale (Brill, 1990, citat de O'Neil McMahon) : 1. schimbarea survine ca rezultat al unei decizii personale și își propune auto-realizarea sinelui prin evitarea disconfortului și durerii; 2. schimbarea survine atunci când persoanele se confruntă cu consecințele propriului comportament, acceptă că acestea sunt indezirabile și doresc o stare de bunăstare și fericire; 3. oamenii se schimbă prin modificarea relațiilor în vederea satisfacerii mai adecvate a nevoilor emoționale, evitând situațiile în care pozițiile de apărare sunt dominante, deci restrictive; 4. schimbarea este rezultatul învățării unor diferite moduri de comportament ce provoacă răspunsuri sau reacții diferite din partea semenilor care, la rândul lor, își modifică propriul comportament; 5. schimbarea este o componentă esențială a adaptării individuale la exigențele dinamice ale sistemelor sociale din care fac parte indivizii; 6. schimbarea intervine mai ușor atunci când evaluarea dintre costuri și beneficii determină „speranța recompensei" în raport direct proporțional cu mijloacele mobilizate; 7. atunci când părțile componente se schimbă, cu siguranță se va schimba și întregul sistem, deși pot exista diferențe de ritm, intensitate, durată. în practica asistenței sociale, procesul de schimbare este abordat din perspective diferite, uneori, tocmai în vederea optimizării și îmbunătățirii intervenției; chiar dacă există mai multe școli și curente, se poate vorbi despre două mari orientări teoretice care conduc la practici diferite (Howe, 2001): - abordarea obiectivă, ce concepe lumea ca pe un sistem de structuri reale și concrete, independente de aprecierile individului; această obiectivitate este transformată în cel mai important instrument de lucru, iar schimbarea constă în „reparații" și „recuperări" ale indivizilor sau grupurilor; - abordarea subiectivă consideră că ordinea se găsește în obiecte și natură, dar comportamentul omului este o existență/creație sui-generis care se realizează prin cunoaștere umană și prin semnificarea lumii; lumea este o „apariție", iar pentru a avea o bună practică în asistența socială nu trebuie decât să optimizăm această „apariție" și individul va deveni mai bun și mai performant. Spre exemplu, pentru o anumită perioadă de timp, perspectiva psihanalitică -psihologia freudiană - a dominat practica asistenței sociale și accentul era pus pe lucrul individual de natură terapeutică, în detrimentul serviciilor și instituțiilor. Pentru acest tip de practică, punctul de plecare îl constituia conceptul de sine sau eul, definit ca o construcție a experiențelor centrale ale individului prin care realitatea exterioară capătă o importanță, în funcție de gradul în care este înțeleasă și evaluată prin intermediul componentelor profunde. Concepția de sine este rezultatul experiențelor proprii, dar și sursă de experiențe personale. în această perspectivă explicativă, elementele de practică se orientează după o serie de indicatori ai activității normale : - capacitatea de a oferi, dar și de a primi dragoste; - sentimentul de- încredere în propriile forțe și în ceilalți; - sentimentul de responsabilitate față de propria persoană și față de alții; - autopercepția și dezvoltarea acesteia prin intermediul relației cu ceilalți; - formarea și încorporarea atitudinilor și sentimentelor față de sine și alții ca rezultat al experiențelor de viață; - racordarea autoevaluării și a nivelului de aspirații la expectanțele și conduitele altora. Cunoașterea și acțiunea asupra acestor indicatori contribuie la o relație de ajutor mai eficientă și s-a ajuns la o diferențiere operațională în practică: - persoane cu o concepție de „sine pozitiv" ; - persoane cu o concepție de „sine negativ". Primul tip de concepție este rezultatul emiterii de păreri pozitive din partea celorlalți, în calitate de persoane semnificative, cu rol de model, iar comportamentul subiecților tinde să confirme aceste păreri, întărind totodată autoevaluarea pozitivă. Altfel spus, construcția concepției despre sine urmează logica zicalei „bogații se îmbogățesc și mai mult". Această caracteristică trebuie să aparțină asistentului social, deși sunt categorii de clienți care, la rândul lor, beneficiază de o solidă concepție de sine pozitivă (spre exemplu, cazul unor tipuri de delincvenți). Concepția de „sine negativ", prezentă la unii indivizi, este un rezultat al experiențelor nefericite care capătă semnificația de experiențe centrale; comportamentul acestor persoane va tinde să confirme propriile percepții ce derivă din acele experiențe, dar vine și în concordanță cu unele opinii exprimate de cei din jur. Astfel, prin exagerare, aceste persoane vor percepe lumea ca pe un mediu străin și se angajează în conduite și acțiuni prin care urmăresc să nu devină agreabile altora. Sentimentul cel mai frecvent este cel de „prins în capcană", cu o deteriorare a speranței de îmbunătățire a modului de viață. Aceste persoane sunt victime mai mult ale propriilor percepții de sine decât ale atitudinilor altora și este potrivită analogia cu zicala „săracul devine mai sărac". Din această categorie fac parte majoritatea clienților pentru un asistent social; ei sunt ușor de recunoscut deoarece au exteriorizări de genul: „nu sunt bun de nimic" ; „nimeni nu mă vrea" ; „nimănui nu-i pasă de mine" ; „toată lumea este rea" ; „nu sunt prea deștept" ; „nu-i nimic de făcut" ; „nu voi realiza nimic serios în viață" ; „nu contează cum îmi asigur traiul" etc. Acest mod de gândire este principalul obstacol cu care trebuie să se confrunte asistentul social în procesul de schimbare; primele obiective acționale vor viza componentele autopercepției și modificarea acestora. Nu este o sarcină ușoară, dar se poate realiza în timp. Condiția de bază este ca asistentul social să fie o identitate puternică, având calități care să compenseze deficiențele din „jumătatea bolnavă" a interacțiunii. Pentru ca relația să fie eficientă trebuie ca procesul de ajutor să fie unul activ, în care ambele părți/jumătăți să-și perfecționeze însușirile și abilitățile; un asistent social pasiv și inert nu va reuși decât să transmită propriile sentimente negative (de zădărnicie, de inutilitate, de renunțare). Personalitatea fiecărui asistent social trebuie să joace un rol important în relația de schimbare a concepției de „sine" a clienților și, totodată, în procesul propriu de autodezvoltare. Atunci când una dintre perspectivele explicației teoretice nu mai acoperă aspectele practicii de asistență socială, apărând astfel „nemulțumiri" din partea celor care lucrează în mod direct cu clienți diferiți, se dezvoltă alte teorii ce tind să se probeze în confruntarea cu practica; un astfel de proces a avut loc la începutul anilor '70, când tradiția psihanalitică și-a dovedit limitarea. Perspectiva care s-a impus a fost una funcționalistă, propunându-și analiza exhaustivă a mecanismelor sociale angajate în comportamentele deviante, țintă a intervenției asistenței sociale. Preocupați să ofere soluții cuprinzătoare, funcționaliștii apelează la ingineria socială: pentru a evita dezechilibrele sau pentru a contracara amenințările ce vin din partea comportamentelor „patologice", se pune accentul pe utilizarea maximală a resurselor sociale (materiale și umane). Fiind și empiriști, funcționaliștii consideră că accentul trebuie pus pe elementele vizibile din activitatea umană, iar „experții sociali" au menirea de a decripta în mod corect ceea ce se petrece în mod nemijlocit (Howe, 2001). Sub influența explicației funcționaliste, care are o mare densitate teoretică, se înscrie și teoria sistemelor sociale, impusă prin lucrările lui A. Pincus, A. Minahan și M. Davies. Pentru asistentul social, această teorie este satisfăcătoare deoarece pune într-o legătură indisolubilă cele două elemente ale acțiunii sale: individul și mediul său. Indivizii reprezintă părțile, iar mediul îl constituie sistemul, ambele aflându-se într-o interdependență absolută: dacă una dintre componentele interacțiunii se află în suferință, cealaltă se află și ea în mare pericol. Unul dintre specialiștii care intervin pentru a modifica în sensul reechilibrării este asistentul social, numit „mecanic de întreținere". Metoda de lucru atașată acestei teorii, numită analiza sistemică, presupune o distanțare inițială de problemă pentru a avea o privire mai complexă asupra acesteia; fără să fie o „tehnică totală", ea constă în parcurgerea unor faze: - evaluarea problemelor subiectului; - stabilirea scopului și a obiectivelor intermediare ; - selectarea strategiei de intervenție ; - fixarea și aplicarea unei tehnici de bază, cea mai fezabilă; - evaluarea rezultatelor. Conceptele de bază, unele dintre ele întâlnite și în alte abordări, sunt cele de întreg, relație, homeostazie. Primul concept scoate în evidență faptul că elementele cuprinse într-un sistem constituie o realitate care este diferită în sens pozitiv de ceea ce reprezintă părțile luate separat sau adunate în mod mecanic. Adică nici un sistem nu poate fi înțeles printr-o simplă analiză, ce vizează doar o descompunere în părți componente. Exemplul cel mai complet îl reprezintă creierul și activitatea nervoasă. Al doilea concept, cel de relație, definește un mod propriu de structurare între elemente, care devine la fel de important ca părțile componente ale sistemului; spre exemplu, comportamentul grupului familial este determinat de o multitudine de factori sau variabile (relațiile de cuplu, nivelul de stres, mecanismele de control al sentimentelor negative, relațiile dintre părinți și copii etc), iar unele tipuri de relații pot determina anumite comportamente, spre exemplu cele de abuz. în acest caz, raportul cauzal, de tip cauză - efect, nu mai este suficient. Conceptul de homeostazie definește tendința naturală a oricărui sistem de a găsi un echilibru care să asigure menținerea și stabilitatea acestuia. Stările de dezechilibru reprezintă momente de criză ce trebuie rezolvate prin mobilizarea resurselor sau capacităților de rezolvare. Orice sistem funcțional urmărește înlăturarea cât mai rapidă a acestor stări. Rolul asistentului social apare în acest context: prin analiza sistemică, specialistul intervine aplicând un model de abordare dintre următoarele : - intervenția asupra unei probleme sau unui set de probleme vizibile și evidente ; - explorarea detaliată a problemei care se prefigurează pentru rezolvare, în funcție de gravitatea/urgența dezechilibrului; - definirea și identificarea scopului și obiectivelor intervenției și atașarea de acestea a unor probleme specifice, ce impietează funcționalitatea sistemului; - ajustarea optimală între tehnicile de lucru și obiectivele urmărite pentru a elimina problema sau criza; - aplicarea unor tehnici în funcție de consecințele cele mai probabile și îmbunătățirea efectelor prin perfecționarea tehnicilor; - luarea în calcul a strategiei inacțiunii, dacă aceasta este benefică pentru client. în 1973, Allen Pincus și Anne Minahan au fixat principalele repere în modelul de analiză sistemică și aplicarea teoriei în practica de asistență socială la care, desigur, au fost aduse completări. Inițial însă, se postula existența a patru sisteme de bază în asistența socială: - sistemul schimbării; - sistemul client; - sistemul obiectivelor; - sistemul acțiunii. în sistemul schimbării sunt cuprinși toți profesioniștii acțiunii, ca și instituțiile și organizațiile în care sunt planificate activități de asistență socială; sistemul client este compus din persoanele care solicită servicii și activități de ajutor din partea sistemului schimbării, ca și din persoanele din orbita socială a acestora; sistemul obiectivelor este alcătuit din elementele care sunt supuse schimbării, ceea ce reprezintă o problemă și trebuie modificat, iar sistemul acțiunii se compune din totalitatea acțiunilor /activităților desfășurate de către sistemul schimbării, în vederea atingerii scopului. Ceva mai recent (O'Neil McMahon, 1994), s-a dezvoltat perspectiva ecosistemică, în care accentul este pus pe abordarea holistică și ecologică în asistența socială: ființa umană este concepută în interacțiune cu o multitudine de sisteme (psihic, emoțional, cultural, religios, familial etc), iar fiecare persoană face parte din complexul de schimbări care se produc ; dacă scopul acțiunii în asistența socială este cel de s'chimba-re, atunci activitățile trebuie să vizeze întregul complex de sisteme în care este plasat clientul. Dar etapele și fazele intervenției de schimbare au fost conceptualizate anterior primelor tentative de explicație sistemică; în 1970, Helen Harris Perlman a descris procesul de schimbare ca parcurgere a cinci etape sau faze care au un caracter obligatoriu: 1. faza primului contact și a angajamentului; 2. faza de investigație și evaluare preliminară; 3. faza de planificare și realizare a contractului; 4. faza intervenției propriu-zise și a monitorizării; 5. faza de evaluare. Prima, faza primului contact și a angajamentului, se derulează atunci când se inițiază relația de ajutor pentru rezolvarea problemei cu care se confruntă clientul. Este o fază ce trebuie parcursă în mod adecvat pentru a elimina toate precauțiile și temerile clientului, care în acest moment este dominat de stări negative (descurajare, neîncredere, scepticism etc). Pentru început, asistentul social trebuie să obțină din partea clientului o atitudine pozitivă față de sistemul schimbării. Apoi, trebuie să se ajungă la o autentică acceptare a procesului de ajutor, fapt ce se realizează prin decizii discrete și, uneori, de durată, în această fază, asistentul social pune în lucru nu doar cunoștințe științifice, ci și multe abili-tăți și capacități (de a fi empatic, de a fi autentic, de acceptare, de tratare diferențiată ș.a.). Momentul următor este angajarea clienților în procesul de schimbare. Sintetizând, se poate spune că prima fază constă în parcurgerea a trei pași importanți în construirea relației de ajutor: - clarificarea și identificarea scopului intervenției; - delimitarea și descrierea problemei; ., - evaluarea resurselor și mobilizarea acestora în interesul clientului. A doua fază, cea de culegere a datelor și de evaluare, se caracterizează prin obiectivele sale cognitive. Preocuparea fundamentală constă în colectarea informațiilor despre client, în calitate de subiect al cunoașterii. Intenția acestei investigații este aceea de a avea un tablou complet cu privire la subiect și problema cu care se confruntă, la factorii interni și externi ce influențează persoanele semnificative etc. Pentru a atinge aceste obiective este absolut necesară participarea subiectului la procesul de cunoaștere prin dezvăluirea unor elemente relevante, prin autocunoaștere și comunicare. Succesul acestei faze depinde foarte mult de alegerea metodelor și tehnicilor de investigație și validitatea acestora. în mod firesc, culegerea de date este urmată de analiza și evaluarea informațiilor, în care trebuie implicat de asemenea subiectul, pentru a se putea diagnostica problema cât mai corect, fază în funcție de care se vor selecta obiectivele și activitățile procesului de schimbare. Uneori, alături de asistentul social și subiect, pot fi antrenați alți specialiști ai investigației care pot aduce un plus de rigoare și fidelitate. Principiul care trebuie să stea la baza acestei etape este acela conform căruia o practică eficientă este construită pe o cunoaștere teoretică adecvată. Faza a treia pune accentul pe obiective și strategiile de acțiune. Acum se construiește un plan de acțiune în funcție de nevoile clientului și se pune la punct un contract, scris sau nu, cu clientul în vederea derulării activităților de schimbare. Este esențial ca acesta să fie angajat ca agent activ al schimbării în cunoștință de cauză. Planificarea constă în elaborarea unui plan complet de activități (cu termen, loc de desfășurare, părți implicate, acțiuni precise, resurse utilizate, forme de evaluare) și precizarea exactă a obiectivelor propuse și a rezultatelor dorite de către client. Se recomandă insistarea pe obiective pe termen lung, dar, știindu-se în general că nu au un efect mobilizator, ele vor fi desfăcute în obiective concrete, imediate, vizibile. S-a constatat că acestea sunt ușor de transferat în motivația clientului. După ce s-au stabilit obiectivele și s-a antrenat clientul, asistentul social trebuie să selecteze cele mai potrivite activități și strategii de schimbare; acest moment trebuie să țină cont de specificul clientului și să se axeze pe avantajele pe care le poate aduce în lucrul direct. Spre exemplu, tehnicile dezagreabile sau incomode pentru client vor fi alese doar dacă nu există alte variante, deși în unele situații se ajunge mai rapid la atingerea unui obiectiv prin utilizarea acestora. De asemenea, strategia de intervenție, cu tot instrumentarul său, nu trebuie să rămână un mister și un loc necunoscut clientului; i se vor dezvălui acele aspecte care nu pun în pericol realizarea obiectivelor prin cunoașterea specificului de lucru de către client. Realizarea contractului, ca moment distinct al acestei faze, are înțelesul unui acord scris, oral sau implicit între client și asistentul social privind obiectivele, metodele și programul de activități, precum și obligațiile reciproce care trebuie duse la îndeplinire în procesul de intervenție. Forma contractului scris este de preferat întrucât îl face mai responsabil pe client și, uneori, îl pune la adăpost pe profesionist de eventualele interpretări eronate. După Robert Barker, în contract trebuie să fie indicate următoarele elemente : - cine este clientul și care este raportul său cu sistemul schimbării; - ce vrea și ce poate face clientul; - care sunt tehnicile indicate ; - descrierea practicilor curente ; - indicarea serviciilor curente directe la care se poate apela; - nivelul de pregătire a asistentului social; - experiența sa în domeniu; - valorile și standardele acțiunii de asistență socială; - modul de raportare a asistentului social la acestea; - legitimarea acțiunii profesionistului; - responsabilitatea profesională și riscurile intervenției. După alți specialiști, în contract trebuie să figureze: - primele trei priorități sau probleme ale clientului; - obiectivele specifice; - sarcinile clientului; - sarcinile și activitățile asistentului social; - durata aproximativă a intervenției; - programul activităților; - programarea clinică a intervenției; - persoanele participante; - locul de desfășurare. în mod implicit, o dată cu realizarea activităților cuprinse în contract ia sfârșit și procesul propriu-zis de schimbare, deși sunt situații când scopurile și obiectivele propuse nu sunt atinse în totalitate ; în asemenea situații, clientul poate fi deschis sau poate refuza o renegociere parțială a contractului, dar acest lucru nu este indicat decât pentru elementele secundare și nesemnificative. De altfel, etapa finală de evaluare propune și un prognostic, în funcție de rezultatele obținute. Faza a patra, a intervenției propriu-zise și a monitorizării, într-o formulă restrânsă presupune utilizarea unor mijloace specifice pentru declanșarea și stabilizarea unor schimburi pozitive, dorite de client și planificate de către asistentul social. Intervenția este punerea în aplicare a planului de ajutor prin folosirea uneia sau mai multor figuri de acțiune în asistența spcială (intervenția directă, indirectă, mixtă). Indiferent de alegerea făcută de asistentul social în intervenție, este esențială competența sa profesională ca intersecție a pregătirii științifice, experienței și calităților personale; de aici provine capacitatea sa de a lucra în mod preventiv, evitând acele tehnici sau activități care-l pot leza pe client. De altfel, latura preventivă a activității asistentului social este una importantă și de multe ori constituie nucleul atenției profesionale. Prevenția se manifestă pe trei paliere, în funcție de obiectivele propuse : - prevenția primară, ce constă în acțiuni de descurajare și evitare a acelor situații care-l conduc pe client în situații de criză; - prevenția secundară are în vedere identificarea unor probleme aflate în stare incipientă și intervenția în fazele ușoare ale crizei, când rezultatele sunt mai sigure; - prevenția terțiară se apropie deja foarte mult de intervenția propriu-zisă prin faptul că în activitate sunt cuprinse și obiective care să evite experiențele puternic traumatizante ale perioadei de criză. Monitorizarea se realizează pe măsură ce se desfășoară faza intervenției și constă, pe de o parte, în evidența strictă a tuturor activităților și a protocoalelor acestora și, pe de altă parte, în forma de evaluare continuă a pașilor realizați. Validitatea și corectitudinea tehnicilor aplicate determină eficiența acțiunii; îndeplinirea planului de intervenție este absolut obligatorie pentru a depăși eventualele obstacole și a face micile corecturi în strategia de intervenție. Evaluarea pe fiecare secvență evită abandonarea planului general și determină ajustarea lui în funcție de unele variabile noi; altfel spus, aici se regăsește flexibilitatea intervenției. Faza de evaluare, faza. finală a procesului de schimbare, constă în analiza activităților derulate și a scopurilor atinse; se constată dacă întregul proces a fost util și eficient. Se deosebește de monitorizare prin aceea că raportează rezultatele obținute la obiectivele inițiale și face bilanțul final; compară starea actuală a clientului cu punctul zero, punctul de plecare în relație; constată schimbările survenite și dacă ele reprezintă un progres sau o rezolvare pentru client. Eventualele probleme cu care încă se mai confruntă acesta vor fi delimitate pentru ca obiectivele de intervenție să fie transferate într-un nou plan de lucru. în această fază intervine închiderea relației cu clientul, chiar dacă în viitor se prefigurează alte programe, cu același specialist sau cu specialiști diferiți; relația viitoare va urma însă toate fazele unei intervenții, indiferent de natura problemei și nivelul de cunoaștere al clientului. Pe de altă parte, în această fază are loc și autoevaluarea asistentului social prin care se definește nivelul de competență și performanță profesională. 4. Variabilele schimbării în asistența socială 5 Sistemul de cunoștințe științifice, valorile și abilitățile reprezintă pentru asistentul social fundamentul intervenției, elementele ce compun metoda unificatoare a intervenției. Deși se lucrează cu persoane - situații -medii, individualizate, asistentul social identifică și aplică o serie de elemente prezente în orice intervenție care constituie substratul comun; fără să pară o forțare conceptuală, termenul ce poate denumi acest specific al asistentului social este cel de „practică", mai complet decât cel de „intervenție", în același timp, un adevăr la fel de important vizează faptul că asistentul social lucrează cu o diversitate umană derutantă: cultură, minorități, servicii, clase, nevoi și trebuințe, diferențe de vârstă sau sex, mediu, variabile de personalitate etc. Fiecare dintre acestea are caracteristici proprii și presupune figuri și modalități ale intervenției particularizate (O'Neil McMahon, 1990). Cultura, variabilă destul de frecventă în practica actuală, acționează ca factor particular atunci când specialistul intervine în vederea schimbării într-un sistem al altei (sub)culturi. Pentru a depăși diferențele, inclusiv cele de limbă, intervenția este posibilă utilizând un translator care să posede un anumit nivel de pregătire în înțelegerea muncii de asistență socială; într-un fel, translatorul devine un membru al echipei și are nevoie de o anumită înțelegere a valorilor specifice asistenței sociale. în situația de intervenție interculturală trebuie respectate câteva reguli : - translatorul trebuie să fie capabil de a traduce cât mai corect posibil intențiile principiului, folosind nu doar calități personale, ci și o înțelegere a diferențelor între cele două culturi; - trebuie abordată o comunicare deschisă, sinceră și cu un puternic simț al implicării reciproce; - nici un membru din sistemul client nu trebuie să se simtă ca un obiect de studiu sau de experimentare; - nu este posibilă utilizarea unor translatori nepotriviți pentru acest rol (de exemplu, copiii nu pot fi translatori pentru părinții lor); - în lucrul cu minoritățile este recomandată intervenția indirectă; alături de direcționarea spre servicii, asistentul social poate folosi implicarea indirectă în sistemul schimbării (implicare educațională, într-un grup de presiune, de mediere); - asistentul social este obligat să localizeze și să utilizeze nu doar resursele formale și instituționale, ci și pe cele neoficiale și informale, care răspund îndeosebi trebuințelor personale și emoționale; familia și comunitatea oferă adesea soluții mult mai eficiente decât asociațiile și instituțiile oficiale (un exemplu concludent în acest sens este dat de comunitatea de țigani); - atunci când se realizează echipa de lucru, este indicat să existe cel puțin un membru care să aparțină culturii clientului; dacă acest lucru nu este posibil, echipa trebuie să-și asigure consultanță periodică din partea unui specialist dintr-un mediu cultural similar. Cu precizarea că asistentul social trebuie să depună eforturi suplimentare pentru a depăși barierele ce apar în lucrul cu clienți diferiți cultural, trebuie subliniat faptul că această variabilă este tot mai frecventă și reprezintă principiul prin care se probează o bună pregătire profesională, atât la nivel teoretic, cât și la cel al experienței. O altă variabilă este cea a diferenței sexuale, deseori accentuată în literatura de specialitate prin intervențiile în care clientul este o minoritate sexuală, fenomen ce are însă aplicabilitate nu numai în acest domeniu. Este adevărat că lucrul cu persoanele diferite sexual față de media acceptată are un caracter special - unde valoarea fundamentală este confidențialitatea, dar și o mare sensibilitate a comunicării; este o activitate aparte și prin aceea că există o tendință de respingere și neacceptare din partea celorlalți din orbita socială (familie, grup profesional, grup de prieteni), dar uneori însuși clientul nu dorește să facă publică orientarea sa sexuală, nu vrea „publicitate" în afara grupului de apartenență care ar putea să-i aducă doar necazuri. în consecință, asistentul social va promova respectul de sine, afirmarea valorii proprii, urmărind rezolvarea problemei prin utilizarea resurselor interne. în același timp, pot exista intervenții care să-și propună ca scop îmbunătățirea performanțelor personale ale unor clienți ce se definesc prin variabila sexuală; spre exemplu, unele femei au nevoie de ajutor pentru a depăși problemele de imagine de sine, de autovalorificare, de respect de sine așa cum anumiți bărbați trebuie încurajați să dezvolte conduite specific masculine în grupul de prieteni, familial, de asemănători. Asistentul social, fără să devină un activist al curentelor sexiste, poate antrena diferite organizații care să deruleze programe și proiecte de sprijin pentru populații definite după variabila sexuală. De asemenea, pentru o înțelegere profundă a clientului și a sistemului său de interacțiuni, asistentul social trebuie să identifice indicatorii de clasă socială, prin care se raportează la elemente ca: educație, ocupații, loc de rezidență, grupuri de referință, chiar apartenență religioasă. în funcție de acest element, sunt configurate apoi problemele, trebuințele, conflictele, expectanțele clientului, precum și experiențele proprii care pot fi utilizate ca resurse interne. Atâta timp cât clasa socială reprezintă un sistem major al stratificării și inegalității sociale - pe lângă altele, dar în prim-plan -, asistentul social trebuie să o abordeze ca pe o referință: integrarea și participarea la procesele sociale sunt puternic legate de clasa de apartenență prin care se indică tipul de familie, accesul la resurse, palierul cultural, grupul politic etc. Mai recent, în unele state compozite, se ține foarte mult seama de apartenența la o anumită clasă și la un grup etnic, vorbindu-se deja despre o identificare „biculturală" : cultura etnică și stratificarea socială. Pe lângă sensibilitatea la diversificarea culturală, orientarea sexuală, apartenența la o clasă, asistentul social este obligat să țină cont și de alte variabile, foarte diverse, care pot fi conceptualizate cu termenul de persoană. Aceasta înseamnă luarea în considerare a unor elemente specifice, cum ar fi, spre exemplu, vârsta clientului sau nivelul său de dezvoltare la un moment dat. Acest fapt este determinant în stabilirea modalităților de comunicare ; există diverse forme de comunicare eficientă în funcție de vârstă. Intervenția cu clienți copii presupune un specific din care nu pot lipsi părinții sau alte persoane importante; asistentul social acționează asupra acestora care, la rândul lor, lucrează cu copiii. Spre deosebire, adolescenții sunt deseori incomodați de interferența în comunicare a adulților din orbita socială; persoanele de aceeași vârstă sunt mai agreate și comunicarea este mai eficientă dacă se desfășoară în cadrul unor activități (spre exemplu, jocuri ca șahul, baschetul; turism). Despre adult se poate spune, de asemenea, că are un stil propriu de exprimare și comunicare : el se manifestă într-o lume predominant verbală; în consecință, trebuie eliminate posibilele surse de „bruiaj" la nivelul canalului de comunicare (vocabular, limbaj) și receptorului (mentalități, stereotipii) astfel încât mesajul să fie cât mai adecvat înțeles, în concordanță cu intențiile emițătorului. Persoanele în vârstă, deși nu refuză aproape niciodată comunicarea, se simt în siguranță atunci când asistentul social se deplasează la domiciliul lor. Lucrurile se vor desfășura mult mai bine dacă vor participa la activități alte persoane de vârstă apropiată, cu care au împărțit experiențe comune. La aceste elemente mai trebuie adăugat și faptul că toate sistemele umane sunt un proces continuu: în mod natural ele trec prin aceleași stadii și faze, dar diferă viteza, frecvența, secvențele etc. Spre exemplu, sunt cazuri când un individ aflat la o anumită vârstă cronologică să nu se potrivească cu stadiul de dezvoltare cognitivă, morală, socială etc. O persoană aflată în perioada adultă poate să rămână în zona de dependență (afectivă, financiară etc.) specifică altor vârste. Atributul social, pe lângă elementele teoretice din psihologia dezvoltării, trebuie să evalueze multidirecțional și multidimensional o persoană și să-i delimiteze nivelul de funcționalitate socială. Aceasta are loc dacă se iau în considerare șapte perspective asupra ființei umane (vezi și O'Neil McMahon, 1990): 1. dimensiunea vârstei (cu etapele consacrate în literatura de specialitate); 2. dimensiunea sau componenta dezvoltării fizice, cu însușiri ca receptivitate, rapiditate, dezvoltare musculară, coordonare etc., teoretizată de Theodor Litz ; 3. dimensiunea sau componenta psihosexuală, cu teoretizările celebre ale lui S. Freud, cu stadiile oral, anal, falie, latent genital (adolescență) și al iubirii și muncii (maturitate); 4. dimensiunea sau componenta psihosocială, susținută îndeosebi de Erik Erikson, cu etape definite prin dominanța unor perechi de valori (încredere/neîncredere, autonomie/dependență, inițiativă/inerție, întreprinzător/meditativ etc). 5. dimensionarea sau componenta cognitivă, unde J. Piaget propune bine cunoscutele stadii de dezvoltare (senzorio-motor, preconceptual, intuitiv, operațional-concret, operațional-formal); 6. dimensiunea sau componenta morală, identificată de Lawrence Kohlberg și particularizată în trei paliere : preconvențional (0-6 ani), convențional (6-l2 ani) și postconvențional (peste 13 ani); 7. dimensiunea sau componenta spirituală, propusă de Gordon Allport, desfășurată în faze ce descriu traseul formării conștiinței inclusiv religioase (de la apariția detașării senzoriale, prin primele răspunsuri sociale, până la crize și experiențe proprii de tip religios, participare activă în vederea căutării ultimelor răspunsuri cu privire la viață și moarte). Dar și în această evaluare complexă rezultatul rămâne relativ, depinzând de intersecția dintre științe și arta specialistului, deoarece dezvoltarea fiecărei persoane este unică, fiind determinată de interacțiunea unui anumit număr de factori și variabile, unele dintre ele adiționale. Spre exemplu, personalitatea este o variabilă ce contribuie fundamental în procesul de intervenție și schimbare; dezvoltarea personalității - se acceptă - este produsul dintre ereditate și mediu, dar aceste elemente sunt de o diversitate descurajantă, astfel încât nici rezultatul nu poate fi decât o combinată și mai complexă. Asistentul social trebuie să pună în relație această realitate dinamică, a personalității umane, cu alte variabile importante în momentul intervenției, ceea ce este o sarcină foarte dificilă. Și totuși, trebuie să adăugăm alte două variabile la cele deja enumerate: religia și orientarea valorilor personale. Deși în literatura de specialitate nu se regăsesc prea multe elemente de practică în asistența socială pe grupuri de tip religios, în ultimul timp se observă o polarizare a activităților umane (în special politice) după acest tip de valori și este de așteptat un puternic impact în zona de acțiune a asistenței sociale. Aici nu se pune problema că specialistul este sau nu este un credincios, ci este vorba despre modul în care credința și apartenența la o religie influențează comportamentul uman; oamenii au sisteme de valori diferite care sunt ontologic determinate. Schimbarea pe care și-o propune practica asistenței sociale nu trebuie să contravină ideilor, atitudinilor, ideologiei unei persoane ce aparține unui anumit mediu social. Dacă nu se respectă această condiție, schimbarea devine distructivă. O situație foarte posibilă este aceea în care asistentul social pune în relație sisteme ce au valori contrastante; un exemplu sugestiv îl regăsim în asistența socială a comunităților de țigani din România. Sau, la rigoare, în contrapunerea sistemului american, caracterizat prin valorile capitalist-pozitivist-creștine, cu un sistem ce se definește prin alte valori centrale. în sprijinul tezei diversității variabilelor vine și termenul de „mediu" ; clientul nu poate exista decât într-un spațiu geografic, ce diferă de la o persoană/comunitate la alta. O cunoaștere mai bună a clienților presupune informații cu privire la mediul înconjurător, urban sau rural; modul de viață și standardele existenței sunt legate direct de natură și resursele materiale. între individ și mediu există o interacțiune perpetuă; influențele pot fi atât de puternice și subtile încât mediul fizic exterior ajunge să-și pună amprenta pe personalitatea colectivă a grupurilor umane. De altfel, în rândul tehnicilor de lucru a fost inclusă și tehnica schimbării prin mediu, validată de experiența și practica psihoasistențială. Se acceptă - și au fost dezvoltate teorii în acest sens - că un individ, un grup sau o comunitate există într-un mediu (urban sau rural) și că acest mediu influențează în mod diferit, prin experiențe de viață, ideile și valorile oamenilor; diferențele dintre localitățile rurale și cele urbane sunt vizibile (populație, activități, organizare, relații, ocupații, resurse, stil de viață, nivel de educație ș.a.m.d.) și probabil se vor menține, chiar dacă unii indicatori devin tot mai asemănători. Diferențele se mențin, respectând regula, atât în ceea ce privește tipurile de probleme și situațiile de criză, cât și la nivelul resurselor și soluțiilor de rezolvare; competențele și sarcinile asistentului social dobândesc alte conținuturi, deși metodologia rămâne neschimbată. Fără să fie reconstruită, competența asistentului social capătă o altă configurație, în funcție de complexul de variabile ale procesului de schimbare. în concluzie, se poate spune că practica eficientă în asistența socială depinde în mod esențial de performanțele specialiștilor intervenției. Un loc hotărâtor îl ocupă abilitățile și deprinderile asistentului social, cum este cea a deschiderii, sincerității și sensibilității în lucrul cu diversitatea umană. Fie și numai din acest context, se poate deduce că o intervenție eficientă, care să producă schimbările dorite, se supune și respectă cu strictețe o serie de principii și reguli. Trebuie amintit, în același timp, că există destul scepticism cu privire la locul și rolul asistentului social. Această atitudine are la bază câteva observații din realitate (de exemplu, lucrul cu delincvenții de carieră), dar nu pot fi absolutizate - căci s-ar transforma în cinism. Mai mult, sunt vizibile unele dificultăți specifice lucrului cu unii clienți (delincvenți, toxicomani, devianți subculturali) care contribuie la crearea unei valori negative cu privire la utilitatea intervenției. Aceste dificultăți pot fi grupate astfel: a) unii clienți nu caută de bunăvoie ajutorul de tip „asistență socială", ci își dirijează eforturile spre alte direcții, de eficiență imediată (spre exemplu, consiliere juridică pentru delincvenți); de aici decurge chiar o anumită rezistență la relația de ajutor; b) trebuie acceptat, de asemenea, că unii clienți au mijloace și resurse limitate și nu valorizează suficient valențele intervenției pentru schimbare; adesea, își fixează obiective imediate și secundare pentru a ieși din situațiile dezagreabile în care se află, dar fără o rezolvare efectivă a problemelor; c) mulți clienți au un stil de viață ce este puternic structurat și chiar fundamental (psihologic, social, economic) și nu vor să-l abandoneze; aceștia nu doresc schimbarea întrucât au deja o orientare stabilă a valorilor. Cu această categorie este foarte greu de lucrat, dar se poate face ceva pentru ei (de exemplu, pentru delincvenții periculoși se pot stabili obiective de stabilizare a carierei, evitându-se escaladarea conduitelor tot mai grave); d) la mulți clienți se observă o deformare sistematică a realității, în care accentul cade pe propriile reprezentări și sentimente, cel mai adesea negative; e) manifestarea unor dificultăți serioase cu privire la respectarea regulilor și normelor convenționale, pe care le percep ca pe niște constrângeri și limitări ale libertății sau exprimării personale/normale ; f) o deteriorare vizibilă și îndelungată a capacităților de exercitare a rolurilor și funcțiilor sociale, ceea ce conduce la diverse forme de excludere sau neintegrare în grupurile de referință; g) o dezavuare și o îndepărtare de modul/stilul de viață convențional, ce are ca efect o refugiere în grupurile marginale și deviante, de unde dezvoltă comportamente de risc social. Această listă poate continua - în funcție de specificul clientului și problemelor sale -, dar se ajunge la aceeași concluzie : pentru ca schimbarea să fie posibilă și în direcția propusă, asistentul social are nevoie de o personalitate echilibrată și de o bună pregătire teoretică și metodologică, acestea fiind singurele elemente sigure în intervenție. El trebuie să respecte o serie de principii fundamentale pentru a-și atinge scopul intervenției eficiente: 1. elaborarea și respectarea unei strategii diferențiate, în funcție de variabilele sistemului client; 2. principiul intervenției etapizate, adică parcurgerea tuturor etapelor și fazelor în procesul de ajutor, de la evaluarea preliminară, cunoașterea detaliată și înțelegerea profundă a subiectului și până la prognosticul conduitelor ulterioare schimbării provocate; 3. principiul intervenției intensive, adică utilizarea diverselor procedee și tehnici de lucru, a celor mai eficiente în provocarea schimbării la client; 4. principiul intervenției de durată, mai ales la clienții cu probleme comportamentale, pentru a diminua riscul de reactivare a conduitelor indezirabile; 5. principiul intervenției precoce - la clienții ce reprezintă categorii de risc social, accentul deplasându-se pe latura preventivă; 6. principiul intervenției aparent spontane, în vederea creării unui climat cât mai natural care este mai eficient în lucrul cu clienții și elimină suspiciunile gratuite ; 7. principiul prudenței profesionale ce se referă la alegerea strategiei adecvate pentru a elimina riscurile unui eșec sau, mai grav, pentru a nu se ajunge la provocarea de probleme suplimentare; toate tehnicile și procedeele trebuie să fie subordonate intereselor clientului. O altă regulă de bază se referă la faptul că asistentul social nu trebuie niciodată să forțeze procesul de intervenție ; uneori, această lipsă de „răbdare" profesională poate să provoace efecte contrare și, de asemenea, o mai mare neîncredere a clienților în propriile forțe și în competența asistentului social. Ideea fundamentală care trebuie indusă în lucrul în vederea schimbării este aceea a posibilității schimbării, chiar dacă necesită o perioadă mai îndelungată (pentru toxicomani, de exemplu, poate să dureze ani de zile); de asemenea, societatea/grupurile de referință trebuie să manifeste o mare înțelegere și acceptanță față de cei dispuși să se mobilizeze în vederea schimbării. Pentru a pune în aplicare toate aceste reguli și condiții și pentru a asigura o intervenție eficientă, asistentul social trebuie să probeze și să aibă în vedere următoarele elemente: - să stăpânească foarte bine cunoștințele despre comportamentul și schimbarea comportamentală, de la teoriile generale și până la cazurile de excepție ; cadrul de referință teoretică trebuie să cuprindă cunoștințe temeinice din teoria stresului, teoria rolurilor (indispensabile în intervențiile de criză), teoria sistemelor, teoria comunicării (pe care se bazează intervenția de scurtă durată), psihologia personalității (persoana este ținta principală a schimbării); - să posede cunoștințe despre metode și tehnici de investigare socială și cunoaștere individuală și, de asemenea, să cunoască foarte bine metodele și tehnicile de intervenție propriu-zisă, în întreaga lor diversitate, deși se poate specializa pe un anume tip; - dintre abilitățile și calitățile sale nu trebuie să lipsească realismul: să nu fie nici prea optimist, nici prea pesimist, să evite feedback-ul negativ, să nu se opună clienților ce se împotrivesc, să fie autoritar în fața clienților manipulativi etc.; - să respecte codul de deontologie profesională; să nu folosească niciodată clienții pentru satisfacerea propriilor nevoi; - să nu domine în mod gratuit; să nu-și transforme clienții într-o pradă sau în persoane captive ; să nu pozeze în „expert" în toate și să abandoneze pozițiile de superioritate ; să promoveze și să se bazeze pe valori pozitive în interacțiune (acceptare, înțelegere, dialog, căldură, preocupare); - asistentul social trebuie să inspire încredere, să promoveze credibilitatea și să asigure confidențialitatea; poziția unui profesionist face trimitere la aceste valori care-și propun activarea abilităților și motivațiilor ce susțin schimbarea; - depistarea și eliminarea punctelor slabe din propria personalitate ; uneori, este posibilă simularea unor elemente pozitive (spre exemplu, onestitate, acceptare, deschidere), dar aceasta nu poate dura prea mult timp, astfel încât calitățile respective trebuie educate; - practicarea exercițiilor de autocunoaștere și autodezvoltare; în practică se manifestă diverse figuri de asistenți sociali „deficienți" : nesigurii (cei ce încearcă să domine excesiv și nejustificat întâlnirile), avizii de putere (cei ce-și sufocă clienții), slabii (cei ce evită contactul și se tem de apropierea.de client). Examinarea de sine conduce la descoperirea punctelor vulnerabile și la direcționarea eforturilor de schimbare proprie (eliminarea stereotipurilor sociale, a atitudinilor sexiste, acceptarea celuilalt diferit, autocontrol etc). Din acest portret complex al actorilor implicați în procesul de schimbare, ca fundament al asistenței sociale, cu evantaiul larg de funcții și roluri, se demonstrează că intervenția nu este doar o provocare, ci în primul rând un demers științific, riguros și specific ; metoda asistenței sociale, deși împrumută unele elemente din alte domenii, este o metodă științifică și este aplicată de specialiști. Bibliografie selectivă Barker, R.tf, The Social Work Dictionary, NASW Press, Washington D.C., 1988. Bocancea, C.; Neamțu, G., Elemente de asistență socială, Editura Polirom, Iași, 1999. Brill, A., Nobody's business: Paradoxes ofprivacy, Addison-Wesley, Reading, Massachusetts, 1990. Davies, M., The Essential Social Worker, Gower, Aldershot, 1985. Du Ranquet, M., Les approches en service social, Centurion, Quebec, 1981. Egan, Gerard, The Skilled Helper, Brooks, Grover, 1994. Howe, D., Introducere în teoria asistenței sociale, UNICEF, București, 2001. Miftode, V., Teorie și metodă în asistența socială, Editura Axis, Iași, 1995. Minahan, A. (ed.), Encyclopedia of Social Work, National Association of Social Workers (NASW), Silver Spring, Maryland, 1987. Morales, A.; Sheafor, Bradford W, Social Work. A Profession ofMany Faces, Allyn & Bacon, Boston, 1989. O'Neil McMahon, M., The General Method of Social Work Practice, Prentice-Hall, Englewood Cliffs, New Jersey, 1990. O'Neil McMahon, M., Advanced generalist practice: with an internațional perspective, Prentice-Hall, Englewood Cliffs, 1994. Pincus, A.; Minahan, A., Social Work Practice : Models and Methods, F.E. Peacock Publishers, Itasca, Illinois, 1973. Reid, W.J., Family problem solving, Columbia University Press, New York, 1985. Siporin, M., Introduction to Social Work Practice, MacMillan, New York, 1975. '■■hy ■■■■î'. Ștefan Buzărnescu Arhitecturi sociologice ale asistenței sociale 1. Geneza și dinamica structurală a spațiului social 2. Structura organizațională a societății 3. Fundamentele normative ale organizării 4. Arhitectura sociologică a spațiului social 5. Alternative manageriale în structurarea unei organizații 6. Repere epistemice ale inovării designului structural al spațiului social 7. Tipologia instituțiilor prin rețeaua asistenței sociale 1. Geneza și dinamica structurală a spațiului social 1.1. Spațiul social: definiție, delimitări conceptuale, proiecții epistemologice Considerat (pe nedrept) doar suport existențial pentru faptul diurn, spațiul social a fost arareori adus în sfera epistemicului, iar când s-a întâmplat, totuși, inițiativa a rămas tributară recuzitei metodologice extrasociologice : transferul necritic din științele naturii relevă, o dată cu proporțiile neadecvării, și exigențele articulării unui demers eminamente sociologic. O abordare exclusiv sociologică a spațiului social rămânând un obiectiv strategic de imperativă necesitate în continuarea imaginii sociomorfe a lumii, ne propunem, prin prezentul studiu, o modestă contribuție la reconstrucția „matricei generative de probleme" (N. Chomsky) aferente naturii și genezei socialului. Convinși de oportunitatea exercițiului nostru epistemic, ne rezervăm dreptul să avem în vedere socialul numai în măsura în care fecunditatea euristică aduce contribuții relevante la dimensionarea semantică pertinentă a identității ontologice a mediului industrial în dubla sa ipostază: ca obiect de studiu al sociologiei și ca laborator de experimentare a valorilor proprii mentalității civilizației tehnologice. Fără a ignora eforturile celor care au torsionat realitatea socială obligând-o să încapă în patul procustian al propriilor concepții, le vom invoca numai în măsura în care prezintă relevanță cel puțin sub raportul istoricului tematicii noastre, chiar dacă unele se situează mai mult în zona preștiințifică a gândirii sociologice. Sau poate tocmai de aceea. în ordine istorică deci, au fost promovate doctrinar ca semne și criterii ale socialului : faptul social (E. Durkheim), iradierea imitativă (Jean-Gabriel Tarde), formalismul (Georg Simmel), relaționismul (Leopold von Wiese), universalismul (Othmar.Spann), tipul ideal (Max Weber), mecanica socială (Spiru Haret), voința și instituțiile (D. Guști), logicitatea actului uman (P. Naville). Constructori valoroși de sisteme cu mare combustie culturală, cercetătorii științifici citați au abordat societatea plecând de la o premisă falsă: și anume, convingerea că poate exista un ireductibil în geneza socialului. Propunându-și găsirea de soluții irefutabile unei false probleme, construcțiile con-ceptual-categoriale, impunătoare sub multe privințe, au sfârșit prin a releva un adevăr peremptoriu: autorii, prin ipotezele avansate, nu și-au propus altceva decât propria confirmare. Păstrând o anumită rezervă (absolut necesară contracarării epigonatului), nu au putut evita un alt risc, cel puțin tot atât de păgubitor: atitudinea sectară prin ignorarea contribuției predecesorilor. De aceea, și sistemele lor sunt greu compatibile, iar inovațiile categoriale, echivalente doar prin analogie. Personal, dezavuând în egală măsură atât nevoia de idoli, cât și nihilismul dogmatic, vom prefera să le considerăm, în analiza noastră, secvențe repetate într-un experiment teoretic de decantare epistemică a unei realități proteice aflate în permanentă restructurare praxiologică. în consecință, plecăm de la premisa că legile sociale nu sunt apriorice și, prin urmare, nu pot fi pur și simplu descoperite, ca legile naturii, bunăoară, dar nici „inventate" de cutare gânditor sau cercetător. Definind ceea ce este tendențial în registrul umanului la nivel comunitar, legitățile sociale particularizează adevărate rezultate alternative ale multitudinii de vectori de acțiune concurentă; ele se creează prin eforturi de voință, iar prin forța lor devin sursă de coeziune socială. Substanța determinismului (D. Drăghicescu) este reprezentată de eforturile raționale ale indivizilor obiectivate în datini, instituțiile propagatoare de informație, norme și simboluri (Virgil Constantinescu). Genetic, ontologia umanului ar putea evolua explicativ pe următoarele coordonate : cutumele (ca medii empirice de socializare rudimentară) au cristalizat, progresiv, un cadru normativ care, prin adiționare axiologică, a antrenat formarea unui mental colectiv, certificând ariei sale de manifestare statutul de mediu socializant. Fondul socializant al mentalității colective a generat apariția spațiului social ca urmare a instituționalizării unor centre de autoritate comunitară unanim acceptate în profil zonal. Extinderea razei de cuprindere a ideii de necesitate organică a unei autorități a amplificat apariția faptelor creatoare de social și cu finalitate de factură ontologică, în această perspectivă apare greu contestabilă teza constituirii spațiului social ca „obiectivare a muncii" (McGregor), iar socializarea ca o urmare firească a „educației prin muncă" (D. Drăghicescu), „pedagogie socială" (D. Guști), „pedagogie culturală" (Șt. Bârsănescu), „model general" (M. Ralea). Sfera legislativă, prin particularizarea concepției despre „contractul social" (Johanes Althusius, Grotius, J.-J. Rousseau, Pufendorf, Burlamanqui), este o expresie a unei forme superioare de libertate și o etapă relativ târzie în trecerea de la biologic, via psihologic, la social cu specificul său normativ, cu încărcătura sa axiologică, cu însemnele și criteriile care au făcut carieră în scrieri de autori sau de exegeză. De aceea, chiar dacă în mai mare sau mai mică măsură tributari filosofiei sociale (G.B. Vico, Hegel, Condorcet), aceștia au pus corelația individ -societate la baza descifrării genezei umanului ca punct de plecare în restructurarea ontologică a existenței sociale : nu există societate decât umană, adică acolo unde raporturile natural biologice au fost eclipsate prin instrumentalizarea unor raporturi calitativ noi: relațiile sociale (Herder: sufletul poporului - Volksgeist). Relațiile sociale definesc totalitatea raporturilor orientate normativ și motivate axiologic, care particularizează zona unor proiecte existențiale elaborate conștient într-un limbaj accesibil, admis unanim ca formă de comunicare interindividuală. Această zonă reprezintă spațiul social definit și ca ontologie „regională" (Husserl) a Existenței, respectiv ca existență socială, ca galaxie a universului social infinit de complex și aflat în permanentă diversificare. Pentru unii autori (E. Durkheim), puterea ar exprima esența realității sociale în ipostaze diferite : putere a comandanților, a funcționarului public, a modei, a moralei publice, a credinței, a unor prejudecăți, a stereotipurilor etc. Puterea ca semn al socialului trebuie înțeleasă în sens larg: de la constrângere până la consimțământ (Ch. Merriam, C. Friederich, R. Polin), adevărata putere activă fiind libertatea, iar scopul autentic uman al acesteia fiind servirea rațiunii. în replică, pentru alți autori (M. Weber, G. Simmel), borna socialului o pune valoarea prin generarea idealului care vertebrează praxiologic empirismul vegetativ al existențelor individuale. Ca model de comportament care capacitează civic individul ridicat la rang de cetățean, idealul, prin deschidere spre praxis, își relevă inestimabilele sale valențe de ontologie socială. Fiecare fapt social ce se regăsește în fenomenalitatea de ansamblu a socialului este purtător de valoare și putere, de amplitudini diferite, dar nu insignifiant. Proiectarea în evenimențial exceda orizontul sociologic și de aceea ne declinăm interesul pentru acel posibil unghi de analiză. Atrăgând atenția asupra mutației ontologice (epocilor organice le urmează epoci critice - S. Simon) pe care o reprezintă activitatea de convertire a „datelor lumii uonctrtc imr-un sistem al oraimi antropice" '("v. Constantinescu), eminentul sociolog român D. Drăghicescu sublinia: „Producând obiecte în mediu, după un model mental, și adaptându-le unui scop al său, premeditat, omul produce lucruri inexistente în natură și se produce pe sine într-o altă sferă de realitate decât cea corporală". Ca „organizator al propriilor puteri productive și constructor al realității care-i supraviețuiesc", deci ca ființă generică a socialului, omul confirmă că realitatea socială este un proces foarte complex și contradictoriu în permanentă devenire, nu un dat. De aceea, nu poate avea rațiune invocarea unui ireductibil. Omul fiind un rezultat al nenumăratelor experiențe de socializare comunitară, o dată cu constituirea propriei scări de valori, el devine producător de social: principala sursă de creație axiologico-praxiologică. „Societatea există acolo unde (...) spațiul locuit devine spațiul trăit. Un spațiu poate fixa un sat, un oraș, un popor. Prin fixarea unui popor se înțelege că spațiul fixează interesele acestuia. Popoarele care au adoptat un mod de viață nomad au făcut-o pentru că spațiul nu le putea fixa interesele", afirmă G. Simmel. Fiind de acord că „granița'" nu este un fapt spațial cu acțiune sociologică, ci un fapt sociologic care se formează spațial, vom completa că înțelegem „granița" ca relație socială, iar in extenso înțelegem specificul relațional al genezei, existenței și dezvoltării socialului, al întregii existențe sociale. „Când popoarele nu aveau un mod de viață sedentar omul era găsit după satul în care trăia. Evul Mediu a adus metoda numirii caselor, pentru ca în perioada modernă să apară numerotarea. Aceasta a fost o expresie a raționalizării modului de trai. Raționalizarea a adus și simetria și amenajarea orașului prin economisirea de spațiu" (V. Constantinescu - curs). Raționalizarea înseamnă, „în primul rând, extinderea domeniilor sociale, care sunt supuse criteriilor deciziei raționale. Acestui concept îi corespunde industrializarea muncii sociale, care are drept urmare pătrunderea criteriilor acțiunii instrumentale și în alte domenii ale vieții: urbanizarea modului de viață, tehnicizarea transportului, a comunicației. în toate cazurile este vorba de promovarea tipului acțiunii raționale în raport cu un scop" (J. Habermas). Raționalizarea presupune alegerea justă între alternative în raport cu un scop. Dimensiunea sociologică a spațiului social, nuanțată explicativ prin distincția dintre comunitate (bazată pe legături de sânge și exemplificată de structura sătească) și societate (bazată pe convenții sociale elaborate și stilizate în modul de viață urban) operată de Fr. Tonnies, indică rezervele de expansiune a spațiului social prin socializarea progresivă a altor „regiuni ontologice". încercând străpungerea zonei de „imponderabilitate epistemologică" a psihologismului de sorginte empirică, Moreno consideră că specificul universului social rezidă în tridimensionalitatea sa: societatea umană externă, matricea sociometrică, realitatea socială. „încercarea sa de a reflecta esența socială e un demers ingenios, dar neizbutit." Continuând ceea ce am putea numi etapa „euclidiană" a concepțiilor despre natura socialului, Spiru Haret considera că existența socială se înscrie în ordinea universală ca o realitate comensurabilă și cognoscibilă cu ajutorul metodelor științelor exacte: „Vom numi societate sau corp social o reunire supusă pe de o parte acțiunilor reciproce, iar pe de altă parte acțiunilor exterioare. Individul este elementul constitutiv al corpului social cu același rol pe care îl joacă un corp material". împingând analogiile până dincolo de logica faptelor reale, mecanica socială haretiană se întemeia pe supoziția că, o societate fiind în mod esențial variabilă, cauzele (variabilele independente) prin natura lor - economică, intelectuală, morală - determină tridimensionalitatea spațiului social ca sistem de referință pentru calcularea coordonatelor (x, y, z), care pot defini poziția fiecărui individ în spațiul social. Starea socială a individului creator de social depinde în egală măsură de împrejurări și de „factori personali" care pot influența raza cercului de acțiune individuală, precum și intensitatea acestei acțiuni. Mișcarea continuă este semnul societăților civilizate în care creșterea în proporție geometrică a fondului socializant indică sensul și calitatea socializării sub semnul emancipării permanente de servitutea necesităților primare. în acest context, „civilizația trebuie să aibă drept scop diminuarea suferințelor societății umane. Orice eveniment care are drept efect creșterea suferințelor (sau chiar se opune scăderii sale) înseamnă o mișcare de reîntoarcere la barbarie (...) Civilizația este fructul unei bătălii neîncetate și în orice bătălie este posibilă înfrângerea, ca și victoria". Acum, când modelarea faptelor sociale marchează un nou salt epistemic, unele dintre premisele sau chiar concluziile haretiene ar putea fi reevaluate într-un model cibernetic al vieții sociale, având în vedere faptul că „omul întreg există nu numai ca societate, ci și ca organism biologic și ca individualitate cu identitate psihologică determinată". Vom numi, prin analogie, această graniță hermeneutică trecerea la etapa „ne-euclidiană" a studierii spațiului social ca urmare a clarificării plurifuncționalității și multidimensionalității socialului. Analogia mediul social -legile fizicii newtoniene, dominantă de-a lungul secolului al XlX-lea, lasă loc analogiei societate - organism biologic, promovată de teoria generală a sistemelor (L. von Bertalanfy), punând bazele sistemului ca orientare contemporană în evaluarea resurselor de asigurare a echilibrului dinamic al societății. Structuralismul funcționalist (T. Parsons, R. Merton) și teoria echilibrului social (G.C. Homans), ca modele sistemice specific sociologice de analiză obiectivă și holistă a realității sociale, constituie cele mai recente proiecții epistemice ale spațiului social, nefiind, desigur, nici ultimele și nici absolvite de aspecte discutabile și lacunare, fie și pentru faptul că o realitate în permanentă dezvoltare reclamă în mod obiectiv o redimensionare corespunzătoare a imaginii sale teoretice. Pe acest fundal, mediul industrial, de exemplu, apare ca un subsistem al spațiului social și principal laborator de experimentare a unor noi tipuri de relații sociale în măsură să inducă inovațiile științifico-tehnice în sfera inovațiilor organizatoric-manage-riale. Creator de repere tehnice, în noua disciplină tehnologică ce procesează optim convențiile sociale, mediul industrial modern este în același timp și creatorul noii discipline a muncii care stă la baza mentalității novatoare, proprie civilizației tehnologice. Ridicarea creativității la rang de sursă de materie primă perpetuu regenerabilă, prin inovarea modalităților de umanizare a mediului industrial, conferă acestuia statutul de obiect de studiu prioritar al tuturor exegezelor care-și propun ca obiectiv optimizarea calificată a condiției umane. Aceste elemente, relativ recente sub aspect temporal, au un impact deosebit asupra creșterii calitative și cantitative a fondului socializant. De aceea, imaginea unui univers social în expansiune prin apariția unor modele inedite de comportament profesional (individual și de grup) compatibile cu civilizația tehnologică relevă dubla ipostază a mediului industrial: ca factor productiv (în sens larg) și mediu educogen. Pe aceste coordonate, explicația sociologică vizează reflectarea și proiectarea valorizatoare a faptelor cu încărcătură socială în registrul atât de generos al antropologiei. Informatizarea socialului, ca adevărată revoluție copernicană în concepția despre spațiul social, a relativizat sistemele valorice de referință. „Lumea", specifică ruralului, și-a pierdut statutul ontologic unic, fiind înlocuită de o masă relativ amorfa de lucruri și cadre normative în care individul specializat migrează în raza status-rolurilor din rațiuni preponderent utilitare. „în epoca computerului avem de a face mai curând cu spațiul conceptual legat prin intermediul electronicii, decât cu spațiul fizic legat prin intermediul automobilului" (J. Naisbitt). în consecință, creșterea progresivă a cunoștințelor cu finalitate instrumentală și ofensiva pragmatismului prin convocarea ideilor la „bursa valorilor" (P. Botezatu) reprezintă zone problematice care antrenează apariția unor noi tipuri umane. Avansând o soluție preponderent filosofică, întemeiată pe premisa că „tehnica este întotdeauna un proiect social istoric", H. Marcuse avertizează asupra schimbării valorilor directoare: „când tehnica devine forma universală a producției materiale, ea circumscrie o întreagă cultură; ea proiectează o totalitate istorică - un univers". Din univers de mijloace, tehnica devine criteriu pentru noi forme de legitimări la scară individuală și socială, generalizând un mediu eminamente experimental în care valorile însele se relativizează. Dinamica spațiului social este asigurată de un număr mai mare de variabile dependente, care stimulează în egală măsură comportamentul adaptiv și aspirația inovativă a agentului acțiunii sociale. Problema fundamentală a spațiului social integral informatizat este ca noile forme de legitimitate a funcționării sistemelor sociale să rămână compatibile cu diversitatea reală a valorilor imanente condiției umane. De aceea, sociologic vorbind, „etica competiției pentru performanță prin presiunea concurenței status-ului" (J. Naisbitt) face ca doar schimbările în sens emancipator ale cadrului instituțional să poată aspira la un loc legitim în orizontul de așteptări ale generației viitoare. De altfel, însăși epistemologia științelor social-umaniste confirmă acest aspect printr-o „recentrare dramatică a reflecției asupra condiției umane prezente în unicitatea și concretitudinea sa" dezvoltând instrumentele de reconstrucție a personalității umane. Acest sens ireversibil al dezvoltării societății umane demonstrează atât importanța științelor social-umaniste în orice proiect de renovare structurală a sistemelor sociale, cât și aportul indispensabil al cercetării sociale penjru o nouă și eficientă proiectare a individului în universul valorilor purtătoare de etos. Pentru aceasta, ipotezele empirice1 concurente, schemele și modelele conceptuale alternative trebuie rearticulate in spațiul explicativ al noului corp teoretic, unitar și consistent, care capacitează competențele de profil în sincronizarea schimbărilor tehnologice și sociale cu imperativele „revoluției umane", menite a introduce logistica civilizației tehnologice viitoare în procesul de redimensionare a umanului pe coordonatele autenticității sale perene. 1.2. Ontologia socială și finalitatea antientropică a structurilor sociale Secolul XX dominat de ipoteze de factură preponderent impresionistă și de paradigme contradictorii (V. Constantinescu), dincolo de nevoia de pitoresc hagiografic a unor lideri care au creat instituții sau doctrine cu existență episodică, a reconfirmat, cu prilejul fiecărei comoții organizatorice, teza perenității relațiilor sociale ca fundament generic al spațiului social. Receptând ritmurile reale ale universului social, ele s-au dovedit a fi un parametru de seismicitate maximă pentru toate sistemele sociale care le-au ignorat ritmurile obiective, ireversibile. De aceea, promovarea unei noi concepții asupra rolului relațiilor sociale în dinamica instituțiilor -care mai întâi trebuie destructurate pentru a-și dezvălui condițiile de producere - ne apare ca o prioritate științifică incontestabilă în reproiectarea structurilor fiabile, capabile de a intra în rezonanță cu ritmurile și proporțiile imanente ontologiei umanului. O achiziție relativ recentă a cercetării științifice de profil asociază relației sociale statutul de principal factor antientropic al fenomenalității sociale. Cu accente preponderent empirice1 sau cu aportul descriptiv al unor inovații categoriale2, ideea, fiind împărtășită de autori de diverse orientări, merită a fi reținută ca valoare de patrimoniu și integrată hermeneutic dincolo de precaritatea limbajului științific în care a fost aproximată. Astfel, plecând de la premisa că locul ocupat într-un grup depinde de aptitudinile sociometrice ale individului manifestate sub forma energiei emoționale3, J.L, Moreno operează distincția dintre relațiile de simpatie/antipatie, care, conform autorului, determină microstructura, și relațiile oficiale, exogene omului, care creează macrostructura. Articularea acestor două segmente praxiologice conturează un mediu socializant propice proiectării individului în istorie prin participarea la structurarea spațiului social. Ideea că spațiul social nu există, ca atare, decât structurat este reiterată cu aceeași recuzită psihologistă de către K. Lewin prin distincția dintre „sociogrup" (grupul orientat și structurat în funcție de executarea unei sarcini) șipsihogrup (grupul orientat și structurat în funcție de membrii care îl constituie). Din punctul de vedere al structurii, grupul comportă straturi solidificate (care aderă total la valorile instituite) și straturi periferice (formate din membrii cu tendințe ambivalențe), în timp ce din punctul de vedere al raportării la spațiul social global devine operațională distincția dintre unități organice, puternic integrate, și unități aparente, artificiale, rezultate din presiunile conjuncturale și constrângerile exterioare. Polaritatea concepțiilor sociometrice (Moreno, preocupat de problematica socializării) și gestaltismului (K. Lewin, al cărui interes s-a manifestat asupra atitudinilor de grup) lasă loc, totuși, unei observații cu legitimitate de concluzie : identitatea praxiologică a grupului este rezultanta ansamblului de interacțiuni din interiorul unui spațiu psihosocial, care generează o structură acțională concret determinată. Devine, astfel, pertinentă și teza potrivit căreia structura socială constituie principala modalitate de instruire a 1. Leopold von Wiese; H. Garfinkel; Știința religiilor. 2. Verstehende Sociologie (M. Weber); Sociologia sensurilor (V. Pareto). 3. Constituentele, constitutivele, constitutivul. umanului și semn distinctiv (criteriu) al socialului. De aceea, coloratura diferita a motivațiilor care stau la baza relațiilor sociale aduce noi argumente în demonstrarea caracterului obiectiv al structurii sociale, degrevând-o de conotațiile artificiale care i-au fost atribuite ca urmare a raportării exclusiviste la natură. Legile obiective, acționând în societate prin intermediul intereselor și aspirațiilor oamenilor, structurate sub acțiunea unor structuri culturale (modele de comportament), certifică ipoteza conform căreia structurarea relațiilor sociale, producerea și reproducerea lor implică întotdeauna un fundament cultural. Sistemul simbolic de natură culturală reprezintă filtrul care condiționează decisiv raporturile dintre macrosistemul social și individ. Relația socială este deci rezultatul obiectivării unei nevoi umane obiectiv resimțite si codificate în convențiile sociale unanim admise. Pentru ca relația socială să aibă finalitatea preliminată, iar structura care o vertebrează să-și conserve funcționalitatea, este necesară o protecție normativă. Ca răspuns la acest imperativ au apărut instituțiile. „Caracteristica oricărei instituții e că se impune indivizilor printr-o constrângere exterioară (...), ea indică și stadiul sau forma în care o societate înțelege să se mențină și prin aceasta să se conserve." Oricare calitate a fazei instituționale a societății comportă un set specific de sancțiuni necesare coordonării aspirațiilor spre realizarea unor scopuri comune. „Pachetul de relații" (J. Piaget) cristalizate în structură, prin instituționalizare, a dobândit imunitate față de agresiunile hazardului, promovând tipuri de comportament specific uman în măsură să contribuie la micșorarea entropiei sociale prin crearea unui fond socializant, corespunzător particularității fiecărei instituții. Ca principal laborator de socializare pentru individ, instituția constituie, astfel, un laborator de experimentare a modalităților de acțiune antientropică în interiorul spațiului prin socializarea acestuia cu valorile și însemnele specifice condiției umane. în acest context, caracterul instrumental al relației sociale, acreditat pe terenul celor mai variate praxisuri, lasă loc adevărului contestabil care definește relația socială ca principal mediu educativ și fapt de cultură sui-generis. De altfel, în concepția lui R. Linton, structura socială apare intim atașată conceptului de cultură: mediul uman este alcătuit din grupuri organizate de indivizi, a căror cultură definește sistemele de răspunsuri repetabile. Interacțiunea dintre individ, societate și cultură determină formarea modelelor de comportament care asigură societății structură, organizare și coeziune. întrucât noi ne-am propus o perspectivă sociologică a problemei, reamintim că -obiectul de studiu al acesteia constituindu-l acțiunea umană circumscrisă practicii sociale - punctul de plecare al sociologiei nu-l reprezintă individul singular, ci relațiile sociale dintre indivizi și între aceștia și grupurile sociale. Despre relații sociale se poate vorbi doar când există interacțiunea (nealetorie) dintre cel puțin doi indivizi și un schimb de valori între aceștia. Conceptul de realitate socială definește deci complexitatea relațiilor sociale, calitativ determinate de nivelul de dezvoltare a tuturor forțelor productive existente la un moment dat. Admițând că materia nu se identifică cu substanța, ci desemnează întreaga realitate obiectivă, indiferent că se prezintă sub formă de lucruri, fenomene, relații, proprietăți, câmp etc, rezultă ca fiind materiale și relațiile și faptele sociale în măsura în care sunt modelate și motivate axiologic. Astfel, uneltele de producție, de exemplu, intră în sfera socialului nu datorită proprietăților lor fizice, chimice, tehnice etc, ci deoarece ele exprimă relații de producție: adică nivelul și calitatea relațiilor dintre om și forțele naturii. „Uneltele ne fac să trăim timpuri instantanee, alungite, ritmate, mișcătoare, valori dinamice (...), ne păstrează mereu în orizontul unei experiențe umane" (G. Bachelard). Toate aceste relații constituie un sistem pe fiecare treaptă a dezvoltării sociale, iar dispunerea funcțională a relațiilor alcătuiește o structură proprie fiecărui sistem social dat, concretizând, astfel, mecanismul specific de dezvoltare al acestuia. Stilizarea funcțională a uneltelor tradiționale și diversificarea calitativă a celor moderne, generate de actuala revoluție științifico-tehnică, repun în termeni noi raportul dintre dimensiunea trăită și cea reflexivă a ontologiei sociale. Statutul uneltei ca relație socială generică a și fost regândit dincolo de ceea ce apare a fi exclusiv de domeniul pragmatismului și instrumentalului." Ca rezultat al universalizării valorilor științei și tehnicii, industria (mediul industrial ca spațiu social specializat) induce transformări esențiale nu numai în raporturile dintre om și natură, dintre colectivitățile umane și mediile lor de rezidență, ci și în calitatea relațiilor umane. „O societate e o stare de mulțime, tipizată prin repetiție și instituțiuni, sancționată prin reguli de constrângere și condusă de valori comune." Informatizarea crescândă determină o accentuare progresivă a caracterului științific al tehnologiei la scara întregii societăți, iar pe de altă parte, antrenează o regândire a genezei și logisticii acțiunii sociale la nivelul întregii noastre societăți. O societate care a fost deja denumită „sistem sociotehnic" pentru a sugera posibilitatea accentuării dependenței ansamblului de eventualele blocaje ale vreunui element al sistemului, dar și nevoia de protecție axiologică a individului ce trăiește riscul reificării și instrumentalizării pragmatice. Implicațiile exclusiv psihologice ale acestui aspect au fost relevate deja de către analiștii genului: „Pentru a scăpa de anonimat, pentru a găsi posibilitățile de a se exprima pe sine și a se afirma, pentru a cuceri o identitate oarecare în masele care îl înlănțuie și îl înăbușă, omul contemporan încearcă nevoia de a se grupa..., a scăpa de ambianța sa colectivă și de presiunile care-l îndreaptă către mediocritate, pentru a permite aspirațiilor sale cele mai legitime de a se actualiza, omul timpurilor electronice caută salvarea în adeziunea de grupuri". O caracteristică relativ recentă a încercărilor de promovare a unor noi resurse identitare ale vieții asociative o constituie articularea organizațiilor nonguvernamentale în adevărate rețele alternative de asigurare a coeziunii sociale a spațiului social global. Apărute, inițial, ca rezultat al implicării societății civile în rezolvarea unor probleme sociale pe care organizațiile guvernamentale nu puteau să le soluționeze în timp real, ONG-urile au evoluat pe o linie de complementaritate structurală, focalizându-se pragmatic spre orientarea socială a indivizilor cu trebuințe speciale, precum și a colectivităților umane defavorizate sau marginalizate. Din practica de intervenție socială, acumulată în acest nou segment al acțiunii sociale, au rezultat importante inovații manageriale generate de suplețea structurală a ONG-urilor și de puterea acestora de a capacita importante resurse umane în activitatea de redistribuire a resurselor materiale existente la un moment dat la nivelul societății globale. Plecând de la aceste aspecte, studii recente conțin teza conform căreia ONG-urile sunt cele mai eficiente pârghii de expansiune a spațiului social contemporan. Specializarea crescândă, aflată în curs, amplifică nevoia de cooperare deopotrivă în mediul profesional și în spațiul social global, a cărui „colonizare" cu noile tehnologii conduce spre crearea permanentă de scheme conceptuale alternative pentru promovarea unor structuri organizatorice flexibile și fiabile. în planul practicii, acestea se regăsesc în ipotezele empirice concurente care particularizează praxiologic condiția omului contemporan în spațiul social aflat în expansiune prin validarea instituțională a unor noi relații cu deschidere ontologică. în arealul corpurilor profesionale moderne, informația constituie unealta cea mai nouă și cea mai competitivă în munca de concepție și proiectare a acțiunii sociale eficiente. Proiectarea socială integrată, evitând atât respingerea valorilor perene multiseculare create în sfera umanului, cât și atitudinea tehnofobă față de valorile multisecular cumulate de știință și tehnică, face posibilă o articulare a întregului sistem social pe raționalitatea umanului. Construcția de „viitori posibili" în scopul inovării instanțelor tradiționale de socializare, simultan cu promovarea unor instanțe noi, specifice civilizației tehnologice, conferă raționalității tehnologice un status de complementaritate praxiologică în sensul umanizării permanente a modelelor de comportament promovate de ponderea crescută a tehnicii în ansamblul spațiului social. In acest context, informația, ca unealtă modernă care face posibilă medierea simbolică între natură și societate, contribuie benefic la relevarea modului cum „iau oamenii cunoștință de istoricitatea lor", proiectându-se antropologic dincolo de durata răspunsurilor conjuncturale la solicitările mediului profesional tot mai proteic și multiplu condiționat. Instalat ireversibil în mentalitatea omului modern și devenit criteriul valoric al civilizației sfârșitului de secol XX, orașul reprezintă sinteza actuală a proiecției antropologice a fenomenului tehnic, demonstrând că în construcția orașului legile betonului armat nu-și pot dezvălui efectele civilizatorii decât în compatibilitatea cu legile societății și cu încărcătura valorică a relațiilor umane. Proiecția orașului opera-ționalizează proiecția funcțională a relațiilor umane concret determinate de cotele urbanismului contemporan. Direcțiile sociologice de cercetare a problematicii umane remarcă faptul că adâncimea diviziunii muncii imprimă relațiilor sociale un nou specific : ele sunt segmentate și marcate de utilitate. Oamenii intră în relație aproape în exclusivitate datorită necesității satisfacerii reciproce a nevoilor legate de ocupațiile lor specifice, se întâlnesc în calitate de purtători de rol, intensificând comportarea teatrală, iar marele oraș favorizează chiar schematizarea rolurilor. Cum instituțiile sunt cristalizări de relații sociale, se estimează că ideal este ca instituțiile și structurile urbane să fie o emergență a aspirațiilor și opțiunilor valorice ale locuitorilor, în acest mod legitimitatea autorității instituțiilor conjugându-se cu eficiența civismului participativ. Diversele tendințe de dezvoltare a orașului confirmă aprecierea că am fi intrat într-o adevărată „eră urbană" în care procesul urbanizării se relevă ireversibil la nivel planetar, solicitând cercetării sociologice să contribuie la determinarea nivelurilor alternative de urbanizare posibilă. în acest context, mutațiile semnificative din zonele rurale ale spațiului nu pot fi decât argumente practice pentru contribuția unei „noi ruralități" la redimensionarea structurală a spațiului social printr-o proiecție funcțională a relațiilor umane concrete la cotele urbanismului contemporan. Avem în vedere deci o reconstrucție novatoare a spațiului social epurat de noxele comportamentelor alienate. Civilizației tehnologice îi revine, în acest sens, menirea de a-i descoperi axiologic pe oamenii care se caută pe sine în complexitatea vremii lor, proces în care tehnica nu este - și cu atât mai puțin pe viitor nu poate fi - un scop în sine. Ea va rămâne un mijloc, din ce în ce mai rafinat și mai eficient, în redescoperirea inferiorității îmbogățite cu mesajele gnoseologico-praxiologice ale tehnologiei, devenită o adevărată atitudine față de Existență. Iar crizele de creștere, atât în interiorul tehnologiei, cât și din structurile instituționale pe care le influențează direct sau imediat, demonstrează caracterul episodic al nivelului actual al dezvoltării, pe nedrept interpretată ca prag superlativ al fenomenalității sociale. 2. Structura organizațională a societății 2.1. Conceptul de structură organizațională Ansamblul coerent de reguli de acțiune colectivă, care conferă protecție normativă cooperării eficiente a indivizilor specializați (ca urmare a diviziunii muncii), constituie o structură organizațională. De obicei, aceste reguli sunt codificate în statute, regulamente sau instrucțiuni, care orientează disponibilitățile funcțional-sistemice ale domeniului de activitate considerat. Disponibilitățile funcționale particularizează scopuri specifice și obiectiv resimțite la nivel grupai sau individual. în acest sens, în literatura de specialitate, structurarea organizațiilor este raportată fie la realizarea scopurilor anticipate programatic (T. Parsons), fie la formalizarea progresivă a relațiilor interne în vederea creșterii gradului de eficiență (tipul ideal; Max Weber), fie la asigurarea solidarității față de un sistem de valori comune. Diversitatea concepțiilor polarizează, în prezent, în raport cu două tipuri de demersuri referitoare la structurile organizaționale : a) metodologia sistemică de cercetare, potrivit căreia toate nivelurile structurale ale sistemului social se condiționează reciproc atât cauzal, cât și funcțional. Un posibil risc al acestei abordări îl constituie exagerarea rolului dependențelor funcționale, în detrimentul explicațiilor cauzale ; b) cercetările acționaliste contemporane consideră structurile organizaționale ca fiind instrumente ale acțiunii sociale și condiții de eficiență a activității oamenilor. Identificându-se în scop o componentă structurală a tuturor organizațiilor, se atrage atenția asupra faptului că, uneori, alegerea scopurilor se face în raport cu o „schemă", menită să orienteze deciziile și activitatea membrilor, dar care aproximează, prin simplificare, situația reală. „Schema" fiind o construcție rațională a celor ce aleg, elaborarea ei face din scop un act de cunoaștere prin care devine posibilă corectarea sau chiar schimbarea scopurilor, în situații de criză. Scopurile organizațiilor pot fi: a) temporare: sunt generate de dinamica universului profesional; de exemplu, echipele operative, comisiile de expertiză; b) permanente: integrează structural activitatea mai multor generații, obiectivând încărcătura valorică a mentalului colectiv ; de exemplu, școala, biserica, armata. Formulând obiective strategice, această categorie de scopuri este reeșalonată, de obicei, în scopuri secundare, tactice, pe termen scurt. Analiza sociologică" a organizațiilor a relevat tendința de multiplicare în extensiune a scopurilor prin scopuri adiționale. Armata, de exemplu, își propune, în orice condiții, să desfășoare activități de apărare, dar, adițional, îndeplinește și obiective moral-educative cu opțiunile valorice etnico-sociale concret determinate. Caracteristica esențială a organizațiilor moderne o constituie faptul că au scopuri multiple. Școala, de exemplu, cumulează, la obiectivele educative care-i conferă rațiunea existenței sale, și obiective de cercetare științifică, de editare de cursuri, tratate, cărți ș.a. Realizarea scopurilor în timp util și la cotele preliminate este condiționată de adecvarea mijloacelor, metodelor și tehnicilor disponibile. Concizia cu care au fost formulate influențează benefic participarea performantă a membrilor. Când organizațiile funcționează într-un spațiu social caracterizat de schimbări rapide și cu arie mare de cuprindere, frecvența acestor schimbări trebuie anticipată în structura scopului pentru a-i crește gradul de împlinire. Aceste variabile constituie factorii exogeni ai existenței și funcționării organizațiilor. în concluzie, o organizație se distinge de celelalte sisteme sociale prin următoarele caracteristici: a) existența unui număr mare de participanți, diferiți ca specializare, corespunzător fiecărei secvențe pe care o necesită activitatea organizației (diviziunea internă a muncii); b) diferențierea funcțională a organizației, reflectată în poziții clar formulate pentru fiecare participant; c) o activitate orientată în mod explicit spre realizarea unui obiectiv comun; d) existența unui subsistem specializat în munca de proiectare și coordonare a întregii activități. Ca să existe o organizație, esențială este diferențierea internă a activității. Când toți membrii execută același tip de muncă, indiferent de numărul lor, ei nu alcătuiesc o organizație. 2.2. Niveluri organizaționale Societățile moderne sunt reduse, de cele mai multe ori, la semnificația unui complex instituțional. Din punct de vedere sociologic, societatea reprezintă un sistem de structuri organizaționale dispuse pe trei mari niveluri, după gradul lor de maturitate funcțională: 1) Instituțiile își bazează legitimitatea fie pe valorile tradiției, cumulate în mentalul colectiv, fie pe un sistem de valori deliberat elaborate de un grup sau o comunitate. Caracteristica de bază a instituțiilor o constituie medierea dintre așteptările membrilor, scopul propus și condițiile de mediu aferente acțiunii umane. Ele asigură maximum de eficiență acțiunii în condițiile date, fiind deservite de specialiști profesionalizați integrați într-un aparat tehnico-administrativ menit a asigura optimul funcțional. Deși rezultate prin obiectivarea unor interese nemijlocite, de grup sau comunitare, instituțiile se mai caracterizează și printr-o relativă autonomie. în funcție de natura acțiunii sociale, pe care o mediază, se cunosc următoarele tipuri de instituții: politico-administrative, economice, juridice, militare, de învățământ, de cultură, de cercetare științifică, medicale, de ocrotire a sănătății, de cult, de publicitate, instituții bancare, financiare, de credit, comerciale, de cooperare economică internaționale. Acestea, la rândul lor, pot fi: particulare, de stat, de competență locală, zonală sau internațională. în contextul accentuării independentelor la nivel planetar, integrarea instituțională la nivel zonal definește o serie de preocupări aflate în curs. Indiferent de importanța lor sau de aria de cuprindere a segmentelor de opinie dintr-un sistem social concret determinat, mecanismele funcționale ale tuturor structurilor organizaționale sunt coordonate de prevederile constituționale. Sinteza acestor prevederi este reprezentată de statul de drept, în calitatea sa de complex instituțional care asigură coerență funcțională tuturor corpurilor profesionale în spațiul social global. într-o viziune sistemică au fost stabilite următoarele niveluri organizaționale: - subsistemul de producție ; - subsistemul de susținere; - subsistemul adaptiv; - subsistemul de menținere; - subsistemul managerial. - O organizație eficientă se caracterizează printr-o completitudine funcțională a tuturor nivelurilor organizaționale existente, precum și a noilor niveluri ce apar ca urmare a unor noi cerințe funcționale în interiorul organizației sau în contextul social general. Un exemplu concludent pentru raporturile posibile dintre individ și instituție îl reprezintă întreprinderea. Ca instituție specializată în producția materială, ea grupează calitatea calificată a unor membri aflați în raporturi de cooperare. Aderarea individului la întreprindere este nu numai o formă de exprimare a libertății lui de opțiune, ci și o formă de exprimare profesională, care-i legitimează participarea la repartiția rezultatelor producției. „Angajarea în sistemul organizațional al muncii, specifică întreprinderii, devine o condiție acțională și existențială pentru individul specializat." Creșterea progresivă a complexității producției și serviciilor în societatea contemporană reclamă tot mai mult desfășurarea activităților sub control social. 2) Organizațiile reprezintă forme concrete de raționalizare a acțiunii colective. Ele cumulează competențe comunitare, codificate în modele de comportament participativ. La nivelul membrilor, acestea se particularizează în răspunderi aferente fiecărui loc ocupat în rețeaua de relații de cooperare și conferă legitimitate apartenenței la organizație. 3) Asociația reprezintă forma embrionară, incipientă a organizației. La acest nivel, calitatea de membri nu implică inițiativa individuală, ci doar acceptarea valorilor care dau sens și identitate asociației: asociații profesionale, sportive, de tineret etc. în replică, organizația presupune o structură mai fiabilă și solicitări integrative mai riguroase în raport cu membrii recrutați, de obicei, în urma trecerii unor probe. în acest sens, societatea modernă, înalt profesionalizată, a dat un profesionist al domeniului : organizatorul. Un rol hotărâtor l-au avut W.Fr. Taylor (SUA) și H. Fayol (Franța), care constituie puncte de referință în controversata istorie a organizării și conducerii. 2.3. Clasificarea structurilor organizaționale Structurile organizaționale reprezintă fundamentul pe care se înalță și se dezvoltă organizațiile în calitatea lor de instanțe praxiologice ale spațiului social. Diversitatea lor - ce reproduce diversitatea reală a tipurilor posibile de acțiune -permite, totuși, din rațiuni didactice, o clasificare după următoarele criterii: natura scopului urmărit, modul de recrutare a membrilor, restricția participării la alte organizații, modul de conducere. în literatura de profil, cea mai frecventă analiză a organizațiilor are în vedere scopul constituirii acestora. Pe baza acestui criteriu, organizațiile sunt grupate în următoarele categorii: a) organizații utilitare : produc bunuri materiale, realizează servicii către populație, asigură circulația mărfurilor. Aceste scopuri, explicite, se impun prin cointeresarea materială a membrilor, motivarea acestora fiind preponderent financiară; de exemplu, întreprinderile industriale, unitățile comerciale, agențiile de prestări de servicii; b) organizații coercitive: au ca scop corectarea deficitelor de socializare sau recuperarea unor indivizi cu comportamente deviante ; recrutarea membrilor se face în conformitate cu prevederile legale și cu sprijinul unui personal specializat în a oferi asistența educativă corespunzătoare, dar și în a utiliza mijloacele coercitive prevăzute de regulamente (școli speciale, penitenciare etc.); c) organizații normative: au ca scop socializarea anticipativă a indivizilor în raport cu valorile unanim acceptate la nivel social. Aceste valori sunt obiectivate în modele de comportament și prescripții de conduită care orientează mișcarea indivizilor în spațiul social; de exemplu, mediul școlar și universitatea își întemeiază rațiunea de a fi pe propagarea valorilor specifice unei comunități sociale în rândul membrilor acesteia. Unitățile de învățământ profesional adaugă acestor valori social-umaniste și valorile reprezentative pentru fiecare profesie în parte. Ca urmare, membrii lor își însușesc și un sistem de tehnici de acțiune eficientă, compatibile cu viitoarele solicitări integrative. Organizațiile politice fac parte tot din această categorie, întrucât au ca scop educarea lor, adică de pe poziții partizane. După modul de recrutare, organizațiile sunt: a) voluntare : presupun aderarea liberă a indivizilor, care-și recunosc opțiunile de viață și profesionale în scopul declarat al organizațiilor. Dacă aderarea este liberă, respectarea regulamentelor de ordine interioară nu e facultativă: abaterea de la regulile de funcționare atrage sancționarea individului sau chiar excluderea lui; de exemplu, cluburile, ONG-urile; b) nonvoluntare : se constituie prin opțiune individuală, dar implică obligativitatea efectuării unei activități impuse de codul administrativ al organizației; de exemplu, unitățile școlare, unitățile din domeniul sănătății, armata. Dat fiind specificul preponderent utilitar al întreprinderilor, acestea sunt considerate indirect nonvoluntare. Selectivitatea reprezintă o altă caracteristică în diferențierea organizațiilor. Astfel, acele organizații care se formează prin recrutarea membrilor pe baza promovării unor examene de verificare a abilităților sunt considerate înalt selective; de exemplu, învățământul superior, unitățile de profil artistic, medical etc. Cercetările concrete, de teren, au demonstrat că în funcție de structura ierarhică selectivitatea cunoaște grade diferite și operează cu criterii diferențiate: la vârful ierarhiei sunt mai selective, urmând ca spre baza organigramei să scadă, progresiv, selectivitatea. în general, pentru personalul angajat în sfera deciziilor se manifestă o selectivitate ridicată, ea scăzând ca intensitate pentru personalul din sfera execuției. în legătură cu acest aspect, cercetările concrete furnizează banca de date în susținerea a cel puțin două concluzii: - cu cât selectivitatea este mai riguroasă la toate nivelurile, cu atât este mai mare eficiența în atingerea scopului; - o selectivitate mai mare favorizează socializarea rapidă de lungă durată și performantă prin raportare la scop. Aceste aspecte sunt dependente și de tipurile formale de organizare managerială. După cum se știe, organizarea managerială poate fi procesuală sau structurală, după cum accentul cade pe finalitatea activității sau pe obiectivul strategic al organizației. în cazul organizării procesuale, plecând de la gruparea activităților pe funcții, pe criteriul identității, complementarității și convergenței, literatura de specialitate distinge următoarele secvențe: a) identificarea și clasificarea activităților; b) diviziunea muncii de ansamblu în activități în funcție de obiectivul ce trebuie atins; c) gruparea activităților în așa fel încât obiectivul să se realizeze în condiții de eficiență maximă; d) stabilirea de norme și reguli de acțiune, în așa fel încât să se mențină ordinea, iar eficiența să fie maximă; e) determinarea pentru fiecare colectiv de muncă a managerului sau a celui delegat cu atribuții de manager; f) stabilirea comunicațiilor pe orizontală și verticală; g) orientarea tuturor eforturilor către obiectivul stabilit. Organizarea procesuală contribuie la relevarea dinamicii funcțiilor, activităților, atribuțiilor și sarcinilor existente în spațiul organizațional considerat. în cazul organizării structurale, accentul cade pe gruparea funcțiilor, activităților și sarcinilor pe niveluri de generalitate și pe tipuri care capacitează toate categoriile de angajați. Dacă, în primul caz, accentul cădea pe proces, acum are loc o deplasare pe rangul de semnificație al structurilor în compatibilitate cu obiectivul general al structurii organizaționale. în funcție de designul managerial, mecanismele de constrângere utilizate și modurile specifice de legitimare a autorității, organizațiile au mai fost clasificate în: 1. Organizații liniare: sunt caracterizate prin relații verticale care conectează pozițiile de pe fiecare nivel cu cele de nivel superior. Prin aceste relații se transmite autoritatea de la sursă - conducerea - către punctele de realizare efectivă a activităților; din această cauză este considerată structură de bază a spațiului social. Relațiile liniare mai sunt cunoscute și sub numele de relații directe sau executive și se exemplifică prin relațiile dintre superior și subordonați, instrucțiunile superiorului fiind îndeplinite în virtutea autorității sale directe. 2. Organizații bazate pe conducere {staff organization). Acest tip apare la un nivel asociativ superior, și anume în condițiile în care complexitatea activităților face imposibilă controlarea acestora printr-o structură liniară. De obicei, în funcție de diviziunea socială a muncii din organizație, la decizie sunt asociați și specialiști care acționează: - fie ca asistenți - lipsiți de autoritate formală; - fie ca titulari de departament, care „manageriază" un departament specializat pe o anume secvență a activității pe care este profilată organizația respectivă. în acest context, există manageri de linie și care se subordonează celui aflat la un nivel superior în structura organizațională în speță. Organizații funcționale: apar atunci când anumite servicii sunt preluate de specialiști a căror responsabilitate constă în aplicarea competențelor lor „tehnice" cu ajutorul structurii organizaționale și care cumulează și atribuții în ceea ce privește consilierea managerială de linie. Fără să fie propriu-zis o structură distinctă, acest tip de organizație s-a remarcat prin modalitatea de realizare a cooperării între nivelurile legal constituite ale instituției în cauză. Problematica acestui tip de organizație a fost pentru prima dată explorată la nivel epistemic de către H. Fayol în „teoria punții", conform căreia există două tipuri de relații: - relații colegiale - stabilite între manageri din cadrul aceluiași departament care conlucrează sub îndrumarea aceluiași superior; - relații colaterale - între manageri ai unor departamente diferite, în scopul optimizării activității comune la nivelul organizației. Organizații pe baza comitetelor - sunt un rezultat al complicării fără precedent a tipurilor de activități aferente societății actuale în care nu există nici organizații liniare, nici funcționale „pure". Comitetele sunt alcătuite din indivizi reuniți de o sarcină comună în raza unor responsabilități asumate prin prescripții de status-rol. Cornițele pot fi: - ad-hoc : atunci când răspund unui scop temporar și se înființează pentru a rezolva probleme pe termen scurt; - formale : când fac parte din structura organizațională, fiind asimilate proximității decizionale a organizației. Acest tip de organizații, potrivit analiștilor4 de profil, prezintă: a) avantaje: - permite articularea activităților diferite ale campaniei; - optimizează comunicarea; - polarizează talentele manageriale și contribuie la formarea experților; - dă impresia unei împărțiri a deciziei pe criterii de competență. b) dezavantaje: - pot conduce, uneori, la „temporizarea" deciziilor ca urmare a ezitării unor membri de a se pronunța tranșant; - conducătorii se pot „ascunde" în spatele deciziei comitetului, etalând un declin de responsabilitate managerială; - se pot genera confuzii ca urmare a apariției unor noi tipuri de autoritate în comitete, total sau parțial diferite de intervalul de autoritate al comitetului. Ca principale tipuri de comitete, amintim: comitetul/consiliul director, comitetul de lucru, comitetul de reducere a costurilor, comitete consultative, comitete de stabilire a bugetului ș.a. în prezent, ca efect al creșterii managementului de grup, s-a lărgit importanța comitetelor. 4. Robert Applery, Business Administration, 1994. Persistă, în acest sens, controverse în ceea ce privește dimensiunea comitetului: când comitetul este prea mic, există riscul luării unor decizii unilaterale ca urmare a necuprinderii tuturor segmentelor de opinie; în schimb, când este prea mare, redundanța punctelor de vedere face dificilă luarea deciziilor în timp util. Cercetările de teren recomandă ca optim numărul de cinci membri pentru un comitet, cu condiția: - să fie reprezentativ ; - să aibă un lider respectat de grup care să favorizeze participarea membrilor, pe care să-i conducă ferm, dar echitabil; - responsabilitățile să fie clare și să fie judicios repartizate calendaristic pe fiecare membru, cu termen precis ; - să justifice costurile pentru toate operațiunile care îi sunt arondate. Cercetările de teren au demonstrat că nu există structuri organizaționale standard pentru toate tipurile de activități, ci doar structuri organizaționale care se pretează mai mult sau mai puțin în practica efectivă în funcție de genul de activitate și de solicitările integrative corespunzătoare tipului de activitate. Și la acest capitol, unitatea în diversitate se impune ca un adevăr apodictic. 3. Fundamentele normative ale organizării 3.1. Raportul dintre sistemul de valori și sistemul normativ al societății Reunind indivizi foarte diferiți, care acceptă rigorile unei sarcini comune, orice organizație se constituie ca o unitate în diversitate. Aceasta îi conferă o mare dinamică structurală internă și o expune riscului destrămării, deoarece evoluția intereselor membrilor poate depăși, la un moment dat, sfera opțiunilor valorice caracteristice intereselor de grup ale organizației. Desincronizarea dintre valorile individuale și cele comunitare se produce pe fondul dinamicii întregului sistem de valori al societății. Echilibrul social, în mod obiectiv, rămâne fragil și multiplu condiționat. Tocmai de aceea, menținerea lui presupune o diagnoză corectă rezultată dintr-o cunoaștere permanentă, care să evite situațiile de criză. în acest context, cercetarea sociologică se relevă a fi o parte indispensabilă a profilaxiei manageriale, prin care comportamentul decizional menține sub control tensiunile interne, atenuându-le și preîntâmpinând conflicte posibile. Activitatea umană se confruntă deci cu dificultăți și dezechilibre, denumite, cu un termen generic, probleme. Rezolvarea acestora poate crea noi probleme, de natură similară sau diferită, antrenând manifestarea unor contradicții și perturbări noi, care se cer a fi rezolvate, chiar dacă apar ca „efecte secundare ale dezvoltării". Experiența organizatorică de până acum a impus două modalități de soluționare a problemelor social-umane: a) metoda transformării întregului sistem, prin reașezarea acestuia pe o platformă valorică nouă; . b) metoda normativă, care implică rezolvarea problemelor prin conservarea structurilor existente, adică prin respectarea normelor a căror funcționare a fost perturbată periodic. întrucât în plan social punctul de plecare îl reprezintă întotdeauna omul, încercările de abordare teoretică a formelor sale de exprimare civico-profesională au promovat termenul de acțiune, definit ca „realizare a unui scop de către un agent într-o situație". Sintagma „acțiune socială" a fost folosită pentru prima dată de Vilfredo Pareto, care-i recunoștea ca elemente componente : un agent, un scop, un mijloc. Adecvarea dintre scop și mijloc îi asigură raționalitate, făcând din ea o acțiune logică. Operând o distincție între raționalitatea intrinsecă și raționalitatea simbolică (pentru a justifica despărțirea realității sociale într-un plan real și unul simbolic), T. Parsons consideră că acțiunea socială este compusă din patru elemente: 1. un subiect; 2. o situație, care cuprinde obiectele fizice și sociale cu care subiectul (actorul) intră în relație; 3. simbolurile, prin intermediul cărora el intră în raporturi cu diferite părți ale situației, cărora le atribuie o semnificație; 4. reguli, norme, valori care orientează acțiunea subiectului. Pe aceste componente se construiește conceptul de sistem social al acțiunii, care, împreună cu personalitatea și cultura, alcătuiește și structura acțiunii sociale. întrucât acțiunea individuală are sens numai în raport cu societatea care-l integrează, societatea integratoare exercită constanta presiune corectoare asupra acestuia, pentru a-l obliga să se conformeze unor „imperative funcționale" ale sistemului. Cel mai important imperativ funcțional este menținerea ordinii prin conformarea la standardele sistemului dat. încetând să mai considere disfuncția ca fiind un moment de patologie relațională, R. Merton o definește ca parte componentă a mecanismului schimbării și punct de plecare al reformelor de tip instituțional. Aceste precizări le considerăm suficiente pentru a clarifica diferența dintre acțiune (care vizează individul singular raportat la spațiul social) și activitate (care vizează existența comunitară a unei formațiuni organizate). Ca expert român al problemei, Cătălin Zamfir înțelege prin activitate „o mulțime de acțiuni (componente) organizate și orientate în vederea satisfacerii unei necesități (cerințe funcționale)... Orice activitate este un sistem de procese comportamentale realizate de o colectivitate activă". în acest context, „organizarea sau structura unei activități constă în stabilirea unor modalități în care, în mod diferențiat, se realizează comportamentul participanților, în așa fel încât prin conjugare să se realizeze funcția finală a sistemului". în afară de funcția/z/za/ă (scopul de bază al organizării), organizarea mai antrenează și cerințe funcționale laterale, care pot fi: convergente, când procesele comportamentale induse de ele au valori pozitive; divergente, când valorile sunt negative; paralele, când au o valoare funcțională neutră pentru celelalte cerințe. Toate aceste categorii se aseamănă între ele prin două dimensiuni: dimensiunea latentă și cea manifestă a cerințelor funcționale. Rezultă de aici că, pentru atingerea unui scop, nu orice mijloc este acceptabil, deoarece valoarea mijloacelor nu depinde numai de raportul lor cu realizarea scopului, ci și de contextul structural care impune restricții structurale fiecărui sistem component. Activitatea umană reunește deci spațiile funcționale ale mai multor tipuri de acțiuni articulate în spațiul social global de un sistem coerent de norme. înțelegând prin norme reguli de comportament, codificate simbolic, care conferă legitimitatea mișcării individului în spațiul social în scopul realizării practice a valorilor reprezentative pentru sistemul social considerat, rezultă că un sistem normativ eficient trebuie să fie într-o permanentă rezonanță cu sistemul de valori al întregii societăți. Ca oameni „ai vremii lor", indivizii se socializează în orizontul unor norme care generează modele de comportament istoric determinate, adică deschise schimbării și asimilării noului. 3.2. Dimensiunile subiective ale organizării Spectrul larg al cerințelor funcționale, în complementaritatea lor, definește dimensiunile obiective ale organizării activităților social-umane. Aceste cerințe neputându-se realiza decât prin participarea membrilor, comportamentele acestora reflectă și alte dimensiuni, subiective, ale organizării. Ca forme subiective în care se concretizează particularitățile structurale ale organizării activităților social-umane amintim: a) necesitatea : reprezintă percepția individuală a acelor cerințe funcționale a căror realizare este imperativă, deopotrivă pentru individ și organizație; b) scopul: „exprimă o orientare pozitivă comportamentală spre realizarea unei necesități, care operaționalizează sociologic cerința funcțională finală a organizației". Deși o construcție teoretică a colectivității active a organizației îndeplinește în primul rând un rol normativ al organizației, scopul îndeplinește în primul rând un rol normativ-praxiologic: orientează activitatea tuturor membrilor. Relația este însă biunivocă : experimentarea, în practică, a valorilor inserate în scop antrenează o permanentă adecvare a cerințelor funcționale la exigențele motivației participanților. în raport cu rezultatele concrete, conținutul scopului poate fi corectat sau chiar modificat. Adecvarea funcțională a scopurilor rămâne garanția tuturor acțiunilor și activităților sociale eficiente; c) mentalul colectiv : constituie geneza modelelor de comportament care normează raportarea participanților la viața comunitară și la obiectivele organizației; d) obiectivul: se constituie ca sinteză a funcțiilor finale, înscrise în organizarea formală (oficială), în calitate de repere care trebuie atinse. De obicei, alegerea obiectivelor comportă o foarte riguroasă corelare cu alegerea mijloacelor adecvate, fapt ce denotă implicarea subiectivității într-un sistem mai larg decât sistemul valoric al propriei personalități. De altfel, sistemul de activitate numără printre componentele sale majore : mijloacele, articularea lor într-un set operațional și funcțiile specifice. în practica organizatorică, dinamica necesităților se răsfrânge într-o permanentă dinamică funcțională a scopului comun. Acest aspect explică de ce scopul comun rămâne de fapt subiectiv, nu obiectiv. în acest sens, proiectarea eficientă a sistemelor de activitate începe cu determinarea sistemului de priorități caracteristice fiecărei structuri organizaționale, sub forma unei ierarhii preferențiale. Aeestea relevă în ce grad o funcție se poate realiza în detrimentul alteia. De sistemul de priorități depinde eficiența întregului sistem de activitate. Interdependența dintre aspectele formale și cele informale a demonstrat condiționarea reciprocă a dimensiunilor subiective și obiective în procesul complex al organizării activităților eficiente. Un exemplu elocvent îl constituie inovația americană din perioada postbelică și cunoscută azi sub numele de „management pe obiective" (MPO). La baza acestuia stă următoarea premisă : eficacitatea unei firme depinde de întrepătrunderea obiectivelor sale cu obiectivele subsistemelor. Sintetic, managementul prin obiective se definește ca sistem de conducere, bazat pe determinarea riguroasă a obiectivelor până la nivelul executanților, care participă nemijlocit la stabilirea lor și la corelarea strânsă a recompenselor și, respectiv, a sancțiunilor cu nivelul realizării obiectivelor prestabilite. Structura complexă a MPO cuprinde șase elemente componente: sistemul de obiective (fundamentale, derivate, specifice, individuale), programele de acțiuni, calendarele de termene, bugetele fiecărei subdiviziuni organizatorice, un repertoriu flexibil de metode, instrucțiunile care exprimă concepția conducerii unității asupra modalităților de realizare a obiectivelor. 3.3. Factori determinanți ai organizării Pentru o caracterizare globală a organizației, complementar aspectelor deja prezentate, mai este necesară și relevarea factorilor care determină modul de organizare. Aceștia au fost clasificați în două categorii: a) cerințe funcționale, care alcătuiesc spațiul funcțional ce-i conferă identitate organizației respective. Cele mai importante sunt: - funcțiile finale, care relevă ansamblul problemelor ce urmează a fi rezolvate în raza de activitate a organizației; - funcțiile laterale, reprezentând aspectele secundare ale activității, dar care-i privesc nemijlocit pe participanți în calitatea lor de membri ai sistemului social global, deci de ființe sociale. b) posibilități de acțiune existente la un moment dat: - posibilități umane de acțiune : biologice, fizice, psihice, sociale, culturale, de instruire; - instrumente materiale existente : le avem în vedere pe cele care îndeplinesc condiția adecvării la scop ; - cunoștințele care reflectă corespunzător spațiul social și tendințele de evoluție ale acestuia. Numai pe acest fundal pot fi identificate posibilitățile concrete de organizare și modalitățile cele mai eficiente de gestionare a structurii; - resursele disponibile care să confere realism proiectului de organizare. Acestea pot fi : umane, energetice, economice, instrumentale. La acest capitol se relevă caracterul obiectiv al unor restricții legate de costurile pe care și le poate permite organizatorul și de mijloacele de care dispune la momentul respectiv, inclusiv mijloace de cercetare pentru producerea de noi mijloace de acțiune; - setul de competențe, decizionale și executive, existent în momentul conceperii și proiectării structurilor organizaționaîe ; - determinarea, prin diagnoză sociologică, a cererii potențiale de bunuri sau servicii pe care urmează a le satisface organizația respectivă; - evaluarea corectă a potențialului tehnologic în funcție de tipul de cunoștințe și deprinderi necesare realizării funcțiilor finale (fizice, tehnice, științifice, politice, psihosociale etc.); - aria de cuprindere și natura necesităților social-umane ce urmează a fi satisfăcute prin intermediul viitoarelor structuri organizaționale ; - criteriile de selecție a personalului în funcție de sarcinile concrete ce urmează a fi îndeplinite. în privința factorilor care influențează, direct sau imediat, organizarea activității, se pot cita următoarele teorii: 1) Teoria clasică a organizării, cu două orientări relativ diferite: a) taylorismul care, studiind modalitățile de utilizare „științifică" a resurselor fizice ale organismului și procesul de producție, a pus bazele „raționalizării producției" prin care se înțelegea, la acea vreme, valorificarea în registru cât mai economic a timpilor și mișcărilor necesare solicitărilor muncii desfășurate în grup. Pentru orice muncitor calificat, fiecare sarcină posedă metoda sa standard de execuție. Evaluarea costului de timp și de materiale oferă o imagine exactă a eficienței fiecărui loc de muncă. Această orientare stă la baza genezei și evoluției studiilor ergonomice ale cuplului om - mașină; b) fayolismul, cunoscut și sub numele de „teorie a gestiunii administrative", a parcurs mai multe etape: Haldane (1923), Fayol (1930), Moonez și Reilep (1939), Urwikh (1943), și a generat teoriile organizării pe departamente specializate a activității. Aceste teorii mai sunt cunoscute și sub numele de teorii ale gestiunii administrative întrucât își propun să proiecteze modele raționale de activitate prin care să se realizeze maximum de eficiență cu minimum de cheltuială. Pentru aceasta, alocarea și utilizarea resurselor comportă două strategii fundamentale : - selecția și formarea participanților consideră sarcina constantă, iar personalitatea variabilă. Formarea aptitudinilor și a capacităților în vederea participării la organizație constituie o preocupare inclusă în programul de formare a competențelor necesare realizării cerințelor funcționale ale organizației; - psihologia inginerească socotește sarcina variabilă, iar persoana constantă. Obiectivul său principal îl constituie reorganizarea sarcinii prin adaptarea ei permanentă la capacitățile și limitele individului în procesul muncii. Premisa de la care se pleacă este următoarea: dat fiind un obiectiv general pe care și-l propune organizația, noi putem să identificăm toate sarcinile elementare necesare realizării acelui obiectiv. Aceste sarcini se regăsesc în structura organizațională în calitate de departamente specializate. în acest sens, Kuhn și Tucker au formulat „problema atribuirii optimale" în felul următor : „Date fiind n persoane și n posturi și un ansamblu de numere reale aij, fiecare dintre aceste numere reprezentând valoarea persoanei de rang i raportată la postul de rang /, ce repartiție (număr) de persoane raportată la posturile disponibile va furniza valoarea totală maximă ? ". încercările de a formula răspunsul au condus spre formalizarea de mai jos. Oricărui ansamblu posibil de activitate, S, asociindu-i un număr t(S), care măsoară timpul necesar unei persoane pentru îndeplinirea acestui ansamblu de activități, vom putea numi ansamblul de activități (Sj+S2) numai dacă adunăm activități de genul Sl cu activități de gen S2. în general, timpul îndeplinirii ansamblului de activități t(Sj + S2) este diferit de suma timpilor necesari fiecărei activități t(Sj)+ t(S2). Un ansamblu de activități, S, este o sarcină dacă poate fi executată într-un timp anume specificat T (8 ore), în așa fel ca t(S) > T. Pentru a determina numărul de persoane necesare pentru executarea ansamblului total de activități, noi îl vom diviza în subansambluri, iar fiecare în parte va fi o sarcină. Numim o diviziune eficace pe aceea care va exprima un minimum de număr de sarcini și, în consecință, un minimum de persoane și un minimum de ore/muncitor. 2) Teoria relațiilor umane are ca punct de plecare studiile întreprinse de Elton Mayo la Hawthorn, care au scos în evidență efectele umane ale tehnicii și rolul relațiilor sociale în motivarea pozitivă a participanților la producție în organizația modernă. Rezultatele acestor cercetări au impus în literatura de specialitate noțiunile de „climat" și de „moral" al grupului, care, rulate în practica organizatorică, au contribuit la evidențierea rolului lor în creșterea productivității muncii chiar în condiții tehnico-organizatorice modeste. Valorificând critic aceste rezultate, cercetările de la Universitatea Iowa (SUA, 1938 ; Lewin, Lippit, White) au sintetizat complexitatea variabilelor psihologice care contribuie la succesul organizației în conceptul de stil de conducere. Stilul de organizare și conducere a contribuit substanțial la geneza și dezvoltarea a ceea ce astăzi se cunoaște sub numele de inginerie umană. Ca limite ale acestei teorii, specialiștii de profil (Miller și Form) menționează accentul pus pe rolul rațiunii și al organizării formale, care lasă impresia că managementul este exclusiv logic, în timp ce muncitorii sunt eminamente emoționali, iraționali. 3) Teoriile privind raportul dintre moralul ridicat al membrilor și creativitatea organizatorică, generate de cercetările întreprinse la Institutul pentru Cercetări Sociale din Michigan sub conducerea lui Rensis Likert, au fost expuse în lucrările New Patterns of Management (1961) și The Human Organization. Its Management and Values (1967). Insistând asupra participării performante, aceste cercetări întemeiază concluzia potrivit căreia participarea este cel mai eficient mijloc de control și de articulare a personalității individuale cu personalitatea colectivă o organizației. 4) Neoraționalismul, plecând de la premisa că organizațiile sunt, în esență, construcții umane, apreciază că între soluțiile organizaționale elaborate abstract, în proiect, și realitatea concretă a vieții de organizație există întotdeauna o diferență apreciabilă. Optimizarea structurilor organizaționale presupune o studiere permanentă a tuturor factorilor care contribuie la realizarea cerințelor funcționale în scopul utilizării flexibile a procentelor lor de influență în raport cu contextul intern și extern al spațiului social considerat. Perspectiva pe care o deschide studierea rolului factorului cognitiv în motivarea participării performante este tonică și se anunță productivă atât pentru cercetarea socială, cât și pentru munca de proiectare a organizațiilor viitoarei etape a societății umane - civilizația tehnologică. 4. Arhitectura sociologică a spațiului social 4.1. Grupul primar de sarcină Complexitatea fără precedent și în continuă amplificare a activităților industriale a relevat ca hotărâtoare importanța factorului uman în procesul dezvoltării contemporane. De aceea, și cercetările sociologice s-au orientat constant și cumulează progresiv responsabilități sporite în descoperirea legalităților obiective ale genezei și funcționalității sistemelor sociale. Dincolo de multitudinea deconcertantă a orientărilor teoretico-metodologice, există un relativ consens asupra ideii că grupul social reprezintă elementul primar, fundația pe care se construiesc și reconstruiesc permanent sistemul producției moderne și sistemul social în ansamblul său. Grupul primar de sarcină cuprinde ansamblul organizat de modele de comportament, relativ echivalente, integrate funcțional și orientate normativ spre realizarea unui obiectiv unanim acceptat. La acest nivel se elaborează totalitatea prescripțiilor de status-rol configurate în organigrame: - organigrame generale = cuprind grafic întreaga structură de grup; - organigrame parțiale = desfășoară explicativ doar un resort: servicii, secții, ateliere, laboratoare etc. ; - organigrame structurale = relevă poziția fiecărui angajat în organizație ; - organigrame funcționale = distribuie participarea la funcțiile de bază ale întreprinderii ; - organigrame de personal = identifică status-rolurile asociate fiecărui post, considerat ca fiind necesar funcționării structurilor organizaționale specifice întreprinderii și justificat sub raport economic ; - organigrame de produs — cuprind status-rolurile întregului personal, care contribuie la realizarea produsului finit ce-i conferă identitate instituțională firmei; - organigrame reale — referă în exclusivitate asupra situației prezente a întreprinderii, din punctul de vedere al raporturilor acesteia cu cererea internă și conjunctura internațională de resort; - organigrame previzionale = reflectă modificările structurale anticipate în funcție de dezvoltarea grupului primar de sarcină; - organigrame piramidale = operaționalizează raporturile de interdependență (subordonare/supraordonare). Inconvenientul tuturor acestor organigrame (reprezentând structurile de tip clasic care decurg din principiile enunțate de Taylor pentru industrie, Fayol pentru gestiune și Weber pentru administrația de stat) îl reprezintă faptul că responsabilitățile se găsesc la înălțimea structurii, producându-se și o diminuare a creativității la eșaloanele intermediare și la baza piramidei. în replică, organigramele federative (sau participative) pun accent pe descentralizare, înlăturând sursele de perturbare decizională aferente nivelurilor intermediare, promovând un climat de colegialitate directă focalizat pe autocontrol. în cadrul acestor organigrame, jocul de rol federativ constituie sursa de generescență a unui nou tip de autoritate diseminată mai difuz și care face posibilă o coerență internă mult mai performantă întrucât raporturile de tip vertical sunt înlocuite cu raporturi de tip orizontal. Organigramele federative sunt instrumentele care marchează trecerea de la birocrație, fază depășită în practica organizațională contemporană, la adhocrație - sensul de evoluție a structurilor decizionale la nivelul echipelor de proiect. Cea mai modernă variantă de distribuire a prescripțiilor de status-rol o constituie organigramele federative, care permit o relaționare în timp real a tuturor actorilor, aceștia fiind plasați echidistant față de centrul operațional al deciziilor. Proximitatea spațială a celor aflați în zona lideranței, de exemplu, permite integrarea decizională în perspectiva unor orizonturi de așteptare complementare. Aceleași efecte benefice le au organismele federative și în aria actorilor cu competențe executive. Responsabil j l financiar I Figura 1. Organigrame Echipele de proiect sunt cele mai reprezentative tipuri de organigrame federative. în sens sociologic, grupul nu se reduce la agregarea indivizilor. Ceea ce face dintr-un sistem sumativ de individualități un grup social, și nu o colectivitate spontan constituită, este tocmai coerența comportamentală intrinsecă, întreținută de modele de acțiune unanim însușite, existența unor sarcini comune și concis formulate: relații funcționale structurate ierarhic și mijloace validate social de autoreglare și control. Complementar acestor condiții, grupul presupune contactele directe între toți membrii. Din această cauză, unii autori (C. Cooly) includ grupul de muncă în categoria „grupurilor mici", dimensiunea sa evoluând între 13 și 15 indivizi care sunt parteneri direcți și de durată în realizarea unei sarcini comune. Sub aceste aspecte, denumirea de grup primar de sarcină o considerăm pertinentă și încărcată de certe valențe explicative în măsură să o impună în planul generalizărilor teoretice. Rezultând din practicarea îndelungată a acelorași norme de comportament, grupul primar de sarcină nu poate exista (și funcționa eficient) decât prin distribuirea institu-ționalizată a competențelor și răspunderilor ce revin fiecărui membru. Aceasta conferă coeziune internă grupului în ansamblu și sentimentul valorizării diferențiale a partenerilor în funcție de cantitatea, calitatea și importanța socială a muncii pe care o depun, în spațiul relațional care conferă identitate funcțională grupului primar de sarcină, aceste relații motivate axiologic și normate instituțional (relații oficiale) alcătuiesc organigrama grupului. Organigramele prescriu dinamica drepturilor și îndatoririlor aferente mișcării sociale a indivizilor în câmpul sarcinii. Marja de toleranță a acestei mișcări este foarte clar perimetrată de dialectica practicii sociale, generalizată în conceptele de status și rol. în concepția lui R. Linton, totalitatea comportamentelor la care un individ, în mod legitim, se poate aștepta din partea celorlalți și reciproc, în virtutea drepturilor pe care le are, îi definește statusul într-un concret determinat. Statusul este elementul esențial, dar nu singurul, în stabilirea poziției sociale aferente condiției de partener la viața de grup. întrucât, pe de o parte, adâncirea specializării în producție generează în permanență noi statusuri, care se cer a fi integrate organic în relațiile de grup, iar pe de altă parte, personalitatea însăși este rezultanta acțiunii conjugate a mai multor vectori în orizontul larg al determinismului social - în literatura de specialitate se folosește pluralul: statusuri. Ele pot fi: - atribuite (ascribed status); - dobândite (achieved status); - actuale (delimitează orizontul exercițiului civico-profesional în prezent); - potențiale (caracterizează aria potențială a raportării individului la universul social). Din multitudinea de statusuri asociate unei persoane, statusul profesional constituie elementul în jurul căruia polarizează toate celelalte, care, numai în complementaritatea lor funcțională, conferă identitate socială individului. Prin urmare, personalitatea nu este un simplu conglomerat, adiționare mecanică de statusuri, ci o sinteză calitativă a acestora. în activitatea industrială, riguros specializată și ierarhic organizată în eșaloane de decizie, respectiv de execuție, pot apărea și situații conflictuale inter-status. Acestea sunt generate atât de anumite aspecte subiective proprii indivizilor, cât și de faptul că aceștia ocupă în grup poziții intermediare (de exemplu, maistrul sau șeful de echipă). Aceștia cumulează atât prerogativele decizionale, cât și executive, trebuind să armonizeze aspirații și așteptări care, uneori, sunt reciproc exclusive. în scopul creării unor cadre de percepție cât mai clare, în măsură să evite confuziile în asumarea răspunderilor ori declinul de competențe, în întreprinderile industriale, statusurile se exprimă printr-o gamă largă de simboluri; de exemplu, halate albastre pentru muncitori, albe pentru ingineri. în sociologia occidentală, blue collar desemnează, statusul de lucrător calificat cu prerogative executive, iar white collar pe cel de specialist cu funcții de răspundere. Cercetările concrete, de teren, și studiile de profil (Iași, Cluj-Napoca, București, Timișoara) au stabilit că la baza conflictelor stau nu numai pozițiile intermediare inerente grupului primar de sarcină, ci și neconcordanța dintre deciziile luate de individ și gradul său de competență în asumarea răspunderilor. Depășirea ariei de responsabilitate asociată normativ statusului duce la abuz, prin care se înțelege a se face uz, în practică, de un drept pe care statusul nu îl conține. Distanțarea social semnificativă de valorile și normele care definesc statusul generează starea de devianța cunoscută sub numele de anomie (G. Gurvitch). Cum însă un comportament ireproșabil rămâne un ideal, în realitate fiecare grup permite o anumită marjă de toleranță socială față de comportamentele deviante, în măsura în care acestea nu ating un prag liminal, dincolo de care este amenințată existența grupului. Atât timp cât aceste forțe centrifuge, deși migrează din raza de acțiune a sarcinii, nu determină dezintegrarea grupului, ele trebuie tolerate, deoarece această episodică deviere de la valorile grupului poate să conducă spre descoperirea de noi resurse organizatorice funcționale sau tehnic productive ale grupului. Acționându-se divergent față de valorile grupului, se pot sugera sau descoperi arii noi de dezvoltare sau conflicte posibile. Toleranța socială are, în acest sens, un rol profilactic, contribuind la creșterea fondului socializant al grupului. O altă formă specifică de devianța o reprezintă fenomenul de marginalizare, generat, printre altele, de asumarea parțială a normelor statusului nou-veniților într-o întreprindere, aceștia continuând să se comporte după normele altor grupuri din care au făcut parte anterior. Ca și în cazul devianței, marginalizarea receptată în spațiul toleranței sociale poate ascunde și elemente pozitive: un marginal poate contribui la sugerarea unor modalități inedite de organizare menite să conducă la înlăturarea stereotipurilor, a rutinei și astfel să preîntâmpine instalarea conservatorismului ori a șabloanelor depersonalizante sub raport uman și ineficiente sub raport tehnico-economic. Complementar drepturilor scontate sub opțiunea pentru aderarea la grup și practicate ca membru activ al grupului primar de sarcină, fiecare individ cumulează și îndatoriri echivalente. Totalitatea acestora, structurate normativ în „modele culturale" asociate unui status dat, este desemnată prin spațiul semantic al conceptului de rol. Rolul desemnează deci „ansamblul comportamentelor pe care le așteaptă în mod legitim ceilalți" de la purtătorul de rol. Prescripțiile normative ale rolului vizează îndatoririle care completează locul legitim ce-i revine fiecărui individ în grupul socialmente constituit. De aceea, individul își „învață" rolul pe baza statusului care-l individualizează în grup, asumându-și într-o manieră personală răspunderile ce-i revin deoarece, pe baza scării de valori comune întregii societăți, proiectarea individului în sfera schimbului de valori sociale se face prin scara personală de valori. Personificarea rolului este, de aceea, diferită de la individ la individ: între ceea ce este permis și ceea ce este interzis există o limită a declinului de responsabilitate, dincolo de care se ajunge în orizontul punitiv al prescripțiilor de status-rol. Această marjă de toleranță, ca și în cazul statusului, este necesară sub raportul rolului, printre altele, și deoarece gradul și calitatea asumării îndatoririlor de către fiecare individ nu pot fi standardizate. Există variabile psihologice parțial controlabile la nivel social care fac ca fiecare purtător de rol să-l „joace" mai aproape sau mai departe de prescripțiile normative și legitimate social de instanțele de profil. Totalitatea deschiderilor alocentrice ale individului (în cadrul cărora rolul determinant îl au status-rolurile) definește statutul socioprofesional care particularizează destinul social al fiecărui individ. în acest sens, cultura profesională, imanentă mediului industrial, are ca finalitate formarea statusului socioprofesional al personalității plenar dezvoltate, în conformitate cu orientările valorice ale civilizației tehnologice. în general, orice grup primar de sarcină este alcătuit din personalități statutare, adică din indivizi riguros corelați în funcție de prescripțiile de status-rol configurate în organigrame. Orice cercetare științifică a complexității fenomenelor sociale trebuie să ia ca punct de plecare organigrama, deoarece ea modelează normativ relațiile oficiale specifice, deci exponențial reprezentative pentru grupul considerat. în afara acestora și complementar lor, în orice grup primar de sarcină se vehiculează și relații neoficiale, rezultate și întreținute în exclusivitate de scările de valori individuale. Toate aceste relații sunt cunoscute ca informale și studierea științifică a lor cu ajutorul unor tehnici speciale ne relevă statusurile sociometrice corespunzătoare fiecărui individ: izolat, respins, popular, lider. De obicei, un grup eficient și longeviv presupune, dacă nu coincidență (acesta e cazul ideal), cel puțin cunoașterea și utilizarea raportului dintre prescripțiile normative de status-rol și popularitatea reală de care se bucură în grup cel învestit cu prerogativele de lider al grupului. în sensul acestei dezirabile și posibile concordanțe, practica democrației manageriale a instituționalizat recrutarea conducătorilor de grup prin alegeri care fac posibilă concordanța dintre aria de popularitate reală și sfera răspunderilor aferente actului de conducere. Ca rezultat, competențele decizionale și cele executive se articulează funcțional cu efecte benefice în egală măsură pentru individ, grup și spațiul social global. Din această perspectivă, conducerea democratic managerială experimentează realizarea practică a unui proiect valid de organizare pe baze umaniste a unor grupuri primare de sarcină, care să-și desfășoare activitatea ca adevărate laboratoare de formare și dezvoltare a personalităților muncii, ale muncii libere și ale creației colective proprii civilizației tehnologice. în funcție de decalajul din scara personală de valori și scara comună de valori promovate de fenomenele survenite în structura socială, la nivelul grupului primar de sarcină pot apărea schimbări semnificative de status și rol care conduc spre ceea ce sociologii numesc crize ale poziției sociale a indivizilor. Cele mai importante forme de manifestare sunt: a) foamea de valori - în momentul constituirii grupurilor de muncă (uneori) fiind disponibile mai puține cadre pentru completarea organigramei decât optimum necesar activității specializate, are loc o promovare rapidă fără să se respecte (prea mult) principiul concordanței dintre prescripțiile de status-rol și gradul de competență al indivizilor; b) ruptura dintre individ și societate generată de disjuncția radicală a scărilor de valori, forma extremă fiind anomia; d) ruptura dintre status și rol, caracteristică fazei în care dezintegrarea sau absența normelor antrenează roluri reciproc exclusive în spațiul relațional al grupului. Fie și numai această sumară trecere în revistă a elementelor definitorii ale status-ro-lurilor relevă atât importanța lor în geneza socialului, cât și valoarea de diagnoză pe care o prezintă studiul lor sociologic pentru simptomele de profunzime ale proceselor sociale pe care le pot dezvălui. începând cu anul 1946, în mediile cercetării psihologice au început să circule descoperirile teoretice și tehnice privind utilizarea grupului ca mijloc de schimbare individuală și socială, descoperiri considerate „echivalente ca importanță cu descoperirea energiei nucleare" (R. Viliers). Inițial imaginate pentru a servi formării cadrelor manageriale din marile organizații, training-grupurile (training-groups) își propun crearea de noi modele culturale de interacțiune, care să fundeze o nouă cultură a cooperării și competenței interpersonale (Chris Agyris). Fiind vorba despre experimente care nu au ajuns la concluzii ultime, ne rezumăm, pe baza literaturii de profil (Cătălin Mamali, W.F. Watson), să apreciem valoarea lor în renovarea stilului relațiilor, în consens cu procesele cunoscute sub numele de „revoluție organizațională" a societății moderne, în care cooperarea eficientă se afirmă ca o forță a competenței. Educarea receptivității pentru schimbare este câștigul cel mai de preț pe care științele umaniste îl aduc, și prin acest experiment, la amplificarea potențialului de inovație managerială, inclusiv în grupurile primare de sarcină aflate într-o fază decisivă a existenței lor ca urmare a mondializării valorilor civilizației tehnologice. Ca reminiscență a „organizării birocratice" (în sens weberian), acest aspect cedează ca importanță, dată fiind promovarea pe scară largă a raporturilor orizontale, de coordonare, proprii democrației manageriale. Din experiența acumulată ca valoare de patrimoniu pentru mediul industrial s-a desprins o concluzie cu valoare principială: o companie (întreprindere) longevivă instituțional și prosperă economic operează concomitent cu mai multe scenarii: unul vizând situația de maximum, altul valoarea medie a profitului antecalculat, unul situația de minimum și un scenariu de criză. Pentru a avea o imagine clară și obiectivă în fiecare moment, acest modul conține banca de date ce sunt procesate pe baza programului care conferă identitatea întreprinderii respective și la care, prin terminale, au acces toate celelalte eșaloane executive. Această muncă de importanță și responsabilitate cardinale este desfășurată de consiliul de administrație din care face parte și specialistul în „inginerie socială", respectiv cercetarea sociologică materializată în diagnoza care sugerează variantele posibile de decizie și situația mobilității profesionale în funcție de percepția socială pe care angajații o au în raport cu situația firmei și cu situația pieței de forță de muncă la momentul respectiv. Producția reprezintă modulul exclusiv specializat pe execuție și realizarea practică a obiectivelor care asigură rațiunea de a fi a companiei (întreprinderii). Aici, producția efectivă, asimilarea de repere tehnice și structuri manageriale se îmbină cu creația managerială și organizatorică. Fără a ignora aspectele concrete, empirice - care intră în competența sociologiei întreprinderii -, precizăm că avem în vedere și producția de comportamente manageriale compatibile cu strategiile preliminate ale fiecărei companii. Adică accepțiunea sociologică a producției definite ca rețea de relații sociale specializate, protejate normativ de valorile muncii industriale. Sub acest aspect, elementul esențial îl reprezintă fondul socializant disponibil și dinamica acestuia, care poate înregistra patru direcții principale : a) creșterea cantitativă și calitativă a status-rolurilor existente; b) redistribuirea disponibilului de status-roluri în funcție de gradul de integrare a noilor componente ale muncii generate de revoluția științifico-tehnică; c) crearea de noi status-roluri prin instituționalizarea noilor profesii promovate de > noile componente ale muncii; d) dispariția ireversibilă a unor status-roluri tradiționale ca urmare a uzurii fizice sau morale a tehnologiilor și/sau a structurilor organizaționale. Ca modalitate practică de estimare a ariilor de cuprindere a acestor direcții avem (printre altele) indicatorii mobilității, ai fluctuației și ai concedierilor, față de care inferăm plecând de la o relație de proporționalitate. Astfel, în situația în care nevoia de redistribuire a disponibilului de status-roluri este mai mică, mobilitatea va fi restrânsă ca arie și neînsemnată ca pondere. Când retehnologizarea antrenează radierea unor statusuri profesionale depășite, mobilitatea conduce spre fluctuație, mărind procesul concedierilor. Când, în schimb, are loc o creștere cantitativă și calitativă a status-rolu-rilor existente, completată cu o creare de altele noi, se înregistrează situația fericită în care fondul socializant cunoaște o substanțială arie de expansiune: este momentul în care se înregistrează o corelare pozitivă a motivațiilor. Participarea este performantă. La o privire mai analitică observăm că direcțiile prezentate succint până acum corespund celor patru scenarii de evoluție elaborate de resortisanții respectivi din consiliul de administrație. Studierea permanentă a acestor corelații face explicită „nișa" profesională a sociologului ca instanță calificată în studierea „problematicii umane" a întreprinderii. Având în vedere faptul că întreprinderea, sub raport sociologic, se definește ca „un complex de probleme în curs de rezolvare" (Peter Drucker), sfera producției cuprinde și crearea de noi strategii rezolutive inspirate din opțiunile valorice ale ramurii de activitate în care se manifestă ca agent social. Reproducția lărgită a status-rolurilor, definitorii pentru profilul întreprinderii, este semnul sigur al stării de progres și prosperitate pentru unitatea socială considerată. în aval, sunt articulate funcțiile care finalizează identitatea praxiologică a întreprinderii, inclusiv serviciile comerciale, valutar-financiare. Marketingul realizează proiecțiile comerciale ale firmei prin prospectarea permanentă a ariilor potențiale de expansiune. Având în vedere situația pe care o traversează în prezent mediul nostru industrial, analizând rezolutiv diagnoza unor cercetări concrete, de teren (efectuate de noi între anii 1987 și 1997 în unele unități economice considerate a avea „tehnologie de vârf"), am inclus în acest modul al modelului avansat de noi și reorientarea profesională, recalificarea și selecția pozitivă. Plecând de la realitatea disponibilizării unui număr considerabil de angajați care în majoritatea cazurilor se despart definitiv de întreprindere, propunem un serviciu de recalificare în registrul alternativ : cei disponibilizați să fie eșalonați pentru cursuri de perfecționare în cadrul aceleiași întreprinderi pe toată perioada cât primesc ajutorul de șomaj. Se înțelege că pe acest segment de timp ei aparțin, încă, întreprinderii, având statut de „cursant la perfecționare", unde urmează, teoretic și practic, cursuri pe tehnologiile cele mai bune existente pe plan mondial, importate cu caracter de material didactic (în eventualitatea că nu există disponibil valutar pentru o completă retehno-logizare). „Priza de conștiință" a cursanților față de nivelul mondial al produselor pe .care le fabrică firma lor conduce, inevitabil, la formarea unei înalte și eficiente conștiințe profesionale capabile să decodifice în alt registru de înțelegere mesajele organizatorice tot mai riguroase și mai complexe. Bunăoară, creșterea productivității nu mai poate fi interpretată ca emanație a unor factori extraeconomici, ci ca efect firesc al perfecționării tehnologiilor existente în lumea tot mai concurențială în care nu se mai poate rezista fără o intrare în „cadența" tuturor exigențelor producției moderne. Conștientizarea disciplinei tehnologice standard este singura cale spre realizarea practică a unei discipline a muncii motivate performant în plan profesional și eficiente în plan tehnico-economic. La sfârșitul cursurilor, un examen de evaluare a competențelor profesionale ar necesita o comisie alcătuită, în afară de specialiștii firmei, și din specialiștii (pro-iectare-conducere-execuție) de la firma care a produs tehnologia achiziționată de întreprinderea respectivă, în funcție de concepția pe care o are consiliul de administrație despre standardele tehnologice în materie, necesare realizării reperelor pe care este profilată întreprinderea în cauză. Cine demonstrează achiziționarea performantă a noilor abilități este reținut în noile organigrame și plasat în locuri corespunzătoare. Cine nu - va fi preluat de sindicat pentru a fi orientat spre oficiul teritorial (zonal, național) de plasare a șomerilor. Situația în sine semnifică faptul că respectivii angajați nu se pot ridica la nivelul profesional pe care-l presupune o producție concurențială a întreprinderii în speță. Oficiul respectiv îi va putea recalifica sau plasa în altă ramură de activitate sau întreprindere, care necesită un nivel mediu sau modest de calificare. în această manieră, angajarea în mediul industrial „pe bază de competență" devine, în temeiul unui romantism organizatoric, o realitate nemijlocită a practicii manageriale într-o economie a viitorului orientată spre concurență, eficiență și animată de o înțelegere responsabilă a umanismului. Toate considerentele de mai sus sunt valabile în varianta pe care o denumim varianta exogenă. în varianta endogenă avem în vedere operarea cu același criteriu, dar folosind tehnologia produsă de firma însăși, care se retehnologizează promovând modele de comportament profesional generat de noile tehnologii produse în propriul spațiu de creativitate și inovație. în ambele variante, selecția profesională pozitivă va înlocui criteriul administrativ al conducerii cu lupta fiecărui individ pentru a se menține la nivelul cel mai înalt al exigențelor profesionale asociate status-rolurilor promovate de domeniul în care activează. Coloratura subiectivă a „explicațiilor" conducerii ar fi definitiv eliminată din raporturile individ - consiliul de administrație. Această riguroasă selecție a competențelor, pe plan psihologic, ar conduce la o motivare endogenă ce s-ar putea răsfrânge în valorificarea la cotă maximă a competențelor individuale integrate într-o participare performantă, contribuind la instituirea competenței ca valoare supremă. Stimularea competiției profesionale între toate categoriile de angajați, care decurge de aici, se răsfrânge direct în calitatea produselor realizate și a climatului organizatoric stimulator și eficient. Aceasta ar fi situația pe scenariul de criză. în situația de prosperitate, baza materială și umană folosită la cursurile de perfecționare se poate utiliza ca laborator de tehnologia instruirii în exclusivitate pentru resortul de cercetare-proiectare al întreprinderii. De fapt, cercetătorii științifici sunt cei care cumulează, în episoadele de criză, și prerogativele de cadre didactice de specialitate pentru aceste cursuri de selecție profesională pozitivă. Acest modul legitimează locul și necesitatea prezenței sociologilor în cercetarea - cu metodologia validată științific - a problematicii întreprinderii industriale moderne/ a cărei complexitate mereu crescândă impune fundamentarea fiecărei decizii pe o diagnoză foarte clară. Dintre multiplele efecte posibile ale rulării practice a modelului propus de noi, pe lângă cele deja enumerate, mai subliniem următoarele: a) sub aspect social, se micșorează șomajul prin aportul concertat al fiecărei unități, interesată să-și conserve prestigiul, deoarece concedierea e semn de declin valutar-financiar pentru modul de apreciere al gândirii comune. Dar nici partenerii de afaceri nu pot fi stimulați în menținerea legăturilor de colaborare: șomajul cronic și în creștere fiind un semn de derivă managerială, îi va descuraja, determinându-i să-și caute alte relații de colaborare. Relevăm deci fenomenul șomajului ca indicator al statusului de prestigiu al întreprinderii, interesate, sub acest aspect, să nu urce în topul concedierilor, ci în topul calității produselor pe care este profilată; b) sub aspect economic, se contribuie la pregătirea salariaților pentru exigențele producerii noilor produse, educându-i în sensul formării reflexelor individuale față de standardele manageriale concurențiale. Mutațiile produse în natura și distribuția socială a profesiilor pot fi mai funcțional articulate cu exigențele mereu crescânde ale creșterii ratei profitului calculate la rata productivității noilor situații tehnologice; c) sub aspect psihologic, se educă loialitatea față de firmă prin adaptarea mai rapidă la viteza de propagare a schimbării competitive. Desincronizarea dintre ritmul de înnoire al activităților și ritmul valorizărilor - ca principală secvență inerțială în complexitatea procesului de integrare - se restrânge ca arie de manifestare și ca durată. De asemenea, valorizarea diferențiată, în funcție de competența fiecăruia, educă sentimentul de echitate în compatibilitate cu rigorile disciplinei tehnologice reclamate de producția modernă. Renunțarea la exclusivismul administrativ are ca efect promovarea unei stări de toleranță în măsură să confere o tonalitate pozitivă vieții colective și conștiinței apartenenței la o firmă de referință în domeniu; d) sub aspect instituțional, flexibilitatea modulelor contribuie la inovarea organizatorică și la creația managerială reclamate de dinamica mediului industrial contemporan, din ce în ce mai mult grevat de accentuatele interdependențe cu deschidere internațională. In modelul propus de noi apare mai explicită diferența dintre orientarea profesională și selecția profesională. Astfel, în timp ce prima are mai mare pondere în amonte (modulul I), întrucât orientarea pornește de la indivizi cărora li se caută, din ansamblul profesiunilor, profesiunea compatibilă cu înclinațiile lor, selecția pleacă de la profesiunile practicate în întreprinderea respectivă. în primul modul, selecția negativă definește procesul de recrutare a muncitorilor din rândul celor care nu au reușit în alte opțiuni de realizare profesională, de exemplu, cei care nu au reușit în învățământul superior. în modulul al treilea (AVAL), selecția este eminamente pozitivă, deoarece rămânerea în întreprindere nu mai este simpla alternativă (episodică) de status social, ci este un rezultat al promovării unui examen de testare a abilităților cerute de standardele fiecărei profesiuni practicate în întreprinderea respectivă. în această perspectivă devine posibilă structurarea personalității angajaților în raport cu sarcinile de muncă, factorii de risc, gradul de responsabilitate. Unele profesiuni, înscriindu-se în sistemul de valori culturale ale spațiului social prin evoluția întregului univers profesional, își modifică structural conținutul (down-grading: devalorizare), iar altele noi se instituționalizează; apare astfel evidentă această selecție pozitivă și prin cursurile de perfecționare urmate în egală măsură de către lideri, pentru confirmarea promovării exigențelor actuale ale unui grad profesional crescut (upgrading), și de către lucrătorii de întreținere, chiar în cadrul întreprinderilor automatizate (push-button). Longevitatea unei întreprinderi fiind condiționată în primul rând de eficiența cu care cooperează structurile integrative între generațiile de angajați, construirea unor modele acționale care să ofere tuturor șanse egale de exprimare profesională reprezintă o problemă de importanță cardinală. Modulul IV constituie zona în care această problemă, pusă corect în ecuație praxiologică, devine rezolvabilă prin reevaluarea profesio gramelor în funcție de exigențele fiecărei etape de dezvoltare a tehnologiei și managementului în care se reconstruiește universul axiologic și cultural al individului. în această ipostază, mediul industrial se relevă a fi un criteriu obiectiv de evaluare riguroasă a cursului de revenire a investiției educative, dar și un spațiu educativ cu valențe novatoare. întreprinderea viitorului nu poate exista altcumva decât ca un echipament educativ polivalent și cadru colectiv de valorizare socială. Numai ra-portându-ne la acest imperativ putem'să „descoperim drumul tradițiilor îndepărtate și ne putem stabiliza în veacul vecilor un criteriu și o strămoșie" (Coresi). Profesionalizarea trebuie concepută deci nu ca o achiziție definitivă de cunoștințe, ci ca unproces complex de organizare și conducere a tuturor experiențelor de asimilare creatoare a informației și comportamentelor legitimate normativ de exigențele raportării calificate la spațiul social. Ea presupune deci însușirea temeinică a unei specialități, stăpânirea la nivel mediu a specialităților adiacente, dar în raza unui orizont de cultură compatibil cu sistemul de cunoaștere al sistemului social în care se formează permanent, personalitatea fiind o construcție permanentă. Un avizat cercetător, în registrul comparativ, al acestei probleme consideră că: „Pregătirea unitară a specialiștilor din sfera tehnologiei impune părăsirea vechii mentalități de separare a tehnicii (definită ca referindu-se la utilaj, mașini, aparate etc.) de tehnologie (redusă la procese, instrucțiuni, norme etc), ceea ce conduce la o anumită izolare (și greutate de cooperare) între așa-zișii tehnicieni (specialiști în procese). în cercetările noastre ni s-au relatat numeroase cazuri în care constructorii de utilaje cunosc foarte puțin procesele ce dau sens acestora (mărginindu-se la o imagine descriptivă a alcătuirii unor mașini, instalații etc. lipsite de suportul funcționării lor efective), iar specialiștii în procese nu se pricep la alcătuirea și construirea utilajelor" (O. Hoffman). Profesionalizarea, se înțelege, nu exclude și nici nu se contrapune amatorismului ori diletantismului, acestea vizând aspectele auxiliare prin care personalitatea aspiră spre împlinire, și adiționează noi note activității de bază pe care individul o exercită la cotele celor mai înalte standarde. Etimologic vorbind, „amatorism" provine din latinescul amo {are, avi, atum) = a iubi. Prin urmare, a desfășura o activitate ca amator înseamnă a-ți obiectiva cele mai curate opțiuni spre un gen de preocupări care-ți cuprind întreaga personalitate la modul complementar preocupărilor de strictă specialitate. în mod similar, diletantismul, pe nedrept subordonat în exclusivitate conotațiilor peiorative, considerăm că se cuvine a fi resemantizat în conformitate cu etimonul său: diletto (lat.) = plăcere. Diletantismul, în această accepțiune, ne apare ca primă zonă de contact cu o sferă de preocupări spre care se simte atras irezistibil individul și în care exercițiul civic al individului nu presupune un aport calificat, ci doar cultivarea unei „plăceri" (în sensul superior al cuvântului) pe dimensiunea unei curiozități epistemice, de exemplu. Ca elemente complementare profesionalizării, amatorismul și diletantismul reprezintă ariile de expansiune profesională și posibile premise către policalificare sau recalificare. De aceea, ele conferă elasticitate raportării active și creatoare a individului la mediul social aflat sub impactul direct al dinamicii și mobilității profesionale generate de revoluția industrială aflată în curs. O formă degenerată atât a amatorismului, cât și a diletantismului este veleitarismul, a cărui caracteristică este tendința ostentativă de a substitui profesionalismului expedientul ieftin și superficial confecționat de un anume gen de amatorism și diletantism interesat și mercantil. Dimensionând-o ca fază kitsch, disociem net atitudinea veleitară de amatorismul sau diletantismul autentic, altruist și deschizător al ferestrelor personalității spre marea problematică a epocii și spre preocupările fundamentale care ne contemporaneizează faptele de muncă și viață. Problema nu este deci de reabilitare a unor termeni, ci de renunțare la lentilele deformatoare prin care erau privite de obicei preocupările desfășurate în zona amatorismului și diletantismului. Asimilându-le critic, o adevărată și solidă profesionalizare își găsește în acestea rădăcini trainice de consolidare a fundamentului cultural și profesional al individului care-și identifică în profesie calea de acces către personalitate și construcția de sine motivată axiologic. în această perspectivă de interpretare, apare evident faptul că realizarea unei baze materiale, un fel de logistică a loisir-vdui, de către firmă contribuie benefic la menținerea în raza de acțiune psihologică a acesteia a angajaților dincolo de obligațiile profesionale. Timpul liber poate fi și el un mijloc important de educare a loialității și devotamentului față de prestigiul firmei creat la locul de muncă prin calitatea competitivă a muncii depuse. în complementaritatea lor, toate acestea pot contribui la elaborarea unei adevărate strategii de firmă (P. Muller, P. Silberer) în concordanță cu imperativele modernității. Astfel, dacă în mod tradițional se proceda la îmbunătățirea produselor după introducerea lor efectivă în producție și consum prin găsirea ulterioară a unor soluții de corecție, în manieră modernă prevalează demararea procesului tehnologic numai atunci când toate condițiile (economice, financiare, tehnice, manageriale, psihologice) au fost deja integrate funcțional în modele de organizare și decizie eficiente. A proceda modern înseamnă deci a folosi mijloace preventive, rezultate ale corecțiilor succesive aduse modelărilor de laborator. Cercetarea științifică se afirmă ca principala sursă de bogăție și schimbare în spațiul social specific civilizației tehnologice. în rapo'rt cu profunzimea schimbării pe care urmărește a o produce în subsistemul tehnologic al societății, cercetarea tehnologică poate fi: a) de străpungere (inițierea unei noi direcții de concepere a tehnologiilor, cum ar fi azi realizarea calculatoarelor bazate pe inteligența „artificială"); b) fundamentală (schimbarea unor principii de realizare tehnologică, așa cum au fost modificările aduse primelor patru generații de calculatoare); c) de optimizare (optimizarea aceluiași tip de tehnologie, cum ar fi, de exemplu, mărirea vitezei de funcționare a calculatoarelor, a numărului de operații pe secundă - O. Hoffman). „Gândirea tehnologică" nu e o simplă aplicare a rezultatelor cercetării, ci, o articulare novatoare a surselor disponibile ale dezvoltării cu noile valori care orientează „revoluția aspirațiilor" ca proces în desfășurare. 4.2. Colectivul de muncă Complexitatea reală a procesului de producție face ca diviziunea socială a muncii în contextul managementului modern să impună pe primul plan nevoia de cooperare simultan cu specializarea în profunzime a locurilor de muncă. Astfel, grupurile primare de sarcină, riguros specializate, în mod necesar trebuie să intre în relații (să coopereze) cu alte grupuri specializate, pentru a realiza produsul pe care este profilată întreprinderea respectivă. De regulă, aceste grupuri primare de sarcină, specializate, sunt numite echipe, specializările lor diferite fiind complementare, iar sarcina lor numai o secvență din fluxul general de producție al întreprinderii. Când aceste grupuri depășesc 12-l5 membri, se ajunge la stadiul de colectiv, acesta fiind al doilea element component în ordinea complexității, în arhitectura mediului industrial privit ca subsistem al sistemului social global. Colectivul definește treapta cea mai înaltă de dezvoltare și maturizare profesional-organizatorică a grupului de muncă. Trăsătura caracteristică a colectivului este scăderea importanței relațiilor informale, cele oficiale (formale) fiind fundamentale în asigurarea eficienței și stabilității lui. Procentul mai mare de instituționalizare a relațiilor conferă colectivului importanța unui mediu educativ în măsură să formeze și să dezvolte o mentalitate tehnologică propice perfecționării necontenite a culturii profesionale, în scopul transformării profesiei în fapt și act de cultură. In acest sens, loialitatea față de obiectivele colectivului este și o unitate de măsură a gradului de maturitate civică a modului cum au fost însușite prescripțiile de status-rol și cum s-au obiectivat într-un comportament managerial. Nu orice colectiv este, în mod obligatoriu, alcătuit dintr-un grup primar de sarcină specializat și mărit progresiv. în condițiile specializării tot mai accentuate, există colective intertransdisciplinare rezultate prin adiționarea mai multor grupuri primare în raza de acțiune a unei sarcini comune, fără a-și pierde identitatea funcțională. în această accepțiune mai largă, fiecare „firmă" mai comportă și calificativul de „colectivul firmei...". Din această perspectivă, modalitatea esențială de organizare a grupurilor de muncă vizează transformarea acestora în imagini funcționale reduse „la scară" ale societății globale, respectiv constituirea lor ca societăți „în mic". Pe această adevărată machetă se pot experimenta noi modalități de organizare, urmând să fie generalizate cele care vor obține cele mai bune rezultate și coeficientul cel mai înalt de participare colectivă. (Experiența americană conține chiar practica „incubării", a „plantării" germenilor organizatorici ai unei viitoare firme într-un centru multiplu specializat în care viitorii întreprinzători experimentează și-și exersează toate reflexele manageriale necesare viitorului colectiv de producție. Când structurile funcționale dovedesc o maturitate organizatorică și eficiență corespunzătoare severului examen pe care-l presupune competiția cu firmele de tradiție, atunci „satelizarea" încetează, se desprind și acționează în deplină autonomie, mărind numărul colectivelor articulate pragmatic în spațiul social global.) în condițiile conducerii manageriale, colectivul - pentru că are la bază inițiative coordonate, rezultate din conjugarea eforturilor în vederea atingerii unui obiectiv comun - presupune în mod obiectiv cooperarea ca formă a interacțiunii mutuale. Aceasta concură la creșterea indicelui de adaptabilitate socială ca premisă pentru o integrare optimă și eficientă; „concurența" care apare prin competiția dintre două sau mai multe persoane pentru atingerea unuia și aceluiași scop nu este absolută. Ca intensitate însă, competiția este ponderată de cultură, tradiții, învățare socială, experiență etc. în acest caz, ea apare ca un procedeu de modelare a conduitei individuale în diverse situații sociale, dar și ca forță ce impune un nivel ridicat de activități, generând permanent aspirații justificate spre status avansat. Practica activităților industriale a demonstrat (Z. Brzezinski, P. Datculescu, M. Solomon) convingător faptul că în formarea și afirmarea colectivelor de muncă o importanță deosebită prezintă calitatea conducerii. Ca act de concepție, proiectare și control pentru toate secvențele acțiunii sociale, conducerea definește latura funcțională a puterii instituționalizate, adică include numai acele modele acționale motivate axiologic și validate ca eficiente de genul de activități concret determinate. Cum puterea este colectivă prin geneza sa, în mod legitim și exercitarea ei trebuie să decurgă în mod colectiv. Din această cauză, practica efectivă a conducerii ridică o complexitate de raporturi între diferite niveluri ale conducerii, puterii și autorității ca variabile indispensabile pentru corectitudinea ecuației decizionale. Aceasta, cu atât mai mult cu cât amplificarea complexității muncii ca urmare a specializării tot mai accentuate generează noi subsisteme care se cer integrate funcțional în spațiul deciziei eficiente și solicită o atitudine de implicare crescută din partea tuturor participanților. Nevoia obiectivă de coordonare și cooperare în practica productivă arată că sistemul tradițional autoritar (paternalist) nu mai poate oferi soluții satisfăcătoare. Ca urmare, în practica decizională are loc un semnificativ transfer de accent: de la decizia individuală, la decizia de grup, socializată corespunzător gradului de socializare a muncii. în procesul conducerii democratice, prezintă o importanță deosebită stabilirea cu claritate a nivelurilor de autoritate implicate în conducerea fiecărui grup în parte și a razei de acțiune prescrise normativ de sarcină (obiectivul de fond al grupului). Literatura de specialitate conține două orientări complementare în esența lor: - ierarhia liniară, preocupată în exclusivitate de problematica atelierului de producție (Fr.W. Taylor); - ierarhia funcțională cu accent pe structura organizațională și concepția cadrelor despre munca de conducere (H. Fayol), cunoscută azi sub numele de „stajfand line". Sintetic, problematica aferentă conducerii poate fi abordată (Zahirnic, Căpâlnar) sub forma unei funcții, astfel : C = f(p > a), unde p = puterea; a = autoritatea. Din relație rezultă cu claritate că o conducere eficientă nu se poate desfășura decât în condițiile în care autoritatea rămâne mai mică decât puterea. Deoarece, la nivelul colectivului, puterea, colectivă prin geneză, se mandatează pe diferitele niveluri de autoritate, după cum urmează: al = adunarea tuturor salariaților a2 = consiliul de administrație a3 = șefi de compartimente a„ = în așa fel încât a.1 + a2 + a3 + ... + an = C (unde C este Colectivitatea, titularul legitim al puterii). în logica inferențelor de mai sus, decizia luată la fiecare nivel de autoritate este legitimă numai în măsura în care nu depășește prescripțiile de status-rol mandatate (delegate) de puterea instituționalizată. Aceasta asigură atât coerența necesară practicii curente a exercițiului conducerii, cât și îmbinarea organică a inițiativei manageriale cu disciplina tehnologică a muncii. „Noul lider este omul care facilitează, nu unul care dă ordine" (J. Naisbitt). Cercetările de profil din țara noastră, valorificând critic acumulările teoretice din știința conducerii, au relevat faptul că orice act decizional trebuie în mod necesar să fie precedat de o prognoză realistă a posibilităților de evoluție a întregului sistem productiv în cadrul sistemului social global și a întregii conjuncturi mondiale din domeniul respectiv, de resort. Cercetarea de marketing își relevă, aici, deplina utilitate și ne ajută să intuim proporțiile riscului celor ce o ignoră, preferând forme artizanale de rezolvare a raportului dintre cerere, oferta reală și investiția de efort pe unitatea de timp. Acest aspect explică nevoia de sociologie și momentul inevitabil sociologic al conducerii în mediul industrial, ca, de altfel, în toate domeniile de activitate. Conducerea antrenează tehnologii diferite prin natura lor: a) tehnologii intelectuale de concepere și luare a deciziilor optime; b) tehnologii psihosociale (tehnici de comunicare a mesajelor), acestea fiind precizate în spațiul normativ a cinci imperative: a prevedea, a organiza, a comanda, a coordona, a controla (H. Fayol). în ceea ce privește funcțiile conducerii, acestea se exercită pe toate treptele organizatorice, dar, în dependență de caracterul sistemului condus, se modifică orizontul lor de cuprindere. Astfel, spre vârful ierarhiei, activitățile de prospectare și programare sunt mai ample, în timp ce la nivelurile subordonate, „locale", de bază, activitățile de organizare și control sunt cele care ocupă cea mai mare parte a timpului de conducere, vizând execuția directă a programelor de acțiune, potrivit autorității individuale și de grup implicate de status-rolurile respective. O decizie corectă presupune, în acest context, o corelație optimă între toate eșaloanele de autoritate numai în spațiul puterii instituționalizate și numai prin fixarea unor obiective în strânsă concordanță cu capacitatea de efort disponibilă. O cunoaștere exactă și o utilizare corespunzătoare a capacității de efort creează un tonus ridicat, un moral mobilizator, în măsură să stimuleze participarea la creație colectivă, inclusiv de noi structuri manageriale. „Noua sursă de putere nu o constituie banii în mâinile câtorva, ci informația în mâinile majorității" (J. Naisbitt), fapt ce „sfarmă piramida" organizării tradiționale, promovând structuri flexibile capabile să imprime rapiditate și eficiență comunicării între membrii grupului. Referind asupra „rolului conducerii în lumea modernă", Peter Drucker consideră: „Activitatea de conducere a constituit prin excelență subiectul de succes al ultimilor cincizeci de ani, mai mult chiar decât știința. Principalele ipoteze pe care atât teoria, cât și aplicațiile practice ale științei conducerii s-au bazat în cursul ultimilor cincizeci de ani devin din ce în ce mai puțin corespunzătoare. Astăzi avem nevoie de ipoteze cu totul deosebite". Iată o încercare de a formula ipotezele care corespund realităților conducerii în epoca actuală: 1. Fiecare sarcină importantă a societății dezvoltate este efectuată în și printr-o instituție organizată și condusă. 2. întrucât societatea contemporană devine rapid o societate formată din organizații, ele vor trebui să învețe să facă din „calitatea vieții" un prilej pentru îndeplinirea serviciilor proprii. „Dezvoltarea conducerii" va trebui să fie concepută ca „dezvoltare a unității economice" pentru a o adapta la nevoile, aspirațiile și potențialul individului. 3. Spiritul întreprinzător și inovator va fi la fel de important pentru conducere ca și funcția de conducere, atât în țările dezvoltate, cât și în țările în curs de dezvoltare. Spre deosebire de veacul trecut, inovația în secolul nostru se va baza tot mai mult pe cunoștințele de orice fel, nu numai pe „știință". 4. în deceniile ce urmează, un obiectiv primordial al conducerii în țările dezvoltate va fi tot mai mult să facă în așa fel încât cunoștințele să devină productive. Resursa fundamentală de capital într-o economie dezvoltată este mai curând lucrătorul care dispune de cunoștințe și aplică ceea ce învață sistematic -noțiunile, ideile și teoriile -, decât omul care aplică îndemânarea sau forța musculară. Taylor a aplicat cunoștințele pentru a-l face producător pe muncitorul manual; pentru lucrătorul de concepție, „productivitatea" este, în primul rând, calitate. Pentru a face cunoștințele să devină productive, va fi necesar să se producă modificări în structura funcțiilor, în profesiuni și în unitățile economice, modificări la fel de categorice ca și cele care au loc în întreprindere ca urmare a aplicării „conducerii științifice" la munca manuală. în munca bazată pe cunoaștere nu se poate despărți „planificarea " de „ realizare ". 5. Există instrumente și metode de conducere. Există concepte și principii de conducere. Există un limbaj comun pentru conducere. însă conducerea reprezintă, de asemenea, o cultură și un sistem de valori și de idei. Ea mai este și mijlocul prin intermediul căruia o societate dată face ca valorile și ideile proprii să devină producție. Conducerea trebuie să acționeze în așa fel încât valorile, aspirațiile și tradițiile indivizilor, ale comunității și ale societății să devină productive, în vederea unui scop comun. Cu alte cuvinte, când conducerea nu reușește să valorifice moștenirea culturală specifică a unei țări și a unui popor, nu poate avea loc dezvoltarea economică și socială. Conducerea va trebui considerată atât o știință exactă, cât și o știință umanistă, atât o enunțare a descoperirilor care pot fi experimentate și confirmate în mod obiectiv, cât și un sistem de idei și de experiențe. 6. Conducerea dă naștere dezvoltării economice și sociale. Dezvoltarea depinde mai curând de energia umană decât de bogăția economică. Iar generarea și dirijarea energiilor umane constituie sarcina conducerii. Ceea ce este conducerea și ceea ce fac cadrele de conducere va deveni tot mai mult, și pe bună dreptate, o chestiune de interes public, și nu numai pentru „experți". Conducerea se va preocupa tot mai mult de modalitățile de exprimare ale unei societăți, ca și de nivelul ei de trai; însă cea mai importantă evoluție pentru conducere o constituie tot mai mult cea a aspirațiilor, valorilor ei și chiar a preocupării pentru supraviețuirea societății. Țările dezvoltate vor ajunge să depindă de realizările, de competența, de seriozitatea și de valoarea conducătorilor. Sarcina generației următoare este de a face productive, pentru indivizi, comunitate și societate, noile organizații de muncă. 4.3. întreprinderea (compania) - sursă de inovare structurală a ontologiei sociale Apărută din necesitatea obiectivă de a asigura unitate funcțională procesului de producție aflat în permanentă diversificare sub impactul neîncetatei diviziuni sociale a muncii, întreprinderea a făcut obiectul cercetărilor și analizelor teoretice îndeosebi sub aspect tehnico-economîc. Această optică s-a dovedit a fi relativ corectă pentru faza extensivă a dezvoltării tehnologice, când resursele, în egală măsură materiale și umane, păreau infinite deoarece aplicarea practică a științei constituia un experiment ce polariza preocupările unor comunități etnico-sociale foarte restrânse (cinci state europene). Dezvoltarea fără precedent a forțelor productive antrenată de acest experiment și creșterea progresivă a calității vieții ca urmare a utilizării tehnologice, pe scară largă, a descoperirilor științifice au determinat opțiuni unanime pentru acces la rezultatele acestei noi atitudini față de valorile științei. Generalizarea acestui tip de preocupări și instituționalizarea lor la nivelul tuturor comunităților care aspiră la binefacerile civilizației contemporane au relevat necesitatea obiectivă a promovării unei noi optici: dezvoltarea rațională, proporțională, inevitabil dependentă de resurse finite și absolut necesar de a fi utilizate în registru economic. Analizând „natura întreprinderii", A. Touraine propune următoarele secvențe paradigmatice : 1. la început, întreprinderea a răspuns nevoii de a produce bunuri și servicii compatibile trebuințelor; 2. pentru aceasta a creat un patrimoniu de mijloace de acțiune ; 3. combinând diverși factori de producție, a realizat o structură de organizare; 4. funcționarea structurii a presupus instituționalizarea unei ierarhii; întrucât vinde pe piață bunuri sau servicii, întreprinderea este în mod esențial legată de o economie de piață, profitul obținut prin vânzarea reperelor pe care este profilată fiind semn al eșecului sau succesului tehnico-organizatoric. Studiile privitoare la raportul dintre „natalitatea" și „mortalitatea" întreprinderilor în economia de piață occidentală și americană relevă o perspectivă dinamică a structurilor organizaționale, în prezent activitățile de cercetare, de experimentare și de prototip cerând o nouă abordare a condițiilor nașterii, longevității și eficienței întreprinderii. Ele demonstrează că întreprinderea este, în același timp, un organism economic și un sistem social cu regimuri de funcționare impuse de contextul și imperativele funcționale ale sistemului social global. Trecerea la un nou tip, structural diferit, de creștere a calității vieții a impus în mod obiectiv perspectiva intensivă de dezvoltare atât pentru țările industrializate, cât și pentru cele în curs de industrializare. De aici, necesitatea reexaminării foarte severe a locului și rolului tuturor elementelor componente ale fenomenului industrial aflat în desfășurare și cu efecte diferite în funcție de cadrele instituționale, mentalitățile și resursele autohtone în profil zonal. Dincolo de toate aceste particularități și făcând abstracție de natura opțiunilor valorice fundamentale, un adevăr apodictic s-a impus cu valoare de postulat: industria constituie singura șansă de acces la prosperitate națională, ca premisă pentru satisfacerea trebuințelor individuale în continuă diversificare. Esența problemei constă deci în tipul de industrializare și formele cele mai adecvate fiecărei comunități etnico-sociale ireversibil angajate în depășirea în timp util a rămânerilor în urmă cumulate istoric. Industrializarea multiplică opțiunile individului pentru un stil de viață, iar la nivelul sistemului social multiplică opțiunile pentru un stil de civilizație. Acest aspect legitimează imperativul articulării proiectului global de dezvoltare cu obiectivele de largă perspectivă ale cercetării științifice și dezvoltării tehnologice. Numai în acest mod impactul pe termen lung al inovațiilor tehnice asupra mediului social, cultural și psihologic poate fi pozitiv, în sensul compatibilității dintre inovațiile științifico-tehnice și inovația obiectiv cerută de ritmurile și proporțiile dezvoltării neîncetate. Experiența țărilor deja industrializate a confirmat faptul că problemele tehnice nu mai pot primi răspunsuri exclusiv tehnice, respectiv faptul că întregul sistem social este nu numai beneficiar, ci și direct răspunzător, nemijlocit, pentru tipul de tehnologie creată și dezvoltată, precum și pentru proiecțiile strategice și social-umane ale utilizării tehnologiilor autohtone sau de import. Experiența tehnologizării românești ca singură modalitate de reducere în timp record a unor rămâneri în urmă seculare confirmă întreprinderii industriale statutul de principal laborator de inovație, în egală măsură tehnico-economică și socială. Prin caracterul larg reprezentativ al participanților la redimensionarea procesului de producție (practic întregul registru al opiniei publice) și prin diversitatea socioprofesională, întreprinderea s-a dovedit a fi un subsistem funcțional care polarizează tendințele de fond și curentele de schimbare proprii sistemului social global. Sub aspect sociologic, întreprinderea prezintă interes științific în măsura în care relațiile interumane specializate și normate funcțional alcătuiesc un sistem social-uman complex, cu structură și funcționalități compatibile cu societatea globală. Cum orice sistem social este un rezultat al structurării unor relații sociale specifice, iar sub raport sociologic întreprinderea industrială individualizează un subsistem al sistemului comunității sociale în ansamblul său, rezultă că întreprinderea integrează funcțional nivelul formal și informai al relațiilor sociale care-i conferă particularitate instituțională. Dimensiunea formală a întreprinderii, din unghi sociologic, nu se reduce la organizarea tehnică, adică la repartizarea posturilor de muncă în conformitate cu organigrama. Ea vizează cadrul normativ care face posibilă și care reglementează cooperarea eficientă a lucrătorilor, întrucât, prin ocuparea posturilor existente în organigrama întreprinderii, fiecare salariat cumulează un status care-i permite să joace un rol în complexitatea activităților legitimate instituțional, devenind o personalitate statutară. Aparține, așadar, acestui nivel numai ceea ce întreprind indivizii în calitatea lor de personalități statutare. De aceea, comportamentul socioprofesional este și normat prin statute, regulamente, instrucțiuni, circulare, sarcini concrete (permanente, episodice, de serviciu): organizarea tradițională „birocratică" (M. Weber, M. Crozier). Acestea completează benefic (și particularizează fiecare gen de activitate) prescripțiile de status-rol care au caracter de principiu și permit o relativă standardizare a lucrătorilor la sistemul de valori și la obiectivele întreprinderii. Prin urmare, nu condițiile tehnice de organizare (acestea țin de management), ci proiecțiile social-umane ale întreprinderii în accepțiunea de sistem de cooperare între status-roluri specifice fac din întreprindere (companie) obiect de studiu la nivel sociologic. Această perspectivă explică și importanța întreprinderii în generarea permanentă a fondului socializant la nivelul exigențelor fiecărei etape de dezvoltare. Dacă prin rolul său individul se integrează în întreprindere, el dobândește din statusul său o parte însemnată a satisfacției sale și a confortului social în sânul întreprinderii (F. Boiangiu). Prin raportarea la grupul primar și la colectiv, dimensiunea formală a întreprinderii definește treapta cea mai înaltă de maturizare organizatorică și funcțională a colectivului de muncă. Totalitatea cadrelor normative nu epuizează, ci integrează și relațiile nonformale care favorizează constituirea în grupuri cu pronunțat caracter sociometric. Coeziunea muncii și vieții industriale este asigurată de sistemul rolurilor care vertebrează diversitatea preocupărilor socioprofesionale în structura identității instituționale proprii întreprinderii și în creșterea calității organizatorice, a pertinenței formale, în așa fel încât cooperarea să devină performantă, eficientă, cadru de uma-. nizare permanentă a relațiilor sociale. întrucât funcționarea întreprinderii are impact nu numai asupra mediului fizic și asupra mediului social, ci și asupra celui etic, o etică profesională exemplară este premisa pentru generalizarea unui stil de viață exemplar și reprezentativ la scara întregii societăți. Existând ca „un complex de probleme în curs de rezolvare" (P. Drucker), compania (întreprinderea) implică și inițierea unei multitudini de activități rezolutive exogene (în raport cu spațiul social global) și endogene, strict coordonate printr-un limbaj corespunzător. Dacă le-am avea în vedere numai pe cele endogene, de exemplu, contactul permanent, pe multiple planuri, între toate categoriile de salariați generează complexe relații de comunicații atât în rețeaua formală, cât și informală. Cum orice structură presupune existența funcțională a unor relații, începând cu grupurile primare de sarcină, aceste relații se constituie la nivelul mesajelor pe care le schimbă reciproc oamenii. Prin mesaj înțelegem un conținut informațional multiplu semnificativ și cu finalitate comună pentru mediul în care este vehiculat. Din această cauză nu tot ceea ce se discută ori se lansează într-un mediu social comprehensiv este mesaj. Pentru a se ridica la această calitate, în afară de intenționalitate, trebuie să și reprezinte la modul autentic o informație. Iar pentru a fi o informație, conținutul gnoseologic respectiv trebuie să provină din surse verificabile și autorizate printr-un cadru normativ validat social. Exigențele dezvoltării intensive, prin accentul pe care-l pun pe munca de concepție și proiectare, fac din informație o materie primă practic inepuizabilă a dezvoltării viitoare. De aceea, studierea genezei, a modalităților de folosire și a finalităților informației în mediul industrial reprezintă un element component, hotărâtor, al competenței inginerești. Prin sistem de comunicație, specialiștii (M.C. Bîrliba, R. Boudon, M. Siletki, N. Wienner) înțeleg un ansamblu de procese prin care se efectuează operația complexă de a pune în relație una sau mai multe surse de informație prin intermediul unei linii (structuri) și al unor aparate (emițătoare, receptoare) cu unul sau mai mulți destinatari. Schema unui astfel de sistem este următoarea: SURSĂ h-* CODIFICARE EMIȚĂTOR DECODIFICARE RECEPTOR Relee de comunicație (canale) Figura 2. Sistemul de comunicație DESTINATAR în general, în mediul industrial, sursa o reprezintă treapta supraordonată conform organigramei care transmite sarcina și coordonatele praxiologice îndeplinirii ei, iar releele sunt treptele intermediare prin care devine funcțională și executivă o hotărâre luată în interesul comun al producției. Sursa de informație și emițătorul pot coincide (de exemplu, maistrul ia o hotărâre pe care o comunică) sau pot fi distincte (de exemplu, maistrul transmite echipei o informație pe care a primit-o de la inginerul-șef). Complexitatea umană a acestor probleme a fost analizată competent în câteva studii privind „efectele rețelei de comunicare asupra comportamentului organizatorului" (R. Maynz, Barnard - sociologie; B.M. Bass, M. Haire, Lindzey - psihologie; M. Duverger -politologie; R. Aron, A. Lauterbach - economie). Practica muncii industriale a demonstrat că problema cea mai importantă o constituie păstrarea fidelității și integrității mesajului în condițiile trecerii lui prin eșaloanele succesive ale relației. în afară de conținutul intrinsec, calitatea informației mai depinde și de asigurarea conservării mesajului prin modificarea adecvată a limbajului, conform capacității, gradului de pregătire și receptivitate proprii fiecărui releu (nivel ierarhic), și de dimensionarea optimă a mijloacelor și a liniei care fac posibilă transmiterea informațiilor în timp util. în condițiile în care nu se are în vedere acest grad optim (spre exemplu, mijloacele sunt subdimensionate sau supradimensionate în raport cu biții de informație necesar a fi transmisă), fie se produce o distorsionare a mesajului, fie pe canale informale (deci tot cu risc mare de distorsiune) unele informații (nu totdeauna cele esențiale) ajung la forurile supraordonate. în condițiile automatizării fluxurilor de producție, comunicațiile industriale joacă rolul de adevărat „sistem nervos" al organizării eficiente. Toate aspectele complexe care privesc releele de comunicații, legătura lor cu mărimea, specificul, organizarea respectivei companii converg în ultimă instanță către problema fundamentală a întreprinderii moderne: adoptarea de decizii optime. Singurul control care permite livrarea unei comunicații complete și eficace - mai ales atunci când aceasta atinge un anumit grad de complexitate - este controlul de tip feedback, conform schemei de mai jos : SURSA CODIFICARE EMIȚĂTOR TTT RrAR2->R3- 1. DECODIFICARE RECEPTOR -H DESTINATAR Figura 3. Controlul de tip feedback în care comunicațiile verticale asigură retroacțiunea, prin participarea la corijarea deciziei a celor care participă la realizarea nemijlocită a ei. De exemplu, dacă muncitorul care execută un reper are nevoie de clarificarea unor amănunte, nu trebuie să mai solicite, neapărat, o întrevedere cu tehnologul sau cu proiectantul. E suficientă tastarea unui terminal care se găsește amplasat la locul de muncă și prin care se face legătura directă cu banca de date a întregii întreprinderi fără intermediari și fără riscul distorsio-nării prin ingerința subiectivității instanțelor supraordonate. Acest model este, în fapt, o operaționalizare a conceptului de conducere democratic-participativă. Perspectiva pe care o deschide reevaluarea rolului informației în munca industrială ne permite să părăsim definitiv prejudecata că marea industrie ar necesita, în mod obligatoriu, clădire mare și locație unică. Industria mare va rămâne mare, în contextul dezvoltării intensive, în sensul că o rețea informațională unică va face posibilă coordonarea tehnologică și administrativă a producției unui foarte mare număr de unități distanțate în spațiu. Dacă automatizarea conduce, ireversibil, spre descentralizare, coordonarea unitară fără de care nu e posibilă producerea produsului finit cere în mod obiectiv centralizarea deciziei. Eficiența producției este, în mod substanțial, determinată de calitatea, acuratețea și viteza cu care circulă informația, timpul de circulație a mesajului putând fi etalonul de evaluare a rentabilității în viitorul mediu industrial, în care informația „este sursa strategică" (D. Bell). Un standard organizatoric îl reprezintă, la ora actuală, compania japoneză care experimentează cu succes rentabilizarea reconstrucției spațiului la nivel transnațional al cărei „brevet" nu-i aparține. Structura managerială a unei astfel de companii arată ca în figura 4, model propus de un expert de profil (Chie Nakane) pentru a releva, în registru comparativ, rezultatele generalizării aspectelor pozitive desprinse din experiența occidentală (în stânga figurii) și specificul experienței japoneze pe fondul mentalului colectiv al sistemului social global. b gulere albe, promovați din angajați permanenți muncitori permanenți B "■ muncitori permanenți din muncitori temporari - muncitori temporari - muncitori din afara companiei conducerea managerială •A angajați permanenți standard, cheie sau model (Shushin-koyo) sau grupul social corporat muncitori permanenți nestandard muncitori temporari (rinjiko) muncitori din afara companiei Figura 4. Schema compoziției salariaților companiei japoneze Elogiată în anumite medii occidentale pentru ceea ce pare a fi o „justificare științifică" a organizării pe bazele economiei de piață a grupurilor de muncă orientate spre competiție și concurență, această structură este infirmată tot de o experiență a unor grupuri de muncă înalt productive organizate pe baze capitaliste. Este vorba despre „grupul social corporat" care stă la baza activităților industriale din Japonia, unde nu competiția și concurența, ci stabilitatea și armonia reprezintă ipoteza fundamentală a constituirii și desfășurării procesului de producție. Valorificând mentalitatea multisecular cristalizată a armoniei vieții de familie (Wa), în societatea și munca industrială japoneză relațiile sociale sunt riguros ierarhizate egocentric pe trei niveluri calitativ distincte, conform imaginii de mai jos, propusă de Chie Nakane: Figura 5. Imaginea spațiului social japonez Relațiile de categoria I sunt în exclusivitate caracteristice „grupului social corporat" și ele se desfășoară între membrii care se întâlnesc zilnic. Aceste relații presupun legături stabile în cadrul unei munci depuse în comun între indivizi angajați pe viață, în condițiile unui paternalism cu totul particular față de accepțiunea occidentală a termenului. Relațiile de categoria a Ii-a sunt relații care se stabilesc în cadrul unei corporații între toți angajații în calitate de „cunoștințe", inclusiv cu patronul și cu membrii consiliului de administrație. Spre deosebire de primele, aceste relații sunt flexibile în sensul că rețeaua lor se poate extinde sau restrânge în funcție de sfera și gama de activități ale fiecărei companii. Relațiile de categoria a IlI-a cuprind raporturile și contactele mai mult sau mai puțin întâmplătoare cu cei din alte grupuri, practic cu cei considerați străini, japonezi sau nejaponezi (Yasanohito). Aceste relații durează atât timp cât durează și scopul - apoi dispar. Acest aspect explică suficient de convingător pragmatismul și circumspecția cu care japonezii îi tratează pe străini, care, superficiali și necunoscători ai fenomenului, sunt înclinați adeseori să-i eticheteze ca naționaliști. Din schema prezentată reiese mai clar că „grupul social corporat" cuprinde atât personal de concepție și proiectare (gulere albe - white collar), cât și personal de execuție și muncitori direct productivi (gulere albastre -blue collar). Aceștia se caracterizează prin faptul că au venit în companie imediat după terminarea școlii, iar după angajare au fost trimiși de compame în școli speciale cu o durată de până la trei ani, timp în care au statut de cursanți la pregătire. După absolvirea cursurilor de pregătire, în funcție de deprinderi și de capacitatea fiecăruia, organigramele rezervă un loc corespunzător: celor titrați (cu pregătire universitară sau liceală în rândul gulerelor albe), celor cu pregătire profesională (liceul industrial sau o școală de 10 clase, în rândul gulerelor albastre în locurile productive, de întreținere și reparație a echipamentelor). Numai aceștia sunt angajați pe viață și de aceea poartă numele de personal standard. Aceștia sunt etalonul socioprofesional al corporației (întreprinderii) și loialitatea lor față de întreprindere este totală. Se bucură de cele mai mari măriri de salarii • și constituie baza organizatorică și coloana vertebrală care asigură existența întregii corporații. Alături de aceste „elemente esențiale" în „dualismul structurii" companiei japoneze, toți ceilalți angajați sunt considerați „elemente periferice", cu rol de a proteja întreprinderea de fluctuațiile pieței. Dincolo de aceste deosebiri de principiu (și încă multe altele de amănunt), întregul personal beneficiază de sistemul seniorial de salarizare, conform căruia nu munca, ci vechimea în companie este criteriul de creștere a salariului. Această pârghie instituțională (grefată pe tradiționalul principiu al armoniei familiale - Wa) este folosită în rafinamentul organizatoric de către patroni și consiliul de administrație, atât pentru a obține cât mai mult profit posibil, cât și pentru a educa „crearea apartenenței la grup" și a asigura astfel nu concurența, ci stabilitatea. Faptul că salariul și destinul profesional al angajatului sunt determinate de vechimea în companie și de poziția socială interioară (studii, familie, clasă, strat social) explică importanța cunoașterii și utilizării diferențiate a resurselor sociologice ale grupului primar de sarcină. în acest sens, raporturile specifice de muncă particularizează specificul mentalității nipone, creând un sistem de motivare endogenă a participării performante la realizarea cerințelor funcționale ale grupului. întrucât aspectul empiric al problematicii aferente acestei valoroase structuri explicative ține de sociologia întreprinderii, noi ne vom rezerva câteva considerații în registru concluziv. Ca subsistem al sistemului social global, cu finalități nemijlocit social-umane, întreprinderea structurează în mod specific relațiile complexe dintre cele trei variabile fundamentale pentru munca industrială: materia primă, tehnologia, omul. Materia primă și tehnologia formează dimensiunea tehnică indispensabilă producției în sens larg: ca o repetată descoperire, organizare și adaptare a liniilor generale ale progresului tehnic la legile naturii. Această dimensiune tehnică face deci obiectul de studiu științific al sociologiei nu sub raportul parametrilor tehnologici, ci în calitatea sa de relație socială între om ca ființă generică și natură. întrucât tehnica însăși, în esența sa, a fost și rămâne un mijloc: și anume, mijlocul eficient prin intermediul căruia omul și-a realizat și-și construiește, în mediul natural, un mediu social propriu. Artificializarea naturii -clamată de tehnofobi -reprezintă, în fond, umanizarea naturii în datele sale esențiale. Or, adevărata finalitate a întreprinderii o constituie condiția umană: realizarea unei noi finalități a vieții, dimensiunea tehnică productivă, numai în măsura în care activitatea umană este prezentă, contribuind astfel la definirea naturii umane a sistemului de producție și- la diversificarea diviziunii sociale a muncii (organizarea umană a producției). Prioritatea necondiționată a variabilei om în orice proces de producție face necesară mai mult ca oricând permanenta profesionalizare a individului aflat în centrul unor transformări tehnologice și de mentalitate colectivă fără precedent. Ca urmare, omul rămâne cel care cumulează prerogativele de creator și stăpân al procesului tehnologic în condițiile de muncă în permanentă schimbare, ceea ce conferă o dinamică deosebită funcțiilor5 inițial proiectate ale întreprinderii. Producția modernă se relevă a fi o formă particulară a relațiilor sociale calificate și orientate normativ, identificând rezerve de elasticitate organizatorică obiectiv cerute de dinamica mediului industrial și de comportamentul profesional participativ. Primordială rămâne, în qrdine cronologică, funcția de a crea o rețea de relații umane satisfăcătoare pentru lucrătorii din întreprinderea respectivă (industrială sau comercială). A. Touraine sublinia existența a trei tipuri principale în evoluția tehnologică: a) artizanatul tradițional; b) organizarea științifică a producției pe bază de programe care conferă prognozei (tehnice și economice) rol central în întreaga activitate; c) relația directă cu producția, asigurată de un „complex mecanizat care se auto-cohtrolează" - automatizarea. Discuțiile contemporane asupra organizării menționează și alte criterii de clasificări, printre care amintim: a) numărul de persoane subordonate unui șef; b) lungimea liniei ierarhice : trebuie sa existe un nivel optim; c) unitatea centrului de comandă. Dincolo de diversitatea criteriilor, există un relativ consens asupra ideii că întreprinderea va rămâne unitatea de bază a producției industriale și în viitorul aferent civilizației tehnologice. în literatura tehnofobă, profund marcată de confuzia dintre postmodernism, post-structuralism și postindustrialism, au început să se facă auzite voci care prezic „dispoziția întreprinderii industriale". în realitate, în discuție intră altceva: dispariția clișeelor tradiționale de percepere a locului și rolului întreprinderii industriale în ontologia socială. Dacă cele trei revoluții științifice tehnice au reprezentat tot atâtea ipostaze tehnologice ale raționalizării progresive a spațiului social, respectiv ipostaze tehnologice ale cartezianismului, industrializarea poate fi evaluată ca secvență a globalizării surselor identitare proprii societății moderne. Ceea ce merită deci a fi reexaminat critic este nu industrializarea ca ipostază a fenomenalității sociale, ci modul concret în care comunitățile includ acest imperativ în proiectele proprii de dezvoltare strategică. în acest sens, cercetările de profil au relevat că industrializarea este singura certitudine pentru orientarea transformărilor structurale în curs către standardele civilizației tehnologice. Avem în vedere, desigur, aportul 5. Inginerul H. Fayol distinge în „era neotehnică" următoarele : funcția tehnică, funcția comercială, funcția contabilă, funcția de securitate (a bunurilor și persoanelor), funcția administrativă. Funcția administrativă, spre deosebire de celelalte, nu este localizată într-un serviciu anume, ci se exercită în proporții variate la toate eșaloanele ierarhiei, șefii fiind ajutați în îndeplinirea funcțiilor din întreprinderile moderne de către un serviciu specializat de tip „staff". în prezent, se recunosc următoarele : funcția de cercetare-dezvoltare, de producție-management, comercială, financiar-contabilă, funcția de personal, publicitate-marketing, fiind unanim admisă ideea că organizarea a devenit ea însăși un obiect de analiză și experimentare științifică. Specializarea în profunzime a funcțiilor de servicii rămâne semnul cel mai vizibil al creșterii integrate a oricărei întreprinderi, indiferent că e mică, mijlocie, mare, națională sau companie transnațională. informatizării grație căreia beneficiem, în prezent, de amplificarea posibilităților de relajionare în spațiul social virtual. Introducerea modulelor glisante și a oportunităților de desfășurare, prin intermediul computerului, a activităților profesionale la domiciliu constituie doar două argumente care pledează pentru promovarea unei noi concepții asupra diviziunii sociale a muncii. De aici derivă și nevoia inovării modelelor de relaționare profesională, civică și comunitară. în consecință, plecând de la premisa conform căreia întreprinderea este expresia instituționalizată a unui set de nevoi socialmente resimțite, funcțiile acesteia înregistrează o dinamică sincronă cu prioritățile stabilite nu de întreprindere, ci de cererea reală formulată de segmentele spațiului social căreia i se adresează oferta de produse, servicii sau consulting. Ca urmare a realizării spațiului social virtual, identitatea instituțională a întreprinderii industriale comportă o percepție diferită, deoarece rețeaua industrială este articulată pe dimensiunea canalelor informaționale deservite de suportul electronic al computerelor. Pe aceste coordonate, funcția promoțională a întreprinderii crește ca importanță funcțională, deoarece internetul permite accesarea în timp real a băncii de date a tuturor întreprinderilor/companiilor. în același context, funcția de cercetare-dezvoltare în registru comparativ va cunoaște o amplificare atât în aria de responsabilitate executivă, cât mai ales în zona creativității tehnologice și manageriale. Unii experți6 aduc în discuție locul și rolul unei categorii noi de analiști simbolici, ale căror atribuții ar fi polarizate de detectarea tendințelor din sfera elitelor deciziei. Este posibil, datorită concentrării informației și calificării posibilităților de procesare în timp real a acesteia, să asistăm, în viitor, la identificarea unei noi surse de dinamică structurală a spațiului social tocmai la nivelul corpului acestor analiști simbolici. 5. Alternative manageriale în structurarea unei organizații Cercetările sociologice (singurele echidistante față de partizanatul pasiunilor politicianiste) au relevat faptul că nu există sisteme sociale bune sau rele, în mod absolut. în realitate, există doar alternative organizatorice care conferă regimuri diferite de funcționare în raport cu dinamica solicitărilor integrative pe care le generează relativitatea normativă a unor structuri concret determinate. Alternativele organizatorice sunt receptate, de obicei, ca indicator al flexibilității structurale și marchează o etapă de maturitate managerială. Alternativele nu sunt rezultatul unor alegeri subiective, ci se constituie în funcție de misiunea sistemului. A gândi o structură înseamnă a gândi următoarele probleme complementare: a) divizarea muncii între actorii care vor opera în raza de acțiune a unei sarcini comune; 6. Enrique Gaston, Sociologia, Egida Editorial, Zaragoza, 1997. b) coordonarea muncii, astfel divizată, pe baza unui algoritm reciproc acceptat în perspectiva obținerii unor efecte preliminate ; c) evaluarea întregii activități cu o grilă unitară de apreciere pentru a garanta legitimitatea calificativelor; d) departamentalizarea (introdusă de H. Fayol) vizează instituționalizarea, în intervalul de autoritate al lideranței, a tuturor segmentelor organizaționale generate de diviziunea socială a muncii. De regulă există mai multe niveluri ale departa-mentalizării în funcție de complexitatea structurală a spațiului social și de arealul problematic ce urmează a fi acoperit de structura organizațională în cauză; e) coordonarea departamentelor vizează articularea în raza de funcționalitate a unei sarcini comune a tuturor intervalelor de autoritate în care sunt plasați actori cu responsabilități exprese în munca de proiectare și concepție a deciziei. La acest nivel se evaluează toate tipurile de consecințe pentru fiecare categorie de actori. Aici începe alegerea între alternativele posibile și cele dezirabile. Referitor la alternativele structurării organizaționale pentru mileniul III, Minsberg propune pentru analiză următoarea structură de abordare: Vârful strategic cumulează prerogativele decizionale ale orientării strategice a structurii și include atât obiective preliminate, cât și setul de mijloace adecvate realizării practice a obiectivelor. Logistica acoperă totalitatea canalelor care fac posibilă o comunicare în timp real între actorii implicați în asigurarea funcționalității segmentelor de spațiu social insti-tuționalizate la nivelul structurii. Linia ierarhică definește secvențele de lideranță ale fiecărui director intermediar, numărul acestora fiind obiectiv limitat de diviziunea muncii specifice structurii în cauză. Centrul operațional cuprinde releul care face legătura între eșalonul decizional și execuția efectivă; este interfața structurii în raport cu proximitatea spațiului social de la nivelul comunității. Ca principală tendință care amenință teoria și practica managerială contemporană menționăm externalizarea funcțiilor. în acest sens, se practică formarea de echipe de consultanță sau de expertiză prin care funcțiile structurii se manifestă la nivelul individului în calitate de beneficiar. Complementar acestei practici, angajarea temporară a unor experți care nu fac parte din structură constituie o modalitate eficientă și modernă de valorificare și amplificare a potențialului relațional al structurii în raport cu spațiul social comunitar și global. O problemă fundamentală care-și așteaptă, încă, soluționarea vizează formularea răspunsului la următoarea întrebare: care sunt sarcinile care trebuie să rămână în structură și care să fie externate ? Practica managerială în curs este spațiul, potențial nelimitat, de experimentare a răspunsurilor calificate. După cum se știe, unele organizații sunt mai mecanice, altele preponderent organice. Specifică celor mecanice este separarea, în spațiu, a liderului (director), ceea ce conferă o mai mare rigiditate și schematizează status-rolurile, contribuind la ierarhizarea sistemului și ecranând comunicarea liberă. Ca să ia decizii, directorul solicită informații de la subordonați (directori ierarhici) care pot distorsiona informația prin propria percepție, psihologică sau morală. Cele organice se caracterizează prin orizontalitatea relațiilor; directorul (liderul), fiind mai aproape de subordonați, diseminează un climat de cooperare colegială, contribuind nemijlocit la coeziunea grupului. Experimentul aflat în desfășurare în țările dezvoltate sub exigența integrării decizionale accentuează necesitatea „topirii" structurii în echipe coerente care să coopereze în aria normativă a unei decizii comune. Problema este deci nu a inovării ierarhiilor, ci a creării de echipe care să nu depășească 15 membri. Aceste echipe integrează pragmatic decizia la nivelul centrului operațional, înlocuind ierarhia cu o rețea de comunicare în timp real între actori care au în permanență o imagine clară a cursului de revenire a investiției decizionale. Acest aspect este fundamental, deoarece dă posibilitatea fiecărui actor să contribuie în mod efectiv la corijarea traseelor de posibilă patologie funcțională ale comportamentelor structurii, chiar din faza incipientă a disfuncționalităților. 6.Repere epistemice ale inovării designului structural al spațiului social Prezentând geneza și dinamica structurală a spațiului social, am insistat, cu precădere, asupra resurselor identitare ale vieții asociative, deoarece acestea se afirmă, în prezent, ca principala pârghie de retroacțiune a spațiului social. Avem în vedere că spațiul social global se găsește într-un echilibru dinamic, destructurarea și restructurarea fiind secvențe firești ale procesului complex pe care-l denumim cu termenul generic de „dezvoltare" arunci când restructurarea este urmată de creație structurală, deci de promovarea unor structuri noi sau de inovarea designului structural al spațiului social global. în caz contrar, deci când nu se înregistrează instituții, organizații, asociații sau structuri noi, ne aflăm în aria reformării (poate fi chiar structurală) a spațiului social în ceea ce privește cea mai recentă literatură de profil, reformarea spațiului social comportă următoarele exigențe de ordin metodologic : A) Acceptarea premisei conform căreia reforma nu poate depăși 5 % din structurile sistemului, deoarece peste acest procent sistemul riscă să cadă în entropie normativă datorată înlăturării structurilor vechi și încă neintrării în sarcină a structurilor noi, grefate. Pe secvența acestui interimat, sistemul trebuie să funcționeze chiar la minimum, dar să i se asigure securitate normativă și funcționalitate. B) Proiectul articulat de reformă este recomandabil să conțină: a) o descriere clară a parametrilor reali, cantitativi și calitativi, care conferă identitate structurală sistemului asupra căruia se va opera reformarea; b) explorarea structurilor uzate moral față de noile opțiuni valorice, care sunt susceptibile de grefă; c) stabilirea gradelor de prioritate pentru fiecare componentă structurală care va intra în reformă, prin redactarea unui grafic care să aibă în vedere menținerea relațiilor funcționale între elementele noi și cele vechi, în scopul păstrării echilibrului dinamic al sistemului; d) evaluarea costurilor sociale, materiale și manageriale ale fiecărei grefe structurale; e) desemnarea actorilor care se vor ocupa de designul structural al sistemului, pentru fiecare etapă de intervenție reformatoare; f) stabilirea actorilor individuali și instituționali care vor realiza, efectiv, grefa structurală; g) evaluarea costurilor de asistență managerială pe timpul inserării noilor componente structurale; h) estimarea coeficientului de risc și a costurilor pentru situația în care operația de grefă structurală eșuează parțial sau total; i) monitorizarea tuturor surselor informaționale referitoare la procesul în curs, pentru a construi o rețea flexibilă de comunicare în timp real între toți actorii implicați direct în reformă, cu scopul unei securități informaționale în măsură să contracareze posibilitățile de distorsionare sau de manipulare din partea adversarilor reformei; j) calificarea actorilor pentru noile centre de responsabilitate, generate de grefa structurală reușită, în scopul continuării procesului de reformă; k) legitimarea purtătorului de cuvânt al reformei aflate în curs șiA a prerogativelor de status-rol ale acestuia; l) analiza, în registru comparat, a celorlalte sisteme similare aflate în același proces sau care au. trecut printr-un proces similar; m) stabilirea costurilor necesare diagnozei socio-logice referitoare la stadiul reformei și la alternativele decizionale care pot optimiza reforma structurală; n) formarea echipei de cercetare care se va angaja efectiv în diagnoza sociologică a procesului de reformare structurală. Cu o componență interdisciplinară, echipa este recomandabil să funcționeze sub coordonarea sociologilor și economiștilor, pentru a determina structura cererii agregate care constituie piața reală (și estimarea celor potențiale) în funcție de care să se stabilească segmentele încă valide ale fostei „economii multilateral dezvoltate". Acestea să fie incluse în proiectul de relansare a funcționalității spațiului social românesc în concordanță cu solicitările integrative ale spațiului european ca spațiu euroatlantic unitar. Plecând de la aceste date, devine și realistă, și economică oferta educativă, prin redimensionarea acesteia în raport cu posibilitățile de plasament profesional preponderent pe piața forței de muncă din România. Argumentul că absolvenți ai învățământului românesc și-au găsit posibilități de exprimare profesională în alte țări, deși real, nu poate fi convingător în sensul păstrării actualei oferte educative, deoarece gratuitatea învățământului superior la noi, prin hemoragia specialiștilor pe alte piețe de muncă, produce pierderi și economice, și de prestigiu. în acest context, restructurarea se relevă a fi o secvență obiectiv necesară și compatibilă cu „rentabilizarea", respectiv cu alocarea pe criterii economice a resurselor financiare disponibile. Este imperios să acordăm, în. oferta educativă, o atenție crescândă specializării în „relații publice" care, începând cu anii '70, în Occident, sunt utilizate ca tehnici de gestionare a socialului. Am putea identifica, în acest segment de specializare, o altă formă, complementară, de regenerare a raționalității spațiului public, respectiv ca o contribuție practică la articularea funcțională a segmentelor spațiului social românesc aflat la ora unor semnificative redimensionări structurale. Propunem, în continuare, o sugestie de reformare a componentei industriale a spațiului social românesc în sincronie cu mișcarea istorică la nivel planetar, plecând, adică, de la câteva aspecte obiective ale reconstrucției spațiului social contemporan. Cercetări de profil au relevat faptul că spațiul social manifestă un adevărat „tropism" către entropie îndeosebi în perioadele de restructurare, când prioritatea de grad zero o constituie promovarea unor solicitări integrative de tip nou. în acest context, se face simțită mai mult ca oricând nevoia de asistare calificată a actorilor implicați nemijlocit în gestionarea sensului și amplitudinii transformărilor aflate în desfășurare. Instanțele epistemice legitime în acordarea de asistență calificată sunt: psihologia, asistența socială, sociologia și științele politice. Psihologia studiază omul ca producător de sine din perspectiva deschiderilor alocentrice, respectiv omul ca producător de context relațional interpersonal. Sociologia studiază omul în ipostază comunitară, respectiv în calitatea sa de producător de social: de structuri organizaționale, contexte manageriale, inovații decizionale etc. Deoarece persistă o confuzie cu vechi stagii de serviciu în percepția locului și rolului științelor social-umaniste în explorarea problemelor majore ale societății contemporane, ne permitem să avansăm această contribuție la clarificarea problemei: sociologia are ca obiectiv metodologic în cercetarea de teren explicarea cauzelor care determină setul de efecte supus investigației, spre deosebire de sociografie, care se rezumă la o simplă inventariere de efecte, respectiv oferă o descriere a segmentului de opinie aflat în raza de interes a cercetării de profil. Ca știință cu finalități nemijlocit pragmatice, sociologia se focalizează asupra disfuncționalităților în perspectiva explorării practice, prin cercetări empirice de teren, a cauzelor care determină respectivele disfuncționalități. O sinteză a cauzelor, -contextelor și variabilelor care generează disfuncționalitățile investigate se finalizează cu o diagnoză a segmentului social ce urmează a fi optimizat funcțional. Diagnoza conține, de obicei, alternative posibile de decizie pe care actorii eșalonului decizional urmează a le analiza în scopul luării deciziilor aferente prerogativelor lor de status-rol. Diagnoza sociologică are deci rol hotărâtor în fundamentarea deciziilor prin consilierea calificată a factorilor decidenți. în acest context, sociologia se dorește a fi un aliat indispensabil al gestionării eficiente a complexității structurale proprii civilizației tehnologice. Sociologia conferă deci legitimitate intervenției în timp real pentru ecranarea cauzelor care determină efecte negative, în perspectiva eradicării surselor de devianță socială sau de patologie socială. Dacă sociologia se focalizează cu predilecție asupra elementelor de patologie socială, asistența socială își rezervă în exclusivitate arealul de competență asupra corijării traseelor de patologie individuală: asistarea omului cu trebuințe speciale. în acest scop, corpul profesoral de asistenți sociali se constituie din specialiștii cu o consistentă formație interdisciplinară în al căror set de competențe ponderea cunoștințelor de metodologie psihologică și sociologică este considerabilă. Psihologia îi conferă asistentului social capacitatea de a „lucra cu omul", de a se adresa clientului ca individ în perspectiva reinserției sociale a acestuia. Sociologia contribuie la completarea identității profesionale a asistentului social cu precădere prin metodele, tehnicile, procedeele și instrumentele de cercetare empirică a condițiilor care fac din fiecare individ aflat în situație specială un caz. în acest context, complementaritatea epistemică, metodologică șipraxiologică între asistența socială, sociologie și psihologie se relevă a fi punctul de plecare al unui nou tip de unitate în diversitatea instanțelor calificate de diagnoză și intervenție practică, deopotrivă la nivel individual și instituțional. 7. Tipologia instituțiilor prin rețeaua asistenței sociale Cadrul normativ ce reglementează asistarea socială a oamenilor cu trebuințe speciale este constituit dintr-o rețea instituțională în care intervenția structurilor guvernamentale se completează cu preocupările de profil ale organizațiilor nonguvernamentale (ONG), după cum urmează: 1) Instituții și organizații guvernamentale specializate în investigarea naturii și ariei de manifestare a problemelor sociale care dimensionează problematica socială aferentă fiecărui caz. Organizațiile guvernamentale au ca obiectiv principal punerea în practică a platformei pragmatice a guvernului pe perioada mandatului fiecărei echipe care și-a asumat responsabilitatea gestionării regimului de funcționare a structurilor sociale, în speță a structurilor profilate pe asistarea persoanelor cu trebuințe speciale. La nivel național, în România,.există un Secretariat de Stat pentru Handicapați (SSH) care monitorizează tipologia asistenței, stabilește suportul logistic și resursele umane disponibile, dar și necesare, pentru fiecare perioadă (de regulă, un an bugetar), în contextul descentralizării, SSH își delegă, la nivel de teritoriu, din ce în ce mai multe prerogative; ne referim, de exemplu, la încetarea exclusivismului caracteristic înființării sale, când era singurul releu specializat pentru întregul spațiu social românesc. La nivel zonal, există un inspectorat școlar teritorial care coordonează toate școlile specializate în asistarea tinerilor cu handicap, în perspectiva reinserției sociale a acestora. Contestat la început, din cauza exploatării propagandistice a ceea ce părea să fie o discriminare instituțională, în prezent și-a definit aria de competențe și identitatea funcțională ca structură a sistemului de învățământ. In plan zonal, inspectoratul școlar teritorial cooperează cu departamentul de profil existent în cadrul prefecturilor. La nivel local, primăriile includ, de asemenea, personal angajat pentru explorarea tipurilor de intervenție individuală și comunitară, precum și pentru gestionarea, în timp real, a asistării sociale a persoanelor cu trebuințe speciale din toate segmentele de vârstă. La acest palier al practicii sociale nemijlocite, mediile sociale marginalizate sau defavorizate constituie obiectul asistării fie în regim public (social), fie în regim privat, fie în forme mixte focalizate pe explorarea soluțiilor alternative la același set de probleme cu impact social. Cercetările de sociologie organizațională și a conducerii au relevat importanța modelelor culturale, proprii fiecărui mental colectiv, în dimensionarea tipologiei rețelelor de instituții care au ca scop asistarea socială a persoanelor generic numite „cu trebuințe speciale". întrucât asistența socială își rezervă aria de competențe din zona apărării drepturilor omului, iar asistența socială pentru domeniul justiției poartă numele deprobațiune, cel mai recent segment al rețelei instituționale de asistență socială îl constituie rețeaua instituțională de probațiune. Acestea acoperă „nevoia" individului de a fi asistat atât în amonte, cât și în aval de actul juridic al formulării sentinței ca urmare a comiterii unor fapte care intră sub incidența legii. 2) Instituțiile nonguvernamentale, ca structuri ale vieții asociative proprii societății civile, se deosebesc de cele guvernamentale în primul rând prin sursa de finanțare. La acest capitol, în majoritate, ONG-urile românești au început cu finanțare externă, fie din partea unor fundații, fie din partea altor organizații nonguvernamnetale generate de viața asociativă specifică țărilor care și-au oferit parteneriatul. în prezent, în România, organizațiile nonguvernamentale cu specific de asistență socială constituie o rețea care îmbină componența confesională, profesională, etnică, cronologică (grupe de vârstă) și tipologia de handicap. în ceea ce privește percepția acestor instituții, după o perioadă de suspiciuni și rezerve manifeste care au însoțit începuturile lor, în prezent sunt receptate ca organizații complementare celor guvernamentale, mai precis preiau spre rezolvare o serie de probleme care nu pot fi rezolvate prin apelul la resursele disponibile la nivelul rețelei organizațiilor controlate de stat. In acest sens, cooperarea se afirmă ca activitate care nu cunoaște alternativă, iar profesionalizarea actorilor implicați în asistarea socială a clienților, o problemă de interes comunitar pe care o monitorizează, legitim și calificat, universitatea, prin cursuri de formare inițială și prin cursuri postuniversitare. Bibliografie selectivă Abravanel, H.; Allaire, Y.; Firsirotu, M.; Hobbs, B.; Poupart, R.; Simard, J.J., La culture organisationnelle: aspects theoriques, pratiques et methodologiques, Gaetan Morin, Montreal, 1988. Aktouf, O., „Le symbolisme et la culture d'entreprise - Des abus conceptuels aux lecons du terrain", in Chanlat, J.Fr. (ed.), L'individu dans l'organisation: Ies dimensions oubliees, Presses de l'Universite Laval/Eska, col. „Sciences de l'administration", Quebec/Paris, 1990, pp. 553-588. Bahillo, C.G., Sociedad, Individuos y Organizacion, Edigo Editorial, SL, 1998. Barthes, R., Mythologies, Le Seuil, col. „Points", Paris, 1970. Berneux, P., La sociologie des organisations, Editions du Seuil, Paris, 1985. Bollinger, D.; Hofstede, G., „Les Differences culturelles dans le management", in Le sens commun, 1982. Boudon, R., La logique du social. Introduction ă l'analyse sociologique, Hachette, Paris, 1979. Brumstein, I. (ed.), Le pouvoir dans les organisations mosques et maurances, Editions L'Harmattan, Paris, 1996. Bryant, H. (coord.), Al patrulea val, București, 1996. Buzărnescu, Ș., Bovarismul instituțional și reforma românească, Timișoara, 1998. Buzărnescu, Ș., Sociologia industrială în sistemul civilizației tehnologice, Iași, 1992. Chandler, A., Strategy and Structure, MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 1962. Cornescu, V. ; Mihăilescu, I., Management, Pro Arcadia Press, București, 1993. Dabu, R. ; Brigitte, I., Sociologia industrială, Editura Facla, Timișoara, 1995. Drucker, P.F., Management. Eficiența sistemului decizional, Editura Destin, București, 1994. Drucker, P.F., The Practice of Management (ed. I americană, 1955), Heinemann, Oxford, 1989, pp. 119-l34. Eigner, A., Le cynisme pervers, L'Harmatan, Paris, 1995. Etzioni, A., Les Organisations modernes, Gembloux, Duculot, col. „Sociologie nouvelle/ Theories", 1971. Fergusson, J., Anterioritatea perfectă, Editura Național, București, 1998. Francises, J.; Palam Izquierda, Los principios tradicionales han Coducado, Ediciones Granica, SA, Zaragoza, 1998. Galtung, J., The True Worlds: A Transnațional Perspective, The Free Press, New York, 1980. Herzberg, F., „One More Time: How Do You Motivate Employees?", Harvard Business Review, ianuarie-februarie 1968, pp. 53-62. Iribarne (D'), Ph., La Logique de l'honneur. Gestion des entreprises et traditions nationales, Le Seuil, col. „Sociologie", Paris, 1989. Kalb, D.A. ; Rubin, I.W. ; Mclntyre, J.N., Psichologia de las organizaciones: problemes contemporanes, Prentice-Hall, Mexico, 1989. Lawrence, P.R. ; Lorsch, J.W., Adapter les structures de l'entreprise. Integration ou diffe-renciation, Editions d'Organisation, Paris, 1989. Marx, K., Le Capital. Critique de Veconomie politique, Livre premier, Tome II, Le deve-loppement de l'economie capitaliste (le edition allemande en 1867, le edition francaise en 1872-l875, entierement revisee par l'auteur, Editions Sociales, Paris), 1973. McGregor, D., The Rumân Side of Enterprise, McGraw-Hill, New York, 1960. Morriel, R.L., The Spațial Organization of Society, Duybury Press, Belmont, 1970. Naisbitt, J., Megatendințe: zece noi direcții care ne transformă viața, Editura Politică, București, 1989. Nato, L., Management and Industrial Structure in Japan, Pergamon, New York, 1981. Nicolescu, O, Managementul întreprinderii în condițiile economiei de piață, București, 1992. Pages, M. ; Bonetti, M. ; De Gaulejac, V. ; Descendre, D., L'Emprise de l'organisation, Presses Universitaires de France, Paris, 1984. Perow, Ch., „The Bureaucratic Paradox: The Efficient Organization Centralizes in Order to Descentralize", Organizational Dynamics, 1983, pp. 2-l4. Sansaulieu, R., Sociologie de l'organisation et de l'entreprise, Dalloz/Presses de la Fondation Naționale des Sciences Politiques, Paris, 1987. Sirota, A., Conduite perverse în grup, Editura Polirom, Iași, 1998. Thevenet, M., La Culture d'entreprise, Presses Universitaires de France, col. „Que sais-je?", Paris, 1993. Thompson, J.D., Organizations in Action, McGraw-Hill, New York, 1967. Ungureanu, I., Paradigme ale cunoașterii societății, Editura Humanitas, București, 1990. Urwick, L.F., „The Manager's Spân of Control", Harvard Business Review, mai-iunie, 1956, pp. 39-47. Verdier, E., „La bureautique : neo- ou post-taylorisme ? ", in de Montmollin, M.; Pastre", O. (ed.), Le Taylorisme, La Decouverte/Maspero, col., „Economie critique", Paris, 1984, pp. 243-254. Ward, M., 50 de tehnici esențiale de management, Editura Codeces, Class, București, 1997. Winnicott, D.W., La nature humaine, Gallimard, Paris, 1990. Woodward, J., Industrial Organization: Theory and Practice, Oxford University Press, Londra, 1965. Cristian Bocancea Dimensiunea contextuală a asistenței sociale 9 1. Statutul profesional și științific al asistenței sociale 2. Asistența socială, de la caritate la statutul de politică publică 3. Teoriile sociologice și asistența socială 4. Trebuințele umane și problemele sociale 1. Statutul profesional și științific al asistenței sociale 1.1. Geneza unei profesii Existența activităților asistențiale și a demersurilor teoretice vizând acest domeniu (de la filosofie și teologie, până la științele socioumane de factură pozitivistă) este fundamental legată de tensionatul raport practic dintre individ și societate, ca și de proiecțiile lui la nivel reflexiv. în „arhitectura" socială, individul se regăsește întotdeauna ca un element condiționat de nenumărate instituții și structuri normative, începând cu familia și cutumele ei comportamentale, pentru a termina cu statul și irezistibila sa ordine politico-juridică; în plan teoretic, dialectica individ - societate prezintă cel puțin trei scenarii ideal-tipice ale relației dintre cele două elemente : fie societatea îl „determină" pe individ, fie individul este prim și constitutiv față de societate, fie relația dintre termenii ecuației se prezintă sub forma unei reciprocități cvasiperfecte a condiționărilor și/sau determinărilor. Vom întâlni concepții potrivit cărora omul este, înainte de toate, un proiect și o libertate ; altele îl tratează, dimpotrivă, ca pe expresia unui sistem de acțiune sau ca pe un simplu suport al unei structuri. Realitatea și imaginea raportului dintre individ și societate depind de epoca și de civilizația în care ele se construiesc ; însă mereu vom avea de-a face cu o țesătură socială care, deși acordă uneori marje semnificative de libertate actorului individual, nu îl lasă în afara contextului, a ansamblului. Toate acțiunile umane sunt regizate social, derulându-se după modele socialmente sintetizate și sancționate. Ajutorarea indivizilor și grupurilor aflate în dificultate se supune și ea aceleiași normativități comunitare, aceleiași condiționări contextuale în privința stabilirii beneficiarului, a conținutului și a manierelor de intervenție. Acesta este motivul pentru care, într-o organizare academică a teoriei asistențiale, analiza contextuală este o componentă de primă importanță. O astfel de analiză ne arată că, indiferent de epoca istorică și de arealul cultural, toate comunitățile umane s-au confruntat mereu cu multiple situații problematice, pentru care indivizii luați în parte nu puteau fi făcuți răspunzători (cu excepția celor care, din poziția de autoritate publică, influențau negativ ansamblul societății); dincolo de optimismul și progresismul de factură raționalist-liberală, se poate constata că, de regulă, „omul este sub vremuri", în sensul că multe dintre problemele cu care este obligat să se confrunte sunt generate de insuficiența resurselor și inechitabila lor repartiție, de catastrofele naturale, de conflictele intra- și intercomunitare, de excesele puterii politice sau, dimpotrivă, de incapacitatea ei de a gestiona binele public etc. Fără îndoială, progresele științei - materializate în elementele civilizației tehnologice - au condus treptat la ameliorarea generală a condițiilor de trai ale oamenilor și au perme-abilizat barierele sociale1. Acest fapt incontestabil se oglindește în creșterea duratei 1. După cum remarca Jose Ortega y Gasset - cu unele accente critice la adresa modernității civilizatoare -, începând cu a doua jumătate a secolului al XlX-lea, omul mediu nu mai medii a vieții, în sporirea gradului de confort, în accesul nediscriminatoriu (cel puțin în principiu) la informație și la celelalte binefaceri ale industrialismului și post-industrialismului, elemente corelate cu apariția și dezvoltarea unor servicii publice în domeniile sănătății, educației, transportului și comunicațiilor. în ultima sută de ani mai ales (când s-au înregistrat ritmuri exponențiale ale dezvoltării tuturor palierele vieții sociale), dincolo de tragicele experiențe ale utilizării tehnologiilor de vârf ca mijloace ale distrugerii și terorii, putem remarca o creștere fără precedent a preocupării comunităților față de problemele sociale. Mai mult decât atât, dacă în perioadele istorice anterioare eforturile asistențiale ale diferitelor organizații și instituții (fie ale statului, fie ale societății civile) erau sporadice și necorelate, secolul XX a adus cu sine un nou spirit al gestionării socialului, concretizat în constituirea sistemelor naționale de protecție socială. Instituționalizarea asistenței sociale și dobândirea de către aceasta a statutului de funcție etatică nu au însemnat, desigur, rezolvarea completă și definitivă a tuturor problemelor umanității. Dat fiind faptul că în orice societate structura trebuințelor și nivelul aspirațiilor depind de posibilitățile de satisfacere, „optimul social" va fi o linie de orizont spre care înaintăm mereu, dar care rămâne, totuși, îndepărtată. Examinând istoria universală, putem observa că rezolvarea unor probleme sociale (cum ar fi, spre exemplu, epidemiile, foametea, analfabetismul, discriminările de tot felul etc.) nu a putut împiedica apariția altora, mai dificile și mai cuprinzătoare. Evoluția societății omenești a înregistrat practic o „rafinare" a dificultăților, o dată cu perfecționarea mecanismelor de intervenție și reglaj social. în mod analog, în dimensiune sincronică și la nivelul indivizilor, dinamica nevoilor și a aspirațiilor urmează destul de fidel evoluția capacităților proprii și a „compensațiilor" oferite de societate ; astfel, satisfacerea unei trebuințe nu este decât punctul de plecare în proiectarea alteia. Iar proiectarea trebuințelor este în mod cert o problemă de context relațional, de adaptare și de răspuns nu atât la exigențele organice ale funcționării individului, cât la cerințele și așteptările celorlalți, care ne fac să ne dorim sau să ne interzicem anumite lucruri, să acceptăm sau să respingem moduri de viață justificate ideologic sau promovate prin tehnici de marketing etc. întâlnește în calea sa nici un fel de barieră socială. Grație democrației liberale, experimentului științific și industrialismului, se creează un nou context de viață publică și privată, mult mai bogată și mai plăcută. Spre deosebire de oamenii veacurilor premoderne, „omul zămislit de secolul al XlX-lea este, prin efectul pe care îl are asupra vieții publice, un om diferit de toți ceilalți oameni (...). Pentru vulgum pecus, «vulgul» din toate epocile, «viață» însemna, înainte de orice, limită, obligație, dependență; într-un cuvânt, presiune. Sau, dacă vreți, opresiune, dar cu condiția de a nu înțelege prin acest cuvânt numai opresiunea juridică și socială, dând-o uitării pe cea cosmică. Pentru că aceasta din urmă nu a lipsit niciodată până acum o sută de ani, dată la care începe expansiunea tehnicii științifice - fizică și administrativă -, practic nelimitată. Odinioară, chiar și pentru cel bogat și puternic, lumea era un tărâm al sărăciei, al dificultăților și al primejdiei. Lumea care îl înconjoară pe omul nou încă de la nașterea sa nu-l obligă să se limiteze la nici un sens, nu-i opune nici un veto, nici o opreliște, ci dimpotrivă, îi ațâță poftele, care, în principiu, pot crește nedefinit. Se întâmplă deci - ceea ce este extrem de important - că lumea din veacul al XlX-lea și de la începutul secolului XX, nu numai că dispune de perfecțiunile și amploarea pe care le posedă de fapt, dar le și sugerează locuitorilor săi o certitudine fundamentală, că mâine va fi și mai bogată, mai desăvârșită și mai amplă, ca și cum ar beneficia de o creștere spontană și inepuizabilă" alta maselor, Editura Humanitas, București, 1994, p. 83). Implicarea directă a comunității (din inițiativa instanțelor ei politice sau din aceea a organizațiilor societății civile) în sprijinirea actorilor sociali aflați în criză sau în situații de risc a cunoscut fluctuații mari de la o epocă la alta și de la un sistem social-politic la altul. Respectivele fluctuații au avut cauze economice și motivații politice, secundate de moduri specifice de definire a situațiilor problematice și de înțelegere a rostului asistenței sociale. Astfel, dacă în perioadele de echilibru economic, de stabilitate și destindere politică, gravitatea disfuncțiilor din diferitele compartimente ale societății globale s-a diminuat, solicitând mai puțin securitatea și asistența socială, în vremurile de criză ea a înregistrat creșteri alarmante, implicând eforturi și costuri enorme pentru a evita colapsul societății. Programele asistențiale ample s-au derulat cu precădere în condițiile generalizării și cronicizării unor probleme sociale, în timp ce stabilitatea economico-socială a condus la o descreștere a presiunii asupra sistemului asistențial, permițând dezvoltarea strategiilor centrate pe categorii mai restrânse de clienți și pe individualizarea ajutorului. Dacă în regimurile de coloratură liberală a dominat o atitudine individualistă, puțin favorabilă redistribuirii autoritare a resurselor în profitul categoriilor aflate în dificultate, în social-democrațiile occidentale s-a pus mare preț pe echitatea economiei sociale de piață. în fine, din perspectiva evoluției definirii binomului asistent - asistat, putem spune că istoria asistenței sociale ca domeniu de activitate a debutat cu instituirea unor forme de protecție a indivizilor cu nevoi speciale și a celor aflați într-o imposibilitate permanentă de satisfacere a nevoilor prin forțe proprii; lor li s-au adăugat apoi cei marcați de o incapacitate temporară și care aveau nevoie de un sprijin limitat în timp; ulterior, asistența socială a ajuns la dezvoltarea unor strategii de intervenție destinate grupurilor și comunităților, în calitatea lor de clienți multipersonali, cu accent pe prevenire și pe limitarea efectelor vulnerabilității, marginalității și excluderii sociale. Sarcina protecției categoriilor de persoane amintite mai sus a revenit multă vreme comunităților religioase și unor grupuri sau persoane caritabile. Societățile moderne, o dată cu complicarea raporturilor interumane și a diviziunii muncii, au ajuns la crearea și dezvoltarea unor rețele asistențiale cu caracter permanent, apte să asigure atât o protecție socială generală, cât și una specifică, individualizată. Astfel a apărut asistența socială ca profesie centrată pe trebuințele și problemele umane. Funcționarea instituțiilor asistențiale a necesitat însă existența unui personal special pregătit, capabil să identifice situațiile problematice, să conceapă planuri de intervenție și să determine procese pozitive de schimbare (psihosocială) la nivelul comportamentului clienților individuali și al celor multipersonali. în anul 1893, în cadrul unui congres internațional al asociațiilor de binefacere, s-a pus pentru prima dată problema pregătirii de personal specializat pentru profesia de asistent social. Statele Unite ale Americii au luat cele dintâi inițiativa profesionalizării în acest nou domeniu, creând în 1897, la New York, prima școală de asistență socială, în Europa, problema asistenței sociale era strâns legată de aceea a raporturilor conflictu-ale dintre clasele bogate și cele sărace ale societății. Prima încercare de apropiere între acestea se realizează în Anglia, prin experiența așa-numitului settlement2. în cadrul acestei forme de asistență, persoanele din înalta societate împărtășeau cu săracii aceleași 2. Numele acestei forme de asistență a săracilor de către voluntari din clasele bogate se traduce prin „aplanarea unui conflict, a unei neînțelegeri". condiții de viață, îi sprijineau în creșterea și supravegherea copiilor, facilitau tinerilor învățarea unei meserii, asigurau consiliere tinerelor mame, procurau asistență medicală și juridică gratuită etc. Forma în care erau realizate aceste acțiuni îndepărta diferențele dintre clasele sociale, corespunzând și mesajului pontifical din 1904 către creștinele din Franța: „Nu mai este suficient ca ele (femeile creștine ce se ocupau cu acțiunile de caritate după model englez - n.n.) să se închidă în opere de binefacere propriu-zise, în care se simte totdeauna diferența de ranguri, înălțimea celui care dă și inferioritatea celui care primește" (Freynet, 1995, p. 59). Papa Pius al X-lea le recomanda să se dedice acțiunilor sociale urmând spiritul evanghelic, într-o adevăratăjrățietate creștină. Promotoarele „Caselor sociale" nu intenționau să subordoneze însă activitatea lor asistențială vreunei propagande religioase sau ideologice, considerând că reconstrucția socială este o problemă de justiție, de dreptate, și nu de binefacere creștină. Această opțiune „independentistă" va crea o serie de probleme în raporturile dintre organismele private cu scop asistențial, pe de o parte, și burghezie și Biserică, pe de altă parte. Insistând prea mult asupra ideii de conflict între clase și de conflict între generații (pentru că tinerele fiice de burghezi care acționau în plan asistențial aveau idei diferite de cele ale părinților lor), „Casele sociale" au fost intens criticate și boicotate. Totuși, ele vor constitui un model pentru centrele de asistență socială care se vor crea între cele două războaie mondiale. O dată cu eșecul parțial al curentului solidarist din asistența socială a începutului de secol XX, se va dezvolta un nou tip de strategie asistențială, centrată pe modelul medical (casework). întrucât viața clasei proletare era marcată în acea perioadă de o igienă precară și de răspândirea unor boli (ca tuberculoza), de malnutriție și de alcoolism, unele organizații ale societății civile au declanșat acțiuni sanitare de anvergură, menite să atenueze efectele mizeriei și ale lipsei de asistență medicală. Astfel, au fost create „dispensare anti-tuberculoză", a căror activitate era completată cu diverse prestații sociale și medicale la domiciliul bolnavilor. în 1914, la Paris era creată „Asociația infirmierelor-vizitatoare", care vor fi pregătite, începând cu 1922, în școli de infirmiere cu două specialități distincte (infirmiere de spital și infirmiere-vizita-toare); pentru obținerea unei diplome de infirmieră, trebuiau parcurși doi ani de pregătire: unul comun ambelor specializări și unul axat pe tipul de intervenție spita-lieră, respectiv sociomedicală. Primul război mondial a adus cu sine, pe lângă problemele sociale specifice oricărui conflict armat, și necesitatea ca femeile să susțină producția industrială de război, lucrând în fabrici în locul bărbaților aflați pe front. Structurile industriale nu erau însă pregătite pentru a primi forța de muncă feminină: în fabrici, condițiile igienice erau precare, nu existau cantine și nici creșe pentru copiii muncitoarelor. în Marea Britanie și apoi în Franța, aceste probleme ale femeilor au fost parțial soluționate prin activitatea „supraintendentelor" (Lady Welfare Supervisor, respectiv Surintendante). Prezente în fabrici și în diverse instituții private, acestea se ocupau de starea de sănătate a muncitoarelor, de locuințele acestora, de hrana din cantinele muncitorești etc. Supra-intendenta era sugestiv definită de către secretarul Asociației din Franța astfel: „Nici călugăriță, nici muncitoare, nici femeie de lume, sau poate toate acestea la un loc, ea este între clasa muncitoare și a noastră cel mai bun agent de legătură..." (Guerrand, Rupp, 1978, p. 52). în aceeași perioadă cu infirmierele-vizitatoare și cu supraintendentele, apar asistentele sociale propriu-zise. Reprezentantele acestei noi profesii activau în America la începutul veacului XX; în deceniul al doilea, ele pot fi întâlnite și în spitalele Europei Occidentale. Legate profesional la început de instituțiile medicale, asistentele sociale aveau ca sarcină completarea diagnosticului medical al pacientului cu un diagnostic social: asistenta socială trebuia „să descopere cauzele sociale pe care medicul le poate ignora și care întrețin și agravează maladia" ; de asemenea, acțiunea asistentei sociale trebuia „să prelungească în afara spitalului influența medicală" (Freynet, 1995, p. 62). în conformitate cu aceste atribuții profesionale, asistentele sociale erau recrutate numai din școlile de infirmiere. Iar serviciul asistențial era conceput ca un instrument practic de eficientizare economică și socială a muncii spitalicești. Treptat, acțiunea asistentelor sociale se va extinde și în sfera educației sanitare în școli și în familii. Pe acest fond de activitate social-medicală, de „terapie socială", primul Congres Internațional al Serviciilor Sociale (Paris, 1928) va defini asistența socială după cum urmează: „Serviciul social este ansamblul eforturilor menite a alina suferințele provenite din mizerie; a replasa indivizii și familiile în condiții normale de existență; a preveni flagelurile sociale; a ameliora condițiile sociale și a ridica nivelul de trai" (Guerrand, Rupp, 1978, p. 63). înrudirea profesiei de asistent social cu aceea de medic a prezentat unele avantaje, cum ar fi: scoaterea discursului asistențial de sub influența ideologiei carității și a păcii sociale, dobândirea unui limbaj mai tehnic și a unor criterii de evaluare a eficienței asistenței. Totuși, asistența socială nu își putea construi identitatea în raport cu asistența medicală, fără să-și definească o metodologie proprie. Așa încât, începând cu lucrarea Social Diagnosis (New York, 1917), scrisă de Mary Richmond, asistența socială și-a asumat ca metodă distinctivă ajutorul psihologic individualizat (așa-numitul casework). Importată din Statele Unite în Europa după cel de-al doilea război mondial, metoda casework se va dezvolta permanent, putându-se identifica în prezent două forme de terapie socială: tratamentul direct sau psihoterapia și tratamentul indirect sau socioterapia. Metodologia de tip casework tinde să fie înlocuită parțial, în ultima vreme, de către „modelul intervenției". Pornind de la dinamica socială și psihosocială în care se află clientul (fie el un individ, un grup sau o comunitate), asistentul social definește o serie de obiective și de mijloace adecvate procesului de schimbare socială pe care îl crede necesar. Pentru a declanșa schimbarea, asistentul concepe un proiect de intervenție. Spre deosebire de modelul medical al acțiunii asistențiale (model care a inspirat metodologia casework), modelul intervenției nu se mai concentrează doar asupra a ceea ce nu funcționează normal, asupra „maladiei sociale" ; conceptul de schimbare, care orientează modelul intervenției, ne atrage atenția asupra a ceea ce este normal și obișnuit în viața cotidiană a fiecărui actor social. Printre aceste lucruri normale se află schimbarea însăși. Numeroși factori externi și interni ne determină la comportamente ce vizează o anume schimbare. Astfel, acționăm în sensul schimbării atunci când dorim ceva (un lucru sau o situație mai bună sau pur și simplu diferită de cea pe care o avem), atunci când ne temem că vom pierde ceva important (un lucru cu valoare afectivă, o relație umană, o situație socială etc.) sau când ne aflăm în situații neobișnuite, ce antrenează riscuri semnificative. „Reperarea motivației clientului pentru schimbare devine atunci o cheie esențială pentru asistentul social în intervenția sa; nivelul de neliniște resimțită în situația actuală și gradul de speranță de a atinge o schimbare satisfăcătoare sunt date esențiale și dinamice în proiectul de intervenție. în contrapartidă, reperarea frânelor și a rezistențelor la schimbare (...) devine la fel de importantă, căci orice situație de schimbare antrenează inevitabil tensiuni, sentimente ambivalențe sau ostile, conflicte etc." (De Robertis, 1995, p. 85). Noua orientare reprezentată de modelul intervenției reușește să înlăture inconvenientele metodologiei casework. Aceasta din urmă îl antrenase pe asistentul social într-un proces de autoanaliză (cu privire la implicarea sa personală în relația de ajutorare, în legătură cu sentimentele și prejudecățile sale), însă nu punea problema raporturilor dintre relația de ajutorare și mediul social sau problema raporturilor de clasă dintre asistent și asistat. Modelul intervenției ia în calcul și acești parametri, depășind limitele psihoterapie!. După opinia noastră, această nouă concepție teoretico-meto-dologică le conferă adevărata identitate asistenței și asistentului social, deosebindu-i de medicină și, respectiv, de medic, precum și de psihiatrie și de psihiatru. Asistentul social este un agent al schimbării care acționează în contexte sociale complexe ; el nu se limitează la un tip sau altul de ajutorare, ci concepe strategii combinate și, la limită, integrale. Dată fiind complexitatea câmpului social și a problemelor pe care încearcă să le rezolve, profesia-cadru de asistent social (cuprinzând persoane cărora, după o pregătire de calificare, li se încredințează sarcini de natură socială, educativă, psihologică sau medico-socială pe lângă o populație aflată în dificultate) (Thevenet, Desigaux, 1995, p. 28) a cunoscut o specializare și o multiplicare pe ramuri de intervenție. Astfel, la sfârșitul secolului XX puteam identifica în medie zece profesii asistențiale : 1. puericultorii, care se ocupă de copiii din mediul spitalicesc și din alte instituții de protecție infantilă; 2. consilierii în economie socială și familială; 3. delegații la tutelă, însărcinați cu aplicarea hotărârilor judecătorești privind prestațiile familiale în situațiile în care minorii sunt supuși unui tratament necorespunzător (igienă defectuoasă, hrană insuficientă, abuz de orice tip); 4. asistentele familiale, care asigură efectuarea unor activități menajere în familiile cu probleme deosebite ; activitatea lor include și supravegherea copiilor; 5. animatorii socioculturali, care desfășoară activități culturale, sportive și educaționale, în care sunt atrași mai ales tineri din mediile defavorizate; 6. educatorii specializați pe diferite tipuri de acțiuni pedagogice și psihologice recuperatorii; 7. educatoarele (în unele țări, profesia de educatoare pentru copiii de până la șase ani este inclusă în asistența socială; în România, educatoarele fac parte din personalul didactic); 8. menajere și îngrijitoare pentru persoanele în vârstă și pentru alte categorii de indivizi aflați în situația de dependență; în cazul acestor profesii nu existat) pregătire școlară specială, ca pentru cele citate anterior; 9. asistenții sociali din diverse instituții (școli, spitale, case de copii, penitenciare etc.); 10. asistenții de agenție sau de serviciu social. în pofida specializării crescânde a domeniilor asistențiale, putem constata că asistentul social are încă un statut ambiguu, activitatea sa fiind adesea confundată cu cea proprie altor profesii. Există și situații în care însăși utilitatea asistentului social este pusă sub semnul întrebării, date fiind unele suprapuneri de competențe între asistența socială, asistența medicală, psihiatrie, asistența pastorală, juridică, activitatea educațională etc. în raport cu celelalte profesii de tip asistențial, asistentul joacă rolul de integrator și coordonator3 al eforturilor de restaurare a normalității în sistemele sociale. L.2. Coordonatele științifice ale asistenței sociale Prin însăși denumirea sa, asistența socială trimite la faptul situării individului într-o comunitate care nu-și lasă echilibrul funcțional doar pe seama mecanismelor naturale de reglaj, ci înțelege să prevină și să „vindece" disfuncțiile, printr-o acțiune specializată și consecventă, întemeiată pe cunoașterea științifică a ansamblului social și a subsistemelor sale componente. Spre deosebire de activitățile asistențiale din perioada premodernă, ca și de angajamentele individuale voluntare de sprijin acordat celor aflați în situații dificile, practica asistenței sociale din lumea contemporană este expresia unei societăți mature, conștiente de dificultatea gestionării complexității. Din acest motiv, ea se caracterizează printr-o tot mai accentuată profesionalizare și scientizare, pe coordonatele domeniului umanist. După cum arată Andree Menthonnex (1995, pp. 73-74), serviciul social modern este influențat sau pilotat de achizițiile teoretico-metodologice și aplicative din cadrul unor discipline academice ca sociologia, antropologia și psihologia socială; el nu mai ține exclusiv de voința și de capacitatea materială de a face bine semenilor, ci presupune o adevărată „știință a ajutorării". Influența disciplinelor amintite mai sus asupra acțiunii asistențiale poate fi observată pe trei paliere : cunoașterea societății ca atare; înțelegerea impactului socialului asupra indivizilor, grupurilor și colectivităților; utilizarea cunoștințelor psihosociologice în construcția relației asistentului social cu clientul. Pentru cunoașterea societății ca atare, asistentul trebuie să facă apel la sociologie, aceasta oferindu-i reperele în analiza structurilor, instituțiilor și grupurilor sociale, a sistemelor de putere și a mecanismelor de integrare, de schimbare socială și de adaptare; de asemenea, sociologia clarifică relațiile și comportamentele pe care le dezvoltă diverșii actori ca o consecință a chiar faptului că trăiesc în societate. Sociologia și antropologia ne fac să înțelegem ansamblul valorilor și normelor ce caracterizează o comunitate oarecare și să determinăm, în funcție de acestea, normalitatea și devianța, funcționalul și disfuncționalul. Dacă luăm ca exemplu un minor cu comportamente deviante, putem vedea că el este „clientul" școlii, al poliției, uneori și al instituțiilor medicale etc. Fiecare profesie implicată în resocializarea minorului respectiv îl tratează, de regulă, dintr-o perspectivă îngustă (fie aceea a disciplinei și performanței școlare, fie aceea a respectării legilor, din perspectiva normalității clinice etc). Asistentul social este cel care stabilește corelațiile posibile dintre diverșii factori ce pot genera comportamentul deviant și pune în aplicare un proiect de intervenție în sensul „normalizării", proiect ce implică participarea familiei, a școlii, a autorităților publice, a medicilor și a altor agenți ai schimbării. Lucrând în special cu persoane din categorii defavorizate, marginale și deviante, cu grupuri de risc și indivizi aflați în criză, asistentul social trebuie să poată înțelege impactul „țesăturii sociale" asupra dezvoltării atitudinilor și comportamentelor, asupra construcției identității asistatului în contextul apartenenței sale la o clasă socială, un grup etnic, religios sau profesional, la o comunitate urbană sau rurală etc. Teoriile și metodele cercetării sociologice ne ajută să decantăm factorii socializatori care au contribuit la o anumită structurare a identității și comportamentelor individuale sau de grup. Nu în ultimul rând, cunoașterea științifică din domeniul sociologiei contribuie la o mai bună înțelegere a problemelor sociale, a presiunilor și conflictelor, a rolurilor și statusurilor în dinamica specifică a controlului social. Dat fiind faptul că profesia de asistent social este prin excelență una a comunicării nemijlocite și a construcției relației de ajutorare (ca raport interindividual), o profesie a individualizării răspunsului față de solicitanții de sprijin, recurgerea la achizițiile teoretice și metodologice ale psihologiei personalității și la cele ale psihologiei sociale devine de asemenea indispensabilă. Se poate constata, așadar, că asistența socială ca domeniu de cunoaștere și de acțiune trebuie să-și extragă fundamentele teoretice din sociologie și psihologie, fără a avea ea însăși în mod clar propriul corp teoretic și metodologic. De aici rezultă, pe de o parte, dificultatea demersurilor practice, iar, pe de altă parte, poziția relativ marginală în raport cu disciplinele socioumane tradiționale. Această condiție de neinvidiat a asistenței sociale este sugestiv descrisă de către Andree Menthonnex (1995, pp. 74-75) în felul următor: „Gândindu-mă la jocul forțelor sociale care influențează comportamentul indivizilor și grupurilor, reflectând de asemenea la importanța elementelor culturale ale structurii familiale, a normelor dictate de comportamentul social și a funcției fiecărui individ în familie și colectivitate (...), mi-am dat seama că sarcina serviciului social este deosebit de complicată. Complicată nu numai la nivelul diagnosticului de pus și al intervenției de efectuat, ci și la nivelul interacțiunii asistent social -client, în virtutea diferențelor care ar putea exista între propriile mele valori și concepții și cele ale clienților mei. în același timp, această sarcină complicată mi-a apărut ca una comportând o mare solidaritate, pe de o parte față de colegi, iar pe de altă parte față de clienți. De atunci datează stima pe care o am pentru această meserie pe care o exercit împreună cu alții, această meserie care are atâtea dificultăți în a se defini, în a-și găsi și apăra un statut și care devine lesne obiectul criticilor și al proceselor de intenție. Este o profesie socială ca multe altele, dar care, contrar altora, produce prea puține lucrări științifice, motiv pentru care nu e luată în considerare, în general, decât ca un complement al altor discipline, cum ar fi sociologia, medicina sau psihologia". Situația „academică" a asistenței sociale, timid remediată de publicațiile de profil din ultimele două decenii, ca și de consacrarea universitară a formării profesionale a lucrătorilor sociali, rămâne încă incertă din perspectivă disciplinară: este oare asistența socială o disciplină în sine (conform „canoanelor" științifice) sau e doar o colecție de teorii și metode aparținând altor câmpuri disciplinare ? Răspunsul este aproape imposibil de formulat fără echivoc, întrucât asistentul social este obligat să posede o formație științifică vastă și complexă, să acționeze sub dubla presiune a instituțiilor publice și a clienților și să rămână, în același timp, într-un anonimat comparabil cu al soldatului fără de care nu se pot purta războaiele, dar pe care istoria îl uită cel mai adesea. Spre deosebire de „confortul" intelectual și prestigiul academic de care se bucură sociologul sau psihologul, asistentul social trăiește disconfortul unui relativism teoretic și metodologic, împreună cu asumarea cotidiană a riscului intervenției în cadrul unor sisteme cu înalt potențial entropie, adică instabile și imprevizibile. Examinând ansamblul cunoștințelor teoretice care conturează contextul intervenției sociale profesionalizate, observăm că cele mai numeroase provin din domeniul sociologiei generale și al sociologiilor de ramură. Fără a minimaliza importanța cunoștințelor psihologice, juridice, economice și politice, considerăm că asistentul social trebuie să dobândească, înainte de toate, reperele înțelegerii societății ca fenomen global, a actorilor, relațiilor și instituțiilor ce o compun, a dinamicii acestora, deopotrivă în orizontul „normalității" și anomiei. Aceste elemente de teorie socială dau coerență practicii asistențiale și o situează în contextul mai larg al mecanismelor de reglaj social. 2. Asistența socială, de la caritate la statutul de politică publică 2.1. Istoria asistenței sociale Asistența socială este o realitate la fel de veche ca istoria umanității, cel puțin din două motive: în primul rând, toate colectivitățile au avut întotdeauna în componența lor indivizi care, din cauze genetice, naturale sau sociale, s-au aflat în imposibilitatea de a-și satisface trebuințele prin mijloace proprii; în al doilea rând, în nici un tip de civilizație nu a lipsit total grija față de membrii aflați în dificultate. Astfel, sărăcia, dizabilitățile, existența orfanilor și a copiilor abandonați, a bătrânilor bolnavi și fără sprijin familial sunt probleme vechi de când lumea, pe care omenirea a încercat, de-a lungul istoriei, să le rezolve apelând la diverse structuri și mecanisme interne de reglaj, unele spontane, iar altele instituționalizate. Cu toate acestea, apariția unei profesii centrate pe „tratarea maladiilor sociale" în mod științific și sistematic este un fapt relativ recent: primele decenii ale secolului XX sunt martorele creării sistemelor naționale de asistență socială și, implicit, ale construirii identității profesiei de asistent social. După apariția creștinismului, vreme de aproape două milenii, ocrotirea persoanelor, a grupurilor și comunităților aflate în situații problematice a fost preocuparea exclusivă a Bisericii, statele neimplicându-se în domeniul social decât cu funcții represive (vizând menținerea statu-quo-ulm social-politic). Din zorii creștinismului și până prin secolul al XlX-lea, asistența socială practicată de instituțiile și ordinele religioase a fost principalul punct de sprijin pentru săraci și pentru celelalte categorii defavorizate. în unele perioade ale Evului Mediu și apoi în epoca avântului capitalist, au existat inițiative asistențiale (destinate în special săracilor) avându-i ca promotori fie pe indivizii bogați atașați valorii creștine a carității, fie comunitățile rurale și urbane, utopiștii și industriașii convinși de eficiența economică pe termen lung a îmbunătățirii condițiilor de viață ale salariaților lor. Trebuie precizat, de asemenea, că însăși puterea politică din anumite țări (în special din cele protestante) a manifestat un oarecare interes pentru problemele sociale, însă dintr-un alt unghi și din alte motive decât cele ale Bisericii. începuturile creștinismului au fost marcate de prigoana practicată deopotrivă de autoritățile imperiale și de religiile concurente, astfel încât primii creștini au trebuit să se preocupe mai mult de supraviețuirea comunităților lor decât de implicarea în misiuni sociale. Abia după oficializarea creștinismului ca religie de stat a fost posibilă, sub ocrotirea împăraților romani, de la Constantin cel Mare (306-337) și până la Iustinian (527-565), înființarea câtorva instituții asistențiale ca : brefotrofiile (leagănele pentru copiii abandonați, în vârstă de până la 7 ani), orfanotrofiile (orfelinatele), partenocomiile (case de adăpost pentru tinerele fete provenite din familiile sărace sau din orfelinate), ghirocomiile (aziluri pentru văduvele bătrâne și fără sprijin) și Societatea religioasă a Parabolanilor (grupuri de voluntari creștini care îndeplineau servicii sanitare în folosul celor afectați de diferite maladii) (Mănoiu, Epureanu, 1996, pp. 1-4). Funcționând autonom sau în interiorul așezămintelor religioase, respectivele instituții se bucurau de suportul material și de îndrumarea spirituală a Bisericii, prin episcopi, educatori religioși și duhovnici. Indiferent de beneficiarul lor, acțiunile asistențiale ale Bisericii s-au întemeiat în primul rând pe o concepție „pozitivă" despre sărăcie. Ținând de o ordine socială pe care Dumnezeu a creat-o, existența bogăției și a sărăciei reprezenta un fapt normal în lumea feudală și chiar un fapt pozitiv în multe privințe : pe de o parte, a te naște și a trăi în sărăcie reprezenta o șansă pentru dobândirea vieții veșnice după moarte (căci se apreciază în scrierile biblice că săracii vor dobândi împărăția cerurilor mai lesne decât bogații); pe de altă parte, sărăcia dădea șansa celor bogați de a practica milostenia, caritatea, fără de care nu puteau spera la salvarea sufletelor lor. Așadar, „nu numai că sărăcia nu era considerată o problemă, ci, dimpotrivă, ea era idealizată, considerată în termeni pozitivi" (George, 1973, p. 3). în planul relațiilor sociale și politice, această concepție conducea la justificarea ordinii sociale existente și la absolvirea statului de orice responsabilitate față de supușii săi săraci. Singurele raporturi „contractuale" existau între seniori și șerbi, în sensul că cei dintâi trebuiau să se îngrijească de condițiile de viață ale celor din urmă, cu deosebire în anii în care factorii naturali nu permiteau obținerea unor recolte bune. în acele condiții, „asistența" seniorială era deopotrivă un prilej de practicare a milei creștine și o măsură de apărare a propriilor interese economice (pentru că a nu lăsa șerbii să moară de foame echivala cu protejarea forței de muncă de pe domeniul feudal). O dată cu destrămarea sistemului feudal din economia Europei Occidentale (începând cu secolul al XV-lea) și cu apariția raporturilor de muncă specifice capitalismului -raporturi între patron și salariat -, se observă o creștere a mobilității populației și nașterea unei noi categorii de săraci: oamenii din mediul rural lipsiți de pământ sau de alte mijloace materiale și care caută în orașe o slujbă pentru a-și asigura subzistența. „Deposedații", cei „fără stăpân" și „fără meserie" îngroașă rândurile sărăcimii orașelor. Nobilimea se simte din ce în ce mai puțin responsabilă față de populația de pe domenii, iar puterea regală (statul) caută să pună în sarcina Bisericii obligația de a-i asista pe săraci. „Mănăstirile, bisericile, spitalele și alte instituții întreținute de către Biserică deveniră rețeaua națională de asistență a săracilor. Totuși, responsabilitatea lor era morală, și nu contractuală, ca aceea care exista între șerbi și nobili" (George, 1973, p. 4). întrucât economia liberală ce se năștea nu oferea practic nici o șansă de supraviețuire celor care nu aveau un loc de muncă și un salariu, singura lor speranță o reprezenta caritatea creștină. Cu toate că la începutul epocii moderne sărăcia nu era considerată încă o problemă socială, ci doar una moral-religioasă, puterea politică percepea totuși ca pe un fapt deosebit de grav creșterea populației urbane sărace, aflată în căutare de slujbe și nevoită să cerșească. Această masă umană reprezenta o amenințare fără precedent pentru ordinea socială, așa încât statul s-a simțit dator să reacționeze. Pentru a-și justifica măsurile represive contra săracilor, statul avea nevoie de o schimbare de optică în privința interpretării creștine a sărăciei. De la imaginea pozitivă pe care o avea în Evul Mediu timpuriu, la sfârșitul acestei epoci sărăcia nu mai era văzută ca o șansă și o virtute, ci, dimpotrivă, ca un rezultat al leneviei, ca o greșeală morală și chiar ca o crimă și o subversiune ce trebuie reprimate. Renașterea contribuie și ea la ștergerea „pozitivității mistice" a sărăciei, iar Reforma lui Luther și a lui Calvin îi retrage sărăciei sensul său absolut. în aceste condiții, secolele XIV-XVII vor cunoaște dezvoltarea unei legislații menite să reducă mobilitatea socială și să pedepsească vagabondajul și cerșetoria (care erau adesea acompaniate de dezordine și „atentate" la adresa stabilității sociale). Lăsând pe seama Bisericii sarcina asistenței sociale propriu-zise, statul se dedică unei „asistențe represive", derivate din datoria lui de a apăra pacea și statu-quo-ul. în țările catolice și în lumea ortodoxă, în pofida unor încercări de reconsiderare a statutului moral al sărăciei și al carității, Biserica va continua să practice și să propovăduiască un comportament asistențial față de săraci, rămânând până în secolul al XlX-lea cel mai important actor cu responsabilități sociale. Doctrina creștină tradițională a continuat să influențeze spiritul prestațiilor sociale și după secularizare, demonstrând adânca ei înrădăcinare în conștiința colectivă. începând cu secolul al XVI-lea, teologii protestanți retrag sărăciei și carității „demnitatea" morală pe care le-o acordase creștinismul tradițional: condiția sărăciei nu anunță o glorie viitoare, după cum practicarea milosteniei nu este un gest de „curtoazie" față de Dumnezeu; în fapt, mizeria și bogăția, dărnicia și avariția sunt toate posibile cu voia Domnului: „Oamenii nu se pot justifica în fața lui Dumnezeu prin eforturile, meritele sau operele lor de caritate, ci în mod gratuit, datorită lui Hristos și prin credință", afirma Calvin în Confesiunile de la Augsburg. în aceste condiții, starea socială a individului și actele lui morale nu mai valorează într-un orizont religios, ci au relevanță în dimensiune civilă. „De acum înainte, sărăcia nu mai este prinsă într-o dialectică a umilinței și a gloriei, ci într-un anume raport între dezordine și ordine, care o închide în culpabilitate. Ea, care purta deja de la Luther și Calvin marca unei pedepse atemporale, va deveni, în lumea carității etatizate, concesie vinovată față de propria-ți persoană și păcat împotriva bunului mers al statului. Ea alunecă de la o experiență religioasă care o sanctifică la o concepție morală care o condamnă" (Foucault, 1968, p. 70). Insistând asupra insuficienței și slabei eficiente a acțiunilor particulare de ajutorare a celor năpăstuiți, criticând formele de asistență care nu fac decât să întrețină starea de mizerie și observând că, adesea, sărăcia se conjugă cu viciul și imoralitatea, Biserica și statul deopotrivă vor percepe sărăcia ca pe o problemă socială și ca pe o amenințare la adresa ordinii instituite. în consecință, nu se va mai pune problema ajutorării săracilor, ci aceea a transformării lor în elemente inofensive pentru ordinea socială. Pentru aceasta, Biserica și statul au ajuns la crearea unor instituții (ca spitalul public și azilul) specializate în internarea și ținerea sub control a celor mai săraci și mai vicioși indivizi. întrucât nu dispăruse total imaginea pozitivă a sărăciei și a carității, instalându-se însă pentru totdeauna percepția pericolului social pe care-l reprezentau masele sărace incontrolabile, gândirea religioasă a ajuns la un compromis interpretativ: există o sărăcie în regiunea binelui moral (cea reprezentată de indivizii care primesc de bunăvoie și cu recunoștință asistența acordată de societate în cadrul azilului) și o sărăcie nesupusă, amenințătoare, diabolică (a celor care nu acceptă regimul de internare și supunere față de ordinea impusă de stat). Acest compromis a constituit fundamentul ideologic al primelor încercări de legiferare laică în domeniul asistențial. De exemplu, pentru a putea răspunde presiunilor tot mai mari din partea mulțimilor crescânde de săraci, monarhia engleză emitea în secolul al XVI-lea o serie de legi care obligau comunitățile să se îngrijească de săracii din interiorul lor. Aceste legi, reunite în Elisabethan Act (1601), transformau apelul la generozitatea voluntară într-o obligație socială. Tot în Anglia vom întâlni și alte forme de luptă împotriva sărăciei: așa-numitele workhouses, sistemele Roundsman și Speenhamland. încă din secolul al XVII-lea existau în unele orașe ateliere publice (workhouses) în care cei săraci (indiferent de vârstă și sex) puteau presta diferite munci, obținând un venit care le permitea să supraviețuiască. O lege din 1722 generaliza la scara întregului regat sistemul atelierelor publice. în cadrul lor, munca era deosebit de grea și prost plătită, rostul atelierelor nefiind acela de a-i ajuta, ci de a-i pedepsi și de a-i descuraja pe săraci să vină în orașe, în mediul rural, unde atelierele publice erau puțin numeroase și unde numărul săracilor crescuse spectaculos în urma deposedărilor de pământ și a decăderii manufacturii textile familiale, se vor utiliza alte metode de asistență. Sistemul Roundsman presupunea întreținerea șomerilor de către cetățenii parohiei din care aceștia făceau parte. Sarcina aceasta socială revenea, pe rând, fiecărui cetățean cu posibilități materiale. Sistemul Speenhamland consta în acordarea unor compensații de venit muncitorilor cu salarii mici, compensații ce urmăreau atingerea unui prag calculat în funcție de numărul copiilor pe care muncitorul îi avea în întreținere. Sumele necesare compensațiilor salariale proveneau din banul public. întreprinzătorii bogați preferau acest sistem obligativității acordării unor salarii minime garantate, întrucât sarcina protecției sociale era astfel repartizată pe toți membrii parohiei (ai comunității). Dacă sistemul asistenței comunale convenea unor întreprinzători, el limita practic orice posibilitate de creștere a salariilor și determina sporirea cheltuielilor publice. Totodată, contravenea principiilor economiei liberale și individualismului. Așa încât, la începutul secolului al XlX-lea, clasa înstărită a făcut presiuni pentru reintroducerea unei forme dure de asistență (workhouses), prin PoorLaw Act din 1834. Legea din 1834 era expresia unei teorii care postula că „asistența liberă era un dezastru pentru individ, ca și pentru țară, în timp ce asistența prin acele workhouses dure și disuasive era singura soluție reală la problema sărăciei" (George, 1973, p. 13). Modul în care era concepută asistența socială a săracilor în epoca modernă era expresia unui sistem de alocare autoritară a valorilor, sistem în care beneficiarii nu aveau nici un cuvânt de spus. Câtă vreme legislația socială era elaborată de oameni care nu erau aleși prin vot universal, ei legiferau doar în folosul marilor proprietari. O dată cu acordarea dreptului de vot unui număr mai însemnat de cetățeni (în a doua jumătate a secolului al XlX-lea) și cu difuzarea ideilor socialiste, sărăcia a început să fie tratată ca o problemă socială care își are originea în sistemul economic, și nu în decăderea morală a indivizilor, în lenea și în caracterul lor mizerabil. Astfel, în primele două decenii ale secolului XX, în numeroase țări europene au apărut legi prin care sistemul economic capitalist era „umanizat", determinând o serie de prestații în favoarea persoanelor în vârstă, a șomerilor și a celor care, din motive de sănătate, nu puteau 'munci. Legislația socială a acelor ani menținea sistemul atelierelor publice, însă îl făcea mai puțin dur și inechitabil. Pentru ajutoarele acordate pensionarilor se utiliza banul public, iar pentru celelalte forme de sprijin economic s-a introdus sistemul cotizării și redistribuirii, specific asigurărilor sociale. Primele legi destinate creării unui sistem de asigurări sociale apar în Germania, începând cu 1883. Legea inițială a asigurărilor în caz de boală a fost completată cu reglementări privind riscul de accidentare, invaliditatea și bătrânețea. în Anglia, asigurările sociale de sănătate și șomaj au fost inițial reglementate printr-o lege din 1911. România introducea și ea în 1912, printre primele țări din lume, o legislație a asigurărilor de boală, bătrânețe, accidente, invaliditate și înmormântare, legislație precedată, în anul 1902, de Legea de organizare a Casei de asigurări în caz de boală și deces pentru meșteșugari (Zamfir, Zamfir, 1995, p. 81). Sfârșitul primului război mondial aducea cu sine, o dată cu pacea între statele implicate, și un nou concept de pace socială. Aceasta putea fi obținută doar printr-un sistem legislativ bazat pe principiul justiției sociale, pe ideea că populația defavorizată are anumite drepturi și că asistența socială nu este o problemă de bunăvoință politică, ci una de necesitate socială. în economia liberală a începutului de secol XX, s-a redefinit rolul statului în raport cu munca și capitalul: „Confruntării directe dintre capital și muncă, violenței imediate care decurgea din aceasta, li s-a putut substitui necesitatea de a contabiliza economicul și socialul, dar transferând această necesitate statului, făcându-l pe acesta responsabil de devenirea societății" (Donzelot, 1984, p. 177). O dată cu această fundamentală schimbare de optică în analiza problemelor societății industriale, ia naștere asistența socială ca domeniu distinct de activitate. Primul război mondial (1914-l918) demonstrase că marile probleme sociale existente în timp de pace, precum și cele generate de situațiile de conflict militar nu se pot rezolva doar pe baza prestațiilor Bisericii și prin intermediul asigurărilor sociale, ale căror capacități de compensare erau destul de restrânse. După o scurtă perioadă de relansare economică și de câștigare a unor drepturi politice de către cetățeni, în America și în toate țările europene criza economică a anilor 1929-l933 va afecta din nou condițiile de viață ale păturilor sărace ale societății. Marea criză economică readucea în actualitate problema intervenției statului în mecanismele economiei liberale; fără a se amesteca în disputele ideologice sau în lupta dintre sindicat și patronat, statul avea datoria de a regla jocul cererii și ofertei, „influențând consumul prin sistemul de impozite, prin fixarea ratei dobânzii și prin sporirea cheltuielilor de stat, mai ales în domenii neproductive" (Zăpârțan, 1994, p. 131), cum ar fi lucrările publice și asistența socială. Anii '30 vor înregistra o reformare a doctrinei liberale clasice a laissez-faire-ului (care limita intervenția statului doar la garantarea libertății de acțiune a întreprinzătorului, la apărarea legalității și ordinii publice); noul curent din gândirea și practica politică va purta numele de neoliberalism. Susținut în Europa de către John Maynard Keynes, iar în America de politica „New Deal" a președintelui Roosevelt, neoliberalismul va constitui fundamentul teoretic al statului bunăstării generale (Welfare State). Evoluând în domeniul prestațiilor sociale de la condiția de spectator (în perioada liberalismului clasic) la aceea de tutore (garant al sistemelor de asigurare și protecție socială minimală pentru menținerea echilibrului social - de la sfârșitul secolului al XlX-lea și până după al doilea război mondial), statul se va transforma, începând cu anii '50, în „furnizorul general de resurse și de securitate materială" (Dogan, Pelassy, 1992, p. 53). Preluând experiența concentrării de resurse și a redistribuirii dobândită înaintea și în timpul războiului, neputând elimina drepturile pe care clasele mijlocii și sărace le obținuseră până atunci și dorind să se pună la adăpost de pericolul comunist, statele occidentale vor instituționaliza bunăstarea generală. „Născut la confluența luptelor și concesiilor, a calculelor și ambițiilor nobile, Welfare State s-a înrădăcinat în reprezentările oamenilor printr-o prezență recunoscută din leagăn până la mormânt" (Dogan, Pelassy, 1992, p. 47). în paralel cu evoluția sistemelor asistențiale occidentale către „statul-providență", în țările blocului comunist se edifica un stat „providențial" bazat pe economia centralizată și pe proprietatea socialistă. Statul bunăstării din țările socialiste avea următoarele caracteristici: - principala sursă de venit pentru toți membrii societății o constituia salariul; veniturile provenite din activitățile proprii sau pe baza proprietății erau nesemnificative; - uniformizarea economică a cetățenilor era dată de raportul dintre salariul minim și cel maxim (aproximativ 1 la 6); - inexistența șomajului (mai exact, existența „șomajului mascat") făcea inutilă instituirea ajutorului de șomaj; - generalizarea sistemului de pensii și alocații; - educație și îngrijire medicală gratuită pentru întreaga populație. „Ca rezultat al acestui mod quasi-universal de protecție socială și de realizare pe diferite căi a unei egalități sociale, nevoia de asistență socială fondată pe testarea mijloacelor individuale era foarte redusă (...). A existat mereu o preferință ridicată pentru sporirea părții bunăstării colective obținute prin cheltuieli sociale, iar nu individuale" (Zamfir, Zamfir, 1995, pp. 46-47). Dacă bunăstarea în statul socialist se asociază cu o puternică tendință de uniformizare economică a cetățenilor, „statul-providență" fondat pe economia de piață nu are ca scop egalizarea veniturilor, ci asigurarea resurselor pentru categoriile defavorizate și creșterea permanentă a nivelului prestațiilor sociale generale. Sursa principală a veniturilor indivizilor o reprezintă salariile, dar și profitul și proprietatea. Din veniturile „primare", statul colectează prin impozitare fondurile necesare activităților sale sociale. Aceste activități se împart în două mari categorii: a) gestionarea bunurilor indivizibile și a serviciilor generale : această categorie de activități cuprinde bunurile și serviciile de care beneficiază întreaga populație (indiferent de situația materială pe care și-o realizează prin eforturi proprii), în mod indirect (spre exemplu, protecția mediului înconjurător, investițiile de utilitate publică din transporturi și comunicații, protejarea patrimoniului cultural) sau nemijlocit (serviciile de sănătate, învățământul gratuit, produsele și serviciile subvenționate de către stat); b) transferurile sociale, adică redistribuirea unor resurse din venitul național în folosul păturilor sociale defavorizate ; în categoria transferurilor sunt incluse : - asigurările sociale, care oferă resurse persoanelor ce nu pot obține venituri prin activitatea proprie (pensiile de bătrânețe, de boală și de urmaș, ajutorul de șomaj); - sprijinul economic acordat categoriilor de persoane cu nevoi speciale (familiile cu mulți copii, persoanele cu mobilitate scăzută sau cele cu deficiențe psihice etc.); - asistența socială fondată pe testarea mijloacelor financiare individuale, asigurând protecția persoanelor care nu-și pot satisface trebuințele cu ajutorul resurselor proprii și al serviciilor sociale din celelalte categorii. Dezvoltarea acestei rețele de servicii generale și centrate pe categorii de persoane sau pe indivizi a determinat sporirea rară precedent a cheltuielilor cu destinație socială în ansamblul cheltuielilor publice, ajungând în anii '90 la aproximativ 25-30% din produsul intern brut al țărilor din OCDE. în condițiile crizei economice declanșate la începutul anilor '70, edificiul statului bunăstării generale s-a văzut amenințat de presiunea crescândă asupra unui buget public din ce în ce mai fragil. Astfel a apărut necesitatea unei schimbări de strategie în ceea ce privește finanțarea și orientarea acțiunilor sociale ale statului. „Privatizarea statului bunăstării" (Naisbitt, Aburdene, 1993, pp. 163-l88) s-a concretizat în concesionarea unor servicii publice către firme private, încurajarea sistemului asigurărilor private, trecerea de la politica creșterii numărului locuințelor sociale la aceea a stimulării proprietății imobiliare, responsabilizarea comunităților locale în domeniul protecției sociale etc. Concomitent, a luat naștere un nou curent de gândire socială (în special în Statele Unite ale Americii), care pune accent pe autoajutorare, pe scoaterea individului de sub tutela uneori sufocantă a instituțiilor statului. în prezent, așa cum arăta John Naisbitt (Anul 2000 -Megatendințe), macroeconomia și marile programe sociale specifice statului bunăstării din deceniile 6-7 cedează în fața microeconomiei societății informaționale, bazată pe autoajutorare. Societatea contemporană presupune o reevaluare a strategiilor asistențiale, a rolului asistentului social și a statutului său în cadrul comunităților. Diversificarea și specializarea serviciilor sociale necesită multiplicarea resurselor materiale și umane implicate în procesele asistențiale. Din aceste motive statul bunăstării trebuie să transforme comunitățile și indivizii în parteneri în „afacerea asistențială", eliminând sindromul dependenței și presiunea asupra bugetului public, întrucât experiența a demonstrat că nu întotdeauna creșterea cheltuielilor sociale conduce la o creștere a calității serviciilor din domeniu. Se pune problema, așadar, ca în raporturile dintre stat și societate „să se treacă de la o logică de asistență și de substituire la o logică de responsabilizare, de paritate și chiar de egalitate" (Freynet, 1995, p. 39). 2.2. Sistemul protecției sociale în lumea contemporană Pentru a descrie multiplele activități destinate îmbunătățirii situației categoriilor defavorizate și atenuării inegalităților, teoreticienii și factorii de decizie politică utilizează diferite sintagme ca: protecție socială, asistență socială, asigurări sociale. Acestea trimit la realități distincte, la sisteme autonome de gestionare a „bunăstării". De asemenea, putem identifica o diferență de grad între protecție, asigurări și asistență, în sensul că prima le înglobează în sfera sa pe celelalte. Protecția socială desemnează ansamblul instituțiilor, structurilor și rețelelor de servicii, al acțiunilor destinate creării unor condiții normale de viață pentru toți membrii unei societăți, și mai ales pentru cei cu resurse și capacități reduse de autorealizare. în sfera activităților de protecție socială sunt incluse atât prestațiile instituțiilor statului, cât și cele ale organizațiilor societății civile și ale Bisericii. în mod concret, protecția socială cuprinde: asigurarea veniturilor pentru categoriile de persoane care nu pot dobândi resurse prin munca proprie (bătrânii, șomerii, indivizii afectați de maladii cronice severe, persoanele cu deficiențe); protejarea populației față de efectele crizelor economice ; protecția în caz de calamitate naturală sau de conflict armat; asigurarea ordinii publice și protecția față de criminalitate ; apărarea drepturilor civile ; protejarea față de orice factor de risc. Obiectivele protecției sociale sunt realizate în principal de două sisteme distincte: al asigurărilor și al asistenței sociale. Asigurările sociale au apărut încă de la sfârșitul secolului al XlX-lea, având ca scop susținerea financiară a persoanelor ce nu realizează venituri dintr-o activitate proprie, din cauza pierderii locului de muncă ori din cauza pierderii temporare sau definitive a capacității de muncă. Astfel, prin diferite legi au fost reglementate asigurările de boală și de șomaj, pensiile, asigurările în caz de accidente etc. Sistemul asigurărilor are la bază contribuția financiară a indivizilor și redistribuirea fondurilor astfel obținute în folosul celor care se află în situații problematice. Așadar, cotizanții primesc, atunci când au nevoie, ajutoare proporționale cu contribuția lor și cu dimensiunile trebuinței. „în organizarea asigurărilor sociale se reunește spiritul uman de prevedere cu solidaritatea inter și intragenerațională și cu garanția statului..." (Zamfir, Zamfir, 1995, p. 80). Asigurările sociale diferă de cele private, deși operează în aceeași sferă problematică. Diferența este dată de faptul că, în cazul asigurării private, cotizantul primește o despăgubire pentru daunele suferite, în timp ce asigurarea socială oferă compensații beneficiarului pentru pierderile de venit. Dacă în contractele de asigurări private cotizațiile și despăgubirile se stabilesc în funcție de probabilitatea de risc, în asigurările sociale calculele de tip actuarial se fac doar pentru sistem în ansamblu, și nu pentru situații individuale. în fine, dacă finanțarea asigurărilor private se realizează doar din cotizațiile clienților, asigurările sociale sunt finanțate prin contribuția salariaților, a patronatului și a statului. Logica asigurărilor stă la baza securității sociale4. în calitatea sa de „sistem subsidiar al protecției sociale" (Camplong, 1992, p. 75), asistența socială funcționează după un alt principiu decât asigurările: bazându-se doar pe fonduri provenite din bugetul statului sau din donații ale voluntarilor și ale Prin securitate socială este desemnat sistemul de instituții și acțiuni prin care se redistribuie veniturile între populația activă și cea inactivă, între cea sănătoasă și cea bolnavă etc., pentru a proteja persoanele afectate de riscuri la care, în principiu, este expusă întreaga populație (șomajul, bătrânețea, boala, accidentele, maternitatea, văduvia); resursele alocate respectivelor persoane (provenind din cotizații individuale, patronale și din bugetul statului) au caracter de drept prevăzut de lege, și nu de ajutor filantropic (Zamfir, Vlăsceanu, 1993, p. 536). Prestațiile specifice securității sociale se înscriu în patru categorii principale: bătrânețea (pensii, ajutoare sociale pentru persoanele în vârstă), sănătatea (concedii de boală, îngrijire medicală spitalicească, rambursarea prestațiilor medicale și a medicamentelor, dotarea spitalelor, pensii de invaliditate, asistența în caz de accidente de muncă), familia și maternitatea (prestații familiale, ajutoare pentru maternitate, alocații pentru copii, reduceri de impozite) și domeniul muncii (ajutorul de șomaj, ajutorul social, formarea și reconversia profesională). instituțiilor internaționale, asistența nu presupune nici o contribuție financiară anterioară a persoanei asistate. Ajutorarea persoanelor aflate în situații problematice are la bază principiul solidarității și presupune evaluarea trebuințelor asistatului. Ca domeniu distinct de activitate, asistența socială este definită drept „un ansamblu de instituții, programe, măsuri, activități profesionalizate, servicii specializate de protejare a persoanelor, grupurilor și comunităților cu probleme speciale, aflate temporar în dificultate, care (...) nu au posibilitatea de a realiza prin mijloace și eforturi proprii un mod normal, decent de viață" (Zamfir, Zamfir, 1995, p. 100). Potrivit definiției agreate de către NASW (National Association of Social Workers), scopul fundamental al profesiei de asistent social este acela de restaurare a capacității de funcționare socială normală a indivizilor, grupurilor și comunităților, în acest sens fiind necesară crearea condițiilor societale necesare funcționării „normale" (adică în acord cu standardele unei societăți date). Practica asistenței sociale constă în aplicarea și utilizarea unor valori, principii și metode specifice pentru atingerea următoarelor scopuri: sprijinirea oamenilor în obținerea de resurse și servicii; consilierea și sprijinirea psihologică a indivizilor și microgrupurilor; implementarea sau îmbunătățirea unor servicii de sănătate la nivel comunitar; participarea la elaborarea și promovarea legislației sociale (Barker, 1988, p. 154). Alți autori definesc asistența socială (sau serviciul social) ca „o instituție care, inserată în ansamblul organizării sociale, are ca funcție asigurarea, prin canalul organismelor publice sau private, a unui ajutor social membrilor comunității și satisfacerea în acest mod a multiplelor trebuințe ale omului (...). Serviciul social caută să insereze individul, familia, grupurile și colectivitățile în mediul social de ansamblu. Prin intermediul unei acțiuni terapeutice sau preventive, el răspunde nevoilor pe care se bazează inserția socială, servindu-se de «social» ca de un punct de sprijin. Altfel spus, el pune în joc și dezvoltă energiile personale ale asistaților și ale asistenților sociali, relațiile interprofesionale și resursele societății" (Blum, 1970, p. 21). Activitatea asistențială are două dimensiuni principale : a) dimensiunea economică vizează alocarea unor resurse materiale și financiare persoanelor care, pentru o perioadă limitată de timp, nu pot duce o viață autosuficientă; respectivele persoane nu au, în acest caz, venituri suficiente rezultate din activitățile proprii sau din prestațiile sistemului de asigurări sociale (spre exemplu, săracii, copiii orfani sau abandonați, deficienții, bătrânii fără susținere familială și fără pensii, persoanele afectate de calamități naturale și care nu sunt protejate prin contracte private de asigurări); b) dimensiunea propriu-zis socială și psihosocială vizează procesele de integrare și reintegrare socială în sens larg (în plan familial, profesional, cultural, normativ, în asistența dependenților de droguri și alcool, în resocializarea delincvenților, rezolvarea problemelor de cuplu, protecția persoanelor victime ale abuzului fizic, sexual și psihic, rezolvarea conflictelor intra- și intergrupale etc). Prestațiile din domeniul economic și cel psihosocial presupun angajarea eforturilor umane și materiale ale instituțiilor de stat, ale organizațiilor nonguvernamentale și ale voluntarilor. Sistemul instituțiilor asistențiale de stat diferă de la o țară la alta, el dezvoltându-se în funcție de resursele bugetare ale statelor, de specificul problemelor sociale pe care încearcă să le soluționeze, de tradițiile asistențiale și organizaționale, precum și de ideologia dominantă. Acest sistem evoluează permanent, adaptându-se dinamicii problemelor sociale. Organizațiile umanitare nonguvernamentale, cu o tradiție îndelungată în țările dezvoltate, se bazează pe finanțarea din partea unor firme, persoane particulare sau din partea organismelor internaționale. Pe lângă activitatea desfășurată de personalul salarizat, aceste organizații (cum ar fi, spre exemplu, Asociația Nevăzătorilor, Asociația Surzilor, Casele de Ajutor Reciproc ale Pensionarilor, Organizația „Pentru copiii noștri" etc.) se sprijină pe acțiunea voluntarilor. Voluntarii (proveniți din rândul studenților - în special al celor de la facultățile de profil sociouman și medical -, al cadrelor medicale, al cadrelor didactice și al altor categorii profesionale) sunt persoane care desfășoară gratuit diverse activități de tip asistențial, în cadrul căminelor de copii, al centrelor de primire minori, în domeniul asistenței persoanelor de vârsta a treia în sistem rezidențial, în domeniul asistenței medicale pentru săraci etc. Activitatea voluntarilor se desfășoară sub îndrumarea și sub supravegherea5 organizațiilor nonguvernamentale și a unor instituții de stat, care se preocupă de pregătirea lor teoretică și de formarea deprinderilor specifice acțiunii asistențiale. Serviciile de asistență socială funcționează, așadar, pe baza unui principiu diferit de acela al asigurărilor sociale (și cu atât mai diferit de principiul asigurărilor private). în cadrul sistemului de protecție socială, asistența (sau ajutorul social) oferă o protecție minimală indivizilor aflați într-o situație problematică. Prestațiile asistenței sociale, finanțate din banul public sau din donații, sunt expresia solidarității naționale (sau comunitare). Ajutorul acordat pe o perioadă limitată de timp celor cu probleme deosebite nu depinde de vreo contribuție a acestora și nici nu presupune vreo rambursare a ajutorului. Sistemul asigurărilor (care stă la baza securității sociale) se întemeiază, dimpotrivă, pe o logică „contributivă" : în cadrul acestuia, cotizațiile finanțează compensările de venituri, în mod proporțional cu contribuția anterioară a individului. Pentru a contura și mai bine identitatea asistenței sociale în cadrul sistemului general al protecției, trebuie să arătăm și faptul că instituțiile și activitățile securității sociale dezvoltă cel mai adesea raporturi „impersonale" (birocratice) cu beneficiarii lor, în timp ce asistența socială presupune o relație directă între asistent și asistat. în practica asistenței sociale, cele două logici sau principii, ca și sistemele pe care le întemeiază se amestecă deseori: „Ajutorul social (asistența socială - n.n.) poate, spre exemplu, să-și asume plata cotizațiilor sociale (cotizații destinate sistemului de asigurări) ale persoanelor celor mai defavorizate, iar securitatea socială plătește astăzi numeroase prestații de ajutor social (alocația de locuință socială, alocația pentru adulții handicapați sau alocația de părinte singur)" (Camplong, 1992, p. 55). în asistența socială contemporană, există mecanisme și procese de tip administrativ-educa-țional ce funcționează în cadrul agențiilor, sub titlul generic de supervizare. Supervizorul are rolul administrativ de a repartiza fiecare caz de intervenție lucrătorului social celui mai indicat din punctul de vedere al competențelor și motivației. Din punct de vedere „educațional" sau tehnic, el îl ajută pe asistent să pregătească primul contact cu clientul, să definească obiectivele intervenției și să contureze proiectul acesteia. De asemenea, supervizorul îl ajută pe asistent să înțeleagă „filosofia" practicii asistențiale și a agenției în care lucrează. Nu în ultimul rând, el veghează la respectarea normelor deontologice și realizează evaluarea finală a rezultatelor intervenției (Barker, 1988, pp. 160-l61). 2.3. Repere ale politicii sociale în România postcomunistă Imediat după căderea regimului comunist, noile autorități politice de la București au înțeles că dreptul lor de a guverna va fi recunoscut de către populație numai în măsura în care vor angaja o politică „reparatorie" în raport cu marile nedreptăți comise de dictatură: înfometarea, lipsa libertății opiniei și a liberei circulații, egalizarea veniturilor și a condițiilor de trai, marginalizarea competenței în profitul conformismului ideologic etc. Românii aveau nevoie imediat de câteva gesturi politice care să-i facă să creadă în noii guvernanți, în avantajele și în superioritatea noului sistem (încă vag sau chiar incorect definit) care li se propunea. Dacă în planul democrației politice România avea un comportament șovăielnic, determinat în mare măsură de cerințele Occidentului și de cele ale „partidelor istorice" reînființate (PNL și PNȚ-CD), politica economică și socială reparatorie a fost impulsionată în același timp de populație în ansamblul ei (ca factor major de presiune și curent de opinie), de organizațiile sindicale nou create, de opoziția politică (declarată de dreapta!) și de puterea FSN-istă, dornică să păstreze pârghiile decizionale. O dată trecută (sau cel puțin atenuată) euforia revoluționară, mai ales în urma numeroaselor evenimente și dezvăluiri care au spulberat în Occident mitul Revoluției române ă lafrancaise, factorii responsabili din țară s-au străduit să realizeze o evaluare cât mai realistă a stării de fapt, pentru a proiecta noua politică de dezvoltare eco-nomico-socială. La cererea Guvernului Roman, un grup de experți, sub coordonarea academicianului Tudorel Postolache, a elaborat, în 1990, Schița privind strategia înfăptuirii economiei de piață în România. Documentul de analiză și prognoză economică încerca să pună de acord exigențele pieței libere, ale climatului concurențial existent în lume, cu nevoia de a oferi populației un nivel acceptabil de viață, căci numai așa aceasta putea accepta democrația și economia liberală. în plus, după ani de privațiuni în sfera consumului, oamenii considerau că este o datorie morală a statului aceea de a susține creșterea nivelului de trai. Potrivit Schiței..., „esența strategiei propuse consta în aceea ca tranziția la o economie de piață să se facă în termene cât mai scurte (dar evitând costuri sociale greu suportabile)..., în condițiile unui program de protecție socială eficace a grupurilor defavorizate, unui nivel acceptabil de asigurare socială a întregii colectivități și promovării unei politici coerente, care să asigure creșterea treptată, dar efectivă a standardului de viață" (Postolache, coord., 1990, p. 12). Pornind de la constatarea proprie simțului comun că ideea de sacrificiu economic azi pentru abundența de mâine nu are deloc priză la cetățeni, Schița... din 1990, plină de formule generale și de deziderate cu iz electoral, lăsa impresia că problemele tranziției (deși numeroase și destul de grave) se vor rezolva aproape de la sine, iar populația nu va resimți șocul schimbării de sistem economic : „Schița strategiei propuse - spuneau autorii ei -conturează o linie generală în care costurile sociale ale tranziției să fie acoperite, în bună măsură, simultan cu apariția lor, așa fel încât, chiar în cursul tranziției și nu ulterior, să se atingă un nivel comparativ cu media europeană la indicatorii sociali de bază" (Postolache, coord., 1990, p. 12). în realitate, tranziția s-a dovedit a fi o mare catastrofă pentru cei mai mulți dintre locuitorii României, care și-au văzut înjumătățite veniturile salariale reale în decurs de cinci ani, pentru ca ulterior declinul să continue. Tranziția le-a spulberat multora economiile financiare realizate cu greu de-a lungul anilor și i-a adus în situația de a nu-și mai putea permite „luxul" unui concediu sau al unor mici investiții. Insecuritatea economică a afectat nu numai comportamentul de consum, ci și pe cel matrimonial și de dezvoltare a familiei. Cheltuielile sociale menite să compenseze efectele negative ale schimbărilor macroeconomice au înregistrat o creștere de aproximativ două procente în 1990 și s-au menținut ulterior la aproximativ 16% din PIB (proporție oricum modestă față de aceea a țărilor vecine, în care fondurile destinate protecției sociale se ridicau la aproximativ 20% din PIB). Numai că valoarea lor în termeni reali a scăzut permanent. Din aceste motive, profesorul Cătălin Zamfir (fost ministru al Muncii și Protecției Sociale din iunie 1990 până în aprilie 1991) consideră că, „după 1989, protecția socială a cunoscut o creștere extrem de modestă în România. Creșteri au avut loc mai degrabă în serviciile sociale - învățământ și sănătate. în ceea ce privește însă protecția socială propriu-zisă, adică transferurile sociale spre grupurile cele mai dezavantajate, ea a scăzut: cheltuielile pentru copii, familie și pentru asistență socială au scăzut continuu (...); după 1989, statul a tins mai degrabă să se retragă din funcția de protecție socială, decât să asigure o protecție socială mai accentuată" (Zamfir, Zamfir, 1995, p. 428). Acest comportament al statului român este constatat și de alți analiști sociali și politici. De exemplu, în volumul I al lucrării România - starea de fapt găsim următoarea remarcă: „Dacă în vechiul regim statul își asumase o bună parte din funcțiile familiei în ceea ce privește creșterea și îngrijirea copiilor, imediat după revoluție s-a observat o retragere aproape totală a statului din exercitarea acestor funcții" (Paști, Miroiu, Codiță, 1997, p. 115). „Retragerea" statului român din funcția sa asistențială a fost determinată de mai mulți factori, pe care C. Zamfir îi enumera în ordinea următoare: a) starea de declin a economiei, corelată cu convingerea factorilor politici și a agenților economici că protecția socială, prin cheltuielile pe care le presupune, împiedică relansarea producției și a circulației mărfurilor pe coordonatele pieței libere; b) reducerea cheltuielilor bugetare în efortul de echilibrare macroeconomică și de instaurare a disciplinei financiare; c) ineficienta unor sectoare economice „strategice" și/sau greu de reformat (din rațiuni politice), sectoare teoretic productive și aducătoare de profit, dar în realitate consumatoare de ban public; aceste sectoare industriale pe nedrept privilegiate s-au „remarcat" și prin refuzul de a plăti sumele datorate statului pentru bugetul asigurărilor și protecției sociale ; d) competiția între creșterea salariilor bugetarilor și alocarea de fonduri pentru protecția socială; e) subvenționarea mascată de către populație a activităților economice ineficiente (beneficiare ale unor credite ieftine) prin practicarea de către stat (BNR) a unei politici financiare ce a condus la o rată reală negativă a dobânzilor; f) identificarea de către forțele de dreapta a protecției sociale cu principiile socialismului, fapt ce a determinat reacții de apărare ale guvernanților față de acuzațiile de comunism sau „neocomunism" ; g) confuzia între rolul politicii sociale și rolul pieței libere în reglarea mecanismelor cererii și ofertei, a nivelului de aspirație și a puterii de satisfacere a trebuințelor; h) influența Băncii Mondiale și a FMI în politica economică a României, în sensul diminuării cheltuielilor sociale, în „așteptarea" rezultatelor implementării unui nou sistem asistențial bazat pe testarea resurselor financiare ale solicitanților de sprijin. Așa se face că toate strategiile de reformare preconizate în Schița Postolache și în Cartea Albă a Guvernului privind Sistemul de asistență socială în România au fost aplicate cu decalaje dăunătoare și au avut rezultate nesatisfăcătoare. 2.4. Asistența socială - politică publică a medierii Dezvoltată pe fundamentele curentului solidarist, dar și ca o consecință a pragmatismului social, asistența socială modernă se plasează la intersecția unor tranzacții de maximă importanță pentru mecanismele de reglaj și pentru echilibrul sistemului social. Prin „naturala" sa organizare economică inegalitară, societatea conține permanent surse de conflict și de tensiune între bogați și săraci; diferențele culturale și religioase potențează mereu raporturi sociale care angajează identitatea și alteritatea; în fine, existența persoanelor cu dizabilități și în general a celor care nu se înscriu în cadrele „normalității" aduce înprim-plan relația dintre grupurile dominante și excluși. „Asistența socială apare astfel în centrul tranzacțiilor dintre societate și excluși, precum și dintre aceștia din urmă și societate. Ea este traversată de tensiunile includerii și excluderii, ale alterității și identității" (Freynet, 1995, p. 168). Practicând inevitabil diferențierea, excluderea, și căutând mereu integrarea, într-o logică identitară, societatea a creat un mecanism instituționalizat al medierilor: asistența spcială. Medierea (termen ce își are originea în cuvintele latinești mediatio = mijlocire, interpunere; medius = cel care este în mijloc; mediare = a împărți în două; a se interpune) este legată, în teoria și în practica asistenței sociale, de un alt concept fundamental, acela de tranzacție. Existența diferențelor dintre indivizi, grupuri umane sau comunități conduce la crearea unui spațiu intersubiectiv, în care se produc acțiuni de schimb. Acestea structurează practic „țesătura socială", evidențiind în același timp capacitatea marginalilor, a exclușilor de a dezvolta comportamente solidare, precum și capacitatea lor de a lua distanță față de societatea instituită6 și de a negocia cu ea. Conceptul de tranzacție permite, așadar, studierea schimburilor care au loc între societatea instituită și excluși - ca proces de impunere a valorilor societale, de „normalizare" sau de integrare -, iar pe de altă parte studierea schimburilor ce se produc în interiorul populației marginale și/sau deviante. Tranzacțiile sunt, de asemenea, modalități de reliefare a condiției de excluși sau de integrați a actorilor sociali, ca și de evidențiere a „operațiilor" care se produc la 6. Societatea instituită este ansamblul instituțiilor și normelor care structurează viața unei comunități. Prin normele și organizațiile care o compun, societatea instituită generează excluderea economică, socială și culturală, definind condițiile de viață și de muncă, delimitând frontierele dintre normalitate și devianță și controlând trecerea de la statutul de exclus la cel de integrat sau invers. Societatea instituită tinde să reducă excluderea prin mecanisme de corectare a inegalității. frontiera dintre normalitate și anormalitate în diferite domenii ale socialului. Astfel, tranzacțiile se pot produce : - la nivel economic, unde excluderea este fundamental legată de sărăcie ; în acest domeniu, tranzacțiile cu societatea instituită vizează condițiile de viață ale săracilor și presupun o miză materială, financiară; - în plan juridic, exclușii nu constituie un grup social propriu-zis: ei sunt identificați prin intermediul categoriilor definite de legi cum ar fi aceea a șomajului, legea privind ajutorul social, legile vizând persoanele cu dizabilități etc.; - la nivel sociologic, tranzacțiile dau seamă de integrarea microgrupală, ca și de mecanismele integrării sociale de ansamblu, respectiv de apartenența la micro-grup și la comunitate ; - în plan psihologic, tranzacțiile sunt cele care construiesc identitatea subiecților. Asistența socială este concepută ca un factor de mediere în cadrul tranzacțiilor economice, juridice, sociologice și psihologice. Medierile pot fi cognitive (vizând transferul de informație între grupurile marginale și societate), contextuale sau contractuale (purtând asupra cunoașterii reciproce și asupra înțelegerii mutuale), simbolice (permițând actorilor sociali descifrarea sensului propriei lor existențe și înscrierea lor în istoria socială și culturală a comunității și a epocii) și politice (dezvoltând „cetățenia activă", inițiativa socială și integrarea în viața comunitară). „Cum poate asistența socială să fie mediatoare ? în calitatea ei de entitate instituțională, ea este deopotrivă produs al societății organizate și reprezentant al normelor acestei societăți. Asistența este un martor al raporturilor de putere dintre diferitele grupuri sociale. Ea este însărcinată să asigure normalizarea, să mascheze inegalitățile pentru a le asigura perenitatea, să controleze zonele de incertitudine potențial periculoase pentru putere. Asistența socială îndeplinește o funcție de vameș în serviciul puterii centrale. Ea are drept misiune stabilirea legăturilor între două sisteme străine unul de celălalt" (Freynet, 1995, p. 173), adică între societatea instituită („normală", dominantă) și grupurile marginale. Societate instituită I/E I/E Relație socială Mediere a asistenței sociale Tensiunea integrare/excludere Figura 1. Societatea instituită După cum precizează Marie-France Freynet, „cuplajul" sau legătura dintre sistemele amintite se realizează prin intermediul următoarelor elemente de frontieră: - persoana-frontieră (spre exemplu, asistentul social), care are rolul de a pune în legătură sistemul resurselor cu utilizatorii resurselor; - organismele de cuplaj sau suporturile organizaționale ale persoanelor-frontieră (instituțiile de asistență socială); - sistemele temporare de cuplaj, care permit mobilizarea rapidă a resurselor, în funcție de un obiectiv concret (este cazul reuniunilor unor factori de decizie, care iau măsuri asistențiale sau împart sarcini diferitelor organisme asistențiale); - sistemele permanente de cuplaj - instituții de tranzit pentru sistemul resurselor și pentru utilizatori -, cum ar fi, spre exemplu, centrele de primire sau permanențele puse la dispoziția publicului. Aceste elemente se situează între doi poli opuși, cu care nu trebuie să se identifice și între care trebuie să se mențină echilibrul jocului integrării și excluderii. Asistența socială mediază, așadar, relațiile dintre societatea instituită, grupurile excluse sau marginale7 și socialitatea locală8. Rațiunea de a fi a asistenței sociale o reprezintă reglarea raporturilor dintre o lume a normalității și una a marginalității. Această misiune este însă complicată și ideologizată. După cum unii sociologi criticau, pe bună dreptate, școala ca instanță socializatoare care perpetuează structura și inegalitățile sociale, asistența socială poate fi și ea obiectul unei analize critice din unghiul perpetuării ideologiei dominante. Astfel, asistentul social apare „mai mult ca un garant al alienării decât ca învestit cu un rol istoric important. El este mai mult garantul ordinii și al imobilismului decât al schimbării și al evoluției sociale. De aceea, în practica sa, el este mai orientat către sesizarea problemelor în termeni individuali decât spre evaluarea lor în termeni colectivi (...). Altfel spus, el preferă să formuleze probleme individuale mai curând decât mize colective..." (Liegeois, 1977, p. 225). Oferindu-i instrumentele analizei problemelor umane dintr-o perspectivă dominant psihologică, „ideologia medicală" îl scutește pe asistentul social de a-și pune întrebări cu privire la raporturile sale cu puterea. Or, tocmai aceste întrebări stau la baza justificării existenței înseși a asistenței sociale ca profesie. 3. Teoriile sociologice și asistența socială 3.1. Imaginea societății globale. Proiecții asistențiale Cunoașterea și interpretarea realității sociale depind de asumarea de către cercetător a unei ipoteze (sau a unei axiome) cu privire la natura umană și la geneza formelor vieții comunitare. Propozițiile „referențiale" care au întemeiat, de-a lungul timpului, filosofia Noțiunea de grup exclus sau marginal are în vedere atât precaritatea condițiilor de viață ale persoanelor care îl compun, cât și imaginea descalificantă pe care persoanele respective o generează în ochii „normalilor", ca și în propriii lor ochi (respectiv statutul și autopercepția). Socialitatea locală reprezintă „rețeaua" în care fiecare individ este inclus, în funcție de poziția sa socială și de ocaziile de contact. socială și mai apoi sociologia au vizat în primul rând substanța umanului și „motivul" traiului colectiv. Din multitudinea caracterelor sau determinațiilor naturii umane, cele la care filosofii, antropologii și sociologii fac referirile cele mai constante și mai consistente sunt raționalitatea și sociabilitatea. Distingându-se de restul lumii animale prin capacitatea sa cognitivă, prin uzajul rațiunii și practicarea virtuților morale, omul este produsul și creatorul corpului social, adică al acelui complex de elemente materiale și simbolice care regizează interacțiunile dintre indivizi, grupuri și comunități. Pentru a facilita înțelegerea demersurilor teoretice vizând dimensiunea contextuală a asistenței sociale, considerăm necesară, în prealabil, reiterarea principalelor presupoziții antropologice vizând socialitatea. Cât privește raționalitatea, ca determinativ al umanității, ea nu pune probleme speciale de interpretare. îndeobște se acceptă ideea că raționalitatea este o caracteristică a comportamentului uman, constând în orientarea acestuia după principiile logicii și după modelele instituite social. Acolo unde nu guvernează rațiunea (fie că e vorba despre viața privată sau despre prestațiile cu caracter public), găsim cele mai multe asemănări cu comportamentele animale. Spre deosebire de axioma raționalității, problema sociabilității (legată de întrebarea: „Cum sunt cu putință instituirea și conservarea ordinii sociale?") este mult mai controversată. Ea deschide orizonturi explicative de primă importanță pentru reflecțiile asupra asistenței sociale. Incontestabil, omul trăiește în comunitate cu semenii săi; nu există elemente care să probeze că el ar fi fost vreodată (în zorii istoriei sale ca specie) un singuratic. Dar care este „motivul" vieții în comunitate ? Răspunsurile la această întrebare s-au structurat în jurul a două ipoteze principale: a) cea dintâi în ordine istorică îi are ca principali exponenți pe anticii Platon și Aristotel, care considerau că, prin natura sa, omul este o ființă socială {zoon politikori); nefiind autosuficient, omul posedă un „instinct social" de substanță utilitară, dar și morală, care îl conduce la cooperarea (fie ea și conflictuală) cu ceilalți indivizi ai speciei sale ; b) cealaltă ipoteză (susținută inițial de sofiști, dar consacrată în filosofia modernă de Thomas Hobbes) pleacă de la premisa că nu există o înclinație naturală pentru viața socială; societatea este produsul unui acord (contract) intervenit între oamenii care, inițial, au fost egali și liberi (nelegați de nici o normă socială); imposibilitatea de a-și conserva viața și proprietatea în absența regulilor de comportament și a unei autorități care să arbitreze conflictele și să garanteze protejarea dreptului fiecăruia i-a determinat pe oameni să renunțe la libertatea lor absolută din starea naturală și să creeze societatea civilă. Așadar, cele două explicații ale nașterii civilității se bazează, în primul caz, pe afirmarea sociabilității naturale, iar, în al doilea caz, pe teoria caracterului artificial al societății și al politicii. Din unghi asistențial, teoria sociabilității naturale trimite la o ideologie a solidarității și a necesității cooperării membrilor colectivității; în schimb, opusul ei postulează în mod inevitabil un individualism pe care cu greu reușește să-l tempereze calculul rațional al utilității unui sistem normativ ce ne poate constrânge, uneori, chiar la ajutorarea aproapelui. Indiferent dacă vom considera societatea ca fiind produsul naturii (esenței) umane sau dacă o vom vedea ca pe rezultatul unui calcul rațional al indivizilor, cert este că ea funcționează ca un uriaș sistem în care elementele (indivizii, grupurile și comunitățile, precum și instituțiile sociale) sunt așezate în structuri și sunt legate prin funcții specifice. Sociologia ultimelor decenii apelează constant la modelul sistemist9, care imaginează societatea globală ca pe un complex de subsisteme interdependente (economicul, politicul, structurile normative și structurile de socializare). O asemenea concepție despre societate își are originea în structuro-funcționalismul lui Talcott Parsons (1902-l980). încercând să depășească empirismul cercetărilor sociologice americane din perioada interbelică, Parsons a construit o teorie generală a societății, reunind elemente din diverse științe umaniste, cum ar fi economia, științele politice, psihologia și antropologia. Teoria generală a acțiunii aplicată la sistemul social distinge patru așa-numite funcții primare : a) funcția de menținere a modelelor de control; b) funcția de integrare internă a sistemului de acțiune; c) funcția de realizare a scopurilor colective; d) funcția de adaptare a sistemului de acțiune la condițiile globale ale mediului. Respectivele funcții sunt proprii unor subsisteme ale sistemului de acțiune, presupunând anumite componente structurale și procese sau mecanisme de evoluție, ca în tabelul de mai jos : Tabelul 1. Cele patru funcții primare ale sistemului social Toate elementele cuprinse în tabel interacționează unele cu altele și în raport cu mediul, față de care dobândesc diverse grade de autonomie. în concepția lui Parsons, societatea este un subsistem special, respectiv colectivitatea care, grație nivelului său de autonomie și completitudine, oferă membrilor ei posibilitatea de a-și satisface trebuințele individuale și colective. Pornind de la o astfel de teorie, sociologii contemporani au ajuns să considere că societatea globală poate fi văzută fie ca un vast fenomen social total (la scară mondială și/sau națională), fie ca un ansamblu concret și singular de persoane și grupuri umane, în cadrul căruia sunt exercitate toate categoriile de activități. începând cu anii '50, se poate constata apariția unei bogate literaturi sociologice de factură sistemistă. Amintim în acest sens: Talcott Parsons, The Social System, The Free Press of Glencoe, New York, 1951; Walter Buckley, Sociology and Modern Systems Theory, Prentice Hali, Englewood Cliffs, New Jersey, 1967 ; Henri Janne, Le systeme social. Essai de theorie generale, Editions de lTnstitut de Sociologie de l'Universite Libre de Bruxelles, 1968 ; M. Crozier, E. Friedberg, L'acteur et le systeme, Editions du Seuil, Paris, 1977; Jean-William Lapierre, L'analyse des systemes. L'application aux sciences sociales, Syros/Alternatives, Paris, 1992; Jean-Claude Lugan, La systemique sociale, Presses Universitaires de France, Paris, 1993 etc. O amplă analiză a sistemismului contemporan o realizează Anton Carpinschi și Cristian Bocancea în volumul I al tratatului de Știința politicului, Editura Universității „AU. Cuza", Iași, 1998, pp. 153-220. Este necesară însă sublinierea distincției dintre conceptele de sistem social și de societate : atunci când vorbim despre sistemul social, avem în vedere „un instrument de analiză aplicabil unui evantai foarte întins de colectivități, de toate felurile și de toate mărimile" (Lugan, 1983, p. 59); noțiunea de societate se referă la o realitate concretă (cum ar fi, de exemplu, societatea românească contemporană), pe câtă vreme noțiunea de sistem social trimite la o imagine abstractă, schematică (Lugan, 1983, pp. 56-57). Modelul sistemist de analiză a societății pune în relație următoarele elemente: a) structurile economice, care au funcții vizând producția și circulația bunurilor de consum, a serviciilor și a forței de muncă; b) structurile politice, care definesc obiectivele comunitare, mobilizând apoi resursele necesare și acționând pentru îndeplinirea lor; c) structurile normative, corespunzând „ansamblului de instituții, de norme, reguli juridice, clase sociale și grupuri care au drept funcție stabilirea și menținerea solidarităților pe care o societate le poate pretinde între membrii ei; această comunitate este în același timp un loc de presiune, de control social, un loc de adeziune la un consens colectiv și un loc de manifestare a solidarității" (Lugan, 1983, p. 59); d) structurile de socializare (familia, școala, asociațiile culturale, sindicatele, Biserica, partidele politice, mass-media etc.) transmit membrilor unei comunități o anumită cultură și anumite valori morale, politice, culturale, conferindu-le identitate și capacitate de adaptare funcțională. Nu există societate din care să lipsească vreunul dintre subsisteme. Ele dau consistență oricărei colectivități, indiferent de nivelul de dezvoltare și de ordinea morală, juridică și politică pe care o practică. Subsistemele se află permanent într-un proces de interacțiune, de schimb; între ele se produc adaptări reciproce. Mijloacele lor de acțiune sunt următoarele: - banul (specific subsistemului economic) - mijloc de reglare a circulației bunurilor, mijloc de presiune și „disciplinare", de obținere a atașamentului față de un sistem social; în absența banului, așa cum îl concep societățile moderne, comunitățile arhaice au apelat la alte mijloace ale schimbului economic ; nu este exclus ca, în viitor, tradiționalele monede și bancnote să dispară, însă niciodată nu va dispărea practica schimbului și nici ideea unui bun de referință; - puterea (capacitatea de a-i obliga pe membrii unei societăți să acționeze în vederea îndeplinirii obiectivelor comunitare, generale; factorul dinamic ce acționează împotriva entropiei sociale) este instrumentul subsistemului politic10; puterea politică instituționalizată (statul) deține monopolul utilizării forței legitime, a coerciției; ca uniune a „legiuitorilor, scribilor și jandarmilor" (potrivit expresiei sociologului belgian Henri Janne), statul și puterea politică pe care o incarnează reprezintă matricea instituțională a societății globale ; - influența - mijloc al subsistemului normativ, de integrare - este capacitatea de a obține adeziunea cetățenilor prin persuasiune; ea este opusul forței brute și semnul unei societăți mai puțin „barbare", dar nu neapărat și mai morale; 10. Puterea nu este exclusiv politică; în fapt, puterea politică e doar o specie a puterii sociale (care cuprinde, de asemenea, puterea economică, culturală, spirituală). Adesea, „speciile" puterii operează combinat, neputând fi identificate cu claritate : acțiunea politică se combină cu presiunea (sau cu recompensa) economică, cu influența exercitată de prestigiul spiritual etc. - angajamentele generalizate față de valorile și normele unei societăți date constau în mecanisme ideologice care justifică ordinea socială, modul de viață și obișnuințele comportamentale, făcând din ele singurele valori acceptabile. în orice societate pot opera, la un moment dat, două tipuri de angajamente generalizate: pro-atitudinale și contra-atitudinale. Angajamentul pro-atitudinal constă în implicarea persoanei sau a grupului într-un comportament nonpro-blematic sau conform atitudinilor sale, pe când angajamentul contra-atitudinal presupune acceptarea unor comportamente ce contrazic moralitatea sau convingerile individuale, dar care sunt absolut necesare adaptării la exigențele comunitare. După cum afirmă Jean-Claude Lugan (1983, p. 60), „accesul la influență, la putere și la bani este supus angajamentelor generalizate, care dovedesc că actorul sau grupul de actori utilizează aceste mijloace în cadrul valorilor și normelor sistemului social dat". în concepția sociologului francez Jean-William Lapierre (1973, pp. 32-33), societatea globală este alcătuită din mai multe subsisteme: biosocial sau sociogenetic (având ca funcție reproducția socială a populației); ecologic sau sociogeografic (cuprinzând relațiile oamenilor cu mediul natural, modul de habitat, relațiile de vecinătate, procesele de migrare și de deplasare a populației etc.); subsistemul economic (producătorul bunurilor materiale și serviciilor, prin utilizarea resurselor naturale și a forței de muncă); subsistemul cultural (specializat în crearea și difuzarea valorilor, codurilor, simbolurilor) și subsistemul politic (ansamblul proceselor decizionale care privesc societatea globală). între toate subsistemele societății globale există raporturi de interdependență. Pornind de la aceste raporturi (de la natura și sensul lor), putem determina subsistemul „dominant" al unei societăți: el este acela care are capacitatea de a impune tuturor celorlalte subsisteme constrângeri pe care acestea nu i le pot impune la rândul lor". Deschis față de influențele mediului extern (în care includem nu numai lumea naturală, ci și comunitățile cu care vine în contact), orice sistem social își conservă structurile și funcțiile, adaptându-se permanent datorită retroacțiunii (feedback). Retro-acțiunea face ca sistemele sociale să fie evolutive. în viziune sistemistă, funcționarea societății presupune adaptarea structurilor și a funcțiilor subsistemelor componente, astfel încât să se păstreze un echilibru dinamic între acestea, precum și între subsisteme și ansamblul social. De îndată ce echilibrul este tulburat din cauza absenței sau a insuficienței ajustărilor structural-funcționale, corpul social va cunoaște fenomene de criză; în astfel de contexte, va fi necesară intervenția asistentului social, ca agent reglator. Paradigma sistemică (atât în forma ei clasică, structuro-funcționalistă, cât și în variantele mai noi, cum ar fi sistemismul entropie și cel comprehensiv) determină o concepție aparte și asupra clientului asistenței sociale. Acesta este privit ca figuratorul unei multitudini de roluri sociale pe care le joacă fie succesiv, fie concomitent. Rolurile sociale sunt mcfdele de comportament corespunzătoare diferitelor statusuri (poziții) 11. Fără a absolutiza, putem afirma că în societățile postindustriale domină economicul, în societățile guvernate dictatorial -politicul; subsistemul cultural pare dominant în societățile arhaice etc. sociale sau, altfel spus, ansambluri de comportamente pe care indivizii unei colectivități le așteaptă de la o persoană ce ocupă o anumită poziție socială12. în interiorul câmpului social, individului i se solicită (și i se impune) concordanța comportamentelor cu statusul pe care îl are sau la care aspiră. între modelele de comportament care îi sunt impuse, în interiorul rolurilor pe care și le asumă, pot să apară uneori divergențe sau chiar incompatibilități, fapt ce determină ruperea echilibrului funcțional al actorului social. Prin urmare, asistentul social trebuie să identifice configurația rolurilor pe care le joacă asistatul în mediul său familial și profesional, în cadrul grupurilor din care face parte și la nivelul comunității. Rețeaua de drepturi și îndatoriri în care este prins individul face ca intervenția socială să fie supusă totdeauna unor condiționări multiple. Mai exact, asistența socială operează în contexte sistemice (întrucât clienții ei sunt „prinși" în țesătura socială), fiind ea însăși, ca activitate, parte a sistemului social. Viziunea sistemică asupra societății nu este unica paradigmă din sociologia contemporană. După cum observa Raymond Boudon (1997, p. 7), „în numele unei idei curent acceptate de filosofia contemporană a științelor, orice comunitate științifică, funcționând în regim de «știință normală», se supune unei «paradigme» unice, cercetătorii fiecărei discipline bazându-se astfel pe un ansamblu de principii acceptate de toți. îndoielile și divergențele ar apărea deci doar în perioadele de revoluție științifică, odată cu tendința de înmulțire a paradigmelor, când în sfârșit unul din concurenți câștigă, deschizând o nouă perioadă de «știință normală». Ne întrebăm dacă nu e preferabil, arunci când este vorba despre sociologie, să inversăm termenii acestei descrieri. într-adevăr, în cadrul acestei discipline se observă, dimpotrivă, permanente divergențe cu privire la principiile ce o definesc, domnia paradigmei unice instalându-se doar în rarele momente în care o școală reușește să-și impună provizoriu punctul de vedere". Boudon menționează, ca modele concurente, sociologia descriptivă, sociologia critică și sociologia acțiunii. Asistența socială nu se limitează nici ea la sistemism; putem chiar să afirmăm că uneori nu pune pe un plan secund doar sistemismul, ci sociologia în ansamblu, preferând să se bazeze mai mult pe teoriile și metodele din psihologie. Deschiderile multiple ale asistenței sociale către orizonturi teoretice și metodologice diferite nu fac decât să-i dezvolte capacitatea de înțelegere a mecanismelor lumii omului și de gestionare a complexității sociale. 3.2. Sociologia acțiunii. Repere teoretice pentru asistența socială Dacă pentru a construi o imagine globală a societății am preferat utilizarea paradigmei sistemice (care insistă asupra intercondiționărilor dintre elementele - structurile și ♦funcțiile - ansamblului comunitar), pentru a ne apropia de realitatea vie a clientului asistenței sociale vom face apel la sociologia acțiunii, ale cărei principii sunt următoarele: „Orice fenomen social, indiferent de"natura lui, este întotdeauna rezultatul unor acțiuni, 12. Statusul sau poziția socială se constituie din ansamblul relațiilor orizontale (egalitare) și verticale (ierarhice) pe care un individ le are cu alți membri ai comunității căreia îi aparține. Prin status înțelegem, de asemenea, ansamblul drepturilor și îndatoririlor pe care un individ le are în virtutea locului pe care îl ocupă în societate. Din această perspectivă, rolul social poate fi conceput ca un aspect prescriptiv al conduitei asociate unui status. credințe și, în general, al unor comportamente individuale (...); sociologul care vrea să explice un fenomen social trebuie să regăsească sensul comportamentelor individuale aflate la originea lui" (Boudon, 1997, p. 24). Din aceste principii rezultă extrem de multe consecințe teoretice, metodologice și chiar ideologice pentru practica asistențială. Profesioniștii asistenței sociale (ca și decidenții politici cu funcții și responsabilități în domeniu) intervin în diverse situații de criză sau de disfuncție socială. Unele dintre ele au drept cauză fenomene naturale (acesta este cazul insuficienței resurselor unei populații care locuiește pe un teritoriu afectat de secetă, de cutremure, inundații, incendii etc.); altele se produc din cauza acțiunilor umane (de exemplu, războaiele, blocadele economice, deteriorarea mediului natural ș.a.m.d.). Observăm, așadar, că marile probleme sociale sunt cauzate fie de factori naturali incontrolabili, fie de factorul uman. în ambele situații avem de-a face cu o înlănțuire de evenimente. Evenimentele marcate de intenționalitate, de scop uman, poartă numele de acțiuni. „Acțiunea apare, astfel, ca o succesiune de schimbări controlate de o ființă umană, schimbări a căror finalitate este producerea unor valori sau satisfacerea unor trebuințe" (Popa, 1984, p. 11). Nu toate actele umane sunt caracterizate de o intenționalitate clară; unele comportamente ale omului au încărcătură dominant biologică. De aceea, pentru a determina caracterul social al unei acțiuni, utilizăm următoarele criterii: - în acțiunea socială, persoanele implicate țin seama de prezența, de existența sau de comportamentul altor persoane, întrucât acțiunea socială se prezintă în primul rând ca o influență reciprocă între actori sociali; - acțiunea actorului trebuie să aibă valoare de semn, de simbol pentru ceilalți oameni: „A atașa o semnificație conduitei tale și conduitei celorlalți înseamnă a-i atribui un sens simbolic, care să poată fi transmis și înțeles grație unui cod de indicii sau de semne; înseamnă, și mai exact, a insera această conduită într-un sistem de comunicație" (Rocher, 1968, p. 27); - acțiunea socială presupune înțelegerea reciprocă a așteptărilor actorilor sociali și orientarea comportamentului potrivit respectivelor așteptări13. Insistând pe elementele numite influență, semnificație și înțelegere, aceste trei criterii fundamentează definirea subiectivă a acțiunii sociale care, potrivit lui Max Weber (Theory of Social and Economic Organization), se caracterizează prin comunicarea semnificațiilor subiective: „Acțiunea (umană) este socială în măsura în care, prin faptul semnificației subiective pe care individul sau indivizii care acționează i-o atașează, ține seama de comportamentul altora și este afectată de acesta în cursul ei". Adaptarea comportamentului în funcție de partenerii sociali poate fi determinată rațional fie de natura scopului urmărit de cel care acționează, fie de o valoare pe care actorul o acceptă necondiționat; în unele situații, factorul determinant al acțiunii este un imbold afectiv ; în fine, adaptarea comportamentului poate depinde de constrângerea unei tradiții acționale. Rezultă astfel, în concepția lui Weber, patru tipuri de acțiuni sociale : raționale prin finalitate, raționale prin valoare, afective și tradiționale. 13. Cel mai adesea, acționăm nu potrivit înclinațiilor noastre naturale, nu potrivit tendințelor de moment sau pulsiunilor afective, ci în conformitate cu ceea ce credem că așteaptă de la noi oamenii din jur. în asistența socială, clienții sunt tentați permanent să dezvolte comportamente pe care le presupun acceptate (sau chiar apreciate) de către asistentul social. Acțiunea conform așteptărilor celorlalți actori sociali presupune existența unor modele de comportament socialmente acceptate pentru diferite statusuri sociale. în concepția lui Emile Durkheim, acțiunea (sau faptul social) se caracterizează prin exterioritate și prin capacitatea coercitivă - două criterii „obiective". în cunoscuta lucrare Les Regles de la methode sociologique (1895), Durkheim considera că faptele sociale sunt „maniere de a acționa, de a gândi și de a simți, exterioare individului, și care sunt dotate cu o putere de constrângere în virtutea căreia ele i se impun". Caracterizarea faptului social avea la bază distincția dintre conștiința colectivă și conștiința individuală. Prima reprezintă un ansamblu de moduri de a gândi, de a simți și de a acționa, stabilit (construit) în decursul istoriei unei societăți, și care constituie moștenirea ei culturală și de civilizație. Conștiința colectivă este anterioară individului, i se impune și dăinuie după dispariția acestuia. Caracterul coercitiv al conștiinței sociale semnifică faptul că, pentru a putea trăi într-o societate dată, individul trebuie să își însușească și să practice manierele ei de a gândi, de a simți și de a acționa. Interiorizarea conștiinței sociale de către individ (transformarea modelelor și normelor acesteia în modele și norme ale conștiinței individuale) se realizează prin educație sau, în sens mai larg, prin socializare. Individul ia naștere din societate, și nu invers; fiecare membru al unei comunități are impresia că nu se supune decât lui însuși, pe câtă vreme el nu este decât „jucăria forțelor colective". Sintetizând și reunind criteriile de definire de mai sus, putem conchide că acțiunea socială este orice manieră de a gândi, de a simți și de a acționa, a cărei orientare este structurată potrivit unor modele colective, împărtășite deci de către membrii unei colectivități umane (Rocher, 1968, p. 45). Totuși, orientarea potrivit modelelor socialmente sintetizate nu trebuie confundată cu predeterminarea. Așa cum remarca Gilles Ferreol (1991), sociologia acțiunii scoate conduitele individuale și comportamentele colective din schema explicativă a istori-cismului (unde ele sunt privite ca „fructul legilor generale de evoluție"), plasându-le într-o rețea a confruntărilor unor raționalități divergente. în universul acțiunilor umane nu operează decât rareori mecanismele determinismului simplu și rigid; cauzele, manierele de desfășurare și finalitățile acțiunilor sunt adesea ocultate de o multitudine de elemente proprii fie actorului, fie mediului acțiunii. Dintre aceste elemente, se remarcă libertatea actorului. Ea nu pune în cauză caracterul general rațional al sistemului de acțiune, ci îl face mai puțin transparent și mai greu de analizat. Postulând ideea că orice conduită umană este expresia unei libertăți (oricât de restrânsă ar fi ea), Michel Crozier și Erhard Friedberg (1977) consideră că este iluzorie dorința de a explica acțiunile prin prisma raționalității organizației, a obiectivelor, funcțiilor și structurilor acesteia. Mai mult decât atât, se poate spune chiar că actorul participă la organizație doar pentru a-și satisface trebuințele individuale, și nu pentru a răspunde vreunei exigențe sau/și înclinații sociale. Același lucru îl afirmă și paradigma acțiunii colective (Olson): nici un individ nu are interesul de a acționa pentru a susține o organizație ce produce bunuri și servicii colective, în virtutea faptului că oricum va beneficia de ele; participarea individului (atunci când ea nu e determinată coercitiv) este impulsionată doar de posibilitatea de a obține satisfacții personale prin intermediul organizației. O modalitate asemănătoare de concepere a actorului social face apel la modeluj economist „contribuție-retribuție" (în cadrul unui sistem de acțiune, actorul caută să obțină o retribuție cel puțin echivalentă cu contribuția sa la funcționarea sistemului). Participarea la jocurile organizațiilor nu este regizată de un plan coerent de satisfacere a trebuințelor individuale (plan care, în anumite situații, ar necesita acțiuni fără utilitate evidentă și imediată), ci, dimpotrivă: într-un context de raționalitate limitată, actorul social decide secvențial, adică alege, pentru fiecare problemă ce îi apare, prima soluție corespunzătoare unui nivel minim de satisfacție. în consecință, raționalitatea și libertatea actorului sunt limitate de ceea ce societatea definește ca fiind „tip de soluție" și „prag de satisfacție minimă". Crozier și Friedberg consideră că, în aceste condiții, este importantă analiza circumstanțelor materiale, structurale și umane care limitează și definesc libertatea și raționalitatea. Acest demers analitic se structurează în jurul conceptului central de strategie, iar pentru înțelegerea conceptului autorii pleacă de la următoarele observații empirice: a) actorul social nu are decât rareori obiective clare și proiecte coerente; acestea sunt cel mai adesea multiple, ambigue, nonexplicite și chiar contradictorii, putându-se schimba sau ajusta în timpul acțiunii, în funcție de circumstanțe; b) actorul este întotdeauna activ : deși comportamentul său este influențat și limitat de factori externi, nu este niciodată direct și complet determinat; chiar pasivitatea este, într-o anumită măsură, rezultatul unei alegeri ; c) comportamentul are totdeauna un sens : faptul că nu-l putem raporta uneori la obiective clare nu înseamnă că el este irațional, ci că este rațional prin raportare la oportunități și la contextul acționai, prin raportare la comportamentele altor actori etc.; d) comportamentul actorului social are două aspecte: unul ofensiv (sesizarea oportunităților în vederea ameliorării propriei situații) și unul defensiv (menținerea marjei de libertate, adică a capacității de a acționa); e) nu «există comportamente pur și simplu iraționale, în măsura în care ele pot fi incluse într-o strategie, într-un context organizațional. în Tratatul de sociologie, elaborat sub coordonarea lui Raymond Boudon, acțiunea socială și actorul sunt examinați din perspectiva noțiunilor „comprehensiune" și „raționalitate". Astfel, „pentru sociolog, a înțelege comportamentul unui actor social înseamnă (...), cel mai adesea, a-i înțelege motivele sau motivele întemeiate (...). în acest sens, și numai în acesta, se poate spune că sociologia, sau cel puțin sociologia acțiunii, are tendința de a subscrie la postulatul de raționalitate al actorului social. Aceasta nu înseamnă că pentru ea omul este rațional. Deoarece ea nu se ocupă de om, ci de actorul social. Cu alte cuvinte, postulatul de raționalitate este un principiu metodologic, și nu o afirmație ontologică. Iar apoi, această noțiune de raționalitate este mai largă decât aceea a filosofiei sau a economiei clasice. Pentru a preciza această idee, să spunem că sociologia consideră că un comportament este rațional ori de câte ori este în măsură să ofere pentru el o explicație ce poate fi enunțată în felul următor: «Este comprehensibil faptul că actorul X s-a comportat în maniera Y: într-adevăr, în situația în care se afla, avea motive întemeiate să facă Y»"14 (Boudon, 1997, p. 39). în funcție 14. Pentru a sublinia diferența dintre o acțiune comprehensibilă și una rațională în sens strict, sau chiar dintre iraționalitate și raționalitate, R. Boudon examinează două enunțuri care descriu situații acționale des întâlnite în asistența socială: „...nu putem spune : «Mama avea motive întemeiate să-și pălmuiască copilul, deoarece era furioasă». O asemenea frază va produce imediat o impresie de absurditate. în schimb, putem spune: «Mama nu avea nici un motiv să-și pălmuiască copilul, dar era furioasă»; comportamentul ei a fost comprehensibil, dar nu rațional" (ibidem, p. 39A de conținutul explicației, vom putea identifica mai multe tipuri de raționalitate : utilitară (Y corespunde interesului sau preferințelor lui X), teleologică (Y este cel mai bun mijloc al lui X de a-și atinge obiectivul), axiologică (Y decurge dintr-un principiu normativ în care X crede, având totodată și motive întemeiate să creadă în el), tradițională (X a făcut întotdeauna Y și nu avea nici un motiv să schimbe această practică) și cognitivă (Y decurge din teoria Z, iar X crede în Z în mod întemeiat). Potrivit unei clasificări alternative, acțiunile pot fi guvernate de : raționalitate obiectivă (când actorul social folosește mijloacele obiectiv vorbind cele mai bune -raportat la nivelul cunoașterii - pentru atingerea unui scop), subiectivă (când actorul social se raportează la niște „motive întemeiate" din unghiul său de vedere, dar de a căror fundamentare obiectivă nu este sigur) și psihologică (actorul social acționează inspirat de emoție, de „pasiunile inimii") sau pur și simplu de iraționalitate15 (când este valabil enunțul: „X nu avea motive să Tacă Y, dar..."). Toate clasificările și interpretările de mai sus date comportamentelor actorului social avertizează asupra faptului că, în cazul particular al relației de ajutorare stabilite între asistentul social și client, operează un amestec de obiectivitate și subiectivitate, de libertate și constrângere organizațională, din care rezultă strategii multiple. în ceea ce-l privește pe asistent, ca agent al schimbării și ca angajat al unui sistem specializat de acțiune, strategiile adoptate vor depinde de limitele (legislative, materiale, deontologice și organizaționale) impuse de sistem, dar și de evaluările pe care le face „liber" în fiecare caz de intervenție. Pornind de la strategiile de acțiune, în cazul sistemului client vom putea identifica tipurile principale de asistați (clientul rușinos, clientul revendicativ și cel ezitant). Conceptul de actor social se asociază cu cel de rol social. Rolul își află originea într-un proces de adaptare și de fixare comportamentală (adică de obișnuire și de obiectivare). El nu este însă copierea fără discernământ și fără originalitate a unei maniere acționale socialmente constituite, ci poate fi considerat „luarea pe cont propriu a unei acțiuni de un anume tip, în mai mare măsură decât efectul unei condiționări sau al unei dinamici de ajustare (...). El este executarea unei partituri, tipizarea formelor de acțiune al căror sens este mai întâi obiectiv, propriu unui repertoriu și unui vocabular cotidian, cum ar fi «enervările tatălui», «îngrijorările mamei» sau «capriciile copilului». Pornind de la experiența rolului, se construiește o comparație între un eu angajat și cel 15. Evaluarea de către sociolog a iraționalității unei acțiuni sociale este marcată, în opinia lui Boudon, de fenomenul de proiecție: „Atunci când observăm un comportament al unui subiect pe care nu-l cunoaștem bine, avem tendința să suplinim această lipsă de informație atribuindu-i trăsături care ne sunt proprii nouă sau mediului nostru. Proiecția descrisă are avantajul că ne oferă o interpretare a comportamentului observat, dar o interpretare care are deseori și inconvenientul de a fi eronată. Astfel, ratele crescute ale natalității, observate în țările din Lumea a treia, sunt deseori puse de observatorii occidentali pe seama unor comportamente iraționale (...). în realitate, observatorul are acest sentiment de iraționalitate ca urmare a unui fenomen de proiecție : aparținând unei societăți în care familiile numeroase trag deseori mâța de coadă, el admite implicit că același lucru se întâmplă peste tot. Or, în țările sărace, adeseori o familie numeroasă ușurează, dimpotrivă, viața tuturor membrilor săi, oferind servicii de asistență și asigurare pe care o familie redusă ca dimensiune nu le poate da. Astfel, în multe țări din Lumea a treia solidaritatea familială îndeplinește funcțiile asumate la noi de Protecția socială" (ibidem, p. 48). care rămâne pe margine, ca observator al acțiunii. Dacă în cursul acțiunii actorul se ideHtifică cu unele conduite sociale observabile, el restabilește totdeauna o distanță în raport cu reflecția asupra propriei conduite" (Durând, Weil, 1989, p. 251). Individul, grupul sau colectivitatea care acționează în conformitate cu rolurile socialmente acceptate se constituie în actori sociali. Respectivele roluri nu acoperă însă toate tipurile de manifestare existente (și posibile) într-o societate : unele dintre acestea contravin rolurilor consacrate social; altele, în virtutea noutății lor, nu au ajuns încă la a constitui un rol anume; în fine, apar acțiuni sociale care sunt rezultatul secundar al unei încercări de a juca roluri standard (așa-numitele „efecte emergente"). Pentru cei care sunt implicați în acțiunile enumerate mai sus se utilizează termenul de agent social. „Comportamentul actorului este, de regulă, reproductiv în raport cu sistemul, pe când agentul social are un rol transformator" (Zamfir, Vlăsceanu, 1993). Actorul social este cel mai adesea un individ (deși sunt și situații în care actorul este un subiect multiplu); agentul social este cel mai adesea un grup uman care acționează concertat în vederea transformării, menținerii sau restaurării unei ordini sociale. Ținând seama de aceste nuanțe definiționale, vom observa că asistentul social se plasează la intersecția caracteristicilor actorului și agentului, având atât funcții de conservare și reproducere a unei structuri sociale (chiar dacă această funcție nu este explicită și, uneori, nici măcar voluntar asumată), prin difuzarea modelelor de comportament acceptate ca roluri sociale, cât și funcții de schimbare socială, prin promovarea și stimularea autonomiei clienților. în practica asistențială, ca în oricare alt domeniu al vieții publice sau private, regulile și normele care guvernează acțiunea socială constituie modele culturale. Modelul este o sursă de inspirație sau chiar obiectul imitației cvasitotale; în ambele cazuri el evocă ideea exemplarității. In orice societate, oricât de restrânsă numeric, putem descifra o multitudine de modele de acțiune. Modelele specifice unei funcții sau unei poziții într-o colectivitate formează rolul social. Deși modelul nu presupune ștergerea individualității celui care joacă un rol social, el trimite constant la un fond comun de maniere acționale16. O condiție esențială pentru stabilitatea și exemplaritatea cadrelor acțiunii sociale o constituie ipostazierea modelelor în instituții. Desigur, în nenumăratele grupuri și colectivități umane (ce se structurează în funcție de variate criterii: rasa, etnia, sexul, categoria de vârstă, profesia, nivelul de instrucție și de venit etc), multe comportamente și reacții umane pot să se constituie în modele (fie ele pozitive și demne de urmat, fie negative); nu toate devin însă instituții. Juristul francez Maurice Hauriou considera că instituțiile reprezintă în drept, ca și în istorie, categoria duratei, a continuității și a realului; operațiunea fondării lor constituie fundamentul juridic al societății și al statului. Instituția11 este o idee de acțiune sau de întreprindere care se realizează și 16. în asistența socială, clienții sunt cel mai adesea persoane care își dezvoltă atât de mult „originalitatea" în acțiune încât pierd relația cu fondul de maniere acționale socialmente consacrate pentru rolul lor (de exemplu, părinții care își abandonează copiii, copiii care își neglijează părinții bătrâni și fără posibilități de autoîntreținere etc). 17. G. Ferreol (1991, p. 123) arată că acest concept polisemie, utilizat deopotrivă de juriști, economiști și sociologi, semnifică ansamblul de reguli care organizează o societate în integralitatea ei sau anumite instanțe ale sale. Conform Dicționarului de sociologie (Zamfir, Vlăsceanu, 1993, p. 302), termenul de instituție desemnează, în limbajul comun, „organizațiile durează juridic într-un mediu social. Pentru realizarea acestei idei, este necesară organizarea unei puteri, care să dirijeze și să regleze manifestările de comuniune dintre membrii colectivității interesate de substanțializarea ideii de acțiune. în teoriile juridice, sunt definite două tipuri de instituții: - instituțiile care se personifică („instituții-persoană" sau, altfel spus, „corpuri constituite"): statele, asociațiile, sindicatele etc.; în cadrul lor, puterea organizată și manifestările de comuniune ale membrilor se interiorizează în ideea de operă de realizat (de exemplu, instituția Justiției se constituie în virtutea ideii de administrare a dreptății); - instituții care nu se personifică („instituții-lucruri"). în acest caz, puterea organizată și elementele de comuniune nu sunt interiorizate în cadrul ideii de operă de realizat; cu toate acestea, ele există în mediul social, rămânând exterioare ideii. O astfel de instituție este regula de drept socialmente stabilită; numele ei nu apare pe frontispiciul nici unei clădiri administrative. Ea este însă o instituție pentru că, în calitate de idee, se propagă și trăiește în mediul social (de exemplu, instituția familiei)18. Eficacitatea modelelor acțiunii sociale și a instituțiilor în care se ipostaziază unele dintre acestea este dată de doi factori principali: socializarea și sancțiunile. Socializarea reprezintă procesul prin care membrii unei colectivități (sau aspiranții la condiția de membru) învață modelele de acțiune, normele, simbolurile și valorile specifice societății lor, transformându-le în reguli ale vieții personale. Prin socializare, individul dobândește limbajul (ca simbol universal semnificativ), comportamentele rutiniere și chiar stilul de gândire. Acest proces are pentru fiecare individ o durată egală cu propria lui viață. Pornind de la această realitate, în domeniul educației s-a avansat ideea educației permanente (educația centrată pe adultul deja integrat social, dar care este supus permanent unor procese adaptive ce necesită învățarea). în procesul socializării, actorul social se află într-o dublă ipostază: aceea de figurator al unor comportamente standardizate și ipostaza de creator de simboluri. Aspectul creator explică evoluția modelelor de comportament și transformarea în timp a instituțiilor sociale. Asimilarea de către indivizi a normelor comportamentale și a valorilor sociale nu se realizează în virtutea raționalității lor; nu tot ceea ce dovedește utilitate sau raționalitate socială este și agreabil sau/și profitabil pentru fiecare persoană în parte. Așa cum arăta Durkheim, capacitatea modelului de a se impune ține de caracterul său constrângător, care au statut, reguli de funcționare stabilite prin regulamente și/sau legi, având rolul sau funcția socială de a satisface anumite nevoi colective. Exemplul tipic de instituție în acest sens este statul, cu organizațiile sale administrative, politice, militare etc. în sociologie, instituția denumește regulile de influențare și control social al comportamentelor individuale, modelele specifice și stabile de organizare și desfășurare a interacțiunilor dintre indivizi și grupuri sociale...". 18. Un tip de acțiune socială poate fi orientat concomitent de către o „instituție-persoană" și de către o „instituție-lucru". De regulă, cea dintâi regizează aspectul formal-juridic al acțiunii, iar cea de-a doua orientează acțiunea în cotidianitatea ei. De exemplu, existența socială a individului matur și reproducerea speciei se realizează, în mod obișnuit, în cadrul instituției familiei (instituție-lucru). Raporturile sociale pe care individul le stabilește în acest context (relațiile între parteneri, relația părinte - copil) sunt supuse uneori și controlului unor instituții-persoană ca: Justiția, instituțiile de protecție a minorului, diverse puteri publice etc. de existența sancțiunilor19. în orice societate, conformitatea cu modelele de comportament îndeobște acceptate constituie condiția de bază a integrării; nesupunerea sau nerespec-< tarea modelelor implică următoarele tipuri de sancțiuni sau pedepse: a) sancțiuni fizice (exercitarea unei violențe legitime pentru limitarea comportamentelor antisociale ; astfel de sancțiuni merg de la molestare până la pedeapsa capitală); b) sancțiuni economice directe și publice (de exemplu, amenzi, rețineri din retribuție, suspendarea unui ajutor material etc.) sau indirecte și camuflate (retragerea unei garanții, boicotul financiar sau comercial, emiterea unor reglementări ce limitează accesul la resursele materiale etc.); c) sancțiunile supranaturale, care pot fi religioase (vizând relația omului cu divinitatea, spre exemplu, blestemul, excomunicarea) sau magice (constând în manipularea rituală a forțelor supranaturale în vederea cauzării morții sau a unor nenorociri celor care sunt supuși sancțiunii); d) sancțiunile pro-priu-zis sociale: excluderea din grup, privarea de libertate, retragerea încrederii, ironizarea, ridiculizarea, râsul (ca gest social, după cum îl caracteriza Henri Bergson). Unele dintre aceste sancțiuni pot căpăta un sens invers, transformându-se în recompense. „Fie că sunt pozitive sau negative, sancțiunile au toate aceeași funcție : să asigure o suficientă conformitate cu normele de orientare a acțiunii, pentru a păstra între membrii unei colectivități date numitorul comun necesar coeziunii și funcționării acesteia" (Rocher, 1968, pp. 54-55). Sistemele instituționale și sancțiunile care li se asociază servesc controlului social și „normalizării". însăși asistența socială, ca structură instituțională, urmărește menținerea sau restaurarea funcționării sociale normale a indivizilor, grupurilor și comunităților. Ea este, prin aceasta, un factor de control și normalizare, în sensul reproducerii sistemului de norme și valori sociale dintr-o comunitate istoric determinată. Conturată și subordonată politic (regimului și doctrinei guvernante), protecția socială postulează o anume idee de normalitate, în raport cu care își selectează clienții și le transformă condițiile de viață. întrucât asistații nu participă ei înșiși la definirea a ceea ce este problematic (anomic, disfuncțional, „inacceptabil" etc.) și la construcția strategiei de intervenție, asistența socială este prin excelență un instrument al societății instituite, un garant al ordinii ei normative. 3.3. Normalitatea socială și normativitatea în perspectivă asistențială Ancorată profund în istorie și puternic condiționată ideologic, asistența socială are ca scop fundamental refacerea capacității de funcționare socială normală a indivizilor, grupurilor și comunităților. „Normalitatea" pe care o vizează asistența socială este contraponderea devianței și inadaptării; dacă în societate nu ar exista comportamente 19. Sancțiunile sunt mijloace de impunere, stimulare sau de descurajare a unor tipuri de comportamente individuale sau de grup, în vederea respectării unui cod moral implicit sau a unor reglementări juridice explicite într-o societate dată; ele se definesc și ca „recompensă acordată pentru conformitatea în raport cu normele sau -invers - ca pedepse impuse celor care le încalcă. Exprimă constrângerea care definește regula. Mai mult sau mai puțin difuze sau, dimpotrivă, codificate prin tradiție, cutumă sau drept, sancțiunile pot lua forme foarte variate: constrângere fizică sau violență corporală, blam, excludere etc." (Ferreol, 1991, p. 252). care să se abată de la norme, care să constituie un pericol pentru echilibrul comunității, intervenția factorilor asistențiali (ca și a celor represivi, de altfel) nu și-ar mai avea rostul. Cum putem determina însă ce este „normal" și ce este „anormal" într-o societate dată? Cum putem deosebi comportamentele „corecte" și „acceptabile" din punct de vedere social de cele pe care trebuie să le combatem sau să le reorientăm ? în alți termeni, este vorba despre încercarea de a stabili limitele rezonabilului, frontiera dintre „binele" și „răul" (nu numai moral, ci și economic, cultural etc.) care marchează viața indivizilor și a grupurilor, în scopul promovării celui dintâi și al atenuării celui din urmă. întrucât rezonabilitatea, binele și răul nu au o consistență absolută (independentă de timpul istoric, de spațiul cultural și de regimul politic), asistența socială trebuie să se raporteze la un concept operațional atunci când, evaluând normalitatea și anormalitatea, își determină câmpul de acțiune; respectivul concept este acela de inadaptare socială. El se prezintă ca opusul adaptabilității (capacitatea de a lua distanță față de evenimente și de a înfrunta situații diferite de cele deja trăite, de a mobiliza resurse pentru a face față neprevăzutului). Potrivit lui Pascale Desrumaux-Zagrodnicki (1998, pp. 4-5), „inadaptarea poate fi concepută ca fiind ceea ce-l deranjează pe altul, ceea ce este contrar utilităților sociale sau ceea ce dăunează altora. Inadaptarea este incapacitatea sau dificultatea de a îndeplini o sarcină sau de a asuma un rol prevăzut, așteptat sau prescris de către societate. Această inadaptare poate fi provocată de o schimbare culturală, de mediu sau de o diferență între aspirațiile sau norma individului și exigențele sau normele societății. Inadaptarea socială poate viza diferite domenii: cultura și limbajul, familia și educația copiilor, bugetul, munca, sănătatea și igiena, viața în societate. în limbajul comun, ea este asociată diferitelor categorii de persoane. Respectivele persoane sunt etichetate în funcție de forma de inadaptare : delincvenții juvenili, analfabeții, handicapații, RMI-iștii (cei care primesc, în Franța, venitul minim de reinserție socioprofesională). Reperarea inadaptării se bazează adesea pe observarea stigmatelor sau a conduitelor contrare utilităților sociale". Când o persoană posedă o caracteristică sau un atribut ce o diferențiază net de grupul din care face parte, blocându-i accesul la relații normale cu ceilalți, respectivul atribut poate fi numit stigmat. Stigmatul reprezintă o contradicție sau un dezacord între identitățile sociale reale și identitățile virtuale. E. Goffman (1975) identifică trei categorii de astfel de caracteristici care îi pun pe unii indivizi în poziție de disconfort și inferioritate: a) stigmatele corporale (diformitățile și anomaliile morfologice care determină fie numai o identitate estetică aparte, fie și<o incapacitate parțială sau totală de mișcare sau de realizare a unor activități pe care majoritatea le desfășoară fără dificultate); b) stigmatele comportamentale, ce țin de modul de manifestare a individului în societate (de exemplu, faptul de a încălca frecvent și conștient normele sociale, faptul de a practica relații homosexuale sau de a se droga, de a fi fost „client" al închisorilor, de a avea o vestimentație șocantă, de a cerși, a se prostitua, a fi dependent de alcool etc.); c) stigmatele „tribale", care constau în identitatea rasială, națională, lingvistică sau religioasă. Dacă în grupul celor asemenea lui individul care posedă un astfel de atribut nu reprezintă o excepție deranjantă, în marea comunitate a „normalilor" stigmatul este în corelație strânsă cu inadaptarea. A fi diferit de majoritate nu înseamnă însă neapărat și a fi inadaptat. în lumea contemporană, extrem de multe comunități sunt constituite din importante grupuri de așa-numite „minorități vizibile", ai căror membri sunt perfect integrați în societate. Din perspectivă asistențială, identificarea inadaptării presupune o analiză a comportamentelor din două unghiuri de vedere : cel al atitudinii persoanei față de comportamentul pe care îl manifestă și cel al normativității sau, altfel spus, al manierei în care este perceput respectivul comportament de către societate. O astfel de analiză depășește dihotomia clasică a comportamentelor „problematice" și „nonproblematice", dihotomie ale cărei insuficiențe sunt mai mult decât vizibile: cum putem determina dacă un comportament este problematic sau nu, din unghiul de vedere al cărui actor social ? De exemplu, faptul de a renunța Ia fumat este un comportament problematic pentru individul fumător, dar nu și pentru societatea globală; o sumă de factori psihologici (și poate chiar fiziologici) îl împiedică pe individ să abandoneze acest obicei. Din punctul de vedere al societății, faptul că persoana X nu mai fumează poate fi privit doar ca o contribuție la păstrarea sănătății unui membru al său și la protejarea celor din proximitatea lui; acesta nu este însă un comportament problematic. Dacă vom examina fenomenul cerșitului, caracteristica de comportament problematic apare dintr-o altă lumină: în principal, avem de-a face cu o acțiune problematică pentru societate, și mai puțin pentru indivizii care o practică (deși este posibil ca unii dintre cerșetori să resimtă și ei propriul comportament ca pe unul problematic). Pentru a evita o astfel de clasificare vagă, Desrumaux-Zagrodnicki consideră că este mai potrivit să operăm cu criteriul atitudinii și al acceptanței sociale. Astfel, comportamentele pot fi conforme sau contrare atitudinii unei persoane și conforme sau contrare normelor sociale. In primul caz, avem de-a face cu comportamente pro-atitudinale sau contra-atitudinale; în cel de-al doilea caz, vorbim despre comportamente pro- și contra-sociale. Combinând cele două criterii, rezultă un tablou clasificator cum ar fi cel de mai jos : Comportamentul inadaptat/deviant se definește în primul rând prin raportare la norma socială. Totuși, nu este suficient să spunem că o conduită inadaptată este contra-normativă. Ea poate fi uneori doar inadecvată, în sensul ineficientei și/sau al efectelor emergente, fără a contrazice sau încălca vreo regulă. De asemenea, din unghiul asistenței sociale (spre deosebire de evaluările pe care le realizează instituțiile specializate în administrarea represiunii legitime), este util să știm și care este atitudinea persoanei față de comportamentul pe care 1-a dezvoltat: „Este această conduită obișnuită sau nu în mediul său familial ? Este ea repetitivă ? îi place sau nu persoanei să se comporte astfel ? Posedă ea credințe care îi alimentează sau îi întărește acest tip de conduită? (...) în rezumat, primul impuls în luarea deciziei de intervenție socială este, fără îndoială, caracterul contra-normativ al conduitelor personale; însă reperarea caracterului contra- sau pro-atitudinal al conduitelor este totuși determinantă pentru tipul de practică. Acest al doilea aspect ar trebui să fie luat în considerare pentru evaluarea periculozității conduitei sau persoanei, dar și pentru a decide tipul de activitate asistențială ce trebuie realizată" (Desrumaux-Zagrodnicki, 1998, p. 7). Deși elementul atitudinal constituie o dimensiune importantă în analiza comportamentelor umane, constatăm deseori în practica asistențială demararea unor intervenții doar în baza determinării caracterului contra-normativ al acțiunii unui client20. Fiind considerată o amenințare la adresa utilității sociale (prin „utilitate socială" înțelegând o sumă de habitusuri psihologice, sociale, economice și culturale care mențin coeziunea și stabilitatea unei colectivități), acțiunea care încalcă normele va reprezenta formal mobilul declanșării intervenției. Respectiva acțiune trebuie evaluată de către asistentul social în funcție de următoarele elemente: a) gravitatea conduitei deviante a individului ; b) acumularea de conduite contrare utilității sociale (recidiva); c) caracterul singular al acestei conduite în grupul de apartenență al clientului (dacă nu am avea de-a face cu o conduită singulară, ieșită din comun, fie aceasta ar putea dobândi treptat statutul de „normalitate" - cum tinde să devină în ultima vreme homosexualitatea, spre exemplu -, fie strategia de intervenție ar trebui să se structureze pe coordonatele clientului multipersonal); d) virulența reacției de respingere din partea mediului social, care nu acceptă să tolereze încălcarea normelor. Interpretarea inadaptării și/sau conduitei deviante influențează decisiv modelul de intervenție pe care îl adoptă asistentul social. Dacă inadaptarea este considerată o 20. De exemplu, maltratarea sau neglijarea unui copil de către cei datori să-l îngrijească reprezintă acțiuni contra-normative care obligă autoritatea tutelară la intervenție (cu măsuri de plasament sau chiar de decădere din drepturile părintești), indiferent de caracterul pro-sau contra-atitudinal al respectivelor acțiuni. consecință a caracteristicilor individului, a refuzului său de a răspunde exigențelor vieții comunitare sau a incapacității lui reale de integrare, intervenția se va centra pe clientul individual și, eventual, pe grupul restrâns căruia îi aparține. Acesta este cazul minorilor abandonați sau abuzați, al toxicomanilor, al persoanelor de vârsta a treia lipsite de sprijin familial și de resurse proprii, al șomerilor de lungă durată sau al așa-numitelor „familii handicapate social". Inadaptarea poate fi privită însă și ca un rezultat al unor factori externi, pe care individul nu îi poate controla și de care nu poate fi făcut răspunzător. în aceste condiții, comportamentul său este pur și simplu o reacție față de societatea care îi refuză șansa de a se afirma sau, cel puțin, de a duce o viață „normală". De regulă, astfel de situații afectează un număr mare de persoane, fapt care face ca intervenția la nivelul clientului individual să nu aibă decât o eficiență secvențială și limitată în timp. Modelul de intervenție preferabil va fi unul centrat pe mediul socioinstituțional în care evoluează clienții inadaptați; schimbările promovate la nivel comunitar vor putea conduce la diminuarea fenomenului excluziunii și la o mai accentuată solidaritate socială. O asemenea abordare pune mai bine în relief specificul asistenței sociale în raport cu cel al instituțiilor ce asigură ordinea publică și administrarea justiției. Chiar dacă este preocupată de normalitate și normațivitate, asistența socială nu este în primul rând gardianul ordinii instituite, ci catalizatorul satisfacerii trebuințelor umane și al rezolvării problemelor sociale. 4. Trebuințele umane și problemele sociale 4.1. Elemente definiționale Intervenția instituțiilor asistențiale se produce în diverse situații de inadaptare, unele având drept conținut principal încălcarea normelor sociale, iar altele imposibilitatea actorilor sociali de a-și satisface prin forțe și cu resurse proprii trebuințele (nevoile) fundamentale. Așa cum arătam mai sus, întrucât ordinea normativă este domeniul predilect de acțiune al unor instanțe sociale (ca Poliția și Justiția) specializate în administrarea represiunii legitime, se poate afirma că centrul de interes al asistenței sociale îl reprezintă trebuințele umane : ele sunt cele care trebuie identificate, măsurate și ierarhizate, pentru satisfacerea lor se concep și se pun în practică planurile de intervenție socială, iar evaluarea finală a acțiunii asistențiale are drept criteriu gradul de satisfacere a trebuințelor. Cu toate că aparține vocabularului de bază al asistenței sociale, termenul de nevoie sau de trebuință umană este destul de vag și dificil de operaționalizat. Lui i se pot atașa diverse determinative (cum ar fi nevoia materială, fiziologică, afectivă, spirituală etc), așa încât apare totdeauna necesitatea de a preciza câmpul din care relevă. De asemenea, conceptul de trebuință sau nevoie are o extensie verticală, trimițând la diferite grade de satisfacție sau insatisfacție. în fine, dificultățile de definire și operaționalizare a conceptului țin și de dimensiunile obiective și subiective pe care le conține. în literatura de specialitate există numeroase încercări de definire a trebuinței umane. Spre exemplu, Louise C. Johnson (1983) consideră trebuința ca fiind ceea ce este necesar pentru fiecare persoană sau sistem social ca să funcționeze în limita unor așteptări rezonabile într-o anumită situație. în aceste condiții, trebuința este determinată prin raportare la un alt concept vag: acela de normalitate socială (normalitatea având, la rândul ei, o condiționare istorică puternică). Astfel, ceea ce poate fi considerat ca fiind „așteptare rezonabilă" într-o anume societate, într-un moment istoric determinat, poate să nu aibă nici o relevanță pentru un alt context socioistoric. De exemplu, în condițiile tehnice existente până la mijlocul secolului XX, oamenii nu puteau avea nevoie de un televizor, întrucât nu se dezvoltase tehnologia televiziunii pentru „consum public" ; în prezent, chiar și familiile sărace consideră strict necesar a avea un televizor, chiar înaintea altor obiecte de utilitate casnică. Normală (și indispensabilă) este în prezent știința de carte, în timp ce cu un secol în urmă oamenii se descurcau și fără ea. Astfel, ceea ce era în afara sferei trebuințelor în urmă cu cincizeci sau cu o sută de ani devine „așteptare rezonabilă" pentru societatea actuală. în consecință, „nu există nevoie umană dacă nu există un obiect necesar sau măcar ipoteza existenței lui" (Fevre, 1993, p. 17). Destul de utilizată este definiția care prezintă nevoia ca pe o condiție ce trebuie îndeplinită pentru ca actorul social să poată trăi (sau supraviețui). în acest caz, nevoia umană este tratată ca un lucru total distinct de dorință și de aspirație. Considerând că acestea din urmă sunt extrem de diferite de la un individ la altul, în virtutea caracterului lor puternic subiectiv, și că nu pot, prin urmare, să trimită la o realitate măsurabilă standardizat, unii cercetători au identificat trebuințele umane cu condițiile materiale minimale ale subzistenței. în afara definirilor de tip obiectiv (ce leagă trebuința de necesitate), există și o manieră subiectivă de a defini nevoia umană, identificând-o cu dorința. Această identificare pleacă de la constatarea că foarte puține nevoi umane sunt necesități vitale ; cele mai multe dintre ele nu provin din natură (adică din constituția biologică), ci din cultură (în sens larg), adică din condițiile unei „normalități construite", artificiale, și nu naturale. în afara trebuințelor alimentare, a aerului, apei și adăpostului, toate celelalte sunt nevoi construite, proiectate subiectiv. De acest lucru încearcă să ne convingă deopotrivă filosofii antici și cei moderni, antropologii, biologii, sociologii și psihologii. Reunind perspectivele obiective și cele subiective, combinând manierele de definire de mai sus, putem ajunge, în fise, la conceperea trebuinței sau nevoii umane ca diferența dintre starea ideală a unui sistem social și starea lui reală. în asistența socială, definirea nevoilor umane se realizează în special evocând persoanele și grupurile marginalizate, aflate temporar sau permanent în imposibilitatea de a-și satisface trebuințele prin mijloace proprii. Marginalii având însă un acces redus la mecanismele de definire a normalității, a ceea ce este „așteptare rezonabilă" într-o societate dată, ei se regăsesc în situația ca propriile lor trebuințe, ca și mijloacele de satisfacere să fie determinate din afara câmpului lor de expresie socială. „Studiul nevoilor corespunde atunci unei manipulări, adesea inconștiente, și unei strategii de reproducție socială" (Fevre, 1993, p. 16). Asistentul social trebuie să înțeleagă faptul că, în afara trebuințelor materiale și socioafective primare, spectrul nevoilor umane este de o diversitate deconcertantă de la o persoană la alta; așa încât nu trebuie să ia propriile sale nevoi drept etalon pentru structura nevoilor clientului. De asemenea, nu trebuie să absolutizeze nici evaluările trebuințelor pe care le realizează instanțele cu responsabilități sociale și politice, întrucât respectivele evaluări (cum ar fi, spre exemplu, structura consumului alimentar, necesarul de calorii, valoarea „coșului zilnic", gama de servicii medicale și produse farmaceutice la prețuri sociale etc.) pot să fie diferite de realitate (pentru a „corespunde" exigențelor organismelor internaționale) sau pot să fie influențate ideologic într-o măsură inacceptabilă. Pe lângă condiționările politice, definirea nevoilor și evaluarea structurii lor intră uneori (voit sau involuntar) în capcana mecanismelor de omogenizare etnică și culturală. Utilizându-se procedee de evaluare axate pe comparație21, în unele cazuri de asistență a grupurilor minoritare au fost concepute și puse în aplicare strategii de intervenție socială care, nerespectând specificul cultural al respectivelor grupuri, au afectat identitatea lor, în profitul unei uniformizări etnice și culturale proiectate politic. Pentru a se evita astfel de situații, a apărut necesitatea pregătirii de asistenți sociali aparținând grupurilor minoritare. Aceștia pot contribui la mai buna înțelegere a structurii nevoilor umane a grupurilor (etnice, lingvistice, religioase etc.) cărora le aparțin prin naștere și prin socializare. Profesionalizarea în domeniul asistențial a minoritarilor nu înseamnă însă închiderea grupurilor în ele însele și separarea pe criterii etnico-culturale a unor servicii de asistență, paralele cu cele care se află în slujba ansamblului populației unei țări. Această profesionalizare trebuie înțeleasă, dimpotrivă, ca o expresie a egalității șanselor și ca o oportunitate pentru mai buna înțelegere a problemelor grupurilor și comunităților. Din cele spuse până acum rezultă că nevoile umane sunt greu de definit în mod riguros. Putem identifica însă unele caracteristici generale care se atașează nevoii, indiferent de „purtătorul" ei, de domeniul din care relevă sau de contextul socioistoric în care se manifestă. Aceste caracteristici sunt: subiectivitatea, necesitatea, plasticitatea și organizarea. Subiectivitatea se referă la faptul că nici o trebuință nu există independent de un subiect uman individual sau multipersonal. Exprimată (sub forma unei cereri de ajutor) sau neexprimată, trebuința este mai întâi resimțită de către un subiect uman ca lipsă sau insuficiență a unui bun material, ca decalaj între așteptări și realitate, ca aspirație spre condiții de viață mai bune etc. Faptul că nevoia, o dată apărută, se impune „purtătorului" ei, declanșând acțiunea de căutare a satisfacției, îi conferă caracter de necesitate. Fie că este o exigență care provine din natura umană, fie că provine din rigorile sau obiceiurile vieții sociale, nevoia cere să fie satisfăcută. Satisfacerea ei poate fi amânată, însă nu poate fi total eliminată fără a produce consecințe grave în funcționarea normală a agentului purtător. De exemplu, nesatisfacerea trebuințelor primare, de ordin fiziologic, conduce la îmbolnăvirea sau chiar la moartea individului; nesatisfacerea trebuințelor de ordin socioafectiv provoacă tulburări de comportament, dificultăți de adaptare socială etc. După cum afirma Roland Lecomte, „nevoia este plastică, pentru că ea se modelează fie după condiții individuale, după condiții de mediu natural sau social, fie în funcție de exigențele puterii politice. Nevoia este un concept elastic și relativ. Ea apare, dispare, reapare, evoluează și se transformă sub influența diverșilor factori cum ar fi dezvoltarea socială și culturală, urbanizarea etc." (1991, p. 68). Fiecare epocă istorică, fiecare societate, dar și fiecare individ în parte înregistrează modificări ale structurii trebuințelor și transformări în maniera proprie de manifestare. Nici o trebuință umană nu apare izolat, fără legătură cu ansamblul trebuințelor unui actor social. Nevoile cer 21. A se vedea conceptul de nevoie comparativă, din clasificarea lui Bradshaw. să fie satisfăcute și se nasc din satisfacții; ele coexistă, se generează, se stimulează sau se inhibă reciproc, organizându-se în diverse configurații ierarhice. în interiorul configurației, nu toate trebuințele ajung să fie satisfăcute, dar acest fapt nu atrage după sine în mod necesar tulburarea gravă a echilibrului funcțional al persoanei. Doar nesatisfacerea unei trebuințe importante din ierarhie generează apariția unei probleme umane. Atunci când imposibilitatea satisfacerii nevoii se cronicizează și afectează o populație numeroasă, avem de-a face cu o problemă socială. Astfel de probleme sunt: foametea, precaritatea stării sanitare, sărăcia, analfabetismul, insecuritatea și delincventa etc. Apariția problemelor umane (și/sau sociale) este determinată de factori genetici, de elementele mediului și de socializare (Heffernan, Shuttlesworth, Ambrosino, 1988). Toți acești factori generează situații care limitează posibilitățile indivizilor și comunităților umane de a răspunde trebuințelor lor fundamentale sau de a-și îndeplini dorințele și aspirațiile rezonabile. în plan genetic, fiecare individ moștenește o serie de caracteristici fizice și psihice ale înaintașilor săi. Aceste caracteristici (conformația fizică, rezistența la îmbolnăviri, fragilitatea fizică, normalitatea sau, dimpotrivă, anormalitatea fizică și psihică, temperamentul) constituie premisele evoluției ființei umane. Atunci când caracterele genetice se manifestă dincolo de limitele normalității (ca subdotare sau chiar ca supradotare), ele pot genera probleme umane cu diferite niveluri de gravitate. Astfel, deficiența fizică sau psihică moștenită îl împiedică pe individ să ducă o viață normală, solicitând și eforturi suplimentare din partea familiei căreia îi aparține sau din partea societății. Persoanele cu mobilitate redusă și cele afectate de handicapul mental sunt practic excluse de la majoritatea activităților și raporturilor sociale pe care le desfășoară oamenii normali. Cu toate acestea, deficiența (cu deosebire cea fizică) poate fi depășită sau atenuată grație voinței și efortului individului de a intra în normalitate și grație terapiilor speciale concepute în acest sens. în anumite circumstanțe, supradotarea poate să constituie și ea un factor de apariție a problemelor umane. De exemplu, diferența uriașă dintre vârsta fizică și vârsta mentală a unui copil cu performanțe intelectuale ieșite din comun poate crea mari probleme de comunicare socială pentru acesta; uneori supradotarea poate fi, în mod paradoxal, un „handicap". în timp ce zestrea genetică reprezintă premisa dezvoltării omului, mediul și socializarea constituie elementele transformării ființei cu caractere naturale umane într-o ființă socială și rațională, capabilă să practice virtuțile morale și să se supună normativității comunitare. Cercetările din domeniul geneticii, al psihologiei și pedagogiei arată că, pe parcursul ontogenezei, numai o secvență redusă (din stadiul embrionar și până la naștere) este în afara influențelor mediului natural și social. Practic, o dată cu venirea sa pe lume, omul este ținta influențelor multiple din partea naturii și a semenilor, care „construiesc" individul pas cu pas. Recentele studii privind genomul uman nu fac decât să confirme imensa importanță a factorilor externi în determinarea „umanității" din noi. Condițiile de mediu natural (climatul, relieful, resursele și populația) impun limitele dezvoltării economice ale unei societăți: bogăția resurselor, climatul favorabil și o populație de dimensiuni rezonabile contribuie la creșterea economică și, implicit, la sporirea posibilităților de satisfacere a trebuințelor materiale, pe când mediile naturale ostile reduc șansele de dezvoltare economică pentru comunitățile care populează respectivele zone, creând probleme sociale ca sărăcia, răspândirea unor maladii etc. Unele manifestări stihinice ale naturii creează, de asemenea, probleme sociale grave, în special în plan economic. în timp ce factorii naturali care împiedică dezvoltarea economică pot fi uneori „depășiți" grație muncii și inventivității națiunilor, creșterea industrială care nu ține seama de prezervarea echilibrului natural provoacă mari probleme umane ca: maladiile profesionale sau generate de poluare, afectarea fondului genetic, ruinarea celor a căror activitate este legată de „sănătatea" mediului natural, limitarea resurselor pentru generațiile viitoare etc. în consecință, „mediul este un element major în structura oportunității. El poate servi drept stimul pentru producerea satisfacțiilor vieții sau poate deveni o importantă sursă pentru experiențele problematice ale oamenilor" (Heffernan, Shuttlesworth, Ambrosino, 1988, p. 5). Factorii genetici și cei de mediu stau la baza apariției multor situații problematice cu care se confruntă actorii sociali. Dar, întrucât existența omului este prin excelență una socială, definirea trebuințelor, a problemelor umane și conceperea strategiilor de satisfacere sau rezolvare se realizează în virtutea unor modele sintetizate social. Comportamentul uman (începând cu cel axat pe satisfacerea trebuințelor primare și terminând cu formele superioare ale activității spirituale) este învățat, dobândit prin interacțiunea individului cu semenii săi, cu instituțiile publice și cu alți agenți sociali-zatori (familia, școala, Biserica, grupurile formale și informale din care face parte individul, mass-media etc). Socializarea este procesul prin care membrii unei comunități asimilează simbolurile (inclusiv simbolul universal semnificativ - limbajul), modelele de comportament, tradițiile, stilul de gândire și acțiune, valorile și mentalitățile acesteia. Disfuncțiile care apar la nivelul procesului de socializare reprezintă o importantă sursă a problemelor umane și sociale. Astfel, învățarea unor norme, modele și valori care nu corespund celor acceptate social îl transformă pe individ într-un marginal sau chiar într-un deviant. Insuficiențele socializării se repercutează negativ asupra capacității de integrare a actorilor sociali în diferitele structuri ale sistemului societal22. Un fenomen răspândit în contemporaneitate și generator de situații problematice îl reprezintă acultumția. în acest caz, modelele de comportament învățate în societatea de origine se dovedesc inoperante sau devin factori de blocaj în contextul evoluției individului într-o nouă comunitate de adopție, care prezintă diferențe culturale majore față de prima. Spre exemplu, socializarea populației africane din fostele colonii se dovedește insuficientă și uneori contradictorie în raport cu modelele societăților occidentale în care au imigrat indivizii după dezmembrarea sistemului colonial. Diferențele culturale și de comportament față de populația culturii primitoare determină reacții de izolare socială, sentimente de frustrare sau chiar situații discriminatorii. în România, procesul industrializării socialiste a fost însoțit de fenomenul aculturației, victimele lui fiind țăranii transformați rapid în muncitori industriali la prima generație, rupți de modelul tradițional al vieții satului și lipsiți, totodată, de reperele autenticei condiții de 22. Un exemplu edificator pentru apariția problemelor umane ca urmare a insuficiențelor socializării îl reprezintă cazul copiilor instituționalizați în sistemul clasic de protecție a minorilor (în leagăne și case de copii). Pe lângă precarele condiții economice, există problema mult mai gravă a carențelor de socializare, dat fiind faptul că minorii nu au create condiții pentru învățarea rolurilor sociale specifice mediului familial. Creșterea și educarea lor într-un sistem „industrial", total diferit de cadrul social familial, le provoacă dificultăți de integrare, ca adulți, în modelele „normalității". orășean. După schimbarea de regim politic din 1989, multe drame individuale și suficiente probleme sociale și-au aflat sursa în discrepanța dintre socializarea realizată în sistem totalitar și noile valori ale societății deschise. în concluzie, putem afirma că o importantă categorie de clienți ai asistenței sociale - marginalii și devianții -ajunge în situații problematice din cauza insuficientei sau defectuoasei socializări. Factorii generatori de probleme umane și sociale acționează independent sau combinat, manifestându-se cu diferite grade de intensitate. Identificarea elementelor care provoacă situații problematice la nivel individual și colectiv reprezintă un element esențial în proiectarea strategiilor de intervenție socială. Dar stabilirea obiectivelor asistenței depinde, de asemenea, de ierarhia nevoilor umane la diferite categorii de clienți, întrucât nu toți oamenii resimt la fel presiunea trebuințelor. 4.2. Taxonomii ale trebuințelor umane în practica asistențială, identificăm nenumărate trebuințe, deopotrivă în registrul biologic, psihologic și social, resimțite de clienți individuali și multipersonali. în pofida diversității lor, nevoile respective pot fi incluse în categorii de sinteză, constituite după criterii ca: domeniul de manifestare (biologic, psihosocial, cognitiv etc), modalitatea de definire, percepția subiectului uman care resimte trebuința etc. Potrivit lui Abraham Maslow (1943), acțiunile umane au toate ca scop satisfacerea unor trebuințe. Satisfacerea se produce însă potrivit unei ordini de priorități sau urgențe, avându-se mai întâi în vedere nevoile primare, pentru ca apoi să fie luate în calcul cele de ordin superior. Astfel, nevoile se structurează piramidal, după cum urmează: 1. La baza piramidei se află nevoile elementare, de ordin fiziologic (nevoia de aer, apă, hrană, îmbrăcăminte; nevoi de ordin senzorial, sexual etc). Satisfacerea lor asigură buna funcționare biologică a organismului uman. 2. Nevoia de securitate individuală în mediul natural și social se referă la protejarea față de forțele exterioare ostile și față de diferiți factori de risc. Asigurarea unei astfel de protecții se realizează prin stabilitatea locului de muncă și prin aproprierea unor bunuri și resurse (casă, retribuție, poliță de asigurare etc). Trebuințele fiziologice și nevoia de securitate reprezintă niveluri inferioare ale piramidei trebuințelor umane. Satisfacerea lor permite apariția nevoilor de ordin superior și a resurselor umane necesare satisfacerii celor din urmă. 3. Nevoile sociale se raportează la necesitatea acceptării și apartenenței (fiecare individ resimte nevoia de a fi acceptat într-un grup, de a aparține afectiv cuiva). Oamenii manifestă nevoia de dragoste încă din primele luni de viață. Dominant instinctivă la început, această nevoie devine treptat din ce în ce mai „rațională", devine o exigență de prim ordin pentru confortul sufletesc. Satisfacerea ei contribuie în mod semnificativ la întărirea sentimentului de siguranță, de securitate. Pornindu-se de la acest nivel al trebuințelor, în asistența socială s-a dezvoltat teoria atașamentului23. 23. A se consulta, în literatura română de specialitate, lucrarea Teorie și metodă în asistența socială, de Vasile Miftode, Editura Fundației Axis, Iași, 1995. 4. Nevoia de stimă derivă dintr-o exigență autoevaluativă a individului, care dorește să-i fie recunoscut statutul pe care îl are sau la care aspiră, să-i fie apreciate competențele, cunoștințele, performanțele, calitățile morale etc. „Satisfacerea acestei nevoi de stimă permite dobândirea încrederii în sine și procură sentimente de valoare, de forță, de utilitate etc. în caz contrar, nesatisfacerea acestei trebuințe riscă să conducă la sentimente de neputință, de inferioritate sau de slăbiciune" (Lecomte, 1991, p. 64). 5. Nevoia de autorealizare, de împlinire de sine vizează construirea unei imagini de sine favorabile și capacitatea de autocontrol. Această trebuință este satisfăcută atunci când individul se apreciază ca fiind „cineva", când el are o capacitate de decizie asupra scopurilor și mijloacelor de împlinire socială. Spre deosebire de celelalte nevoi de ordin social, nevoia de autorealizare poate fi satisfăcută fără concursul altor actori sociali (care să acorde stima sau să ofere afecțiunea). Stimă Taxonomia lui Saint-Arnaud (1974) se bazează pe criteriul „subiectului purtător" al nevoii, respectiv umanitatea în totalitatea ei, comunitățile și indivizii. Astfel, pot fi identificate trei categorii de trebuințe : 1. Nevoile fundamentale, prezente la toți indivizii speciei umane, sunt înnăscute și țin de domeniul fiziologic și psihologic (trebuințele alimentare, vestimentare, nevoia de odihnă, nevoia de afecțiune etc). 2. Nevoile structurante sunt mijloacele pe care le utilizează indivizii pentru a satisface trebuințele fundamentale. Trebuințele structurante nu sunt universale și nici înnăscute; ele sunt rezultatul obișnuințelor pe care ni le formează mediul natural și social în care trăim24. Spre exemplu, nevoia fundamentală de a mânca este satisfăcută în cazul copiilor de vârstă mică ori de câte ori aceștia formulează cererea alimentară, fără a se conforma orarului de masă al persoanelor adulte. 24. Nevoile structurante pot decurge din constrângerile sociale pe care ni le impune un rol sau un status, din cutumele unei culturi sau civilizații, din modă etc, transformându-se sau dispărând o dată cu factorii generatori. Impunându-se în manieră constrângătoare, ca orice fapt social, nevoile structurante se interiorizează în timp, devenind obișnuințe ale comportamentului individual. Cu timpul, copiii sunt obișnuiți să-și satisfacă trebuințele alimentare de trei ori pe zi. A mânca de trei ori pe zi este, așadar, o nevoie structurantă. La fel și în cazul repausului duminical (nevoie structurantă determinată de cadrele vieții religioase și întărită ulterior de exigențele sindicalismului), al nevoii de a forma familia (monogamă în culturile de tip european, creștin, și poligamă în societățile islamice), ca manieră de răspuns la nevoia fundamentală de reproducere socială a speciei etc. 3. Nevoile situaționale se raportează, de asemenea, la modul în care sunt satisfăcute trebuințele fundamentale de către individ. Acesta a asimilat, grație socializării, anumite maniere de răspuns la nevoile fundamentale, maniere socialmente constituite. în interiorul lor, individul va acționa însă potrivit personalității, motivațiilor și obișnuințelor proprii, dând „culoare personală" nevoilor structurante. Reluând exemplul de mai sus, dacă fiecare individ resimte nevoia fundamentală de a mânca, nevoia structurantă (învățată) este de a mânca de trei ori pe zi; în fine, pentru un individ oarecare, trebuințe situaționale pot fi acelea de a mânca totdeauna în compania cuiva, de a utiliza o anumită veselă, de a consuma de fiecare dată un anumit produs sau de a acorda un interval de timp bine determinat satisfacerii trebuinței alimentare. Taxonomia lui Chombart de Lauwe pornește de la convingerea că a separa studiul nevoilor de acela al dorințelor și aspirațiilor nu este semnul unui plus de obiectivitate. Dimpotrivă, apariția nevoii și intensitatea manifestării ei nu pot fi înțelese fără a recurge la structura așteptărilor, aspirațiilor și dorințelor clienților; fără acestea din urmă, nevoia devine fie o noțiune echivocă, fie una cu o sferă prea restrânsă pentru a putea acoperi multitudinea formelor de manifestare la nivelul indivizilor. întrucât trebuințele umane se manifestă în strânsă legătură cu procesele și mecanismele psihicului, Chombart de Lauwe propune o clasificare ce are la bază distincția dintre obiectul (conținutul) nevoii și starea pe care o declanșează absența satisfacerii; a doua distincție o face între nevoia rezultată din proiecția subiectivă a unui orizont superior de satisfacție (adică din dorințe și aspirații) și cea rezultată din exigențele vieții sociale, din constrângerile și obligațiile pe care aceasta le impune. 1. Nevoia-obiect desemnează un element exterior indispensabil fie funcționării unui organism (cum ar fi hrana), fie vieții sociale a unei persoane, în funcție de statutul său social (spre exemplu, o locuință convenabilă), fie unui grup social pentru a subzista și a se menține în echilibru într-o structură socială (Lecomte, 1991, p. 65). Absența acelui „obiect" necesar bunei funcționări provoacă individului o stare de tensiune (de la simpla indispoziție până la angoasă și dereglări psihice și fizice); respectiva stare îl incită pe individ să acționeze în sensul dobândirii obiectului. Astfel, nevoia-obiect devine nevoie-stare. 2. Existența unor „obiecte" susceptibile de a îmbunătăți viața individului, obiecte la care acesta nu are încă acces, determină apariția unor aspirații16. Nivelul 25. Potrivit Dicționarului de sociologie (Zamfir, Vlăsceanu, coord., 1993, p. 52), aspirația este „reprezentarea subiectivă a unor stări considerate de persoane, grupuri, colectivități a fi dezirabile. Aspirațiile pot fi considerate, în ultimă instanță, drept expresii subiective ale necesităților sistemelor respective (persoane, grupuri, colectivități)". aspirațiilor depinde de statutul social al persoanei, de educația ei, precum și de posibilitățile de atingere a stării dezirabile ce constituie conținutul aspirației. Astfel, se poate constata că nivelul aspirațiilor este de regulă mai scăzut la categoriile de populație marginale decât la persoanele cu statut social superior. în condițiile complicării permanente a raporturilor sociale, ale creșterii exigențelor societății față de individ în privința profesionalizării, a capacității de adaptare la progresul științei și tehnicii, unele nevoi-aspirație se transformă în nevoi-obligație. Spre exemplu, pentru o mare parte a populației, știința de carte reprezenta în secolul al XlX-lea (și chiar în primele decenii ale veacului XX) o nevoie-aspirație. De împlinirea acestei aspirații depindea schimbarea statutului social, precum și creșterea posibilităților de progres economic în plan individual. Treptat, instrucția și educația școlară (presupunând alfabetizarea, asimilarea de cunoștințe, formarea de priceperi și deprinderi specifice principalelor domenii de activitate) au devenit o condiție fundamentală pentru a găsi un loc de munca și pentru adaptarea la viața socială. La fel este și cazul nevoii-aspirație de a avea computer personal, permis de conducere, telefon mobil etc. în contemporaneitate, putem observa o accelerare a procesului de transformare a nevoilor-aspirație în nevoi-obligație, accelerare datorată informatizării, evoluției rapide a tehnologiilor, accentuării diviziunii sociale a muncii etc. Taxonomia lui Bradshaw nu prezintă un criteriu precis, ea bazându-se în special pe observație, pe experiență, și nu pe concepte. Bradshaw distinge patru categorii de trebuințe umane: 1. Nevoile normative sunt cele definite de către experții, administratorii și factorii decizionali din domeniul puterilor publice și al asistenței sociale, prin raportarea stărilor (situațiilor) sociale reale la cele optimale, dezirabile, conforme cu o normă de funcționare. Astfel, experții pot stabili nivelurile minime și cele optime de consum alimentar pentru o persoană sau o familie, treapta minimă de școlarizare admisibilă într-o societate dată, necesarul de asistență medicală etc. O dată definite limitele „normalității" sau, mai precis, cele ale minimului rezonabil, asistentul social este dotat cu un instrument de măsurare și evaluare a situațiilor problematice, putând astfel determina care dintre clienții săi are dreptul la anumite servicii asistențiale și care nu se înscrie în limitele situației disfuncționale. Prin definirea nevoilor normative, factorii puterii pot controla mecanismele reproducerii structurii sociale și pe cele ale „normalizării". 2. Nevoia resimțită. Este posibil ca un individ; un grup sau o comunitate să se afle într-o situație problematică prin raportare la „normalitatea" definită de către experți, dar, cu toate acestea, să nu resimtă propria stare ca pe o lipsă, o insuficiență sau un decalaj între optim și real. Pe de altă parte, aproape fiecare actor social este „purtătorul" unor trebuințe care nu sunt definite ca atare de către experți. Așa încât, independent de evaluările oficiale, nevoile care au relevanță pentru actorul social sunt cele resimțite. 3. Nevoia exprimată echivalează cu o cerere concretă de ajutor, formulată de către un individ, un grup sau o comunitate, pentru a sensibiliza fie serviciile de protecție socială, fie administrația publică, fie alți agenți sociali preocupați de problemele umane. Nevoia resimțită, în măsura în care nu poate fi satisfăcută prin forțele proprii ale subiectului purtător, devine nevoie exprimată. Formele de exprimare diferă de la un individ la altul și de la un conținut al nevoii la altul, ele mergând de la solicitările neformale de sprijin până la cererile cu caracter oficial și ajungând chiar la unele modalități de protest (pașnic sau violent). 4. Nevoia comparativă este un pronostic la care asistentul social ajunge pe baza următorului raționament: dacă un actor social resimte o nevoie anume, atunci actorii care posedă caracteristici asemănătoare celui dintâi au, probabil, aceeași nevoie. De exemplu, dacă un șomer de lungă durată se confruntă cu nevoi de ordin material, este foarte probabil ca și alți indivizi aflați în aceeași situație să se confrunte cu dificultăți economice ; dacă un minor dintr-o familie carențată suportă un tratament necorespunzător din partea părinților (neglijare, abuz fizic, abuz de inocență etc), este aproape sigur că și ceilalți copii ai familiei respective trăiesc în aceleași condiții. Taxonomia lui Bradshaw identifică cele patru categorii de nevoi pornind de la definițiile experților, de la percepția subiectivă a beneficiarilor serviciilor sociale și de la compararea nevoilor unor actori sociali cu cele ale actorilor ce prezintă profiluri asemănătoare. Această clasificare permite evidențierea capacității clienților de a repera și de a exprima propriile nevoi. De aceeași clasificare se servește (fără a o conștientiza la nivel teoretic) clientul revendicativ. Pornind de la cunoașterea normei de dezirabilitate și de la compararea propriei situații cu aceea a unor clienți asemănători, clientul revendicativ formulează cererea de ajutor în termeni imperativi, considerând că i se cuvine primirea sprijinului din partea instituției asistențiale, că dreptul lui de a fi ajutat decurge automat din îndatorirea statului (sau a societății) de a se ocupa de persoanele aflate în dificultate. 4.3. Modele teoretice în analiza problemelor sociale în taxonomia lui Chombart de Lauwe, apariția unei trebuințe generează o stare de tensiune la nivelul subiectului care resimte trebuința. Nesatisfacerea acesteia și croni-cizarea stării de insatisfacție determină apariția problemei umane. Trebuie precizat însă că nevoia nu se confundă cu problema (umană sau socială); există, așadar, nevoi umane în afara situațiilor problematice: „Acțiunile preventive, de exemplu, sunt concepute după o logică diferită de cea a acțiunilor care vizează tratarea unei probleme. Se poate vorbi în acest caz despre nevoile de prevenire ale unei populații, fără să fi fost identificată o problemă manifestă" (Lecomte, 1991, p. 70). Situațiile problematice sunt determinate de nesatisfacerea nevoilor umane ; însă definirea problemelor nu se reduce la identificarea trebuințelor care le generează, căci nici nevoile umane n-au fost aceleași dintotdeauna și nici percepția societății asupra lor nu a rămas neschimbată. în lumea contemporană, sărăcia cronică, abandonul familial, șomajul, criminalitatea, toxicomania, prostituția, insecuritatea și dezordinea socială reprezintă situații ce pot fi catalogate drept probleme sociale. Unele dintre acestea n-au fost însă considerate astfel dintotdeauna:- spre exemplu, analfabetismul, toxicomania sau creșterea alarmantă a periferiilor urbane nu constituiau probleme sociale în secolele trecute; în schinjb, lumea acelor timpuri se confrunta cu marile epidemii, cu mortalitatea infantilă ș.a.m.d. Cum putem defini, așadar, problema socială? Cea mai generală și mai „neutră" definiție prezintă problema socială ca pe o situație, o caracteristică sau un fapt care intervine în dinamica unui sistem social, perturbându-i funcționarea normală. în aceeași linie explicativă, se mai afirmă că problema socială este „o carență obiectivă în raport cu normele sociale" (De Robertis, 1995, p. 102). Factorul perturbator sau carența pot aparține însă unor realități extrem de diferite : unele sunt de natură „materială", altele de natură „simbolică" ; unele țin de individ, altele de comunitate. Perspectiva definirii problemei sociale va avea astfel un rol semnificativ în analiza și evaluarea acesteia. Sociologia actuală conține mai multe perspective de analiză și definire, după cum urmează: „patologismul", perspectiva dezorganizării sociale, perspectiva conflictului de valori, perspectiva comportamentului deviant și teoria analitică a devianței (Rubington, Weinberg, 1971). Aceste cadre explicative pentru cauzele și formele de manifestare ale problemelor sociale asumă câteva presupoziții comune: - „problemele sociale constituie prin natură situații sociale ; - ele iau naștere din viața grupurilor; - problemele privesc un număr mare de indivizi; - ca atare, ele reprezintă o amenințare pentru bunăstarea socială; - situațiile critice sunt definite de către moravurile și uzanțele unui grup; - ele trebuie să fie tratate într-o manieră coerentă și metodică" (Blum, 1970, pp. 41-42). Presupozițiile în cauză insistă asupra caracterului social al problemei, atât în privința genezei, cât șîa amplitudinii. Din punct de vedere sociologic, nu se neagă importanța disfuncțiilor la nivel individual, ci doar se subliniază faptul că acestea se produc în contexte sociale; când însuși contextul în care evoluează un individ, un grup sau o comunitate intră în criză, intervenția socială nu mai poate să se limiteze la un număr restrâns de clienți, ci trebuie să caute soluții generale, de nivel comunitar. Identificarea soluțiilor și conceperea planurilor de intervenție necesită stabilirea cauzelor problemei sociale, a agenților implicați și a obiectivelor de atins. Toate acestea depind de perspectiva de analiză, așa încât, dacă vom considera problema drept efectul dezorganizării, soluțiile se vor înscrie pe direcția rearmonizării sistemului afectat; dacă problema este concepută ca rezultat al conflictului de valori, acțiunea de intervenție va viza domeniul axiologic etc. 1) Patologismul este perspectiva de analiză care pornește de la premisa asemănării dintre societate (ca ansamblu funcțional) și organismul uman. Această asemănare fusese sesizată de către filosofi încă din Antichitate (spre exemplu, Platon, invocând principiul oikeiopragiei, sugera similitudinea dintre „constituția interioară", aceea a sufletului omenesc, și constituția cetății; distribuția funcțiilor în societate se inspiră la Platon din modelul biologic), fiind apoi exploatată în secolul al XlX-lea, o dată cu apariția curentelor sociologice de tip pozitivist (în special biologismul și organicismul). Așa cum organismul uman se confruntă uneori cu stări patologice, și societatea își are „bolile" ei. în cadrul „corpului social", există o majoritate a indivizilor ce se caracterizează prin funcționarea socială normală, însă există și o minoritate disfuncțio-nală. Membrii acestei minorități sunt fie anormali („defectivi"), adică aflați în situația de a nu putea asimila și pune în practică normele sociale, fie devianți, care refuză normele. în vreme ce comportamentul „defectivilor" este determinat de incapacități fizice și psihice, comportamentul antisocial al devianților este expresia unei forme de protest social: destructurat ca actor social normal, eliminat din „jocurile sociale" Mm... consacrate și îndeobște acceptate, deviantul încearcă să redevină actor social valabil, construind un nou „joc", paralel sau contrar raporturilor sociale „normale". Defectivii și devianții formează „celulele bolnave" ale organismului social. Cauza maladiilor societății o constituie eșecul socializării sau insuficiența acesteia. Examinarea problemelor sociale din perspectivă patologistă determină în asistența socială preferința pentru modelul medical de acțiune. Acesta face din asistentul social un „medic la societății", capabil să diagnosticheze stările patologice, să conceapă și să aplice tratamentele corespunzătoare. 2) Perspectiva dezorganizării sociale are ca fundament paradigma sistemistă. Din unghiul ei de vedere, societatea este imaginată ca un uriaș sistem, ale cărui părți componente se află în raporturi de intercondiționare. Astfel, dacă într-un subsistem sau un compartiment al socialului se produce o modificare structural-funcțională, celelalte subsisteme (ca și ansamblul societal) vor trebui să se ajusteze la rândul lor, pentru a păstra starea de funcționare normală a fiecăruia dintre ele și a ansamblului. Absența sau insuficiența proceselor adaptive provoacă dezorganizarea în sistem, adică apariția unor probleme umane sau/și sociale. Fenomenul dezorganizării poate fi constatat atât la nivel individual și microsocial, cât și la scara societății globale. Spre exemplu, dacă o persoană își pierde locul de muncă, ea va înregistra o diminuare sau chiar o pierdere totală a resurselor materiale necesare vieții; această problemă apărută în planul economic solicită procese de adaptare (în domeniul formației profesionale, al dozării consumului și în general al comportamentului economic, în domeniul habitatului, al stării civile - dacă o căsătorie „convenabilă" poate ameliora starea economică - etc), fără de care existența individului intră într-un proces de dezorganizare. în cazul unei familii, schimbarea numărului de membri (prin nașterea unui copil, prin decesul unui membru sau prin separarea soților) solicită o nouă repartiție a resurselor și a sarcinilor, modificarea rolurilor sociale etc, în scopul păstrării echilibrului inițial al familiei. La nivel societal, dezorganizarea este concepută ca un eșec funcțional ce se manifestă în următoarele situații-cadru : - când pentru un anume tip de acțiune nu există nici o regulă în vigoare (fie din cauza noutății absolute a acțiunii, fie din cauza eliminării unei reguli vechi, fără ca ea să fie suplinită de una nouă); astfel de situații apar în urma unor revoluții politice și sociale, în cazul schimbării raportului de forțe dintre grupurile și comunitățile etnice, lingvistice sau religioase, atunci când sunt abrogate „reparatoriu" unele legi și reglementări din diferite domenii ale vieții economico-sociale etc.; când pentru același tip de acțiune există două norme contradictorii, astfel încât încălcarea uneia dintre ele devine inevitabilă (spre exemplu, limitarea creșterii numărului de membri ai unei familii se face, uneori, apelând la avort; această practică este supusă, pe de o parte, unor reglementări juridice, iar pe de altă parte ea este sancționată negativ de către Biserică; atunci când legea civilă permite avortul, iar normele religioase îl interzic, persoana se află între două reguli contradictorii); - în situația de „depresiune", când există o regulă clară și unică de acțiune, dar ea nu este dotată cu suficientă putere coercitivă, așa încât încălcarea ei nu atrage după sine nici o pedeapsă (cu atât mai puțin putând fi vorba despre vreo recompensă pentru cei care respectă regula). Cauzele dezorganizării sociale sunt reprezentate de schimbarea socială și de discrepanța dintre aspirațiile individuale și interesul colectiv. Sintagma „schimbare socială" se referă la ansamblul transformărilor care afectează structura și funcționarea unei societăți. Atunci când transformările sunt imperceptibile și se produc în sensul menținerii echilibrului societății, avem de-a face cu o societate dinamică (după modelul sistemelor homeostatice); când transformările sunt bruște, în sistemul social apar situații confiictu-ale și se instalează dezorganizarea. Dezorganizarea unei colectivități umane are drept cauză și conflictul dintre interesele particulare și interesul general: „Stabilitatea colectivității este garantată când unanimitatea asupra chestiunilor și problemelor comune este virtual dobândită. Dar, dacă o parte a cetățenilor nu se preocupă de interesul general al colectivității, aceasta își vede amenințată structura socială. Astfel se petrec lucrurile, de exemplu, ori de câte ori interesele particulare economice, religioase sau de altă natură tind să prevaleze asupra intereselor comune. Dezorganizarea colectivității apare deci atunci când se stabilește o disparitate sensibilă între aspirațiile individuale și interesul social" (Blum, 1970, pp. 84-85). 3) Perspectiva conflictului de valori. Pentru a putea exista și pentru a funcționa normal, societățile omenești au nevoie, așa cum am văzut, de un minim consens asupra regulilor de comportament, asupra simbolurilor și valorilor sociale (indiferent de câmpul din care relevă: material, religios, artistic, politic etc). Coabitarea, cooperarea și chiar conflictul dintre indivizi, grupuri sau comunități necesită raportarea la un fond comun de valori (în special morale), în funcție de care se definește normalitatea socială. Atunci când actorii sociali aflați într-o situație de contact profesează valori (morale, religioase, estetice, politice etc.) contradictorii, raporturile dintre ei se deteriorează, generând probleme umane sau sociale. Conflictul de valori poate să apară pe următoarele teme principale: - definirea contactului (spre exemplu, coexistența pe un anumit teritoriu a două grupuri etnice sau religioase poate fi definită pe baza valorii egalității și a nediscriminării; dacă unul dintre grupuri dorește să impună „valoarea" privilegiului și a segregației, atunci între respectivele comunități apare un conflict de valori pe tema definirii contactului); - stabilirea regulilor de competiție (exemple edificatoare găsim în domeniul vieții politice - în ceea ce privește dreptul de vot, dreptul de a candida -, al educației - în privința condițiilor de acces la diferite trepte de profesionalizare -, în domeniul economic etc.); - stabilirea valorilor spirituale care trebuie respectate ; - distribuția sau alocarea valorilor materiale. O problemă socială poate fi definită ca o situație incompatibilă cu valorile dominante ale unei colectivități umane. Remedierea unei probleme sociale cauzate de conflictul de valori este posibilă utilizând trei mijloace: - consensul: părțile aflate în conflict renunță la confruntare, în numele unei valori superioare pe care ambele o acceptă necondiționat și pe care doresc să o protejeze (de exemplu, conflictul dintre soți este eliminat sau atenuat de consensul cu privire la protejarea copiilor; conflictul dintre grupările politice poate să dispară atunci când sunt în joc suveranitatea națională, independența); - negocierea valorilor în spirit democratic ; - impunerea valorilor actorului social mai puternic (reprezintă o falsă rezolvare a conflictului, întrucât acesta persistă în stare latentă și reizbucnește o dată cu schimbarea raportului de forțe). Problemele sociale rezultate din conflictul de valori sunt abordate în practica asistențială utilizând cu precădere mijloace aparținând „instrumentarului" simbolic și axiologic. 4) Perspectiva comportamentului deviant. Pentru împlinirea aspirațiilor și atingerea scopurilor individuale, oamenii acționează potrivit unor strategii care comportă, pe lângă libertatea acțiunii, și o serie de limitări de ordin social. Atunci când în acțiunile lor indivizii sau grupurile încalcă normele de comportament socialmente acceptate, apare devianța. Dacă acest fenomen ia amploare, el se transformă într-o gravă problemă socială. Comportamentele deviante sunt rezultatul învățării unor modele negative de acțiune sau pot fi expresia unui protest social. în acest din urmă caz, avem de-a face cu un proces de restructurare a actorilor sociali defavorizați: atunci când un individ sau un grup de persoane nu au acces la rolurile sociale la care ar avea dreptul sau la care aspiră, ei tind să se restructureze ca actori valabili, construind un nou joc social, cu reguli proprii, diferite sau chiar opuse celor consacrate. Acest model explicativ al comportamentului deviant poate fi ilustrat prin următoarea combinare de ipoteze (Quivy, Van Campenhoudt, 1988, p. 135): Raporturi sociale descompuse, acces îngrădit la rolurile sociale Devianța ca violență și protest față de societatea care te respinge Devianța ca proces de restructurare a actorului social Figura 3. Model explicativ al comportamentului deviant Remedierea comportamentelor deviante este concepută ca un proces de resocializare ce utilizează drept mijloace : reducerea contactelor cu modelele negative de comportament ; promovarea modelelor pozitive ; redistribuirea șanselor de acces la rol-statusuri, în beneficiul actorilor defavorizați; coerciția, ca mijloc final și exclusiv al autorităților publice. Rezolvarea problemelor sociale generate de devianța echivalează cu reintegrarea indivizilor și a grupurilor în rețeaua normativă a societății: „într-o lume dominată de reguli care impun limite acțiunilor și scopurilor indivizilor pentru a le putea corela între ele, omul trebuie să se resemneze. Singura șansă pe care o oferă socialitatea individualității este siguranța persoanei. în schimbul ei, individul trebuie să se conformeze, în mod obligatoriu, pentru a adopta un comportament supus permanent presiunilor sociale, amenințat mereu de rigorile sancțiunii" (Rădulescu, 1994, p. 29). 5) Teoria analitică a devianței pornește de la constatarea empirică a caracterului istoric și situațional al problemelor sociale. Astfel, dacă libertatea de conștiință era considerată în Evul Mediu o deviere de la valorile și normele creștinismului, în prezent ea reprezintă o valoare a societății democratice ; dacă poligamia este un lucru normal în societățile islamice, ea este o încălcare a normelor juridice și morale în restui*-societăților. în prezent, observăm cum unele comportamente considerate multă vreme deviante (spre exemplu, homosexualitatea, aderența la noile religii, practicarea avortului, întreținerea de relații sexuale înainte de căsătorie etc.) își revendică dreptul la includerea în „normalitatea socială". Prin urmare, un comportament nu este deviant sau normal „în sine", ci prin raportare la modul în care o societate determinată îl definește la un moment dat. Devianța este, așadar, o chestiune de definiție, de optică socială. Problema socială este definită, la rândul ei, de reacția socială față de presupusa violare a așteptărilor normative. Perspectiva analitică a devianței îl orientează pe asistentul social spre identificarea condițiilor în care o comunitate umană trasează granița dintre normalitate și devianța. 4.4. Sistemul client Indiferent de epoca istorică, de ideologia dominantă și de suportul instituțional, activitățile asistențiale se desfășoară în favoarea unor persoane, grupuri sau comunități umane aflate în situații problematice. Beneficiarii acestor acțiuni nu au fost numiți dintotdeauna „clienți" și se pare că acest termen va cunoaște și el un declin al utilizării (într-un viitor mai mult sau mai puțin apropiat), în favoarea aceluia de „beneficiar" al prestațiilor sau serviciilor sociale. Câtă vreme ajutorarea persoanelor aflate în dificultate s-a realizat din perspectiva carității creștine sau din aceea a „asistenței represive" (menite să pună la adăpost ordinea socială instituită), asistații au fost numiți în diferite feluri (de la „săraci" și „nenorociți", până la „mizerabili"), în funcție de situația lor materială și de tipul de prestație de care beneficiau. Ulterior, când asistența socială s-a dezvoltat în continuarea asistenței medicale, a fost preferat termenul „pacient". în fine, metodologia casework a lansat conceptul de client, considerând că acesta dă cel mai bine seama de statutul asistatului. în prezent, datorită diversificării crescânde a prestațiilor de tip social (fapt ce implică extinderea activității asistențiale la categorii de persoane care nu se confruntă cu problemele „clasice" ale asistenței), se folosește tot mai mult termenul „utilizator". Dincolo de disputele conceptuale privind desemnarea asistatului, trebuie precizat că el este o entitate individuală sau multipersonală care beneficiază de ajutorul specializat al unei profesii asistențiale (Johnson, 1983, pp. 132-l33). Această definiție sintetică rezultă din combinarea mai multor accepțiuni pe care E. Tropp (1974, pp. 19-29) le dădea clientului (respectiv aceea de persoană sau grup care caută un ajutor specializat, profesionist; accepțiunea de utilizator al ajutorului acordat de cineva și accepțiunea de individ sau entitate multipersonală care este deservită de o agenție sau o instituție). Scott Briar și Henry Miller (1971) vorbesc despre „client" în termeni de rol social: clientul este cel care joacă un rol regizat de un complex de norme și așteptări ce vin din partea agenției asistențiale, a grupului de referință și a comunității (a publicului general). Sistemul client se deosebește de ceea ce literatura asistențială numește sistem-țintă. Dacă identificarea clientului presupune o raportare multiplă (la instituțiile asistențiale, la grupul de referință și la autopercepția celui care beneficiază de ajutorul specializat), precum și existența unui raport administrativ clar între un beneficiar și o instituție asistențială, sistemul-țintă este un concept care are relevanță doar din perspectiva asistentului social și a instituției sale (eventual, și din perspectiva unui terț implicat în activități sociale). Sistemul-țintă este persoana, grupul sau comunitatea care se află într-o situație problematică și care necesită intervenția unui serviciu asistențial specializat, în sensul schimbării. Așadar, identificarea sistemului-țintă este o activitate de evaluare a nivelului de normalitate funcțională a unui sistem social, activitate desfășurată de către asistentul social sau de către un „sistem-martor". Sistemul-țintă se poate transforma în sistem client fie ca urmare a conștientizării propriei situații disfuncționale și ca urmare a formulării unei cereri de ajutor, fie ca o consecință a inițiativei asistentului social, fie în urma sesizării instituțiilor asistențiale de către un terț. Potrivit lui David Landy (1965), procesul prin care o persoană devine client al asistenței sociale presupune o serie de etape: - individul recunoaște față -de sine că ceva nu merge bine în viața sa; - cel care caută ajutor își asumă riscul ca apropiații lui (familie, prieteni, cunoștințe) să afle despre incapacitatea lui de a-și rezolva singur problemele; - cel care caută ajutor își recunoaște starea critică și incapacitatea de a o depăși prin forțe proprii, în fața unui asistent social; - cel care solicită ajutorul specializat acceptă să renunțe la o parte din autonomia sa și să se plaseze într-un rol de dependență. Clienții asistenței sociale prezintă o diversitate deconcertantă: pot fi clienți minorii orfani, abandonați sau aflați în alte situații ce necesită instituirea tutelei, familiile aflate în criză (economică, psihoafectivă), persoanele cu dizabilități, vârstnicii fără susținere familială și fără alte resurse, șomerii, dependenții de alcool și droguri etc. în pofida acestei diversități, se pot opera unele clasificări ale clienților, după cum urmează: 1. în funcție de numărul indivizilor care constituie sistemul, putem distinge clienții individuali și clienții multipersonali. Individul client al asistenței sociale trebuie tratat întotdeauna ca o persoană unică aflată într-o situație unică, chiar dacă problemele pe care le au clienții par asemănătoare. Clientul multipersonal poate fi un grup mic (de tipul familiei, spre exemplu) sau o mare comunitate (populația unei regiuni, a unei localități, un grup etnic etc). 2. în funcție de orientarea ajutorului specializat: - clientul care solicită ajutor pentru sine ; - clientul care solicită ajutor în favoarea altor persoane, grupuri sau comunități; - clientul care, deși nu a solicitat ajutor, a intrat în zona de interes a asistenței sociale, întrucât el constituie un factor de blocaj pentru funcționarea socială normală a altui client (spre exemplu, familia unui minor asistat, familie care constituie un factor educațional carențat); - clientul care caută sau utilizează asistența socială ca alternativă la alte tipuri de asistență (în special juridico-represivă); - clientul care solicită ajutor pentru scopuri inadecvate. 3. în funcție de atitudinea clientului față de serviciul asistențial (Messu, 1991): - asistatul rușinos - cel care apelează la serviciul social doar atunci când nu mai are nici o posibilitate de a depăși situația problematică în care se află; el preferă un contact cât mai limitat cu instituția asistențială și renunță la ajutor de îndată ce își reechilibrează situația; - clientul revendicativ - cel care solicită imperativ ajutorul social, bazându-se pe „dreptul" său la asistență și pe compararea situației sale cu aceea a altor persoane care beneficiază de asistență socială; - clientul ezitant - cel care dorește să beneficieze de serviciile asistențiale, dar care evită pe cât posibil contactul cu sistemul instituțional și cu mecanismele birocratice; acest tip de client dezvoltă o „strategie de așteptare". Se mai pot realiza, de asemenea, clasificări ale clienților în funcție de aria problematică (această taxonomie identificându-se cu enumerarea domeniilor de acțiune ale asistenței sociale), de grupa de vârstă etc. Identitatea clientului sau a asistatului se structurează în raport cu instituțiile asistențiale, cu percepția socială asupra situației de asistat și cu autopercepția subiectivă a fiecărui individ, grup sau a comunității care se află într-o situație critică sau în una de vulnerabilitate. Raporturile care se stabilesc între asistent și asistat se înscriu într-un context sistemic, dominat de procesele de integrare și excludere, de construcție a identității marginalilor și de instituire și reafirmare a normalității. Bibliografie selectivă Abraham, P.; Crăciun, A., Legislație în asistența socială, voi. I-II, Editura Național, București, 2000. Albert, M., Capitalism contra capitalism, Editura Humanitas, București, 1994. Andrei, R, Sociologie generală, Editura Polirom, Iași, 1997. Athanasiu, AL, Dreptul securității sociale, Editura ACTAMI, București, 1995. Bachmann, Ch.; Simonin, J., Changer au quotidien. Une introduction au travail social, 2 voi., Etudes vivantes, Paris, 1981. Bailleau, F.; Lefaucheur, N. ; Peyre, V., Lectures sociologiques du travail social, Editions Ouvrieres, Paris, 1985. Barker, R.L., The Social Work Dictionary, National Association of Social Workers (NASW), Silver Spring, Maryland, 1988. Blanc, M., Pour une sociologie de la transaction sociale, L'Harmattan, Paris, 1992. Blum, R., Dimensions sociologiques du travail social, Editions du Centurion, Paris, 1970. Bobroff, J.; Luccioni, M., La clientele du travail social: assistes, marginaux ou travailleurs ă integrer, ESF, Paris, 1976. Bocancea, C, Meandrele democrației. Tranziția politică la români, Editura Polirom, Iași, 2002. Bocancea, C.; Neamțu, G., Elemente de asistență socială, Editura Polirom, Iași, 1999. Boudon, R. (coord.), Tratat de sociologie, Editura Humanitas, București, 1997. Bousquet, M.-H., Le service social, Presses Universitaires de France, col. „Que sais-je?", Paris, 1971. Briar, S.; Miller, H., Problems and Issues in Social Casework, Columbia University Press, New York, 1971. Camplong, L., Pauvres en France, Hatier, Paris, 1992. Carpinschi, A.; Bocancea, C, Știința politicului, Tratat, voi. I, Editura Universității „AU. Cuza", Iași, 1998. Coulshed, V., Practica asistenței sociale, Editura Alternative, București, 1993. Crapuchet, S., Sciences de l'homme et professions sociales, Privat, Toulouse, 1974. Crozier, M.; Friedberg, E., L'acteur et le systeme, Editions du Seuil, Paris, 1977. De Robertis, C, Methodologie de l'intervention en travail social, Bayard Editions, Paris, 1995. De Robertis, C.; Pascal, H., L'intervention collective en travail social, Bayard Editions, Paris, 1987. Demier, R, Istoria politicilor sociale, Institutul European, Iași, 1998. Desrumaux-Zagrodnicki, P., Manuel pratique en travail social, Gaetan Morin editeur-Europe, Paris, 1998. Dixon, S.L., Working with People in Crisis, The CV. Mosby Company, St. Louis, Toronto, Londra, 1979. Dogan, M.; Pelassy, D., Economia mixtă, Editura Alternative, București, 1992. Donzelot, J., L'invention du social, essai sur le declin des passionspolitiques, Fayard, Paris, 1984. Duchemin, R.; Servion, E, Introduction au travail social, ESF, Paris, 1983. Durând, J.-P. ; Weil, R., Sociologie contemporaine, Editions VIGOT, Paris, 1989. Dutrenit, J.M., Sociologie et comprehension du travail social, Privat, Toulouse, 1980. Ferreol, G. (sous la direction de), Dictionnaire de sociologie, Armând Colin, Paris, 1991. Fevre, L., Le travail social. Theories etpratiques, Les Editions de la Chronique Sociale, Lyon, 1993. Foucault, M., Histoire de la folie ă l'ăge classique, Gallimard, Paris, 1968. Freynet, M.-E, Les mediations du travail social, Les Editions de la Chronique Sociale, Lyon, 1995. Galbraith, J.K., Societatea perfectă, Eurosong & Book, București, 1997. George, V., Social Security and Society, Routledge and Kegan Paul, Londra, Boston, 1973. Goffman, E., Stigmates, Editions de Minuit, Paris, 1975. Guerrand, R.-H.; Rupp, M.-A, Breve histoire du service social en France, Privat, Toulouse, 1978. Heffernan, J.; Shuttlesworth, G.; Ambrosino, R., Social Work and Social Welfare, West Publishing Company, St. Paul, 1988. Howe, D., Introducere în teoria asistenței sociale, UNICEF România, București, 2001. Ion, J.; Tricart, J.-P., Les travailleurs sociaux, La Decouverte, Paris, 1984. Iovițu, M., Bazele politicii sociale, Editura Eficient, București, 1997. Johnson, L.C., Social Work Practice, Allyn & Bacon, Boston, 1983. Kniebiehler, Y., Nous, les assistantes sociales. Naissance d'une profession, Aubier, Paris, 1980. Landy, D., „Problems of the Person Seeking Help in Our Culture", in Mayer N. Zald (ed.), Social Welfare Institutions: A Sociological Reader, ]SÎew York, 1965. Lapierre, J. -W., L'analyse des systemes politiques, Presses Universitaires de France, Paris, 1973. Lecomte, R., Methodologie de recherche pour les intervenants sociaux, Gaetan Morin Editeur, Boucherville (Quebec), 1991. Liegeois, J.P., ideologie et pratique du travail social de prevention, Privat, Toulouse, 1977. Lugan, J.-C, Elements d'analyse des systemes sociaux, Privat, Toulouse, 1983. Mănoiu, F.; Epureanu, V., Asistența socială în România, Editura ALL, București, 1996. Maslow, A., „A Theory of Human Motivation", Psychological Review, voi. 50, 1943. Menthonnex, A., Le service social et l'intervention sociale, Les Editions I.E.S., Geneva, 1995. Messu, M., Les assistes sociaux, Privat, Toulouse, 1991. Miftode, V., Teorie și metodă în asistența socială, Editura Fundației Axis, Iași, 1995. Naisbitt, J.; Aburdene, P., Anul 2000 - Megatendințe, Editura Humanitas, București, 1993. Neculau, A. (coord.), Analiza și intervenția în grupuri și organizații, Editura Polirom, Iași, 2000. Neculau, A.; Ferreol, G. (coord.), Minoritari, marginali, excluși, Editura Polirom, Iași, 1996. Neculau, A.; Ferreol, G. (coord.), Psihosociologia schimbării, Editura Polirom, Iași, 1998. Paști, V.; Miroiu, M.; Codiță, C, România - starea de fapt, voi. I, Editura Nemira, București, 1997. Perry, J. A.; Perry, E.K., The Social Web. An Introduction to Sociology, ed. a șasea, HarperCollins College Publishers, New York, 1993. Popa, C, Teoria acțiunii și logica formală, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1984. Postolache, T. (coord.), Schița privind strategia înfăptuirii economiei de piață în România, București, 1990. Quivy, R.; Van Campenhoudt, L., Manuel de recherche en sciences sociales, Bordas, Paris, 1988. Rășcanu, R., Psihologie medicală și asistență socială, Societatea Știință & Tehnică, București, 1996. Rădulescu, S.M., Homo sociologicus, Casa de editură și presă „Șansa" S.R.L., București, 1994. Rocher, G., Introduction â la sociologie generale, voi. I, Editions H.M.H., 1968. Rubington, E. ; Weinberg, M., The Study of Social Problems, Oxford University Press, Londra, 1971. Samt-Arnaud, Y., La personne humaine, Les Editions de FHomme, Montreal, 1974. Saunders, P., Capitalismul - un bilanț social, Editura Du Style, București, 1998. Thevenet, A.; Desigaux, J., Les travailleurs sociaux, ed. a treia revăzută, Presses Universitaires de France, Paris, 1995. Tropp, E., „Three Problematic Concepts: Clients, Help, Worker", Social Casework, ianuarie 1974. Ungureanu, I.; Costea, Ș., Introducere în sociologia contemporană, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1985. Verdes-Leroux, J., Le travail social, Minuit, Paris, 1978. Zamfir, C. ; Vlăsceanu, L. (coord.), Dicționar de sociologie, Editura Babei, București, 1993. Zamfir, E. ; Zamfir, C. (coord.), Politici sociale. România în context european, Editura Alternative, București, 1995. Zăpârțan, L.P., Doctrine politice, Editura Fundației Chemarea, Iași, 1994. Cristina Neamțu Personalitatea - determinant fundamental în asistența socială 5 1. Dificultățile și limitele definirii personalității 2. Abordarea holistă a personalității 3. Constant și specific în personalitate 4. Perspective asupra formării/funcționării personalității 1. Dificultățile și limitele definirii personalității în limbajul contemporan, termenul personalitate este atât de frecvent folosit și în domenii/niveluri ale discursului atât de diferite - nu numai oamenilor li se atribuie azi personalitate ci și clădirilor, interioarelor, operelor de artă și produselor designului vestimentar, emisiunilor TV și articolelor din ziare - încât pare să fi devenit un denominator comun pentru orice formă a realității materiale care produce un efect puternic asupra receptorilor. Imprecizia semnificației sale, ca efect al extinderii folosirii termenului dincolo de referențialul psihologiei, se poate explica prin două fenomene, corelate între ele: - cuvântul personalitate exercită intrinsec asupra oamenilor o fascinație și o seducție specifice, toate sensurile sale creând un halou emoțional pozitiv, ceea ce este sesizat și folosit de experții în reclamă; - ambiguitatea definirii sale în limbajul științific a alimentat, de asemenea, tendința de a folosi termenul în cele mai diverse combinații lingvistice și i-a imprimat diferite conotații semantice. Fără îndoială, personalitatea este un concept cu un destin de excepție; puține sunt cazurile în istoria cunoașterii științifice în care specialiștii să fi formulat atât de multe definiții, abordări, interpretări, precizări în încercarea de a clarifica semnificația unui termen, așa cum consemnează istoria psihologiei. După aproape două secole de progres în cunoașterea psihologică - interval în care s-au acumulat mai multe contribuții meritorii -, tentativa de a defini azi personalitatea se dovedește Ia fel de temerară ca și în trecut. Dificultatea este una de ordin epistemologic și provine din complexitatea obiectului investigat: personalitatea este o realitate extrem de complexă, cu o multiplă determinare : socială, cultural-axiologică, psihologică, biologică, educațională, normativă. Complexitatea a ceea ce denumim personalitate - și care explică sutele de definiții existente în literatura de specialitate - reprezintă principalul obstacol în calea unei cunoașteri adecvate a personalității, în condițiile în care: a) așa cum afirma unul dintre cei mai cunoscuți exponenți ai teoriei sistemelor, profesorul american L.A. Zadeh (apud Crețu, 1997, p. 55), „pe măsură ce complexitatea unui sistem crește, abilitatea noastră de a face aserțiuni precise și, în același timp, semnificative asupra comportării sale scade, până ce atinge un prag dincolo de care precizia și semnificația devin caracteristici care aproape se exclud" ; b) Claude Levy-Strauss (apud De Landsheere, 1992, p. 1) observa că științele socioumane - deci și psihologia -nu-și pot stăpâni obiectul pentru că realitatea investigată este de același ordin de complexitate ca și mijloacele intelectuale puse la lucru în acest scop. Efectul cumulat al acestor două obstacole de ordin epistemologic a fost rezumat astfel de G.W. Allport (1991, p. 39), unul dintre cei mai cunoscuți personologi: „Nici un psiholog și nici un profan nu vor înțelege vreodată pe deplin vreo personalitate singulară, nici chiar pe a lor proprie, dar acest fapt nu neagă existența personalității" și, în consecință, nu trebuie să anuleze încercarea noastră de a o înțelege. încercând deci să înțelegem personalitatea ca pe o realitate existentă în natură, vom aborda mai întâi perspectiva etimologică, vom sublinia distincția persoană - personalitate, după care vom prezenta o serie de definiții ale personalității, pentru a observa caracteristicile lor comune. Termenii persoană, personalitate provin de la cuvântul grecesc persona, care avea semnificația „mască". în Grecia antică, actorii foloseau pe scenă măști diferite pentru roluri diferite; punându-și o mască, ei reprezentau un caracter nou, o personalitate distinctă. în prezent, între termenii persoană și personalitate se operează în mod curent următoarea distincție (apud Dafmoiu, Cosmovici, 1994, p. 55); persoana desemnează individul uman concret, iar personalitatea desemnează o construcție teoretică elaborată de psihologi pentru a explica științific cum/de ce gândesc, simt și acționează oamenii. Conceptul de personalitate a păstrat din sensul termenului originar referința la aspectele exterioare și vizibile pe care o persoană le relevă în public. Importanța aspectelor exterioare în precizarea conceptului se datorează contribuției aduse de behavioriști în consacrarea psihologiei personalității ca domeniu de cercetare în cadrul psihologiei generale. încercările psihologilor de a explica modul de ființare și funcționare a ființelor umane s-au finalizat în numeroasele definiții și teorii ale personalității, consemnate în literatura de specialitate. între cele mai cunoscute definiții ale personalității figurează următoarele: - personalitatea este „agregatul organizat de procese și stări psihice aparținând individului" (R. Linton, 1968, p. 70); - personalitatea este „ceea ce permite prezicerea modului de acțiune al unei persoane într-o situație dată" (R.B. Cattell, apud Weiten, 1992, p. 425); - „personalitatea este elementul stabil al conduitei unei persoane; ceea ce o caracterizează și o diferențiază de o altă persoană" (N. Sillamy, 1996, p. 231); - „personalitatea este organizarea dinamică în cadrul individului a acelor sisteme psihofizice care determină gândirea și comportamentul său" (G.W. Allport, 1991, p. 40); - „personalitatea este ansamblul caracteristicilor temperamentale, caracteriale și voliționale ale fiecărei persoane în parte, ca rezultat al interacțiunii dinamice dintre primul și al doilea sistem de semnalizare, determinând atitudinea liber conștientă față de lume și față de propria persoană" (P. Brânzei, 1979, p. 135); - „personalitatea se referă la aspectele repetate, durabile ale comportamentului, care caracterizează diferențele individuale dintre oameni" (R.L. Cromwell, Personality Evaluation, apud Păunescu, 1999, p. 1). Prezentarea acestor definiții date personalității evidențiază câteva caracteristici comune {apud Perron, 1985): - ideea de globalitate: personalitatea se prezintă ca un ansamblu de caracteristici care permit descrierea specificului acelei persoane, a unicității sale; - ideea de individualitate subliniază caracterul unic, original al unei personalități; - ideea de coerență: elementele constitutive ale personalității se află într-o anumită interdependență, alcătuiesc un sistem în care evoluția unui element antrenează schimbarea treptată a relației cu celelalte elemente și, în final, schimbarea sistemului; dintre diferitele procese. A înțelege modul cum aceste procese acționează împreună pentru a forma un tot integrat presupune mai mult decât înțelegerea fiecărui proces în parte. Oamenii funcționează ca întreguri organizate și în lumina unei astfel de organizări trebuie să-i înțelegem". Un astfel de demers comprehensiv cere o abordare holistă asupra formării personalității. Individul este o ființă biologică, psihologică, socială și culturală, aflată în continuă interacțiune cu mediul. Diferitele dimensiuni ale vieții psihice alcătuiesc un sistem ce nu se poate reduce și nici confunda cu diferitele procese și funcții psihice; după M. Zlate (1997, p. 17), sistemul psihic uman se caracterizează prin interacțiune dinamică și hipercomplexitate, deoarece se poate decela în cadrul său o organizare ierarhică multinivelară și o independență relativă a evoluției sale față de elementele componente. Abordarea holistă a personalității se bazează pe următoarele trei premise (apud Husen, Postlethwaite, 1995, p. 4389): - indivizii se dezvoltă și funcționează ca organisme totale, integrate ; dezvoltarea nu se produce doar relativ la anumite aspecte ale personalității, izolat față de întreg; - indivizii se dezvoltă și funcționează în cadrul unui proces dinamic, continuu și reciproc de interacțiune cu mediul; - modul specific în care indivizii se dezvoltă prin interacțiune cu mediul depinde de, dar și influențează procesul continuu și reciproc de interacțiune între subsistemele psihice și factorii biologici. Abordarea holistă a personalității se bazează pe conceptul de interacțiune dinamică. Interacțiunea dinamică este o caracteristică a funcționării individului la toate nivelurile proceselor fiziologice și psihologice. Redăm un exemplu de interacțiune între factorii mentali, fiziologici și de mediu : dacă o persoană trăiește o situație pe care o caracterizează ca amenințătoare sau suprasolicitantă (o evaluare a sarcinilor profesionale realizate), actul cognitiv al interpretării situației stimulează, via hipotalamus, secreția de adrenalină, care declanșează apoi alte procese fiziologice. Interacțiunea cognitiv -fiziologic produce și este acompaniată de diverse stări emoționale: teamă, anxietate, excitare generală etc. în următoarele stadii ale procesului de interacțiune, aceste emoții vor afecta nu numai comportamentul individului (va deveni mai conștiincios sau va învăța să se eschiveze) și adaptarea sa la mediu, ci și modul cum va interpreta schimbările situației sale. în acest mod, sistemul perceptual-cognitiv și sistemul biologic al unui individ sunt implicate într-o continuă interacțiune reciprocă. Interacțiunea dinamică poate fi descrisă prin intermediul a șase principii fundamentale, care se află în interrelație (vezi Husen, Postlethwaite, 1995, pp. 4391-4393): a) multideterminarea exprimă faptul că o multitudine de factori background determină și leagă toate manifestările personalității; ceea ce este observat și denumit ca personalitate sau dezvoltarea personalității reprezintă efectul a multiple cauze care interacționează; b) interdependența : frecvent, doi sau mai mulți factori sunt mutual dependenți de evoluția unui alt factor, care-i influențează direct. De exemplu, tendința unei persoane de a fi impulsivă, nestatornică, iritabilă și nerăbdătoare derivă dintr-o tendință mai generală/profundă de a fi excitabilă; c) reciprocitatea: caracterul reciproc al interacțiunilor ce determină dezvoltarea personalității presupune abandonarea modelului teoretic (deoarece se dovedește nesatisfăcător) care atribuie o legătură cauzală unidirecțională între factorii biologici și de mediu, pe de o parte, și aspectele mentale și comportamentale ale funcționării individului, pe de altă parte. Factorii biologici sau cei de mediu, cei sociali, culturali, chiar și cei psihologici pot fi atât cauze, cât și efecte. Individul este influențat de aceștia, dar, la rândul său, îi și influențează (ceea ce se exprimă, de obicei, prin conceptele de caracter reactiv, caracter proactiv al personalității). Cel mai bun exemplu al reciprocității îl reprezintă relația părinte -copil: un copil influențează comportamentul părinților, care formează o parte importantă a mediului său de dezvoltare ; ca urmare, copilul devine și creație, dar și creator al propriului său mediu;, d) temporalitatea exprimă faptul că formarea' personalității presupune un proces continuu, un flux continuu de interacțiuni între evenimentele specifice evoluției mediului și geneza însăși a personalității. Timpul devine un ingredient de bază în orice model de dezvoltare a personalității; e) nonlinearitatea se referă la interrelațiile dintre variabilele intrapsihice (din interiorul sistemului psihic) și variabilele'interpsihice (localizate în relația individului cu mediul fizic și social). Principiul susține că, de exemplu, impactul hormonului A asupra hormonului B nu este întotdeauna identic, linear, deci viziunea mecanică, simplistă a funcționării „mai mult A implică mai mult B" nu este valabilă. Relația nonlineară caracterizează orice funcție psihică, dar și relația individ - mediu; f) integrarea : la toate nivelurile personalității, procesele componente sunt coordonate în funcționarea lor pentru a servi scopului personalității totale. Integrarea exprimă principiul că întregul înseamnă mai mult decât suma părților. Scopul personalității este de a răspunde intereselor și trebuințelor persoanei. Personalitatea își este sieși scop, manifestându-se prin tendința sa de autorealizare a persoanei. Psihiatrul american C. Rogers (1955, pp. 134-l37) observa că procesul vieții, în ceea ce privește ființa umană, nu se rezumă la o simplă prezervare, ci echivalează cu efortul continuu pentru a depăși statu-quo-ul pentru o determinare autonomă. Abordarea holistă a personalității ne invită să înțelegem individul ca pe urr întreg organizat, care funcționează ca un sistem deschis, ce se caracterizează prin aspecte specifice la nivelul structurii și proceselor sale. Modul de funcționare curentă a individului reflectă influența cursului trecut al dezvoltării sale; modul de a răspunde la o situație particulară într-un fel specific s-a format în cursul procesului continuu de interacțiune cu situațiile din trecut. Orice schimbare de-a lungul vieții se caracterizează prin continuitate: comportamentul unei persoane la un anumit stadiu al dezvoltării este puternic legat de funcționarea individului la stadiile precedente sau viitoare, ceea ce nu echivalează totuși cu afirmarea faptului că o conduită este riguros predictibilă. 3. Constant și specific în personalitate Fără a propune deci o nouă definiție riguros științifică a personalității, avansăm mai mult o definiție de lucru: personalitatea este modul caracteristic în care o persoană ■gândește și se adaptează la mediul ei. Pentru că această formulare trimite direct la elementele de specificitate, trebuie remarcat faptul că funcționarea psihică individuală poate fi analizată la nivelul structurii și proceselor psihice implicate într-un moment particular într-o anumită situație, în timp ce diferențele psihice interindividuale sunt determinate de dispoziția durabilă de a gândi, acționa și reacționa într-un anumit fel (trăsăturile de personalitate). Constantele personalității desemnează elementele comune tuturor personalităților indivizilor - ceea ce G.W. Allport desemna prin ideea că fiecare om este identic cu toți ceilalți - și se reflectă la nivel teoretic prin conceptele : structura personalității, fațetele si dimensiunile personalității, nivelurile și tiparele personalității. Specificitatea personalității desemnează ansamblul aspectelor ce individualizează fiecare personalitate - ceea ce G.W. Allport desemna prin ideea că fiecare om este unic - și se reflectă la nivel teoretic prin conceptele: tip de personalitate, trăsătură de personalitate, factor, cpnstruct. Descrierea ambelor aspecte ale personalității - constanța și specificitatea -presupune însușirea unei viziuni preponderent statice asupra personalității, punctul de pornire fiind considerarea personalității maturizate, iar demersul de bază fiind mai mult descriptiv și analitic. In ultima parte a acestei secțiuni, vom prezenta și perspectiva dinamică asupra formării și funcționării personalității, pe baza unui demers preponderent explicativ și sintetic. 3.1. Constantele personalității 3.1.1. Structura personalității Pentru a descrie structura personalității în consens cu abordarea holistă, bazată pe principiul interacțiunii dinamice, vom folosi termenul de bloc funcțional, observând că fiecare individ, în procesul adaptării sale la mediul fizic și social, se bazează pe funcționarea acestora. M. Golu (1993, pp. 42-49) descrie următoarele blocuri funcționale, fiecare dintre ele având caracter de sistem și generând interacțiuni specifice cu sistemul supraordonat al personalității: 1) „Blocul cogniției" are rolul de a furniza individului informații despre realitatea externă la care trebuie să se adapteze acesta, abilitându-l cu rezolvarea problemelor concrete pe care le ridică procesul adaptării. Blocul cogniției grupează toate componentele și procesele psihice cu rol în cunoaștere, și anume: senzațiile (care asigură cunoașterea unor însușiri specifice ale obiectelor sau fenomenelor în momentul în care acestea acționează asupra analizatorilor), percepțiile (care fac posibilă cunoașterea obiectelor și fenomenelor în integralitatea lor atunci când acestea acționează asupra organelor senzoriale), reprezentările (care asigură formarea unei imagini esențializate a obiectelor, fenomenelor, în absența lor din câmpul perceptiv al subiectului), gândirea (ca set de operații generale și specifice care permit prelucrarea informațiilor), memoria (care face posibile fixarea, conservarea, recunoașterea și reproducerea informațiilor achiziționate), imaginația (ca proces psihic prin care se obțin produse noi în plan cognitiv, afectiv sau motor) etc. 2) „Blocul motivațional" are rolul de a exprima stările interne de necesitate (trebuințe, tendințe, homeostazii), direcționând și impulsionând conduita individului. După aptitudini, motivația este considerată al doilea factor al performanței. Blocul motivațional include un ansamblu de factori dinamici - fiziologici, intelectuali, afectivi, sociali, economici - care determină conduita unui individ. Motivația reprezintă o pârghie importantă în procesul autoreglării funcționării individuale, fiind implicată în organizarea și activitatea tuturor funcțiilor psihice: percepție, reprezentare, gândire, atenție, memorie, afectivitate și voință. Principalele funcții ale motivației sunt: - funcția de activare internă difuză și de semnalizare a unui dezechilibru fiziologic sau psihologic ; această funcție este specifică trebuințelor; - funcția de mobil sau de factor declanșator al acțiunilor efective ale individului ; această funcție este specifică motivului, care determină alegerea, dintre deprinderile existente, a celei care va fi actualizată în vederea atingerii scopului; - funcția de autoreglare a conduitei, care imprimă conduitei un caracter activ și selectiv. Structura și conținutul componentelor blocului motivațional, modul lor de ierarhizare au o importanță decisivă pentru conduita individului. M. Golu (1993, p. 42) afirmă că la baza dezvoltării sistemului personalității stă legea motivației, care spune că individul selectează, reține și integrează cel mai bine acele elemente, informații sau acțiuni care corespund unei stări interne de necesitate; toate celelalte componente psihice ale sistemului personalității se elaborează în temeiul funcției stimulativ-întări-toare a informației. Astfel, funcționarea sistemului personalității la nivel biologic a determinat structurarea trebuințelor fiziologice (trebuințele de hrană, de apărare, de reproducere, de adăpost, de mișcare etc.); funcționarea la nivel cognitiv a declanșat apariția trebuințelor de informație, cunoaștere și înțelegere; funcționarea la nivel social a determinat apariția trebuințelor etice, estetice, de afiliere; funcționarea la nivelul conștiinței de sine, ca Eu, a generat trebuința de autorealizare, de recunoaștere și prestigiu. 3) „Blocul afectivității" acționează în strânsă interdependență, prin conținutul și funcțiile sale, cu blocul cogniției și cel motivațional; astfel, orice proces cognitiv este acompaniat și de o trăire afectivă, iar satisfacerea (sau insatisfacerea) oricărui motiv produce o stare emoțională de o anumită intensitate și coloratură. Blocul afectivității are rolul de a filtra și evalua semnificația evenimentelor și situațiilor externe, prin raportarea acestora la dinamica motivațională a individului, la grila lui de valori și aspirații. Emoția exprimă astfel concordanța sau discordanța dintre desfășurarea evenimentelor în plan extern și evoluțiile psihice pe plan intern. 4) „Blocul proceselor de reglare" are rolul de a asigura transformarea dorinței, intenției în acțiune, conectând motivul, scopul și mijlocul într-o structură funcțională unitară și orientată. Din punct de vedere structural, voința se compune dihtr-un set de operatori de evaluare-alegere, din scheme logice de organizare-planificare a acțiunii și din mecanisme de susținere energetică și declanșare a acțiunii. A. Cosmovici (1996, p. 247) observa, pe baza evaluării critice a teoriilor asupra esenței actului voluntar, că actul de voință este un act de sinteză, foarte complex, în care este implicată întreaga personalitate: memoria și gândirea, sentimentele și deprinderile, temperamentul și caracterul. Tocmai din acest motiv este răspândit și obiceiul de a aprecia, în funcție de calitatea actului voluntar, calitățile și defectele unei persoane. Cristalizarea subsistemului voluntar rezultă ca efect cumulat a două direcții de acțiune, și anume : dezvoltarea mecanismelor bazate pe inhibiția secundară, prin care individul amână sau suspendă desfășurarea unor acțiuni (controlându-și astfel pulsiu-nile, tendințele, trebuințele sau dorințele proprii), care se corelează cu dezvoltarea mecanismelor de acțiune, prin care individul se mobilizează total pentru a depăși dificultățile și a-și realiza scopul. 5) „Blocul proceselor de explorare-investigare" acționează în interdependență cu blocul cogniției și blocul afectivității. Acest subsistem al personalității se elaborează în raport cu o însușire nespecifică mai generală a stimulilor, și anume noutatea. După M. Golu(1993, p. 46), aspectul central în jurul căruia se structurează și se definește activitatea acestui bloc în cadrul personalității este reacția înnăscută, necondiționată, de orientare, care se declanșează automat atunci când în câmpul perceptiv al subiectului apare un stimul nou. In această situație, subiectul reacționează pe plan motor prin mișcări de întoarcere a capului în direcția acțiunii stimulului, iar în plan neurofiziologic, prin înlocuirea, în cadrul activității bioelectrice a creierului, a ritmului alfa cu ritmul beta; aceasta antrenează scăderea pragurilor senzoriale și creșterea nivelului sensibilității în cadrul subsistemului senzorial asupra căruia a acționat stimulul. Pe baza acestui reflex de orientare se dezvoltă mecanismele de explorare-investigare și procesele interne de concentrare-comutare a atenției. Atenția este definită ca „procesul psihic fundamental de orientare și concentrare a conștiinței persoanei asupra unor obiecte, fenomene sau activități, care la un moment dat prezintă interes pentru acea persoană sau i se impun prin calități deosebite" (Gavriliu, 1969, p. 133). în structura dinamică a activității umane, atenția se manifestă sub următoarele trei forme: - atenția involuntară: se bazează pe reacția necondiționată de orientare la stimulii noi și se caracterizează prin instabilitate, oscilație ; - atenția voluntară : apare o dată cu dezvoltarea mecanismelor reglajului voluntar și se caracterizează prin stabilitate, durată, volum, concentrare; - atenția postvoluntară: apare ca urmare a unui antrenament intelectual îndelungat și a cristalizării unei motivații specifice pentru un domeniu de activitate; se caracterizează prin consumul mic de energie nervoasă, pe fondul existenței unor strategii eficiente de rezolvare a sarcinilor. 6) „Bloculproceselor de comunicare" are pricipalul rol dinamizator în dezvoltarea personalității, date fiind multiplele funcții pe care le îndeplinește limbajul: funcția de cunoaștere (susține formarea gândirii prin interiorizarea acțiunii, contribuie la socializarea gîndirii), de comunicare, funcția afectivă (de exprimare a stărilor afective), funcția practică (limbajul declanșează acțiunea, coordonează activitatea mai multor indivizi), funcția ludică și funcția catartică (de diminuare a tensiunii psihice). O dată cu dezvoltarea limbajului, el devine factorul esențial î» dezvoltarea și integrarea sistemului personalității. Reprezentând principalul purtător al informației prelucrate și validate social, structurat sub forma cunoștințelor, noțiunilor etc, cuvântul mediază și 'instrumentează întregul proces de organizare a conștiinței. Din caracterizarea fiecărui bloc funcțional se poate observa multitudinea posibilităților de combinare funcțională între ele, prin interacțiunea dinamică reciprocă. Interacțiunea dinamică dintre toate aceste blocuri funcționale asigură nivelul de eficiență al adaptării la mediul fizic și social a fiecărui individ. Specificul procesului adaptării și limitele lui depind, alături de parametrii blocurilor funcționale, și de caracteristicile interacțiunilor dintre ele. 3.1.2. Fațetele și dimensiunile personalității Noțiunea „fațetă a personalității" a fost introdusă în limbajul psihologic de M. Zlate (1997, p. 50), care îl împrumută și adaptează pornind de la concepția psihologului american R.F. Bales; acesta, pentru a explica dinamica personalității și conflictele intrapsihice, vorbea despre „părți" ale personalității sau chiar despre „subpersonalități". Oricine poate observa că unele persoane se comportă așa cum sunt, în timp ce altele acționează în funcție de imaginea celorlalți despre ele sau în funcție de imaginea lor personală de sine. Această observație ar acredita ideea conform căreia în personalitatea totală a tuturor indivizilor s-ar diferenția mai multe „fațete", pe care M. Zlate le denumește astfel: 1) „ Personalitatea reală " este constituită din ansamblul interacțiunilor dintre blocurile funcționale, care îi conferă identitatea psihică, sub forma specificității și stabilității în timp. Personalitatea reală cuprinde totalitatea elementelor biologice, psihosociale și culturale, relaționate și integrate între ele și care se exprimă în articularea specifică dintre „personalitatea de bază" (ce exprimă specificul sociocultural al mediului în care trăiește) și „personalitatea de statut" (care individualizează persoana în cadrul colectivității prin grila proprie de valori, însușiri, competențe, acțiuni). Personalitatea reală se caracterizează prin două dimensiuni, și anume : dimensiunea intrapersonală, formată din totalitatea însușirilor, atitudinilor, predispozițiilor, valorilor, schemelor psihice proprii, specifice unei persoane, pe care aceasta le-a cristalizat de-a lungul experiențelor sale de adaptare la mediul fizic și care imprimă trăsături specifice tuturor blocurilor sale funcționale, inclusiv interacțiunilor dintre ele; dimensiunea interpersonală exprimă același anâijnblu de însușiri rezultate în urma interiorizării, prelucrării și cristalizării experiențelor de contact cu alte persoane sau grupuri. în personalitatea concretă a individului, cele două dimensiuni stabilesc o dinamică proprie, se influențează reciproc, evoluează în strânsă interdependență, ceea ce nu anulează posibilitatea ca una dintre ele să devină precumpănitoare ; de exemplu, la persoanele altruiste, dimensiunea interpersonală este mai puternică, în timp ce la persoanele egocentrice dimensiunea intrapersoanlă va avea ponderea cea mai mare. Pe scurt, personalitatea de bază exprimă raportul dintre cele două dimensiuni, ansamblul atributelor sale psihice existente în mod obiectiv, este ceea ce îl reprezintă în mod autentic și profund pe individ, chiar dacă el cunoaște/acceptă sau nu ceea ce îl reprezintă. 2) „Personalitatea autoevaluată" desemnează totalitatea reprezentărilor, ideilor, credințelor individului despre propria personalitate, ceea ce în mod curent alcătuiește imaginea de sine. Imaginea de sine, adică reflectarea conștiinței de sine în planul gândirii, corelată cu extinderea eului, orientează individul în alegerea valorilor și scopurilor, asigură sentimentul identității de sine. Imaginea de sine desemnează totalitatea caracteristicilor fizice și psihice ale unui individ, precum și modul în care acesta le evaluează; ca urmare, cristalizarea imaginii de sine angajează planul afectiv, cognitiv și comportamental. Imaginea de sine se conturează ca efect cumulat al interacțiunii dintre celelalte fațete ale personalității: personalitatea de bază (cum este în realitate individul), personalitatea ideală (cum ar dori individul să fie) sau/și personalitatea manifestată (ce realizează individul în mod concret, cum acționează sau interacțio-nează). Gradul de adecvare între personalitatea reală și cea autoevaluată depinde de capacitatea de autocunoaștere a individului, precum și de tipul de feedback pe care-l primește din partea persoanelor semnificative pentru el. 3) „Personalitatea ideală" se referă la modelul abstract de personalitate la care aspiră un individ, cea pe care dorește să și-o însușească. Personalitatea ideală desemnează nu ceea ce este un individ în realitate sau ceea ce crede el despre personalitatea sa, ci ceea ce ar dori să devină; în acest sens, personalitatea ideală reprezintă conștientizarea și asumarea unui ideal de viață de către individ. Cristalizarea unei personalități ideale poate avea o funcție stimulativă sau destabilizatoare pentru individ; astfel, dacă personalitatea ideală se stabilește pe baza unei cunoașteri de sine realiste (cu alte cuvinte, pe o bună cunoaștere a personalității reale), ea poate determina o consistentă mobilizare energetică în vederea realizării idealului propus; în situațiile contrare, atunci când există o distanță prea mare între posibilitățile reale ale individului (sub aspect aptitudinal, cognitiv, temperamental, atitudinal, chiar și fizic) și idealul de personalitate proiectat, pe termen scurt individul se mobilizează exemplar pentru a-și realiza idealul, dar, pe termen lung, imposibilitatea realizării scopului poate antrena fenomene psihopatologice (structuri obsesionale, tendințe nevrotice etc). 4) „Personalitatea percepută" exprimă ansamblul ideilor, reprezentărilor, aprecierilor pe care le are persoana cu privire la alții. Modul în care o persoană percepe personalitatea celuilalt îi determină conduita față de acesta. De exemplu, dacă o persoană apreciază că interlocutorul este sincer și deschis, se va comporta într-o anumită manieră, considerabil diferită față de situația în care ar aprecia că celălalt este nesincer și manipulator. Formarea personalității percepute se explică în psihologie prin apelul la teoriile atribuirii, care susțin tendința universală a indivizilor de a atribui cauze tuturor fenomenelor lumii fizice și sociale; astfel, indivizii atribuie cauze atât propriului comportament și efectelor sale, cât și comportamentului celorlalți. Personalitatea percepută depinde atât de capacitatea persoanei cunoscute de a se exterioriza, cât și de capacitatea persoanei cunoscătoare de a atribui cauze reale comportamentului observat. în acest demers de atribuire/explicare a conduitei celuilalt, persoana se proiectează pe sine, propria cunoaștere a naturii umane, propria ierarhie de valori, propriile-i motive. De aceea este corect să afirmăm că personalitatea percepută este o creație proprie a persoanei cunoscătoare. Percepția altuia sau imaginea despre altul reglează nemijlocit relațiile cu ceilalți, determinând individul să etaleze sau să mascheze o serie de însușiri ale personalității autoevaluate. 5) „ Personalitatea proiectată " desemnează totalitatea ideilor, sentimentelor, aprecierilor pe care crede un individ că le au ceilalți față de el. Personalitatea proiectată rezultă dintr-un exercițiu de empatie, de transpunere a individului în referențialul psihologic al altei persoane, pentru a identifica gradul său de valorizare în ochii celorlalți. Denumită și „imaginea despre sine atribuită lumii" (de V. Ceaușu, apud Zlate, 1997, p. 57), personalitatea proiectată are ca efect elaborarea și desfășurarea unui set de conduite de expectativă, individul așteptându-se ca ceilalți să se comporte față de el corespunzător imaginii pe care crede că aceștia o au despre el. Relativ la dimensiunea interpersonală a personalității, trebuie observat că „imaginea despre sine atribuită lumii" intervine hotărâtor la acest nivel, reglând conduita indivizilor în funcție de modul în care fiecare apreciază că se reflectă în ochii celuilalt. 6) „Personalitatea manifestată" desemnează ansamblul trăsăturilor și însușirilor care se exprimă în modalități comportamentale specifice, individuale. Personalitatea manifestată reprezintă o construcție psihocomportamentală sintetică, deoarece include fie aspecte din fiecare fațetă a personalității, fie toate fațetele articulate și integrate între ele. Personalitatea manifestată reprezintă conduita individului în context sociocultural, ceea ce exprimă în mod autentic individul în condițiile constrângerilor socionormative ; datorită acestui fapt, se apreciază că personalitatea manifestată rămâne fațeta cea mai conectată la dimensiunea interpersonală, cu cea mai mare dechidere spre social. Fiecare individ funcționează în concretul existenței sale integrând aceste fațete ale personalității, iar prezența acestora reprezintă un element constant al personalității. Specificul fiecărei personalități provine din interacțiunea dinamică între ele, din modul în care apar relații de cooperare sau conflict între fațete, din modul în care se asociază sau se compensează, imprimând astfel întregului o înfățișare unică. 3.1.3. Straturile sau nivelurile personalității Indiferent de denumirea folosită - strat, nivel, ipostază sau formă a vieții psihice1 -, ceea ce corespunde acestor termeni reprezintă o altă constantă a personalității, pe temeiul că realitatea vieții psihice se prezintă ca o construcție cu niveluri succesive și ierarhice. Ideea de integrare a acestor niveluri/straturi pare unanim acceptată în psihologie, chiar dacă mai persistă unele divergențe privind numărul, denumirea și rolul fiecărui strat în dinamica personalității. Teoria straturilor personalității a fost consacrată de școala germană de psihologie și propune o viziune sistemică asupra personalității, în consonanță cu evoluția filo-genetică a sistemului nervos central; astfel, anatomiștii diferențiază între paleocortex și neocortex și subliniază specializarea lor funcțională: paleocortexul (care include talamusul și hipotalamusul) este sediul emoțiilor, în timp ce neocortexul este factorul de inhibiție și control. Ținând cont de impresionanta cazuistică ce demonstrează că indivizii cu leziuni corticale se comportă frecvent în mod primitiv, pare logică aserțiunea că în fiecare dintre noi se află un „om cortical" și un „om profund" (apud Allport, 1991, p. 152). Această idee a fost exprimată, de exemplu, de H. Thomae (apud McConnell, 1977, p. 375) printr-un model al personalității în trei straturi: un ego 1. Denumirea deforma o regăsim la A. Cosmovici, Psihologie generală, Editura Polîrom, Iași, pp. 58-66. impulsiv, alcătuit din reflexe, impulsuri, instincte; un ego propulsiv, care conține rezerva energetică și aspiră la autorealizare ; un ego prospectiv, care coordonează cele două euri inferioare și planifică acțiunile viitoare. în literatura psihologică se întâlnesc în prezent două variante de stratificare: o variantă de stratificare orizontală - concepția „tip foi de ceapă" asupra structurii personalității a lui K. Lewin - și variantele de stratificare verticală consacrate de psihologii germani și de psihanaliză. K. Lewin concepe personalitatea ca pe un sistem diferențiat, separat printr-o graniță permeabilă de mediul extern; învelișul extern al personalității, aflat în contact direct cu mediul, îl reprezintă stratul perceptiv-motor, care are rolul de a percepe stimulii și de a reacționa la cerințele mediului. Acest strat răspunde necesităților de adaptare rapidă și nu reflectă dispozițiile mai durabile ale personalității, deși este afectat de acestea. între stratul extern și zona centrală a personalității se află regiunile periferice ale personalității interne, care includ diferite deprinderi. în regiunile centrale ale personalității - pe care Lewin le denumește eu - regăsim motivele și interesele profunde, durabile, aspirațiile individului. Stratificarea orizontală descrisă de Lewin prezintă avantajul că subliniază ideea de structură unică și de flexibilitate - două dintre aspectele definitorii ale personalității; unicitatea structurii rezultă din faptul că nu există două personalități care să se diferențieze exact la fel; flexibilitatea structurii personalității rezultă din schimbarea permanentă care se produce la nivelul învelișului extern și care afectează evoluția celorlalte straturi. . Stratificarea verticală descrie o evoluție dinamică a formării personalității, care în construcția ei realizează următoarele niveluri succesive și ierarhice (apud Allport, 1991, pp. 139-l40): - nivelul reactivității organice, căruia îi corespunde stratul abisal al personalității; - nivelul reflexelor condiționate, care exprimă stratul de evoluție spre psihologic și social - individul realizează discriminările fundamentale eu - lume; - nivelul deprinderilor și obișnuințelor exprimă stratul psihosocial - individul și-a cristalizat un sistem motivațional conceptual, conduita lui are un scop; - nivelul trăsăturilor exprimă stratul psihologic - persoana are funcționalitate interpersonală, conceptualizează sentimentele, atitudinile, motivele altui semen; - nivelul valorilor corespunde stratului spiritual al personalității - individul și-a dezvoltat funcționarea culturală. Această viziune stratificată asupra formării personalității își găsește, de exemplu, aplicabilitatea în expertiza medico-legală psihiatrică (vezi în acest sens Dragomirescu et al., 1991), apreciind că personalitatea matură se caracterizează prin discernământ sau responsabilitate ; aprecierea responsabilității se face pe temeiul dezvoltării nivelurilor superioare ale conștiinței, și anume individul responsabil, cu o personalitate matură, își formează, pe baza nivelurilor conștiinței elementare și operațional logice, și nivelurile axiologic și etic. Modelul cel mai cunoscut de stratificare verticală corespunde metaforei aisbergului, consacrată de psihanaliză, care avansează următoarea ierarhie a straturilor personalității : la bază (etajul inferior) se află inconștientul, ia vârf se află conștientul (eul), iar între cele două se află subconștientul. Partea vizibilă a personalității este reprezentată de instanța eului conștient. a fenomenele și reacțiile psihice care intervin în activitatea ;izate de subiect. Cunoștințele, ideile, imaginile care nu sunt ~ află în stare de latență, actele automate, priceperile și deprinderile .tență, formele de exprimare ale afectivității neactualizate (într-o oarecare chiar și cele actualizate) alcătuiesc conținutul inconștientului. Inconștientul în acțiune și creație, dispunând de o mare energie pulsională : recepționează informațiile, le prelucrează, stabilește relații între informații, susținând astfel activitatea conștientului. După C.G. Jung (apud Enăchescu, 1998, p. 33), inconștientul ar fi organizat pe trei niveluri: a) inconștientul instinctogen, care este rezervorul pulsiunilor elementare: instincte, trebuințe primare etc. ; b) inconștientul personal, în care se depozitează istoria personală a individului, experiențele, conflictele, frustrările și stările sale complexuale; c) inconștientul colectiv, în care se include amintirea experiențelor emoționale ale întregii umanități, reprezentate prin arhetipuri. Subconștientul funcționează ca o „zonă-tampon", ca o instanță intermediară între inconștient și conștient; aici regăsim amintirile care pot fi evocate, ideile, cunoștințele, aspirațiile care nu sunt suficient de conștientizate, dar care pot fi actualizate. Subconștientul include conținuturi specifice, dispune de mecanisme specifice și urmărește finalități proprii. Principalele trăsături ale subconștientului, rezultate din statutul său de „zonă-tampon", sunt (apud Zlate, 2000, p. 262): - latența și potențialitatea: conținuturile subconștientului rămân în stare de latență până când sunt reactivate de conștiință; - coexistența cu conștiința : conținuturile subconștientului alimentează conținuturile conștientului, ele coexistă și relația dintre ele nu poate fi redusă doar la conflictualitate; - filtrarea și medierea conținuturilor psihicului: subconștientul funcționează ca o zonă de tranzit pentru conținuturile psihice care circulă în dublu sens între conștient și inconștient. Datorită acestor caracteristici, subconștientul a fost apreciat ca un „servo-mecanism al conștiinței" (ibidem), reprezentând rezerva de informații și operații din care se constituie faptele de conștiință. Mai mult decât atât, M. Zlate afirmă că este justificat să ne însușim o interpretare în termeni operaționali asupra subconștientului, întrucât acesta nu este un simplu păstrător al faptelor de conștiință, ci dispune de propriile lui mecanisme: el prelucrează, restructurează, re-creează informațiile existente în sistemul psihic. Sub influența timpului, amintirile, automatismele, deprinderile sunt modificate de subconștient, care le organizează după relații noi. Conștientul (Eul) este apreciat azi de psihologi ca fiind nucleul personalitățiii, cel care asigură unitatea și stabilitatea personalității; definirea personalității înseși face referire la eu, fiind interpretată ca o unitate dinamică între eu și lume. Conștientul se regăsește sub forma implicită, atunci când individul devine conștient de ceva, sau sub forma reflexivă, atunci când individul are conștiința clară a eului său. în funcționarea eului sunt implicate concomitent aspectele cognitive, afective și motivaționale, care intervin esențial atât în procesul de adaptare a individului, cât și în procesul structurării identității de sine. Sintetizând cercetările cele mai recente cu privire la eu, M. Zlate (2000, p. 107) listează următoarele patru caracteristici: a) eul este o structură de cunoaștere; b) conținutul acestei structuri variază de la o persoană la alta; c) eul este vectorul perspectivei afective; d) eul se prezintă în multiple fațete difuze, personale și colective, fiecare contribuind la perspectiva afectivă a eului. Eul și personalitatea se formează și evoluează concomitent; individul devine personalitate atunci când ajunge la conștiința de sine. După H. Ey (1983, p. 61), eul este forma reflexivă a conștiinței despre sine în conștiința de altul, iar planul de acțiune fundamental al eului este cel axiologic; eul, conștiința, în general, corespund astfel stratului spiritual al personalității. Conștiința, în ambele ei ipostaze, este considerată deci cel mai important strat al psihicului; finalitatea conștiinței este adaptarea la mediu. Statutul privilegiat al conștiinței față de celelalte straturi ale personalității derivă din funcțiile pe care le îndeplinește (vezi în acest sens Zlate, 2000, pp. 247-248): - funcția informațional-cognitivă a conștiinței desemnează faptul că individul, pentru a deveni conștient de ceva, își pune în funcțiune mecanismele descifrării, înțelegerii și interpretării (blocul funcțional al cogniției), reproducând obiectul/ fenomenul în subiectivitatea sa sub formă de reprezentări, noțiuni, impresii etc.; - funcția finalistă a conștiinței subliniază importanța prezenței scopului în funcționarea sistemului personalității. Astfel, conștientizarea scopului de către o persoană generează, prin intermediul blocului motivațional, un activism crescut, mobilizarea resurselor energetice și operaționale în vederea realizării scopului. Reflexivitatea conștiinței asigură plasticitatea conduitei - adaptarea la situație și la mijloacele disponibile; - funcția anticipativ-predictivă semnifică faptul că instituirea scopurilor acțiunii are loc înainte de realizarea lor efectivă. Conștiința asigură astfel individului posibilitatea de a anticipa rezultatul acțiunilor sale, de a reproduce anticipat realitatea pe plan subiectiv ; - funcția reglatoare a conștiinței apare strâns conectată cu rolul funcțional al blocului proceselor de reglare: în acest sens, trebuie precizat că reușita unei acțiuni depinde nu numai de claritatea și caracterul realist al scopului propus, ci și de modul de planificare a acțiunii, adică de identificarea etapelor acțiunii, de organizarea succesiunii lor în timp, de controlul relațiilor cu alte acțiuni etc.; - funcția creativ-proiectivă a conștiinței subliniază că individul reconstituie în plan subiectiv realitatea pentru a se adapta la ea, dar și pentru a o adapta necesităților sale și, în acest demers, conștiința îi asigură posibilitatea de a acționa creator, de a inova. Realizarea tuturor acestor funcții presupune interacțiunea dinamică între toate procesele psihice, ceea ce presupune, la nivel neurofiziologic, activitatea întregii scoarțe cerebrale. Referitor la relația dintre conștient și inconștient, mult timp ea a fost aproape unanim concepută ca o relație de putere, în care unul domină, iar celălalt se lasă dominat, divergențele apărând în legătură cu identificarea unuia sau altuia dintre termenii conflictului ca fiind cel mai puternic. în psihologia contemporană, această perspectivă de abordare este tot mai mult abandonată, pe măsură ce s-a înțeles că fiecare dintre cele două straturi de organizare structural-funcțională a personalității dispune de conținuturi și mecanisme proprii și urmărește finalități proprii. S-a evidențiat faptul că există chiar o independență relativă de acțiune între conștient și inconștient; astfel, psihopatologia demonstrează că inconștientul poate funcționa și atunci când structurile conștientului sunt alterate. Ca urmare, conștientul și inconștientul sunt interpretate în prezent ca momente funcționale inseparabile ale psihicului uman, în sensul că ceea ce este la un moment dat conștient poate deveni ulterior inconștient, și invers. M. Zlate (2000, p. 278) nuanțează abordarea relației complexe dintre conștient și inconștient, discriminând trei tipuri de relații: a) relațiile circulare dintre conștient și inconștient descriu circuitul continuu și bidirecțional al conținuturilor psihice, care trec, în funcție de experiențele de viață ale individului, dintr-o instanță în alta. Prin intermediul acestui circuit, conținuturile conștientului trec în inconștient, după care unele conținuturi prelucrate de inconștient urmează să revină în conștiință ș.a.m.d.; b) relațiile de subordonare integrativă descriu alternarea momentelor de domi-nare-supunere între inconștient și conștient. Când domină inconștientul, individul dă frâu liber impulsurilor, tendințelor și trebuințelor sale, ceea ce se manifestă, de regulă, în stările de afect, în procesul creativ sau în stările patologice ; când domină conștientul, individul își controlează impulsurile inconștientului, mai ales dacă acestea sunt prohibite de normele și valorile sociale; c) relațiile de echilibrare dintre conștient și inconștient se manifestă prin acele stări psihice în care individul nu este nici total conștient, nici total inconștient: stările de reverie, contemplație, spontaneitate, ațipire. în concluzie, vom reține că realitatea vieții psihice la toți indivizii se prezintă ca un ansamblu structurat și ierarhizat de niveluri sau straturi, interacțiunea dinamică dintre inconștient, conștient și subconștient reprezentând o altă constantă a personalității. 3.1.4. Tiparele personalității Vom desemna prin tipare ale personalității acele constante formale pe care le regăsim la orice personalitate și care exprimă fie calitatea, dinamico-energetică a personalității -temperamentul -, fie calitatea instrumentală -aptitudinile -, fie calitatea sociomorală și axiologică a personalității - caracterul. După Allport (1991, pp. 45-47), temperamentul, aptitudinile (inteligența, în mod deosebit) și constituția fizică reprezintă „materia primă" din care se modelează personalitatea. Toate aceste componente sunt determinate preponderent de moștenirea ereditară; astfel, încă de la naștere, în dotarea fiecărei individ regăsim niveluri constituționale chimice, metabolice, nervoase care reprezintă capitalul de bază caracteristic pentru dezvoltarea personalității. Determinarea ereditară a temperamentului și aptitudinilor face ca aceste tipare să fie cele mai stabile aspecte ale personalității; ele se pot modifica în timp, în urma influențelor de ordin medical', chirurgical, nutrițional sau educațional, dar evoluția lor este limitată. Spre deosebire dfe acestea, caracterul este în întregime format prin educație, în cursul procesului de socializare. Temperamentul include o serie de însușiri care exprimă latura dinamico-energetică a personalității și care sunt puternic ancorate în ereditatea indivizilor. Aceste însușiri sunt determinate de specificul interacțiunii dinamice dintre sistemul nervos și cel endocrin. Cel care a explicat însușirile de temperament corelându-le cu însușirile sistemului nervos este psihologul I.P. Pavlov ; el a identificat următoarele caracteristici ale sistemului nervos: - forța sau energia: depind de specificul metabolismului celulei nervoase și se exprimă prin rezistența la solicitări a sistemului nervos ; - mobilitatea : depinde de viteza cu care se consumă și se regenerează substanțele funcționale constitutive ale neuronilor și se manifestă prin ușurința cu care se modifică procesele nervoase de bază; afirmăm despre un individ că are o activitate superioară mobilă atunci când își modifică deprinderile cu ușurință; - echilibrul existent între procesele neurofiziologice de excitație și inhibiție. Pornind de la diferențele în ceea ce privește proprietățile proceselor corticale, și anume rapiditatea cu care apare inhibiția corticală, H. Eysenck (1998) împarte indivizii în două categorii - cei cu inhibiție corticală rapidă și cei cu inhibiție corticală lentă -, deducând, pe baza acestei variabile, o serie de consecințe în planul funcționării personalității. Astfel, observând că procesul condiționării participă la formarea conștiinței individului, susținând interiorizarea normelor și valorilor sociomorale, Eyseck afirmă că, la indivizii cu o inhibiție corticală rapidă, condiționarea va fi mult mai greu de realizat tocmai datorită rapidității cu care apare inhibiția corticală și care face să scadă sensibilitatea cortexului la stimulare. Această categorie de indivizi se va caracteriza printr-o conduită orientată spre căutarea stimulului, prin activism crescut și prin limitarea eficienței autocontrolului. Din combinarea celor trei tipuri de însușiri rezultă baza fiziologică a temperamentului, care se va exprima prin nivelul energetic al acțiunii, modul de descărcare a energiei și dinamica acțiunii. Mai concret, „temperamentul se referă la fenomenele caracteristice ale naturii emoționale ale unui individ, incluzând sensibilitatea față de o stimulare emoțională, forța și viteza sa obișnuită de răspuns, calitatea dispoziției sale predominante și toate particularitățile fluctuației și intensității dispoziției..." (Allport, 1991, p. 46). Referința la fenomenele caracteristice blocului funcțional al afectivității se regăsește și în contribuțiile aduse de cercetătorii olandezi Heymans și Wiersma la identificarea tipurilor de temperament (apud Dafinoiu, Bălan, 1998, p. 79). Ei au descris opt tipuri temperamentale pornind de la combinarea a trei variabile : emotivitatea, activitatea și „răsunetul" (ecoul). Indivizii se pot caracteriza din punct de vedere temperamental în funcție de extremele acestor variabile, care sunt: emotivitate (E) - nonemotivitate (nE); activitate (A) - nonactivitate (nA); primaritate, care exprimă tendința de a trăi în prezent (P) - secundaritate, care exprimă tendința de a trăi sub influența impresiilor trecute (S). Cele opt tipuri temperamentale ce rezultă din combinarea acestor caracteristici sunt: - tipul pasionat, emotiv, activ, secundar; - tipul coleric, emotiv, activ, primar; - tipul sentimental, emotiv, nonactiv, secundar; - tipul nervos, emotiv, nonactiv, primar; - tipul flegmatic, nonemotiv, activ, secundar; - tipul sangvinic, nonemotiv, activ, primar; - tipul apatic, nonemotiv, nonactiv, secundar; - tipul amorf, nonemotiv, nonactiv, primar. Trebuie observat că, în realitatea diversității tipurilor temperamentale, coincidența cu unul dintre tipurile descrise de psihologi este destul de rară, fiecare individ realizând un mixaj specific al acestor variabile. Cunoașterea acestui tipar al personalității se dovedește utilă atât din perspectiva înțelegerii conduitei unui individ, cât și din perspectivă acțională; ajutându-ne la cristalizarea fațetei personalității percepute, cunoașterea temperamentului celorlalți va susține o atribuire mai corectă a reacțiilor acestora, va susține reglajul fin al propriei conduite în interacțiunile cu ceilalți, va contribui la formarea unui prag de toleranță socială adecvat, știut fiind că trăsăturile temperamentale nu angajează responsabilitatea individului. Caracterul a generat o serie de controverse legate de utilizarea semnificației sale: unii psihologi îl consideră o parte specială a personalității, defmindu-l ca „gradul de organizare etică efectivă a tuturor formelor individului"(W.S. Taylor, apud Allport, 1991, p. 44), în timp ce alți psihologi îl asimilează fațetei personalității percepute, modului de evaluare a personalității altuia. în special psihologii americani evită folosirea termenului caracter, preferând accepțiunea de personalitate, în timp ce la psihologii europeni tendința de folosire a termenului este puternică. Frecvent, se afirmă despre caracter că este în întregime rezultatul procesului de socializare, nefiind deloc determinat sau condiționat de baza ereditar-constituțională a personalității. Exprimând setul particular de atitudini față de sine, ceilalți și activitate, caracterul se cristalizează în urma asimilării normelor și valorilor morale. Din această cauză el este interpretat ca o supra-structură sociomorală a personalității, însăși referirea la caracterul cuiva angajând planul axiologic-moral al discursului. Din această perspectivă, caracterul apare cel mai strâns conectat, din punct de vedere funcțional, cu nivelul conștiinței. Caracterul se definește în raport cu însușirile derivate din orientarea și voința individului, prezentându-se ca un procedeu constant de manifestare, un stereotip dinamic, o modalitate structurată și stabilă de exteriorizare a persoanei față de mediul său. Cunoașterea caracterului unei persoane presupune identificarea valorilor fundamentale ce determină comportamentele sale manifeste. După A. Cosmovici, „caracterul este acea structură care exprimă ierarhia motivelor esențiale ale unei persoane, cât și posibilitatea de a traduce în fapt hotărârile luate în conformitate cu ele" (apud Dafinoiu, Bălan, 1998, p. 81). Se observă în această formulare discriminarea între două aspecte fundamentale ale caracterului, și anume : dimensiunea axiologică, valorică, și dimensiunea executivă, voluntară, cele două dimensiuni fiind interdependente și orientând atitudinile și conduita individului. Este evident că unei ierarhii a valorilor - care se structurează în timp ca motive esențiale - îi corespunde o ierarhie a intensității mobilizării energetice reglate voluntar. Definirea caracterului ca set de atitudini recomandă acest tipar al personalității ca rezultantă a interacțiunii dinamice dintre blocul funcțional al afectivității, cel al cogniției și cel al proceselor de reglaj. Atitudinea, ca determinant al caracterului, reprezintă modalitatea stabilă, constantă, durabilă de raportare la anumite aspecte ale realității, angajând concomitent reacții afective și cognitive, exprimate comportamental. Alături de atitudinile stabile, definitorii pentru caracterul unei persoane, se pot manifesta și atitudini circumstanțiale, ocazionale, dictate de anumite interese sau constrângeri; în acest caz, când individul acționează împotriva convingerilor sale, apar tensiunile intrapsihice, iar modul în care Ie soluționează individul - probând aderența afectivă la anumite valori - este, de asemenea, definitoriu pentru caracterul său. Când însă reacțiile afective, cognitive și cele comportamentale sunt convergente, atitudinile devin stabile, durabile și relativ greu de schimbat, fiind necesară producerea unor evenimente de viață majore, de intensitate și rezonanță puternice, pentru a le modifica. Raporturile dintre caracter și personalitate apar ca relații între formă și conținut (apud Alexandrescu, 1988, p. 195), funcție și structură, caracterul fiind, în esență, „un mod de manifestare a personalității, a activității conștiente și voluntare a omului, în relațiile acestuia cu mediul și cu sine, mod reglat de normele sociale ale comportării..." (Pavelcu, 1974, p. 30). Aptitudinile exprimă corespondența dintre cerințele unei structuri de activitate și caracteristicile neuropsihice ale unei persoane, asigurând reușita efectuării unor sarcini specifice sau posibilitatea învățării anumitor cunoștințe, priceperi, deprinderi. Aptitudinile reprezintă un tipar al personalității, în sensul că toți indivizii au aptitudini mai mult sau mai puțin dezvoltate pentru toate domeniile. Psihologia contemporană a corectat fermitatea opiniei potrivit căreia aptitudinile ar fi însușiri înnăscute, demonstrând că acest lucru este doar parțial adevărat. Cercetările în domeniul geneticii au demonstrat că omul se naște nu cu însușiri gata formate, ci cu anumite predispoziții, care se pot actualiza în condițiile unui mediu favorabil. Pentru a înțelege acest aspect devine necesară clarificarea distincției între aptitudini și capacități psihice: aptitudinea exprimă posibilitatea virtuală ca un individ să obțină performanțe într-un anumit domeniu, în timp ce capacitatea psihică desemnează posibilitatea reală a individului de a efectua cu succes o acțiune, de a aplica într-un anumit context cunoștințele și deprinderile achiziționate. Rezultă de aici că existența unei capacități psihice depinde de existența unei aptitudini, dar și de exersarea acțiunii respective, de experiența acumulată într-un domeniu particular. Aptitudine poate fi considerată orice funcție, orice proces psihic ce determină eficiență într-o anumită activitate: imaginația reprezintă o aptitudine pentru inventator, gândirea abstractă este o aptitudine pentru filosof sau matematician, precizia mișcărilor pentru chirurg etc. Numai blocul funcțional al cogniției și cel al afectivității nu corelează cu aptitudinile, deoarece ele nu se implică în structurile operaționale, ci furnizează substratul energetic, impulsionează acțiunea. De aceea, din punct de vedere psihologic, se afirmă că toți indivizii au aptitudini, diferențele interindividuale provenind din gradul de dezvoltare a acestora. Aprecierea nivelului de dezvoltare a aptitudinilor (vezi Dafmoiu, Cosmovici, 1994, p. 60) se face pe baza observării ușurinței învățării unor cunoștințe sau deprinderi noi, corelată cu ușurința și calitatea executării activităților. în general, aptitudinile sunt clasificate în aptitudini simple - cele pe care le identificăm, de regulă, în structura anumitor talente - și aptitudini complexe, care permit realizarea unor activități mai ample și care sunt construite din structuri de aptitudini simple (de exemplu, aptitudinea tehnică, aptitudinea muzicală, aptitudinea școlară etc). Aptitudinile simple, la rândul lor, se clasifică în aptitudini generale, care se regăsesc în aproape toate domeniile de activitate, și aptitudini de grup, care permit 'realizarea cu succes a unui grup restrâns de activități. Aceste tipologii ale aptitudinilor au o motivație pur didactică și o utilitate funcțională, deoarece clasificarea lor depinde foarte mult de context. De exemplu, așa cum remarca și I. Dafinoiu (în Dafinoiu, Bălan, 1998, p. 87) o aptitudine complexă cum ar fi aptitudinea matematică reunește mai multe aptitudini simple, cum ar fi aptitudinea numerică, orientarea spațială, dar și inteligența, ca aptitudine generală. Aceeași aptitudine de grup se poate regăsi în constituirea mai multor aptitudini complexe, cum ar fi, de exemplu, cazul aptitudinii verbale, care intervine în aptitudinea școlară, în aptitudinea didactică, în aptitudinea pentru creația literară etc. Singura aptitudine generală recunoscută actualmente de psihologi este inteligența. Inteligența se regăsește în formarea celor mai variate capacități, susținând efortul de adaptare a indivizilor la situații noi. Allport include inteligența printre „materiile prime" ale personalității, pe temeiul dependenței funcționării ei de sistemul nervos central. Această dependență face ca structura inteligenței unei persoane să fie unică, asociată într-o manieră certă, dar încă neelucidată, cu interesele și pasiunile sale. Complexitatea relațiilor inteligență - personalitate explică numărul mare al definițiilor date inteligenței generale; majoritatea psihologilor o apreciază ca fiind potențialul înnăscut al unei persoane de a face judecăți adecvate, de a profita de experiență, de a rezolva probleme sau de a se adapta la situații noi. Inteligența se referă la gradul de adecvare generalizată pe care-l atinge individul în îndeplinirea scopurilor și adaptarea la solicitările mediului. Prezentă în toate procesele de cunoaștere, inteligența se corelează în special cu formarea și evoluția gândirii. Spre deosebire de celelalte componente ale blocului funcțional al cogniției - procesarea informației vizuale, atenția, memoria etc. - care formează sisteme specifice, susținute de structuri anatomo-fizio-logice relativ individualizate, mecanismele inteligenței au un caracter globalist (c/. Miclea, 1999, p. 283), cuprinzând toate celelalte sisteme. O performanță scăzută a inteligenței poate fi determinată de funcționarea deficitară a unei singure componente a blocului cogniției, în condițiile în care toate celelalte mecanisme funcționează adecvat. Inteligența depinde, așadar, de capacitatea individului de a-și integra toate componentele funcționale, cu roluri în receptare, prelucrare și elaborare de noi informații/răspunsuri, manifestată în succesiunea completă de comportamente cu ajutorul cărora se realizează scopul. Aprecierea nivelului de inteligență se face fie cu ajutorul testelor de inteligență, care exprimă coeficientul de inteligență ca raport între vârsta mentală și vârsta cronologică, fie, într-un mod mai puțin riguros, urmărindu-se facilitatea învățării și rezolvării de probleme, eficiența adaptării la situațiile noi. Referitor la aptitudinile de grup, literatura de specialitate (vezi Dafinoiu, Bălan, 1998, pp. 89-90) descrie șase asemenea aptitudini: a) factorul verbal desemnează capacitatea individului de a înțelege rapid sensul cuvintelor sau al frazelor; b) factorul de fluiditate verbală se referă la posibilitatea exprimării verbale, fiind, într-o anumită măsură, rezultatul unei funcții verbal-motorii; c) factorul numeric caracterizează abilitatea de a efectua operații numerice; d) factorul perceptiv exprimă posibilitatea de a percepe obiectele rapid și detaliat, depinzând de capacitățile neurosenzoriale ale individului; e) factorul de reprezentare spațială desemnează posibilitatea subiectului de a imagina obiectele în coordonate bi- sau tridimensionale, de a efectua deplasări sau transformări ale acestora în plan mental; f) factorul de dexteritate manuală desemnează aptitudinea de a utiliza obiectele, de a folosi diverse unelte și instrumente. Aptitudinile complexe sunt aptitudinile tehnice (în structurarea cărora intervin factorii perceptiv, de dexteritate manuală, de reprezentare spațială și inteligența generală), aptitudinile științifice (bazate pe inteligența generală peste medie, pe creativitate, pe capacitatea de elaborare), aptitudinile artistice, aptitudinile pentru limbi străine, aptitudinea pentru leadership. Temperamentul, aptitudinile și caracterul reprezintă, așadar, tipare ale personalității, în sensul de forme constante și comune în care se elaborează de-a lungul vieții specificul psihic al unui individ; orice personalitate dispune de un temperament, aptitudini și caracter, dar conținutul lor și unitatea dintre ele alcătuiesc specificitatea vieții psihice. 3.2. Specificitatea personalității Specificitatea este conceptul prin care se subliniază diferențele comportamentale dintre indivizii plasați în aceeași situație. Particularitățile reacțiilor comportamentale ale oamenilor s-au explicat în psihologie prin apelul la termeni precum:- trăsătură de personalitate, factor, tip de personalitate sau construct. 3.2.1. Trăsăturile de personalitate ca element de specificitate Numeroși psihologi au definit personalitatea ca o constelație unică de trăsături stabile, consistente, de comportament ale unei persoane. Conceptul de trăsătură psihică evidențiază tocmai aceste particularități relativ stabile ale unei persoane sau ale unui proces psihic; „trăsătura de personalitate este dispoziția durabilă de a se comporta într-un anumit mod într-o varietate de situații" (Weiten, 1992, p. 424). Cuvinte precum sincer, dependent, impulsiv, suspicios, dominator descriu astfel de dispoziții durabile, care reprezintă trăsături de personalitate. G.W. Allport a realizat o ierarhie pe trei niveluri a trăsăturilor de personalitate, în funcție de importanța lor : - trăsăturile cardinale caracterizează aproape toate conduitele unei persoane (de exemplu, altruismul Maicii Tereza); Allport afirmă că doar un mic procent de indivizi au trăsături cardinale de personalitate ; - trăsăturile centrale se referă la dispozițiile generale, proeminente, care au o mare influență asupra manifestării persoanei, dar nu determină comportamentul în aceeași măsură ca trăsăturile cardinale; Allport afirmă că majoritatea indivizilor dispun de cinci până la zece trăsături centrale ; - trăsăturile secundare sunt dispoziții care se manifestă doar în anumite situații, în timp ce în altele nu se manifestă. De exemplu, un individ poate sa fie pasiv în cele mai multe situații, dar foarte agresiv în unele situații de interacțiune cu subordonații săi la locul de muncă. După Allport, și alți psihologi au încercat să identifice trăsăturile fundamentale ale personalității. De exemplu, R. Cattell, folosind procedura statistică a analizei factoriale, a redus lista de trăsături a lui Allport la 16 factori de bază ai personalității. Noțiunea de factor de personalitate a apărut în psihologie pe măsură ce s-a consacrat utilizarea analizei factoriale în prelucrarea datelor relative la performanțele comportamentale ale individului. Cele două modele de descriere a specificității personalității -al trăsăturilor și al factorilor -, deși diferite din punctul de vedere al informațiilor inițiale, au aceeași finalitate, și anume urmăresc să reducă diversitatea datelor despre personalitate la un număr cât mai mic de trăsături/factori. în baza acestei finalități comune, termenii de trăsătură și factor de personalitate sunt utilizați ca sinonime. Revenind la modelul factorilor de personalitate descris de R. Cattell, aceștia sunt: factorul schizotimie-ciclotimie (exprimă dispoziția către o evoluție psihică ciclică, cu alternanță între stările euforice și cele depresive; trăsăturile corespunzătoare sunt: distant-apropiat, detașat-afectuos, suspicios-încrezător, indiferent-interesat); factorul inteligență generală, forța eului (se concretizează în trăsături precum: intoleranță la frustrare-maturitate emoțională, stabilitate-instabilitate emoțională, calm-nervozitate, astenie-tonus psihic); subordonare-dominare (corelează însușirile : siguranță-nesiguranță de sine, amabilitate-severitate, conformism-nonconformism); factorul expansivitate (se exprimă prin următoarele însușiri: comunicativ-taciturn, vioiciune-lentoare, însu-fiețire-deprimare); forța supraeului (hotărâre-nehotărâre, responsabilitate-iresponsa-bilitate, stabilitate-instabilitate în conduită); timiditatea-îndrăzneala (exprimat în: sociabilitate-nesociabilitate, prudență-îndrăzneală, conștiinciozitate-superficialitate, rezo-nanță-răceală afectivă); raționalitate-afecțiune ; încredere-suspiciune (invidios-ne-invidios, interes-dezinteres față de alțji); practic-imaginativ ; naivitate-clarviziune ; încredere-bănuială; conservatorism-radicalism; dependent-independent față de grup ; necontrolat-controlat. în ultimele decenii, psihologii au încercat să simplifice modelul factorial și mai mult; un exemplu în acest sens este modelul xelor cinci factori de personalitate (descris la noi sub denumirea de Big Five) elaborat de R. McCrae și P. Costa și care include (apud Weiten, 1992, p. 425): a) neuroticism - anxios, nesigur, înclinat spre autoînvinovățire, conștient de sine ; b) extraversie - comunicativ, sociabil, afectuos, activ, preferă divertismentul; c) deschidere la experiențe - nonconformist, demonstrează interese neobișnuite, imaginativ; d) atractivitate - simpatic, cald, cooperativ, de încredere; e) conștiinciozitate - etic, dependent, productiv, centrat pe scop. Cei doi psihologi americani afirmă că majoritatea trăsăturilor de personalitate derivă din cei cinci factori și că o personalitate poate fi descrisă adecvat prin evaluarea celor cinci trăsături. Mulți teoreticieni afirmă însă că sunt necesare mai mult de cinci trăsături pentru a caracteriza personalitatea umană în diversitatea situațiilor existente. Duelul teoretic relativ la numărul trăsăturilor de personalitate definitorii continuă; în prezent, de exemplu, se schițează tendința de a lua în considerare și trăsături precum locul controlului (prin care se denumește expectanța generalizată asupra modului în care indivizii își pot controla conduita și efectele sale și care depinde de tipul de autoatribuire a succesului/eșecului), tendința de căutare a senzațiilor (care se definește ca preferința pentru niveluri înalte sau joase de stimulare senzorială) sau monitori-zarea-de-sine (modul în care indivizii încearcă să controleze impresia pe care o lasă asupra celorlalți în interacțiunile sociale) (vezi Weiten, 1992, pp. 449-452). 3.2.2. Tipuri de personalitate în general, conceptul de tip de personalitate a fost explicat/asociat cu însușirile fundamentale ale sistemului nervos, cu tipurile de activitate nervoasă superioară sau, mai larg, cu baza constituțională a personalității. Acestea potențează, în sens larg, întreaga activitate a unui individ, determinând regimul energetic al activității motorii și psihice, mobilitatea - tempoul și ritmul acestora -, coloratura și eficiența activității etc. în literatura de specialitate, pentru a descrie specificitatea personalității, s-au elaborat tipologii constituționale și tipologii personologice. între cele mai cunoscute tipologii constituționale, bazate pe corelația dintre parametrii constituției fizic-corporale și specificul conduitei, figurează cea descrisă de E. Kretschmer; acesta a observat că tulburările de dispoziție și emoție sunt mult mai frecvente la persoanele corpolente, în timp ce tulburările mentale se asociază mai frecvent cu constituții zvelte. Tipologia lui Kretschmer identifică (apud Allport, 1991, pp. 71-72): a) tipul picnic : se caracterizează prin statură mijlocie, față plină, membre scurte, abdomen și torace bine dezvoltate, tendință spre obezitate, iar din punctul de vedere al trăsăturilor psihice, prin mobilitate, optimism, sociabilitate, spontaneitate, umor, spirit practic, superficialitate în relațiile sociale, tendință spre compromisuri; b) tipul astenic: are corpul slab, alungit, mâini și picioare subțiri, care se asociază cu tendința spre interiorizare, abstractizare, meticulozitate, sensibilitate, onestitate ; c) tipul atletic: se caracterizează prin dezvoltare fizică și psihică echilibrată. Considerând felul specific în care fațetele personalității interacționează, se determină reciproc, evoluează și produc împreună un tip de personalitate* globală, M. Zlate (1997, pp. 59-61) a descris următoarele tipuri de personalitate: a) tipul unitar și armonios dezvoltat se caracterizează prin coerența și convergența funcțională a tuturor fațetelor personalității. Acest tip descrie individul a cărui personalitate autoevaluată se mulează pe personalitatea reală, care își proiectează personalitatea ideală potrivit posibilităților sale reale, care cunoaște cu precizie cauzele conduitelor celorlalți, ca și modul în care ceilalți îl apreciază. Tipul unitar și armonios dezvoltat are o stimă de sine puternică, se manifestă autentic, trăiește în armonie cu sine și cu lumea, are deci o personalitate matură; b) tipul instabil se caracterizează prin anumite decalaje în sincronizarea fațetelor personalității; acestea sunt necorelate și au o evoluție relativ independentă, divergentă. Din acest motiv conduita sa este instabilă, oscilatorie; instabilitatea este generalizată atât pe planul relațiilor dintre fațetele personalității, cât și în cadrul fiecăreia. Astfel, între personalitatea reală și cea ideală (sau cea autoevaluată) apar temporar decalaje mari; imaginea despre alții, ca și imaginea de sine se schimbă frecvent, imprimând conduitei o lipsă de consecvență ce îi creează mari dificultăți de adaptare socială; c) tipul dedublat prezintă discrepanțe marcate atât între dimensiunea intrapersonală și cea interpersonală a vieții psihice, cât și la nivelul fiecărei dimensiuni. Tipul dedublat se caracterizează prin afișarea unei personalități contrafăcute, prin nesinceritate în atitudinile și relațiile față de ceilalți; ceea ce face sau spune contrazice frecvent ceea ce simte sau crede. Permanenta duplicitate, trucarea atitudinilor și comportamentelor nu creează conflicte acute pe plan intrapsihic, întrucât conduita lui are o motivație puternică, dictată de urmărirea unor interese de moment; d) tipul accentuat se caracterizează prin predominarea uneia dintre fațetele personalității asupra celorlalte, pe care le subordonează sau le anulează. în această categorie intră oamenii care cred în necesitatea de a fi „ei înșiși", pentru care nu contează ce cred alții despre ei, ci doar ce fac ei în mod real, sau persoanele la care contează numai imaginea lor despre sine, sau cei pentru care contează numai ceea ce cred ceilalți despre ei. Tipologia descrisă de M. Zlate se bazează pe interacțiunea dinamică între dimensiunea intrapersonală a personalității și cea interpersonală; același autor citează (1997, pp. 179-203) o tipologie, elaborată de R.F. Bales, alcătuită din 27 de tipuri de personalitate interpersonală. Acesta a schițat portretul psihologic al fiecărui tip de personalitate în funcție de: cum se vede individul pe sine și cum îl văd alții pe el; valorile manifestate în grup ; calitatea interacțiunii sale cu ceilalți; conflictele și asocierile cu alții; imaginea asupra părinților ; efectul conduitei sale asupra satisfacției grupului etc. Cele 27 de tipuri de personalitate rezultă din combinarea următoarelor tendințe ce caracterizează comportamentul interpersonal: tendința spre dominare-supunere, tendința spre sociabilitate-izolare, tendința spre conformism-nonconformism, tendința spre activism-pasivitate, tendința spre facilitarea-tensionarea interacțiunilor grupului, tendința spre altruism-egoism, tendința spre creativitate-noncreativitate, tendința spre obiecti-vitate-subiectivitate în aprecieri, tendința spre cooperare-individualism. Fără a subestima relevanța tipurilor de personalitate construite în psihologie, putem observa că ele încearcă să explice diversitatea și specificitatea conduitelor indivizilor, identificând anumite trăsături care par a se asocia frecvent din punct de vedere statistic, operând astfel o inevitabilă simplificare; așa cum observa Allport, tipurile sunt insuficiente pentru a explica individul în totalitate, dar, în practica intervenției asis-tențiale, cunoașterea tipurilor de personalitate poate fi utilă, sugerând eficiența anumitor căi de abordare a clientului, în comparație cu altele. ■ 3.2.3. Constructele personalității Termenul de construct a fost elaborat de G. A. Kelly și desemnează un concept bipolar (bun-rău, ușor-greu, prietenos-ostil, cum sunt-cum aș vrea să fiu etc), un mod de a categorisi similaritățile și diferențele pe care le percep indivizii în mediul înconjurător fizic și social. Elaborând constructe, indivizii încearcă să atribuie un sens universului, încearcă să anticipeze evenimentele prin intermediul unui cadru conceptual, reglându-și comportamentul în funcție de modul cum anticipează viitorul. Kelly susține că „procesele unei persoane sunt canalizate din punct de vedere psihologic de felul în care ea anticipează evenimentele" (apud Foss, 1973, p. 422). Comportamentul uman este astfel mai mult proactiv decât reactiv și această interpretare schimbă perspectiva asupra cauzalității conduitei umane : omul nu este exclusiv nici prizonierul mediului său, nici victimă a biografiei sale, nici împins spre acțiune numai de pofte lăuntrice. Fiecare individ dispune de un sistem personal de constructe, pe care le utilizează ca instrumente de previziune. Persoanele se individualizează prin felul de a interpreta evenimentele, deci prin constructele lor de personalitate. Sistemul de constructe ale unei persoane evoluează, se schimbă continuu pe măsură ce interpretările sale asupra lumii (anticipările sale) sunt confirmate sau infirmate de evenimentele pe care le trăiește. Indivizii reacționează nu atât la stimuli, cât la ceea ce ei interpretează a fi stimuli. De exemplu, dacă o persoană posedă constructul de amforă grecească, el poate găsi un astfel de obiect; dacă îi lipsește acest construct, atunci ceea ce găsește el este un vas; dacă și acest construct îi lipsește, ceea ce a găsit este o oală de lut ș.a.m.d. Constructele explică faptul că doi oameni pot reacționa complet diferit când se află într-o situație identică; dispunând de constructe diferite, ei nu interpretează identic situația; deci ei se află în situații diferite. Una dintre consecințele importante ale teoriei constructelor personalității asupra interpretării conduitei indivizilor este aceea că dispar noțiuni consacrate precum: emoție, impuls, motiv etc. Kelly înlocuiește definițiile tradiționale despre emoție cu perspectiva următoare : emoția este conștiința faptului că sistemul nostru de constructe se află într-o stare de schimbare; astfel, de exemplu, neliniștea este conștiința faptului că evenimentele cu care se confruntă individul se situează în afara ariei de oportunitate a sistemului său de constructe ; anxietatea este conștiința unei persoane care realizează că nu este complet capabilă să înțeleagă semnificația evenimentelor pe care le trăiește; teama este conștiința faptului că persoana nu știe cum să reacționeze în fața persoanelor amenințătoare (persoanele care prezintă un mare decalaj între personalitatea auto-percepută și cea ideală sunt mai înclinate să trăiască sentimentul de teamă) ș.a.m.d. (apud Foss, 1973, p. 427). Este evident că unul dintre rolurile constructelor este cel de a ajuta individul să-și conceptualizeze existența, să se conceptualizeze pe sine, și astfel ele intervin esențial în formarea eului sau a conștiinței reflexive de sine. Constructele reprezintă dimensiunile cu care persoana se măsoară pe sine și, prin aceasta, modul în care încearcă să anticipeze propriul său comportament. Dacă ceilalți indivizi sau realitatea fizică/socială oferă persoanei dovezi care infirmă valabilitatea sistemului său de constructe, ea are două alternative de reacție : - își modifică întregul sistem de constructe (cazul experiențelor cruciale de viață, despre care se afirmă că „schimbă" personalitatea sau destinul cuiva); - își conservă sistemul de constructe, continuând să fabrice dovezi care susțin valabilitatea lui, deoarece a investit - afectiv și cognitiv - prea mult în elaborarea lui (această realitate a vieții psihice este cunoscută sub denumirea de „disonanță cognitivă" și se referă la tendința indivizilor de a fabrica argumente pentru a-și reduce disconfortul psihic atunci când apare o contradicție între laturile afectivității, comportamentului și domeniul cognitiv). Scopul fundamental al comportamentului este dezvoltarea și consolidarea sistemului de constructe personale ; o persoană poate întrebuința succesiv, în funcție de capacitatea ei de a interpreta evenimentele, dar și în funcție de experiența de viață, o varietate de constructe pentru aceeași sferă de aplicație. Sfera de aplicație desemnează acea porțiune a realității fizice și/sau sociale în care constructul - sau subsistemul de constructe -este operațional, poate face predicții, normând astfel conduita individului. Implicațiile în planul posibilităților de cunoaștere a personalității, generate de interpretarea personalității ca sistem personal de constructe, sunt considerabile : cunoașterea sistemului de constructe al cuiva ar asigura înțelegerea conduitei sale și ar permite și un înalt grad de predicție a modului său de reacție în situații similare. 4. Perspective asupra formării/funcționării personalității O teorie este o reconstrucție în plan conceptual a realității de referință. Teoriile asupra personalității sunt numeroase și diverse, dat fiind caracterul hipercomplex al realității de referință. Toate teoriile asupra personalității urmăresc să descopere principiile globale după care se organizează comportamentul uman. Psihologii care au elaborat asemenea teorii au dorit să explice în termeni simpli tot ceea ce au făcut - sau ar putea să facă - oamenii în cele mai diverse circumstanțe. O teorie bună, corectă și validă, asupra personalității trebuie să explice senzațiile, percepțiile, valorile, motivațiile, abilitatea de a învăța și a se dezvolta, tendința oamenilor de a relaționa cu ceilalți etc., turnând toate aceste informații în cadrele funcționării sistemului nervos și în matricea socioculturală în care evoluează oamenii. O teorie completă asupra personalității nu se va limita doar la descrierea stilului de adaptare prezent la o anumită persoană, ci va explica și modul cum persoana 1-a dezvoltat și va putea face predicții cu privire la tendințele ei de evoluție. în prezent, majoritatea teoriilor personalității explică în mod convingător istoria persoanei, dar integrarea acestor informații în încercarea de a elabora predicții asupra comportamentului rămâne un ideal de atins. După S. Cloninger (apud Dumitru, 2001, p. 25), orice perspectivă în abordarea personalității trebuie să ofere răspunsuri concludente la următoarele trei întrebări: a) care sunt unitățile de bază pentru analiza și descrierea personalității; b) care sunt procesele și mecanismele prin care personalitatea se adaptează la solicitările externe și interne (descrierea aspectului instrumental al dinamicii personalității); c) care sunt schimbările și restructurările pe care le implică evoluția personalității de-a lungul dezvoltării sale. Diversitatea teoriilor asupra personalității ne obligă la categorizări, utile pentru a sesiza mai ușor atât originalitatea contribuțiilor în înțelegerea personalității, cât și continuitatea/discontinuitatea elementelor explicative. Vom împărți2 aceste teorii ale personalității în patru mari perspective de abordare, pe temeiul presupozițiilor sau accentelor interpretative comune, și anume : perspectiva psihodinamică, perspectiva behavioristă, perspectiva umanistă și perspectiva biologică. 2. Diversitatea teoriilor asupra personalității este atât de mare încât literatura de specialitate efectuează numeroase clasificări; de exemplu, M. Golu (1993) distinge între perspectivele biologistă, experimentalistă, psihometrică, socioculturală și antropologică. 4.1. Perspectiva psihodinamică A fost inaugurată de opera psihiatrului austriac S. Freud la începutul secolului XX, rezultând în urma observațiilor clinice efectuate de-a lungul mai multor decenii. Majoritatea contemporanilor săi nu au agreat teoria lui din cel puțin trei motive {apud Weiten, 1992, p. 426): mai întâi, o dată cu argumentul potrivit căruia comportamentul oamenilor este guvernat de forțe ale inconștientului, de care indivizii nu sunt conștienți, Freud avansa deconcertanta sugestie că oamenii nu sunt stăpâni pe propria lor minte, în al doilea rând, afirmând că personalitatea adultă se formează prin experiențele copilăriei, la care se adaugă și alți factori, ce scapă controlului oamenilor, Freud sugera faptul că oamenii nu sunt stăpâni pe propriul lor destin. în sfârșit, insistând asupra rolului excepțional al trebuințelor sexuale în conduita indivizilor, Freud a venit în contradicție cu valorile conservatoare ale timpului său. în concepția lui Freud, organizarea personalității este una sistemică: personalitatea se prezintă ca un aparat psihic, organizat după un model ierarhic-stratificat, format din instanțe specializate funcțional și dispuse unele sub altele, începând de jos în sus {apud Enăchescu, 1998, p. 32). Freud a împărțit structura personalității în trei componente : inconștientul (Id), subconștientul (ego) și conștientul (super-ego). Inconștientul include ansamblul conținuturilor nonprezente în câmpul actual al conștiinței; din punct de vedere funcțional, el este sediul conținuturilor refulate, cărora li s-a refuzat accesul în subconștient sau/și conștient. Inconștientul este rezervorul pulsiunilor și al instinctelor, care sunt conținuturile originale ale minții; toate instinctele își au originea în trebuințele biologice ale organismului și își trag energia din această sursă. în psihanaliză, pulsiunea se caracterizează prin următoarele aspecte : este o tendință instinctivă, un element cu caracter dinamic, care stă la originea dorințelor umane inconștiente, este inconștientă și incontrolabilă, constă într-o încărcare energetică sau o presiune, care face ca organismul să tindă spre realizarea unui anumit scop. Scopul tuturor instinctelor este să reducă tensiunea determinată de necesitatea satisfacerii trebuințelor, ceea ce se poate realiza prin obținerea obiectelor adecvate sursei și scopului. Instinctele funcționează după principiul plăcerii, care desemnează tendința de a maximiza gratificarea instinctelor, indiferent de constrângerile externe. Această tendință a fost denumită de Freud proces primar. Subconștientul este o instanță intermediară între inconștient și conștient. Aici se localizează sediul cenzurii care operează asupra pulsiunilor inconștientului; de aceea, se afirmă că subconștientul este componenta specializată în luarea deciziilor la nivelul personalității, deciziile fiind luate după principiul realității. Subconștientul mediază între inconștient - cu dorințele sale puternice de satisfacere imediată - și lumea socială externă, caracterizată de constrângerea normelor ce modelează comportamentul socialmente dezi-rabil. Raportându-se la acest set de constrângeri, subconștientul funcționează după principiul realității, căutând să stopeze/amâne gratificarea trebuințelor inconștientului până când situația socială permite satisfacerea lor într-un mod adecvat. Astfel, subconștientul va permite accesul în câmpul conștiinței numai acelor forme sau aspecte ale instinctelor care nu vor atrage după sine pedeapsa socială sau sentimentul de vinovăție. Din punct de vedere tehnic, principiul realității este un principiu defensiv, care este în sine inconștient. Ca factor de execuție, care mediază între instincte și lumea externă, subconștientul are rolul de a rezolva problemele determinate de opoziția conștient/inconștient, de a gândi și planifica acțiunea, de a se proteja pe sine și inconștientul. Satisfacerea instinctelor în moduri corecte din punct de vedere social a fost denumită de Freud proces secundar. Conștientul se diferențiază de subconștient prin faptul că primește informații atât din lumea externă, cât și din sfera vieții psihice a inconștientului (apud Enăchescu, 1998, p. 33). Din punct de vedere funcțional, această instanță se opune atât inconștientului, cât și subconștientului; el are statutul de componentă morală a personalității, incluzând valorile, tabuurile societății, standardele sociale asupra binelui și răului. Din punct de vedere structural, conștientul are două niveluri: - eul, mediatorul intereselor persoanei, cel care pune în joc- mecanismele defensive și care se află într-o stare de dependență atât față de revendicările subconștientului, față de imperativele supraeului, cât și față de exigențele realității; după Freud, eul este sediul conflictelor: conflictele exterioare dintre persoană și lume, conflictele interne dintre eu și inconștient și conflictele morale dintre eu și supraeu; - supraeul: funcționează ca un cenzor în raport cu eul și reprezintă conștiința morală, autocontrolul, zona de formare a aspirațiilor și idealurilor persoanei. Supraeul este cel care face posibil sentimentul de vină, care reprezintă versiunea internă a pedepsei. Setul de valori cristalizat la acest nivel restricționează formele de gratificare a instinctelor; atunci când un impuls instinctual tinde să conducă la pedeapsă sau la sentimente de vinovăție, apare anxietatea, ca sistem de avertizare, și, ca urmare, intră în joc mecanismele defensive pentru a se reduce anxietatea, prin îndepărtarea impulsului din câmpul conștientului. După Freud, inconștientul, subconștientul și conștientul sunt distribuite diferit pe cele trei niveluri ale conștiinței, așa cum rezultă din figura următoare: LUMEA EXTERNĂ Idei, sentimente, aspirații Mecanisme de apărare Reprezentări simbolice, conflicte Experiențe psihotraumatizante, psihosexualitate VIAȚA ’ INTERIOARĂ / Fundalul personalității Factori sociali, morali, culturali etc. (Supraeul) CONȘTIENT Limita dintre Eu și Sine PRECONȘTIENT INCONȘTIENT Figura 1. Distribuția pe cele trei niveluri ale conștiinței Așa cum se poate observa din figura de mai sus, Freud credea că instanțele conștientului și subconștientului operează la toate cele trei niveluri ale conștientizării. Spre deosebire de acestea, inconștientul rămâne în totalitate neconștientizat, expri-mându-și trebuințele la nivelul conștientului prin intermediul subconștientului. Dorința inconștientului de a fi imediat satisfăcut declanșează frecvent conflicte interne cu subconștientul și conștientul. Aceste conflicte joacă un rol fundamental în teoria lui Freud. Dinamica personalității în concepția psihodinamică se exprimă prin relațiile care există între instanțele ce compun acest sistem. Aceste relații configurează o serie de mecanisme ale personalității, care descriu modalitățile prin care pulsiunile instinctuale pot părăsi sfera inconștientului pentru a trece în sfera conștientă a eului, exteri-orizându-se astfel, în conformitate cu principiul plăcerii. Freud pornește de la aserțiunea că întregul comportament este rezultatul unei serii de conflicte interne între cele trei instanțe ale personalității. Aceste conflicte modelează dinamica prsonalității după schema: pulsiunile conținute în inconștient tind să se satisfacă, dar, ajunse în instanța de cenzură a subconștientului, intră în conflict cu valorile supraeului și sunt trimise înapoi în inconștient, devenind veritabile focare de tensiune intrapsihică. Pe termen lung, ele se vor exterioriza, dar nu în mod direct, ci printr-un proces de sublimare, exprimându-se în exterior prin forme simbolice, care camuflează forma reală a pulsiunii și, în unele situații, îi deturnează sensul. Principalele căi care asigură exteriorizarea pulsiunilor inconștientului sunt sublimarea, simbolizarea și catarsisul. Sublimarea este mecanismul prin care pulsiunile refuzate de eul conștient se pot exterioriza, convertindu-se în alte forme de manifestare, pentru a evita barierele de interdicție ale cenzurii. Sublimarea constă în schimbarea formei pulsiunii și în deplasarea sensului acesteia către o formă nouă, care o înlocuiește pe cea originală; formele cele mai comune de manifestare a sublimării le reprezintă activitatea de creație artistică și visul. Prin sublimare, inconștientul se eliberează de un surplus de energie psihică. Simbolizarea, având foarte multe similitudini cu sublimarea, este un act de conversiune, prin care o pulsiune refulată se poate exterioriza sub forma deghizată a unei alte imagini - simbolul -, deturnându-se astfel semnificația originală a pulsiunii. Psihanaliștii consideră că funcția simbolului este aceea de a face admise în conștiință, sub o nouă formă, unele conținuturi care nu ar putea ajunge direct aici din cauza cenzurii; simbolul este, după C.G. Jung, singurul mijloc de expresie de care dispune individul pentru a formula o realitate afectiva deosebit de complexă, pe care nu reușește să o conceptualizeze cu claritate. Fiecare individ are simbolistica sa personală. Catarsisul reprezintă un mecanism al personalității care constă în descărcarea pulsională a energiilor din instanța inconștientului, fie în mod direct, fie pe calea sublimării (apud Enăchescu, 1998, p. 35). Exprimarea acestor pulsiuni se produce prin rechemarea în conștiință a unei amintiri cu puternică încărcătură emoțională, până atunci refulată total sau parțial. Reprezentând sediul conflictelor, eul desfășoară o serie de mecanisme de rezolvare a acestora; socializarea individului corespunde cu dezvoltarea, diversificarea și perfecționarea acestor mecanisme. Principalele mecanisme de apărare ale eului de presiunea pulsională a inconștientului, care au rolul de a preveni dezintegrarea sistemului personalității sub influența presiunilor pulsionale prea mari, sunt, după Freud : a) Refularea: este mecanismul inconștient prin care pulsiunile refuzate de eul conștient sunt retrimise de către instanța de cenzură a subconștientului înapoi în inconștient. Ceea ce eul refuză este recunoașterea acestor pulsiuni, verbalizarea și realizarea lor; atâta timp cât pulsiunile dezaprobate social nu sunt exprimate în cuvinte, ele rămân confuze, ostracizate în inconștient. Pulsiunile refulate se întorc în inconștient cu o încărcătură energetică crescută, devenind focare de conflict intrapsihic, care trebuie exteriorizate pentru a asigura o stare de echilibru persoanei. b) Proiecția : este un mecanism care constă în atribuirea inconștientă către alții a calităților, sentimentelor, ideilor, conflictelor, intențiilor subiectului; prin proiecție individul se eliberează de afecte insuportabile. c) Introiecția : este un mecanism complementar proiecției și constă în încorporarea elementelor lumii exterioare, obiecte sau persoane, considerate bune, valoroase, deci în asimilarea lor. în acest sens, introiecția susține procesul de identificare, prin care o persoană adoptă atitudinile și comportamentele unor indivizi, cărora le atribuie însușiri pozitive. d) Deplasarea: este mecanismul prin care o pulsiune, o emoție inconștientă este transferată de la obiectul său autentic către un element de substituție, ceea ce permite reducerea tensiunii intrapsihice. e) întoarcerea la contrariul său : este un mecanism de apărare a eului prin care scopul unei pulsiuni se inversează; de exemplu, în situațiile în care agresivitatea nu se poate exprima, ea poate lua forma atitudinii contrare, manifestându-se prin supunere, umilință. f) Anularea retroactivă : este un mecanism înrudit cu cel precedent, prin care o persoană se străduiește să suprime orice comportament susceptibil de a o angaja și a o compromite. Prin acest mecanism se reduce anxietatea determinată de apariția ideilor sau sentimentelor inacceptabile pentru individul, conștient. g) Formarea reacționată : desemnează un mecanism prin care pulsiunile ascunse se exteriorizează prin comportamente contrare; astfel, tendința către dominare a unui individ apare ca o consecință a sentimentului său de inferioritate, pe care caută să-l compenseze. h) Raționalizarea : constă în găsirea de argumente justificative pozitive, aprobate social, pentru o anumită conduită ale cărei motivații profunde și inconștiente ar fi inacceptabile social. i) Negarea: este un mecanism rudimentar de apărare a eului, prin care individul neagă evidența pentru a scăpa de o realitate insuportabilă. Astfel, el transfigurează faptele reale, neplăcute sau anxiogene, refuzând să le recunoască și substituindu-le fapte imaginare, cu semnificație deturnată. j) Regresia : se manifestă prin adoptarea unor atitudini și comportamente caracteristice unui nivel de vârstă inferior. Aceste mecanisme de apărare se manifestă la toți indivizii, în funcție de specificul situației sociale și de experiența personală a fiecăruia. Psihanaliza a explicat, pornind de la ideea conflictului, atât manifestările individului în viața cotidiană, cât și formarea și evoluția personalității în cursul ontogenezei. Pornind de la modelul conflictului între libidou (pulsiunea sexuală) și instinctul morții, în funcție de intensitatea conflictului și de modalitățile concrete de realizare ale libidoului, Freud (apud Munteanu, 1998) a descris următoarele stadii în dezvoltarea psihică a indivizilor: stadiul oral (durează primul an de viață, în care libidoul se satisface prin actul suptului); stadiul anal (coincide cu cel de al doilea an de viață, în care libidoul se satisface prin retenția/ expulzarea materiilor fecale ; acum se structurează tendințele spre sadomasochism); stadiul falie (între 3 și 5 ani libidoul este satisfăcut prin masturbare; acum apare complexul Oedip, respectiv complexul Electra); stadiul de latență (de la 6 ani până la pubertate ; ca urmare a școlarizării copilului, instinctul sexual are o evoluție descendentă) și stadiul genital (durează de la pubertate până la sfârșitul vieții și se caracterizează prin maturizare sexuală și satisfacerea libidoului prin contact sexual). Explicarea întregului proces al dezvoltării personalității pe baza conflictului dintre impulsurile agresive și sexuale devine lesne de înțeles dacă avem în vedere argumentul lui Freud, și anume că acest conflict generează în mod special consecințe importante pe termen lung la nivelul întregii funcționări individuale. Freud credea că sexualitatea și agresivitatea reprezintă teme complexe, asupra cărora normele sociale se pronunță cu subtilitate și discreție și din care oamenii desprind mesaje divergente cu privire la ceea ce este adecvat; astfel, Freud afirma că aceste două pulsiuni sunt sursă de confuzie pentru indivizi în condițiile în care ele au proprietatea de a determina mai puternic comportamentul decât alte trebuințe de bază. Așadar, Freud a atribuit o mare importanță acestor pulsiuni tocmai pentru că normele sociale dictau că ele trebuie sistematic blocate, frustrate. Frustrarea este elementul care intervine din lumea externă și se adaugă conflictelor existente între cele trei instanțe ale psihicului, amenințând echilibrul personalității. Frustrarea desemnează starea afectivă a persoanei în urma apariției unui obstacol în calea satisfacerii unei trebuințe percepute ca legitimă. în urma frustrărilor grave apare situația de fixare: evoluția psihică a individului se oprește la o anumită etapă de creștere, total sau parțial, caz în care poate continua ulterior procesul de dezvoltare. Atunci când conflictul fiecărui stadiu de dezvoltare este de intensitate mică sau moderată, stadiul este depășit cu succes de individ; când părinții intensifică însă conflictul, frustrând copilul sau oferindu-i modele de comportament inconsecvent, procesul dezvoltării este blocat de invazia mecanismelor de apărare prin care copilul încearcă să evite anxietatea, evitând conflictul. în aceste situații se produce fixarea, proces care face ca semnificația activităților specifice stadiului să rămână importantă pentru individ, chiar și după ce a depășit stadiul. Tipurile caracteriale specifice fixării la anumite stadii, observabile la vârsta adultă, se manifestă prin activitățile și conflictele caracteristice stadiului, precum și prin mecanismele de apărare caracteristice, după cum urmează (vezi în acest sens Maddi, 1980, pp. 707-708): a) fixarea la stadiul oral se caracterizează prin apelul la proiecție, negare și introiecție, ca mecanisme principale de apărare a eului, și prin cristalizarea următoarelor trăsături tipice de personalitate: optimism-pesimism, încredere--suspiciune, admirație-invidie. Persoanele care s-au fixat la stadiul oral sunt avide de mâncare, preferă alimentele care nu cer efort de masticație, sunt pasive, dependente, comode; b) fixarea la stadiul anal se manifestă, din punctul de vedere al celor mai folosite mecanisme de apărare a eului, prin raționalizare, formare reacțională și anulare retroactivă; trăsăturile de personalitate specifice sunt: agresivitatea, dezordinea, opozabilitatea, tolerarea, chiar valorizarea murdăriei; c) fixarea la stadiul falie se caracterizează prin preferința pentru deplasare ca mecanism de apărare a eului, iar trăsăturile tipice de personalitate sunt: mândria--umilința, curaj-timiditate, integritate-predispoziția la compromis, slaba abilitate de a stabili relații sociale; d) fixarea la stadiul genital se caracterizează prin apelul la sublimare, iar trăsăturile de personalitate specifice indică o socializare pozitivă, manifestată în capacitatea de adaptare, echilibru și forța caracterului. în concluzie, dincolo de limitele ei, concepția psihanalitică, în forma ei clasică, are meritul de a explica actele și conduitele curente, din viața cotidiană, ale indivizilor, precum și manifestările psihopatologice, avansând o viziune dinamică asupra personalității. Pertinența teoriei psihanalitice, dar și utilitatea ei derivă din implicațiile pe planul psihoterapiei: conform interpretării psihanalitice, cheia intervenției în restabilirea echilibrului psihic al individului constă în localizarea conflictului care a generat dezechilibrul, conștientizarea acestuia și găsirea căilor de rezolvare a conflictului de către subiect în zonele concrete ale existenței sale. Psihanaliza a creat un nou model uman, punând accentul pe sfera inconștientului pulsional; în concepția psihodinamică, pulsiunile sunt sursa și mobilul vieții psihice : dinamica pulsiunilor echivalează cu dinamica vieții psihice. Principiul plăcerii devine legea fundamentală a vieții psihice în viziunea psihanalitică. Allport (1991, p. 156) observa că Freud și-a exprimat întreaga concepție despre natura umană denumind ceea ce este instinctual, inconștient ca fiind „proces primar", în timp ce ceea ce este rațional, controlat este denumit „proces secundar". E adevărat că ordinea apariției lor în viața psihică a individului în cursul ontogenezei argumentează oarecum aceste denumiri: cerința primară a sugarului pentru satisfacție apare înaintea construcțiilor raționale secundare. Dar Freud vrea să spună și altceva cu aceste denumiri, și anume că nici un adult nu scapă de prioritatea procesului primar din viața sa. Așadar, dinamica personalității este redusă de psihanaliză la jocul pulsiunilor, care se desfășoară între satisfacere, conform principiului plăcerii, și reprimare-refulare, conform principiului realității. Sistemul de organizare a personalității elaborat de Freud a fost dezvoltat și corectat de C.G. Jung, discipol al lui Freud, care s-a delimitat de concepția psihanalitică deoarece nu a mai acceptat ideea importanței imense acordate sexualității în explicarea funcționării indivizilor. Dorința sa de a se diferenția de teoria lui Freud 1-a determinat să-și intituleze concepția proprie psihologie analitică. Ca și Freud, Jung recunoaște rolul inconștientului în determinarea personalității, dar el distinge la nivelul inconștientului două straturi bine diferențiate: inconștientul individual și inconștientul colectiv. Inconștientul individual corespunde versiunii freudiene asupra rolului inconștientului, depozitând amintirile uitate sau refulate. Inconștientul colectiv depozitează trăsăturile latente moștenite din trecutul ancestral al oamenilor, fiind sediul experiențelor colective anterioare, trăite de întreaga umanitate și care fac parte din ființa individului încă de la naștere; acestea sunt „arhetipurile". Ele alcătuiesc conținuturile inconștientului colectiv și desemnează imaginile arhaice, vehiculate de fabule, mitologie, basme și legende. Arhetipurile sunt formele prin care se manifestă instinctele colective. Rolul arhetipurilor este cel de a structura un pattern al comportamentului indivizilor, ele fiind dominantele structurale ale psihicului în general. Arhetipul trebuie interpretat ca un centru de energie psihică, fiind capabil să transforme procesul psihic în imagini; el reprezintă materialul din care se construiesc imaginile care exprimă în final pulsiunile fundamentale ale individului. După Jung (1997, p. 486), fiecare individ împărtășește inconștientul colectiv cu întreaga specie umană. Arhetipurile sunt, din această perspectivă, imagini încărcate emoțional și forme de gândire care au o semnificație universală; ele se manifestă frecvent în vise, în simbolurile din artă, literatură, religie. Arhetipurile sunt cele care predispun individul către emoții și gânduri specifice. Deși aceste gânduri și emoții pot deveni conștiente, arhetipurile care le determină nu pot fi conștientizate. Arhetipurile majore sunt, după Jung (apud Maddi, 1980, pp. 78-88): fantasma (virtualitatea animalică a persoanei), anima (virtualitatea feminină din bărbat), animus (virtualitatea masculină din femeie), persona (masca convențională adoptată în condiții de presiune socială) și șinele (conglomeratul tuturor forțelor contradictorii dintr-o persoană). In psihologia analitică a lui Jung, personalitatea se structurează în procesul de realizare a individualității. Individualitatea reprezintă echilibrul dintre forțele contradictorii ale personalității și include atât materialul conștient, cât și pe cel inconștient. în procesul de realizare a individualității se respectă, principiul echivalenței (dacă valoarea unui aspect al personalității crește sau descrește, această tendință va fi compensată de o tendință contrară la un alt aspect al personalității) și principiul entropiei (conform căruia distribuția energiei în întreaga personalitate se realizează echilibrat). Jung nu a acordat o atenție specială descrierii procesului de dezvoltare a personalității ; spre deosebire de Freud (deși este de acord că sexualitatea și egoismul sunt determinante în mica copilărie), el afirmă că la vârsta adultă este specifică tendința spre spiritualitate, de care leagă rolul inconștientului colectiv. în explicarea comportamentului uman, conceptele-cheie folosite de Jung sunt: cauzalitatea (influența trecutului asupra comportamentului), teleologia (influența viitorului anticipat asupra viitorului), progresul, regresia și sublimarea. Ideile lui Jung asupra inconștientului colectiv au avut o influență redusă asupra teoriei psihologice, în comparație cu impactul asupra altor domenii, cum ar fi antropologia, filosofia, studiul religiilor. Multe dintre ideile lui au fost încorporate în teoriile psihologice ulterioare ; de exemplu, Jung a fost primul psiholog care a susținut că oamenii au nevoie să-și realizeze potențialul pentru a fi sănătoși din punct de vedere psihologic. Astfel, el a anticipat cu câteva decenii perspectiva umanistă, care accentuează asupra actualizării de sine. Ca și Jung, psihologul austriac A. Adler a fost inițial discipolul lui Freud, motivul desprinderii de teoria psihanalitică fiind aceeași nemulțumire în legătură cu centrarea dinamicii personalității pe sexualitate. Adler și-a denumit teoria asupra personalității psihologie individuală. Adler a afirmat că motorul dezvoltării psihice îl reprezintă tendința spre superioritate, care nu echivalează automat cu dorința de putere sau de status înalt. Năzuința spre superioritate este impulsul universal care determină indivizii să se adapteze, să se perfecționeze și să-și controleze schimbările situațiilor de viață. Tendința către perfecțiune provine din conștientizarea slăbiciunii fizice, sentimentul de inferioritate și compensarea inferiorității. încercarea de a depăși inferioritatea, reală sau imaginară, determină individul să achiziționeze noi deprinderi și să-și dezvolte talentele. Când sentimentul de inferioritate este excesiv, apare complexul de inferioritate, pe care Adler (1995) îl explică prin interacțiunile necorespunzătoare părinți - copii. Cât despre aspectul importanței experienței de viață din primii ani ai copilăriei asupra formării personalității, Adler a 'fost de acord cu Freud, deși fiecare a accentuat pe aspecte diferite ale interacțiunii părinți - copii. Adler a explicat tulburările de personalitate exclusiv pe baza complexului de inferioritate. El a arătat că unii oameni dezvoltă supracompensații ale sentimentului de inferioritate ; specific acestui proces este faptul că, în loc să depună eforturi pentru a-și dezvolta abilitățile, aceste persoane se orientează către aspecte exterioare și superficiale -dobândirea de status și/sau putere asupra celorlalți, avere etc. -, interpretând ca succes efortul lor de a-și masca inferioritatea. Astfel de oameni ajung să se teamă mai mult de aparențe decât de realitate, afirmă Adler. Deși nu a descris o stadialitate a dezvoltării personalității, teoria lui Adler a accentuat asupra contextului social în care se realizează acest proces. Adler a analizat efectele constelației familiale și ale atmosferei familiale asupra formării personalității. Constelația familială se referă la aspectele de ordin sociologic ale familiei și la modul cum acestea afectează fiecare membru: aici se includ aspecte precum poziția copilului în seria fraternă, prezența sau absența tatălui etc. Atmosfera familială desemnează calitatea emoțională a relațiilor intrafamiliale. Constelația familială produce efecte asupra dezvoltării personalității copilului prin aceea că oferă un set particular de probleme pe care el trebuie să le rezolve pentru a se adapta (astfel, copilul unic, copilul mai mare, mezinul se confruntă cu probleme diferite de viață și-și vor dezvolta trăsături specifice de personalitate). Atmosfera familială influențează modul în care viitorul adult va acționa în realizarea tendinței sale spre superioritate, de exemplu, fiind activ-pasiv, constructiv-distructiv, perseverent-delăsător etc. Evaluarea perspectivei psihodinamice - chiar dacă aceasta nu se reduce doar la acești trei reprezentanți -presupune atât recunoașterea unor merite, cât și aprecieri critice. Este meritul teoriilor psihodinamice de a fi subliniat pentru prima dată în psihologie că: a) forțele inconștientului influențează comportamentul oamenilor; b) conflictele intrapsihice joacă un rol important în dezvoltarea personalității; c) experiențele din prima copilărie influențează personalitatea adultă. Criticile aduse teoriilor psihodinamice au vizat următoarele aspecte (vezi în această privință Weiten, 1992, pp. 435-436): a) slaba testabilitate : ideile teoriei psihodinamice sunt vagi și nu permit testarea clară, științifică; de exemplu, nimeni nu și-a imaginat cum se poate demonstra/ infirma existența inconștientului colectiv descris de Jung ; b) evidența inadecvată: teoriile psihodinamice depind prea mult de studiile de caz clinice, în care este ușor pentru clinicieni să vadă ceea ce se așteaptă ei să vadă. Pe de altă parte, subiecții observați în situații clinice nu sunt reprezentativi pentru majoritatea populației; de aceea, se afirmă că evidența empirică nu oferă decât un sprijin modest ipotezelor psihodinamice centrale; c) sexismul: mulți psihologi au argumentat că teoria psihodinamică se caracterizează prin presupoziții sexiste împotriva femeilor. Dincolo de aceste aprecieri, majoritatea psihologilor cred că datele oferite de psihanaliză în direcția cunoașterii omului sunt valoroase; psihanaliza constituie sursa numeroaselor forme de psihoterapie, ea oferind baza metodologică, dar și tehnică a acestora (Enăchescu, 1998, p. 181). 4.2. Perspectiva behavioristă Behaviorismul (din englezescul behaviour - comportament) este orientarea psihologică ce grupează toți psihologii care pornesc de la premisa că psihologia științifică trebuie să studieze doar comportamentul observabil. Cele mai multe studii de factură behavioristă s-au focalizat pe procesul de învățare, acordând relativ puțină atenție studierii personalității. Interesul behavioriștilor pentru personalitate a început să se manifeste după ce psihologii americani J. Dollard și N. Miller au încercat să transpună unele idei freudiene în cadrul terminologic behaviorist. Ei au arătat că perspectiva behavioristă poate oferi idei valoroase despre personalitate: folosind schema psihodinamică în studiul comportamentului, Dollard și Miller au construit modelul frustrare-agresivitate. Potrivit acestui model, frustrarea - concept psihodinamic - determină întotdeauna agresivitate; ori de câte ori un individ se confruntă cu un obstacol (fizic, psihologic sau simbolic) atunci când încearcă să realizeze un scop, apare frustrarea. Dacă individul nu poate depăși obstacolul, frustrarea se intensifică și, în mod tipic, comportamentul persoanei devine mai puțin logic și mai puternic încărcat emoțional decât de obicei. Psihologul american F.B. Skinner este unul dintre cei mai cunoscuți reprezentanți ai behaviorismului. Interesul său științific major s-a îndreptat către studierea învățării la animale, dar ideile sale au fost preluate și aplicate în explicarea personalității. Skinner nu s-a interesat de ceea ce se petrece în interiorul personalității, considerând că este lipsit de utilitate să speculeze asupra proceselor cognitive care nu se pot observa direct. De aceea, el nu s-a pronunțat cu privire la structura personalității. Atenția lui s-a îndreptat asupra modului în care mediul extern modelează comportamentul observabil. Skinner a afirmat că stimulii din mediu determină în întregime conduita unei persoane. Constanța conduitei este explicată de Skinner (apud McConnell, 1977, pp. 331-333) prin faptul că oamenii dispun de tendințe stabile de răspuns la solicitările mediului, care s-au format prin experiență. Aceste tendințe se pot schimba în timp, ca rezultat al noilor experiențe, dar ele sunt suficient de rezistente pentru a imprima un anumit nivel de consistență în conduită. Skinner interpretează personalitatea ca pe un ansamblu de tendințe de răspuns la stimulii din diverse situații. O anumită situație poate fi asociată cu un număr de tendințe de răspuns, de diverse intensități. De exemplu, dacă stimulii provin dintr-o situație socială informală, o petrecere la care participă multe persoane, dintre care subiectul nu cunoaște decât câteva, tendințele de răspuns în această situație pot fi, în ordinea forței lor: să circule, vorbind cu ceilalți numai dacă aceștia îl abordează primii; să stea aproape de puținii cunoscuți, fără a face vreun efort pentru a cunoaște persoane noi; să se retragă discret în bibliotecă; să plece cât mai curând posibil. Contribuția lui Skinner la înțelegerea formării personalității constă în explicarea modului în care sunt achiziționate aceste tendințe de răspuns prin învățare. El credea că cele mai multe tendințe de răspuns sunt formate prin procesul de condiționare, pe care el a denumit-o operantă. în cercetările sale asupra învățării la animale, Skinner a observat că ceea ce determină un pattern de răspuns la un stimul este tipul de consecință din partea mediului: întărire-recompensă, pedeapsă sau stingere; când răspunsurile sunt urmate imediat de recompensă, ele sunt întărite, fixate; și, invers, când răspunsurile sunt urmate "de sancțiune, tendința de a recurge pe viitor la același răspuns este diminuată. întărirea poate fi definită ca orice consecință a mediului care poate crește probabilitatea producerii unui răspuns operant. Astfel, personalitatea se formează printr-o continuă întărire sau slăbire a tendințelor de răspuns, în funcție de evoluția situațiilor de viață. Se poate observa mecanicismul acestei interpretări, care face abstracție de participarea conștiinței individului la procesul dezvoltării psihice. El a explicat constanța conduitei fără să arate rolul proceselor cognitive în structurarea tendințelor stabile de răspuns ale individului; încercând să remedieze această limită, A. Bandura a subliniat rolul conștiinței, gândirii și afectivității în modelarea comportamentului în teoria învățării sociale. Ca și Skinner, Bandura a afirmat că personalitatea se formează prin învățare, dar a conceput procesul învățării ca pe o realitate în care oamenii joacă un rol activ : ei caută să proceseze informațiile despre mediul lor pentru a maximiza profitul. Diferențele dintre indivizi devin observabile tocmai relativ la modul în care ei procesează informația. Bandura a considerat că există diferențe cognitive între indivizi, diferențe care nu derivă din procesul învățării și care au o influență majoră asupra personalității. Din această perspectivă, mediul determină conduita unui individ (după modelul condiționării operante descris de Skinner), dar și procesele cognitive active ale interpretării stimulilor din mediu determină conduita; ideea determinismului reciproc, specifică teoriei lui Bandura, susține că procesele cognitive, stimulii din mediul extern și conduita se determină reciproc. Bandura a adăugat la rolul condiționării operante în modelarea personalității și rolul învățării prin observarea unui model. învățarea prin observare se produce ori de câte ori tendința de răspuns a individului este influențată de observarea condiționării operante la ceilalți indivizi; dacă modelul observat primește o întărire negativă sau pozitivă pentru răspunsul său comportamental, această consecință va determina dacă și când cel care a observat va produce același comportament. în acest mod, prin observarea modelelor, se formează în timp pattern-ul caracteristic de comportament al indivizilor. De-a lungul timpului, Bandura a demonstrat că unele modele sunt mai influente decât altele; oamenii tind să imite comportamentul modelelor pe care le consideră atractive și puternice (situație ce corespunde introiecției freudiene) sau al modelelor care prezintă o serie de similitudini cu subiecții înșiși. Tendința generală este de a copia comportamentul modelelor care conduc la rezultate favorabile. Teoria învățării sociale afirmă rolul modelelor în dezvoltarea personalității, o serie de cercetări demonstrând modul în care se cristalizează standardele morale, stereotipul rol-sex sau dinamica agresivității în urma învățării sociale. O altă contribuție interesantă la înțelegerea specificității comportamentului uman i se datorează unui alt behaviorist, W. Mischel, care, pornind de la ideea că oamenii joacă un rol activ în formarea conduitei lor, explică (apud Birch, Hayward, 1999, pp. 78-80) modul în care factorii specifici situațiilor sociale intervin în felul în care oamenii prelucrează/evaluează informațiile în elaborarea unei tendințe de răspuns. Oamenii își structurează o reacție comportamentală pe baza a ceea ce cred ei că poate conduce la un rezultat favorabil în situația în care se află. Astfel, de exemplu, dacă o persoană crede că munca susținută conduce la recompense precum salariu mai bun, promovare etc., ea va deveni mai sârguincioasă și mai muncitoare, spre deosebire de cazul în care apreciază că efortul nu conduce la efecte favorabile. Firește că în prelucrarea informațiilor de natură să conducă la astfel de aprecieri intervine observarea modelelor. Cercetările lui Mischel se finalizează în concluzia potrivit căreia conduita se caracterizează mai mult prin specificitate decât prin consistență; Mischel a contestat conceptul de trăsătură de personalitate, care se bazează pe ideea de consecvență, insistând asupra rolului situațiilor particulare în determinarea comportamentului; din această perspectivă, consistența comportamentului rezultă din similitudinile situațiilor pe care le trăiesc indivizii. Perspectiva behavioristă are meritul de a sublinia rolul mediului în condiționarea comportamentului uman, accentuând în special asupra importanței contextului social în formarea personalității. 4.3. Perspectiva umanistă S-a conturat, începând din a doua jumătate a secolului XX, ca o reacție la limitele perspectivei psihodinamice și behavioriste. Principala acuzație adusă acestor orientări era că sunt dezumanizante. Accentuând pe calitățile umane specifice, pe libertatea indivizilor, dar și pe potențialul lor de dezvoltare, psihologii umaniști au dezvoltat în psihologie o viziune optimistă asupra naturii umane. Ei au susținut că oamenii își pot domina moștenirea animală primitivă, își pot controla trebuințele biologice, că oamenii sunt ființe conștiente și raționale, care nu sunt la discreția inconștientului, iraționalului și a conflictelor intrapsihice. Reprezentanții psihologiei umaniste au susținut, de asemenea, că interpretarea subiectivă a lumii de către indivizi este mai importantă decât realitatea obiectivă, deoarece poate influența comportamentul mai mult decât realitatea. Caracteristică perspectivei umaniste este abordarea fenomenologică a personalității, care se bazează pe aprecierea/înțelegerea experiențelor subiective pentru a explica evoluția comportamentului. Cari Rogers (apud Pelletier, 1996, p. 43) afirma că, pentru înțelegerea comportamentului, cea mai valoroasă perspectivă este cadrul intern de referință al individului. Rogers a pornit de la observații clinice și, impresionat de deschiderea și dorința de progres a pacienților săi, a ajuns să susțină că omul este funciarmente o ființă bună. Aplicarea în interacțiunile terapeutice a concepției sale despre valoarea înțelegerii cadrului de referință al celuilalt 1-a determinat să-și denumească teoria centrată pe client. După C. Rogers, personalitatea se formează în jurul tendinței centrale de actualizare a propriului potențial psihic. Tendința aceasta este specifică tuturor ființelor vii; la oameni, tendința se manifestă în forma specifică a încercării de actualizare a individualității, a sinelui autentic al individului; mesajul psihologului american era că fiecare persoană ar trebui să încerce să fie ea însăși, în orice situație, în loc de a juca un rol. Rogers afirma că, întrucât nu există în această moștenire nimic inacceptabil pentru societate, conflictul între societate și individ nu este inevitabil. Conceptul central în teoria centrată pe client este reprezentarea de sine, imaginea de sine. Această componentă a personalității se definește ca ansamblu al credințelor individului despre propria sa persoană - trăsăturile specifice, comportamentul - și angajează, în structurarea sa, atât planul cognitiv (ce știe persoana despre sine, cât de bine se cunoaște), cât și planul afectiv (ce simte persoana în legătură cu imaginea de sine). Reprezentarea de sine este rezultatul unei prelucrări subiective a informației de către individ și poate să nu corespundă întru totul evidenței empirice. Rogers a remarcat tendința indivizilor de a promova o reprezentare de sine pozitivă. Distanța între reprezentarea de sine și realitate este denumită prin termenul „incongruență" ; toți oamenii manifestă un grad relativ de incongruență între experiențele lor de viață și imaginea de sine - acestea nu coincid. Când incongruența este însă prea mare, echilibrul psihic al persoanei este afectat. în dinamica tendinței de realizare de sine devin foarte importante nevoia de apreciere pozitivă și nevoia de autoapreciere pozitivă (vezi Maddi, 1980, p. 719). Nevoia de apreciere pozitivă din partea celorlalți se manifestă prin influența benefică a aprobării sociale a conduitei unei persoane asupra formării reprezentării de sine; nevoia de autoapreciere pozitivă se referă la satisfacția rezultată în urma constatării că experiența de viață confirmă reprezentarea de sine. Aprobarea sau/și dezaprobarea socială sunt factori care modelează personalitatea. Rogers a explicat modul în care experiențele din copilărie promovează congruența sau incongruența, considerând trebuința fundamentală a indivizilor de a fi iubiți și acceptați necondiționat de către ceilalți. Rogers a susținut că iubirea necondiționată din partea părinților (care oferă copilului certitudinea că afecțiunea părinților față de el nu depinde de conduita lui) satisface nevoia de apreciere pozitivă și întărește congruența, în timp ce iubirea condiționată accentuează incongruența. Pe măsură ce reprezentarea de sine se completează și se stabilizează, individul începe să se definească prin această componentă. Această autodefinire se traduce printr-o mai mare aderență a conduitei persoanei la reprezentarea de sine, ceea ce are două efecte specifice (apud Weiten, 1992, p. 442): reprezentarea de sine devine profeția care se autoîmplinește (adică persoana respectivă tinde să se comporte consistent, în mod congruent cu reprezentarea de sine, oarecum predictibil) și apare rezistența la informațiile care contrazic reprezentarea de sine. Informațiile care infirmă reprezentarea de sine amenință echilibrul psihic al persoanei, caz în care aceasta poate găsi o cale să ignore realitatea (ceea ce ar corespunde mecanismului psihic de apărare a eului numit negare). Reprezentarea de sine cristalizată în urma unor aprecieri condiționate va fi determinată preponderent social, devenind astfel incongruentă cu potențialitățile înnăscute ale individului. Incongruența generează anxietate; orice experiență care nu confirmă reprezentarea de sine devine o sursă de anxietate. Pentru ca anxietatea să nu devină conștientă, intră în joc mecanismele defensive : reprimarea, deplasarea etc. Indivizii ignoră, neagă sau deturnează semnificația realității pentru a-și menține reprezentarea de sine. Congruența reprezintă sursa și condiția confortului psihic, a sănătății psihice în general. A. Maslow a nuanțat relația dintre congruență și sănătatea psihică, elaborând ideea realizării de sine (autoactualizării de sine) ca exemplu de personalitate sănătoasă. Aplicarea teoriei sale asupra motivației în explicarea conduitei indivizilor reprezintă una dintre cele mai interesante contribuții la înțelegerea personalității. Maslow a susținut că trebuințele ființelor umane se organizează într-un sistem ierarhic, care dispune cele mai puternice trebuințe la baza ierarhiei, iar cele mai puțin puternice la vârf. Funcționarea sistemului motivațional presupune satisfacerea ma'i întâi a celor mai puternice trebuințe, după care pot fi activate' și cele mai slabe. Tendința centrală a personalității este presiunea către actualizarea posibilităților înnăscute ale individului, la care se adaugă și presiunea pentru a-i satisface trebuințele fundamentale, care-i asigură supraviețuirea fizică și psihică. Actualizarea posibilităților înnăscute formează așa-numita motivație de creștere, în timp ce tendința ce vizează menținerea vieții este denumită motivație de deprivare. Deși cele două tendințe sunt organizate ierarhic, astfel încât tendința de supraviețuire trebuie realizată înaintea celei de actualizare, ele nu sunt în realitate în opoziție. Când toate nevoile asociate tendinței de supraviețuire sunt satisfăcute, devin evidente și presante cele asociate actualizării de sine, și anume: nevoia de realizare a potențialului înnăscut al individului și nevoia de cunoaștere-înțelegere. Relativ la dezvoltarea personalității, Maslow a susținut valabilitatea observațiilor lui Rogers, rezumând dinamica acestui proces la necesitatea satisfacerii celor două grupe de trebuințe: dacă trebuințele de supraviețuire nu sunt blocate, trebuințele de auto-realizare vor fi puternic exprimate; dacă sunt blocate, atunci individul pune în lucru mecanismele defensive. Personalitatea ale cărei trebuințe de supraviețuire și de realizare de sine au fost satisfăcute se caracterizează prin următoarele trăsături psihice: orientare realistă, acceptare de sine, acceptarea celorlalți și a lumii, spontaneitate, orientare spre sarcină, și mai puțin spre sine, independență, sentimentul de solidaritate cu umanitatea, simțul umorului, creativitate și nonconformism. Toate aceste trăsături corelează cu sănătatea, confortul și echilibrul psihic. Individul care și-a dezvoltat un sens al individualității sale și se simte împlinit este sensibil la nevoile celorlalți, este eficient în profesie și nu este dependent de aprobarea semenilor. Deși orientării umaniste i se reproșează optimismul exagerat în aprecierea naturii umane, sublinierea importanței subiectivității în explicarea comportamentului și conceptul de reprezentare de sine rămân achiziții deosebit de valoroase în înțelegerea personalității. 4.4. Perspectiva biologică Include toate concepțiile psihologice care subordonează întreaga organizare psihocom-portamentală a individului structurii lui morfofuncționale, accentuează rolul motivelor biologice în conduită și supralicitează experiența timpurie pre- și postnatală în formarea personalității (vezi în această privință Dafinoiu, Cosmovici, 1994, p. 57). Primele observații asupra relației subtile dintre latura bioconstituțională și cea psihică a personalității aparțin anticilor care, cu mult înainte de apariția endocrinologiei, au asociat predominanța unei „umori" în organism cu un anumit tip caracterial. După Allport (1991, p. 48), aceasta ar fi cea mai veche teorie psihologică, având cea mai mare influență de-a lungul timpului și apropiindu-se de descoperirile științei contemporane, în prima jumătate a secolului XX, E. Kretschmer și W. Sheldon au elaborat ind.ependent teorii care apelau la aceeași relație între psihic și fizic, ambele realități fiind guvernate de moștenirea ereditară. W. Sheldon (apud McConnell, 1977, pp. 524-525) a pus la punct o schemă pentru a determina în ce proporție fiecare dintre cele trei tipuri fizice (picnicul, astenicul și atleticul descriși de Kretschmer) se găsește la o anumită persoană; măsurând diverse lungimi, diametre și proporții, a dat fiecărui individ un scor de la 1 la 7 pentru fiecare dintre cele trei tipuri : - endomorful are o constituție rotunjită (țesutul adipos este bine reprezentat), organe interne mari, dar cu o dezvoltare relativ slabă a sistemului muscular și osos; - mezomorful este puternic, cu musculatură și oase bine dezvoltate, cu o constituție „pătrată" ; - ectomorful este slab, cu extremitățile corpului lungi, dezvoltarea musculară slabă - cu o constituție liniară; Măsurând fiecare dintre aceste tipuri și dând scoruri, vom obține portretul individului pentru numărul caracteristicilor endomorfe, mezomorfe și ectomorfe din constituția sa; Sheldon a identificat astfel peste 70 de tipuri de structuri constituționale. El a listat câte 20 de trăsături de personalitate pentru fiecare dintre cele trei tipuri constituționale și a urmărit pe un eșantion de studenți gradul de corelare între cele două variabile, găsind în final un coeficient de corelație foarte mare, după cum urmează : - endomorful se asociază cu dorința de confort, relaxare, reacții lente, sociabilitate, automulfumire, somn adânc, afecțiune; - mezomorful se caracterizează prin spirit competitiv și agresiv, valorizează aventura; energie, tendință de dominare, curaj, sinceritate; - ectomorful este inhibat, introvertit, orientat către activități intelectuale, anxios, cu reacții rapide și somn ușor tulburat. O serie de cercetări ulterioare nu au confirmat concluziile lui Sheldon, găsind doar o corelație moderată între tipul fizic și trăsăturile psihice, iar ideea asocierii fizic -personalitate a fost progresiv abandonată în favoarea unor teorii biologice mai sofisticate asupra personalității. Astfel, teoria Iui H. Eysenck se bazează pe analiza factorială a trăsăturilor de personalitate; Eysenck a propus un model al personalității interpretat ca un sistem ierarhic de trăsături, în care trăsăturile superficiale derivă dintr-un număr de trăsături de bază, care provin din câteva trăsături fundamentale. Aceste trăsături fundamentale, identificate în urma analizei factoriale, sunt: extraversiunea (manifestată în trăsături precum sociabilitate, activism crescut, căutarea senzațiilor, vioiciune, dorința de afirmare), nevrotismul (manifestat prin anxietate, tensiune psihică, indispoziție, stimă de sine scăzută) și psihotismul (egoism, nesociabil, impulsiv, rece). După Eysenk, „personalitatea este determinată într-o mare măsură de gene" (apud Weiten, 1992, p. 446). Eysenk explică această legătură parțial prin conceptul de condiționare, preluat din orientarea behavioristă: indivizii pot fi condiționați mai repede sau mai lent în funcție de caracteristicile proceselor corticale, de exemplu, • în funcție de viteza cu care apare inhibiția. Diferențele interindividuale la nivelul funcționării fiziologice generează diferențe la nivelul condiționării, iar aceste diferențe sunt cele care modelează trăsăturile de personalitate. Exemplul preferat de Eysenk pentru a ilustra acest proces a fost diferența între extraversiune și introversiune: introvertiții au procese corticale caracterizate de o inhibiție lentă și niveluri înalte de excitare fiziologică, ceea ce-i face mai ușor de condiționat, în comparație cu extravertiții. Cei care pot fi ușor condiționați achiziționează mai multe inhibiții care împiedică realizarea unei funcționări sociale adecvate; de aici, tendința lor către trăirea situațiilor de viață mai mult în planul interior al vieții psihice. Definind personalitatea ca pe o „sumă de moduri de comportare, actuale sau potențiale, ale organismului, moduri determinate de ereditate și mediu" (apud Pavelcu, 1980), Eysenck concepe formarea personalității ca o rezultantă a interacțiunii între sectoarele cognitiv, conativ, afectiv și somatic. Interacțiunea dintre aceste componente se manifestă în trăsăturile de personalitate care se organizează pe patru niveluri ierarhice : nivelul inferior, cel habitual, cel al trăsăturilor de grup și cel superior, de tip factor general. în acest mod, Eysenck încearcă să creeze o sinteză a modului de abordare structurală, statistică și funcțională, dinamică asupra legăturilor organice existente între conținuturile cognitive (concretizate în însușiri sau trăsături) și modurile afectiv-conative de manifestare a personalității. Cercetările mai recente din domeniul geneticii au furnizat argumente în sprijinul ideii că personalitatea este într-o mare măsură determinată genetic. Cercetările realizate pe gemeni - univitelini și bivitelini - au indicat corelații foarte puternice la aceleași trăsături de personalitate: agresivitate, altruism, afirmare de sine, empatie. în cazul tuturor trăsăturilor de personalitate, similitudinea trăsăturilor de personalitate era mult mai mare la gemenii identici (chiar și în cazul în care ei fuseseră crescuți separat), ceea ce ar sugera că factorii genetici exercită o considerabilă influență asupra personalității. Un studiu longitudinal realizat în SUA pe gemeni identici și nonidentici, crescuți împreună sau separat, a căror personalitate a fost urmărită în termenii similitudinii trăsăturilor psihice, a condus la concluzia că diferențele de personalitate sunt influențate mai mult de diversitatea genetică decât de diversitatea mediului (vezi Pavelcu, 1980). Se estimează astfel că personalitatea este în proporție de mai mult de 50% determinată ereditar și că unele trăsături ale vieții psihice sunt mai mult rezultatul eredității, în comparație cu altele. Astfel, temperamentul, aptitudinile și emotivitatea ar fi mai mult modelate de gene, în timp ce caracterul și voința ar fi mai mult rezultatul influențelor mediului social. Echipamentul nervos și endocrin al unei persoane, care este configurat ereditar, contribuie mai mult la inteligența, temperamentul și fizicul său decât vocabularul, ideologia sau fundamentul ei cultural. Deci o parte a personalității este mai mult, iar altă parte mai puțin supusă influenței mediului și învățării; anumiți indivizi învață mai ușor anumite deprinderi, atitudini și practici culturale decât alții, datorită aptitudinilor, determinate genetic. în prezent, majoritatea specialiștilor par a fi de acord că nici o trăsătură sau calitate nu este exclusiv ereditară sau exclusiv ambientală ca determinare. Tendința generală este de a se interpreta personalitatea - sau oricare dintre subsistemele sale - ca o funcție a produsului dintre ereditate și mediu. Această formulă este suficient de elastică pentru a acoperi numeroasele combinări posibile și pentru a înțelege că, dacă unul dintre factorii ereditate sau mediu ar fi nul, nu ar mai exista nici personalitatea. Amprentele genetice modelează conturul personalității, în timp ce experiențele specifice procesului de socializare formează conținutul personalității. Se admite ideea că, deși genotipul rămâne relativ stabil, exprimarea lui în comportament evoluează o dată cu dezvoltarea individului, ca rezultat al învățării și al interacțiunilor cu mediul. Orientarea biologistă în studiul personalității este susținută și de cercetările desfășurate în ultimele decenii privind specializarea funcțională a celor două emisfere cerebrale (vezi în acest sens Dumitru, 2001, p. 20); astfel, emisfera cerebrală stângă este specializată în recepționarea, prelucrarea și integrarea informațiilor, în realizarea structurilor verbal-semantice complexe, în timp ce emisfera cerebrală dreaptă este specializată în integrarea configurațional-globală a informației, sub forma reprezentărilor, imaginilor, utilizând limbajul nonverbal, intuiția și gândirea globală. Se poate observa, în concluzie, diversitatea teoretică excepțională specifică studiului personalității. Această diversitate provine din faptul că diferitele teorii încearcă să explice aspecte diferite ale comportamentului, în paralel și cu perfecționarea metodelor de investigație sau cu progresul cercetărilor din alte domenii: genetică, biologie, sociologie etc. Chiar și evenimentele socioistorice majore au influențat conținutul și diversitatea teoretică din studiul personalității; de exemplu, concepția pesimistă a lui S. Freud asupra naturii umane s-a format în urma impresiilor generate de atrocitățile primului război mondial, accentul pe sexualitate a fost o reacție de contestare a represiunii sexualității, specifice epocii victoriene ș.a.m.d. Nu există în prezent o teorie integratoare și de sinteză asupra personalității, ceea ce ar susține afirmația lui J. Nuttin potrivit căreia „în psihologia personalității ne aflăm astăzi în faza de defrișare preliminară" (apud Pavelcu, 1974, p. 156). S-au clarificat o serie de aspecte vizând componentele, nivelurile, trăsăturile de personalitate, s-a cristalizat un model de interpretare a personalității, dar sinteza tuturor acestora în explicarea comportamentului rămâne un ideal de realizat. Un punct de intersecție major în interpretările contemporane asupra personalității este conceperea ei ca sistem. Viziunea sistemică asupra personalității este deosebit de utilă atât din punct de vedere teoretic, cât și practic; astfel, intervenția în terapie, consiliere sau asistența socială se bazează pe cunoașterea elementelor sistemului și a interacțiunii dinamice dintre ele. După M. Golu (1993, pp. 34-40), personalitatea este un sistem: a) dinamic, în sensul că organizarea personalității depinde de factorul timp. în dinamica personalității se distinge atât o tendință evolutivă - de creștere, maturizare, dezvoltare -, cât și una involutivă. Dezvoltarea și maturizarea diferitelor procese, structuri și subsisteme componente se realizează în ritmuri diferite, la momente diferite, ceea ce face ca la diferite vârste adaptarea individului să aibă o eficiență diferită. Pe de altă parte, într-o personalitate matură, diversele componente psihice au niveluri de dezvoltare diferite; b) deschis; caracterul de sistem deschis provine din interacțiunea individului cu mediul, schimbul de substanțe, energie și informații între individ și mediu făcând posibile supraviețuirea și adaptarea/dezvoltarea personalității. Din punct de vedere neuropsihologic, relaționarea personalității cu mediul extern se realizează prin intermediul a trei tipuri de legături funcționale: - legăturile primare sunt determinate genetic, au caracter înnăscut și se manifestă pe întreaga durată a vieții individului; în esență, legăturile primare sunt reflexe necondiționate (alimentare, reflexele de apărare, senzoriale etc.) și reprezintă zestrea adaptivă a speciei; - legăturile secundare se dezvoltă pe baza celor primare, au caracter dobândit și presupun procesul de învățare, care mijlocește achiziția experiențelor individuale de adaptare. Deși legăturile secundare ating un înalt nivel de complexitate, ele nu sunt definitorii pentru personalitate; - legăturile terțiare sunt cele care caracterizează personalitatea; spre deosebire de cele secundare, care se elaborează pe baza principiului semnalizării, legăturile terțiare se elaborează pe baza sensului situației/stimulului, prin raportarea lor concomitentă la motivația personală, dar și la normele, valorile grupului. Legăturile terțiare se desfășoară în planul axiologic al existenței individului; c) hipercomplex; caracterul hipercomplex al personalității este determinat de numărul foarte mare de elemente constitutive ale personalității și al relațiilor dintre acestea (intrasistemice) cu mediul extern. Această caracteristică face imposibilă cunoașterea simultană a tuturor elementelor și conexiunilor care configurează sistemul personalității; d) probabilist: sistemul personalității are caracter probabilist deoarece reacțiile persoanei într-o anumită situație sunt imprevizibile ; în raport cu unul și același stimul pot exista mai multe reacții, iar în raport cu mai mulți stimuli poate exista un singur răspuns. Conduita unei persoane este o rezultantă a combinării trăsăturilor de personalitate cu specificul situației în care se desfășoară. A înțelege conduita particulară a unei persoane presupune coordonarea unui lung șir de informații despre antecedentele persoanei, despre valorile ei, despre mecanismele ei de apărare, despre expectanțele ei etc., dar și despre semnificația situației respective, așa cum este evaluată subiectiv de către actorul social. Un astfel de demers, absolut necesar în intervenția asistențială, reclamă din partea asistentului social însușiri de personalitate specifice : perseverență, spirit de observație, rigurozitate, toleranță, empatie și rezistență la închidere. Niciodată nu trebuie considerat că se știe totul despre o persoană anume; fiecare dintre noi evoluează în procesul adaptării la solicitările mediului. Considerarea acestei premise, a unei evoluții continue, trebuie să corespundă și principiului ipotezei optimiste, fundamental în științele educației, care ne invită să credem că oricine poate evolua către realizarea binelui, cunoașterea de sine fiind o condiție în acest sens. Bibliografie selectivă Adler, A., Psihologia școlarului greu educabil, Editura IRI, București, 1995. Alexandrescu, I., Persoană, personalitate, personaj, Editura Junimea, Iași, 1988. Allport, G.W., Structura și dezvoltarea personalității, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1991. Birch, A.; Hayward, S., Diferențe interindividuale, Editura Tehnică, București, 1999. Brânzei, R, Itinerar psihiatric, Editura Junimea, Iași, 1979. Cosmovici, A., Psihologie generală, Editura Polirom, Iași, 1996. Cozma, T.; Neculau, A. (coord.), Psihopedagogie, Editura Spiru Haret, Iași, 1994. Crețu, C, Psihopedagogia succesului, Editura Polirom, Iași, 1997. Cucoș, C. (coord.), Psihopedagogie, Editura Polirom, Iași, 1998. Dafinoiu, I.; Bălan, B., „Personalitatea elevului", in C. Cucoș (coord.), Psihopedagogie, Editura Polirom, Iași, 1998. Dafinoiu, I.; Cosmovici, A., „Structura și dinamica personalității", in T. Cozma; A. Neculau (coord.), Psihopedagogie, Editura Spiru Haret, Iași, 1994. De Landsheere, V., L'Education et laformation, PUF, Paris, 1992. Dragomirescu, V.; Hanganu, O.; Prelipceanu, D., Expertiza medico-legalăpsihiatrică, Editura Medicală, București, 1991. Dumitru, I.A., Personalitate. Atitudini și valori, Editura de Vest, Timișoara, 2001. Enăchescu, C, Tratat de Psihanaliză și Psihoterapie, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1998. Ey, H., Conștiința, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1983. Eysenck, H.; Eysenck, M., Descifrarea comportamentului uman, Editura Teora, București, 1998. Foss, B.M., Orizonturi noi în psihologie, Editura Enciclopedică Română, București, 1973. Gavriliu, L., Introducere în psihologia educației, Institutul Pedagogic, Suceava, 1969, voi. I. Golu, M., Dinamica personalității, Editura Geneze, București, 1993. Husen, T.; Postlethwaite, T.N., The International Encyclopedia of Education, ed. a doua, Pergamon, Oxford, 1995. Jung, C.G., Tipuri psihologice, Editura Humanitas, București, 1997. Linton, R., Fundamentul cultural al personalității, Editura Științifică, București, 1968. Maddi, S.R., Personality Theories: A Comparative Analysis, ed. a patra, The Dorsey Press, Chicago, 1980. McConnell, J.V., Understanding Human Behaviour, ed. a doua, Hoit, Rinehart and Winston, New York, 1977. Miclea, M., Psihologie cognitivă. Modele teoretico-experimentale, Editura Polirom, Iași, 1999. Munteanu, A., Psihologia copilului și adolescentului, Editura Augusta, Timișoara, 1998. Pavelcu, V., Culmi și abisuri ale personalității, Editura Enciclopedică Română, București, 1974. Pavelcu, V., „Structura și orientările personalității", in B. Zorgo (coord.), Probleme fundamentale ale psihologiei, Editura Academiei, București, 1980. Păunescu, C, Psihoterapia educațională a persoanelor cu disfuncții intelective, Editura ALL Pedagogic, București, 1999. Pelletier, P., Les therapies transpersonnelles, FIDES, Quebec, 1996. Perron, R., Genese de la personne, PUF, Paris, 1985. Perwin, L.A., Personality: Theories and Research, Wiley, New York, 1984. Rogers, C, A Theory of therapy personality and interpersonal relationships as developed of science, S. Koch, New York, 1955. Sillamy, N., Dicționar de psihologie, Editura Univers Enciclopedic, București, 1996. Weiten, W., Psychology. Themes and Variations, ed. a doua, Brooks/Cole Publishing Company, Pacific Grove, California, 1992. Zamfir, C.; Vlăsceanu, L. (coord.), Dicționar de sociologie, Editura Babei, București, 1993. Zlate, M., Eul și personalitatea, Editura Trei, București, 1997. Zlate, M., Introducere în psihologie, Editura Polirom, Iași, 2000. Zorgo, B. (coord.), Probleme fundamentale ale psihologiei, Editura Academiei, București, 1980. Ion Ionescu Metodologia cercetării socialului. Repere pentru asistenții sociali 1. De la individual la social și invers 2. Cercetarea în domeniul asistenței sociale 3. De la obiectul cunoașterii la proiectul cercetării 4. Metodologia anchetei 5. Tehnica observației 6. Convorbirea comprehensivă 7. Studiul de caz 8. Studiul spa(iului social 9. Studiul grupurilor și al altor forme de grupare socioumană 10. Analiza datelor și exigențele probei 1. De la individual la social și invers Cunoașterea problemelor cu care ne confruntăm și rezolvarea lor pot spori pe măsura progresului teoriilor și metodologiilor de cercetare, ca și pe măsura creșterii încrederii oamenilor în puterea lor de a schimba lucrurile în modul așteptat de către ei. Sporul cunoașterii și succesul acesteia în rezolvarea problemelor sociale depind de întregul design al cercetării teoretice și de teren, mai exact de teoria minimală, de observațiile și contactele inițiale cu actorii implicați de probleme, aflați în proximitatea problemelor, de variabilele descriptive ale membrilor grupurilor, „mentalităților", „climatului", de sistemele de codificare, de modurile de culegere și de analiză a datelor. Nu putem opune: mediul natural și mediul sociouman, comportamentul și semnificațiile date acestuia, inducția și deducția, cantitativul și calitativul, cifrele și cuvintele articulate într-un discurs, legitățile și schemele valorizante, fără a trunchia, a steriliza cunoașterea. Membrii Comitetului de cercetare asupra metodologiei (din cadrul Asociației Internaționale a Sociologilor) au arătat că ar trebui să dispară disjuncția netă dintre metodele cantitative și cele calitative, fiindcă nu există o „metodă universală", ci un pluralism metodologic în beneficiul cunoașterii solide și al acțiunii eficiente (Van Meter, 1944, p. 25). Orice problemă socială este construită (Champagne et al., 1989, pp. 53-l01). Orice fenomen observat poate fi „redat" în mai multe variante. Asistentul social cercetător co-participă la construcția unei probleme sociale pentru cercetarea-acțiune asupra ei, în interacțiune cu alți actori implicați. De aceea, precizez de la bun început că sunt necesare cunoașterea și stăpânirea tuturor teoriilor sociologice, deci și a teoriei etichetării, a interacționismului simbolic, a etnometodologiei, a analizei discursului, a. pragmaticii, a intertextualității și indexi-calității etc. Teoria la care putem apela este importantă și utilă dacă nu este dogmatică și dacă noi nu rămânem prizonierii ei. Contactul cu terenul este important și util dacă ne vom ocupa și de mentalitățile, prejudecățile, obișnuințele, rutinele oamenilor, fără să neglijăm cunoașterea cantitativă. Să ne îndoim și de afirmațiile din cărți, dar și de afirmațiile persoanelor investigate pe teren, pentru a ne păstra spiritul liber și onestitatea științifică. în jurul nostru, numeroase sunt dezbaterile asupra „problemelor cu care ne confruntăm" și la care acțiunile, soluțiile se propun „după ureche", după „bunul-simț". La Congresul național de sociologie și asistență socială (București, 14-l6 decembrie 2000), primul-ministru al României a recunoscut că neîmplinirile „tranziției" se datorează și faptului că aceasta s-a făcut fără sociologi și fără asistenții sociali. Reflecțiile talk-show-iste asupra situației în care ne aflăm, asupra problemelor cu care ne confruntăm și asupra soluțiilor adecvate nu pot ține locul demersului de cunoaștere și acțiune cu onestitate științifică, prin care urmărim desprinderea de regularități, legități și arătăm că în această lume nu bântuie întâmplarea, că noi ne putem opune „entropiei sociale" prin informație adecvată, utilizată cu discernământ, prin acțiune constructivă și prin imaginație creatoare - îngrădită doar de conștiința tuturor efectelor intenționate și neintenționale ale acesteia. Noi cercetăm cu onestitate științifică și reținem ceea ce este general, constant, chiar dacă nu respingem ce e particular, unic. Unii resping unitatea și utilitatea cunoașterii generalului, ceea ce este la fel de păgubitor ca și respingerea cunoașterii individualului, particularului. „Omul nu este obiect, așa cum pretinde determinismul mecanicist. Fiecare act sau comportament uman conține în câmpul său prezența simultană și activă a condiționărilor interne și a praxisului care le filtrează și le exteriorizează totali-zându-le", spune F. Ferrarotti. Cercetătorul are de identificat o problemă „arzătoare", arede definit observații relevante în proximitatea oamenilor și pe baza ideilor emise de către aceștia, are de parcurs o cale spre familiarizarea cu cunoștințele deja cumulate, cu o bibliografie selectivă. Dacă va vorbi doar despre „legile" aflate de către „marii sociologi", va fi acuzat că „bate câmpii" fiind „rupt de realitate" ; dacă se va pierde în amănuntele unei situații, va fi etichetat ca „eseist". G. Balandier arăta că „metodologia calitativistă" a ajuns în vogă tocmai pentru că „marile teorii" au avut supreme ambiții explicative (ca și „atotputernicele" lor me-dologii științifico-tehnice). în disciplinele socioumane, problema este aceea a simplificării (King et al., 2000). Sarcina acestor discipline, mai ales a sociologiei și a asistenței sociale, este de a surprinde cât mai convenabil realitatea socioumană complexă și proteiformă, iar după ce i-au înțeles bogăția, plenitudinea, să o prezinte simplificat, sintetic, concis. Disciplinele socioumane trebuie să fie deopotrivă generale și specifice, să prezinte și categorii, cauze, factori, acțiuni etc, dar și cazuri particulare ; și ceea ce este etern, și ceea ce e particular (ibidem, p. 53). Un șomer, o bandă de delincvenți, un sat sărac etc. sunt cazuri particulare ale cunoașterii noastre ; prin cercetarea mai multor asemenea cazuri, un asistent social poate ajunge la un anumit grad de generalitate a cunoașterii sale care poate constitui o referință mai temeinică pentru intervenția eficientă următoare. Sigur că generalizările nu șterg importanța particularului, dar a ne opri și exagera cu detalierea unui caz particular pierzând din vedere ansamblul, generalul înseamnă a ieși din sociologie (nu există știința individualului). Explicăm și înțelegem mai bine de ce a fost trimis în șomaj un oțelar ieșean sau un miner oltean, dacă vom ști de ce sunt trimiși în șomaj oamenii în Europa, în România etc., care sunt criteriile selectivității și vulnerabilității la șomaj în general; desigur, și împrejurările privatizării „Tepro" sau ale disponibilizării minerilor prin „ordonanțe de urgență" (care au făcut ca unii mineri să facă grevă în subteran pentru a fi scoși în șomaj...). Este greu de exprimat și nu mai puțin greu de priceput o realitate atât de complexă. De aceea simplificăm și exprimăm viața socioumană prin idealtipuri și modele utile. Unele variabile vor fi observabile, altele neobservabile (dar pe acestea din urmă nu le putem omite ca și cum n-ar fi). variabile de intrare observabile neobservabile interacțiuni interrelații activități sociale observabile neobservabile variabile de ieșire Figura 1. Variabile observabile - variabile neobservabile Nimeni nu are în minte o „familie monoparentală", o „bandă de delincvenți", un „sat izolat", o „comunitate defavorizată" etc.; avem în minte conceptele care le denumesc și relațiile între acestea, ceea ce ne dă posibilitatea re-prezentării realității. Toți utilizăm modele, problema este aceea a alegerii între modele diferite (Zeigher, 1976). Modelul „seamănă" cu o „realitate socioumană", re-prezintă acea realitate în mod simplificat. Fiecare pleacă de la un real, de la ipoteze, de la prejudecăți, de la idei (pre)concepute mai mult sau mai puțin clare, mai ușor sau mai greu exprimabile și își poate construi modele mentale, reprezentări informale despre realitatea socioumană în diferitele ei aspecte. Modelele formale înseamnă o realitate simplificată și pusă într-o anumită formă: fizică, matematică, verbală etc, sau după schema propusă de L. Rejeau în La simulation sur ordinateur: schematice fizice simbolice verbale de rol matematice pe calculator Figura 2. Schema modelelor formale Modelele matematice sunt mai precise decât modelele verbale, fiindcă nu lasă Ioc ambiguităților în ceea ce privește semnificația simbolurilor utilizate (vezi Marcus, coord., 1986). Modelul „mediază" între cele trei câmpuri: câmpul teoreticului câmpul empiricului ■<- -►câmpul metodologicului Figura 3. Modelul și câmpurile de mediere Așadar, un model care să ajute decidentul să rezolve „problemei locuințelor" ar trebui să articuleze coerent - pe lângă istoricul așezării, rolul statului, comunității, locuitorilor, rolul factorilor (economici, sociali), corelația ocupării cu habitatul, constrângeri, (dez)echilibrele între cererea și oferta de locuințe etc. - și diagrame cauzale simple: creșterea activității din producție, servicii, loisir etc. construcția de locuințe Figura 4. Diagramă cauzală simplă sau mai complexe, având în vedere „buclele retroacțiunii", grafice, histograme, carto-grame, cartodiagrame, diagrame în bare, benzi, sectoare, poligoane de frecvență, curba lui Gauss etc. Este important să reținem caracteristicile fundamentale și predicti-bile, dar să nu pierdem din vedere caracteristicile nesistematice, aleatoare. Dacă vom realiza un model de „monitorizare" a șomajului în Iași, în fiecare lună, vom constata că vor fi diferențe de la o lună la alta, unele abateri se vor datora, ca peste tot la noi, „restructurării", „asigurării stabilității macroeconomice", „privatizării" etc, dar altele se vor datora influenței unui investitor falit sau unui accident care distruge o unitate productivă etc. 2. Cercetarea în domeniul asistenței sociale 5 „Cunoașterea care are sens demonstrat prin puterea de a acționa merită numele de știință." (P. Valery) Domeniul asistenței sociale este unul al faptelor, fenomenelor sociale complexe. Finalitatea asistenței sociale este intervenția eficientă. Nici o teorie singură nu-și poate aroga monopolul științificității, nu este singura depozitară a adevărului. Pretenția de a monopoliza științificitatea cunoașterii înseamnă reducționism steril, imprudență și dogmatism. Științificitatea cunoașterii și acțiunea eficientă sunt scopuri de atins prin cercetare făcută cu onestitate științifică. Cercetătorul în domeniu se situează în tradiția ipotetico-inductivă, proiectul său de cercetare aflându-și pertinența datorită situării într-un context localizat, datat, întrebarea de plecare, ipoteza fiind rodul explorărilor teoretice și al terenului, în proximitatea tuturor actorilor implicați (Richmond, 1924). în lucrarea lui Duchamp, Bouquet și Drouard, La recherche en travail social, cercetarea în domeniul asistenței sociale este definită ca o metodologie de investigare a fenomenelor, faptelor problematice dintr-o situație socială datată, localizată, identificarea și analiza lor fiind făcute în perspectiva intervenției eficiente. Cercetarea în domeniu poate fi întreprinsă atunci când apare o problemă socială, o nevoie comunitară, când se ivesc efecte perverse ca urmare a punerii în act a unor măsuri de rezolvare a lor, atunci când este necesar un diagnostic prealabil implementării unei politici sociale etc. Cercetarea este garantul legitim al unei intervenții adecvate, în condițiile în care sunt puse sub semnul întrebării „miturile fondatoare" ale societății, „marile teorii", „paradigmele", „garanții tradiționali" ai reprezentărilor coerente, ai identităților și practicilor. Asistentul social cercetător în domeniu: - își conturează o problematică de studiu; - își clarifică întrebarea de plecare (prin explorare teoretică și prin contactul direct cu oamenii implicați în situația problematică respectivă); - își conturează o ipoteză; - își conturează cadrul operatoriu (determinând variabilele și indicatorii); - construiește tehnicile de culegere a informațiilor și le aplică; - face analiza (cantitativă și calitativă) a datelor; - formulează concluziile; - conturează propuneri, soluții, perspective de intervenție. De mai bine de doisprezece ani, la noi, statul își modifică raporturile cu comunitățile, cu societatea. Statul actual nu mai are ambițiile „statului-providență", își relegitimează intervenția remarcându-și limitele. Așa cum arătam mai sus, la Congresul național de sociologie și asistență socială (București, 14-l6 decembrie 2000) s-a recunoscut faptul că „tranziția" românească s-a făcut fără sociologi și fără asistenți sociali. Mai exact, în acest interval nu a existat preocuparea susținută pentru cunoașterea reală a populațiilor, grupurilor, cu nevoile, problemele, atitudinile, comportamentul lor. în Declarația comună a participanților la acest congres se stipula importanța reînființării Institutului Social Român, a analizei problemelor sociale reale ale „tranziției" ca stare permanentă a societății românești etc., subliniindu-se faptul că sociologia și asistența socială, relegitimate, vor răspunde solicitărilor guvernului care le implică în activitatea de cercetare ce susține decizia. Pentru identificarea și rezolvarea problemelor sociale ale „tranziției" este nevoie de o multitudine de informații. Sociologia și asistența socială vin cu o privire distinctă de cea a administratorului și politicianului asupra problemelor sociale, asupra modului de organizare a activităților, asupra mijloacelor și procedeelor de pus în act pentru soluționarea eficientă a lor. Aceasta nu înseamnă că cercetarea specifică acestor discipline se rezumă la aspectul utilitarist și imediat funcțional. Problemele, nevoile sociale identificate de către cercetători, de către administrație, politic, de către actorii implicați și practicieni, devin probleme de cercetat științific, prin „retraducerea" lor în cadrul științei (Chauviere, 1983, pp. 10-l7). Cercetarea științifică în domeniu poate induce mai multă coerență, evitând ideologizarea sau politizarea lui. Practica cercetării în domeniu vizează descrierea, explicarea, comprehensiunea problemelor sociale reale, oferind o imagine fiabilă, credibilă a lor, nu una conturată de scheme preconcepute, speculativ-interpretative, ideologizante. Nu este însă respins demersul plural, trans-disciplinar, riguros, cu rol de pivot, de interfață a politicilor sociale adecvate. în activitatea de cunoaștere prin cercetare, asistentul social cercetător se ghidează după codul deontologic al profesiei, după valorile și idealurile de care este convins că se poate apropia: - respectă demnitatea umană și consideră oamenii membri competenți; - are convingerea că societatea poate și trebuie să ofere fiecăruia un loc de „membru competent", de actor social; - are convingerea că fiecare ființă umană are valoare unică, indiferent de apartenența etnică, socială, de sex, vârstă, credință religioasă, nivel de pregătire școlară, status; - are convingerea că fiecare are dreptul la viață demnă, decentă (dacă respectă și recunoaște același drept celorlalți); - are sarcina de a-și pune toate cunoștințele, abilitățile, competențele în serviciul persoanelor, grupurilor, comunităților defavorizate, excluse ; - are sarcina de a păstra secretul profesional; - are sarcina de a se informa corect asupra principiilor exercitării profesiei sale în lume, în țară, asupra bazelor juridice ale activității sale, asupra textelor de referință pentru el; - are dreptul la un minim de dotare necesar desfășurării în bune condiții a întregii sale actiyități. Grilă de reflecție etică: • Ce persoane sunt implicate de cercetare ? Care este problema lor ? • Ce valori, norme trebuie să respect? • Cunosc legile domeniului ? Cunosc motivele persoanelor ? • Cunosc consecințele pozitive ale intervenției mele ? • Ce consecințe negative ar putea avea această cercetare-intervenție ? 3. De Ia obiectul cunoașterii la proiectul cerci tării Oamenii politici, lucrătorii în administrația publică, asistenții sociali și membrii unei comunități pot avea la un moment dat impresia că în acea comunitate există o problemă socială (gestionarea igienei publice, a sănătății persoanelor, administrarea bugetului local, traiectoria școlară, profesională, socială, locurile de muncă, viața de familie, locuințele, timpul liber etc). Se conturează ideea, voința, dorința de a întreprinde ceva pentru rezolvarea ei, dar ce? Pentru a răspunde este nevoie de o informare ordonată, pe baza unor date accesibile : cum se prezintă situația ? Cine sunt cei implicați ? Ce s-a întreprins în sensul rezolvării problemei respective ? 3.1. Formularea problemei de cercetat O problemă socială nu apare din neant. Probleme sociale putem avea toți, dar nu le are oricine, oricând. Ce este o problemă socială? La modul cel mai general, este o „abatere" constatată între o situație prezentă nesatisfăcătoare și o situație ulterioară de dorit. „Șomajul", de exemplu, este o problemă socială cu consecințe grave atât pentru oameni, cât și pentru societate. Omul fără loc de muncă nu are salariu, iar lipsa banilor în casă antrenează o suită de privări dureroase pentru el și pentru apropiații lui (în primul rând pentru membrii familiei). Societatea resimte șomajul ca pe o problemă agravantă fiindcă a investit în formarea unor oameni care sunt acum neproductivi. Așadar, o problemă socială este declarată ca atare de către membrii implicați ai comunității, societății, de către „ societate ", de către decidenți, de către practicieni, de către profesioniștii tratării și soluționării acesteia. Asistentul social este unul dintre cei care participă la elucidarea problemelor sociale, la definirea și „tratarea" lor etc, în parteneriat cu reprezentanți ai politicului, administrativului etc, în proximitatea tuturor actorilor implicați. Cuvântul cu care surprinde problema respectivă este unul din vocabularul curent, „șomaj", dar asistentul social cercetător îl va construi să desemneze, să circumscrie cât mai multe și mai importante componente ale problemei. Un concept nu surprinde realitatea socială în deplinătatea ei, ci o „aproximează". Conceptul este un „instrument" de bază al metodologiei de cercetare care traduce mental realitatea de cunoscut; am putea să ne imaginăm demersul de cunoaștere prin cercetare ca un joc de cărți, în care „cărțile" sunt conceptele ; jocul se poate desfășura fiindcă jucătorii (re)cunosc „valoarea" fiecărei „cărți". Este deosebit de important să definim bine conceptele (fără a avea pretenția că dăm definiții complete, o dată pentru totdeauna). Nu există „rețete magice" pentru formularea conceptelor, a problemelor; este nevoie însă de o explorare bibliografică, de contactul exploratoriu cu terenul de investigat. 3.1.1. Explorarea teoretică Contează mult dacă am ales o problematică pentru care există o bibliografie amplă sau una pentru care bibliografia este aproape inexistentă. Cărțile, studiile, articolele au rostul de a ne ajuta să fundamentăm și să aprofundam reflecțiile asupra problemei de studiat. Nu putem citi totul, dacă ne gândim la posibilitățile de informare actuale. De un real folos se poate dovedi un ghid al explorărilor teoretice în care desfășurăm întrebarea de plecare și-i asociem toate cuvintele-cheie, iar pentru fiecare identificăm o bibliografie selectivă (o listă cu cărți, studii etc.) pe baza explorărilor bibliografice în biblioteci, în centre de documentare, la sediile unor instituții implicate de problema cercetată, cu ajutorul internetului etc. Este important să utilizăm dicționare diferite, enciclopedii, reviste de specialitate. Când am conturat o listă de lucrări, putem avea în vedere data apariției lor, pe ce își întemeiază autorii afirmațiile, care este câmpul abordat, ce metodologie au utilizat, care sunt ideile esențiale, concluziile etc. Bibliografia selectivă consultată va trebui prezentată în finalul raportului de cercetare, precizându-se: numele autorului, prenumele - întreg sau inițiala, anul apariției lucrării - dacă e vorba de mai multe cărți ale aceluiași autor, apărute în același an, pot fi notate cu a, b etc, titlul - cu caractere italice, locul apariției, editura, numărul de pagini; de exemplu: Zamfir, E., Preda, M. (coord.), Diagnoza problemelor sociale comunitare, București, Editura Expert, 2000, 450 p.). în cazul unui studiu, se vor preciza: numele autorului, prenumele (întreg sau inițiala), anul apariției, titlul studiului (între ghilimele), titlul revistei, volumului în care a apărut (cu caractere italice), numărul, anul, paginile ; de exemplu: Mateescu, M. (2000), „Evoluția fenomenului infracțional în contextul tranziției din România", în E. Zamfir et al. (coord.), Starea societății românești după 10 ani de tranziție, Editura Expert, București, pp. 408-418. 3.1.2. Explorarea terenului Situarea în proximitatea colectivității teritoriale este condiția sine qua non a înțelegerii în profunzime, din interior a problemei de investigat. Aceasta presupune contactul direct cu mediul colectivității teritoriale respective, cu oamenii ei (de exemplu, cu șomerii dintr-un cartier sau oraș monoindustrial, cu membrii familiilor monoparentale, cu tineri între 14 și 25 ani fără acte de identitate etc). Este important să avem în vedere și persoanele aflate în relație cu cei investigați: profesioniștii, practicienii domeniului, patronii, primarii, aleșii locali, lucrătorii în instituții specializate etc). Este important contactul cu persoane din cele mai diverse (sub)grupuri ale colectivității teritoriale respective pentru a avea în atenție varietatea punctelor de vedere asupra problemei explorate. Cercetătorul multiplică punctele de plecare către contactele inițiale, precum și canalele comunicaționale. Poate apela și la telefon, dacă este cazul, dar cu maximă rigurozitate : înregistrând numele și prenumele persoanei contactate, ideile abordate, asigurându-se că a ales un interval în care persoana e realmente disponibilă să răspundă și dispusă să acorde un timp pentru discuție etc.; în timpul convorbirii telefonice trebuie să se comporte ca și cum ar avea interlocutorul în față: să se prezinte, să fie concentrat, precis, politicos, convorbirea să conțină introducerea, discuția propriu-zisă și concluziile. Contactele exploratorii pentru discernerea problemei de investigat pot fi mai numeroase sau mai reduse, nu există o rețetă; uneori pot fi contactate zece persoane, alteori două-trei cazuri investigate în profunzime ne pot aduce mai multă și mai consistentă informație decât zece cazuri abordate superficial. Și în acest caz, contactul cu persoana investigată poate dura o oră, o oră și jumătate (să avem grijă însă că transcrierea înregistrării poate dura, în acest caz, o zi, o zi și jumătate). Convorbirea, interviul exploratoriu trebuie să fie deschise, nondirective, iar pe parcursul lor cercetătorul să aibă o atitudine de neutralitate binevoitoare, de empatie, de comprehensiune, încât să favorizeze sinceritatea interlocutorului. 3.2. Formularea întrebării de plecare în legătură cu o problemă socială, întrebările pe care ni le punem pot fi numeroase. în cazul șomajului, de exemplu : care este rata șomajului ? Ce criterii de selecție operează ? Care este situația șomajului în rândul tinerilor ? Care sunt cauzele (des)creș-terii șomajului într-un anumit interval de timp ? Care sunt consecințele șomajului de lungă durată ? Este de preferat să reținem una dintre ele într-o cercetare, pentru a-i putea răspunde adecvat, cu seriozitate (decât să răspundem superficial la mai multe). întrebarea de plecare trebuie să fie precisă și clară. Care sunt dificultățile întâmpinate de persoanele fără acte de identitate ? Care sunt motivele tentativelor de sinucidere ? Care este evoluția veniturilor salariale în primii zece ani ai „ tranziției" ? Care sunt funcțiile actuale ale instituțiilor de protecție a copilului! Care este etiologia delictelor de omor comise în România postcomunistă ? etc. întrebarea de plecare formulată va fi un fel de „fază lungă" care ne va lumina demersul prin multitudinea informațiilor bibliografice, precum și printre... „meandrele concretului". Este important ca o asemenea întrebare să nu „ceară" un răspuns prin „da" sau „nu". Cercetătorul trebuie să conștientizeze cine sunt și unde sunt localizate persoanele care îi vor furniza informații accesibile, trebuie să vadă dacă nu are nevoie de aprobări pentru a le contacta (de exemplu, în cazul unei cercetări asupra persoanelor drogate, care consumă droguri, existente în Spitalul Socola), să vadă dacă va putea obține informații pertinente, dacă nu cunoaște limbajul persoanelor contactate (de exemplu, dacă urmează să se ocupe de surdomuți, dar nu cunoaște limbajul respectiv, sau de imigranți asiatici cărora nu le cunoaște limba și obiceiurile). 3.3. Formularea ipotezei Tema de studiat și întrebarea de plecare apar la capătul unui relativ îndelungat proces de explorare a bibliografiei și a terenului. Adesea, opțiunea pentru un titlu, pentru o întrebare de plecare într-o anumită formă este dificilă și descurajantă. Sigur că gradul de elaborare a unui titlu de temă, a unei întrebări de plecare depinde mult de capacitatea cercetătorului de a „condensa", „comprima" situația cunoștințelor în domeniu, depinde de experiența sa de cercetare pe teren. Cercetătorul își precizează cadrul de referință al cercetării (teoretice și de teren): care este unitatea spațială abordată : un bloc 1 un cartier 1 un sat izolați Care este unitatea temporală: o zii o săptămânal un ani Este vorba despre un agregat nominal la nivel societal: „copiii abuzați" 1, „minorii delincvenți"! Ne focalizăm pe sincronia sau diacronia unui fenomen 1 etc. Pivotul cercetării este ipoteza pe care o formulăm pornind de la temă, de la întrebarea de plecare, pe baza proximității cu actorii din teren direct implicați. Ipoteza este puntea ce leagă elaborarea proiectului de cercetare de verificarea rezultatelor lui și se prezintă ca un răspuns anticipat conceput de către cercetător. Ipoteza se prezintă în forma unui enunț declarativ ce indică o relație plauzibilă anticipată între fenomenele explorate în legătură directă cu tema de cercetat. Ipoteza trebuie să fie clară, precisă, să evite orice ambiguitate. Ea trebuie să fie plauzibilă (adică să surprindă cu o anumită incertitudine corelarea variabilelor; nu emitem ipoteze cu privire la un adevăr evident, nu „emitem" ipoteza că apa fierbe la 100[C...). Ipoteza trebuie să fie verificabilă (la capătul cercetării o vom confirma sau o vom infirma). Aceasta înseamnă că, atunci când formulăm o ipoteză, distingem entități despre care avem informații accesibile și le punem în relație (nu putem emite o ipoteză despre... „sexul îngerilor"). Ipoteza formulată trebuie să fie înțeleasă la fel de către toți cei care o lecturează. Este de preferat ca asistentul social cercetător să caute date care s-o invalideze, să caute ipoteze rivale, contraipoteze. Ipotezele pot fi verificate prin studii de caz, prin anchete, prin experimentare etc. 3.4. Determinarea variabilelor și indicatorilor Pentru a determina echivalenții empirici ai conceptelor operatorii din întrebarea de plecare și din ipoteză, va trebui să le traducem în limbajul observației, să le concretizăm prin itemuri care să surprindă elementele accesibile. O variabilă este o caracteristică, un atribut al unui fenomen observabil în realitatea socioumană cotidiană. Variabila dependentă (de exemplu, creșterea cheltuielilor pentru protecția copilului) variază în funcție de variabila independentă {numărul copiilor în dificultate din instituții de profil). Putem introduce o variabilă intermediară {intervenția organismelor europene care condiționează negocierile de aderare la UE și de rezolvarea problemei copiilor defavorizați). Indicatorii precizează variabilele, fiind referenți empirici mai preciși decât acestea. Indicatorii pot fi identificați pe baza explorării terenului și a literaturii de specialitate asupra domeniului abordat. 3.5. Designul cercetării-acțiune Asistentul social cercetător are de identificat anumite probleme sociale care rezultă, cel mai adesea, din inadecvarea raporturilor dintre nevoile reale, cerințele exprimate și soluțiile găsite. Figura 5. Raportul dintre nevoi, cerințe și soluții •Rar se întâmplă ca sferele acestora să se suprapună; de regulă, ele se suprapun parțial: sunt numeroase cazurile când nevoile nu fac obiectul cererii exprimate, când nevoile și cerințele nu-și află soluțiile adecvate etc. Zona comună din intersectarea celor trei „sfere" din figură reprezintă cazul ideal, când nevoii sociale exprimate în cerințele oamenilor îi corespund soluții, răspunsuri adecvate (servicii sociale etc). A analiza nevoile, cerințele și răspunsurile la acestea într-o comunitate înseamnă a face cercetare-acțiune. Cercetarea-acțiune-intervenție presupune implicarea tuturor persoanelor afectate de problemă. Acestea împreună cu cercetătorul identifică problema reală, o numesc, o definesc, o analizează și o soluționează. Designul unei cercetări-acțiune-intervenție încorporează articulat: - titlul temei; - introducerea-argument; - obiectivele; - definirea conceptelor, variabilelor, indicatorilor; - tehnicile; - rezultatele prelucrării informațiilor culese, comentariile; - recomandările, soluțiile aflate, bibliografia și anexele. Desigur că fiecare pas definit poate fi făcut cât mai explicit prin operaționalizarea conceptuală (în limitele permise de explorarea terenului și contactul cu persoanele implicate): - Care este problema ? - De către cine este formulată? Cine spune că avem o „problemă socială"? Care le sunt argumentele ? Cine oferă informațiile accesibile ? A încercat cineva să rezolve problema? Cum? Când? Cu ce rezultate? Cine și cum apreciază importanța problemei ? Cine resimte impactul problemei ? Cine ia deciziile de soluționare a ei ? etc. Tabelul 1. Cercetarea clasică vs. cercetarea-acțiune Atunci când avem de studiat problematica șomajului și a sărăciei într-un cartier, pentru a afla soluții viabile vom face: a) analiza mediului: - situarea orașului în zonă; - situarea cartierului în oraș ; - istoricul cartierului; - delimitarea geografică; - repere privind resursele, infrastructura, mijloacele de transport și telecomunicații etc. ; b) analiza populației: - populația totală; - numărul gospodăriilor; - clase de vârstă, sex; - aspecte privind mobilitatea rezidențială, profesională; - nivelul educațional; - categorii socioprofesionale; - familia și tipurile ei etc. ; c) nivelul șomajului: - irfdicatori zonali, locali; - beneficiarii ajutorului de șomaj; - beneficiarii alocațiilor bugetare (în cazul șomajului de lungă durată) etc.; d) nivelul sărăciei: - indicatori internaționali, naționali, zonali, locali; e) viața comunitară: - tipuri; - viața asociativă; - manifestări socioculturale etc. indicatori reali ai devenirii comunității afirmațiile persoanelor implicate rapoarte ale asistenților sociali procurarea mijloacelor — necesare cercetării conturarea problemelor identificarea problemei, a întrebării de plecare, a ipotezelor, a resurselor formarea echipei (interdisciplinare) inserția într-o ierarhie a priorităților desfășurarea și evaluarea obiectivelor cercetării evaluarea Figura 6. Exemplu de demers privind „sănătatea publică într-o comunitate urbană" fapud Bur, 1988) Pentru a sintetiza și spori șansele unei analize strategice a problemelor sociale dintr-o comunitate, putem construi un tabel în care să includem informațiile utile cercetării. Tabelul 2. Model de sinteză a informațiilor Asistentul social cercetător este garant al onestității științifice atunci când : - animă reuniunile la care participă cercetătorii și persoanele implicate de cercetare; - repartizează sarcini, stabilește termene ; - caută resurse umane, materiale, financiare care pot fi modificate cu folos ; - ajustează, adecvează, concertează activități în acord cu obiectivul cercetării-acțiune; - face evaluări intermediare; - se preocupă de diseminarea rezultatelor și de impactul lor. „Evaluarea este înțeleasă nu ca o procedură excepțională care ar viza doar fundamentarea unei judecăți a posteriori, ci ca un instrument indispensabil acțiunii înseși, punerii sale în act și ameliorării sale. Pentru a răspunde acestor obiective, evaluarea nu trebuie să se limiteze la măsurarea rezultatelor acțiunii, ci trebuie să permită înțelegerea originii efectelor sociale observabile și a consecințelor mijloacelor puse în act (financiare, umane, materiale, juridice)" (Monnier, 1987, p. 11). Exemplu de cercetare-acțiune (apud Houttuyn Pieper, 1961) Regiunea și situația ei socială. Majoritatea nu cunosc probabil această parte a Olandei ce se întinde de-a lungul coastei sudice a Z., între orașele A. și Z., în provincia G. Ea se întinde pe o suprafață de 70 km lungime și 15 km lățime, având o populație de circa 100.000 de locuitori. Majoritatea (68%) aparțin ramurii ortodoxe a Bisericii Reformate, 4% celei Romano-Catolice, iar restul altor culte protestante. Populația este cunoscută ca fiind una foarte religioasă. O parte a acestei regiuni, de-a lungul coastei, este acoperită de pășuni, interiorul este acoperit de păduri și parcele cu pășuni ori parcele cultivate. Majoritatea satelor de aici sunt situate între zona cu pășuni și cea cu păduri. Sunt cinci orașe cu o populație între 5 și 10 mii de locuitori și 10 orașe și sate cu o populație între 500 și 5.000 de locuitori. Fiecare comună are propriul său consiliu comunal. Acum o sută de ani, cea mai mare parte a populației trăia din agricultură și pescuit, în prezent, doar 25 % din populația activă masculină mai lucrează în agricultură, iar pescuitul a dispărut din cauza secării lacului Z. 45% din populația activă masculină se ocupă cu artizanatul și mica producție industrială. Regiunea a devenit o zonă de loisir destul de frecventată, iar închirierea camerelor pentru turiști constituie o sursă importantă de venit pentru numeroase familii. Condițiile economice sunt mai puțin favorabile decât în majoritatea celorlalte regiuni ale țării. Cele mai multe ferme sunt mici, cu parcele înguste și dispersate. Pășunile sunt mlăștinoase din cauza lipsei drenajului corespunzător, iar drumurile bune sunt rare. în cele mai multe cazuri fiii agricultorilor rămân în ferma părintească. Atunci când se însoară, ei sunt obligați să-și caute de lucru în industrie sau în construcții, dar, fără o formare profesională, ei devin muncitori necalificați, cu salarii mici. Cei mai mulți agricultori nu cunosc avantajele metodelor moderne de cultură. Unii ridică obiecții religioase împotriva noilor metode - precum însămânțarea artificială ori vaccinarea contra bolilor infecțioase. A fost conceput și aplicat parțial un program local de ameliorări în agricultură (program ce viza creșterea suprafeței cultivate prin regrupare, drenaje, metode noi de cultură), însă un proiect pentru întreaga zonă a fost respins de către agricultori. Populația crește datorită sporului natural, însă numărul locurilor de muncă nu crește, în consecință, ar trebui create noi surse de ocupare. Pe moment, industria absoarbe puțină forță de muncă. Deci dezvoltarea ei ar trebui accelerată, fiindcă schimbările din viața economică sunt însoțite de transformări în modul de viață, în modul de a gândi, ca și în structura socială. întrebarea inițială, miza principală a acestei cercetări-acțiune, a fost aceea de a ști dacă populația va fi capabilă, măcar în parte, să-și ia viața în propriile mâini (dacă nu, majoritatea valorilor culturale ale zonei aveau să dispară lăsând în urmă un gol, în care se puteau ivi sciziuni sociale, familiale, individuale). Acestea erau și întrebările pe care și le-a pus agentul dezvoltării comunitare în zonă. Guvernarea provincială vedea și ea necesitatea de a ajuta populația zonei. Așa a fost pusă pe picioare „Fundația pentru organizarea și dezvoltarea zonei V.N.O.". Cum am mai menționat, Biserica joacă un rol important în viața populației de aici. Locuitorii cred că omul trebuie să se conformeze doar Cuvântului lui Dumnezeu, de aceea sunt foarte neîncrezători în orice autoritate ce se bazează pe considerații „teh-nico-raționale" sau pe convingerea că omul este și poate fi stăpânul propriului său destin. în aproape fiecare sat sunt mai multe biserici. Numeroase dintre ele sunt recente și au apărut ca disidente în sânul vechii biserici (ca urmare a unor probleme de dogmă). După fiecare sciziune au fost tensiuni, au apărut simțăminte ostile între cei implicați. Fiecare biserică a insistat pe organizarea de activități independente, a vrut să aibă propriile cluburi ale tinerilor și tinerelor, ale bărbaților și femeilor. Cele mai înstărite au vrut să aibă și propriile școli, ca și propria asistență socială. Este greu ca într-o astfel de comunitate să vii cu ideea unui program de organizare și dezvoltare. S-a încercat în două moduri: - prin interacțiune informală : discuții în cadrul unor întâlniri interpersonale pentru a se ajunge la o concluzie în privința situației și nevoilor, pentru a se degaja o modalitate de acțiune, pentru a se ajunge la luarea inițiativei de rezolvare a unor probleme identificate; - prin decizii formale luate de consiliul Bisericii (membrii acestuia fiind lideri informali recunoscuți, iar Biserica - cea mai nimerită instituție pentru luarea de decizii formale aici; ascultate ar fi și persoanele în vârstă, dar de la ele nu așteaptă nimeni răspunsuri creatoare la problemele actuale). Majoritatea satelor zonei au trăit izolate până în urmă cu 15-20 de ani, când au pătruns și pe aici autobuzele. Locuitorii au însă o atitudine de respingere față de străini și obiceiurile străine. în zonă au fost și imigranți. Numărul lor a crescut mai ales în ultimii ani. O mare parte a activităților industriale de aici sunt organizate și conduse de către acești „străini". Ca urmare a creșterii rolului administrației publice locale, și numeroși funcționau au venit în zonă. Aici au ales să trăiască și numeroși pensionari veniți din alte părți. Consiliul Bisericii este în mâinile populației autohtone. Treptat, un număr mai mare de „străini" au devenit membri ai cluburilor, organizațiilor din zonă. Majoritatea inițiativelor de introducere a noului au venit de la aceștia. Ei au fost și primele persoane gata să coopereze din start în acțiunea de dezvoltare comunitară. Cu toate că majoritatea membrilor consiliilor comunale sunt autohtoni, mulți „străini" au devenit responsabili (explicația stă în faptul că administrația publică actuală este complicată și puțini agricultori sau meșteșugari - care reprezintă populația autohtonă în consiliu - sunt capabili să discute temeinic problemele și să le înțeleagă soluțiile adecvate; înainte, reprezentanții guvernului propuneau ceva, iar membrii consiliilor veneau numai cu obiecții, fără să ofere vreo propunere constructivă; reprezentanții guvernamentali apăreau ca „dușmanii" comunităților). Să mai amintim aici un aspect de reținut: populația autohtonă este foarte mândră de ea însăși și foarte unită împotriva oricărei amenințări exterioare. Aceasta nu înseamnă că elementele moderne nu pătrund în sociocultura ei; aproape toți tinerii frecventează școala, astfel încât ei descoperă fapte și moduri noi de conturare a existenței sociale; presa scrisă, radioul, televizorul, cinematograful sunt instrumente importante ale procesului de schimbare, cu toate că bătrânii sunt reticenți atunci când copiii se uită la TV sau merg la film; „străinii" care vin în zonă introduc idei, obiceiuri și aspirații noi, deci fac să slăbească controlul social. Desfășurarea cercetării-intervenjie. Agentul dezvoltării comunitare trebuia pregătit să se poată confrunta cu toate aceste aspecte ale socioculturilor autohtone. întrebarea sa de plecare a fost dacă membrii comunității au nevoi, obiective comune sau complementare. A constatat pe teren că aveau, așa că a început prin a-i ajuta să și le clarifice, să caute mijloace de acțiune pentru rezolvarea lor (dacă nu reușea să identifice cu ei interesele, obiectivele comune, mai bine abandona proiectul). într-o zonă ca aceea menționată, existau, mai exact, grupuri cu interese comune. Cele mai vechi erau familiile, vecinii, parohia; mai noi erau grupurile organizate ale agricultorilor, cluburile de fotbal etc. Fundația de care aparținea agentul dezvoltării comunitare era autonomă și avea propriul său executiv; ea era finanțată de guvern și avea un personal compus din 14 membri (între care și un expert agricol, un economist, un psihosociolog, patru specialiști în economie și cinci în administrație). Scopul fundației definit oficial era: coordonarea și stimularea acțiunii tuturor celor interesați de dezvoltarea zonală (prin „toți cei interesați" înțelegem și populația zonei, și serviciile și specialiștii guvernamentali etc). „Organul suprem" al zonei este compus din primarii celor nouă comune, din liderii ecleziastici, cei sindicali, precum și din specialiștii guvernamentali. Același amestec de reprezentanți locali și specialiști din afară era și în comitetele pe domenii: agricultură, industrializare, planificare regională, educație, sănătate, asistență socială, loisir. Membrii fundației au asistat comitetele în activitatea lor. După o activitate de cinci ani, evaluările au arătat că s-a reușit atingerea obiectivelor. S-a început cu identificarea nevoilor și obiectivelor comune. Inițial s-a implicat o mică parte din populația locală. Atitudinile cooperante și acțiunile în cooperare s-au manifestat cu mare greutate. Adesea s-a întâmplat ca membrii fundației să aibă primul cuvânt de spus, „să dea tonul". Să mai amintim că până atunci erau puține experiențe sistematice vizând dezvoltarea comunitară în Olanda, iar în zona amintită nu se realizase nici o anchetă sociologică, nici o cercetare vizând situația socială cu scopul dezvoltării comunitare. Locuitorii zonei și responsabilii s-au convins cu greu de problemele existente în zonă și au acceptat cu greu că e nevoie de ajutor și din exterior (numeroși responsabili și localnici au avut obiecții în privința denumirii fundației: Fundația pentru organizarea și dezvoltarea zonei... însemna că zona nu era organizată și nici dezvoltată, lucru de care locuitorii nu erau convinși sau nu voiau să fie). în plus, populația era neîncrezătoare în acțiunile oficiale în zonă. De aceea, cercetătorul a propus comitetelor să selecteze o problemă cu care erau confruntate localitatea și zona; problema a fost discutată în linii mari; s-a întocmit o listă cu asemenea probleme; fiecare membru al comitetelor a fost invitat să reunească la rându-i un număr de concetățeni pentru a le discuta, asigurându-se că toate grupurile importante sunt reprezentate. Scopul reuniunilor, li s-a spus, era acela de a determina natura exactă a problemelor locale și a mijloacelor concrete de a le rezolva. Membrii fundației se reuneau periodic pentru a lua act de ce se întâmpla și pentru a desprinde concluzii generale, valabile în toată zona. Treptat s-a conturat o nouă concepție în privința sarcinilor fundației, accentul fiind pus pe stimularea dezvoltării pe baza obiectivelor identificate și fixate de către locuitori: a devenit un serviciu la dispoziția populației. Un proiect-pilot. La un moment dat, fundația a cerut organului executiv al zonei autorizarea lansării unui proiect-pilot destinat organizării și dezvoltării comunitare. Implementarea și reușita lui țineau de capacitatea de a culege și prelucra toate informațiile, datele accesibile despre situația locală și de a le integra într-un ansamblu coerent. S-a început cu un sat ce trecea ca unul foarte dificil (locuitorii spuneau despre ei înșiși: „suntem un sat bizar, e imposibil să se lanseze ceva nou aici, noi suntem foarte tradiționaliști"). La început în sat a fost o biserică protestantă, dar, cu mai mulți ani în urmă, consiliul bisericesc s-a scindat, urmat de populație. 75% dintre locuitorii satului susțineau un partid de extrema dreaptă. Majoritatea sătenilor criticau guvernul, opu-nându-se cu vehemență interferenței sale în agricultură. Puțini agricultori aveau o formare profesională, mulți erau ostili metodelor moderne de cultivare a pământului. Satul era în concurență acerbă cu alte sate ale comunei etc. Pentru a nu tulbura viața satului, o mare cantitate de astfel de informații despre sat a fost culeasă mai întâi din surse exterioare. Au fost contactate la început două persoane despre care sătenii spuseseră că aveau viziunea cea mai clară asupra problemelor satului. Pe baza informațiilor oferite de către acestea au fost determinate grupurile mai importante din sat. Au urmat convorbirile cu responsabilii locali. De fiecare dată se cerea opinia lor: se dorea, era posibil să fie promovat proiectul de dezvoltare comunitară ? Agenții dezvoltării comunitare s-au prezentat în sat ca trimiși de fundație cu scopul de a ști dacă pot ajuta satul cu ceva; s-au ferit să apară ca agenți guvernamentali și s-au străduit să se mențină echidistanți în raport cu grupurile identificate. Au vizat tot timpul ameliorarea comunicării între săteni și discutarea cu obiectivitate a problemelor locale. Au reușit să implice responsabilii celor două grupuri religioase. Tinerii au aderat imediat la proiect, ca și „străinii". Numeroase persoane intervievate se arătau sceptice în privința colaborării sătenilor pentru realizarea proiectului. Resurse de cooperare existau, dar trebuia creată o situație în care aceste resurse să devină și productive. Agenții dezvoltării comunitare au cerut persoanelor direct implicate să ceară tuturor localnicilor să asiste la o reuniune pentru a discuta împreună posibile acțiuni comune. Au fost prezentate proiectul și ameliorările identificate de sătenii contactați. Au fost atrași, implicați sătenii cooperanți și cu influență în sat. La reuniune s-a sugerat ideea unei asociații sătești. Mulți și-au exprimat îndoielile că astfel va fi scos satul din apatie etc, dar în cele din urmă asociația s-a creat, a fost ales un comitet provizoriu care a redactat o declarație trimisă tuturor adulților satului, a fost ales un comitet din 9 membri, iar un „străin", directorul școlii, a fost ales responsabil. Timp de 4-5 ani după acești pași inițiali, evoluția a fost încurajatoare: s-a implementat un plan de mărire a satului, în cadrul unui plan de urbanizare a provinciei; s-a ameliorat substanțial starea drumurilor (cum autoritățile comunale n-aveau atunci bani, din cauza stării precare a economiei olandeze, ele au cerut asociației să se împrumute de la săteni, cu dobândă; a fost trimisă sătenilor o circulară, au fost contactați mulți dintre ei etc.; s-a reușit strângerea unei mari părți din suma necesară refacerii drumurilor ; când au văzut că realmente se lucrează serios la drumuri, atitudinea sătenilor a devenit și mai favorabilă dezvoltării comunitare) ; s-a construit o grădiniță pentru copiii celor două grupuri religioase, cele două biserici implicându-se împreună etc. Efortul colectiv pentru realizarea obiectivelor comune a cerut un parteneriat multiplu : fundația, asociația, segmentele comunitare, bisericile, autoritățile publice comunitare. Principiile acestui parteneriat au fost: contribuția tuturor după posibilități, obiectivele (construirea și abilitarea drumurilor, podurilor, amenajarea teritoriului - îndiguiri, irigații, construirea de școli, spitale, locuri de agrement, dezvoltarea de activități productive, întrajutorarea etc.) să fie stabilite prin implicarea tuturor, resursele să fie utilizate în modul cel mai transparent cu putință, contribuția obligatorie să se îmbine cu cea voluntară etc. 4. Metodologia anchetei Romanii au introdus obligativitatea recensământului (bărbații se adunau pe Câmpul lui Marte unde „censorul" le înregistra numele, domiciliul, înaintașii, membrii familiei, numărul copiilor, rangul social, averea, numărul sclavilor etc). Metodologia acestuia a fost mereu perfecționată, principiile sale fiind la ora actuală: universalitatea - să cuprindă toată populația unui teritoriu; periodicitatea - să se repete după un număr de ani; comparabilitatea informațiilor - prin utilizarea de indicatori comparabili etc. Este important ca recensământul să se facă în același interval de timp pe toată populația spațiului sociocultural, statal respectiv. Caracterul științific al acestui demers de cunoaștere asupra stării unei țări a fost asigurat treptat prin înființarea Societății franceze de Statistică (1829), Societății libere de Statistică (1830), Statistical Society of London (1833), la noi prin Institutul Național de Statistică (1885). în 1958 a luat ființă Comisia de Statistică a ONU (1958). Periodic au loc Conferințele Europene ale Statisticienilor. Asistentul social cercetător poate utiliza datele recensământurilor, dar și ale dărilor de seamă statistice, cu informații privind starea și dinamica fenomenelor colective, a problemelor unor etape temporale distincte. în secolul al XlX-lea s-au produs mari schimbări economico-sociale: industrializarea, schimbarea raportului sat/oraș, dislocarea unor mase mari de oameni etc. Guvernanții au cerut „societăților savante", „birourilor de asistență" să culeagă date, să identifice problemele etc. Astfel, în Franța anului 1800, prefecților li se cerea să se adreseze „oamenilor celor mai luminați" din departamentele lor, „să vadă bine" cum stau lucrurile și să comunice rezultatul observațiilor (Berthelot, 1991). în Scoția li s-a cerut preoților din 160 de parohii să strângă informații privind starea geografică, istorică, demografică etc. a ținuturilor respective. Rezultatele au fost publicate în Starea statistică a Scoției (1791-l799). Pe baza unei activități asemănătoare, L.R. Villerme (1840) a diagnosticat starea lucrătorilor din fabricile de textile. Numeroase „anchete" vizând industria, agricultura, căsătoria, nașterile, decesele etc. au reprezentat mai mult decât o „sociografie descriptivă" (Kent, 1981). F. Le Play a fost consilier al lui Napoleon al III-lea. El a fondat Societatea de Economie Socială. în 1885, lucrarea sa Les Ouvriers europeens (ce prezenta 36 de monografii ale familiilor de muncitori din mai multe țări europene) inaugura seria celor 13 volume din Les ouvriers des deux mondes (1857-l912), în care aflăm că anchetele sociale trebuiau să culeagă informații detaliate, precise, plecând de la categorii care să permită comparații asupra locului, organizării industriale și familiei, asupra mijloacelor de subzistență ale acesteia, asupra modului de existență și istoricului familiei etc. Importanța studierii bugetelor de familie este deosebită, spunea Le Play, fiindcă ele ne furnizează date despre condițiile și nivelul de trai al familiei, nucleul societății; vom putea desprinde, pe această bază, problemele materiale și spirituale ale populației societății1. Pe plan mondial s-a ajuns treptat la conturarea unui adevărat „manual" al bugetelor de familie (publicat sub egida ONU cu subtitlul îndrumător practic pentru cercetarea nivelului de trai). Nu intrăm în detalii istorice privind descrierea metodologiei marilor anchete (Miftode, 1995): monografiile sătești ale lui Dimitrie Guști, anchetele Școlii de la Chicago, „Yankee city", „țăranul polonez" etc. „Nici una nu are monopolul privilegiat al științificității" (Morin, 1984, pp. 21-23). „Marile anchete" au fost o etapă în devenirea cunoașterii societății, în care „experiența savantului" făcea știința. Toți se refereau la ce a spus Le Play fiindcă a spus Le Play. A urmat o altă etapă în care experiența unui savant constituia știința dacă această experiență era împărtășită, acceptată de comunitatea savanților, care a postulat, la un moment dat, că o adecvată cunoaștere științifică se realizează atunci când observăm și descriem complet, obiectiv, neutru faptele sociale; dacă rezultă din intervenția pasiunilor, instinctelor, prejudecăților savantului, cunoașterea este falsă; orice judecată de valoare trebuie refuzată, deoarece cunoașterea adecvată se bazează pe observare și pe experimentare etc. Dar „faptele" vieții socioumane cotidiene sunt independente de concepția, de teoriile, de paradigmele și reprezentările celui care face observațiile ? „Totul se petrece în spiritul meu, care este un punct de vedere al spiritului universal", spunea Hegel. „Reprezentarea mea este capitală", spunea Schopenhauer. „Faptele sociale" nu pot fi detașate de observațiile, percepțiile, reprezentările, semnificațiile pe care le dă cercetătorul acestora. „Faptele sociale" sunt abstractizările, generalizările, formalizările cercetătorului. Ca observator exterior al vieții socioumane, el sesizează anumite aspecte ale acesteia. Ca să o poată înțelege, el trebuie să ia în seamă ceea ce e general, comun și necomun, singular; să numere, dar să afle și semnificațiile pe care oamenii observați le dau la tot ceea ce întreprind. Vedem că de multe ori faptul B urmează după faptul A, dar putem spune că „A este cauza lui B" sau „A are efect, impact asupra lui B" ? Nu cumva interpretăm cu ajutorul cuvintelor-cheie „cauză" și „efect" anumite secvențe de viață socială care se repetă ? Nu cumva cunoașterea vieții socioumane este rezultatul „întrebărilor pertinente și decisive" pe care le punem noi acesteia? Dar întrebările nu le formulăm situându-ne în interiorul și folosind constrângerile și abilitățile unui cadru sociolingvistic transmis din generație în generație și pe care nu-l punem în discuție ? Pe de altă parte, familiaritatea cu lucrurile nu este o capcană ? Dacă luăm în atenție semnificația pe care omul observat, chestionat, intervievat o dă la ceea ce întreprinde, să nu uităm că fiecare dă semnificație din interiorul „proiectului lui asupra lumii". Fiecare va percenp, își va reprezenta ce se întâmplă și în raport cu traiectoria socială parcursă. Să nu uităm că tot ce se întâmplă în viața socioumană cotidiană este o construcție laolaltă a tuturor actorilor atenți la comportamentele (ne)așteptate ale celorlalți. „fapte observabile" TEORII predicții Figura 8. Gândirea cauzală Gândirea cauzală nu este suficientă pentru a cunoaște adecvat realitatea. Există însă între componentele realității socioumane legături care nu se datorează întâmplării. Monografiile înseamnă studiul minuțios al unei realități socioumane dacă respectă cerințele: - completitudinii și realității observațiilor ; - corectitudinii înregistrărilor; - comparării; - controlului permanent; - cercetării interdisciplinare etc. (H.H. Stahl). Numai că cercetarea-acțiune nu rămâne la stadiul descriptiv, „sociografic". „Socio-metriile" ne ajută să culegem date privind devenirea grupurilor datorită atracției, respingerii, indiferenței oamenilor membri, pe care le putem măsura, dând seama astfel de structurarea și funcționarea grupurilor. Dacă este sistematizată și își menține controlul asupra unui mare număr de factori, experimentarea ne poate furniza informații utile demersului, cu condiția să respectăm numeroase exigențe de ordin moral și material. Sociologiile „comprehensive", „interpretative", „biografice", „calitativiste" cer să ajungem la motivele, atitudinile, opiniile, semnificațiile pe care le au/dau oamenii în timpul vieții și activităților lor cotidiene ; prin empatie, reviviscență etc. să resituăm actele în „cadrele de referință" ale actorului (actorilor) etc. Asumarea acestor opțiuni cu responsabilitate înseamnă și adoptarea unei metodologii a anchetei aferente. Dacă suntem „funcționaliști", vom avea în vedere că o instituție de protecție a copilului abuzat, de exemplu, îndeplinește în societate anumite funcții, pe care le vom identifica urmărind contribuția instituției la „funcționarea ansamblului social". Sigur că vom putea ajunge la o analiză diferențială a funcțiilor „sistemului", „instituției subsistemelor", „componentelor" etc. Dacă suntem „structuraliști", vom accepta determinarea componentei de către „ansamblul structurat", ideea cauzalității multiple - structurale și istorice etc. Dacă metoda anchetei este demersul regrupat de producere a cunoașterii-în-vederea--acțiunii, tehnicile vor fi procedeele operatorii ce vor permite aplicarea metodei anchetei la obiectul de studiu ales. Alegerea metodei și a tehnicilor se înscrie într-o strategie a anchetei. Nu vom putea alege o metodă (inductivă, deductivă etc.) și opta pentru tehnici în funcție de vreo ideologie sau anumite valori. Ancheta cu etapele ei este un ghid al căii de urmat, dar nu constrânge absolut această cale punând piedici imaginației, inteligenței, creativității cercetătorului. Fiecare tehnică folosită înseamnă un mod de sesizare sau de constituire a obiectului, o perspectivă diferită de abordare a lui. A folosi o pluralitate de tehnici înseamnă a afla moduri diferite de constituire a obiectului, de sesizare a lui, perspective diferite de abordare, adică multiplicarea informației, mărirea posibilităților de comparare etc. Pentru a nu ajunge la generalizări eronate, pentru a cumula cunoștințe generalizabile, metodologia anchetei poate folosi „variabile", „indicatori", „indici" etc. fără a reduce oamenii, grupurile la acestea. Generalizările nu anulează originalitatea ireductibilă a particularului. Cercetătorul este atent la contextul, situația în care (inter)acționează oamenii, grupurile, dar ia seama și la trecutul lor, la istoria vieții și a practicilor lor, la „efectele de membru", de „așezământ", la „climat", la „efecte de agregare" a comportamentelor; el observă, examinează cu atenție condițiile (non)(re)cunoscute ale acțiunii, „factorii", dar reține ce spun, ce văd, ce-și reprezintă, ce și cum judecă „agenții", actorii, fără a „filtra" cuvintele lor prin „sita" de „expert". Asistentul social cercetător pleacă de la ideea că toți oamenii sunt demni de a fi luați în seamă, chiar și cei handicapați (și care își pot folosi handicapul drept atu). în Bulletin de methodologie sociologique, nr. 47/1995, J. Salvador propune o schemă care poate reda complexitatea unui demers de cunoaștere a problemelor vieții socioumane și a tehnicilor anchetei (vezi figura 9). Așadar, un demers menit să evite punctele de vedere lacunare, reducționiste. A ține seama doar de „structuri", uitând de actorii implicați de ele, este la fel de reducționist ca a ține seama doar de actori, neglijând impactul constrângător și abilitant al structurilor. Cercetătorul care își r)ropune cunoașterea cu onestitate științifică a vieții socioumane cotidiene cu problemele ei observă, experimentează, explică, înțelege și face inteligibilă viața socioumană cu problemele ei; mai exact, el dă seama de structuri, funcții, contacte, situații, actori, rutine, semnificații etc, făcând efortul de articulare a lor, așa cum le articulează de fapt realitatea socioumană complexă și proteiformă. COMPREHENSIUNE • imersie transparentă • observație directă • mărturii istorice • documentare interpretativă OBSERVAȚIE 1 convorbiri non- și semidirecte 1 cercetarea acțiunii 1 intervenția sociologică EXPERIMENTARE • observație • comparare diacronică și sincronică chestionare tehnici sociometrice măsurări de laborator etc. 5. Tehnica observației 5 ASC caută să cerceteze profunzimile vieții socioumane cotidiene pentru a descoperi acolo problemele sociale ale indivizilor și comunităților, cauze ale acestor probleme, factori și actori care ar putea contribui la rezolvarea lor. între tehnicile pe care le utilizează, observația ocupă un loc aparte. E. Durkheim cerea „să tratăm faptele sociale ca lucruri", adică să le observăm ca și cum ar fi lucruri, obiecte, să evităm interpunerea subiectivității noastre între ele și ideile despre ele. „Noi nu spunem că faptele sociale sunt lucruri materiale, ci că ar fi ca și lucrurile materiale (...). Ce este, de fapt, un lucru? Lucrul se opune ideii (...)■ A trata faptele sociale ca lucruri înseamnă a le clasifica în cutare sau cutare categorie a realului, înseamnă a observa vis-a-vis de ele și o anumită atitudine mentală" (1968, p. XII). „Ignoranța metodică" cere ca, „pătrunzând în lumea socială, să avem conștiința că pătrundem în necunoscut (...), pregătiți să facem descoperiri care ne vor surprinde și deconcerta". Deoarece familiaritatea cu universul social constituie pentru cunoașterea realizată prin disciplinele socioumane un obstacol epistemologic, cercetătorul trebuie să-și impună o „polemică neîncetată cu evidențele arbitrare ce dau iluzia cunoașterii imediate" (Bourdieu, Passeron, Chamboredon, 1968, p. 35). P. Lazarsfeld a dat un exemplu în această privință, pe baza rezultatelor anchetei făcute asupra soldaților americani în al doilea război mondial. S-a plecat atunci de la un număr de propoziții luate ca evidențe clare. Tabelul 3. Ipotezele-,,evidențe clare" Numai că rezultatele cercetării au arătat cu totul altceva: - soldații de la oraș aveau un moral mai bun; - soldații mai puțin instruiți erau mai nevrozați; - soldații din sud nu se adaptau mai bine la căldură decât cei din nord. Așadar, trebuie să ne ferim de: - pericolul pseudoevidențelor; - prejudecăți; - stereotipii; - ceea ce „toată lumea vede că..." ; - afirmații de genul „toți putem observa că..." ; - datele propriei noastre experiențe observaționale (când studiem familia, de exemplu, facem abstracție de experiența noastră familială); - etnocentrism (tendința de a vedea, percepe, reprezenta și aprecia oamenii din alte grupuri, relațiile, actele lor, de pe poziția propriului grup, cu valorile, normele, regulile sale). Observațiile noastre hrănesc analiza sistematică, teoretică, iar teoriile (bine cunoscute și pricepute) orientează și încadrează observațiile. „Chiar dacă, pe de o parte, orice teorie trebuie în mod necesar să se bazeze pe observații, este la fel de adevărat, pe de altă parte, că, pentru a face observații, spiritul are nevoie de o teorie oarecare" (Comte, 1926, p. 14). Dacă cercetătorul nu se plasează în nici o teorie, există riscul de a cădea în empirism (adică să observe la întâmplare, cât mai mult, considerând că „totul este important" etc, fapt care va îngreuna foarte mult prelucrarea datelor culese); dacă se plasează pe pozițiile unei teorii, există riscul ca aceasta să devină un adevărat filtru, „sită" prin care va „cerne" realitatea pe care o observă. Este important ca asistentul social cercetător să cunoască foarte bine diferite teorii, dar să nu se lase pradă lor; să penduleze continuu între empiric și teoretic. Atunci când face observații, asistentul social cercetător adoptă un comportament activ, nu pasiv. Un aspect al realității socioumane, un eveniment, un fapt devine social și prin intervenția asistentului social cercetător. „Nu există idei fără fapte, nu există fapte fără idei", spunea F. Simiand. în imensa complexitate, în plenitudinea proteiformă a socioumanului, asistentul este obligat să facă alegeri, să selecționeze „părți de realitate", să „decupeze" din ea. „Cunoașterea apare ca un dialog între spirit și lucruri... Faptul depinde de gândire, dar el o influențează la rândul său, obligând-o să revadă cadrele și sensul explicării pe măsură ce observația se extinde" (Meynaud, 1960, p. 61). „Faptul științific e cucerit, construit și constatat" (cucerit din prejudecăți, construit de rațiuni, constatat în fapte), spunea G. Bachelard. Școala de la Chicago a utilizat tehnica observării modului de viață al oamenilor și grupurilor, a organizării sociale, a impactului dezvoltării industriale etc. Cercetătorii au pătruns în diferite medii: sate, orașe mici, mijlocii, mari, periferii, ghetouri, bande etc, pentru a observa desfășurarea vieții sociale, actorii implicați, comunitățile, populațiile în dificultate etc., pentru a putea cunoaște cu obiectivitate, pentru a putea desprinde semnificații, pentru a face propuneri și a afla soluții de rezolvare a problemelor. Treptat a devenit o tehnică de cercetare foarte utilizată, pe baza ei ajungându-se la exacerbarea empirismului cantitativ (adunându-se o cantitate enormă de date, multe rămânând neprelucrate, neutilizate). O vreme s-a renunțat la monopolul ei pentru ca, după al doilea război mondial, să reapară în „noua Școală de Chicago" (Becker, Goffman ș.a.), de această dată cerându-se cercetătorului „imersia totală" în situația socială de investigat, cerându-i-se aprehensiunea contextului. Au fost date însă mai multe definiții observației: - „descrierea unei socioculturi din punctul de vedere al membrilor săi" ; - „descrierea unor grupuri, situații, evenimente" ; - „înregistrarea și descrierea acțiunilor perceptibile, a comportamentelor în contextul lor" etc. Definirile pleacă de la tipurile „clasice" de demers de cunoaștere: - unul care urmărește descrierea exhaustivă a componentelor: locuri, obiecte, instrumente, persoane, grupuri, acte, evenimente etc, pentru a face tipologii; cercetătorul nu „deranjează" realitatea pe care o observă, el preferă distanțarea, nu angajarea (N. Elias); - altul care urmărește descrierea „situațiilor", căutând sensul, semnificația; cercetătorul utilizează inter subiectivitatea, ia act de subiectivitatea celui investigat, fiind atent și la impactul propriei subiectivități; el caută și angajarea, nu numai distanțarea (el descrie, caută să priceapă, să explice modul în care oamenii aleg, decid, comandă, modul în care se informează unii pe alții, cum se controlează social, cum sunt arbitrate conflictele, cum negociază, cum se mobilizează la o acțiune, cum se stimulează, se încurajează, se recompensează, se ascultă, se acceptă etc). Atunci când identifică tipuri de observație, unii cercetători disting: - observația nestructurată (cercetătorul are libertate deplină în privința observațiilor pe care le face) și - observația structurată (cercetătorul are un ghid care cerne datele, informațiile în funcție de întrebarea de plecare, de ipoteza sau ipotezele emise). Alții disting: - observația directă liberă (pentru a explora câmpul intervenției asistentului social cercetător); acesta se așteaptă la apariția unor fapte „neașteptate", aberante, capitale (fenomenul „serendipity", după R.K. Merton); - observația directă metodică (utilizând o grilă de observație, înregistrând sistematic elementele prevăzute de către aceasta); - observația participativă (cercetătorul caută comprehensiunea, aprehensiunea din interior a faptelor, a evenimentelor, chiar a trăirilor participanților la acestea); - observația clinică (privilegiată de către cercetător pentru studiul unui grup de persoane cu caracteristici comune, al indivizilor din „instituțiile totale" etc). Observația participativă presupune următoarele : - prezența cercetătorului în mediul, contextul, situațiile etc. în care trăiesc oamenii, grupurile cu probleme sociale ; - asistentul social cercetător caută să se insereze în acest „mediu" ; - încearcă să „se prindă" în rețeaua de relații interindividuale locale; - are conștiința că nu poate „observa totul", că nu poate participa la toate actele, la toate acțiunile grupului etc.; - trebuie să afle justa măsură între angajamentul personal (unii cercetători spun că gradul de descriere, comprehensiune, cuprindere a realității observate depinde de angajarea, implicarea acestuia; orice încercare de a te situa pe o poziție exterioară grupului, situației etc. „sclerozează" cercetarea) și distanțare (alții arată că cercetătorul, el însuși „actor social" sau „membru competent", poate începe prin „a fi străin și exterior" grupului, comunității, pentru ca apoi să se insereze progresiv). Asistentul social cercetător nu poate fi întru totul „neutru", mai ales atunci când realizează o cercetare-acțiune, când vizează un obiectiv social, o problemă socială etc. Este important ca el: - să se clarifice în privința situării sale între stat, organizația unde lucrează și client; - să evite etnocentrismul și subiectivismul; - să respecte normele de conviețuire socială, tradițiile, rutinele comunității; - să nu se izoleze, să nu facă opinie separată, dar să nu aibă prea multă inițiativă; - să adopte un comportament natural pentru a nu trezi suspiciuni și resentimente care ar slăbi șansele de încredere, de cooperare cu cei observați; - să nu dea impresia că este o autoritate (se poate comporta ca un „expert", dar întotdeauna mai curând sub forma interogativă decât normativă); - să fie tot timpul disponibil; - să nu șocheze prin cunoștințe, vocabular etc. în situația inițială, cercetătorul nu cunoaște terenul, clienții etc. și nici aceștia nu-l cunosc. Cum procedează: își dezvăluie din start identitatea ? își păstrează anonimatul și face observații clandestin? Care este impactul acestor atitudini asupra tehnicii observației, asupra datelor? Ce probleme de etică se ridică? Cercetătorii cu experiență oferă mai multe răspunsuri la aceste întrebări: - sunt cazuri când este mai nimerit ca ei să nu se identifice din start, să nu-și decline identitatea de cercetători; în astfel de cazuri, ei iau contact cu oamenii, se pot folosi de ei, le pot deveni prieteni etc, pentru ca apoi să spună că „i-au cercetat" (deci să le trădeze încrederea acordată, deschiderea etc.); - este însă problematică și identificarea din start, deoarece poate apărea suspiciunea față de asistentul social cercetător, neîncrederea, oamenii putând adopta atitudini, comportamente rezervate, disimulate etc. Este necesară o perioadă de familiarizare a cercetătorului cu locurile și cu oamenii, cu obiceiurile și cu așteptările lor, ca și a oamenilor colectivității studiate cu persoana sa. Familiarizarea reciprocă poate favoriza încrederea reciprocă. Inserția acestuia poate fi facilitată (sau nu) de anumite caracteristici: etnie, origine socială, sex, vârstă, fizionomie, îmbrăcăminte etc. Cercetătorul poate intra într-un grup din aceeași etnie cu a sa, în aceeași sociocultură, sau poate intra într-un grup străin, foarte diferit din punct de vedere sociocultural. în astfel de cazuri, pentru a reuși, pentru a putea realiza o cercetare temeinică, el poate adera la o asociație, la o organizație a grupului, să se angajeze într-o firmă de acolo, poate să învețe o meserie, poate să adopte modul de viață al oamenilor care practică acea meserie, pentru a le putea descrie situația reală, pentru a le înțelege problemele etc. în etapa contactului inițial, cercetătorul trebuie să aibă permisiunea unei (unor) persoane cu funcții în colectivitatea investigată, să explice pe scurt și pe înțeles : - scopul prezenței sale ; - scopul cercetării (temă, obiective); - instituția de care aparține ; - cât timp durează cercetarea; - c.e metode sunt utilizate; - care este finalitatea cercetării și cum se va face diseminarea rezultatelor. Cercetătorii cu experiență spun că este important ca asistentul social cercetător să aibă (să capete, să simtă, să simuleze) statutul de invitat în mediul cercetat și să adopte un comportament în consecință: să fie politicos, simpatic, răbdător, tolerant, să evite să ia partea cuiva, „să creadă totul și nimic", să se mire mai mult decât să judece, să ia aminte la date noi, la explicații inedite etc. Cercetătorul poate face observații pe ulița satului, în casă, în spitalul de recuperare, în centrul de primire minori, în cămine de bătrâni etc. Este important să se realizeze comunicarea, încrederea reciprocă, să se păstreze situația de verosimilitate, firescul. Deontologia profesiei obligă fiecare cercetător să trateze situația în care se află ca pe o situație socială în care intră în interacțiune, în contact, cu oamenii colectivității observate. El trebuie să știe să „spargă gheața", să mențină bunele raporturi, relații, să mențină o distanță socială optimală etc. Inserția în grupul, în comunitatea în care realizează cercetarea începe de la primul contact, din prima zi, dar ea este un proces (adică se „negociază" pe tot parcursul cercetării). Primele zile sunt însă cele mai importante deoarece, cu tact, diplomație, discernământ, cercetătorul poate afla atunci „punctele comune" care pot facilita inserția; totul poate începe bine (sau rău) de la participarea la o activitate, de la prezența sa vizibilă într-un loc public al comunității etc. Cercetătorul își construiește credibilitatea (vorbind cu oamenii, negociind cu ei, „punându-se în echivalență"). Toate întâlnirile și ocaziile sociale trebuie să fie însă adevărate lecții de modestie reciprocă. în legătură cu situația de cercetat, cu problema, se impun următoarele : a) să fie pertinente din punct de vedere social și din punct de vedere teoretic; b) să fie clar delimitabile (adică să formeze un sistem, un ansamblu care are propria sa semnificație în raport cu alte sisteme, alte ansambluri sociale); c) să fie accesibile (să existe date perceptibile, observabile pentru cunoașterea lor); d) să poată fi observate cu ușurință, fără să fie perturbată desfășurarea normală a vieții, a activității de acolo ; e) cercetătorul să aibă clar în minte ce observă; - obiecte materiale ? - practici comportamentale ? - actori ? - lideri? - conflicte? etc. f) cercetătorul să aibă clar în minte rolul său: - este „explorator" ? „documentarist" ? face observații pentru a-și confirma ipotezele? etc. - este realist ? documentat ? nuanțat ? deschis către experiență ? - își cunoaște bine : tema, ipotezele, obiectivele, etapele cercetării, tehnicile de utilizat, durata cercetării, componentele eșantionului ? Uneori este imposibilă observarea directă, participativă; de exemplu, atunci când are de cercetat grupuri sociale și culturale marginalizate, defavorizate în raport cu sociocultura majoritară sau în contradicție cu ea (contraculturi), sau atunci când cercetătorul nu cunoaște subsociocultura, nu-i cunoaște „codurile" etc, nemaivorbind de suspiciunile, de neîncrederea pe care le trezește prezența sa acolo, atunci este inevitabilă recurgerea la „persoane-cheie" (care pot deveni participanți-cercetători). Condițiile reușitei contribuției acestora la cercetare țin de: - încrederea în cercetător (care îi asigură că datele, informațiile primite nu vor fi folosite în detrimentul lor, al grupului, al oamenilor etc.); - rolul acestora în comunitatea respectivă (datorită unor caracteristici - vârstă, funcție oficială etc. -, anumite persoane pot avea o mai bună cunoaștere a situației decât alții); - gradul de cunoaștere (se apelează la persoanele-cheie atât timp cât acestea sunt „productive" - oferă informații utile și sunt „obiective", imparțiale); - disponibilitatea și interesul lor; - aptitudinea de a comunica ceea ce observă, ceea ce știu etc. Pentru a ajunge la cele mai nimerite persoane-cheie, cercetătorul: - are convorbiri cu mai multe persoane din comunitatea de investigat; - alege un număr dintre ele ; - alege persoane-cheie în funcție de problemele particulare pe care le are de cercetat. Cercetătorul poate pleca de la observații generale, la observații centrate, focalizate, selective, sau invers. Cu alte cuvinte, își poate contura o vedere de ansamblu asupra situației, grupului etc. de cercetat, surprinse prin trăsăturile lor: locuri, oameni, obiecte, evenimente, activități, comportamente, reacții etc. El ține un „jurnal de bord", notează, înregistrează, fotografiază, filmează etc. Aceste operații sunt deosebit de importante pentru a nu uita, a nu distorsiona mai târziu. Pe parcursul adunării datelor, își face mai multe feluri de notițe : a) în privința metodei: de ce a ales observația ? De ce a ales o unitate de observație, și nu alta? Ce avantaje și ce limite are această tehnică? Ce precauții și-a luat pentru a nu distorsiona? Ce impresii, temeri, reușite, reacții față de metodă a înregistrat ? b) în privința teoriei: dacă este un cadru teoretic adecvat, dacă întrebările și ipotezele formulate în cadrul ei sunt pertinente, ce alte legături întrevede între fapte pentru a nuanța afirmațiile teoriei etc.; își explicitează permanent ipotezele, conceptele, propozițiile, interpretările, ca și prejudecățile, stereotipiile. La început, cercetătorul poate avea tendința de a nota totul; pe măsura contactului cu realitatea de investigat, poate ajunge să noteze pe scurt, să folosească propo-ziții-cheie, concepte-cheie, din când în când poate face sinteze sau poate detalia. Fiecare observație făcută trebuie datată, notându-se ora, locul, actorii, activitățile observate etc. Cercetătorul poate recurge la camera video, la reportofon etc. Asistentul social cercetător se poate întreba: când sunt suficiente observațiile făcute ? întrebare grea, fiindcă o cercetare în domeniul socioumanului nu este niciodată încheiată. însă observațiile pe care le face în cadrul unei cercetări trebuie să înceapă și să înceteze. Putem reține că atunci când datele culese se repetă cu o frecvență din ce în ce mai mare înseamnă că observația devine neproductivă, nu mai aduce nimic lămuririi întrebării, ipotezei etc. și poate înceta. Dacă am realizat o cercetare pe baza observației, raportul de cercetare va cuprinde : - enunțul temei; - cum s-a instituționalizat, cum a devenit de cercetat; - prezentarea clară și concisă a cadrului conceptual; - obiectivul vizat de cercetare și ipotezele formulate inițial; - designul cercetării; - descrierea tehnicii; - prezentarea tehnicii de eșantionare; - planificarea calendaristică a cercetării; - tehnica de prelucrare a datelor; - prezentarea rezultatelor cercetării; - concluzii, soluții, propuneri de intervenție; - importanța, impactul cercetării, diseminarea rezultatelor. O cercetare, mai ales în domeniul asistenței sociale, nu este scop în sine. Rezultatele cercetării trebuie făcute cunoscute, difuzate, comunicate, publicate în mediul deci-denților, cercetătorilor, clienților. Exemple de cercetări bazate în special pe tehnica observației Cercetare asupra copiilor străzii în Montreal (Cote, 1989): - cercetătorii au căutat să identifice și să aibă acces la rețeaua de asistență socială care se ocupa cu această problemă în Montreal; - au participat la întâlnirile acestor cercetători specializați; - au avut contacte cu intervenienți direcți; - au luat contact cu realitatea din diferite cartiere; - au apelat la persoane-cheie din grupurile de copii ai străzii; - au apelat la persoane oficiale (polițiști etc). Cercetătorii au insistat asupra: - organizării spațiului urban; - atitudinii și comportamentului copiilor străzii; - atitudinii și comportamentului cetățenilor față de copiii străzii; - atitudinii și comportamentului asistenților sociali față de copiii străzii etc. Incidența comportamentului abuziv al părinților din medii socioumane precare asupra copiilor (Bouchard, 1990): - au fost identificate 60 de persoane-cheie (oficiale și neoficiale) pentru a estima: rata copiilor abuzați, portretul părinților care abuzează, portretul copiilor abuzați etc. Obișnuiții spitalelor europene (Ogien, 1986): - cine sunt aceștia ? ; - cum ajung acolo ? ; - relațiile lor cu lumea medicilor; - descrierea lor; - înțelegerea acestor relații etc. Studiul rolurilor în relațiile interpersonale de comunicare: - cum se negociază, cum se pun în echivalență; - cum și cine arbitrează în caz de tensiuni, conflicte; - cum se decide; - cum se sancționează, animă, coordonează, controlează etc. 6. Convorbirea comprehensivă W. Dithey a insistat asupra ideii că socioumanul nu poate fi surprins decât prin demers comprehensiv, adică aflând sensul pe care oamenii îl dau actelor lor. Școala de la Chicago a cerat cercetătorilor să caute să întâlnească oamenii în mediul lor de viață pentru a-i studia. Alte școli de sociologie sau de psihologie socială au relevat importanța apercepțiilor subiective ale omului despre sine, importanța perceperii și priceperii comportamentelor și atitudinilor celorlalți. C. Rogers a construit și utilizat „teoria centrată pe client", aceasta însemnând că pacientul, clientul, trebuia lăsat să se exprime, înlăturând progresiv, treptat, obstacolele ce îl împiedicau să ajungă la „propriul adevăr", să se „elibereze" - psihoterapeutul fiind un revelator a ceea ce relevă clientul. Asistentul social cercetător are de cules informații despre nevoile, situațiile critice, problemele sociale ale subiecților-clienți investigați, ca și despre valorile, aspirațiile, prioritățile, starea de (dis)confort psihic etc. Observația sau chestionarul nu sunt suficiente. Dacă asistentul social cercetător vizează cunoașterea clientului în vederea schimbării, transformării lui, el întreprinde o activitate de (re)(de)structurare a experienței interlocutorului, îl determină să distingă obiecte, evenimente, valori, reguli, obiective, resurse, mijloace, metode etc. ca să afle, printr-o atitudine comprehensivă, ce se întâmplă în acesta. Dacă el vrea să stăpânească mecanismele acestei tehnici, atunci: - poate veni cu ipoteze formulate din start (prin întrebări meșteșugite căutând să afle informații care să le confirme sau să le infirme); - situația în care cercetătorul se află cu interlocutorul trebuie să fie una de interacțiune și interinfluență (predominant verbală), fiind provocată de cel dintâi (nu este o convorbire cotidiană, mondenă); - poate folosi un ghid pe care îl construiește și îl stăpânește înainte de a-l pune pe interlocutor să-și desfășoare gândurile, pe parcursul unui demers intensiv, dar și extensiv (trebuie realizate convorbiri cu mai mulți interlocutori dintr-un eșantion reprezentativ pentru o populație) etc. Deontologia profesiei îl îndeamnă pe asistentul social cercetător : - să-l considere pe clientul interlocutor capabil să-i ofere informații utile cerce-tării-intervenție; - să-l asculte cu atenție, cu interes; - să fie disponibil, deschis (cu grija permanentă de a-l determina să se exprime „la obiect", nu „să bată câmpii cu grație" ; - să fie atent la exprimarea verbală, dar și la limbajul corporal, la privirea, la gestica, mimica acestuia etc. Nu există rețete pentru utilizarea cu bune rezultate a tehnicii convorbirii. Sunt însă importante pentru cercetător câteva clarificări inițiale : cine este cel din fața lui? ce așteaptă de la el? etc. De asemenea, nu trebuie să uite că relația cu interlocutorul-client nu este una de autoritate, de putere, ci de (re)cunoaștere reciprocă, de modestie reciprocă (dacă interlocutorul tace sau întrerupe convorbirea, cercetătorul acceptă și-i respectă aceste comportamente atitudinale), fără a uita scopul întrevederii: culegerea de date utile, semnificative pentru cercetarea-intervenția sa. „Convorbirea este un tip de comunicare aparte. Pe de o parte, este suscitată, voită, pe de alta, mai mult sau mai puțin acceptată, suportată. Ea are un scop precis și pune în coprezență indivizi care în general nu se cunosc. Se bazează pe ideea că, pentru a ști ce gândesc oamenii, ajunge să-i întrebi. însă comunicarea este un element banal al vieții noastre. Existența noastră este bazată pe comunicare mai mult sau mai puțin fragmentară, mai mult sau mai puțin reușită. Astfel, fiecare are obișnuințele, atitudinile sale față de semeni: de fugă sau de încordare, după cum se simte mai mult sau mai puțin vulnerabil, după cum vede că semenul este mai mult sau mai puțin redutabil. Fiecare își elaborează pentru a trăi, în mod mai mult sau mai puțin sofisticat, un sistem de protecție față de ceea ce-i vine de la ceilalți: riscul influenței, curiozitatea sau atașamentul. Pe scurt, un adevărat camuflaj transformă raporturile cu semenii în dialoguri ale surzilor. Noi avem, de asemenea, obișnuința de a tria, de a interpreta ceea ce auzim, prin raportare la gândirea noastră, de a evalua cuvintele pronunțate în funcție de imaginea pe care ne-o facem despre cel care le pronunță. Rogers pretinde că tendința noastră de a judeca, de a evalua, obiceiul nostru de a aproba sau dezaproba interlocutorul constituie bariera cea mai puternică în calea comunicării. Cu cât un individ este mai implicat în credințele și sentimentele sale, cu atât este mai dificilă comunicarea cu ceilalți; se ajunge adesea la două idei, la două sentimente, la două judecăți care se încrucișează fără a se întâlni în spațiul psihologic. Aceste blocaje obișnuite în existența cotidiană trebuie să dispară pe cât posibil în timpul privilegiat al convorbirii. Altfel spus, trebuie stabilit un proces de comunicare în care elementele care în mod obișnuit tind a o frâna sau a o devia să fie eliminate sau reduse. Aici trebuie să ajungă cercetătorul. Ne imaginăm convorbirea, cel mai adesea, fie sub aspectul său pur tehnic : mijloc de a obține informații, fie sub aspectul banal și jurnalistic : abilitatea de a face un personaj să vorbească. Or, convorbirea, chiar și cea mai superficială, este infinit mai complexă. Fără îndoială că există o tehnică a convorbirii, dar, mai mult decât o tehnică, convorbirea este o artă" (Grawitz, 1990). La îndemâna oricui stau câteva tipuri de întrebări pe care le poate folosi: - întrebări deschise (lăsând interlocutorului libertatea de a răspunde în ritmul său, după dorința sa); - întrebări intrusive; - întrebări defensive (care schimbă direcția sau nivelul convorbirii); - întrebări indirecte („Ce părere aveți despre comportamentul lui X?"); - întrebări autoreflexive, proiective („Și totuși v-ați asumat responsabilitatea de a avea copii fiind bolnav grav") etc. Convorbirea poate începe cu o întrebare deschisă care să suscite spontaneitatea; întrebările privind variabilele independente (vârsta, statutul matrimonial etc.) sunt lăsate pentru faza de încheiere a convorbirii. Reformulările, redundanța etc. sunt eficiente pentru emergența mesajului esențial al convorbirii. Cercetătorul trebuie să evite capcana de a se erija în posesor al adevărurilor. El renunță la credințele, la certitudinile și convingerile sale și primește mesajul interlocutorului așa cum este, ascultându-l comprehensiv, străduindu-se să (a)perceapă semnificațiile mesajului, ale stării acestuia sau ale propriei sale stări. El trebuie să fie capabil să culeagă informații și din ce ar vrea să spună interlocutorul, din ce nu ar vrea să spună, din intențiile, din reacțiile sale. Ascultarea înseamnă concret: - a lăsa interlocutorul să vorbească; - a-l stimula doar dacă e necesar; - a relansa convorbirea; - a reformula; - a clarifica; - a fi sensibil la emoții, la sentimente ; - a fi vigilent la intențiile interlocutorului de a se eschiva, de a manipula etc. Cercetătorul este atent la trăirile interlocutorului (care spune : „Am avut sentimentul nedreptății, m-am simțit trădat"), intră „în rezonanță" cu acesta („Am avut aceeași senzație când profesorii mă ridiculizau din cauza accentului"). El este atent la registrul afectiv în care se desfășoară convorbirea (simpatie/antipatie), la registrul referențial (la ce persoane semnificative se face referire), la „câmpul de forțe" (există o reciprocitate a influențelor? nu este afectată libertatea unuia dintre interlocutori?). în experiența utilizării acestei tehnici pe teren se constată adesea tendința ca o convorbire să se desfășoare mult timp la nivelul generalităților („se spune că..."), fapt ce amână emergența spontaneității, a originalității. Trecerea de la „se" la „eu" este un pas important către personalizarea convorbirii. Fără să afecteze intenționalitatea convorbirii (emergența sinelui, efortul de „a se spune", a se face înțeles), se caută: - să suscite disponibilitatea și deschiderea celuilalt, făcându-l să-și învingă frica de relație, de a fi greșit înțeles, de a fi judecat, de a fi devalorizat, de a se arăta vulnerabil, de a-și dezvălui sentimentele și emoțiile, de a (re)prezenta o imagine negativă de sine, de a se exprima în fața unui bărbat sau a unei femei, de a-și pierde controlul etc.; - „fuziunea, centrarea pe interlocutor". Acestea emerg dacă încă din faza contactului inițial se creează un climat de încredere reciprocă, iar cercetătorul îi prezintă cu modestie interlocutorului: - obiectivele cercetării; - numele instituției sau organizației pe care o reprezintă; - motivul pentru care 1-a selectat în eșantionul de investigat; - cât durează convorbirea; - care sunt rolurile lor pe parcursul convorbirii (interlocutorul poate fi făcut părtaș la cercetare). Cercetătorul este tot timpul atent la ghidul convorbirii și la modul de desfășurare pe care 1-a planificat (la sfârșitul convorbirii poate căuta să obțină informații despre desfășurarea convorbirii: a fost interesant ? interlocutorul s-a simțit în largul său ? au fost obstacole? etc), trăgând învățăminte utile pentru următoarea convorbire. într-o convorbire sunt implicate două persoane, fiecare cu un anumit status, cu un anumit trecut etc. Cercetătorul are la bază valori ce-i orientează activitatea, responsabilitățile etc, ca și interlocutorul său. Pentru realizarea unei bune comunicări pe parcursul convorbirii nu este suficientă doar lectura cărților. Sunt la fel de importante : contactul prealabil cu mediul etnosocioeultural al interlocutorului, dobândirea conștiinței diversității (sub)socioculturilor, a existenței constrângerilor de rol și status, asumarea cu discernământ a rolurilor sale de cercetător, de asistent social, de mediator, de consilier etc. (susținerea clientului este considerată atitudine militantă, radicală a celui care consiliază, dar caută să schimbe clienții, interlocutorii, grupul acestora). Cercetătorul respectă interlocutorul, respectă standardele asistenței sociale și ale cercetării, colaborează cu toți actorii implicați și specialiști ai disciplinelor socioumane. în funcție de accentul pus pe cunoaștere sau pe intervenție, el poate ajunge la anumite polarizări relaționale : ascultând sau stimulând, distingând, informându-se sau „manipulând". Tatonările în căutarea reciprocității în convorbire trebuie rapid depășite pentru a se ajunge la structurarea schimbului (început - cuprins - încheiere) pe parcursul căruia se adoptă atitudinile obișnuite : ascultare, comprehensiune, empatie etc. în privința locului de desfășurare a convorbirii, se iau în calcul toate amănuntele ce pot avea impact asupra conținutului acesteia: sala, mobilierul, lumina etc (este adecvat un loc calm, cu o anumită intimitate - fără zgomot; prezența unui birou între cei doi poate fi un obstacol distorsionant; scaunele să fie egale, cei doi să se poată privi pentru a-și surprinde posturile, gestica, mimica; este indicat un spațiu personalizat, cu obiecte comune, diverse, nu o sală cu aspect cazon sau foarte intim etc). Este important ca asistentul social cercetător să fie atent la durata unei convorbiri, la timpul din zi când se desfășoară convorbirea, dacă în intervalul ales interlocutorul e disponibil. Durata este în funcție de saturația informațională. îmbrăcămintea, aspectul fizic, „prestanța", postura etc. nu sunt elemente neutre într-o convorbire. Ele pot crea „prima impresie", își pun amprenta asupra percepției, senzațiilor care au legătură cu atenția, gândirea, capacitatea transpunerii în limbaj. Cercetătorul poate stimula sau inhiba, după cum iese în întâmpinarea celuilalt, se prezintă, strânge mâna, invită. Vârsta și sexul pot fi aspecte structurante ale convorbirii. în privința statutului profesional, cercetătorul trebuie să știe că nu poate scăpa de eticheta de „specialist" (ce stârnește în interlocutor tot imaginarul, proiecțiile etc. în legătură cu profesia, cu titlul de „asistent social", „doctorand", „doctor" și poate antrena opinii pozitive sau negative, prejudecăți etc). în legătură cu limbajul folosit, cercetătorul trebuie să fie atent la limbajul său, și nu la cel al interlocutorului (pentru a vedea dacă nu e prea „select", „codificat" etc). în privința tipurilor de convorbire, specialiștii disting: - convorbirea de primire, de contact (în timpul căreia dăm repere suficient de clare pentru a înlesni convorbirea, schimbul, luăm atitudinea de onestitate, luăm „buna distanță" față de interlocutor); - convorbirea semidirectivă (lăsăm interlocutorul să vorbească, dar suntem atenți la ghid, urmărim ca informațiile oferite să dezvăluie interiorul lui); - convorbirea nondirectivă (lăsăm interlocutorul să spună tot ce are legătură cu o temă propusă). Dat fiind faptul că cercetătorul este asistent social, înseamnă că el nu se poate detașa de comportamentul său de specialist în sfătuire, susținere etc., deci interpretează, clarifică, „manipulează" chiar (pentru a-l face pe „client" să spună, să ia la cunoștință, să-și schimbe atitudinea, modul de a fi, comportamentul etc). Cei care utilizează convorbirea ca tehnică de cercetare au avantajul că pot obține informații de o mare bogăție (privind trăiri, reprezentări, valori, prejudecăți etc. specifice persoanelor, dar și grupurilor din care acestea fac parte). Suplețea acestei tehnici este un avantaj pentru realizarea unui studiu de profunzime. „Dezavantajele" ar fi că apropierea celor doi poate distorsiona informațiile din cauza emoțiilor, grijii (amândurora) de a afișa o anumită imagine de sine etc ; chiar abundența informațiilor poate fi un dezavantaj, dată fiind dificultatea de „reducție" ulterioară a lor, dificultatea de a face o bună analiză de conținut. 7. Studiul de caz Studiind un caz, cercetătorul poate desprinde cunoștințe, abilități de intervenție, poate îmbogăți stocul de cunoștințe teoretice sau poate verifica „puterea" unei teorii. „Lumea studiată de științele sociale este o lume a particularului, alcătuită din indivizi, organizații, orașe, grupuri, state, provincii, națiuni. Obiectivul științei este de a depăși acest nivel, de a ajunge la unul mai ridicat de generalitate. Cu toate acestea, generalizarea nu elimină importanța evenimentelor particulare. De fapt, scopul real al tranziției de la particular la general este o mai bună înțelegere a ambelor (...), cunoașterea cazurilor individuale este facilitată de generalizări" (King et al., 2000, p. 46). Asistentul social cercetător identifică o situație problematică de viață socioumană cotidiană, cu ajutorul celor implicați în ea. El va descrie condițiile, resursele, valorile, normele, factorii, actorii, înarmându-se cu o orientare sau o ipoteză (pe care le poate nuanța) cu care „traversează" situația și caută să-i surprindă complexitatea. Aceasta nu înseamnă că nu-și completează informațiile din studierea cazului cu documente oficiale, cu observații directe, convorbiri. Se poate utiliza tehnica pattern-matching : se compară fenomenul studiat într-un caz cu fenomenul prezis (cf. ibidem, pp. 53, 187). „Textul" rezultat din studierea cazului este supus atenției unora dintre subiecții implicați în caz. Astfel, cercetătorul adaugă elemente omise, considerate semnificative de către el, corijează etc. „Forma rezumativă" a studiului de caz se poate prezenta astfel: 1. Prezentarea problemelor identificate de asistentul social cercetător 2. Prezentarea problemelor identificate de către persoanele implicate 3. Istoria problemelor, contextul 4. Puncte tari, puncte slabe 5. Mod de funcționare formală/informală 6. Evaluarea problemei de studiat și definirea ei 7. Cercetarea-intervenție 8. Evaluarea, impactul, diseminarea rezultatelor Așa cum am mai afirmat în cazul altor tehnici, nici această tehnică nu este „singura" care poate fi utilizată. Ea își poate afla un loc între altele în cercetarea unei teme (Ferreol, Deubel, 1993, pp. 154-l75). Studiul minorităților etnice. Cazul țiganilor Cercetătorul se lămurește asupra unor concepte pe care le utilizează pe parcursul studiului de caz: „etnie", „minoritate etnică", „etnonim", „apartenență culturală", „prejudecăți discriminatorii" etc. Poate apela la cunoștințe din antropologia fizică și din genetica populațiilor etc. (J.D. Bowles, Ethnicity and Race, LondraA 1988; R. Breton, Les ethnies, Paris, 1981; L. Cherata, Istoria țiganilor, București, 1994; E. Zamfir, C. Zamfir, Țiganii între ignorare si îngrijorare, București, 1993 ș.a.). Se informează asupra cadrului legislativ; de exemplu : - Convenția Internațională privind eliminarea tuturor formelor de discriminare rasială (1970): în care statele membre, inclusiv România, se angajează să elimine formele de discriminare și condamnă orice grup care se inspiră din idei rasiste, ca și propaganda care incită la discriminare; - Documentul final de la Helsinki (1985): în care se cere respectarea drepturilor minorităților naționale; - Documentul final al Reuniunii de la Viena (1989): în care se cere protejarea identității etnice a minorităților; - Documentele Reuniunii de la Copenhaga (1990): în care se cere recunoașterea pluralismului, se condamnă xenofobia, discriminarea; - Documentele Conferinței la nivel înalt de la Helsinki (1992): se cere tratarea problemelor minorităților pe baza principiilor OSCE, se propune implementarea de programe menite să rezolve problemele țiganilor etc. Se studiază, de asemenea, legislația internă. Se inventariază concluzii desprinse din cercetările asupra minorităților etnice: E. Zamfir (coord.), Strategii antisărăcie și dezvoltare comunitară, Editura Expert, București, 2000; E. Zamfir, M. Preda, Diagnoza problemelor sociale comunitare, Studii de caz, Editura Expert, București, 2000; E. Zamfir, I. Bădescu, C. Zamfir (coord.), Starea societății românești după 10 ani de tranziție, Editura Expert, București, 2000 etc, concluzii cum ar fi următoarele: - numărul mediu de persoane în familie: 6,6; - tinerii căsătoriți locuiesc, cel puțin la început, în proporție de 70%, în familia soțului; - căsătoria se realizează pe baza înțelegerii între familii; - circa 2,5% din căsătorii sunt oficiate la biserică; - un mare număr de căsătorii nu sunt legalizate; - un mare număr de persoane aparținând acestei etnii nu au acte de identitate; - natalitatea este foarte ridicată; - vârsta medie la prima naștere este sub 18 ani; - meserii tradiționale : spoitori, căldărari, argintari, lăutari etc. Asistentul social cercetător poate urmări: - tradițiile culturale ale acestei minorități etnice; - modul de viață într-o comunitate a țiganilor; - modul de obținere a resurselor subzistenței; - atitudinea față de muncă, față de autorități; - participarea școlară; - (auto)(socio)construcția identității individuale și colective etc. Dacă vizează familia, cercetătorul va urmări: - datele de identificare ale membrilor familiei; - pregătirea lor școlară; - ocupații; - numărul membrilor familiei; - numărul copiilor; - numărul celor care frecventează școala; - modul cum se ocupă familia de educația copiilor; - relațiile cu vecinii, prietenii, rudele; - cine administrează veniturile familiei; - cum se soluționează problemele ce apar în familie; - planificarea traiectoriilor membrilor familiei; - dacă se apelează la servicii de planning familial; - cum se ierarhizează problemele cu care se confruntă membrii familiei; - cum încearcă să le rezolve etc. Dacă vizează Școlarizarea copiilor de țigani, se poate opri asupra acestei situații dintr-un sat, ca în studiul „Educația copiilor de țigani", în A. Neculau, G. Ferreol (coord.), Minorități, marginali, excluși, Editura Polirom, Iași, 1996, pp. 115-l17. Studiul familiilor monoparentale Modelul „ clasic" de familie a fost influențat, afectat de ruptura dintre generații, evoluția conduitelor sexuale, conjugale, de punerea în discuție a eticii familiale de inspirație iudeo-creștină, de urbanizare, de schimbările din legislație privind avortul, contracepția, divorțul, dreptul soțiilor, dreptul copiilor, coabitarea etc.; de creșterea numărului de femei care lucrează, de schimbările în politica socială vizând familia etc. Familia are câteva funcții pe care doar ambii parteneri le pot menține în echilibru: în primul rând, pe aceea de a asigura înlocuirea membrilor societății pentru reproducerea acesteia (dar într-un cadru reglementat al raporturilor sexuale, nu ca la „câinii comunitari"), ca și aceea de socializare adecvată a copiilor ce vor forma societatea de mâine. Pe lângă creșterea violenței în familie și destrămarea familiei din această cauză, pe lângă creșterea divorțurilor, apariția concubinajelor etc., se înregistrează de o bucată de vreme tot mai multe familii cu un singur părinte (familii monoparentale). în „societatea tradițională", acest „tip" de familie era discreditat, sancționat (mulți „specialiști" actuali în sociologia familiei consideră că este mai nimerită o astfel de familie decât una conjugală cu probleme). De fapt, varianta și mai adecvată ar fi familia conjugală, cu copii sănătoși și bine educați, fără probleme economice, financiare, fără probleme de relaționare etc. Cercetătorul având ca scop studiul familiilor monoparentale poate urmări: - identificarea cauzelor apariției familiilor monoparentale (unul dintre soți părăsește familia prin divorț; separarea în fapt; decesul unuia dintre soți; tânăra care naște un copil fără a fi căsătorită etc.); - identificarea problemelor cu care se confruntă acestea (probleme financiare, materiale; de exercitare a rolului parental: părintele are servicm cât doi, ceea ce face să scadă performanțele în exercitarea altor roluri profesionale etc.); de relaționare cu copiii (acordă mai puțin timp copiilor; copiii se maturizează mai repede atunci când preiau de mici sarcini familiale, devin confidenți, suport emoțional al părintelui) etc.; - construirea unor proceduri de evaluare a situațiilor pentru intervenție adecvată etc.; - implementarea unor module de training pentru părinții singuri (pentru a-i ajuta să chibzuiască bugetul familiei, să-și schimbe fără traume modul de viață, să-și formeze conduite de acces pe piața muncii etc). 8. Studiul spațiului social Hipocrate atribuia mediului natural un rol determinant în configurarea „caracterului poporului" : nervozitate, agresivitate în ținuturile cu câmpii întinse și climă aspră, calm și bravură în ținuturile muntoase. Mai aproape de noi, Montesquieu era de părere că instituțiile suferă influența terenului, a climei: „sterilitatea terenului Aticii a stabilit acolo o guvernare populară, fertilitatea Lacedemoniei - o guvernare aristocratică". Antropogeograful Fr. Ratzel exagera determinarea societății de către mediul natural, dar A.L. Kroeber a venit cu argumente de teren, arătând că în medii naturale foarte asemănătoare întâlnim socioculturi diferite. Deci - a conchis Paul Vidai de la Blache -mediul oferă posibilități oamenilor, nu acționează mecanic asupra vieții sociale. Astfel, orientarea deterministă postulează că sociocultura este determinată de condițiile mediului natural, orientarea posibilistă afirmă că mediul oferă posibilități comunității, societății, dar nu acționează constrângător, iar orientarea constructivistă vede co-evoluția, influențele reciproce ale mediului și socioculturii, mai exact, interrelațiile între comunitatea oamenilor și mediul natural cu resursele sale. Totuși, lectura simplă a concluziilor studiilor de etnozoologie (J. Henderson), de etnobotanică (L. Hedin), de ecologie culturală (J. Steward) etc. ne îndeamnă să fim atenți la „corespondențele" între condițiile mediului și trăsăturile socioculturii. Trebuie evitate explicațiile facile. Nu uităm că de mediu se leagă asigurarea hranei, a adăpostului, reproducerea biologică (supraviețuirea speciei). Omul a domesticit animale și a căutat să-și afirme din ce în ce mai mult independența față de mediu. A cultivat plante în spații noi, reamenajate, a intervenit în ciclul natural al plantelor și animalelor. Omul nu a înțeles întotdeauna să folosească resursele cu discernământ. Există modele diferite de exploatare a resurselor (nici astăzi oamenii nu țin seama de toate învățămintele „etnoștiinței", „folkștiinței", de cunoștințele locale în privința folosirii cu discernământ a resurselor). în Irlanda secolului al XlX-lea, cultura cartofului a transformat profund economia țării și condițiile de subzistență ale locuitorilor ; la un moment dat însă, cartoful a fost lovit de o boală provocată de o ciupercă; întreaga țară a fost zguduită de foamete, fapt care a provocat tensiuni politice în interior și în raport cu Anglia, a provocat migrația masivă și crearea diasporei irlandeze... Sigur că omul are posibilitățile și tăria de a trăi în cele mai diverse ținuturi (în Sahara la SOt și în Siberia la -57[C). Datorită tehnicii și tehnologiilor sale, omul poate scăpa constrângerilor biotopice, însă nu scapă legilor naturii, deci nu-și poate permite să distrugă pădurile, să polueze apele cu cianuri, nu poate interveni fără conștiință și fără responsabilitatea tuturor actelor sale („manipularea genetică" a legumelor, fructelor, a porcilor, vacilor, fără să se teamă de eroziunea genetică și de anomaliile cu consecințe la scară planetară - de exemplu, problema „vacilor nebune" sau a febrei aftoase). Asistentul social cercetător nu se interesează de mediul natural în general, ci de mediul locuit de către oameni. Deci, pentru el, discuția despre raporturile omului cu mediul în care trăiește nu este metafizică, ci legată de modul de a fi și deveni al unui ansamblu etnosociocultural. Spațiul comunitar, spațiul social este și produs, nu doar dat. De aceea există diferențe între spațiile etnosocioculturale ale oamenilor, ale grupurilor diferite. Poate exista o „spațializare" europeană, dar cu numeroase modalități particulare etnosocioculturale. Un spațiu comunitar, societal este construcția istorică și cotidiană a tuturor actorilor implicați care au ales, au optat, și-au reprezentat, au avut acolo anumite practici comportamentale concrete. Iar acest lucru se vede în felul cum își amenajează membrii unui ansamblu social orașul, satul, strada, ulița, blocul, casa, interiorul. Oamenii folosesc blocurile de piatră să-și facă o locuință, le pot măcina pentru a face ciment, ori pot folosi „chirpicii". într-un oraș, într-o întreprindere, într-o fermă, gospodărie sau bucătărie, relațiile dintre toate obiectele utile și inutile prezintă anumite configurații. Se constituie anumite reguli de deplasare, de (re)amplasare a lor. Mediul în care locuiesc oamenii unei comunități este un ansamblu de lucruri și de oameni, rezultat al așteptărilor, dorințelor, aspirațiilor lor, al instituțiilor lor, după cum acestea au fost și sunt sau nu raționale, inteligente, ordonate, punctuale, după cum respectă sau nu anumite valori, norme, reguli. Putem recunoaște dacă un spațiu social este nemțesc sau românesc, dacă este bucovinean sau bănățean. Le Corbusier sintetiza, la un moment dat, o doctrină urbanistică ce distingea și diferenția locuri diferite și distincte într-o așezare (după cum ele corespund nevoii și funcției de a munci, de a se odihni, de a se distra, de a circula sau de a se plimba): „zona industrială", „zona de afaceri", „zona rezidențială" etc. Modurile de spațializare a locurilor sunt diferite, fiindcă oamenii nu interiorizează exterioritatea și nu exteriorizează interiioritatea la fel. Nu peste tot aflăm „cvartale muncitorești", „blocuri" din prefabricate, „cartiere" ca Zăbrăuți (cf Zamfir, Preda, coord., 2000, pp. 49-91). Nu peste tot este întâlnită de-o parte și de alta a căii ferate mizeria cumplită de la noi, mizeria și haosul din numeroase piețe agroalimentare. Spațializarea nu este o proiecție strictă a organizării sociale, dar nu putem nega că o exprimă, totuși. Dincolo de discuțiile filosofice asupra „realității românești", realitatea socială este cea observată în orașele, satele, mahalalele, blocurile, piețele noastre. „Zăbrăuți" nu este o „aparență" sau o „iluzie", ci este o realitate socioculturală din centrul Bucureștiului anului 2001. Asistentul social cercetător care vrea să priceapă problemele sociale din comunitatea Zăbrăuți trebuie să le urmărească în devenirea lor, mai exact, aflând ce s-a întâmplat în diferitele structuri economice, politice, sociale, culturale sub influența „schemei" ideologice comuniste, dar și a celei „ultraliberale", cum a tradus acest spațiu social anumite interrelații, interacțiuni sociale etc. Pentru a pricepe, explicita și interveni eficient ca asistent social, trebuie să observăm, să studiem centrul și periferia, ordonarea obiectelor dintr-o comunitate, posibilitățile deplasării, posibilitățile informării, educării, recreării etc. Dacă analizăm și contextul global, și ideologia și comportamentele „vizibile" ale instituțiilor și locuitorilor, vom pricepe mai ușor de ce și cum apar problemele sociale, de ce un oraș monoindustrial a murit, de ce un mare oraș a devenit mulțime vidă, devitalizată, fără „suflet", fără liant, de ce altele au renăscut. R.E. Park („La viile, phenomene urbain", în L'Ecole de Chicago, Aubier, Paris, 1984) spunea că ar trebui să analizăm orașul ca pe: - o „unitate funcțională" (în care locuitorii interacționează, se întâlnesc); - un „agregat material-conceptual" (în care valori, norme, reglementări juridice vizează controlul social); - un „agregat teritorial", structurat. Modul în care sunt articulate materia și forma, exteriorul și interiorul, centrul și periferia, închiderile și deschiderile etc. ne spune multe despre oamenii care trăiesc acolo, despre personalitatea, comportamentele, atitudinile lor. Spațiul social al unei localități nu este (și nu ar trebui să fie) ocupat nu contează cum și nu contează cu ce. Localitatea, blocul, casa, interiorul și comportamentul individual și colectiv se implică și se reflectă într-un joc al percepțiilor, reprezentărilor și practicilor. Omul care se respectă și care îi respectă pe ceilalți se gândește și la felul în care arată ulița, strada, satul sau orașul său. Locul de promenadă, spațiul din jurul blocului, casa scării, liftul pot arăta unui oaspete „personalitatea" localității și a oamenilor săi, îi pot cinsti pe aceștia sau îi pot face de rușine. Am delimitat privatul de public, exagerăm acum pe autocentrare, pe proprietatea particulară, dar aceasta nu înseamnă că spațiul public nu rămâne al nostru, al tuturor. Cu toții suntem responsabili de modul în care arată spațiile publice (încă nu s-au „privatizat" Piața Unirii sau Parcul Copou din Iași). Un spațiu social face să se conserve, să se reproducă rutine, gesturi, contacte, acte. Normele și valorile unei comunități, ale unei societăți nu se învață doar din cărți, ci și din „civilizația străzii", din traiul laolaltă în bloc, din întâlnirile pe uliță sau în lift. Imaginile sociale, simbolurile nu apar și nu se transmit doar prin discursuri. Modul cum arată casele, străzile, piețele, statuile, vitrinele, locurile de loisir, locurile de joacă pentru copii, locurile de depozitare a gunoiului etc. spune multe despre noi, instruiesc și educă. Formele spațiului social educă; culorile dominante ale acestuia educă. Prin asocieri, prin analogii, te gândești imediat la respectul de sine al oamenilor care trăiesc acolo, la ce-i în mintea lor, în spiritul lor organizatoric, te gândești la stările lor sufletești. Faptul că dominante sunt culorile gri, negru, cenușiu (pe fațadele blocurilor și în îmbrăcămintea oamenilor) spune multe despre comunitatea oamenilor și oamenii comunității. Bordeiul, apartamentul din „bloc" sau vila sunt spații locuibile ce exprimă „posibilitățile" economice, dar exprimă și imaginația, dorințele, aspirațiile, cultura locuitorului. Iașiul, Bucureștiul etc. traduc o viziune despre lume a locuitorilor lor, viziune care contribuie la menținerea ei pe mai departe în spirite și în năravuri. „Casa Poporului", „casa și poarta maramureșeană" sau casa din chirpici cu gard din tulpini de floarea-soarelui spun multe despre posibilitățile, dar și despre mentalitățile noastre. „Reprezentarea spațiului - spunea Durkheim - constă esențialmente în coordonarea introdusă între datele experienței sensibile (...). Pentru a putea să dispui spațial lucrurile, trebuie să le poți situa diferit: să pui unele la dreapta, altele la stânga, unele sus, altele jos, la est, la vest (...)■ Dar aceste diviziuni care-i sunt esențiale de unde vin? Căci, în sine, nu există nici dreapta, nici stânga, nici sus, nici jos, nici nord, nici sud. Toate aceste distincții vin din faptul că valori afective diferite au fost atribuite spațiilor. Și, cum toți oamenii aceleiași civilizații își reprezintă spațiul în același mod, este evident că aceste valori afective și distincțiile ce depind de ele sunt comune". La rândul său, M. Halbwachs arăta că „locul ocupat de un grup nu este ca o tablă neagră pe care scriem și ștergem cifre și figuri (...). Locul primește amprenta grupului și reciproc. Fiecare aspect, fiecare detaliu au un sens care nu este inteligibil decât pentru membrii grupului, pentru că toate părțile spațiului pe care le-a ocupat corespund unor aspecte ale structurii și vieții sociale într-o societate, cel puțin în ceea ce ele au mai stabil". Organizarea și utilizarea spațiului domestic - spune H. Raymond (1974) - reflectă „etosul de clasă" și „modelele culturale" particulare : „Obiceiul ca părinții să doarmă într-o cameră separată de cea a copiilor, separarea bucătăriei etc. corespund unor modele determinate social". Dacă observăm, dacă „citim" cum trebuie un loc de muncă, aflăm multe despre poziționarea socială, despre categoria socioprofesională de apartenență a lucrătorilor (Fischer, 1980): „Măreția unui birou, numărul ferestrelor, prezența sau nu a mochetei depind de locul în ierarhie (...). Birourile, atelierele retraduc decupajul spațiului și în funcție de organizarea ierarhică (...). Membrii unei uzine oarecare duc uneori adevărate lupte pentru a avea telefon, pentru a avea dreptul de a mânca la o anumită cantină, de a avea un loc în parking, desigur, și pentru că le este util, dar și pentru semnificația socială a acestor fapte". G. Simmel a fost impresionat și a scris despre schimbările socioculturale și oamenii unei mari așezări urbane : „Cluburile, școlile, miracolul confortului tehnic ce domină spațiul urban, formele vieții sociale și instituțiile vizibile prezintă o bogăție proliferantă, un spirit cristalizat și devenit impersonal (...). Pe de o parte, viața este foarte mult facilitată: solicitări, interese și mijloace de a ocupa timpul și conștiința - care se oferă din toate părțile și poartă omul ca pe un pai fără ca el să mai facă efortul de a învăța. Pe de altă parte, viața se umple din ce în ce mai mult de conținuturi și de solicitări impersonale care șterg coloritul și caracterul incomparabil al persoanelor" („La viile", în Philosophie de la modernite, Payot, Paris, 1989). într-un oraș, omul își caută identitatea singularizându-se, afirmându-și diferența. De aici bizareriile, extravaganțele, excentricitățile specifice locuitorilor orașelor: fiecare caută să se distingă, să se remarce prin ceva în raport cu ceilalți, unii chiar prin handicapul lor... Cercetătorul nu postulează fără discernământ că în orașul actual domină „degradarea", depravarea etc. Orașul actual este ceea ce a devenit în timp prin alegerile și actele tuturor celor care l-au locuit și îl locuiesc. „Teritoriul prostituatelor" din zona gării, „ungheriul unde se vând pocnitori șî țîgări Plai-Plugar", „locul de întâlnire al boschetarilor", zona nu știm cărei bande etc. n-au existat dintotdeauna; ele au fost instituite în spațiul localității oamenilor, cu instituțiile și practicile lor economice, sociale, culturale, religioase. „Habitatul" unei bande determină interese și acte ale membrilor ei, spune Fr. Thrasher (1927). Studiul mediului înseamnă pentru asistentul social cercetător un spor de cunoaștere a mediului social de intervenție. El „decupează" mediul în sociospații cu caracteristici , reperabile, poate distinge comunități, zone, adică grupuri trăind în arii specifice, unde există o anumită densitate a relațiilor, a interacțiunilor, în raport cu producția, consumul, administrația, educația, loisir-vl. Asistentul social nu trebuie să se aștepte că va găsi doar în cărți criterii de decupaj al spațiului social, comunitar de studiat. El își poate decupa singur spațiul de analiză și intervenție după ce ia act de „harta sectorului industrial", a „sectorului agricol", a „sectorului serviciilor", de harta școlarității, harta sanitară sau cea electorală. Pe baza contactului cu terenul delimitat pentru cercetarea-intervenția sa, el poate afla acolo caracteristici proprii unor oameni, grupuri care au „sentimentul apartenenței" la acel loc, se simt acolo „ca acasă" etc. Este important să stabilească însă frontierele clare în interiorul cărora oamenii au o anumită viață publică, au instituții, au convingeri, unde emană „energii sociale" specifice. în contact cu mediul, oamenii se întâlnesc, se despart, traiectoriile lor se întretaie sau nu. „Investigația trebuie să ajungă până în profunzimile caracteristicilor singulare ale microsocietății comunitare și să se lărgească până la înțelegerea macrosocietății" (Morin, 1984). Mai concret, asistentul social-cerce-tâtor ține seama de natura mediului studiat în raport cu obiectivul intervenției sale, adică va putea urmări, de exemplu: - dacă oamenii apelează la servicii sociale ; - care e frecvența acestor apeluri; - dacă oamenii se deplasează la „oficiul" de evidență a șomerilor; - dacă apelează la administrația publică; - dacă apelează la societăți, la asociații și fundații; - în ce constau relațiile lor de vecinătate ; - care le e „sociabilitatea medie" etc. în plus, el trebuie să țină seama că un același spațiu social nu este totuși același pentru casnice, pentru muncitori, pentru prostituate, soldați sau funcționarii instituțiilor. După contactul inițial în care discută cu oamenii și observă caracteristici ale mediului în care aceștia trăiesc, asistentul social cercetător poate ajunge să constate comportamente asemănătoare în mediul și grupul de apartenență. Concomitent cu efortul de documentare privind starea și prezentul mediului de intervenție, asistentul social cercetător poate identifica problemele cu care se confruntă clienții săi. Dacă reușește să facă inventarul elementelor constitutive ale mediului, poate reuși o viziune mai clară asupra fiecărei componente. Pentru aceasta îi este necesară o grilă cu indicatori pentru a urmări aspectele de mediu geografic, demografic, istoric. Diferitele caracteristici ale mediului geografic pot fi în raport de codeterminare cu comportamentele (in)acționale ale locuitorilor. Este important să avem în vedere calitatea pământului, alte categorii de resurse, tipul dominant de activitate. Mai exact, trebuie identificate particularități ale mediului în relație cu posibilitățile de contact, de comunicare, de asociere, de întrajutorare etc. ale oamenilor (formele de relief, apele, șoselele etc). Modul de ocupare a terenului - dacă este vorba, de exemplu, de un sat „în pustie", de unul aflat pe locul unei vânători ritualice, înființat „prin decizie spontană", dacă e „crâng" sau cătun, sat matcă sau roi, sat de munte, de deal, de șes, sat izolat, îngrămădit, de-a lungul dramului etc. (D. Stan, Satul românesc tradițional) -poate determina anumite aspecte de viață ale locuitorilor comunității, așa cum pot determina activitățile lor (Zamfir, coord., 2000, pp. 17-25). Asistentul social se poate interesa de: - numărul locuitorilor zonei, comunității; - repartiția pe sexe, vârste; - populația activă; - volumul populației pe naționalități, pe minorități etnice; - fertilitatea, nupțialitatea, natalitatea, divorțialitatea, migrația, mortalitatea populației etc. Analiza acestor indicatori îi va permite să urmărească și tipul de politică (demografică, în acest caz), chiar să contribuie cu elemente eficiente pentru o politică (demografică) adecvată în zona studiată. Asistentul social cercetător nu devine geograf, sociolog al populației și nici arheolog sau istoric, dar poate reține că anumite fapte, evenimente din devenirea spațiului social și-au putut pune amprenta asupra mentalității și comportamentului locuitorilor. Astfel, sunt recomandate: documentarea în arhive, în muzee, convorbirile informale cu persoane în vârstă, reprezentative ale localității etc, pentru că astfel poate identifica mentalități, tradiții (politice, ocupaționale, educaționale), „clivaje" între familii, între autorități publice și grupuri de populație etc. Asistentul social cercetător poate viza un decupaj spațial privind munca într-un spațiu social. în acest caz el poate utiliza indicatorii: - populație activă (în raport cu populația așezării); - cererea și oferta de muncă (pe sexe, vârste, calificări); - locuri de muncă efective în întreprinderi, IMM-uri, servicii etc.; - zonele din localitate unde se află locurile de muncă; - existența mijloacelor de transport adecvate ; - durata muncii, cuantumul salariului, viața sindicală; - obiective culturale, sociale, de loisir necesare etc. Dacă vizează modul de socializare a copiilor din medii vulnerabile, poate analiza și habitatul, folosind următorii indicatori (precum și alții, pe care-i poate identifica singur pe teren): - tipuri de locuințe, vechime ; - număr de camere, suprafață, confort; - existența unei anumite segregări sociale (țiganii, de exemplu, stau în mahala sau în centru ?); - densitatea popularii locuinței; - cereri de locuințe la primărie ; - oferta de locuințe a primăriei; - asociații de locatari și rosturile lor etc. Asistentul social se poate ocupa de soluționarea situației persoanelor cu pregătire, cu calificare, care nu mai au căutare pe piața actuală a forței de muncă, și atunci poate insista asupra „formării profesionale continue", asupra „reconversiei", „recalificării" lor etc. în acest caz, el poate viza identificarea așezămintelor de formare profesională inițială și continuă din localitate (amplasare, personal, curriculum...) etc. Pentru că transformările din condițiile de muncă și timp liber au fost substanțiale, iar acest lucru nu este fără urmări pentru nivelul de viață pe categorii socioprofesionale, pentru bugetul de timp (într-o societate de producție sau/și consum) etc, asistentul social poate viza amenajarea timpului liber, al \oisir-ului diferitelor categorii dacă a constatat că de sporirea sau micșorarea lui se leagă (in)activitatea, pierderea timpului în fața „telenovelelor", dezorganizarea vieții familiale și comunitare tradiționale, delincventa, criminalitatea. El poate urmări cât se pierde cu transportul în comun, cu televizorul, cu hoinăreala fără rost și poate identifica: - tipuri de activități de loisir pentru persoanele de ambele sexe, de vârste și profesii diferite; - asociații, fundații, instituții publice care se ocupă cu organizarea unor astfel de activități; - echipamente necesare și existente într-un anumit spațiu social; - frecventarea locurilor special amenajate pentru loisir etc. Dacă o localitate sau o zonă își poate afla în agroturism rezolvarea multor probleme sociale și individuale, asistentul social poate identifica, împreună cu autoritățile locale, agenții, persoane dispuse să dezvolte astfel de activități: - posibilitățile turistice ale zonei; - necesarul de echipamente speciale care să deservească turiștii (locuri de cazare, masă, cumpărături, șosele, mijloace de transport, de distracție etc.); - dezvoltarea producției artizanale cu specific local; - ce ghiduri, pancarte, indicatoare sunt utile; - cum poate fi făcută mai cu folos publicitatea etc. Cei care se ocupă cu diagnoza problemelor sociale comunitare în vederea dezvoltării comunitare se pot folosi de exemplul preluat din volumul Un village du Vaucluse (Gallimard, Paris, 1969): 1. Peyrane și împrejurimile 2. Peyrane și trecutul său 3. Copilăria 4. Școala 5. Adolescența 6. Instalarea în gospodărie: casa, familia 7. Câștigarea existenței: veniturile; reducerea cheltuielilor; eșecuri și reușite în plan economic etc. 8. Igiena și sănătatea 9. Raporturile sociale 10. Peyrane și lumea înconjurătoare 11. Cafeneaua, belota, cinematograful 12. Căminul cultural 13. Serbări locale 14. Activități în grup : liantul social 15. Bătrânețea în conformitate cu concepția sa sociologică („legea paralelismului sociologic"), D. Guști propunea studiul „cadrelor" și al „manifestărilor". Iată aspectele urmărite în Drăguș. Un sat din țara Oltului: A. Cadrele I. Cadrul cosmic 1. Condiții geologice, pedologice, hidrografice, climatice 2. Flora, fauna 3. Vatra satului, drumurile, casele, fântânile 4. Natura și cultura II. Cadrul biologic 1. Tipul antropologic 2. Factorii demografici (structura populației, mișcarea ei, neamuri, familii) 3. Igiena locuinței, alimentației etc. 4. Ereditatea, adaptarea, selecția socială III. Cadrul istoric 1. Trecutul Țării Oltului 2. Trecutul Drăgușului 3. Structuri tradiționale în Drăguș etc. IV. Cadrul politic 1. Structura psihică 2. Mentalități colective 3. Personalități ale satului 4. Conformism și inovații B. Manifestările I. Spirituale - graiul - viața religioasă - viața rurală - concepția despre lume (filosofică, știința, magia) - viața artistică (literatura, muzica, artele plastice, ceramica, interiorul caselor, țesăturile, portul, opiniile despre frumos) - obiceiuri și ceremonii (la naștere, căsătorie, înmormântare) etc. II. Economice - agricultura - meseriile sătești - comerțul etc. „Pe teren - spune C. Petonnet (1979) - împărtășim momente mai scurte sau mai lungi de viață cotidiană alături de oameni, în casele lor, la masa lor, observându-le tehnicile corpului, doliul, munca, relațiile, felul cum câștigă banul etc, culegând informații direct, fără intermediar. Să acordăm faptelor și locurilor la fel de multă importanță ca și cuvintelor, acceptând tot ce ne e dat să vedem și să auzim". 9.Studiul grupurilor și al altor forme de grupare socioumană Pentru studiul grupurilor, asistentul social cercetător poate apela la statistici, observații, chestionare, interviuri etc. pentru a număra, pentru a identifica practici, mentalități, stiluri de viață, revendicări, pentru a identifica posibilitățile acțiunii colective sau ale întăririi liantului comunitar sau/și societal etc. Studiul grupurilor, al altor fenomene de grup sau de „masă" este important pentru cercetătorul care are sarcina intervenției comunitare, care are de rezolvat probleme colective. El vine în contact tu șomeri, cu țărani dintr-un sat izolat, cu elevi delincvenți dintr-o „zonă de educație prioritară" etc. Este important să aibă câteva repere metodologice pentru studiul grupurilor (Maisonneuve, 1968; Anzieu, Pages, 1968; Ancelin-Schutzenberger, 1972 etc). Asistentul social poate căuta informații privind: - istoria grupului; - tipurile de grupuri; - elementele componente; - identitatea; - obiectivele; - prioritățile; - mijloacele; - resursele; - realizările; - problemele etc. Aceasta fără a neglija inter-existența, relațiile interpersonale, interacțiunile membrilor în grup sau ale grupurilor, în ceea ce privește grupul: - el este identificat (nume, siglă, adresă, inserție teritorială etc.); - se stabilește tipul grupului; - se analizează compoziția sa (număr de membri, sex, vârstă, CSP - categorie socioprofesională, grad de omogenitate/eterogenitate etc.); - sunt identificate obiectivele, mijloacele, rezultatele sale ; - se. stabilește dacă are relații cu alte grupuri (cu ce scop ? care este frecvența acestora? membrii unui grup aparțin și altor grupuri? etc). Categorii pentru observarea interacțiunilor dintr-un grup : 1. Solidaritate: oamenii fac dovada că se întrajutorează, se încurajează etc. 2. Destindere: caută să diminueze tensiunea, glumesc etc 3. Acord: își dau acordul, acceptă, se înțeleg etc. 4. Sugestii date: fac sugestii, dar îi respectă pe ceilalți 5. Opinii emise : își exprimă dorințele, s.entimentele etc 6. Orientări date: (se) informează, repetă, clarifică 7. Orientări cerute: cer informații, repetă, confirmă 8. Opinii cerute : evaluează, analizează etc. 9. Sugestii cerute: privind mijloacele de acțiune etc. 10. Dezacord: resping, refuză ajutorul 11. Tensiune: se manifestă tensionant, se retrag, refuză dialogul 12. Antagonism: se opun, îi denigrează pe alții, se laudă (apud Lievre, 1998) Tipul grupului poate fi stabilit plecând de la: - numărul de membri (mare, mic); - structura sa (formal, informai); - obiective (centrat pe obiective, centrat pe sine) etc. centrare pe sine Q (optim) centrare pe obiective Figura 10. Centrare pe sine vs. centrare pe obiective Grupul mic este ansamblul de persoane ce permite contactul fiecăruia cu toți, permite comunicarea face to face, relații afective autentice etc. Grupul mic are mai puțin de 20 de persoane. Cel mai răspândit grup mic este familia („grup primar"). Schimbări în modelele familiale a) Relația familie - societate : - scăderea importanței funcției economice a familiei - laicizarea și dezinstituționalizarea parțială a familiei - accentuarea mobilității sociale a membrilor familiei - intensificarea participării femeii la activități extrafamiliale - preluarea de către societate a unor funcții ale familiei - diminuarea intensională și extensională a relațiilor de rudenie și vecinătate - diminuarea controlului comunitar asupra comportamentului demografic - creșterea toleranței sociale față de noi comportamente demografice - creșterea bunăstării materiale a familiilor - creșterea preocupărilor familiale față de problemele sociale b) Comportamentele tinerilor necăsătoriți: - extinderea experienței sexuale premaritale - controlul fecundității - extinderea coabitării premaritale - extinderea celibatului definitiv etc. c) Comportamente nupțiale: - desacralizarea căsătoriei - reducerea importanței motivațiilor economice ale căsătoriilor - creșterea eterogamiei căsătoriilor - scăderea ratei nupțialității etc. d) Comportamente familiale: - creșterea importanței relațiilor emoțional-afective între parteneri - intensificarea preocupării pentru calitatea vieții familiale - diversificarea formelor de conviețuire - modificarea relațiilor dintre parteneri - modificarea diviziunii rolurilor în familie - modificarea fertilității și a rolului copiilor în familie - creșterea relativă a instabilității familiei nucleare (apud Mihăilescu, 2000, p. 210) Se face distincție între instituția socială, sistem de relații sociale organizat pe baza unor valori comune și în care se utilizează anumite procedee în vederea satisfacerii anumitor nevoi sociale fundamentale ale unei colectivități sociale (cf. Mihăilescu, 2000, p. 223), și organizație, ansamblu de persoane care urmăresc scopuri determinate, identice sau complementare: de exemplu, o fermă, o școală, o întreprindere etc. O organizație este un construct social voluntar (oamenii își stabilesc scopuri productive, își diferențiază, își determină sarcinile, își dau sau acceptă reguli privind structurarea și funcționarea familiei, privind poziționarea lor, a conducerii ce controlează îndeplinirea sarcinilor, părăsirea sau intrarea în grup). „Asistența socială", de exemplu, este o instituție; instituția de asistență socială cu un anumit număr de asistenți specializați, cu personal de conducere, auxiliar, cu obiective, scopuri, sarcini, reguli, cod deontologic privind lucrul cu ființele umane etc, poate fi o organizație. Asistentul social cercetător al unei organizații se interesează de : - numele ei; - funcție; - reglementările juridice pe care se fondează; - numărul angajaților; - mediul de amplasare ; - clientelă etc. Desigur că, atunci când se interesează de angajați, pe lângă numărul lor, poate reține : vârsta, sexul (câți bărbați, câte femei), categoria socioprofesională etc. Și amplasarea contează: un cămin de copii handicapați aflat la 50 de kilometri de orice așezare este un fel de ghetou, cu toată discuția despre necesitatea „dezinstitu-ționaîizării". în funcție de obiectivele vizate de cercetarea sa, asistentul social se poate interesa și de: - reglementările juridice: legi, decrete, hotărâri guvernamentale, ordonanțe de urgență; - sursele de finanțare (interne, externe); - finanțarea externă (dacă a existat) pentru a demara un program; ce se întâmplă cu activitatea după ce finanțarea externă încetează ? etc. Actualizate, organigramele organizațiilor pot furniza informații utile despre: - posturi; - relațiile dintre posturi; - legăturile funcționale; - raporturile ierarhice etc. Pentru ASC, există patru etape de urmat în această privință: 1. Identificarea se face după următoarele criterii: - nume, funcție etc.; - documente reglementative de ființare; - salariații, angajații (după sex, vârstă, CSP - categorie socioprofesională etc.); - scurtă prezentare istorică; - amplasarea; - finanțarea; - modalități de contact cu clienții; - caracteristici ale clientului. 2. Analiza funcționării formale : - organizarea; - comunicarea formală în grup; - raporturi ierarhice; - proceduri de angajare-conciliere. 3. Analiza funcționării informale : - abateri; - relații informale între membri; - comunicarea informală etc. 4. Analiza posibilităților acțiunii, schimbării. Ghidul poate fi completat în urma studiului altor lucrări printre care : C. de Robertis, Methodologie de l'introduction en travail social, Centurion, Paris, 1981; H. Amblard et al., Les nouvelles approches sociologiques des organisations, Seuil, Paris, 1996 ș.a. Este însă util ca cercetătorul să fi luat contact cu scrierile lui Cooley, Sheriff, Asch ș.a. privind grupurile, privind „frustrarea relativă" etc, cu sociometria lui Moreno, cu teoria „disonanței cognitive" (L. Festinger), a alter-ego-ului (G.H. Mead), a „puterii pacientului" (C. Rogers), a leadership-ului (Lippitt și White), a „grupului client" (L. Frank), a „modelului de mediere" (W. Schwartz), a „sistemului de acțiune concret" (M. Crozier) etc. M. Forse și A. Degenne (1995) cer să identificăm „clicile", „blocurile", să le poziționăm în structură, să le determinăm scorul de centralitate, prestigiu, autonomie, să identificăm procedurile de asociere, „efectele de prag" etc. Identificarea rețelelor și studiul lor, spun autorii citați, pot ajuta la descifrarea structurilor și la sesizarea flexibilității acestora. Putem urma îndemnul sociologiilor clinice (De Gaulejac, Roy, 1993 ; Ionescu, 2000) pentru a pricepe că cel care studiază un grup, o organizație nu poate viza doar „cunoașterea pur și simplu", identificarea problemelor fără finalitatea practică a intervenției, schimbării. Metodologia cercetării-intervenție înseamnă tocmai articularea cunoașterii asupra grupului, organizației, a cunoașterii cu membrii implicați, în proximitatea lor, pentru ei (membri componenți, decidenți). Așadar, ASC vizează obținerea, ameliorarea cunoștințelor științifice, dar fără a omite latura practică, aplicativă a lor. G. Homans (1950) arăta că indivizii se asociază, aderă, acționează dacă obțin un avantaj superior costurilor asocierii, aderării, acțiunii lor ; oamenii fac calcule egoiste : cost - profit. M. Olson {La logique de l'action collective, 1966) mergea mai departe, observând că nici comunitatea (latentă) de interese nu determină acțiunea colectivă fiindcă, dacă în urma acțiunii colective se produce un bun colectiv, fiecare poate profita de el, deci și cei care nu participă la producerea lui ifree rider, pasagerul clandestin). Cercetătorii Școlii din Virginia au dezvăluit aspecte similare în mecanismele deciziei publice. J. March și H. Simon au formulat ideea „raționalității" limitate : majoritatea deciziilor umane, individuale sau organizaționale - au spus autorii citați, în Les organisations, 1958 -, sunt luate făcând alegeri satisfăcătoare; doar în cazuri excepționale fac alegeri optimale. R. Boudon a atras atenția și asupra faptului că orice fenomen este produsul agregat al comportamentelor indivizilor supuși constrângerilor situației și depinzând de variabilele macrosociale. O organizație caută să articuleze, să agrege comportamentele individuale ale membrilor pentru a le supune, orienta, concerta către același scop de atins, respectând aceleași reguli, însă efectul poate să nu corespundă așteptărilor actorilor. „Se poate spune că apare efectul pervers atunci când doi (sau mai mulți) indivizi căutând, să atingă un obiectiv dat, dau naștere unei stări de lucruri neurmărite, care poate fi indispensabilă fie din punctul de vedere al unuia, fie al amândurora" (Effets pervers et ordre social, 1977). în Micromotives and macro-behaviour (1978), Th. Schelling a urmărit situațiile de viață socioumană cotidiană care ilustrează „tirania micilor decizii". 10. Analiza datelor și exigențele probei Culegerea datelor nu este scop în sine. Scopul este ca, pe baza datelor prelucrate, să putem formula răspunsuri, concluzii, propuneri în legătură cu problema cercetată, soluții adecvate. Așadar, o etapă importantă a demersului de intervenție-acțiune prin cercetare este prelucrarea datelor, analiza lor cantitativă și calitativă, cu alte cuvinte punerea în relație logică și punerea în relație cu situația reală. Analiza cantitativă vizează evidențierea corelațiilor, frecvențelor etc., analiza calitativă - discernerea de nuanțe, semnificații, specificații (distincția este adesea legată de aspectul manifest sau latent, exploratoriu - confirmatoriu, inductiv - deductiv, formalizabil -neformalizabil). Prin analiza cantitativă se urmărește construcția de tabele de date (de contingență, binare, de rang, de modalități, de sinteză etc), efectuarea de calcule matriceale (pentru evidențierea caracteristicilor spațiului variabilelor sau/și persoanelor investigate), măsurarea asemănărilor: (di)similaritatea, distanța (ultra)metrică, distanța X2, corelarea rangurilor (Spearman, Kendall), a proximității între grupuri de persoane și între grupuri de variabile, analiza factorială a corespondenței etc. (T. Rotariu, coord., 1999; N. Rahmania, 1995). Cercetătorul are de utilizat numeroase date numerice. Pentru a putea fi interpretate, ele trebuie prezentate într-o formă condensată. Cel mai adesea se folosesc tabele de date cantitative. Dacă într-o zonă în care vrem să studiem „nivelul sărăciei" contactăm un număr de gospodării pentru a afla venitul lunar (Vj), consumul lunar (V2), numărul de persoane din familie (V3), putem trece astfel datele obținute pe teren: Tabelul 4. Model de centralizare a datelor cantitative Dacă vizăm identificarea celor cu ajutor de șomaj și a celor cu alocație de sprijin pe diferitele categorii socioprofesionale (CSP) dintr-o zonă investigată, putem construi un tabel care indică o asemenea repartiție : Putem construi tabele binare (cu 0 și 1) atunci când prin cercetarea de teren urmărim să aflăm care sunt sursele la care apelează oamenii pentru a se informa, de exemplu: Putem codifica informațiile obținute privind: (Vj) sexul: masculin - 1, feminin - 2 (V2) locul de rezidență: rural -1, urban - 2 (V3) statutul marital: căsătorit'- 1, necăsătorit - 2 (V4) opțiunea politică: stânga - 1, centru - 2, dreapta - 3 (V5) stilul educațional: represiv - 1, puțin represiv - 2, puțin permisiv - 3, permisiv - 4, și apoi le trecem într-un tabel de genul celui următor, pentru mai clara lor prezentare: Tabelul 7. Codificarea informațiilor Pentru mai buna decelare a unor corelații, pot fi folosite tabele de sinteză (de tip Burt). Dacă într-un grup de 30 de studenți vizăm cunoașterea opțiunii acestora pentru o orientare politică, putem încrucișa variabilele independente (sex, loc de rezidență etc.) cu aceasta: Dacă, de exemplu, în urma unei cercetări exploratorii am obținut informații de la 10 asistenți sociali privind tendința lor de a considera asistența socială (AS) orientată spre persoane, spre comunități în dificultate, spre lucrul în echipă pentru asistența comunitară etc, după ce codificăm sexul, vârsta, mediul de rezidență, nivelul pregătirii în domeniu (sex : feminin - 1, masculin - 2, vârsta: peste 35 ani - 1, sub 35 ani - 2, rezidența: rural - 1, urban - 2, nivel: universitar - 1, mașter - 2, doctorat - 3 etc), tabelul pe care îl construim va arăta ca în continuare: h\ Le choix du conjoint (1964), A. Girard a construit „indicele distanței globale între soți", făcând efortul de a reține caracteristicile : - naționalitatea; - numărul de locuitori ai localității unde s-au născut; - situarea geografică a acestei localități; - nivelul studiilor; - apartenența religioasă; - localitatea de domiciliu după căsătorie (număr de locuitori); - situarea geografică a localității de domiciliu după căsătorie ; - numărul localităților în care au stat de la naștere la căsătorie; - profesia actuală a soțului și profesia soției sale înainte de căsătorie; - naționalitatea tatălui fiecăruia dintre soți; - profesia tatălui fiecăruia dintre soți; - profesia actuală a soțului și profesia actuală a cumnatului său. Este vorba despre reținerea unor caracteristici care nu sunt nici echivalente, nici de aceeași importanță. Autorul a adoptat un barem în care nota 1 reprezenta cea mai mare distanță, iar 7 similitudinea. El a reliefat dificultatea de a estima greutatea fiecărui indicator și contribuția lui la indicele global, dar, pe de altă parte, a vrut să sublinieze că și în acest caz se poate trece de la caractere non-numerice la valori numerice pentru a rezuma, a prezenta succint și eficient un volum imens de date, de informații. Analiza multivariata caută să surprindă contribuția mai multor variabile în schimbarea variabilei dependente (putem estima „forța" liantului între două variabile dacă mai introducem și alte variabile). Analiza factorială evaluează legăturile între toate variabilele cu scopul de a le ierarhiza, a propune reprezentarea configurării de ansamblu a legăturilor și a da putința citirii rapide a unor tabele încărcate. După ce punem variabilele în relație,(într-un tabel de contingență, de exemplu), căutăm să evaluăm „forța" legăturii lor comparând apoi tabelele și legăturile între variabile. Dacă avem tabele care evidențiază relații între originea socială și școlarizarea copilului, putem să urmărim care ar fi diferențele eventuale între ele. Putem reține doar datele din CSP extreme : cadre și necalificați. Astfel, vedem mai clar cum se prezintă (in)egalitatea șanselor. Putem apoi măsura abaterile (comparând creșterea șanselor fiecărui grup între tj și L, putem conchide asupra creșterii inegalităților) și le putem figura cu ajutorai histogramelor, al curbelor construite pe axe de coordonate rectangulare etc. Mult timp s-a resimțit (și se mai resimte) influența tradiției sociolingvistice de sorginte structural-funcționalistă la specialiștii științelor sociale care fac analiza de conținut (fie că e vorba despre „analiza discursului", „analiza enunțării", „analiza lexicometrică", „analiza sociosemantică sau „ingineria textuală"). Cercetătorii asistenți sociali care au de făcut analiza conținutului informațiilor culese pot fi atenți la câștigurile din „statistica textuală", „analiza statistică a datelor textuale", „analiza factorială a corespondenței" etc. „Analiza de conținut" poate fi și tehnică de culegere a datelor atunci când le vizează pe cele din „documente oficiale" ale organizațiilor (sindicate, ONG-uri), ale administrațiilor, din presă etc, dar în continuare vom insista pe analiza de conținut ca tehnică de analiză a informațiilor predominant „calitative": răspunsuri la întrebări deschise, convorbiri, povestiri ale practicilor, istorii ale vieții (dar și conversații și discursuri, zvonuri, mesaje publicitare, gesturi conviviale sau conflictuale, practici, afișe, grafitti, ceremonii, trăiri rutiniere etc). Oricărui mesaj îi poate fi analizat conținutul pentru a desprinde din el elementele care să ne ajute să tratăm cu onestitate științifică o problemă socială, să-i aflăm cauzele și soluțiile adecvate. Dat fiind un „text", „corpus" căruia trebuie să-i facem analiza de conținut, vom proceda la „condensarea" lui și la „extragerea" sensului. Dintr-un „text" de zeci sau sute de pagini transcrise, putem desprinde cuvintele-cheie (ca și cum am face indexul unei cărți, adică am întocmi lista tuturor conceptelor în raport cu ideile autorului în acea carte, pe care le-am înșira în ordine alfabetică, indicând paginile la care apar). De asemenea, unui text îi putem face rezumatul (căutând surprinderea ideilor esențiale ale lui, ordinea internă, fără digresiuni, ilustrări etc). Titlul unui text poate fi un rezumat indicativ. Reamintesc faptul că pe cercetător îl interesează cu predilecție conținutul datelor, informațiile culese, și nu (neapărat) stilul, forma lor. Dar ce e un conținuți Conținutul e exprimat în răspunsul la o întrebare deschisă, într-o istorie a vieții, într-o convorbire transcrisă, într-un „discurs" etc. Conținutul este (relativ) independent de forma în care este pus (aceleași lucruri pot fi spuse în diferite moduri). Când o persoană își descoperă capul în fața alteia care se înclină, de asemenea, cu respect, cercetătorii - care fac parte din aceeași sociocultură ca persoanele observate - vor „citi" gestul: „un cetățean salută o autoritate", „un tânăr salută un bătrân" etc. Comportamentul respectiv nu este un „act reflex", un act întâmplător, ci este un comportament sistematic, într-un „model etnosociocultural", în care apare ca plauzibil, necesar. Așadar, în mintea celor două persoane, ca și în mintea noastră, sunt și „structuri preexistente", exprimabile manifest prin gestualitate specifică. Atunci când am analizat conținutul gestului, am vizat (re)montajul structurii cu sens interiorizate (dacă ne întrebăm cum s-a ajuns la interiorizarea acestui gest, vom invoca socializarea, educația, „cei 6 ani de-acasă", experiențele care au întărit și sedimentat gestul care s-a adăugat altora din „ghidul de comportament" al rezervei comune de cunoștințe, deprinderi, experiențe, „constrângerea", „autoconstrucția identității" etc). Cercetătorul are de degajat (plecând de la informații despre comportamente, atitudini, opinii) sisteme de sens tipice care orientează comportamentele interacționale și care au fost produse istoric și cotidian. în Methodologie de l'analyse developpementale de contenu, R. L'Ecuyer distinge câteva etape ale analizei de conținut. Evitând reducționismul celor care postulează „opoziții clasice", vom încerca să facem designul analizei de conținut întreprinse de către asistentul social cercetător: - el merge la literatura de specialitate pentru a se informa; - își poate reaminti cu sârg toate teoriile implicate de tematica sa de cercetare, știut fiind că și în domeniul disciplinelor socioumane cunoașterea (grație cercetării) este cumulativă (ce se țese ziua nu se destramă noaptea...); - el are în față corpusul, pe care îl „defrișează" ; - selectează unitățile de analiză; - (pre)definește categorii analitice ; - codifică; - determină reguli de enumerare; - compară datele; - validează ipotezele; - află răspunsurile, soluțiile scontate etc. Asistentul social cercetător este interesat cu precădere de conținutul datelor culese, care este exprimat în limbaj (deci trebuie să aibă o foarte bună cunoaștere a limbii), care conține idei; el trebuie să știe să-și obiectiveze teoriile etc, toate „apriori"-le care l-ar putea influența etc. Cercetătorul citește și recitește materialul de analiză (răspunsuri la întrebări deschise, convorbiri, povestiri ale practicilor transcrise etc). Fiind în permanență atent la tema sa de cercetare, caută să utilizeze cunoștințele din „stocul la îndemână", dar manifestă prudență maximă ca acestea să nu devină „filtru", „oglindă deformantă" atunci când analizează informațiile culese. El nu manifestă nici un fel de preferințe partizane fiindcă, „sedus" fiind de o preferință teoretică, o poate lua pe o anumită direcție (să spunem, structuralistă), ceea ce poate însemna manipularea informațiilor pe care le are de analizat cu onestitate științifică. Asistentul social cercetător a observat, a ascultat, a înregistrat „manifestări" pentru a desprinde sistemele de sens, „modelele socioculturale" (sau subsocioculturale) - care pot fi distincte, dar oricum comune pentru mai mulți indivizi. Dacă intervievăm un tânăr aflat în penitenciar, care ne spune că a abandonat școala, a ajuns să fure etc. („Ce să faci azi cu «școala» ? Nu câștigi nimic, iar mie îmi place să câștig bani mulți, de aceea m-am lăsat de școală"), putem încerca desprinderea unui sistem de sens, poate un anumit „model sociocultural", chiar din acest fragment de răspuns. Identificăm cuvintele folosite : „școală", o dorință: „a câștiga bani mulți", „a abandona școala". Putem reține disjuncțiile: - școală - „non-școală" ; - nu-mi place - îmi place ; - nu câștig bani - câștig bani; - abandonez - nu abandonez. Tânărul alege între școală și non-școală, dorește, vrea să câștige, nu-i place, nu-l satisface școala, are loc o mobilitate : părăsește școala și caută alt loc unde să câștige bani. Putem spune că am desprins un sistem de sens care ghidează un tânăr în lumea în care trăim. Sigur că acesta nu este singurul, că nu exclude alte modele, favorabile școlii. Atunci când culegem informații, este important să păstrăm întocmai maniera de exprimare (neconstrânsă) a subiectului investigat, să ajungem la unități de sens operatorii pentru el (Analyse de donnees qualitatives, De Boeck-Wesmael, Bruxelles, 1991). „Adesea - spunea Durkheim în Formele elementare ale vieții religioase - un fapt mărunt poate pune în lumină o lege, în timp ce o sumedenie de observații imprecise și vagi nu vor produce decât confuzie". „ Tema" abandonului școlar este o problemă socială foarte serioasă și complexă. Dacă vrea să o studieze, cercetătorul nu va investiga doar un tânăr care a abandonat școala, nu va utiliza doar interviul. El poate selecta din eșantionul reprezentativ de subiecți (cărora le-a aplicat un chestionar) un număr de 20-30 de tineri, băieți, din mediul urban și rural, din familii mai mult sau mai puțin numeroase, cu venituri diferite, cu părinți având pregătire școlară diferită etc. El va utiliza convorbirea (cu fiecare 1-2 ore) urmărind : „climatul" familiei, al școlii, experiențele lor, valorile lor, materiile la care le-a plăcut să învețe, profesorii preferați, interesele lor culturale, imaginea lor despre diferite meserii, despre diplomă, muncă, succes social etc. La problema abandonului propriu-zis va ajunge la sfârșit, când va avea suficiente informații care vor cântări mai mult decât răspunsurile lor la o întrebare directă: „De ce ai abandonat școala? ". Pe această bază, se pot „decanta" maniere tipice de a vedea, percepe, imagina, reacționa ale tinerilor, pentru a putea da mai multă greutate afirmațiilor despre abandonarea | școlii de către băieți într-un anumit interval de timp. Atunci când adună un material voluminos, o cantitate imensă de informații, cercetătorul nu se apucă să le citească rând cu rând (ca pe o carte). El nu uită că are de aflat o „temă", o „structura", „conexiuni", „corelații". Dintr-o cantitate uriașă de răspunsuri la întrebări deschise, el va alege toate informațiile de același nivel (izotopii). Va renunța la cuvinte parazite etc, ajungând la un „vocabular condensat" care să abstragă conținutul (nu trebuie să se teamă de pierderea bogăției de informație; el o poate presăra ici și colo în conținutul abstras, pentru a exemplifica, ilustra, nuanța). în Manuel du resume en documentation, J.C. Costello sfătuiește analistul de conținut să distingă „unități cu sens", să le facă „rezumatul indicativ" și „rezumatul informativ" (la rezumatul indicativ adăugând și observațiile, concluziile proprii). Pe măsura creșterii exigențelor utilizării computerului în analiza de conținut, s-a ajuns la „dicționare speciale" în care conceptele sunt înșirate în funcție de sensul lor. „Thesaurus" este un cuvânt folosit ca titlu pentru un dicționar alcătuit în 1852 de către P.M. Roget. „Thesaurus"-ui evită dificultățile legate de polisemia, sinonimia etc. cuvintelor (de exemplu, dintre toate sinonimele este reținut unul, preferențial). Fiecare sens este trimis la un „câmp semantic de apartenență" (eventual se realizează o ierarhie logico-semantică); de exemplu, MEMORIE (de scurtă durată, de lungă durată, colectivă, semantică etc). Mai exact, operațiile asistentului social cercetător sunt următoarele: a) reducția, simplificarea, condensarea etc. materialului cules (activitate pe care a început-o din momentul înregistrării acestuia, pe care a continuat-o în timpul transcrierii etc.); b) organizarea unităților de sens astfel încât ele să poată fi analizate în raport cu obiectivele urmărite de întrebarea de plecare; c) analiza de conținut propriu-zisâ (aflarea „regularităților", „legităților", „configurațiilor", structurilor", „lanțurilor" cauzale etc). culegerea datelor analiza conținutului datelor reducția datelor' organizarea datelor Figura 11. Operațiile asistentului social cercetător Cercetătorul nu pleacă la drum cu scheme preconcepute, cu „categorii" prefabricate, pentru a nu „tulbura" contextul informațional în care a avut loc imersia sa. Din informațiile contextualizate poate degaja sensul pe care-l va urmări inductiv, căutând inteligibilitatea „corpus"-ului (ansamblul informațiilor cărora le face analiza conținutului) care poate fi: totalitatea răspunsurilor la întrebări deschise, totalitatea convorbirilor transcrise etc. El poate căuta similitudini de sens în texte diferite ale corpusului, așa cum poate pleca și de la categorii ale căror definiri și le-a asumat cu responsabilitate și onestitate științifică. Este realmente utilă pentru asistentul social cercetător codificarea în vederea comparării informațiilor culese (de exemplu, „extrasul 2" din „convorbirea nr. 5", comparat cu „extrasul 7" din „interviul nr. 22"). O codificare corespunzătoare poate înlesni compararea verticală (toate unitățile „șomajul diplomelor" sau „copilul abuzat" din întregul material cules) și compararea orizontală (textele reduse, cu același conținut, între ele). Cercetătorul se va confrunta cu problema distingerii unităților de conținut, de sens (care pot fi: cuvântul, propoziția, fraza, fragmentul etc). El va căuta cea mai mică unitate de semnificație, va căuta nodul de sens, divizând textele corpusului în cele mai mici unități cu sens de sine stătător pe care le rezumă: „Reacția negativă a asistenților sociali privind corelarea pensiilor lasă guvernul insensibil". „Guvernul promite de mult timp creșterea cuantumului pensiilor celor pensionați înainte de 1990". „Simțul responsabilității personale în rezolvarea problemelor proprii este subminat de alocațiile generoase". „ Greviștii sunt responsabili, dar nu pot face față vieții datorită condițiilor de criză economică" etc. Decuparea în unități a materialului supus analizei de conținut în unități se face respectând regulile omogenității, exclusivității, exhaustivității. Asistentul social cercetător poate face analiza conceptuală plecând de la concepte dinainte definite pe care le poate căuta în unitățile cu sens din corpus sau pe care le definește singur, după cum sunt: - clare, pertinente (în raport cu conținutul textului analizat și cu obiectivele cercetării sale); - obiective (sunt înțelese de către toți „la fel"); - exclusive (sunt distincte unele de altele); - exhaustive (sunt definite pe baza informațiilor din toate unitățile textelor corpusului). Dacă ne informăm temeinic în privința sociologiei comunicării, vom putea afla că se produce sens în momentul elaborării enunțului, atunci intervenind efectul punerii în limbaj, efectul de model cultural, de ideologie, incoerențele datorate insuficientei stăpâniri a limbii etc. Enunțul nu reflectă integral opiniile, gândurile, atitudinile etc. ale persoanei (adesea cuvintele ascund ce ar avea de spus în fapt; de aceea, cel care face analiza enunțurilor nu trebuie să-i ocolească pe Freud, Lacan, Harris, Chomsky ș.a.). Osgood arată că enunțurile îl reprezintă pe cel care le emite ; astfel, cercetătorul poate încerca să caute în textele culese „pivoții atitudinali", direcția și intensitatea atitudinilor etc. Când are de analizat o imagine (fotografie, afiș etc), cercetătorul urmărește mimica, privirea, poziția mâinilor, corpului, postura, concordanța sau discordanța cu diferitele coduri ale posturilor (de exemplu, un oșan cu clop, pieptar, blugi, dar și cu o sticlă de Coca-Cola în mână). Nu intrăm aici în amănuntele distingerii informației semantice din imagini, dar asistentul social cercetător poate citi cu folos: A. Moles, Theorie de l'information et perception esthetique (1958), L'Affiche dans la societe urbaine (1969) ș.a. InMythologies, R. Barthes dă un exemplu: pe coperta unui Paris-Match era înfățișat un tânăr negru în uniformă de soldat francez salutând cu ochii ațintiți spre tricolor. „Dincolo" de această „poză" se poate citi: Franța este o mare putere, pe care toți tinerii, indiferent de rasă etc, o slujesc sub arme (nu se poate vorbi de inegalitate etc). De o bucată de vreme nu există ziar, revistă, post de radio sau TV care să nu prezinte horoscopul. Este interesant, pentru asistentul social cercetător, să facă analiza conținutului lor, fiindcă mulți nu se pot apuca de muncă până nu-l citesc, nu-l ascultă... După ce citește astfel de texte și le „piaptănă", cercetătorul poate desprinde temele abordate, atitudinile valorizate și pe cele devalorizate. Astfel, el poate afla că aceste texte difuzează în forme variate câteva dintre valorile specifice unei categorii de oameni care duc un trai decent: iubire (conjugală, normală, morală, controlată), sănătate, bani, relații socioumane bazate pe negociere, conciliere, exigența reușitei etc. Este promovată o ideologie temperată a controlului de sine și a conformării în normele general admise. Un horoscop flatează narcisismul celui care îl citește, caută să fie un fel de suport moral. Până la urmă cel care își urmărește horoscopul înțelege din el ce vrea... O dată cu expansiunea ziarelor, revistelor, au apărut și specialiști care vizau „studiul" realității socioumane pe baza analizei presei (încă prin anii '30 ai secolului XX s-a analizat influența propagării naziste pe baza analizei conținutului presei). „D.P. Cartwright arată că acela care își propune analiza presei trebuie să-și pună următoarele întrebări: - ce cuprinde articolul? - este o perpetuare favorabilă/neutră/nefavorabilă? - pe ce se bazează autorul articolului ? - la ce sistem de valori se raportează ? - ce mijloace utilizează ? - în numele cui comunică ? - care îi sunt intențiile? etc." (apud Bardin, 1989). Dacă am aplicat un chestionar unor persoane dintr-un eșantion construit pentru a afla care este percepția asupra asistenței sociale și asupra asistentului social în societate, vom putea face decupajul propozițiilor (al răspunsurilor la întrebări deschise) în care subiecții investigați definesc asistența socială : - asistența socială este socială, și nu medicală, psihiatrică sau economică; - asistența socială se deosebește de sociologie și psihologie; - se ocupă de persoanele handicapate; - se ocupă de persoanele marginalizate, excluse; - se ocupă de persoanele defavorizate ; - asistența socială este intervenție; - asistența socială rezolvă nevoile oamenilor; - asistența socială ajută clientul să-și recapete respectul de sine; - asistența socială este o concepție despre oamenii în dificultate; - asistența socială nu este scop în sine; - asistența socială este abilitatea de a gândi și interveni eficient; - asistența socială descrie, explică, prezice, prescrie ; - asistența socială ajută clienții să-și folosească propriile abilități; - asistența socială sprijină oamenii să-și determine un stil de viață în raport cu nevoile și posibilitățile lor; - asistența socială este mediator între stat și client; - asistența socială se ocupă de reconsiderarea politicilor de protecție socială ; - este o profesie ca oricare alta ; - este o meserie ; - este o ocupație ; - este foarte dificilă deoarece se ocupă de problemele oamenilor etc. Iar în legătură cu asistentul social, se vor emite diverse considerații: - un om care încearcă să înțeleagă alți oameni; - începe să studieze temeinic nevoile sociale; - caută soluții la problemele oamenilor; - studiază adulții cu probleme ; - ajută oamenii în diferite moduri; - este un psihosociolog ; - este dispus să-i asculte pe alții; - este un personaj care apare când societatea e în criză ; - urmărește înțelegerea vieții celorlalți; - are același rol ca psihologul; - se ocupă de clienții cu probleme de ordin social; - este un educator specializat; - caută cauzele vulnerabilizării oamenilor etc. Cercetătorul va avea de pătruns în mentalitatea celor care i-au furnizat informațiile necesare cercetării sale, în stocul lor de idei, valori, intenții, aspirații etc. Pe această bază va trebui să (re)examineze semnificația faptelor și cuvintelor și, în cele din urmă, semnificația ansamblului textului. Conceptul de „asistent social" va surprinde în cele din urmă: - „concepția" despre sine a asistentului social; - concepția altora; - concepția experților; - concepția tradiției în domeniu; - „idealul" de asistent social. Mai mult, dacă un asistent social ne-a oferit informațiile, va trebui să ne plasăm „în pielea lui" pentru a pricepe cât mai adecvat ce ne-a spus : să avem în vedere contextul său etnosociocultural, conjunctura în care l-am intervievat, normele, constrângerile etc. locale, situaționale, personalitatea sa (câteva date ale traiectoriei sale biografice: formare, influențe etc), vocabularul utilizat etc. Dacă am cercetat impactul asistenței sociale într-o societate în tranziție postcomunistă și am cules un număr suficient de convorbiri cu asistenții sociali, o primă grilă pe baza analizei conținutului convorbirilor ar putea arăta astfel: 1. Ocupația, meseria, profesia de asistent social: - definiri și autodefiniri; - practici rutiniere; comportamente tipice; - atitudini (față de sine, față de organismele care-l plătesc, față de clienți); - însușiri (de)valorizate etc. 2. Raporturile, relațiile, interacțiunile cu ceilalți „lucrători" în domeniul socio-umanului: - cum percep, ce opinii, convingeri au despre psihologi, sociologi, asistenți medicali etc. ; - ce părere au despre studenții de la Asistență Socială, despre stagiari, despre „veteranii" în profesie etc, 3. Statusul și rolurile exercitate : - ce atribute acordă statusului; - pe cine văd responsabili de acest status; - cum își exercită rolurile, „superrolul profesional" etc.; - cine îi evaluează ; - după ce criterii etc. 4. Care este impactul meseriei, profesiei, ocupației de asistent social: - în comunitatea locală; - în societatea tranzienței. Este vorba despre o grilă provizorie, susceptibilă de a fi corijată pe măsura analizei altor materiale, a comparării cu alte studii pe această temă etc. Dacă are de studiat transformările din tranziție și strategia deformare a asistenților sociali, cercetătorul își poate contura și asambla o grilă care poate arăta astfel: - identificarea caracteristicilor „tranziției" ; - identificarea „populațiilor vulnerabile", „defavorizate" ; - identificarea politicilor sociale in actu ; - identificarea mizelor, a nevoilor de formare a asistenților sociali; - diferite logici de formare inițială (și continuă); - condiții ale formării; - impactul primelor promoții; - percepția și audiența în rândul clienților și al populației etc. Dacă, de exemplu, asistentul social cercetător a urmărit „practicile formării inițiale a asistenților sociali", pe baza termicii convorbirii, poate face analiza conținutului convorbirilor pentru a discerne : - tipuri de nevoi, obiective, priorități privind formarea asistenților sociali (de la „cererea socială" la „aspirația individuală"); - rolul conferit cunoașterii și cercetării în societatea în care trăim; - rolul celui format („captiv" sau „strateg" al propriei formări?); - raporturile, relațiile (de putere etc.) între formatori și formați; - caracteristicile procesului decizional; - caracteristicile (auto)controlului; - actorii implicați și partenerii formării asistenților sociali; - impactul, efectele (ne)intenționate ale formării asistenților sociali etc. Am alcătuit corpusul din toate convorbirile realizate. Un singur text conține mai multe zeci de pagini; la o primă lectură ne dăm seama că el conține informații interesante, dar răspândite în întregul text, de altfel destul de monoton și de greu digerabil (iar noi avem de analizat 30 de asemenea texte transcrise...). Cum procedăm? astfel încât să aibă sub ochi toate evenimentele comune și necomune, să poată compara, să poată analiza cu mai mare claritate informația conținută în convorbiri. De exemplu, am avut convorbiri cu un număr însemnat de persoane implicate pentru a face un studiu despre centralizarea/descentralizarea deciziei în sistemul de formare a asistenților sociali în perioada tranziției. Putem întocmi un tabel pentru a reține „logicile" fiecărui decident: Putem reduce astfel zeci sau sute de pagini la câteva care ne vor permite analize mai fine. Asistentul social cercetător nu poate rupe afirmațiile de context. Arunci când analizează conținutul convorbirilor, va avea în vedere impactul contextului (prin „context" înțelegând situația unde e localizată fizic persoana care ne-a oferit informația, cu ce alte persoane interrelaționează, chiar traiectoria relațiilor lor etc, dar și alte „cercuri" mai largi care circumscriu situația, să spunem disputa dintre profesor și student, sala de curs, facultatea, universitatea, comunitatea locală etc). Dacă rupem textul convorbirii de context, există riscul de a nu reține multe dintre semnificațiile faptului, evenimentului prezentat. De exemplu, cercetătorul a reținut în scris : „X a ridicat telefonul, a ascultat puțin, apoi a spus celui de la capătul celălalt al firului (Y): «Nu cred că trebuie. Nu sunt de tolerat capriciile nimănui. Discutăm mâine. Bună ziua .'»". Scoasă din context, această unitate de convorbire nu ne spune nimic. Dar dacă X este prodecanul lui Y ? Dacă Y este studentul lui X ? Dacă Y este clientul medicului de familie X ? etc. Comprehensiunea contextului este capitală, deoarece sensul există într-u« context. Dacă interlocutorul se află într-o casă de copii, cercetătorul va include în „diagrama contextuală" : ierarhia, diviziunea muncii, cine exercită oficial controlul acolo, care sunt relațiile între rolurile implicate etc. Din analiza convorbirilor cu managerul, personalul de îngrijire, copiii etc, se va putea afla mai clar : cine exercită realmente autoritatea, care sunt relațiile pe orizontală, cine sunt responsabilii reali cu introducerea noului, cine se opune etc. Dacă plasăm fragmentul de convorbire de mai sus în diagrama contextuală prezentă, iar Y este directorul educatorului X, vom desprinde alte semnificații despre pașii făcuți spre reformarea învățământului... Cercetătorul poate întocmi matricea rolurilor. El identifică rolurile existente : directori, educatori, medici, psihologi, asistenți sociali, personal TESA, îngrijitori, elevi etc. și urmărește modul în care aceștia reacționează la o situație (pedagogică etc.) nouă, cu care se confruntă prima dată. în mod asemănător, ASC poate întocmi matricea efectelor (X și-a pierdut locul de muncă; efecte asupra firmei, asupra lui X, asupra familiei sale ; efecte materiale, efecte umane; efecte primare/secundare, directe/indirecte, pe termen scurt/mediu/ lung etc.) sau diagrama cauzelor. în legătură cu exigențele validității informațiilor culese, asistentul social cercetător trebuie să se ferească să nu fie „înghițit", să nu fie „robul" teoriilor, nici al terenului, nici al oricărei „evidențe" ; să nu suprainterpreteze datele (în funcție de câtă hermeneutică știe), nici să nu dea mai multă importanță unor date în dauna altora (celor provenite din statistici în raport cu cele din istoriile vieții sau invers). El trebuie să se asigure că eventualele distorsiuni nu i se datorează (nici ca urmare a efectului său asupra terenului, nici al terenului asupra sa, nici ca urmare a tehnicilor folosite). Pentru a minimiza distorsiunile, cercetătorul poate rămâne cât mai mult pe teren, utilizând metode (in)discrete (nu în sensul brutal al „ascultării la ușă" sau „uitatului pe gaura cheii", ci în sensul de a profita de orice informație), asigurându-se că mandatul său este limpede pentru cei investigați etc. Dacă este „popperian", el poate umbla mereu după contra-exemple, excepții, alternative. Poate „verifica", „testa", așa cum procedează oamenii care organizează lumea în minte ca să le apară mai coerentă. Așadar, el poate repera pattern-uri, poate grupa datele pentru a afla relațiile stabile dintre ele, poate subsuma (fără a-l desconsidera, neglija) individualul generalului, poate căuta lanțuri cauzale sau coerența conceptuală, teoretică etc. Am insistat mereu asupra faptului că cercetătorul se preocupă cu precădere de conținut, și nu de formă. Nu înseamnă să evite ce a învățat la limba română sau la logică despre „figurile de stil" sau despre aspectul conotativ sau denotativ al cuvintelor, propozițiilor (el poate fi atent la expresiile aluzive: „vina angoasantă a celui care-și abandonează copilul" ; „suferințele celui care-și părăsește cuibul" ; casa de copii - o „oază de liniște... " etc). Poate folosi un sistem propriu de semne și coduri care să-l ajute să repereze mai ușor relațiile (exprimate în cuvinte stufoase) între variabile : Cum caută polițistul Colombo probe ? Adună amprente, fire de păr, caută să vadă ce alibiuri au cei direct implicați, stă de vorbă cu martorii etc., notând torul în carnețel... La un moment dat toate se articulează în mintea lui și se produce declicul care-l conduce la concluzia certă. Sigur că anumite date sunt „mai bune" decât altele provenite de la alți martori. Asistentul social cercetător poate căuta mereu „fereastra" pe care s-o deschidă pentru a vedea dincolo de aparențe și iluzii. Până la urmă, el va căuta „explicația cea .mai plauzibilă", care „(nu) contrazice teoriile consacrate", care este „fondată și confirmată empiric" de datele și evenimentele locale etc. Va căuta să argumenteze. Cercetătorul nu neagă, nu renunță la explicațiile alternative, mai puțin plauzibile. „Nimic nu poate proba că am dreptate, totul poate dovedi că mă înșel", spunea Einstein. în domeniul socioumanului, mulți au tendința de a spune cu ușurință invers... în ultima vreme este utilizat computerul. Pentru preocupări constante în domeniu sunt recunoscute Centrul de Studii asupra Discursului Comun (CEDISCOR), Centrul de Analiză a Discursului (CAD, de la Universitatea Paris XIII) ș.a. Autorii au citit temeinic din Barthes, Lacan, Foucault, Austin, Searle, Milner, Greimas ș.a. și „au învățat" computerul să „citească" textele, să utilizeze o listă de „cuvinte goale" pe care să le suprime automat, încât textul să rămână ca o telegramă, să utilizeze dicționarul de sinonime (computerul reține un termen pentru toate sinonimele), să calculeze frecvența fiecărui cuvânt, să caute asociații ale acestora, să elimine cuvintele, sintagmele care apar cu o frecvență foarte redusă în text etc. (curentul - „clasic", de acum - rămâne cel al Analizei de Conținut Tematic (ACT); capătă însă recunoaștere -grație eficienței analizei - programele SATO, INTERVIEWS, MODALISA, LEXICA, SPAD-T, ETHNOS, PROTHESE, PROSPERA ș.a.). Și în acest caz, pentru a evita erorile autoiluzionării, ar trebui să adoptăm, cu modestie, o poziție ceva mai sceptică. Bibliografie selectivă Amblard, H. et al., Les nouvelles approches sociologiques des organisations, Seuil, Paris, 1996. Ancelin-Schutzenberger, A., L'observation dans les groupes de formation et de therapie, Epi, Paris, 1972. Anzieu, D.; Pages, M., La dynamique des groupes restreints, PUF, Paris, 1968. Bardin, L., L'analyse de contenu, PUF, Paris, 1989. Berthelot, J.M., La construction de la sociologie, PUF, Paris, 1991. Boudon, R., Effets pervers et ordre social, PUF, Paris, 1977. Bourdieu, P.; Passeron, J.C. ; Chamboredon, J., Le metier de sociologue, Mouton-Bordas, Paris, 1968. Bowles, J.D. ; Jacobs, C. (eds.), Ethnicity and Race, NASW, Inc., Silver Spring, 1988. Breton, R., Les Ethnies, PUF, Paris, 1981. Bur, J.A., Education pour sânte. Concepts, enjeux, planification, De Boeck, Bruxelles, 1988. Chamberland, C.; Bouchard, C., „Communautes â risques faibles et eleves de mauvais traitement: points de vue d'informateur-cles", Service social, voi. 39, nr. 2, pp. 76-l01, 1990. Chamberland, C.; Bouchard, C.; Beaudry, J., „Dimensions socio-economiques et microsociales des mauvais traitements envers les enfants: le cas de Montreal", in Bouchard, C.; Chamberland, C, Predire et prevenir les mauvais traitements envers les enfants, CQRS, pp. 123-l30, 1988. Champagne, P. et al., Initiation â lapratique sociologique, Dunod, Paris, 1989. Chauviere, M., „Larecherche sociale gagne du terrain", Informationssociales, nr. 6, 1983, pp. 10-l7. Cherata, L., Istoria țiganilor, Editura Z, București, 1994. Comte, A., Cours de philosophiepositive, Librairie Larousse, Paris, 1936. De Gaulejac, V.; Roy, Sh., Sociologies cliniques, Desclee de Brower, Paris, 1933. De Robertis, M., Methodologie de l'introduction en travail social, Centurion, Paris, 1981. Duchamp, M.; Bouquet, B.; Drouard, H., La Recherche en travail social, Centurion, Paris, 1989. Durkheim, E., Regulile metodei sociologice, 1968. Ferreol, G.; Deubel, Ph., Methodologie des sciences sociales, Armând Colin, Paris, 1993. Fischer, G.H., Espace industriei et liberte, PUF, Paris, 1980. Forse, M.; Degenne, A., Les reseaux sociaux, Armând Colin, Paris, 1995. Grawitz, M., Methodes des sciences sociales, Dalloz, Paris, 1990. Homans, G., The Rumân Group, Harcourt Brace Jovanovich, New York, 1950. Houttuyn Pieper, A., Community organization in the North West Veluwe, Haga, 1961. Ionescu, I., „Sociologiile clinice și reformarea învățământului de sociologie și asistență socială", in Zamfir, E.; Bădescu, I.; Zamfir, C. (coord.), Starea societății românești după 10 ani de tranziție, Editura Expert, București, 2000. Kent, R.F., A History of British Empirical Sociology, Gower Press, Aldershot, 1981. King, G. et al., Fundamentele cercetării sociale, Editura Polirom, Iași, 2000. L'Ecuyer, R., Methodologie de l'analyse developpementale de contenu, Presses Universitaires de Quebec, 1990. Le Play, La Methode sociale, Editions Meridiens Klincksieck, Paris, 1989. Lievre, P., Manuel d'invitation â la recherche en travail social, EHSP, Paris, 1998. Maisonneuve, J., La dynamique des groupes, PUF, Paris, 1968. Malard, M., Batir et reussir. Methodologie de projet appliquee â la sânte communitaire, Editions des Universites, Lille, 2000. Marcus, S. (coord.), Modele matematice și semiotice ale dezvoltării sociale, Editura Academiei, București, 1986. Mateescu, M., „Evoluția fenomenului infracțional în contextul tranziției din România", in Zamfir E.; Bădescu, I.; Zamfir, C. (coord.), Starea societății românești după 10 ani de tranziție, Editura Expert, București, 2000, pp. 408-418. Meynaud, J., La science politique, Lausanne, 1960. Miftode, V., Metodologie sociologică, Editura Porto Franco, Galați, 1995. Mihăilescu, I., Sociologie generală, Editura Universității București, 2000. Monnier, E., „Evaluation de l'action des pouvoirs publics: du projet au plan", Economica, Paris, 1987. Morin, E., Sociologie, Fayard: Paris, 1984. Neculau, A.; Ferreol, G. (coord.), Minoritari, marginali, excluși, Editura Polirom, Iași, 1996. Petonnet, C, On est tous dans le brouillard. Ethnologie des banlieues, Galilee, Paris, 1979. Rahmania, N., Elements d'analyse des donnees, USTL, Lille, Flandre-Artois, 1995. Raymond, H., Habitat, modeles culturels et architecture, 1974. Richmond, M., Les methodes nouvelles d 'assistance. Le service social des cas individuels, Editions de l'Ecole Naționale de la Sânte Publique, Rennes, 2002. Rotariu, T. (coord.), Metode statistice aplicate în științele sociale, Editura Polirom, Iași, 1999. Simmel, G., Philosophie de la modernite, Payot, Paris, 1989. Thrasher, Fr., The Gang. A study of 1313 gangs in Chicago, University of Chicago Press, 1927. Van Meter, K.M., „Theorie et/ou methode ? ", Revue des Lettres et des Sciences Sociales, nr. 139, 1944. Villerme, L. R., Tableau de l 'etatphysique et moral des ouvriers employes dans Ies manufactures de coton, laine et soie, Paris, 1840. Zamfir E. ; Preda, M. (coord.), Diagnoza problemelor sociale comunitare. Studii de caz, Editura Expert, București, 2000. Zamfir, E. (coord.), Strategii antisărăcie și dezvoltare comunitară, Editura Expert, București, 2000. Zamfir, E.; Bădescu, I.; Zamfir, C. (coord.), Starea societății românești după 10 ani de tranziție, Editura Expert, București, 2000. Zamfir, E.; Zamfir, C, Țiganii între ignorare și îngrijorare, Editura Alternative, București, 1993. Zeigher, B.P., Theory of Modelling and Simulation, Wiley Publication, New York, 1976. Alina Hurubean Construcția metodologică a asistenței sociale 1. Asistența socială de la acțiunea empirică la intervenția științifică Ajutorarea persoanelor aflate în dificultate, în baza valorilor solidarității umane și a carității creștine, este o constantă a vieții comunitare. Fiecare epocă istorică a inițiat forme specifice de ajutor social, adecvate sistemului politico-economic și modelului cultural dominant în societatea respectivă. Evoluția formelor de asistență socială, de la acțiuni caritabile până la activități profesionalizate, fundamentate științific, a fost condiționată de contextul istoric în care acestea au apărut și s-au dezvoltat. Societatea modernă și debutul erei industriale au generat transformări radicale în privința condițiilor de viață, a valorilor și mentalităților, aducând în prim-plan alte probleme sociale și impunând schimbarea perspectivei de abordare a acestora. Timp de aproape două milenii, din zorii creștinismului și până în secolul al XlX-lea, asistența socială s-a practicat în forma acțiunilor caritabile, patronate de către Biserică sau inițiate de persoane private, fără intervenția statului. în tot acest interval, asistența socială s-a practicat într-o manieră empirică, nefundamentată științific, mai puțin sistematică și coerentă, concretizată în acțiuni spontane și izolate. Primul război mondial a demonstrat însă că problemele sociale nu se pot rezolva doar pe baza prestațiilor Bisericii sau prin intermediul asigurărilor sociale, destinate anumitor categorii profesionale, sau prin intervenția represivă a statului. Acest context a generat o schimbare de optică în analiza problemelor societății moderne și o redefinire a rolului statului în administrarea complexității sociale, care au făcut posibilă apariția asistenței sociale ca domeniu distinct de activitate. Transformările social-politice și culturale specifice societății moderne au influențat considerabil dezvoltarea sistemelor de securitate socială, apariția și autonomizarea profesiei de asistent social, precum și perfecționarea metodelor de intervenție psihosocială. Așadar, acțiunile de tip asistențial sunt la fel de vechi precum societatea umană, însă apariția unei profesii centrate pe „ tratarea maladiilor sociale " în mod științific și sistematic este un fapt relativ recent. Abia în primele decenii ale secolului XX s-au creat sistemele naționale de protecție socială și, implicit, a demarat procesul construirii identității profesiei de asistent social. Inițiativa, coordonarea și coerența acestui proces se datorează, în mare parte, statului. Obiectivul dezvoltării asistenței sociale profesionalizate, fundamentate științific, a impus inițierea unor acțiuni în mai multe direcții: - dezvoltarea unui sistem de învățământ specializat; - formularea unei metodologii a intervenției asistențiale ; - precizarea statutului profesiei de asistent social. Primele școli de asistență socială s-au dezvoltat în SUA (New York, 1900) și, la scurt timp, au apărut și în Europa Occidentală. Țara noastră dispune de o tradiție a învățământului de asistență socială, cu rezultate remarcabile în formarea specialiștilor, în anul 1929 s-a înființat Școala Superioară de Asistență „Principesa Ileana", cu profil universitar, care a funcționat până în 1949. După această dată și până în 1969 a existat doar învățământ postliceal de asistență socială. în perioada 1970-l990 nu a mai funcționat nici o formă de învățământ asistențial; în această perioadă a regimului comunist, sistemul de asistență socială a înregistrat un regres considerabil, activitatea asistențială reducându-se, în cea mai mare parte, la punerea în aplicare a unor mecanisme administrativ-birocratice (Mănoiu, Epureanu, 1996, pp. 4-l7). După 1990 s-a reînființat învățământul asistențial universitar și postliceal și, în același timp, a demarat procesul de reformare a sistemului de asistență socială, a cadrului instituțional și legislativ, a practicilor de intervenție, a statutului științific și profesional al asistenței sociale. La începutul secolului XX, profesia asistențială s-a practicat în instituțiile medicale, serviciul asistențial fiind conceput ca un mijloc de eficientizare a intervenției medicale. Faptul că, inițial, profesia asistențială s-a dezvoltat în relație cu cea de medic a contribuit la adoptarea unor maniere de acțiune mai sistematice și mai eficiente, precum și la formarea limbajului de specialitate. Totuși, asistența socială nu-și putea construi identitatea în raport cu asistența medicală, decât în măsura în care își definea o metodologie proprie. Construcția metodologiei asistenței sociale s-a realizat ca urmare a asimilării achizițiilor teoretice și metodologice din științele sociale și a „stocării" experienței acumulate în practica asistențială: Configurarea metodologiei asistenței sociale este legată de numele autoarei americane Mary Richmond, care a elaborat primele lucrări de metodologie în domeniul asistențial: Social Diagnosis (1917) și What is Social Casework ? (1930). începând din al doilea deceniu al secolului XX, asistența socială își asumă ca metodă distinctă ajutorul psihologic individualizat (casework). Astfel, se impune ideea că ajutorul social trebuie să fie individualizat, personalizat prin construirea unei relații dinamice între asistent și client. Importată din SUA în Europa după cel de-al doilea război mondial, metoda casework se va dezvolta permanent pe cele două coordonate ale sale: psihoterapia și socioterapia. în ultimele trei decenii, metodologia de tip casework tinde să fie înlocuită, parțial, de către „modelul de intervenție în sensul schimbării", strategie combinată și, la limită, integrală (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 112). Pornind de la dinamica psihosocială în care se află clientul (individul, grupul sau comunitatea), asistentul social definește o serie de obiective și mijloace adecvate procesului de schimbare socială pe care îl crede necesar, construind, în acest sens, un proiect de intervenție. Această nouă manieră de lucru conferă adevărata identitate a asistenței sociale, delimitând-o de alte profesii (asistență medicală, pastorală, juridică, psihiatrie) între care există unele suprapuneri de competențe. în raport cu celelalte profesii de tip asistențial, asistentul social joacă rolul de integrator și coordonator al efortului de păstrare și restaurare a normalității sociale. Societatea contemporană presupune o reevaluare a strategiilor asistențiale, a rolului asistentului social și a statutului său în cadrul comunităților. Astăzi, operăm cu următorul concept de asistență socială : un ansamblu de instituții, programe, măsuri, activități profesionalizate, servicii specializate de protejare a persoanelor, grupurilor și comunităților cu probleme speciale, aflate temporar în dificultate, care nu au posibilitatea de a realiza prin mijloace și eforturi proprii un mod normal, decent de viață (Zamfir, Zamfir, 1995, p. 100). Scopul fundamental al asistenței sociale este acela de a restaura capacitatea de funcționare socială normală a clienților, mobilizând în acest sens resursele umane, materiale și instituționale existente în societatea respectivă. Aflată la intersecția mui multor subsisteme sociale, activitatea asistențială se derulează pe următoarele coordonate : - economică (vizează alocarea unor resurse materiale și financiare); - juridică (se concretizează în aplicarea legislației referitoare la protecția socială); - socială (regizează procesele de integrare și reintegrare socială în plan familial, profesional, cultural, normativ etc.); - psihologică (presupune ajutorul acordat clienților în vederea formării abilităților necesare pentru a-și rezolva singuri problemele, pentru construcția propriei identități și recâștigarea autonomiei); - politică (influențează mediul social și politica socială). în vederea îndeplinirii atribuțiilor profesionale, asistentul social utilizează diferite metode de investigare și intervenție, care se integrează în strategii executorii (de aplicare a politicilor sociale, de normalizare și control al devianților, marginalilor și asocialilor) sau în strategii creative (de ajutorare a clienților prin declanșarea unor procese pozitive de schimbare socială). în cazul strategiilor de execuție a politicii sociale, asistentul acționează ca un salariat sau chiar ca un funcționar, a cărui libertate este mult limitată de exigențele funcționale ale instituției; strategiile inventive, în schimb, pun accent pe dezvoltarea capacităților relaționale ale asistentului și pe responsabilizarea clientului, trecând pe plan secundar aspectele instituționale ale relației de ajutorare și mecanismele de aplicare a controlului social. Indiferent de stilul de acțiune rezultat din gradul de libertate pe care instituția și societatea îl acordă asistentului, acesta are nevoie de o metodologie a intervenției sociale fundamentată teoretic pe cunoștințe din sfera științelor socioumane - aceasta fiind condiția esențială a depășirii empirismului și improvizației ce au caracterizat multă vreme actul asistențial, în favoarea afirmării profesionalismului în acest domeniu. Rezumat Momente ale evoluției profesiei asistențiale de la empiric la științific : a) trecerea de la acțiunile caritabile la o practică profesionalizată (1900-l920); b) implicarea statului în rezolvarea problemelor sociale : - strategii represive : constituirea unor instituții și mecanisme de constrângere, specializate în menținerea ordinii sociale ; - strategii nonrepresive : acțiuni preventive, educative, asistențiale ; crearea sistemelor naționale de protecție socială (cadru instituțional și legislativ specific); c) construirea identității științifice și profesionale a asistenței sociale: - dezvoltarea învățământului asistențial (1900); - elaborarea unei metodologii proprii (1920-l940): casework (sprijin psihologic individualizat); modelul intervenției în sensul schimbării; dezvoltarea strategiilor de intervenție la nivel de grup și comunitate; - precizarea scopurilor, atribuțiilor și rolului profesiei asistențiale (asistentul social ca agent de normalizare și control social; asistentul social ca agent al schimbării). 1.1. Metodologia asistenței sociale. Definiri și componente Orice ramură de cunoaștere științifică și de acțiune eficientă are un corp metodologic propriu care direcționeaza și organizează activitatea specifică domeniului respectiv. în sfera socioumanului, metodologia este definită ca o analiză sistematică a metodelor și tehnicilor pe baza cărora se realizează o cercetare teoretică sau aplicativă. Metodologia nu este însă pur și simplu o colecție de metode și tehnici de abordare cantitativă sau calitativă a socialului; nu este un „inventar" de tehnici, fie acestea și integrate strategic. Este esențial să amintim că o metodă este totdeauna un mijloc, și nu o finalitate în sine; metoda este maniera de a acționa, dar ea nu definește obiectivele de atins și valorile la care ne raportăm. Metoda este un instrument pentru atingerea unor obiective prealabil definite, ea este subordonată valorilor și finalităților postulate în teorie (De Robertis, 1995, p. 79). Ori de cîte ori optăm pentru o anumită metodă de investigație și intervenție, pornim de fapt de la o supoziție teoretică (teorie de referință) care condiționează demersul cercetării și cel al acțiunii. Nici domeniul asistenței sociale nu face excepție de la această condiționare teoretică. în practica asistențială se conturează strategii diferite de investigație și intervenție, în funcție de perspectivele teoretice pentru care se optează. De aceea, se consideră că metodologia oricărui domeniu de cunoaștere fundamentală sau aplicativă are o componentă teoretico-epistemologică (formată din teorii de referință și modele explicative) și o componentă tehnic-normativă (incluzând metode și tehnici de culegere a datelor empirice, tehnici și procedee de prelucrare a datelor, de analiză și interpretare a acestora; principii metodologice etc). Asistența socială, ca sistem de reflecție teoretică și activitate specializată în rezolvarea disfuncțiilor sociale, și-a constituit, treptat, propria metodologie, recurgând la două modalități principale de elaborare a acesteia: prima se bazează pe sistematizarea experienței practice de lucru cu clienții (reținându-se procedeele care au dat rezultate pozitive în mod repetat); a doua modalitate a constat în asimilarea achizițiilor teoretico-metodologice din științele socioumane. Există, așadar, un demers pragmatic și unul științific de construcție a metodologiei asistențiale, care sunt complementare (De Robertis, 1987, p. 80). Eforturile de sistematizare a unei metodologii a intervenției au început în al doilea deceniu al secolului XX în SUA (Mary Richmond, Social Diagnosis, New York, 1917), manifestându-se și în Europa o dată cu deceniul al cincilea. Metodologia asistenței sociale este domeniul de reflecție preocupat de manierele de acțiune, de principiile și procedeele utilizate în practica asistențială. Metodologia ne permite să înțelegem care este logica ce guvernează cunoașterea și acțiunea asistențială, având în atenție, deopotrivă, procesul de investigare a problemelor sociale, precum și strategiile de intervenție în vederea soluționării acestora. Componentele metodologiei asistenței sociale sunt următoarele : a) teoriile de referință (teorii sociologice ; teorii psihologice ; teorii psihosociologice ; teorii asistențiale); b) metodele, tehnicile și strategiile de cunoaștere și intervenție (metode și tehnici de investigație psihosocială; metode și tehnici de intervenție asistențială); c) procedeele de evaluare a realității empirice (a situațiilor problematice) și procedeele de evaluare a gradului de eficiență a demersului asistențial. Așadar, metodologia asistenței sociale are o dimensiune teoretică, una tehnic-normativă și alta evaluativă, de sinteză între teoretic și empiric ; autoreflexivă și autoevaluativă (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 102). Aceasta este perspectiva de definire a metodologiei asistenței sociale cu care ne-a familiarizat literatura de specialitate franceză (Cristina De Robertis, Henri Pascal, Andree Menthonnex ș.a). în literatura asistențială americană, metodologia este privită mai puțin ca un complex de teorii și principii ce structurează, după criterii logice și epistemologice, modalitățile de intervenție, și mai degrabă ca o colecție de metode și tehnici cu relevanță practică. Astfel, au fost identificate mai multe tipuri de practici (acțiuni de intervenție), în funcție de dimensiunea intervenției și de obiectivele propuse: a) social casework - acea orientare sau acel tip de practică utilizată de asistentul social în sprijinirea preponderent psihologică a unui individ sau a unei familii; b) social group work - metoda ce constă în ajutorarea unui grup de persoane constituit pe criteriul comunității de interese sau al confruntării cu aceeași problemă (ajutorarea vizează dezvoltarea abilităților de comunicare și integrare, promovarea unui nou sistem de valori ale vieții comunitare, reorientarea energiilor grupului spre scopuri pozitive etc.); c) community organization - practica ajutorării indivizilor, grupurilor și comunităților care locuiesc în aceeași arie geografică sau care se confruntă cu aceleași probleme, pentru a ajunge la identificarea scopurilor și intereselor comune, mobilizarea resurselor în vederea realizării proiectelor de dezvoltare comunitară; d) administration in social work - managementul asistenței sociale (Barker, 1987, p. 98). în cadrul acestor practici asistențiale care vizează clientul individual, grupul, comunitatea și instituția, s-au dezvoltat tehnici de intervenție specifice, precum: abordarea centrată pe sarcină, intervenția în situații de criză, abordarea psihosocială, asistența cognitiv-comportamentală etc. în practica asistențială contemporană s-au delimitat două arii teoretico-metodologice principale care acoperă întregul câmp al acțiunilor asistențiale : practica de tip pozitivist (reparatorie, recuperatorie sau represivă) și practica umanist-existențială. Promovând principii de acțiune opuse, dar complementare, aceste tipuri de practici descriu tendințele generale ale intervenției asistențiale, raportate la marile paradigme ale cunoașterii socioumane (paradigma pozitivistă și paradigma interpretativ-fenomenologică). La ora actuală, metodologia asistenței sociale are o fizionomie proprie, grație acumulărilor din științele socioumane și din experiența profesională în domeniu. Cu toate acestea, eforturile de ordonare și sistematizare teoretică, menite să redea metodologiei asistențiale mai multă coerență și demnitate științifică, sunt reduse ca număr. Asistenții sociali au tendința de a căuta „rețete" de intervenție, moduri de a acționa, preocupându-se mai puțin de cadrele generale teoretico-epistemologice ale muncii lor. în literatura asistențială recentă de limbă franceză, există unele încercări de construcție a metodologiei, în sensul adevărat al termenului, încercări centrate pe recuperarea dimensiunilor teoretice și epistemologice ale practicii asistențiale, pe conturarea unei logici generale a investigației, intervenției și evaluării în asistența socială. Concepte-cheie Metoda = în sensul utilizat în științe și în filosofie, este un mod de cercetare, o manieră de cunoaștere sau de transformare a realității; este o manieră de a face un lucru urmând anumite principii și parcurgând niște etape într-o anumită ordine, imprimând acțiunii coerență și continuitate. Tehnica = ansamblu de prescripții metodologice (reguli, procedee) pentru o acțiune eficientă în planul praxisului sau al reflecțiilor teoretice. Tehnicile sunt formele concrete pe care le îmbracă metodele, fiind posibil ca una și aceeași metodă să se realizeze cu ajutorul unor tehnici diferite. Procedeul = modul de utilizare a instrumentelor de investigare științifică. Instrumentul = un mijloc material utilizat de cercetător pentru cunoașterea științifică a fenomenelor sociale (de exemplu: foaia de observație, ghidul de interviu, aparatura tehnică). Strategia = arta de a pune în relație un ansamblu de factori - resurse umane, materiale, instituționale - și organizarea lor în vederea atingerii scopului propus. Strategia presupune combinarea unor metode și tehnici de investigare și intervenție socială, ghidate de un set de presupoziții adecvate obiectivelor stabilite. Strategia a devenit un termen de referință în terminologia actuală a asistenței sociale și se concretizează în inițierea unor proiecte de intervenție în sensul schimbării. 1.2. Teorie și metodă în asistența socială contemporană Solicitările multiple ale societății moderne, diversitatea și complexitatea problemelor sociale ridică profesiei asistențiale noi exigențe teoretice și metodologice. Specialiștii în asistența socială trebuie să lucreze metodic și organizat, să aibă scopuri clare și obiective fezabile, să recurgă la teorii științifice adecvate și explicite. Importanța teoriei în practica asistențială este considerabilă pentru faptul că înțelegerea și explicarea corectă a problemelor sociale reprezintă un pas important în rezolvarea lor. Instrumentarul teoretic și metodologic utilizat în asistența socială provine din domeniul științelor socioumane, în special din psihologie și sociologie. Fiecare teorie oferă un model explicativ al realității socioumane, propune un anume tip de evaluare și diagnostic al problemelor umane, în funcție de care sunt adoptate strategii diferite de intervenție asistențială. Astfel, opțiunea teoretică organizează și eficientizează acțiunea asistențială. Construcția teoretico-metodologică a asistenței sociale s-a realizat pe întregul parcurs al secolului XX, reunind mai multe tendințe: • La începutul secolului XX, nu exista o recunoaștere explicită a rolului teoriei în practica asistențială. Asistența socială era considerată „arta de a ajuta" folosind bunul-simț în situații dificile. • Anii '20-'30 aduc în prim-plan modapsihoterapiei; prima teorie psihologică de interes pentru asistența socială a fost psihanaliza, care a dominat spațiul teoretic al asistenței sociale timp de jumătate de secol, rivalizând cu teoriile comportamentale. • în același interval temporal, se afirmă școala funcfionalistă, din care se dezvoltă, ulterior, sistemismul, care va schimba perspectiva asupra abordării problemelor sociale și asupra rolului asistenței sociale. Se impune ideea că asistența socială nu constă în a depista și a trata o maladie psihologică, ci în a stabili o relație de ajutor, o relație activă cu clientul, pentru a-i reda capacitatea de funcționare socială normală. Asistentul social este cel care, prin tehnici specifice, activizează și susține potențialul de dezvoltare personală a clientului. Accentul nu mai cade pe trecut și pe introspecție, ca în cazul psihanalizei, ci pe circumstanțele prezentului și pe coordonatele mediului social. • Până în anii '60, asistența socială a acumulat, într-o manieră mai puțin sistematizată, foarte multe teorii psihologice și sociologice. în deceniile care au urmat, s-a pus problema selectării și ordonării acestor teorii din perspectiva eficienței lor practice. • Teoreticienii domeniului asistențial încearcă o inventariere și o clasificare a teoriilor utilizate în asistența socială, invocând mai multe criterii, dintre care amintim: - domeniul de proveniență: teorii sociologice (funcționalism, structuralism, sistemism, culturalism, marxism, interacționalism, fenomenologie etc.); teorii psihologice (psihanaliza, teoriile comportamentale, teoria învățării sociale, teoriile dezvoltării personalității etc.); teorii psihosociologice (teoria comunicării, teoria schimbării, analiza instituțională, analiza tranzacțională etc.); - gradul de generalitate: teorii generale (sistemism, marxism etc.) ; teorii de rang mediu (teoria atașamentului, teoria identității, teoria participării etc.); - paradigma dominantă: paradigma pozitivistă ; paradigma interpretativă; paradigma ordinii sociale; paradigma schimbării sociale. Aceste acumulări teoretice au avut consecințe importante în plan metodologic, impunând schimbări de perspectivă cu privire la: analiza problemelor sociale ; dinamica relației asistent - client; principiile, etapele și dimensiunile strategiilor de intervenție; terminologia de specialitate. Astfel, în prima jumătate a secolului XX, practica asistențială este dominată de un individualism metodologic de tip pozitivist (influențat de behaviorism) sau umanist (marcat de psihanaliză). Ambele variante se află sub incidența practicii medicale, fapt ce transpare din terminologia utilizată și din conceperea secvențelor procesului de asistare ce constau în investigație, diagnostic si tratament. Aceste practici asistențiale au în atenție clientul individual și grupurile mici (familia). în varianta sa pozitivistă (behavioristă), individualismul metodologic pornește de la premisa că orice comportament se învață; învățarea greșită este cauza comportamentului anormal, astfel încât individul poate și trebuie să învețe comportamentul corect sau socialmente acceptabil. Din această perspectivă, asistența socială are o funcție reparatorie și, uneori, represivă. în varianta sa umanistă (dezvoltată de psihanaliză), individualismul metodologic este orientat către înțelegere (insighf), considerând că problemele pot fi rezolvate optim prin creșterea nivelului de conștientizare a individului asupra propriilor nevoi și motivații. în a doua jumătate a secolului XX, în practica asistențială - alături de individualism - se afirmă holismul metodologic în variantă pozitivistă (influențată de funcționalism și sistemism) și în variantă umanist-existențială (aflată sub incidența ideologiei feministe și comunitariste). Dincolo de diferențele specifice, aceste tipuri de practici au marcat, începând din anii 1960-l970, o schimbare de paradigmă în acțiunea socială: de la intervenția individuală, dispersată, către abordarea socială globală, simultană asupra unor categorii diferite de clienți și inițierea unor strategii de intervenție comunitară. Perspectivele teoretice și practicile sociale asociate lor se bazează pe un set de presupoziții fundamentale despre om și societate din perspectiva cărora acestea se plasează într-o anumită paradigmă. Astfel, în orice proces de asistare, problema identificată, explicațiile oferite, scopurile propuse și metodele folosite variază în funcție de paradigma (teoria) aplicată. în continuare, vom prezenta, sintetic, paradigmele gândirii psihologice și sociologice care au influențat practica asistențială, punctând astfel tendințele teoretico-metodologice generale asumate de asistența socială contemporană. 1.2.1. Paradigma pozitivistă și practica utilitaristă Presupoziții teoretice: - faptele sociale pot fi cunoscute în același mod ca și fenomenele fizice. Realitatea socială este direct observabilă și măsurabilă. Nu există o realitate dincolo de realitatea observabilă; - oamenii prezintă caracteristici ce pot fi descrise în mod obiectiv. Comportamentul uman poate fi cunoscut, manipulat și schimbat; - singura formă legitimă de cunoaștere este cea bazată pe observația concretă, directă §i obiectivă a faptelor sociale; cercetătorul observă realitatea socială, stabilește relații cauzale, surprinde regularități, măsoară parametrii investigați, caută să descopere legi sociale și comportamentale; - cunoașterea științifică a socioumanului este o cunoaștere riguroasă, instrumentală (după modelul științelor naturii); metodele adecvate cunoașterii științifice sunt: observația, experimentul, documentarea - metode ce permit contactul direct cu fenomenele sociale și cunoașterea lor obiectivă. Teorii: funcționalism, structuralism, sistemism, comportamentalism, teoriile psihologiei experimentale. Practica pozitivistă (obiectivă, utilitaristă) : - practică planificată și ordonată, cu obiective și metode bine precizate, riguroasă, fundamentată științific; - acordă importanță investigației, diagnozei și tratamentului asistențial; - asistentul social este considerat un tehnician, un specialist eficient și neutru; - exemplul 1: practica „centrată pe sarcină" - o intervenție pe termen scurt, concentrată asupra unor scopuri limitate, realizabile, formulate în termeni comportamentali. Scopul principal: să dezvolte clientului abilitățile necesare pentru a-și rezolva propriile probleme (precum resurse inadecvate, conflicte interrol, probleme comportamentale etc). Reperele teoretice ale acestei practici sunt furnizate, în principal, de pragmatism și funcționalism, care promovează concepte și valori precum: acțiune eficientă, planificare, responsabilizarea clientului, evaluarea acțiunii în funcție de raportul costuri - rezultate (Coulshed, 1993, pp. 74-89); - exemplul 2: asistența socială comportamentală - se bazează pe teoriile comportamentale (teoriile învățării; teoriile dezvoltării personalității); identifică disfuncțiile sociale la nivelul individului; clienții asistenței sociale sunt oamenii cu probleme și oamenii-problemă. Intervențiile apelează la terapii comportamentale sau cognitiv-comportamentale (Howe, 2001, pp. 66-74). 1.2.2. Paradigma interpretativă și practica umanistă Presupoziții teoretice: - omul și realitatea socioumană - univers subiectiv, un complex de trăiri, afecte, idealuri, valori, reprezentări, simboluri; - oamenii nu pot fi studiați ca și cum ar fi obiecte; esențială este descifrarea semnificațiilor și sensurilor fenomenelor sociale, precum și înțelegerea experienței individuale; - comportamentul uman este rezultatul scopurilor, proiecțiilor și valorilor individului; - realitatea este construită social; faptele sociale sunt, în esență, fapte ale spiritului; - distincția normalitate - anormalitate este condiționată social-istoric; - cunoașterea științifică a socioumanului nu se rezumă la elaborarea unor explicații cauzale, ci pune în joc strategii comprehensive și interpretative de cunoaștere, în cadrul cărora metodele și tehnicile adecvate de investigare sunt: interviul, metoda biografică, ancheta prin chestionar etc. Teorii: interacționism simbolic, fenomenologie, psihanaliză, existențialism, feminism. Practica umanistă: - este o practică centrată pe client; - este o abordare nondirectivă; procesul de asistență se bazează mai mult pe experiență (model experiențialist); - asistentul social trebuie să fie un explorator al semnificațiilor experienței de viață a clientului; accentul cade pe interacțiune, empatie și intuiție; această practică nu constă doar în aplicarea unor tehnici de intervenție, ci propune un sistem de valori, o filosofie de viață; practicile din această categorie promovează unicitatea și libertatea individului; - clienții nu sunt „măsurați" comportamental sau psihologic, ci se încearcă înțelegerea semnificațiilor subiective pe care le atribuie experienței lor de viață; - asistența socială este arta de a ajuta, nu de a vindeca (paradigma nontratament); - exemple: practicile centrate pe client, promovate de tradiția psihanalitică a asistenței sociale - prima ipostază a practicii de tip umanist (Coulshed, 1993, pp. 59-l19; Howe, 2001, pp. 51-66). 1.2.3. Paradigma ordinii sociale și practica recuperatorie (reparatorie) Presupoziții teoretice: - societatea funcționează ca un organism ; societatea este ordine, coeziune, echilibru, unitate ; există o specializare și o diviziune a muncii în societatea modernă, dar societatea își menține integritatea pentru că părțile sunt interdependente. Rolurile sociale se întrepătrund, creând solidaritatea socială; - există instituții și mecanisme specializate în păstrarea ordinii sociale care veghează la funcționarea optimă a societății; - comportamentele umane trebuie să fie conforme cu normele și valorile societății, un rol important în acest sens avându-l socializarea individului; - există o delimitare clară între normalitatea și anormalitatea socială. Teorii: comune cu paradigma pozitivistă. Practica recuperatorie (reparatorie): - vizează refacerea bunei funcționări sociale, restabilirea echilibrului sistemic; scopul intervenției este acela de a readuce individul sau sistemul social în parametrii normali de funcționare; - asistența socială are ca roluri: prevenția, tratamentul, sprijinul, întreținerea subsistemelor sociale care înregistrează disfuncții; tehnicile utilizate în conformitate cu teoria sistemistă și teoriile comportamentale urmăresc să formeze comportamente conforme cu așteptările societății, să ajute indivizii să trăiască la un nivel acceptabil de funcționare; asistența socială mediază funcționarea diferitelor componente ale sistemului social; creează canale de comunicare între acestea, întreținând echilibrul dinamic al întregului social; asistentul social - rol de normalizare și control social; - exemple : aplicarea analizei sistemice în asistența socială (Bocancea, Neamțu, 1999, pp. 84-90). 1.2.4. Paradigma schimbării sociale și practica radicală (revoluționară) Presupoziții teoretice: - societatea nu este ordine și armonie; inegalitatea, conflictele de interese și valori, schimbarea sunt fenomene inevitabile ; - cei care dețin puterea economică și politică dețin și capitalul simbolic pe care îl impun celorlalți prin așa-numita „violență simbolică" ; - instituțiile și mecanismele de menținere a ordinii au caracter constrângător, coercitiv și manipulează individul; - specialiștii în domeniul sociouman trebuie să fie capabili să medieze conflicte, să gestioneze crize, să declanșeze schimbări sociale. Teorii: comune cu paradigma interpretativă. • Practica radicală (revoluționară) : - „un amestec de umanism și politică (...), o combinație exotică de critică politică și grijă pentru individ" (Howe, 2001, p. 89); - practică menită să stimuleze schimbarea (la nivel individual și social) și adaptarea la schimbare; - asistentul social este un agent al schimbării: inițiază proiecte de intervenție la nivel comunitar; influențează adoptarea unor politici sociale în interesul grupurilor defavorizate; dezvoltă gradul de conștientizare și implicare a indivizilor; creează grupuri de presiune care să influențeze decizia politică. Prin astfel de acțiuni, asistentul social nu intenționează să „repare" disfuncțiile ivite în sistemul social, ci vizează schimbarea sistemului; - principii și valori promovate: egalitatea șanselor; recunoașterea identității și diferenței minorităților etnice și a grupurilor marginalizate; redistribuirea puterii și resurselor în societate ; - exemplu : asistența socială feministă își propune ca obiective : să dezvolte gradul de conștientizare a condiției femeii în societatea actuală; să identifice problemele acesteia; să construiască încrederea și stima de sine, ajutând femeile să-și cunoască și să-și dezvolte potențialul propriu; să creeze rețele de sprijin care să ajute femeile aflate în dificultate; să combată izolarea și nonimplicarea socială a femeilor; să schimbe reprezentările sociale asupra rolurilor tradiționale ale femeii etc. Metoda utilizată pentru realizarea acestor obiective este lucrul în grup. 1.3. Cercetarea-acțiune: o reconciliere a teoriei cu practica Situat în prelungirea unei mai vechi exigențe metodologice privind unitatea dintre teorie și practică, demersul cercetare-acțiune se impune, în ultimele trei decenii, ca deziderat esențial al perfectării strategiilor asistențiale. Sub imperiul proliferării criteriilor de eficiență și raționalitate aplicate deopotrivă cunoașterii și acțiunii, oamenii de știință caută noi alianțe teoretice și metodologice care să răspundă adecvat imperativelor de optimizare a practicii sociale. în acest context, construcțiile teoretice din științele socioumane contemporane sunt condiționate de soluționarea unor probleme dictate atât de normele epistemologice, cât și de cerințele societății. Complementaritatea dintre cercetarea fundamentală și cercetarea aplicată atestă rolul decisiv al cunoașterii teoretice în creșterea calității vieții. Modelele explicative furnizate de știință se convertesc în modele de acțiune eficientă, raționalizată, precizând astfel imersiunea științei în procesele de schimbare socială. Reconcilierea dintre cercetare și acțiune (intervenție) realizează deschiderea teoreticienilor spre problemele practice, în paralel cu ridicarea gradului de profesionalism și competență a practicienilor. Se menține încă un decalaj semnificativ între cercetarea socială și acțiunea asis-tențială, chiar și în țările în care asistența socială are o fructuoasă tradiție. Una dintre cauzele acestui decalaj poate fi reperată în opțiunea cercetătorilor și practicienilor pentru paradigme diferite. Astfel, ei se raportează fie la paradigma psihosocială, fie la cea behavioristă sau sistemistă, fiecare dintre acestea oferind un model explicativ al socialului în funcție de care se preferă metodologii de tip pozitivist (care accentuează condiția obiectivitătii cunoașterii și tratarea faptelor sociale ca lucruri) sau metodologii interpretative (care valorifică sensul și semnificația realității trăite). în acest sens, paradigma psihosocială valorizează dimensiunile subiectivității umane, încercând să interpreteze și să înțeleagă fenomenele sociale într-o manieră specifică științelor socioumane. Paradigma behavioristă optează pentru o analiză obiectivă a problemelor sociale, punând accentul pe „realitatea umană exterioară" (comportamente observabile) după modelul explicativ al științelor naturii. Depășind separația dintre cele două perspective, paradigma sistemistă propune o viziune dialectică asupra dinamicii proceselor sociale, dovedind necesitatea unei multiple abordări, pentru că nici o paradigmă nu poate fi invocată ca unica autoritate explicativă (Lecomte, 1991, pp. 120-l35). Disjuncția între cercetare și acțiune a alimentat o criză epistemică din al cărei impas s-a ieșit numai printr-o reconsiderare a principiilor metodologiei cercetării sociale, care afirmă necesitatea unității între teoretic și empiric, explicație și înțelegere, teoretic și practic, cantitativ și calitativ, constatativ și evaluativ în cunoașterea realității socioumane. Unitatea cercetare-acțiune își găsește concretizarea în practica asistenței sociale, la nivelul căreia este inadecvat să vorbim despre două momente succesive, întâi investigația și apoi acțiunea, căci, în realitate, se conturează „un circuit închis în care investigația și acțiunea se îmbină, accentul căzând ritmic când pe investigație, când pe acțiune, diagnosticul (evaluarea) jucând rol când de ipoteză de lucru, când de concluzie" (De Robertis, 1995, p. 96). în practica asistenței sociale, cercetarea și intervenția sunt strâns legate, aspect ce rezultă și din faptul că etapele parcurse în investigarea socială (cunoașterea și analiza faptelor) și cele corespunzătoare intervenției propriu-zise („tratamentul", soluționarea problemei) sunt, în privința traseului logic și cronologic, aceleași. Demersul cercetare-acțiune, în practica asistențială, este un proces circular, activ și continuu, al cărui punct inițial și final este un context situațional concret. De asemenea, între etapele sale este posibil un schimb informațional permanent, ceea ce permite o ajustare și îmbunătățire a derulării activității în aceste secvențe, care se desfășoară aproape simultan. Cercetarea-acțiune vizează un proces în cadrul căruia se angajează echipe de cercetători și practicieni din domeniul social, care își conjugă eforturile în vederea investigării unei situații problematice emanate din contextul practicii sociale. Desfășurarea cercetării-acțiune are ca reper câteva principii metodologice de bază : - este un demers care trebuie conceput pe durată lungă, și nu ca o intervenție punctuală; - se realizează prin echipe multidisciplinare, fiind o acțiune colectivă care pune în joc strategii de cercetare și de intervenție; - finalitatea, obiectivele și orientarea generală a cercetării și intervenției se negociază de către cercetătorul practician și sistemul client; - problematica cercetării nu decurge din teorii prealabile, ci survine din situații sociale concrete; - datele culese în timpul cercetării-acțiune au valoare în calitate de elemente ale unui proces de schimbare socială ; - cercetătorul practician abandonează rolul de observator exterior în favoarea unei atitudini participative. El trece de la observația exterioară la cea empatică și participativă, implicându-se într-o relație de cooperare-ajutorare cu sistemul social investigat (Lecomte, 1991, p. 146). Demersul cercetare-acțiune răspunde unui dublu obiectiv: realizarea schimbării sociale, pe de o parte, și îmbogățirea cunoștințelor științifice cu referire la realitatea socioumană, pe de altă parte. Astfel, distanța între cercetarea socială și valorificarea rezultatelor acesteia în practică se reduce la minim, înregistrându-se un feedback relativ rapid. Rezultatele obținute prin cercetarea-acțiune sunt integrate mai întâi în practică și apoi în teorie, traseul fiind invers față de cel urmat în cercetarea socială clasică. Avantajele pe care le poate oferi cercetarea-acțiune nu exclud unele dificultăți ce țin de finanțarea și organizarea acestui proces complex. Cu toate acestea, cercetarea-acțiune poate fi urmată ca principiu metodologic în constituirea unor echipe multidisciplinare de cercetare și intervenție socială, precum și la nivel individual, vizând rolul de practician și cercetător pe care trebuie să îl îndeplinească asistentul social, în vederea ridicării gradului de profesionalism și a implicării acestuia în proiectarea unor politici sociale de perspectivă. 2. Metode și tehnici de investigare psihosocială 2.1. Metoda observației 2.1.1. Caracteristicile observației științifice Observația este o metodă fundamentală de culegere a datelor empirice, utilizată în științele socioumane și în practica asistențială. Spre deosebire de observația spontană, folosită în contextul vieții cotidiene, observația științifică este o acțiune planificată, ghidată de scopuri și ipoteze, desfășurată după reguli precise și îndelung verificate. Observația științifică se remarcă prin următoarele caracteristici: - este fundamentată teoretic: utilizează concepte, scheme de analiză, teorii și modele explicative cu privire la fenomenele investigate; - este sistematică și organizată metodic ; - este integrală: „obiectul" observat este privit ca întreg situat într-un context determinat; - este repetabilă și verificabilă: pentru obținerea unor date veridice, observația poate fi repetată, reconstituind pe cât posibil condițiile inițiale. Acest lucru nu este însă realizabil în cazul fenomenelor/evenimentelor unice; - are o finalitate teoretică (testarea sau îmbogățirea teoriilor existente ; construcții teoretice noi) sau o finalitate practică (vizând schimbarea socială) bine precizate. 2.1.2. Tipuri de observație Investigația psihosocială, realizată în scopul cercetării teoretice sau al intervenției practice, poate face apel la un tip sau altul de observație, în funcție de obiectivele urmărite. în literatura metodologică sunt menționate mai multe tipologii ale observației care au la bază criterii diferite de clasificare : - după scopul investigației deosebim: observația exploratorie, observația de diagnostic, observația experimentală; - după gradul de implicare a observatorului în contextul realității de studiat: observația externă (nonparticipativă) și observația participativă; - după gradul de structurare: observație structurată și observație nestructurată (calitativă). 1) Observația exploratorie se utilizează atunci când nu deținem informații suficiente despre realitatea ce urmează a fi investigată. Astfel de observații au fost utilizate pentru prima dată de antropologi și etnologi în studierea societăților arhaice. Observația exploratorie se realizează la primul contact al cercetătorului cu fenomenul social, motiv pentru care acest tip de observație este puțin sistematizată, situându-se la nivelul descriptiv al cunoașterii științifice. Practica asistenței sociale presupune apelul frecvent la asemenea tehnici de investigare, dat fiind faptul că fiecare client și fiecare situație problematică reprezintă „cazuri unice", în felul lor (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 115). Astfel, în etapa de reperare a problemei și de analiză a situației clientului, asistentul social realizează observații exploratorii, în cadrul cărora își construiește ipotezele pentru investigarea metodică ulterioară (respectiv, pentru fazele de diagnostic psihosocial și de planificare a intervenției). 2) Observația de diagnostic constă într-o analiză de profunzime a situației problematice cu care se confruntă clientul asistat, presupunând interpretarea și încadrarea cazului în tipologia consacrată a diagnozei psihosociale. Un diagnostic realizat pe baza unei investigații științifice cuprinde, în fapt, două componente : un diagnostic descriptiv (diferențial) și un diagnostic explicativ (cauzal, etiologic). Diagnoza psihosocială este un demers complex și de durată ce presupune utilizarea unor modalități de investigare combinate : observații și interviuri repetate, analiza documentelor. Precizarea diagnosticului diferențial constă în descrierea amănunțită a condițiilor obiective și subiective ce caracterizează problema de asistență și analiza sistematică a „simptomatologiei" cazului respectiv (Rășcanu, 1996). De exemplu, în categoria problematică a „minorilor cu tulburări de comportament", putem repera ca diagnostic diferențial cazurile de „abandon școlar", „delincventă", „vagabondaj", „toxicomanie" etc. Diagnosticul diferențial, descriptiv, trebuie completat de un diagnostic explicativ, care inventariază cauzele ce au generat problema respectivă. Diagnosticul cauzal servește elaborării unui plan de intervenție adecvat soluționării cazului. 3) Observația experimentală este utilizată în asistența socială, îndeosebi pe parcursul derulării planului de intervenție prin care se declanșează procese de schimbare socială ce reunesc caracteristicile unei situații experimentale (manipularea variabilelor; verificarea unor ipoteze; construirea unui sistem controlabil de observat). 4) Observația externă (nonparticipativă) este utilizată de către jurnaliști, oameni de știință, medici și asistenți sociali. în acest caz, observatorul se situează în afara sistemului observat. Acest tip de observație se recomandă în situațiile în care încadrarea investigatorului în grupul sau colectivitatea-țintă este dificilă, inadecvată sau imposibilă. 5) Observația participativă presupune integrarea observatorului în comunitatea cercetată, pentru o perioadă lungă de timp, în scopul unei cunoașteri în profunzime, de tip calitativ. Observația participativă se definește prin câteva caracteristici de bază: - surprinde existența cotidiană a unei comunități pentru a obține o imagine autentică asupra acesteia; - este un studiu comprehensiv și holistic asupra unei unități sociale (cultură, subcultură, grup, organizație, credințe, obiceiuri, modele acționale, interacțiuni sociale etc.); - este un demers de tip calitativ atât sub aspectul realității studiate (aspecte unice, particulare ale vieții sociale), al principiilor și strategiei metodologice utilizate (primează abordarea comprehensivă, „din interior", a fenomenelor sociale; ipotezele și categoriile de analiză sunt flexibile, suportând modificări pe parcursul cercetării prin confruntarea cu noi date), cât și sub aspectul rezultatelor (teorii particulare sau cu rază medie de generalitate, teorii interpretative etc.); - se derulează potrivit unor principii și reguli specifice de ordin metodologic și deontologic: observatorul trebuie să respecte normele de conviețuire și obiceiurile colectivității investigate ; să nu lase impresia că este o autoritate și să nu joace rolul de conducător sau sfătuitor; să nu șocheze prin vocabularul utilizat, prin cunoștințele sale sau prin vestimentație ; să nu forțeze situația de observație ; să înregistreze cât mai fidel datele empirice ; să manifeste interes egal față de toți membrii comunității respective, pentru a câștiga încrederea lor și, mai ales, pentru a obține acordul autorităților formale și informale (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 117); - identitatea observatorului poate fi dezvăluită total, parțial sau deloc. De asemenea, gradul de implicare în viața comunității poate varia, implicând o poziție de neutralitate sau una de actor social (membru activ sau membru periferic); - pe parcursul observației participative este necesară adesea utilizarea unor observatori membri ai grupului investigat sau asistat. Aceasta este tehnica participantului observator care este solicitat de către investigator (asistent social) să culeagă informații cu privire la activitatea propriului grup. în asistența socială, participantul observator este o persoană din proximitatea clientului care, adesea, sesizează instituția asistențială, formulând și cererea de ajutor în favoarea celui pe care îl crede în criză sau în situație de risc. Utilizarea observației participative în practica asistenței sociale permite o mai bună evaluare a problemelor clientului individual sau multipersonal, surprinde dinamica realității trăite, conexiunea factorilor obiectivi și subiectivi ai acesteia. 6) Observația structurată se distinge prin faptul că face apel la grile de categorii, scale de evaluare, tabele de analiză, construite în prealabil, care ghidează observația și ordonează materialul empiric vizat. Categoriile de observație sunt clase de fenomene sociale, comportamente, atitudini, reprezentări, formulate ca indicatori relevanți care permit analiza cantitativă (statistică) a proceselor și relațiilor sociale. Sistemul de categorii, construit pe baza operaționalizării unor concepte și ipoteze, este utilizat și sub denumirea de ghid (grilă) de observație. Construirea sistemului de categorii pune problema fidelității, validității și eficienței acestui instrument de culegere a datelor. Sub aspectul gradului de cuprindere a realității, sistemul de categorii poate fi exhaustiv (acoperind toată gama actelor comportamentale specifice fenomenului studiat) sau nonexhaustiv (selectiv); în raport cu gradul de omogenitate a fenomenelor vizate, sistemul de categorii poate fi unidimensional sau multidimensional (Chelcea, 2001, p. 364). Observația structurată este o metodă cantitativă, riguroasă și sistematică. Obiecțiile pe care calitativiștii le aduc, în mod frecvent, acestui tip de observație vizează faptul că „fragmentează realitatea socială atât de policromă, în categorii prestabilite, lăsând pe dinafară dimensiuni și aspecte importante și neputând reda complexitatea și fluiditatea interacțiunilor umane" (Iluț, 1997, p. 79). în practica asistenței sociale, se utilizează grile de observație care facilitează acțiunea de investigare și diagnoză psihosocială. Reproducem grila de observare a efectelor abuzului și neglijării la adolescenți, pe baza căreia pot fi evaluate problemele care apar la această categorie de populație : Grila de observare a efectelor abuzului și neglijării la adolescenți Abuz fizic (indicatori): retras/apatic ; comportament agresiv ; comportament antisocial ; incapabil să aibă legături cu cei de aceeași vârstă; se identifică cu „tipii duri" (punk, găști); caută atenția adulților ; probleme cu școala; fuga de acasă; prostituție ; consum de droguri și alcool; tulburări de nutriție etc. Abuz sexual (indicatori): comportament sexualizat; promiscuitate/prostituție ; nesupunere sau bunăvoință duse la extrem; izolare; frică/anxietate/depresie; auto-mutilare ; gesturi sinucigașe ; pseudomaturitate; consum de droguri și alcool; fuga de acasă; comportament delincvent. Neglijare (indicatori): retras/apatic; agresiv ; incapabil să-și facă sau să-și păstreze prietenii; obezitate sau alte tulburări de nutriție ; consum de droguri și alcool. 7) Observația nestructurată (calitativă), spre deosebire de cea structurată (cantitativă), nu face apel la o schemă prestabilită de categorii sau ipoteze, acestea urmând să fie elaborate pe parcursul investigației sau la sfârșitul acesteia. Acest tip de observație se utilizează în cercetările antropologice, în studiile etnografice și în practica asistenței sociale, mai ales sub forma observației participative. 2.1.3. Reguli de observare Utilizarea observației, ca metodă fundamentală de investigare psihosocială, presupune respectarea unor reguli generale referitoare la pregătirea observației, la realizarea acesteia și înregistrarea datelor empirice. în acest sens, în orice tip de observație, cercetătorul (asistentul social) trebuie să răspundă la un set de întrebări care sistematizează activitatea de observare: ce să observe ? Cum să observe ? Cum să înregistreze faptele observate ? Cum să le interpreteze ? în ce scop realizează observația ? Cum valorifică rezultatele în cadrul planului de intervenție ? Cu ajutorul metodei observației putem culege date de natură diferită, precum: - manifestări de conduită (comportamente individuale și colective surprinse în context natural; activități de joc, învățare sau muncă; acțiunile și interacțiunile umane cotidiene); - aspecte legate de comunicarea interpersonală (limbaj verbal și nonverbal; calitatea comunicării; mesajele transmise); - aspecte referitoare la mediul social (condiții materiale și de locuit; rețeaua de relații). Așadar, prin intermediul observației înregistrăm, în mod direct, date vizând factorii obiectiv-structurali ai realității sociale și, indirect, prin reflectarea lor în acte de conduită, obținem date despre universul subiectiv-simbolic. Pentru a culege aceste tipuri de informații putem efectua observații integrale sau selective, structurate sau nestructurate, spontane sau provocate, transversale sau longitudinale. Indiferent de tipul de observație pentru care optează investigatorul, pregătirea acesteia presupune cumularea următoarelor condiții: stabilirea obiectivelor cercetării, selectarea unităților de observare (secvențele comportamentale), alegerea tehnicilor de observare și a procedeelor de notare a datelor (Chelcea, 2001, p. 381). Informațiile culese prin observații trebuie notate cu fidelitate și la intervale cât mai scurte de timp. Notele de observație trebuie să includă: data, ora, durata observației, locul desfășurării, circumstanțele observării, aparatele utilizate etc. Opiniile, ipotezele și interpretările observatorului trebuie notate separat de datele empirice. Notele de observație trebuie revăzute, completate, corectate și clasificate de îndată ce acest lucru este posibil (Chelcea, 2001, pp. 381-382). Informațiile obținute prin intermediul observațiilor, completate cu datele culese prin interviuri și analiza documentelor, furnizează asistentului social materialul necesar investigării cazului și clarificării problemelor clientului în scopul proiectării unei intervenții specializate. 2.2. Tehnica documentării în asistența socială 2.2.1. Ce este un document social ? în cercetarea și intervenția socială, tehnica documentării este utilizată în scopul culegerii de date despre un aspect al socialului la care nu avem acces prin observație directă sau în scopul informării teoretice, în sensul consultării unei bibliografii și a rapoartelor de cercetare cu privire la un domeniu studiat anterior, precum și în încercarea de a reconstitui spiritul unei epoci. Documentele sociale sunt valorificate în cadrul unor științe teoretice și aplicative precum istoria, sociologia, antropologia, psihologia, științele juridice și administrative, asistența socială. în funcție de modul de valorificare, documentele vor fi utilizate ca sursă principală de informații sau, complementar, alături de alte metode și tehnici. Documentele sociale conțin relatări despre evenimente, fapte sociale și despre reflectarea acestora în conștiința subiecților (reprezentări, opinii, credințe, producții literare etc). Din această perspectivă, un document social este orice obiect material sau text care conține o informație comprehensibilă despre o realitate oarecare ; ele sunt „urme" ale faptelor și proceselor sociale. Urmele lăsate de faptele anterioare pot fi urme directe (rezultate din activitatea productivă a oamenilor) și urme indirecte (texte scrise, acte oficiale) (Chelcea, 2001, p. 467). în categoria documentelor sociale intră, așadar, atât textele scrise, cât și imaginile fotografice și cinematografice, înregistrările audio, produsele activității umane, obiectele casnice, simbolice și de vestimentație etc. (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 119). în practica asistenței sociale, analiza documentelor sociale oficiale și neoficiale ale clienților este o activitate curentă, reprezentând una dintre sursele complementare de informare utilizate în scopul realizării unor investigații și diagnoze psihosociale cât mai complete. 2.2.2. Clasificarea documentelor Marea diversitate a documentelor, utilizate de cercetători și practicieni pentru descrierea și explicarea fenomenelor sociale din trecutul mai îndepărtat sau mai apropiat, impune clasificarea lor. Principalele criterii de clasificare menționate în literatura de specialitate sunt forma (natura), conținutul, destinatarul și emitentul. Combinarea acestor criterii acoperă diversitatea documentelor sociale (Chelcea, 2001, pp. 468-469). Clasificarea după criteriul formei include : documente scrise (texte propriu-zise ; documente oficiale și neoficiale; publice și personale etc.) și nescrise (obiecte cu utilitate practică, documente fotografice, sonore și cinematografice). Clasificarea după criteriul informațional include documente cifrice (statistici, recen-sământuri) și necifrice (având ca suport limbajul natural). în funcție de destinatar, deosebim documente personale și publice, iar în funcție de emitent, oficiale (emise de guvern sau alte autorități de stat) și neoficiale. în asistența socială, o utilitate specială o au documentele publice oficiale cu caracter informativ (cu privire la aspecte ale vieții politice, economice etc.) sau prescriptiv (legi, ordonanțe de guvern, regulamente de ordine internă, coduri deontologice); documentele personale oficiale (certificate de naștere, căsătorie, deces, buletin de identitate, acte de proprietate, testamente, adeverințele și dovezile eliberate de autorități, documente școlare, fișe medicale etc.) servesc în primul rând pentru identificarea subiecților investigați. Documentele personale neoficiale (jurnale, memorii, scrisori, produsele activității) oferă asistentului social un bogat material informativ, relatând experiențe individuale unice sau reprezentative pentru o categorie de populație. Specificul documentelor sociale constă în ambivalența subiectiv - obiectiv, individual -social. Acestea sunt utilizate de psihologi și asistenți sociali pentru studierea personalității și a condiționării sociale a acesteia. Gordon W. Allport sintetizează astfel motivele posibile pentru care oamenii scriu documente personale : „pentru autojustificare, din egotism, cu intenția de a se prezenta într-o lumină favorabilă, din dorința de a pune în ordine propria viață, în scop estetic, în vederea găsirii unei perspective sigure în viață, pentru autoexplicarea conflictelor trăite, din motive pecuniare, cu intenția de a le publica, la cererea expresă a cercetătorilor sau a oficialităților, spre a găsi «mântuirea» sau pentru a facilita reintegrarea în societate, cu scop științific, spre a servi ca exemplu celorlalți sau din dorința de a-și asigura «nemurirea» (...)" (apud Chelcea, 2001, p. 502). Cunoscând motivele care îi determină pe oameni să scrie jurnale, autobiografii etc., cercetătorul (asistentul social) poate verifica gradul de obiectivitate a relatărilor. în același timp, deformarea voluntară sau involuntară a relatărilor poate fi interpretată și exploatată științific. Documentele personale oferă o importantă bază de date investigatorului pentru elaborarea sau verificarea ipotezelor, pentru înțelegerea concretă a motivației sociopsihologice a clientului. Analiza și interpretarea acestor date pot fi făcute la nivelul simțului comun sau realizate sistematic prin metode științifice de studiu al documentelor sociale. 2.2.3. Analiza documentelor sociale Analiza documentelor sociale face apel la un ansamblu de tehnici de cercetare calitativă și cantitativă pentru descifrarea semnificațiilor explicite și implicite ale textului. Analiza calitativă a unui document, utilizată deopotrivă în critica literară, în cercetarea istoriei, în sociologie și asistența socială, se remarcă prin faptul că nu aplică sisteme precodificate de înregistrare a informațiilor, presupunând o minimă sistematizare a instrumentelor de lucru cu textul. Spre deosebire de aceasta, analiza cantitativă, subordonată dezideratului obiectivitătii și preciziei, recurge la cuantificarea documentului (stabilirea unor categorii de analiză, semnalarea frecvenței acestora, clasificarea, ierarhizarea lor etc.) și la analiza statistică a datelor (Iluț, 1997, p. 162). Deși introduce un plus de rigoare în cercetare, analiza cantitativă se oprește mai ales asupra mesajului manifest al comunicării, asupra componentelor vizibile și repetabile, pierzând semnificațiile profunde și inedite. De asemenea, analiza cantitativă nu este aplicabilă oricărui tip de document și nici nu se utilizează în „formă pură". Adepții perspectivei calitativiste în cercetarea socioumanului aplică, la rândul lor, și un tratament de tip cantitativ, de stabilire a unor categorii, de codare și numărare. „Adoptând strategia multiperspectivală (...) și coroborând în aceeași cercetare metode structurate (cantitative) cu unele mai flexibile, nestructurate (calitative), se poate ajunge (...) la rezultate care să depășească truismele stereotipizate ale simțului comun sau interpretările speculative fără acoperire în date sistematice - oricât de subtile și seducătoare ar fi ele -, dar și datele empirico-statistice care, în sine, nu spun nimic sau spun orice" (Iluț, 1997, pp. 171-l72). La ora actuală, în metodologia cercetării sociale se susține ideea îmbinării adecvate între cercetarea de tip cantitativ și cea de tip calitativ, dorindu-se o „temperare" a cantitativismului, dublată de aspirația spre rigoare a calitativismului. Aceste tendințe metodologice se reflectă și în practica asistenței sociale în cadrul căreia analiza documentelor se raportează la premisa că documentele sociale, cele scrise, ca și cele materiale, se prezintă ca adevărate „texte sociale" ce oferă informații asupra unui caz particular și asupra contextului general în care acesta se încadrează. Având în atenție documentele personale oficiale și neoficiale de tipul jurnalelor, memoriilor, scrisorilor, produselor activității, asistentul social realizează, îndeosebi, analize calitative centrate pe analiza internă (descifrarea sensurilor și semnificațiilor) și externă (contextuală) a documentelor. Aceste tipuri de analiză necesită aplicarea cunoștințelor din câmpul psihologiei și sociologiei. 2.3. Metoda interviului 2.3.1. Comunicarea interpersonală între știință și artă Comunicarea este o componentă esențială a existenței umane, atât sfera vieții private, cât și cea a vieții publice fiind marcate de abilitățile noastre de comunicare. Societatea în care trăim este o societate a comunicării în sensul că acum, mai mult ca oricând, asistăm la rafinarea și multiplicarea mijloacelor de comunicare. Procesul comunicării face obiectul unor științe specializate (semiotica, retorica, lingvistica, logica, informatica) și al unor discipline academice (teoria și practica presei, teoria informației, comunicarea politică). De asemenea, sociologia și psihologia socială studiază comunicarea ca proces de interacțiune și construcție a sensurilor și semnificațiilor sociale. Cu toate acestea, paradoxal, omul modern se confruntă cu probleme de comunicare ce generează conflicte interpersonale, crize și angoase. Sensul general al conceptului de comunicare are în vedere procesul interactiv de transmitere și recepționare a mesajelor, proces în care sunt implicate următoarele elemente: emițător, mesaj, canal de comunicare, receptor, răspuns. Emițător —> Mesaj codificat —> Canal de comunicare —> Mesaj decodificat —> Receptor <— Răspuns (feedback)—> în practica asistențială, comunicarea reprezintă un aspect esențial al interacțiunii dintre asistentul social și client. Construirea unei relații corecte și eficiente între asistent și asistat depinde de calitatea procesului de comunicare. Asistentul social trebuie să cunoască și să depășească numeroasele bariere psihologice și sociale ce afectează comunicarea. în acest sens, el trebuie să-și formeze abilități de comunicare, exersându-le permanent în realizarea interviului, a consilierii, a medierii și negocierii.' în literatura de specialitate, se operează cu următoarea tipologie a comunicării: a) în funcție de mijloacele de comunicare deosebim: - comunicarea verbală (conversația, interviul, consilierea, negocierea); - comunicarea nonverbală (mimica, gestica, limbajul corpului); - comunicarea audiovizuală (comunicarea mass-media); - comunicarea simbolică (steaguri, semnale, formule etc.); b) în funcție de calitatea comunicării deosebim: - comunicarea defectuoasă (lipsa comunicării; „dialogul surzilor"); - comunicarea autentică (disponibilitate, transparență, conciliere). Vom avea în atenție distincția între comunicarea defectuoasă și comunicarea autentică pentru a evidenția caracteristicile și principiile acesteia din urmă. Principiile unei bune comunicări vizează atât capacitatea de ascultare a interlocutorului (disponibilitatea, dezarmarea, empatia), cât și abilitățile de a conduce o discuție (flexibilitatea, centrarea, autenticitatea, încrederea și respectul) (Brinster, 1997, pp. 158-l73). Reunirea acestor caracteristici determină calitatea tuturor formelor de comunicare verbală, atât în ipostaza conversației cotidiene, cât și în forma consilierii și intervievării. Astfel: 1) Dezarmarea interlocutorului de agresivitatea sa este o tehnică utilizată pentru a para „atacurile" acestuia în vederea aducerii dezbaterii pe terenul ascultării și al respectului reciproc. Această tehnică presupune a rezista să răspunzi la o agresiune printr-o altă agresiune și invită la exprimarea unui acord parțial cu afirmațiile interlocutorului, motiv pentru care ea trebuie utilizată prudent. în asistența socială, dezarmarea poate fi aplicată în dialogul cu clienții revendicativi sau refractari. Următorul exemplu poate fi elocvent în acest sens : Acuzație : „M-am săturat să am niște părinți retrograzi, care nu înțeleg nimic din problemele tineretului de azi! Răspuns: „Ai dreptate. Mentalitatea tinerilor evoluează foarte repede încât îmi vine și mie greu să înțeleg unele lucruri. Totuși, ce anume te nemulțumește ? ". 2) Empatia înseamnă: a-l asculta pe celălalt cu atenție; a-i repeta ceea ce înțelegem ; a-i cere precizări și a nu-i judeca opiniile. Ceea ce caracterizează aproape toate problemele de comunicare este faptul că persoanele în cauză nu se simt nici ascultate, nici înțelese, situație care dezvoltă sentimente de frustrare ce conduc la diminuarea comunicării. Empatia constă în a asculta ceea ce spune sau evită să spună interlocutorul, înregistrând corect mesajele verbale și nonverbale; înseamnă a întări primirea mesajului, reformulându-l oral interlocutorului, pentru a primi confirmarea acestuia; înseamnă a nu judeca, a nu evalua și a nu interpreta spusele interlocutorului imediat ce acestea au fost formulate. Empatia presupune respectul opiniilor diferite, fără a le împărtăși în mod obligatoriu. De exemplu: Clientul: „Am impresia clară că nu înțelegeți nimic din problema mea și că vă prefaceți că mă ascultați, pentru ca terapia să mai dureze". Asistentul social: „Deci vă simțiți neînțeles și credeți că terapia nu face nici un progres. Puteți să-mi spuneți ce vă determină să gândiți astfel ? ". Empatia este o normă deontologică și un principiu de bază al profesiei asistențiale, ce presupune abilitatea de a asculta și de a înțelege nevoile clientului, precum și redarea încrederii în forțele proprii. 3) Flexibilitatea. Dacă primele două principii enunțate anterior privesc capacitatea de a asculta, cele patru principii care urmează, începând cu flexibilitatea, vizează modalitățile de exprimare adecvată. Flexibilitatea comunicării echivalează cu acceptarea faptului că punctul nostru de vedere nu este singurul posibil și nici cel mai bun. Flexibilitatea înseamnă acceptarea opiniilor alternative, a contraargumentelpr și a discuțiilor în contradictoriu. în practică, flexibilitatea constă în ponderarea ideilor și a sentimentelor pe care le exprimăm față de ceilalți și se traduce prin expresii de genul: „Am impresia că ..." ; „Mi se pare că..." ; „După părerea mea...",; „Aș fi foarte fericit să...". Flexibilitatea nu înseamnă lipsa fermității în exprimarea atitudinilor și ideilor. Această calitate se opune stilului intransigent, autoritar, absolutist, promovând, în schimb, toleranța și capacitatea de adaptare la contextul comunicării. O comunicare autentică nu constă în a stabili, cu orice preț, de partea cui este dreptatea, ci mai curând în realizarea unui câmp de înțelegere reciprocă. 4) Centrarea pe subiectul discuției înseamnă a realiza o comunicare coerentă, a viza esențialul și a stabili prioritățile, fără a zăbovi asupra unor teme colaterale. Acest lucru nu este însă foarte ușor de realizat în condițiile în care interlocutorii sunt confuzi și nu își pot identifica singuri problemele. în practica asistențială, această tehnică se poate corela cu tehnica clarificării. 5) Autenticitatea trebuie să se regăsească la toate nivelurile comunicării: - la nivel cognitiv, autenticitatea înseamnă a spune celuilalt ce gândești cu adevărat; - la nivel afectiv, autenticitatea presupune exprimarea sentimentelor reale ; - la nivel volitiv, autenticitatea constă în a exprima cât mai precis intențiile, așteptările și proiecțiile. Comunicarea autentică presupune, așadar, o relație deschisă și sinceră a interlocutorilor. De exemplu: Asistentul social către client: „Sunt complet dezorientat în încercările mele de a dialoga cu tine și total nemulțumit de stadiul discuției noastre. Am impresia că nu progresăm deloc (centrare și autenticitate). Ce propui să facem ? " (empatie). 6) Aprecierea, respectul și încrederea reciprocă sunt valori importante în construirea relațiilor interpersonale. Aceste principii indică faptul că, chiar și în situația în care nu suntem de acord cu opiniile, principiile sau valorile celuilalt, trebuie să-l respectăm ca persoană. Comunicarea nu este doar un proces de transmitere și receptare a mesajelor, ci este, în primul rând, o formă de interacțiune socială. De aceea, a ști să comunici înseamnă, implicit, a ști să relaționezi corect cu celălalt. Sistemul relațional al fiecărui individ indică modelul de comunicare pe care acesta îl promovează. De aceea spunem că procesul de comunicare are, deopotrivă, valențe informative, formative și acționate. 2.3.2. Definirea și caracteristicile interviului Dintre toate formele de comunicare verbală, interviul impune, cu necesitate, reunirea abilităților și principiilor specifice comunicării autentice, menționate anterior. La ora actuală, metoda interviului este utilizată pe scară largă în științele socio-umane, ca și în practica diferitelor profesii (politică, administrație, jurnalism, asistență socială). Interviul a avut un statut științific îndelung disputat, reușind treptat să se impună ca o modalitate de cercetare legitimă, atât din punctul de vedere al rezultatelor, cât și din acela al fundamentării lui teoretice. Termenul „interviu" provine din limba engleză (interview) și semnifică întâlnirea și conversația între două sau mai multe persoane (Chelcea, 2001, p. 262). Interviul este o comunicare în care o persoană obține informații de la altă persoană. Deși este comparabil cu dialogul, conversația, întrevederea și interogatoriul, interviul nu se confundă cu nici una dintre acestea. în cazul realizării interviului de cercetare (care urmărește obținerea de informații pentru efectuarea unei anchete sau a unui studiu social), ca și în cazul interviului de intervenție (utilizat de medici, psihologi, asistenți sociali), trebuie respectate anumite exigențe teoretice și metodologice care diferențiază această metodă de alte forme de comunicare verbală. Așadar, interviul este o modalitate de investigare științifică și de intervenție socială bazată pe comunicarea verbală, având ca scop principal înțelegerea și explicarea fenomenelor socioumane. Din perspectiva cunoașterii științifice, interviul este un important instrument de culegere a datelor referitoare la experiența de viață a subiecților investigați și, totodată, o formă de interacțiune psihologică și socială cu influență imediată asupra comportamentului actorilor implicați. Interviul, ca metodă de investigare științifică a universului subiectivității umane, are câteva caracteristici definitorii prin care se deosebește de alte forme de comunicare, precum și de alte metode de culegere a datelor verbale, cum ar fi ancheta prin chestionar. Astfel: • Interviul este un „fapt de vorbire" ; este o tehnică de comunicare și de interacțiune umană bazată pe o relație asimetrică între cercetător și intervievat. Este vorba despre o interacțiune de tipul: X L Y în care persoana intervievată Y îi transmite lui X, realizatorul interviului, un volum mai mare de informații, comunicarea fiind lateralizată (Chelcea, 2001, p. 268). • Relația dintre X și Y depinde de statusul social al persoanelor care inter-acționează (vârstă, sex, nivel de școlaritate, rasă, religie) și de modul de desfășurare a interviului (debutul, derularea și finalul convorbirii). Atitudinea adecvată a investigatorului în acest context interacțional poate fi sintetizată prin sintagma „neutralitate binevoitoare". Interviul nu este o discuție liberă, fără subiect și scop. Discuția se concentrează aproape totdeauna asupra unui subiect ales de către cercetător. Spre deosebire de ancheta prin chestionar, care se bazează tot pe comunicarea verbală, presupunând întrebări și răspunsuri, interviul este „o situație interlo- cutorie particulară ce produce date diferite : chestionarul provoacă un răspuns, interviul determină construirea unui discurs", aducând în prim-plan experiența trăită a actorului social, logica și raționalitatea acestuia, ceea ce face ca interviul să fie un demers de tip calitativ (De Singly et al., 1998, p. 136). Interviul este „un dispozitiv tehnic de producere a unui discurs" cu referire la „fapte psihologice și sociale". Din acest motiv, se consideră că interviul produce mai multe registre ale discursului: - un discurs factual - discursul despre fapte experimentate (evenimente) și practici sociale (comportamente, acțiuni); - un discurs reflexiv - discursul despre reprezentări (gânduri, sentimente, valori, atitudini); - un discurs intențional - discurs prin care se construiește imaginea de sine (pozitivă sau negativă). între aceste tipuri de discurs există o anumită incongruență ce caracterizează, adesea, distanța dintre vorbă și faptă, dintre atitudinea exprimată verbal și comportament, dintre eul privat și eul public. Faptul că interviul, în anumite ipostaze, sondează nivelurile de profunzime ale personalității celui intervievat implică două aspecte: primul îl vizează, pe investigator, care trebuie să probeze abilități speciale de comunicare și intervievare ; al doilea aspect vizează persoana intervievată care dezvoltă anumite forme de rezistență, datorate, în mare parte, mecanismelor de apărare ale eului, precum : fuga de răspuns, raționalizarea, proiecția, introiecția, identificarea și refularea (Chelcea, 2001, p. 270). Fuga de răspuns se manifestă atunci când subiectul invocă diferite pretexte (lipsa de timp, neîncrederea) pentru a refuza interviul. Refuzul poate fi politicos sau brutal. Operatorul de interviu trebuie să prevadă astfel de situații și să pregătească strategii de depășire a lor. Prin raționalizarea răspunsurilor, indivizii încearcă să găsească justificări a posteriori comportamentelor lor. Coerența răspunsurilor la întrebările de motivație nu trebuie să ne facă să credem că totdeauna deciziile oamenilor au fost raționale. Proiecția constă în atribuirea unei alte persoane a propriilor atitudini, interese, motivații. Introiecția reprezintă convingerea că experiențele pe care le-a trăit subiectul au fost urmarea propriilor hotărâri. Identificarea constă în conformarea subiectului intervievat la ceea ce crede că se așteaptă de la el (comportament de fațadă). Refularea, conform psihologiei freudiene, este procesul efectuat de subconștient prin care anumite imagini, idei, dorințe neplăcute pentru subiect sau care contravin normelor morale sunt îndepărtate din conștiință în zona inconștientului (Chelcea, 2001, p. 270). 2.3.3. Tipuri de interviu în lucrările de specialitate, interviurile sunt clasificate în funcție de două criterii: gradul de libertate lăsată interlocutorului și nivelul de profunzime a interviului. Gradul de libertate a interviului derivă din caracterul întrebărilor, din intervenția sau neintervenția cercetătorului în discursul intervievatului. Astfel, unele interviuri sunt marcate de întrebările precise și intervențiile repetate ale cercetătorului, în timp ce altele pot fi „libere". Cât privește nivelul de profunzime a interviului, acesta depinde de cantitatea și complexitatea răspunsurilor primite. Alegerea tipului de interviu depinde de scopul, specificul și dimensiunea cercetării sau intervenției sociale. Astfel, în cazul unui interviu clinic, nu vom putea apela la întrebări scurte și prevăzute dinainte; în cazul unei anchete de opinie (în cadrul căreia vor trebui intervievați foarte mulți subiecți asupra unei teme precise) nu vom putea lăsa o libertate prea mare discuției, ci va trebui s-o conducem prin întrebări exacte. în funcție de gradul de profunzime și de libertate, distingem trei categorii de interviuri: interviuri nestructurate sau nonstandardizate ; interviuri semistructurate; interviuri structurate. Din categoria interviurilor nonstandardizate fac parte: a) interviul clinic: utilizat cu precădere în psihoterapie, în psihanaliză, dar și în asistența socială. Se caracterizează printr-un grad maxim de libertate (discursul intervievatului nu este condus de către cercetător) și un nivel de profunzime psihologică deosebită. Acest tip de interviu este centrat pe persoana intervievată (frământări lăuntrice, gânduri intime etc), fără a avea o temă stabilită la începutul interviului. Obiectivele acestui interviu sunt de cele mai multe ori psihoterapeutice; b) interviul de profunzime : utilizat mai ales în domeniul studierii motivațiilor. în acest caz, gradul de libertate este limitat de orientarea discuției pe o anume temă, impusă de intervievator. Interviul caută să culeagă informații despre raporturile dintre persoana intervievată și tema de discuție. Obiectivele urmărite prin acest tip de interviu sunt: diagnosticul social (și psihosocial), sprijinul psihologic, studiile de motivație, înțelegerea unor modele de acțiune și a unor procese psihosociale. Din categoria interviurilor semistructurate fac parte : a) interviul centrat (ghidat) cu răspunsuri libere (focused interview) are un grad de libertate redus, prin impunerea unor teme de discuție. Intervievatorul poate să nu-și formuleze întrebările dinainte (fapt care îi lasă acestuia posibilitatea de a conduce interviul în funcție de inspirația de moment). Răspunsurile la întrebări sunt libere. Se utilizează astfel de interviuri pentru a studia reacția indivizilor față de anumite situații ale căror aspecte au fost precizate în prealabil. Fiind o investigație esențialmente calitativă, interviul focalizat este utilizat în cadrul preanchetelor, care precedă anchetele cantitative; b) interviul cu întrebări deschise are un grad de libertate limitat prin formularea explicită a întrebărilor, la care subiectul intervievat răspunde liber (adică răspunsurile nu sunt precodificate). Acest tip de interviu este centrat pe un anumit subiect de anchetă și pe percepția intervievatului cu privire la acel subiect. Interviul structurat sau cu întrebări închise are un grad de libertate extrem de redus pentru ambii interlocutori, întrucât întrebările sunt formulate înainte de începutul interviului. Ele respectă o anumită ordine. Interviul este centrat pe un anumit subiect de anchetă, într-un context prealabil stabilit. Se utilizează în diferite sondaje, deoarece întrebările și răspunsurile sunt standardizate. Dacă după criteriile libertății și profunzimii am putut identifica trei categorii ale standardizării, cărora le-au corespuns cinci tipuri de interviuri, o altă clasificare se bazează pe maniera în care cercetătorul (asistentul social) conduce interviul. în felul acesta, cercetătorul poate alege : fie o formulă de interviu dirijat, fie nedirijat (nondirectiv). în primul caz, cercetătorul este cel care conduce interviul, printr-o serie de întrebări precise pe care i le pune intervievatul. Acesta din urmă (în măsura în care acceptă să coopereze) răspunde la întrebări în funcție de cunoștințele și experiența sa. în al doilea caz, cercetătorul propune intervievatului una sau mai multe teme de discuție, urmând ca acesta să se exprime liber asupra lor. Cercetătorul nu intervine decât din când în când, pentru a putea orienta discursul intervievatului în așa fel încât să obțină de la acesta informațiile de care are nevoie. Nondirectivitatea este nu numai o problemă de tehnică de intervievare, ci și o problemă de atitudine generală față de interlocutor. Atitudinea nondirectivă are ca premisă recunoașterea capacității intervievatului de a se exprima coerent asupra subiectului propus. în acest caz, reușita interviului depinde de capacitatea cercetătorului de a crea o atmosferă propice comunicării, în care subiectul interogat să reacționeze favorabil. în funcție de tematica urmărită în interviu, cercetătorul poate opta pentru o manieră total nondirectivă (caz în care el nu face decât să lanseze la început o întrebare deschisă, pentru a putea demara discuția, după care lasă o libertate totală intervievatului ; această situație este proprie categoriei interviurilor nonstandardizate) sau o nondirectivitate atenuată (în acest caz, pornind de la tema sau obiectivul general al interviului, cercetătorul explică scopurile specifice, subtemele, ordinea abordării lor în interviu; pentru fiecare subtemă, cercetătorul formulează câte o întrebare deschisă, menită să amorseze discuția; acesta este cazul interviurilor semistructurate). O altă clasificare a interviurilor se face în funcție de numărul persoanelor intervievate. Astfel, atunci când interviul este centrat pe un singur interlocutor, interesându-se doar de răspunsurile lui individuale, avem de-a face cu un interviu intensiv. Acesta urmărește evidențierea reacțiilor profunde ale individului în legătură cu o anumită problemă (de exemplu, imaginea de sine, atitudinea față de ceva sau cineva anume, concepția politică, religioasă, morală etc). Interviul extensiv presupune investigarea mai multor persoane (deci realizarea practică a mai multor interviuri pe aceeași temă). Dacă în cadrul interviului intensiv realizăm un „profil" al persoanei intervievate, în interviul extensiv nu ne interesează subiecții luați în parte, nici compararea lor ca indivizi, ci răspunsul „total" al grupului investigat. în literatura de specialitate consacrată interviului întâlnim și alte tipologii realizate în funcție de diferite criterii de clasificare, și anume : conținutul comunicării (interviul de opinie și interviul documentar), repetabilitatea convorbirilor (interviuri unice; interviuri repetate/„panel"), statusul sociodemograjîc al persoanelor intervievate (interviuri făcute cu adulți, cu tineri sau copii), modalitatea de comunicare (interviul față în față; interviul prin telefon), funcția îndeplinită în cadrul procesului de investigare (interviuri de explorare; interviuri cu funcție principală; interviuri cu funcție complementară) (Chelcea, 2001, pp. 273-286). 2.3.4. Etapele realizării interviului Realizarea interviului presupune parcurgerea următoarelor trei mari secvențe : pregătirea interviului; derularea interviului; analiza discursurilor și redactarea raportului de interviu. 1) Pregătirea interviului în realizarea interviului nu există rețete general valabile, fiecare tip de interviu impunând respectarea unor reguli specifice. Totuși, putem să identificăm anumite principii și strategii care stau la baza desfășurării corecte a interviului. Astfel, pentru ca interviul să-și atingă obiectivele, se impun mai multe condiții: pregătirea lui prealabilă de către cercetător și abilitățile de comunicare din partea acestuia, acceptul și cooperarea intervievatului, asigurarea unei atmosfere propice comunicării verbale etc. Așadar, pregătirea interviului de către cercetător (asistent social) are două dimensiuni: pregătirea teoretică {le savoir-faire) și pregătirea practică {le savoir-etre). Pregătirea teoretică trebuie să aibă în atenție următoarele aspecte : - identificarea și formularea temei (problemei); - documentarea teoretică asupra problemei puse în discuție și asupra caracteristicilor subiectului (segmentului de populație) ce urmează să fie investigat; - precizarea scopului și a obiectivelor interviului; - delimitarea populației și a eșantionului (atunci când este cazul); - construirea unui plan de interviu care să cuprindă ghidul de interviu (pentru interviurile semistructurate și structurate) și parametrii situației de interviu. Ultimul aspect menționat necesită unele precizări: ghidul de interviu este un ansamblu organizat de teme, subteme și indicatori, care structurează activitatea de ascultare și de intervenție a investigatorului în procesul comunicării. Gradul de structurare și organizare prealabilă a ghidului de interviu este condiționat de tipul de interviu, de complexitatea problemei investigate, de scopul interviului. Alegerea unui anumit tip de interviu și, implicit, construirea ghidului depind de cunoașterea prealabilă a situației pe care dorim să o analizăm. Când aceasta cunoaștere este insuficientă, folosim interviuri exploratorii (nonstandardizate sau semistandardizate), iar atunci când dispunem de informații mai exacte despre domeniul studiat, putem utiliza interviuri structurate. în cazul interviului semistructurat, ghidul de interviu va cuprinde coordonatele tematice care direcționează discuția (exemplul 1). în situația realizării unui interviu structurat, configurația ghidului va fi formată din teme, subteme, indicatori și, eventual, întrebări (exemplul 2). Exemplul 1: Ghid de interviu semistructurat Tema : Identificarea minorilor aflați în dificultate și a familiilor acestora Axe tematice: - istoricul și funcționarea familiei; - dimensiunile capacității parentale; - dezvoltarea minorului (normalitate și disfuncții) ; - identificarea factorilor de risc. Exemplul 2: Ghid de interviu structurat Tema : Identificarea minorilor aflați în dificultate și a familiilor acestora Subteme și indicatori: - istoricul și funcționarea familiei: structura familiei; modificări semnificative apărute în componența familiei; starea de sănătate; condiții materiale și de locuit; profesie; nivel de școlaritate; relații familiale; cronologia evenimentelor importante și semnificația acestora pentru membrii familiei; - dimensiunile capacității parentale : îngrijirea de bază a copiilor (hrană, adăpost, îngrijire medicală); securitatea (asigurarea protecției copilului în fața oricărui pericol sau oricărei agresiuni); climatul afectiv, satisfacerea nevoilor emoționale ale copilului (relații sigure, stabile, afectuoase, ocrotire, laudă, încurajare); educația : facilitarea dezvoltării cognitive și a potențialului copilului prin interacțiune, comunicare, joc ; asigurarea frecventării școlii; modelare comportamentală ; stilul educației în familie; stabilitatea (mediu familial stabil/consecvență); - dezvoltarea minorului: sănătatea; educația (parcursul școlar, rezultatele obținute, domenii de interes); dezvoltarea emoțională și comportamentală; identitatea; relații familiale și sociale; - factori de risc: situație materială precară; carențe educaționale; alcoolism; abuz/violență/neglijare ; abandon școlar ; delincventă. Ghidul de interviu se deosebește din punct de vedere funcțional de protocolul chestionarului prin aceea că organizează intervievarea, dar nu dirijează discursul. Acest instrument de investigare permite, cel puțin în principiu, atât obținerea unui discurs autentic și personalizat din partea subiectului intervievat, cât și îndeplinirea obiectivelor cercetării sau intervenției sociale. Pregătirea practică a interviului vizează abilitățile de comunicare și relaționare pe care trebuie să le probeze investigatorul. Din această categorie menționăm : - să inspire încredere intervievatului; - să știe să-i suscite și să-i mențină interesul pentru subiectul interviului; - să manifeste empatie : să înțeleagă ceea ce îi spune interlocutorul, să fie capabil să se pună în situația acestuia; - acceptarea necondiționată: să fie dispus să asculte și să fie interesat de ceea ce spune interlocutorul; - să asculte și să nu intervină decât în momentele propice; - să reducă, pe cât posibil, distanța dintre el și intervievat (distanța se datorează diferențelor de statut social, de cultură, de sex etc.); - să fie capabil de a înlătura barierele psihologice ale comunicării și să-și dea seama de mecanismele de apărare ale eului pe care interlocutorul le utilizează pentru a ocoli răspunsurile mai sensibile și problemele care-l privesc îndeaproape; - să știe să exploateze cunoștințele pe care le posedă interlocutorul în domeniul cercetat prin interviu. Literatura de specialitate identifică trei elemente care pot influența negativ calitatea interviului: a) neîncrederea apriorică a intervievatului față de cercetător (pentru a evita această neîncredere, este necesar ca acel cercetător să se prezinte, oferind date despre el și despre scopurile investigației sale); b) reacția negativă față de persoana cercetătorului, pe motive de diferență de vârstă, sex, apartenență socială și culturală, rasă etc. (pentru a evita această reacție, cercetătorul trebuie să-și „construiască" o înfățișare impersonală, neutră, care să nu șocheze prin nimic); c) riscul sugerării și inducerii răspunsurilor prin ipotezele cercetării pe care le avansează cercetătorul (pentru ca aceste ipoteze să nu inducă răspunsurile din partea intervievaților, este necesară prezentarea lor neutră, ca fiind doar unele dintre ipotezele posibile). 2) Derularea interviului Derularea interviului presupune atât respectarea unor principii și atitudini generale care stau la baza comunicării autentice, cât și aplicarea unor strategii și tactici metodologice specifice interviului. Aspectele metodologice ale derulării interviului vizează stabilirea parametrilor de interviu : a) cadrul interviului: locul, timpul, distribuția actorilor; b) strategiile de comunicare : - ascultarea activă (disponibilitatea/empatia); - tipuri de intervenție (consemnul, contrazicerea, relansarea). Toți acești parametri au un rol important deoarece „interviul este întotdeauna un raport social, o situație de interlocuțiune și un protocol de cercetare. Această triplă dimensiune dictează principiile de realizare a interviului. Tocmai în această suprapunere constă dificultatea interviului, pentru că trebuie susținute simultan o relație socială dialogică și o interogație asupra problemei cercetate" (De Singly et al., 1998, p. 158). Coordonatele spațiale și temporale au un impact decisiv asupra derulării interviului. Inserția temporală a interviului în cotidian influențează discursul prin contaminarea lui de către reprezentările și acțiunile precedente, contribuind la sporirea sau diminuarea disponibilității celui intervievat. De asemenea, cadrul spațial comunică semnificații care pot să influențeze discursul subiectului intervievat. Pentru a demonstra efectul factorilor de mediu asupra construcțiilor discursive ale subiecților intervievați, a fost realizată o cercetare pe grupuri de copii, intervievați în trei tipuri de spații școlare -clasa, cabinetul medical și curtea școlii. Studiul a demonstrat că ambientul spațial și material influențează atât conținutul, cât și stilul discursului produs (De Singly et al., 1998, p. 159). 1 în privința „distribuției actorilor1' situației de interviu, cercetătorul trebuie să țină seama de caracteristicile ce definesc statusul social al persoanelor care interacționează și să acționeze în sensul reducerii „distanței sociale". Prima întâlnire cu participantul la interviu este decisivă în acest sens. O dată stabilită alegerea participanților la interviu (sau o dată identificat sistemul-țintă, în cazul unei intervenții sociale), cercetătorul va lua legătura personal cu participanții, pentru a obține acordul lor de colaborare. Primul contact cu viitorul intervievat, fie că se realizează telefonic, fie că se realizează printr-o vizită la domiciliu sau la locul lui de muncă, are o importanță deosebită, pentru că de la primul contact începe să se construiască relația de comunicare. Primul contact nu trebuie considerat o simplă întâlnire administrativă care precizează condițiile și tema interviului; dimpotrivă, întâlnirea nu trebuie să aibă un aspect administrativ, oficial. După salutul de rigoare, cercetătorul trebuie să expună, pe scurt, obiectivul investigării sale, subliniind importanța ajutorului pe care interlocutorul i l-ar putea acorda. îi va explica apoi tipul de colaborare pe care îl propune, precum și ce pregătire prealabilă este (eventual) necesară din partea intervievatului. Este necesară obținerea acordului intervievatului asupra înregistrării (audio sau video) a interviului. Intervievatul trebuie să știe de la început în ce măsură și în ce manieră va fi asigurată confidențialitatea informațiilor furnizate. Asupra tuturor acestor probleme cercetătorul trebuie să ofere informații clare și detaliate, răspunzând la întrebările viitorului intervievat. Obiectivul principal al intervievatorului constă în a favoriza producerea unui discurs pe o temă dată, cu ajutorul unor strategii de ascultare și de intervenție. Pentru a-l face pe interlocutor să vorbească, intervievatorul trebuie să știe să asculte. Activitatea de ascultare nu se reduce la înregistrarea pasivă a datelor, ci antrenează operații mentale de selecție, de comparație, de inferență și interpretare. Fiind întotdeauna orientată către obiective, ascultarea este activă și, în același timp, este o activitate de diagnostic (De Singly et ai, 1998, p. 165). Ascultarea activă constă în ascultarea mesajelor verbale și decodificarea limbajului nonverbal (expresia feței, calitatea vocii, aspectul general, reacții de moment). Primul aspect presupune configurarea unui cadru de semnificare (ascultare) care să permită identificarea corectă a registrelor discursului. Aceasta înseamnă prelucrarea permanentă a informației comunicate de interlocutor, având în vedere cele trei dimensiuni ale discursului: discursul factual - ce spune subiectul despre faptele, evenimentele trăite ; discursul reflexiv - ce spune cu privire la gânduri și sentimente ; discursul intențional -imaginea de sine pe care o construiește intervievatul. Tehnica ascultării active condiționează atât strategiile de comunicare, cât și interpretarea datelor culese prin interviu. Ascultarea este cu atât mai performantă cu cât este instrumentată de obiective mai exacte și de un cadru teoretic de referință mai explicit. în contextul interviului aplicat în practica asistențială, ascultarea activă presupune adoptarea unei atitudini nondirective, empatice, disponibilitatea și acceptarea necondiționată a interlocutorului. Prin ascultarea activă, asistentul se centrează pe obținerea de informații, fiind mai puțin preocupat să dea sfaturi sau soluții. Clientul trebuie să fie sigur că a fost auzit înainte de a primi indicații. Pe parcursul intervievării, comunicarea nonverbală deține un loc important (aproximativ 65% din comunicare). Pentru asistentul social cercetător, decodificarea limbajului nonverbal al clientului reprezintă o importantă sursă de informații care poate întări sau infirma mesajele verbale. De asemenea, se recomandă ca, prin limbajul nonverbal, cercetătorul să transmită încredere subiectului investigat și să faciliteze comunicarea. Factorii care influențează negativ derularea unei ascultări eficiente sunt: diferențele socioculturale ; preocuparea de sine ; graba; prejudecățile ; identificarea cu problema intervievatului (a clientului). Pentru a favoriza producerea unui discurs coerent și fără prea multe digresiuni din partea interlocutorului, realizatorul de interviu dispune de trei tehnici de comunicare (intervenție): - consemnul; - contrazicerea; - relansarea. Consemnul sau întrebarea externă este un mod direct de intervenție care definește un câmp tematic nou. Orice interviu debutează printr-un consemn inițial prin care se furnizează intervievatului contextul tematic și logic al interviului. Există și consemne secvențiale „formulate ca solicitări de răspuns discursiv cu privire fie la reprezentările subiectului intervievat, fie la experiențele sale. în primul caz, consemnul induce un discurs de opinie: «Aș vrea să-mi vorbiți despre... [despre ce reprezintă acest lucru pentru dumneavoastră]». în cel de-al doilea caz, consemnul induce un discurs narativ : «Aș vrea să-mi vorbiți despre... [despre cum se petrec lucrurile]»" (De Singly et al., 1998, p. 167). Contrazicerea este un mod de intervenție care îl constrânge pe cel intervievat să-și argumenteze discursul. Folosirea contraargumentării de către investigator nu înseamnă expunerea propriei sale păreri, ci determinarea interlocutorului să privească problema și din alte perspective. Relansarea este un tip de intervenție ce survine frecvent pe parcursul interviului, având rolul de a-l determina pe interlocutor să expliciteze mai bine ideea și să dezvolte fragmentul de discurs pus sub semnul întrebării. Relansările au ca suport spusele anterioare ale celui intervievat. Ele nu comandă discursul, așa cum fac întrebările directe (consemnul), nici nu contrazic argumentele enunțate (contrazicerea), ci se intercalează pe traseul discursului în scopul clarificării lui. Utilizarea relansărilor pe parcursul interviului are multiple avantaje: permite intervievatului (clientului) să audă ceea ce s-a spus ; să reflecteze asupra afirmațiilor și să le evalueze; să dezvolte mai bine ideile; să corecteze înțelegerile greșite ; să aibă încredere în investigator etc. Relansările exprimă în același timp o confirmare a ascultării și o cerere de explicitare. Folosirea abuzivă a relansărilor poate să influențeze negativ comunicarea, producând fragmentarea ei, distorsionarea mesajului și chiar iritarea interlocutorului. Există mai multe tipuri de relansări, dintre care amintim: - parafrazarea (reiterarea); - completarea; - interpretarea; - interogația (De Singly et al, 1998, p. 168). Parafraza constă în faptul că locutorul preia, repetându-l, un punct de vedere enunțat de interlocutor. Prin intermediul reiterărilor, intervievatorul nu pare să spună ceva care să nu fi fost deja spus, ci, mai degrabă, el subliniază, sintetizează, reformu-lează, cere o precizare, lăsând interlocutorului partea esențială a construcției discursive. Făcând o completare (în forma sintezei parțiale, reformulării concluzive și generalizatoare, a anticipării ipotetice, deducției nesigure și hazardate - „a face pe prostul"), investigatorul nu-și expune punctul de vedere personal, ci dovedește că ascultă și înțelege cele spuse de interlocutor. Interpretarea este o intervenție focalizată pe sensul spuselor celui intervievat și constă într-o reformulare a sentimentelor acestuia, punând astfel în valoare atitudinea comprehensivă a intervievatorului. Interogația se referă la tipurile de întrebări utilizate în cadrul interviului. Această intervenție formează conținutul propriu-zis al interviului. în general, interviul începe cu întrebări deschise pe tema avută în vedere, pentru ca, pe măsură ce discuția avansează, să se ajungă la întrebări din ce în e mai precise și închise. Așadar, întrebările pot fi deschise sau închise. Ele sunt utilizate combinat în interviu, întrebările deschise fiind, de regulă, urmate de întrebări închise pentru a putea verifica dacă respondentul dă răspunsuri pertinente. Utilizarea cu preponderență a unui anumit tip de întrebări este determinată de scopul și strategia investigației: dacă avem în vedere compararea răspunsurilor date de mai mulți intervievați, pentru a realiza generalizări (analize cantitative), vom utiliza cu precădere întrebări închise; dacă ne fixăm ca obiectiv analiza în profunzime a unor fenomene psihosociale, atunci vom utiliza mai ales întrebări deschise (specifice analizei calitative). în realizarea interviului, se recomandă evitarea utilizării unor întrebări închise, încă de la început, întrucât acestea pot bloca exprimarea liberă și spontană a interlocutorului. De aceea, este corect să începem cu întrebări care vizează obținerea unor informații generale despre intervievat (data nașterii, studii, ocupație etc.). Pe parcursul interviului pot să apară momente de tăcere. în special în interviul nondirectiv, tăcerea are o semnificație deosebită, întrucât interlocutorul poate să ne transmită multe informații în această manieră nonverbală. Pentru formularea adecvată a întrebărilor utilizate pe parcursul unui interviu se impune respectarea următoarelor principii: - evitarea concurenței întrebărilor: cercetătorul trebuie să alterneze tipurile de întrebări pentru a evita monotonia interviului (de exemplu, va trece de la o întrebare factuală la o întrebare de opinie ș.a.m.d.); - repetiția : trebuie pusă aceeași întrebare de mai multe ori, dacă se constată că interlocutorul nu a înțeles-o. în al doilea rând, trebuie pusă aceeași întrebare din puncte de vedere diferite pentru a epuiza subiectul întrebării; - respectarea contextului cultural al interlocutorului: întrebările trebuie puse din punctul de vedere al persoanei intervievate și al culturii căreia îi aparține. Pentru aceasta, este necesară familiarizarea cercetătorului cu limbajul specific intervievatului, cu valorile și modelele de acțiune pe care le utilizează; - evitarea lui „de ce ? ". Pe cât este posibil, trebuie să evităm intervenția cu această întrebare pentru că ea nu aduce un plus de informații, ci îl pune pe interlocutor în situația de a se justifica, fapt ce îl determină să adopte o atitudine verbală mai reținută; - evitarea cuvintelor cu dublu sens (sau cu sensuri multiple), care îl derutează pe interlocutor; - formularea de întrebări scurte si clare. Este recomandabil să nu utilizăm întrebări prea lungi sau ramificate, întrucât intervievatul poate pierde mesajul lor și se vede nevoit să dea răspunsuri evazive; - neutralitatea întrebărilor. Prin formularea lor, acestea nu trebuie să conțină variante de răspuns, pentru că interlocutorul va fi tentat să le utilizeze. 3) Analiza discursurilor. Redactarea raportului de interviu Specialiștii în domeniul sociologiei, al psihologiei și al asistenței sociale utilizează cu predilecție tehnica analizei de conținut, aplicată cu succes în analiza interviurilor, biografiilor sociale și a documentelor personale (jurnale, corespondență), oferind informații importante despre caracteristicile psihologice și sociale ale autorilor comunicării. „Analiza de conținut reprezintă un set de tehnici de cercetare cantitativ-calitativă a comunicării verbale și nonverbale, în scopul identificării și descrierii obiective și sistematice a conținutului manifest și/sau latent, pentru a trage concluzii privind individul și societatea sau comunicarea însăși, ca proces de interacțiune socială" (Chelcea, 2001, p. 519). Utilizarea tehnicii analizei de conținut presupune, în principal, determinarea unităților de analiză (unitățile de înregistrare) și construcția schemei categoriilor de analiză. Unitatea de înregistrare indică segmentul de comunicare ales pentru a fi analizat. Aceasta poate avea dimensiuni diferite: cuvântul, fraza, paragraful, tema, discursul, articolul etc. Unitățile de înregistrare urmează a fi clasificate în categorii relevante pentru clarificarea ipotezelor investigației, construindu-se astfel schema de categorii. Acestea pot fi originale sau standard (scheme de categorii verificate în cercetările anterioare). în calitate de categorii pot fi invocate: activități umane, procese și fenomene psihice și sociale, norme și valori sociale etc. (Chelcea, 2001, p. 527). Analiza de conținut nu este o lectură neutră, ci este condiționată de obiectivele cercetării și perspectivele teoretice alese. Fiecare lectură (analiză) extrage din același text un sens diferit, în funcție de ipotezele avansate. După gradul de formalizare și în funcție de categoria analitică utilizată, distingem mai multe tipuri de analiză de conținut aplicată datelor culese prin interviu: a) analiza per interviu, având ca unitate de analiză fragmentul de discurs semnificant; b) analiza tematică, ce constă în decuparea transversală a întregului corpus al interviului, având ca unitate de decupaj tema. Ca și ghidul de interviu, grila de analiză (schema categoriilor de analiză) trebuie să fie ierarhizată în teme principale și secundare, astfel încât să descompună la maxim informația și să separe elementele factuale de elementele de semnificație. Grila de analiză este un instrument explicativ ce vizează producerea de rezultate (De Singly et al., 1998, p. 182); c) analize formalizate, ce utilizează proceduri standardizate și sistematizate aplicate pe unități elementare de discurs (propoziții, cuvinte). Aceste tipuri de analiză sunt preponderent cantitative. Interviul oferă analizei de conținut un material informativ foarte bogat a cărui prelucrare presupune parcurgerea mai multor etape: - transcrierea cât mai fidelă a informațiilor înregistrate în timpul întrevederilor; - lectura repetată a informațiilor transcrise ; - analiza de conținut propriu-zisă ce constă în precizarea structurii tematice a textului și reorganizarea lui în funcție de aceasta; - interpretarea rezultatelor analizei. Raportul de interviu. După fiecare interviu este necesară redactarea unui raport prin intermediul căruia se evidențiază: conținutul informațional dobândit, calitatea informației, modul de realizare a interviului. Există două tipuri de rapoarte : a) un raport redactat în fața intervievatului, în timpul discuției (în care cercetătorul notează răspunsurile date de interlocutor); acesta seamănă cu un chestionar și cuprinde un scurt rezumat al comunicării verbale ; b) un raport de evaluare, pe care intervievatul nu trebuie să-l vadă; acest raport cuprinde elemente privind condițiile concrete de interviu (condiții obiective: durata, locul, numărul discuțiilor purtate, dacă au existat sau nu factori perturbatori, dacă au existat sau nu martori etc. ; condiții subiective: gradul de cooperare a interlocutorului, nivelul său de informare și de cunoaștere, coerența răspunsurilor, facilitatea exprimării, tonul, mimica, gestica etc). 2.4. Metoda biografică 2.4.1. Definirile și caracteristicile metodei Orientarea metodologiei cercetării sociale spre analizele cantitative a determinat multă vreme ignorarea sau trecerea pe un plan secundar a realităților de la nivelul individului, privilegiindu-se fenomenele globale (de grup sau de masă). Maniera teoretică și globalistă de a face cercetare socială a condus spre deposedarea subiecților umani de semnificațiile lor individuale ca actori sociali și istorici. Asistența socială a resimțit și ea această influență a „depersonalizării" și a pierderii individului în spatele cantității, însă într-o mai mică măsură decât cunoașterea sociologică. In asistența socială, clientul individual a rămas elementul privilegiat, chiar și în condițiile globalizării unor probleme sociale. în condițiile reconsiderării metodologiilor calitative, asistăm la un reviriment al metodei biografice, deopotrivă în sociologie și în asistența socială. în vogă la începutul secolului XX, povestirile autobiografice și-au pierdut treptat autoritatea în pofida bogăției lor informaționale. Perioada de glorie a studiilor autobiografice se situează între anii 1920 și 1935, când această tehnică a fost utilizată de către americani pentru cercetarea fenomenului delincventei juvenile. Ulterior, cantitativismul a înlocuit tehnicile calitative, considerate neștiințifice. în prezent, revenirea la tehnicile calitative semnifică o restructurare paradigmatică în științele sociale. Astfel, demersul autobiografic vine să-l completeze pe cel cantitativ, permițând reconstrucția realității sociale pornind de la experiențele trăite ale oamenilor. Se poate studia, așadar, societatea ca ansamblu prin intermediul unuia dintre membrii ei. Totodată, povestirile autobiografice nu au sens decât amplasate în contexte socioistorice precise, ceea ce implică lipsa de neutralitate a tehnicii. A determina o persoană să vorbească despre experiența sa de viață înseamnă implicit a o orienta spre o „priză de conștiință" în care va avea în mod necesar un rol constructiv, devenind un subiect producător al propriului discurs și al interpretării propriei sale istorii. Metoda biografică poate fi înțeleasă din două perspective: a) clasică sau propriu-zis sociologică, desemnând biografia socială. Din această perspectivă, ea este concepută ca o metodă de înregistrare a experienței de viață a individului și de cunoaștere a condițiilor social-economice concrete în care acesta trăiește. în această ipostază, metoda biografică se prezintă în calitate de cercetare documentară, constând în selectarea și analiza unor biografii individuale sau de grup, reprezentative pentru înțelegerea anumitor fenomene sociale, în vederea redactării și publicării lor. în această categorie se înscrie o cercetare socială de referință realizată, în deceniul al doilea al secolului XX, de sociologii William I. Thomas și Florian Znaniecki, intitulată The Polish Peasant in Europe and America. Monograph on an immigrant group. Utilizarea biografiilor sociale în studierea proceselor de adaptare și integrare social-culturală a marcat un moment important în evoluția metodologiei cercetării sociale, relevând semnificația cazurilor individuale în investigarea proceselor sociale ; b) perspectiva tehnicilor de elaborare a biografiilor are în vedere procesul de elaborare de către cercetător a unei biografii, fie a unei personalități, fie a unei persoane obișnuite, pornind de la relatările acestora. în această categorie includem : povestirea vieții, biografia redactată, istoria individuală (studiul de caz), ancheta socială, genealogiile sociale etc. Metoda biografică, privită atât în înțelesul său clasic de biografie socială, cât și din perspectiva tehnicilor de elaborare a biografiilor, reunește următoarele caracteristici: - evidențiază legătura strânsă între traiectoria existenței personale și mediul micro-și macrosocial (instituții; relații sociale; schimbări politice) ; - interacțiunile individ - grup - societate sunt redate ca procese temporale și fac obiectul unor investigații longitudinale ; - biografiile individuale sunt privite ca niște cazuri tipice pentru ciclul vieții familiale (vizualizat prin ecomapă), precum și pentru problema generațiilor (vizualizată prin genogramă); - în calitate de cazuri tipice, biografiile permit înțelegerea „din interior" a unor fenomene sociale majore, cum sunt delincventa, sărăcia, urbanizarea, „criza familiei" ; - biografiile dețin un rol important atât în procesul investigației, cât și în cel al intervenției sociale, contribuind la construcția și reconstrucția identității personale și sociale (Iluț, 1997, p. 99). Așadar, metoda biografică este o strategie de cunoaștere a experienței de viață a unei persoane și a contextului social în care aceasta se plasează, investigație bazată, în mare parte, pe relatările subiectului vizat. Principalele surse biografice sunt relatările vorbite provocate ale subiecților și documentele scrise neprovocate (scrisori, jurnale). Metoda biografică este utilizată în cadrul științelor socioumane, în special în cercetările sociologice și psihosociale, în antropologie, istorie, literatură, asistență socială. Această metodă are un statut aparte, adesea controversat, fiind prezentată în corelație cu metoda interviului, a observației participative, documentarea și analiza de conținut. 2.4.2. Tipologia metodei biografice Există mai multe criterii de clasificare a biografiilor, și anume : modul de obținere a informației; forma de exprimare; dimensiunile și conținutul acestora; numărul naratorilor, gradul de implicare a cercetătorului. După modul de obținere a informației, distingem următoarele tipuri de biografii: provocate, când persoanele sunt rugate să-și relateze viața (acestea pot fi spontane, nedirijate - subiectul spune tot ce crede de cuviință - și dirijate, orientate de către cercetător); neprovocate, când oamenii povestesc sau consemnează traiectoria vieții lor din proprie inițiativă. După forma de exprimare, biografiile sunt vorbite (înregistrate) și scrise. După numărul naratorilor, identificăm povestirea unică (exemplară) și povestiri cumulate (biografia de grup/posopografia). în funcție de dimensiunile informației furnizate, distingem trei tipuri de povestiri ale vieții: povestire biografică, tematică și editată. O povestire este biografică atunci când caută să reconstituie istoria unei vieți complete, dând seama de ansamblul experiențelor subiectului, de multiplele fațete ale experienței lui. Povestirea tematică se limitează la o perioadă (sau problemă) din viața individului (de exemplu, copilăria, activitatea profesională, viața de cuplu etc). O povestire este editată (modificată, reorganizată și redactată) atunci când în discursul subiectului sunt inserate comentarii și explicații realizate de către o altă persoană. Fie că pornește de la o povestire biografică integrală sau de la una tematică, povestirea editată se apropie ca formă și conținut de ceea ce în sociologie se numește istorie socială. în funcție de gradul de intervenție a cercetătorului și de amploarea investigației, se face distincția între povestirea vieții (life story) și istoria individuală sau studiul de caz: - povestirea vieții (engl. life story ; fr. recit de vie) este o expunere a experienței de viață a unei persoane, din perspectiva sa proprie; este un proces în care individul interogat își organizează și își restructurează experiența personală, prezentând-o într-un discurs prin care încearcă să dea sens și coerență experienței trăite. Povestirea vieții este o tehnică ce ne conduce la descoperirea unui „real al individului", la o construcție și o reconstrucție subiectivă a evenimentelor și articulațiilor unei experiențe reale. în această categorie se înscrie și autobiografia, care are următoarele sensuri: a) document personal neoficial semistandardizat (conținând date obligatorii, anumite tipuri de informații), pe care cercetătorul îl utilizează pentru a cunoaște o persoană; b) autoanaliza cercetătorului sau a unei persoane obișnuite, echivalentă cu un curriculum vitae, elaborat pentru instituțiile oficiale; - istoriile individuale sunt studii de caz, care vizează o persoană, dar nu numai din perspectiva propriilor sale relatări, ci și din perspectiva unor informații pe care cercetătorul le dobândește prin documentare, observație participativă și prin intervievarea unor persoane din proximitatea subiectului investigat. Ca modalitate de investigare socială și psihosocială, studiul de caz reproduce caracteristicile generale ale metodei biografice. în același timp, studiul de caz deține anumite particularități, dintre care menționăm : - este prin excelență o cercetare calitativă, de profunzime, al cărei scop principal este culegerea unor informații detaliate cu privire la o anumită entitate socială (individ, grup, organizație, fapt social), oferind o imagine cât mai completă (holistică) despre aceasta; - este utilizat în diferite domenii ale cunoașterii științifice (sociologie, științe politice, psihologie) și acțiunii sociale (administrație, asistență socială); - prin analiza detaliată a unui fapt, individ sau grup, se încearcă explicarea unei categorii de fenomene sociale (de exemplu, fenomenul de dependență, disfuncții instituționale, tranziția politică); - integrează mai multe metode și tehnici de investigare: observația, interviul, documentarea teoretică și analiza documentelor sociale; - reunește informații referitoare la fapte, evenimente reale, la contextul social, precum și la reprezentările subiecților despre fapte sau persoane. Studiul de caz conține, de asemenea, interpretarea datelor de către specialist și formularea unor strategii de intervenție socială. Așadar, studiul de caz este o modalitate complexă de investigare socială sau psihosocială, efectuată cu scopul de a evalua (diagnostica) o situație dată, de a prognoza evoluția acesteia și/sau de a proiecta o intervenție socială (ameliorare sau schimbare). în funcție de scopul investigării, literatura metodologică (Iluț, 1997, p. 108) consemnează mai multe tipuri de studii de caz: a) studiul de caz intrinsec urmărește investigarea minuțioasă a unui caz particular ca interes în sine, fără scopul de a depista trăsături generale sau de a „testa" o ipoteză sau o idee. Studiile monografice constituie un exemplu de acest gen. Studiul de caz intrinsec nu poate omite încadrarea cazului într-un context social mai larg (zonă geografică; regim politic ; familie etc). în asistența socială, se utilizează frecvent acest tip de studiu de caz, conceput ca investigație psihosocială care sintetizează informații cu privire la întregul context situațional în care se află clientul individual. Situată în prelungirea unei îndelungate tradiții a „lucrului pe caz", această modalitate de investigare răspunde normativelor de personalizare a acțiunii asistențiale și reprezintă o secvență importantă în conceperea diagnozei și intervenției sociale ; b) studiul de caz instrumental este o investigație intensivă a unui caz reprezentativ pentru elucidarea unei anumite probleme sociale sau teorii generale. în această ipostază, cazul este un „instrument" al unei strategii de cunoaștere mai largi; c) studiul de cazuri multiple (colective) este o cercetare ce are ca scop identificarea unor caracteristici și mecanisme comune entităților sociale studiate în vederea efectuării unor comparații și generalizări teoretice. Deși nu există un model standard al studiului de caz utilizat în asistența socială, acesta trebuie să reunească anumite categorii de informații: 1. Date biopsihosociale (descriere sistematică): - date biografice: data și locul nașterii; domiciliul; componența familiei; evenimente biografice importante ; condiții materiale și de locuit; - date medicale : evoluție și dezvoltare fizică; - date psihologice : dezvoltarea personalității; aptitudini; comportamente ; imaginea de sine; modelul de comunicare și relaționare etc. ; - date pedagogice : traiectoria școlară; succes/eșec școlar; activități extra-școlare etc. ; - date profesionale (acolo unde este cazul): loc de muncă ; venituri; statut profesional; satisfacția muncii. 2. Aspecte particulare ale cazului: - detalii privind aspectele vieții cotidiene: integrare familială; instituțio-nalizare ; alte forme de asistare; rețeaua de relații; experiențe de viață ; - descrierea și ierarhizarea problemelor clientului. 3. Prezentarea metodologiei de abordare a cazului: - prezentarea metodelor și tehnicilor de investigare utilizate : observația (grila de observație); interviul (ghidul de interviu); documentarea teoretică și analiza documentelor sociale. 4. Interpretarea datelor: - evaluarea situației clientului (raportul nevoi/resurse); - diagnosticul psihosocial; - propuneri de intervenție (psihoterapeutică, educațională, acordarea de resurse materiale, punerea în drepturi, asistență juridică etc). Studiile de caz, utilizate în practica asistențială ca principală strategie de investigare psihosocială, furnizează baza de date pentru întocmirea anchetelor sociale. Acestea se deosebesc de anchetele sociologice prin: amploarea investigației, problematica abordată, finalitatea urmărită, forma de prezentare. Ancheta socială oferă tabloul sintetic al unei investigații sociale complexe și de durată, realizata prin studiul de caz și având o finalitate practică imediată. Ca formă de prezentare, ancheta socială este un înscris (un document oficial) prin care se specifică situația concretă a persoanei/grupului ce necesită o anumită formă de asistare. Elementele definitorii ale unei anchete sociale sunt: - scopul: furnizarea unor informații preliminare luării unor decizii de către factorii și instituțiile specializate în rezolvarea problemelor sociale (de exemplu, autoritatea tutelară); - cazurile (situațiile) care necesită realizarea de anchete sociale sunt: acordarea de ajutoare persoanelor aflate în situații de risc ; cazurile de adopție națională și internațională; instituirea tutelei sau curatelei; cazurile ce necesită institu-ționalizarea; alte cazuri prevăzute de lege; - conținutul anchetei sociale îl constituie informațiile, prezentate într-o formă semistandardizată, cu privire la: identitatea clientului serviciului asistențial; tipul problemei cu care se confruntă; mediul social în care se plasează; resursele materiale ce pot fi mobilizate; propuneri de soluționare a cazului etc. în funcție de scopul întocmirii anchetei, se va detalia categoria de informații necesare; - modalitățile de culegere a datelor sunt: observația, consultarea și analiza documentelor personale și oficiale, intervievarea potențialului client și a persoanelor din proximitatea acestuia, discuții cu specialiști din alte domenii (psihologi, medici, juriști); - realizarea unei anchete sociale corecte impune respectarea următoarelor condiții: efectuarea anchetei de către specialiști (asistenți sociali, psihologi, pedagogi); respectarea exigențelor legate de formă (informații prezentate coerent, sistematic și complet) și a celor de fond (ancheta trebuie să se bazeze pe un intens studiu psihosocial al sistemului-țintă); punctul de vedere al factorului de decizie să fie clar formulat și operațional. Aplicarea, în practica asistențială, a metodei biografice și a tehnicilor sale de realizare presupune și utilizarea unor instrumente de investigare, precum genograma și ecomapa, prin care se vizualizează schematic și se evaluează sistemul relațiilor sociale și familiale în care este situat clientul. Aceste instrumente intră în componența studiilor de caz și a anchetelor sociale: a) genograma este o diagramă, similară arborelui genealogic, care vizualizează relațiile intergeneraționale dintr-o familie; b) ecomapa este un instrument cu ajutorul căruia asistentul social reprezintă grafic locul individului și al familiei în contextul social, evidențiind natura relațiilor existente și intensitatea acestora. Ca și genograma, ecomapa se realizează cu ajutorul unor coduri și simboluri care exprimă diversitatea raporturilor sociale ale subiecților analizați. 2.4.3. Etapele realizării povestirii biografice Nu există o metodologie strictă în ceea ce privește realizarea și utilizarea în cerce-tarea-acțiune a metodei biografice. Fundamentul acesteia constă în dezvoltarea cu scop de intervenție a interviului, în contexte socioafective speciale. Principalele momente ale realizării povestirii autobiografice sunt: a) elaborarea problematicii; b) construirea eșantionului (în cazul utilizării tehnicii pentru cercetarea și intervenția la nivelul marilor comunități); c) culegerea datelor (realizarea interviului sau a povestirii propriu-zise); d) transcrierea povestirii; e) analiza și interpretarea datelor; verificarea ipotezelor. Câteva particularități ale povestirii biografice (spre deosebire de ancheta prin chestionar și interviu) vom descoperi în etapele 3, 4 și 5. Povestitorul are un rol activ, pentru că el nu-și expune pur și simplu viața, ci reflectează asupra a ceea ce povestește. Culegerea datelor va presupune, așadar, o decantare a elementelor faptice de cele interpretative. Desfășurarea interviului poate avea loc fie într-un spațiu al investigatorului, fie într-un spațiu oferit de către client. Această din urmă soluție pare cea mai potrivită în culegerea datelor, întrucât completează relatarea cu contextul real al vieții clientului. Dinamica raporturilor investigator -narator transformă interviul într-o situație privilegiată de complicitate și interacțiune. Ca orice material calitativ, povestirea vieții pune problema transcrierii. Există două forme de transcriere. Prima e o redare fidelă a discursului naratorului, constituind materialul de analiză; a doua vizează transmisibilitatea, adică posibilitatea eventuală a publicării povestirii. Transcrierea trebuie realizată (din formă orală, înregistrată, în formă scrisă) imediat ce s-a consumat interviul. Cercetătorul trebuie să realizeze singur transcrierea, și nu să o încredințeze altcuiva, întrucât, fiind el cel care a trăit interviul, va fi cel mai în măsură să-i înțeleagă sensul. Transcrierea trebuie făcută fidel (chiar și greșelile de exprimare, repetițiile, pauzele, ezitările, intervențiile cercetătorului etc). Se lasă câte o margine spațioasă foilor pe care se face transcrierea pentru a se putea opera adnotări. După transcriere, se realizează o confruntare a înregistrării cu textul scris pentru a se verifica fidelitatea. Interpretarea datelor culese prin tehnicile biografice presupune organizarea materialului și analiza de conținut. Aceste două operațiuni pun pentru cercetător o problemă de etică : desprins din contextul interviului, cercetătorul manipulează un material care i-a fost încredințat cu titlu confidențial. Din acest punct de vedere trebuie cumulat principiul confidențialității cu acela al utilizării datelor despre un client numai în scopul de a-l ajuta. Prin interpretare, analistul restructurează informațiile astfel încât să degajeze maniera în care persoana intervievată concepe raporturile ei cu lumea, interpretarea pe care ea o dă experienței sale globale de viață, adevărului trăit, cotidianității. în interpretare, cercetătorul codifică informațiile, construind nuclee de sens. Aceste unități semnificative sunt reunite în categorii. Majoritatea sociologilor concep această manieră de analiză ca pe una asemănătoare celor utilizate de către antropologii de teren, refuzându-i dimensiunea neopozitivistă. Deci, spre deosebire de analiza neopozitivistă (în care interpretarea se produce după adunarea întregului material), interpretarea povestirii vieții se face de-a lungul culegerii datelor și, după aceea, printr-o reflecție care construiește treptat „obiectul sociologic". Spre deosebire de tehnica investigației prin chestionar, analiza povestirilor vieții nu dispune de modalități de standardizare, căutând mai ales dimensiunile vieții individuale, și nu regularitățile din cadrul comunității. 2.4.4. Funcțiile și importanța povestirilor biografice în asistența socială Metoda biografică poate îndeplini funcții de explorare, funcții analitice și funcții expresive. Povestirea are o funcție exploratorie atunci când este privită din punctul de vedere al investigatorului. Prin aceasta, el caută să perceapă contururile realității trăite de către un individ sau o comunitate, să identifice trăsăturile structurale, mizele principale etc. Funcția analitică presupune două momente principale: a) momentul punerii în corelație a fenomenelor, al schițării tipologiilor, al trecerii de la idei la ipoteze (este momentul construirii unei teorii, al unei reprezentări mentale cu privire la ceea ce se petrece în realitatea socială); b) momentul verificării sau al consolidării empirice a propozițiilor avansate în teorie. Funcția expresivă corespunde unui demers de tip hermeneutic (de căutare a sensurilor și semnificațiilor sociale integrate într-o proiecție subiectivă individuală) (Lecomte, 1991, p. 211). în asistența socială, povestirile biografice, tot mai mult utilizate în ultimii ani, comportă o serie de avantaje majore. în pofida aspectului lor particularist, tehnicile biografice reușesc să surprindă universalul, dând o bogăție de detalii asupra vieții individuale și asupra habitudinilor colective, detalii la care nu putem avea acces pe alte căi. Ne permite, de asemenea, să descoperim „praxisul" subiectului (modelele lui acționale, lecțiile pe care le extrage din diferitele sale experiențe personale și colective). Pe scurt, avem acces la realitatea unui subiect uman adevărat și dinamic. Marele avantaj al acestei metode constă în posibilitatea de a studia dialectica schimbărilor sociale și interiorizarea lor în conștiințele individuale. Metoda biografică este utilizată în serviciul social în măsura în care ea ne permite, pe de o parte, punerea în evidență a proceselor și situațiilor trăite de către diverși clienți, iar pe de altă parte, formularea unor răspunsuri cu privire la modul în care respectivii clienți sunt afectați de procesul excluderii sociale și al marginalizării. Chiar dacă povestirea necesită culegerea unei cantități mai mari de date și, implicit, un timp mai îndelungat de realizare, spre deosebire de interviu, ea evită în mare parte riscul „orientării" și al deformării răspunsurilor persoanelor investigate. Pentru client, povestirea are rolul de a-i arăta maniera în care se produce propria sa viață. Deci povestirea devine un instrument de autocunoaștere, de evaluare a propriei traiectorii sociale, contribuind la construcția unei noi percepții de sine și a unei noi percepții asupra celor din jur. Alături de conturarea identității sociale, subiectul narator poate ajunge Ia o înțelegere globală a actelor sale. în aceste condiții, relația de ajutorare poate duce la dezvoltarea unor strategii de intervenție și schimbare în care asistatul să devină un subiect activ al propriei evoluții. Bibliografie selectivă Barker, R.L., The Social Work Dictionary, National Association of Social Workers (NASW), Silver Spring, Maryland, 1987. Bocancea, C.; Neamțu, G., Elemente de asistență socială, Editura Polirom, Iași, 1999. Brinster, Ph., Terapia cognitivă, Editura Teora, București, 1997. Chelcea, S., Metodologia cercetării sociologice. Metode cantitative și calitative, Editura Economică, București, 2001. Chevreuse, C, Pratiques inventives du travail social, Editions Ouvrieres, Paris, 1979. Coulshed, V., Practica asistenței sociale, Editura Alternative, București, 1993. De Robertis, C, Methodologie de l'intervention en travail social, Bayard Editions, Paris, 1995. De Robertis, C.; Pascal, H., L'intervention collective en travail social, Bayard Editions, Paris, 1987. De Singly, Fr.; Blanchet, A.; Gotman, A.; Kaufmann, J.-C., Ancheta si metodele ei: chestionarul, interviul de producere a datelor, interviul comprehensiv, Editura Polirom, Iași, 1998. Desrumaux-Zagrodnicki, P., Manuelpratique en travail social. Des methodes pour etre efficace, Gaetan Morin editeur - Europe, Paris, 1998. Fevre, L., Le travail social. Theories et pratiques, Chronique Sociale, Lyon, 1993. Freynet, M.-F., Les mediations du travail social, Chronique Sociale, Lyon, 1995. Howe, D., Introducere în teoria asistenței sociale, UNICEF România, București, 2001. Hurubean, A., „Asistentul social - agent al schimbării. Strategii active de asistență socială", Anuarul Fundației Academice „Petre Andrei", tom VII - Științe socio-umane, Editura Cantes, Iași, 1997. Hurubean, A., „Cercetarea-acțiune și prefigurarea ei în sociologia românească", în volumul Un secol de sociologie românească (1897-l997), Editura Fundației Axis, Iași, 1997. Iluț, P., Abordare calitativă a socioumanului, Editura Polirom, Iași, 1997. Johnson, L.C., Social Work Practice, Allyn & Bacon, Boston, 1983. Lecomte, R., Methodologie de recherche pour Ies intervenants sociaux, Gaetan Morin editeur, Boucherville (Quebec), 1991. Mănoiu, F.; Epureanu, V., Asistența socială în România, Editura ALL, București, 1996. Menthonnex, A., Le service social et l'intervention sociale, Les Editions I.E.S., Geneva, 1995. Neculau, A. (coord.), Analiza și intervenția în grupuri și organizații, Editura Polirom, Iași, 2000. Perlman, H., L'aidepsychosociale interpersonnelle, Le Centurion, col. „Socioguides", Paris, 1972. Rășcanu, R., Psihologie medicală și asistență socială, Societatea Știință și Tehnică, București, 1996. Rotariu, T. ; Iluț, P., Ancheta sociologică și sondajul de opinie, Editura Polirom, Iași, 1997. Rupp, M.-A., Le travail social individualise, Privat, Toulouse, 1970. Zamfir, C.; Zamfir, E., Politici sociale. România în context european, Editura Alternative, București, 1995. Mire ea Alexiu Valori și faze ale acțiunii în asistența socială 1. Introducere 2. Valorile în asistența socială 3. Modelul de rezolvare a problemelor 1. Introducere Reluarea practicării în asistența socială din România posttotalitară este un proces ce necesită eforturi de redefinire și de găsire a unui drum propriu și a unui loc specific în realitatea socială în „tranziție". Până la găsirea acestui loc, în concordanță cu sistemul actual al instituțiilor, modelul străin ne oferă multe puncte de sprijin. Astfel, cu mai bine de treizeci de ani în urmă, William Schwartz stabilea că sarcina profesiei de asistent social este „să medieze procesul prin care individul și societatea se întâlnesc datorită nevoii reciproce de autorealizare". Modelul de mediere se bazează pe presupunerea că interesele individului și ale societății sunt în general aceleași, dar, într-o societate complexă și în schimbare, dorința individului de a fi integrat ca membru deplin și productiv, precum și capacitatea societății de a-l integra sunt uneori blocate. Intervenția asistenței sociale este îndreptată spre aceste blocaje, eliberând „tendințele individului către sănătate, dezvoltare și apartenență și eforturile organizate ale societății de a-și integra componentele într-un întreg dinamic și productiv" (Schwartz, 1961). Aceste „blocaje" ale tendințelor individului și ale eforturilor societății sunt experimentate de indivizi și de grupuri de indivizi ca probleme (găsirea unei slujbe, ocrotirea unui copil, menținerea comunicării într-o căsnicie, înțelegerea cu alții, plictiseala din cauza inactivității etc). Asistența socială este un proces de rezolvare a problemelor (rezolvarea problemelor reprezintă operaționalizarea conceptului de mediere). Practica în asistența socială reprezintă totalitatea lucrurilor pe care le fac asistenții sociali. Ea cuprinde atât un proces (procesul de rezolvare a problemelor), cât și planificarea acțiunilor de schimbare (care se numesc metode de intervenție). Deci metodele de intervenție sunt doar o parte a practicii în asistența socială. Asociația Națională a Asistenților Sociali din SUA (NASW) identifică trei scopuri ale practicii asistenței sociale: a) să ajute indivizii și grupurile să identifice, să rezolve sau să reducă la minimum problemele care apar din dezechilibrele dintre ei și mediu; b) să identifice arii potențiale de dezechilibru între indivizi sau grupuri și mediu pentru a preveni apariția lor; c) să caute, să identifice și să întărească potențialul indivizilor, grupurilor și comunităților. Werner Boehn dă o definiție larg răspândită a asistenței sociale: „Asistența socială caută să crească funcționarea socială a indivizilor singuri sau în grup prin activități centrate pe relațiile lor sociale, care constituie interacțiuni între indivizi și mediul lor. Aceste acțiuni pot fi grupate în trei funcții: restaurarea unor capacități diminuate, asigurarea de resurse individuale sau sociale și prevenirea disfuncțiilor sociale". Mai recent, Universitatea West Virginia definește asistența socială ca fiind „preocupată și implicată în interacțiunile dintre oameni și instituțiile societății - care afectează posibilitatea oamenilor de a-și îndeplini sarcinile vitale, de a-și realiza aspirațiile și valorile - și în reducerea depresiilor. Aceste interacțiuni se petrec în contextul mai larg al binelui social. De aceea pot fi identificate trei scopuri majore ale asistenței sociale: a) să crească capacitățile de rezolvare de probleme și de dezvoltare a oamenilor; b) să promoveze operații eficiente și umane ale sistemelor care oferă oamenilor resurse și servicii; c) să lege oamenii de resurse, servicii și oportunități". Alți teoreticieni afirmă că asistența socială fie „armonizează" (adaptează) cu indivizii și mediul lor, fie încearcă să realizeze un echilibru între cerințele mediului și capacitățile de adaptare ale oamenilor. Care este totuși misiunea asistenței sociale ? Să schimbe individul pentru a corespunde mediului sau să schimbe mediul pentru a corespunde cerințelor individului ? în istoria secolului XX a asistenței sociale au fost reprezentate ambele tendințe. Astăzi există tendința de a acorda o importanță egală atât persoanei, cât și situației sociale. Astfel, asistența socială se desfășoară pe trei niveluri: - comunitar/ schimbare comunitară (socială); - individual/ schimbare individuală; - grup/ poate fi socială sau individuală în funcție de natura grupului. „Dați-i unui băiețel un ciocan - el va constata că toate lucrurile pe care le întâlnește au nevoie să fie ciocănite. Ca urmare, nu este de mirare că oamenii de știință formulează problemele în așa fel încât pentru rezolvarea lor e nevoie de acele tehnici în care ei înșiși sunt specialiști" (Abraham Kaplan, Legea instrumentului). Asistentul social trebuie să evite „legea instrumentului". Și, de aceea, pentru asistentul social sunt necesare două seturi de deprinderi: să cunoască strategiile de schimbare ce se pot folosi și să poată pune în aplicare aceste strategii. Altfel spus, asistenții sociali trebuie să aibă capacitatea „să decidă ce e de făcut" și „să facă ceea ce s-a decis". Asistentul social trebuie să se poată implica în procesul de rezolvare de probleme. Acesta include acțiunea de definire a problemei, acțiunea de colectare de informații care stau la baza deciziei, acțiunea de a implica clientul în stabilirea obiectivelor și luarea deciziilor, acțiunea de schimbare și acțiunea de evaluare a progresului. Practica asistenței sociale se bazează pe un set de valori care o ghidează. Valoarea centrală este autodeterminarea clientului și, dacă clientul nu poate să o folosească, sarcina asistentului social este să crească posibilitățile clientului de a alege. Asistentul social și clientul sunt parteneri. Asistentul social lucrează cu clientul și nu încearcă să îl schimbe. Dacă ați venit la Facultatea de Asistență Socială pentru a schimba oamenii, a-i face mai buni, înseamnă că ați greșit locul. Rolul nostru ca asistenți sociali nu este să-i schimbăm pe oameni, ci să-i angajăm în procese de rezolvare a problemelor prin care ei să învețe să și le rezolve singuri. NOI NU LE REZOLVĂM PROBLEMELE! Cunoștințele necesare asistentului social sunt: a) cunoștințe despre comportamentul individual și dinamica acestuia; b) cunoștințe despre situații sociale - comunități, instituții, resurse; c) cunoștințe despre relațiile dintre oameni și mediul lor social și instituțional; d) cunoștințe despre procesul de rezolvare a problemelor și modele de intervenție; e) cunoștințe de cercetare pentru evaluarea practicii asistenței sociale. Termenul „client" este generic și înseamnă: individ, familie, grup de indivizi sau o comunitate ce experimentează o problemă. Procesul de rezolvare a problemelor este aplicabil indiferent de sistemul client. Activitatea de asistență socială înseamnă atât reabilitare, cât și prevenție. Rezolvarea unei probleme se constituie ca model pentru rezolvarea unei probleme viitoare. Asistentul social, ca agent al clientului său, nu intervine până ce clientul (individ, familie, grup sau comunitate) nu realizează problema și e pregătit să se angajeze în procesul de rezolvare a ei. Uneori, asistentul social este chemat să acționeze ca agent al societății (în cazul delincvenților sau al copiilor abuzați). Asistentul social trebuie să posede deprinderi pentru a aprecia situația problematică, evaluând atât individul, cât și mediul său social. Pentru punerea în aplicare a planului de intervenție, el poate face apel la specialiști, poate transfera sau referi clientul unor profesioniști din alte domenii. Deși folosirea modelului medical este respinsă de asistența socială, în acest caz analogia cu medicul generalist care trimite clientul la medicul specialist este funcțională. 2. Valorile în asistența socială 5 Dicționarul Webster definește valoarea drept „ceva care este valoros sau dezirabil prin sine însuși". Alții afirmă că „valorile se referă la lucrurile care sunt preferate, dorite, în timp ce cunoștințele se referă la lucruri care sunt cunoscute sau cognoscibile". Din punctul de vedere al profesionistului, valorile pot fi privite ca păreri, credințe despre oameni și despre cele mai potrivite căi de a-i trata pe oameni. Aceste credințe sunt reflectate în activitatea zilnică și conduc activitatea profesională. Valorile specifice asistenței sociale sunt doar ale ei ? Probabil că nu, pentru că această profesiune există într-un context cultural mai larg : ea identifică și operaționalizează premisele valorice care există deja în societate. Valorile folosite în asistența socială fac subiectul a trei instanțe (Schwartz, 1961): a) normele generale ale societății; b) funcțiile agenției respective; c) contractul cu respectivul sistem client. Deci valorile pot fi caracterizate ca fiind convingeri nebazate pe argumente științifice, care conduc și direcționează activitatea profesională. Aceste convingeri nu sunt doar apanajul profesioniștilor. Ele sunt elemente ale culturii generale și sunt împărtășite de alți oameni aparținând aceleiași culturi. Totuși, pot fi particularizate pentru diferitele grupuri profesionale. Astfel, practica asistenței sociale se bazează pe două premise valorice esențiale: a) credința în unicitatea și demnitatea fiecărei persoane și b) credința în dreptul clientului la autodeterminare. (De remarcat: există consens în general privind valori abstracte, dar nu și în modul concret de punere a lor în practică - de exemplu, dreptul adolescenților la autodeterminare.) 2.1. Respectul demnității și unicității persoanei Fiecare persoană este unică și trebuie să i se respecte demnitatea. Persoanele sunt scopuri, și nu mijloace pentru atingerea altor scopuri. Diversitatea și varietatea între indivizi sunt dezirabile și trebuie încurajate. De asemenea, se sugerează că asistența socială nu încearcă să modifice mediul sau indivizii în direcția unui model ideal, ci încearcă să regleze legăturile între indivizi și mediul lor, acceptând o largă diversitate a acestora. Care sunt implicațiile acestui principiu pentru practica asistenței sociale ? La această întrebare există cinci recomandări: 1. Fiți sensibili și înțelegători față de demnitatea clienților prin modul de organizare și funcționare a serviciilor. 2. Evitați să-i tratați pe clienți în mod stereotip. 3. Ajutați-vă clienții să-și descopere și să-și folosească punctele tari (avantajele). 4. Este de așteptat participarea clientului în rezolvarea problemelor. 5. Concentrați-vă pe dorințele clientului - e mai folositor decât să vă concentrați pe nevoile (trebuințele) lui. 2.1.1. Demnitatea clienților Psihologii sociali au stabilit că imaginea oamenilor despre ei înșiși se dezvoltă în mare măsură din comunicarea cu ceilalți. Oamenii își construiesc imaginea de sine prin mesajele pe care le primesc din partea celorlalți. Persoanele care au o părere bună despre ele, se cred valoroase, tind să fie mai fericite și au abilitatea să relaționeze mai constructiv cu mediul. Asistenții sociali și alți profesioniști care intervin în viața oamenilor sunt educați să fie atenți la mesajele comunicate clienților privind valoarea lor. (Atenție deci la: planificarea întâlnirilor, punctualitate, ascultarea clienților fără să-i întrerupem, atitudinea de neblamare etc, dar atenție și la birocrație.) 2.1.2. Clasificare și individualizare Clasificarea se referă la nevoia de a face generalizări mai largi decât exemplele individuale și de a organiza fenomenele pe baza caracteristicilor comune (crearea de clase). Este un proces esențial în cunoașterea științifică și construirea de teorii; totuși, când clasificarea e folosită în activitatea directă cu oamenii, există pericolul ca profesioniștii să-i trateze ca obiecte incluse în anumite categorii, mai degrabă decât ca indivizi. Fenomenul a fost investigat de sociologii implicați în sociologia devianței; astfel, etichetarea sau clasificarea duce la comportamente specifice atât din partea celor care etichetează, cât și din partea celor etichetați. Hans Tach (1970) afirmă: „Folosirea clasificării (jocul clasificării) așa cum se face în universități este o experiență plăcută, folositoare și nevătămătoare. Să-i clasifici pe oameni în viața reală este o afacere neplăcută, care influențează destine și determină soarta oamenilor. Dacă o persoană devine o categorie, ceilalți se referă la ea ca la o categorie și ea joacă rolul care i-a fost încredințat. Etichetată ca irațională, o persoană acționează nebunește ; catalogată periculoasă, persoana devine periculoasă și ajunge la închisoare". Deci se poate spune că procesul de clasificare este necesar pentru construcțiile teoretice, dar este periculos când se iau decizii cu privire la ceea ce se va întâmpla cu anumite persoane (clasificarea și includerea în categorii pot fi folosite și în faza de evaluare și diagnosticare). 2.1.3. Folosirea „punctelor tari" ale clienților Concentrarea pe problemele clienților și activitatea cu persoane dezavantajate ne fac, în general, să ne îndreptăm atenția mai ales către slăbiciunile clienților și să pierdem din vedere punctele lor forte. Aceasta se întâmplă mai ales în cazul clienților din grupurile minoritare unde diferențele culturale ne împiedică să vedem sprijinul social sau tradițiile disponibile. De aceea, se afirmă că este necesară schimbarea opticii în asistența socială de la probleme patologice către puncte tari, resurse sau potențialități ale ființelor umane și ale mediului lor. Profesioniștii trebuie să-i creadă în stare pe clienți să-și organizeze viața proprie. Aceasta nu înseamnă o negare a problemelor și a părților slabe, ci doar evidențierea faptului că noi, în general, ne concentrăm asupra slăbiciunilor și evităm să luăm în considerare calitățile, respectiv avantajele. 2.1.4. Așteptarea participării Gândiți-vă la impactul asupra demnității dumneavoastră atunci când intrați într-o instituție unde nu prea aveți control asupra deciziilor care se iau în legătură cu propria persoană (spital, tribunal, administrație). Spre deosebire de celelalte profesii unde calitatea de expert a profesionistului (medic, avocat) se exercită prin indicarea celei mai bune căi de urmat, calitatea de expert a asistentului social se exercită în asistarea clientului în dezvoltarea variantelor alternative, în luarea deciziei optime și în punerea ei în aplicare. Să crezi că știi ce e bine pentru clientul tău te poate conduce la „fantasma salvatorului", unde terapeutul apare ca un agent divin care aduce alinare sufletelor păcătoșilor, îndreptându-i spre calea cea bună. Câteodată, mai ales pentru cei tineri, este o umilință să recunoască faptul că asistentul social nu este „fântâna înțelepciunii" și nu are răspunsuri la toate problemele. Ba mai mult, cel care poate rezolva problemele clientului este doar clientul (desigur, cu sprijinul asistentului social). 2.1.5. Concentrarea pe dorințe mai degrabă decât pe nevoi Literatura este plină de referințe la nevoile oamenilor. Dar nici un om nu poate pretinde că știe și este capabil să hotărască ce e bine pentru alți oameni. De aceea, în loc de „nevoi" e de preferat să se folosească termenul „trebuințe" sau „dorințe". O trebuință sau o dorință este o formă afectiv-cognitivă care asociază ideea de a dori ceva și sentimentul de tensiune datorat faptului că acel ceva lipsește. De obicei, când cineva are o trebuință, are senzația că are o problemă. Până în prezent, programele de asistență socială au fost adresate claselor sărace, bolnavilor, familiilor cu copii, bătrânilor, în funcție de nevoile acestora. Nu s-a ținut întotdeauna cont de ceea ce își doresc acești oameni. De obicei, avem și „clienți nemotivați", clienți care nu vor să devină ceea ce noi sau alții credem că ar trebui să devină (părinți sau soți mai buni etc), pentru că nu acestea ar fi nevoile lor. Persoanelor respective le sunt impuse de către mediul exterior niște trebuințe, presupus reale, pentru care nu există însă dorința de a le satisface. Și de aceea trebuie să ne întrebăm: Ce dorește această persoană ? Putem să o ajutăm să obțină acest lucru ? Trebuie să facem acest lucru ? Trebuie să încercăm să-i schimbăm dorințele ? Din ce cauză și cum să facem asta ? 2.2. Autodeterminarea clientului Derivă logic din celălalt principiu - credința în demnitatea înnăscută a persoanei. Dacă o persoană posedă o inerentă demnitate înseamnă că trebuie să i se permită să devină ceea ce dorește, să-și determine propriul stil de viață. Oamenilor trebuie să li se permită să ia decizii în cele ce îi privesc, să fie răspunzători pentru aceste decizii și să nu afecteze prin ele bunăstarea comunității. Inerentă conceptului de autodeterminare este și ideea de alternative. Decizia privește alegerea între mai multe posibilități contradictorii de determinare a acțiunilor. Mare parte din activitatea asistentului social constă în explicarea faptului că există mai mult decât o singură posibilitate de acțiune în viață. în felul acesta, clientului i se oferă posibilitatea să răspundă mai bine la cerințele exterioare. Când oamenii cred că nu pot face nimic pentru a influența desfășurarea implacabilă a evenimentelor, atunci apare „neputința învățată". Autodeterminarea apare când aceste opinii sunt modificate și persoana este învățată să-și exercite puterea de a opta, de a decide într-o direcție. Capacitatea de autodeterminare poate fi sporită prin activitatea îndreptată spre îndepărtarea barierelor exterioare care limitează posibilitățile clientului (constrângeri exterioare, instituții, norme, obiceiuri etc.) și a barierelor interioare cate îi limitează posibilitățile de a vedea și urma căi alternative de acțiune. Oamenii cu comportament stereotip sunt tot atât de lipsiți de autodeterminare ca și oamenii din închisori. O consecință a autodeterminării ar fi respectul pentru nevoile clientului. Dar dacă acesta abuzează o altă persoană sau profită de neputința de a reacționa a unei persoane vulnerabile ? Poate lua cineva decizii în cunoștință de cauză dacă nu înțelege consecințele acelei acțiuni ? Una dintre cele mai mari provocări ale asistenței sociale ține de cei care iau decizii ce dăunează propriei lor persoane sau altora. Se afirmă în literatură (Hardman, Dorințe sexuale ale clientului-deținut privind o persoană care face rău altor persoane și chiar asistentului social însuși, 1976) că, atunci când există conflicte ale valorilor clientului cu valorile altora sau ale asistentului social sau când sunt lezate alte persoane ori clientul însuși, rezultă că înseși valorile clientului pot deveni obiectivul schimbării realizate cu sprijinul asistentului social. Asistenții sociali nu sunt angajați de regulă în procesul de a-i obliga pe oameni să-și schimbe comportamentul (acest lucru e făcut de tribunal, poliție și alte sisteme legale). De aceea, activitatea de schimbare a clienților în interesul creșterii satisfacției lor sau a altora derivă din dorința liber exprimată a acestora de a aplica un plan de acțiune stabilit în comun. Desigur, valorile clienților pot determina acțiuni care să facă rău altora sau chiar lor înșile. Atunci când se întâmplă aceasta, valorile respective trebuie discutate și devin un obiectiv potrivit pentru planul de schimbare. Autodeterminarea clientului constă în a lua decizii pentru și despre el, spre deosebire de doctor sau avocat, în cazul cărora decizia ține doar de faptul de a le urma sau nu sfatul. Asistentul social nu știe însă de la început ce e bine pentru client și nu este un sfătuitor! Nu înseamnă însă că el nu-și oferă opinia și nu face sugestii. Ca asistent social, nu poți lua decizii în locul clientului, dar nu este indicată nici cealaltă extremă, și anume să nu îi împărtășești niciodată punctul tău de vedere. Asistenții sociali au obligația să împărtășească clienților propriile opinii sau experiențe, nu pentru a-i determina într-o anumită direcție, ci ca o sursă suplimentară de informare pentru procesul de luare a deciziei. Schwartz arată că asistentul social trebuie să contribuie cu date, fapte, idei și valori la procesul de sprijinire a clientului. El trebuie să aducă la cunoștința clientului faptul că acestea sunt doar o parte din experiența socială și că asistentul social nu deține „monopolul înțelepciunii", iar părerile lui sunt doar păreri, și nu un principiu obligatoriu de urmat. 2.3. Autodeterminarea și autoritatea legală Există unele domenii ale practicii unde asistenții sociali posedă autoritatea legală de a-l obliga pe client să facă anumite acțiuni: a) clienții care au nevoie de protecție, dat fiind statutul lor de dependență (copii instituționalizați, persoane cu handicap, bătrâni); b) persoane care se reabilitează după ce au încălcat normele sociale (delincvenții tineri și adulți, toxicomanii, bolnavii mental). în cazul celor din prima categorie, coerciția este necesară pentru a-i proteja și ajuta, uneori împotriva dorinței lor. Chiar și atunci însă, trebuie menținută, într-o oarecare măsură, autodeterminarea (hotărârea privind locul de plasament pentru un bătrân singur și bolnav sau un copil extrem de abuzat și neglijat). în cazul celor din a doua categorie, coerciția este necesară pentru a-i obliga să se reabiliteze, ceea ce creează o dilemă profesională. Reeducarea delincvenților minori, a alcoolicilor poate să nu îi intereseze de fapt pe aceștia, deși ei afirmă că o doresc. 3. Modelul de rezolvare a problemelor Procesul de rezolvare a problemelor poate fi împărțit în trei faze: a) faza de contact; b) faza de contract; c) faza de acțiune. 3.1. Faza de contact Cuprinde, la rândul ei, mai multe subfaze, și anume : identificarea problemei, stabilirea preliminară a scopului intervenției, adunarea de informații, evaluarea inițială. 3.1.1. Identificarea și definirea problemei în procesul de rezolvare a problemelor unui client se folosesc adesea expresiile „a acorda ajutor", „a ajuta" pe cineva. Dar „ajutorul" poate fi material sau imaterial, oferit de o persoană sau un grup altei persoane sau altui grup, în așa fel încât persoana sau grupul ajutat să-l poată folosi pentru a soluționa problema în discuție. Pentru a fi de ajutor, ceea ce se oferă trebuie să fie de valoare și de folos pentru destinatari, care să fie liberi să-l folosească în felul lor. în cultura noastră, să ceri sau să primești ajutor de la persoane necunoscute este uneori o rușine și un semn de eșec personal (de exemplu, majoritatea oamenilor încearcă mult timp să găsească o adresă necunoscută până să ceară lămuriri de la localnici). De aceea, asistenții sociali pot fi folositori clienților doar dacă înțeleg care e problema pe care clienții doresc să o soluționeze. Deci, în faza inițială, asistenții sociali împreună cu clientul stabilesc care e problema asupra căreia se acționează. Ei trebuie să definească așteptările și scopurile, să înțeleagă realitățile și limitele intervenției și să stabilească ce informații sunt necesare pentru aceasta. Nu e nevoie să știi totul despre client, ci doar să știi ceea ce e necesar pentru a putea rezolva problema și realiza scopurile propuse. în legătură cu adunarea informațiilor semnificative există câteva reguli de urmat: a) sistemul client trebuie să fie principala sursă de informații; b) informațiile sunt adunate pentru a fi folosite - deci trebuie să fie doar cele legate de problema convenită; c) asistentul social nu trebuie să adune informații pe care nu vrea să le împărtășească sistemului client (el trebuie să-și întrebe permanent clientul ce simte sau crede despre informațiile adunate de la alții). Nici în perioada anterioară contactului inițial cu clientul, asistentul social nu trebuie să adune prea multe informații, căci poate induce prejudecăți (dacă trebuie adunate mai multe informații, atunci aceasta se va face de regulă după prima întâlnire cu clientul). Există în general două tipuri de clienți: a) clientul de bunăvoie - care vine din proprie inițiativă la asistentul social cu o problemă; b) clientul involuntar - care vine la asistentul social fie pentru că cineva 1-a obligat să o facă, fie pentru că asistentul social a fost trimis la client și el a inițiat intervenția. La prima întâlnire, clienții involuntari pot expune sau nu problema, dar de obicei informația necesară este oferită de instituția sau persoana care a inițiat întâlnirea asistentului social cu acel client. Astfel, în cazul acesta, e necesar ca asistentul social să împărtășească clientului informațiile deținute despre el, sursa acestora și motivul prezenței asistentului social. în cazul clienților de bunăvoie, cel mai indicat la prima întâlnire este să lăsăm persoana să spună, cu propriile cuvinte, de ce a venit. Acțiunea împreună cu un client semnifică de obicei depășirea anumitor limite și pătrunderea în intimitatea vieții private. De aceea, la prima întâlnire, asistentul social trebuie să fie atent la limitele stabilite de client pentru acțiunea comună. Așadar, asistenții sociali pleacă de la considerarea problemei așa cum este ea văzută de către client. Clientul alege, de obicei, punctul de început al activității comune. Desigur, e datoria asistentului să îi arate riscurile clientului, dacă alegerea e periculoasă pentru el sau pentru alții ori dacă va genera alte probleme sau eșecuri. Cu toate acestea, asistentul social nu este un specialist în toate problemele. Prima lui sarcină este să înțeleagă de ce are clientul nevoie de ajutor (deci el trebuie să lase prejudecățile deoparte și să încerce să audă ce spune clientul, să devină empatic cu sentimentele acestuia). Nu e nevoie să forțăm clientul cu întrebări, ci e mai bine să îl ascultăm, să-l încurajăm, cu scurte comentarii și întrebări rezumative, să continue. Nu întotdeauna reușim să înțelegem perspectiva clientului (mai ales dacă experiențele de viață sunt foarte diferite). Soluția este să încercăm să găsim în viața noastră momente în care am simțit cum a simțit clientul nostru. Astfel, îl putem înțelege, dar nu îi putem transfera toate sentimentele noastre cu acea ocazie, pentru că nu există două persoane care să experimenteze exact la fel același eveniment. Principiul care trebuie reținut este: să începem de acolo de unde este clientul! A doua componentă se referă la ceea ce dorește clientul de la asistentul social, ce speră clientul că se va întâmpla ca urmare a activității comune. De obicei, percepția problemei de către client și cea a asistentului social nu sunt identice. De aceea, sunt necesare o serie de negocieri și discuții pentru a defini problema asupra căreia se va concentra activitatea viitoare. Una dintre cele mai mari dificultăți în identificarea problemei apare atunci când asistenții sociali sunt atât de concentrați pe problema identificată de ei încât nu mai aud ce spun clienții, cum văd și simt ei dificultățile. Și atunci asistenții sociali își continuă acțiunea fără a lua în considerare diferența între ceea ce intenționează ei și ceea ce cere clientul. O altă dificultate importantă întâlnită adesea constă în aceea că, frecvent, problema și cauza problemei sunt interconectate. De exemplu, cazul unui băiat de 13 ani care : a) a furat din mașini; b) provine dintr-o familie în care tatăl a murit de curând; c) are o mamă care pare că își supraprotejează copilul. Problema centrală ? - Băiatul a fost prins furând dintr-o mașină ! Desigur că și celelalte au legătură cu problema identificată, dar sunt doar cauze ale comportamentului ! Dar informațiile sunt încă insuficiente pentru a stabili că celelalte probleme sunt cauze. Acțiunea noastră trebuie îndreptată în direcția prevenirii repetării infracțiunii. Uneori, găsirea și rezolvarea unei probleme, recunoscută de ambele părți, se pot face ușor, alteori necesită întâlniri, dar acest demers este absolut necesar. Fără el, intervenția nu mai poate fi realizată și cazul trebuie transferat altui asistent social. Parțializarea se referă la procesul de separare, din universul problemelor aduse de client sau identificate de asistentul social, a problemei sau problemelor specifice, care urmează să focalizeze atenția activității viitoare. De obicei, clienții au mai multe probleme intercorelate și nimeni nu poate trata cu o paletă de probleme în același timp. Aici intervine acțiunea de parțializare, prin găsirea punctului de început al problemei pentru care se face intervenția. Dacă un client nu are nici o sugestie privind problema, asistentul social poate da sugestii și propune o altă problemă, secundară. 3.1.2. Stabilirea scopului De multe ori, clienții prezintă problema și prezintă și soluția descoperită de ei, cerând sprijin pentru a o realiza. Uneori, ei prezintă soluția ca pe o problemă asupra căreia trebuie să se intervină. Este cazul mamei care cere pentru copilul ei o internare în instituție. Există un scop final, dar și unele intermediare. Uneori, scopurile intermediare pot înlocui scopul final, mai ales dacă acesta se dovedește nerealist. Scopurile pot fi renegociate pe întreaga perioadă a intervenției și ele mai pot fi împărțite în scopuri pe termen scurt (intermediare) și pe termen lung (finale). Scopurile finale și metodele de atingere a lor sunt obținute prin analiză, evaluare și planificare. Dar, uneori, noi credem că adevărul, cauza, cunoașterea sunt lucruri absolute. De aceea, analizăm uneori informațiile ajungând la concluzii ferme evidente pentru noi, stabilind scopuri și probleme care nu sunt cunoscute și acceptate de clienții noștri. De aceea, în această etapă, literatura recomandă stabilirea în comun a problemei pentru intervenție, a scopurilor și obiectivelor, care deocamdată sunt intermediare, precum și a metodelor și căilor celor mai potrivite pentru atingerea acestor obiective. 3.1.3. Contractul preliminar Este în esență o înțelegere între asistentul social și client asupra problemei pentru intervenție și scopuri; asistentul social trebuie să clarifice limitele serviciilor oferite și specificul activității comune care urmează. Asistentul social transmite încredere prin profesionalismul său, în limitele menționate, și caută alte resurse, dacă acestea se dovedesc insuficiente. Promisiunile exagerate înrăutățesc relația, dar clientul trebuie să aibă speranța de schimbare. De asemenea, clientul trebuie să aibă idee despre cum se va desfășura intervenția, despre metodele care vor fi folosite. Dacă, în urma acestei faze preliminare, clientul și asistentul social decid că vor continua să lucreze împreună, e necesară strângerea de informații suplimentare pentru realizarea evaluării inițiale și a planificării. Atenție din nou : colectarea de informații nu se face cu scopul simplei colectări de informații! Ea se face în sprijinul acțiunilor și etapelor care urmează. în legătură cu colectarea informațiilor, următoarele principii trebuie respectate : 1. Este un proces comun clientului și asistentului social, deci clientul trebuie implicat în determinarea informațiilor necesare. 2. Clientul trebuie să fie întotdeauna înștiințat despre sursele folosite pentru obținerea informațiilor (deși nu întotdeauna i se cere permisiunea). 3. Trebuie să existe o legătură între problema identificată și informațiile adunate. Clientul trebuie să fie conștient de această legătură. 4. Este necesar să fie exploatate toate zonele pe care le vede clientul ca având legătură cu problema studiată, precum și cele alese de asistentul social. 5. Strângerea informațiilor continuă pe tot parcursul intervenției, dar este esențială pentru etapele de identificare a problemei, stabilire a scopului și evaluare inițială. 6. Este important ca asistentul social să înțeleagă poziția clientului asupra diferitelor informații adunate, părerea Iui despre înțelesul factorilor implicați, sentimentele și motivele acțiunilor trecute. Este important de remarcat că există trei zone pentru adunarea de informații care sunt aceleași pentru toate sistemele și problemele. Acestea sunt speranța, disconfortul și posibilitatea. Ce îi determină pe oameni să acționeze? Pentru a acționa, ei trebuie să simtă disconfort față de felul cum stau lucrurile și speranța că vor fi în stare să atingă un obiectiv, care reprezintă un răspuns la dorințele lor; în plus, trebuie să existe posibilitatea de a determina ce a mers prost și posibilitatea schimbării. înrolarea productivă în procesul de intervenție depinde de balanța speranță -disconfort, de partea clientului, și de posibilitatea de schimbare oferită de asistentul social. Asistentul social trebuie, de asemenea, să comunice înțelegere și empatie față de disconfortul clienților. 3.1.4. Surse și metode de colectare a informațiilor Primul și cel mai important principiu este acela că orice client trebuie să cunoască sursele de informații folosite de asistentul social și motivul pentru care sunt folosite. Dacă e posibil, se cere și permisiunea clientului pentru folosirea anumitor surse. Dar, chiar dacă nu avem permisiunea lui, clientul trebuie să cunoască sursele folosite, informația solicitată și motivul folosirii acelei informații. Dacă aceste informații duc la stabilirea căii de acțiune pentru atingerea scopurilor, clienții trebuie să participe la luarea deciziei. Metodele de strângere a informațiilor pot fi împărțite în următoarele grupe: a) relatările clienților, b) relatările altora; c) întrebări și teste verbale sau scrise; d) observații; e) documente ale unor instituții. Probabil cea mai folosită metodă de adunare a informațiilor este interviul sau ședința de grup cu sistemul client, iar chestionarul și observația sunt folosite pentru a le obține. Interviul poate fi nestructurat (permițând clienților să se descarce) sau înalt structurat (există un set stabilit de întrebări de la care nu ne abatem). Asistentul social poate structura însă interviul în funcție de informațiile necesare (când hotărăsc unde și când va avea loc întâlnirea, când așază scaunele pentru persoanele participante etc). Primul interviu este de obicei nestructurat și nu necesită prea multe întrebări, ci doar observație atentă, ascultare și observarea limbajului corpului pentru înțelegerea stresului pe care problema 1-a provocat clientului și a resurselor folosite până acum. Asistentul social poate începe să cunoască modul de gândire al clientului. De asemenea, unele dintre sursele de informare vor cere în schimb informații de la asistentul social (acesta le poate oferi doar după ce a discutat cu clientul). Uneori, clienților li se cere să completeze un formular sau un chestionar. Poți să folosești și discuția între client și o altă persoană (rudă, prieten). Observația poate fi externă sau coparticipativă. Există adesea tendința de a considera materialele scrise ca fiind date obiective, mai adevărate decât impresiile directe ale asistentului social. 3.1.5. Deprinderi folosite în faza de contact Până acum am discutat despre ce se face. Acum vom prezenta cum anume se procedează. în primul rând se impune următoarea precizare : cuvintele au semnificație în funcție de context și aceleași cuvinte pot avea diferite semnificații pentru oameni diferiți. Dacă vor să fie eficienți, asistenții sociali trebuie să implice atât sentimentele, cât și gândirea clienților în procesul de intervenție (de tratament, de acțiune). De asemenea, în proces sunt implicate sentimentele și gândirea asistentului social. întorcându-ne la cazul băiatului care a furat din mașină, iată câțiva factori care îi fac pe asistenții sociali să definească problema ca fiind supraprotecția mamei: a) o identificare a băiatului ca fiind „victimă" a ceea ce s-a întâmplat; b) o deschidere emoțională spre învinuirea părinților pentru necazurile copiilor; c) credința că de obicei comportamentul copiilor este datorat tratamentului la care îi supun părinții; d) o dispoziție emoțională și intelectuală pentru a afla „adevărata problemă" - care duce la greșeala de a defini „cauza" drept problemă. Nu se poate spune că nu există nici o legătură între tratamentul aplicat copiilor și comportamentul acestora. Cauza ultimă e probabil moartea tatălui, care a determinat o supraprotecție din partea mamei, în parte responsabilă de comportamentul băiatului. Ce vizează în acest caz demersul pentru intervenție ? Poate reacția mamei e normală. Care e reacția băiatului față de moartea tatălui său? Aceasta trebuie investigată împreună cu sistemul client (mamă - copil). Se vor culege informații și se va proceda la determinarea sau evaluarea inițială. Ceea ce provoacă uneori eșecul nostru în rezolvarea problemei sunt presupunerile neîntemeiate pe care le facem. De asemenea, trebuie să ținem cont că: a) răspunsurile date sunt determinate de felul în care sunt puse întrebările; b) orice comportament al cuiva în prezența altcuiva comunică o imagine asupra relației cu respectiva persoană; c) o parte importantă a comunicării umane are loc în liniște sau prin lipsa comunicării, precum și prin ceea ce și cum se spune; d) dependența sau lipsa răspunderii pentru acțiunile noastre sunt cauzate de faptul că alții își asumă răspunderea pentru acțiunile noastre. Deprinderile necesare în această fază sunt: abilitatea de a comunica, empatia, sinceritatea, interesul, respectul, îngrijorarea. Deprinderea de a asculta și de a reacționa (atât poziția, cât și limbajul corpului) la ceea ce clientul vrea să comunice cere ca ascultarea să se facă „cu urechile pentru cuvinte și cu ochii pentru limbajul corpului" (exprimă ce simte clientul, cum îi percepe pe alții, care sunt aspirațiile și obiectivele). Pentru a fi sigur că interpretează bine cuvintele sau sentimentele clientului, asistentul social trebuie să se verifice, din când în când, cu acesta, prin rezumarea mesajului primit; cu alte cuvinte, prin conexiunea unor aspecte pe care clientul nu le-a legat (se folosesc expresii de genul „Ceea ce îmi spui înseamnă...?"; „înțeleg că..." etc). Uneori, asistenții sociali se simt înclinați să transmită simpatie clientului. Dar atenția înseamnă empatie, nu simpatie ! 3.2. Faza de contract 3.2.1. Evaluarea și determinarea problemei După stabilirea problemei, a scopurilor inițiale și a unor informații preliminare, trebuie reconsiderate aceste date pentru a determina care este de fapt problema, ce se poate face în legătură cu ea și cum se poate rezolva aceasta. Acest proces include ordonarea și organizarea informațiilor, intuițiilor și cunoștințelor într-un tablou inteligibil pentru explicarea problemei și oferirea soluțiilor alternative : se concluzionează asupra a ceea ce este observat sau dedus pe baza cunoștințelor și a experienței, pentru a stabili scopul și modul cum poate fi el atins. Atenție, toate acestea presupun o activitate de parteneriat! Procesul nu e realizat de asistentul social singur și nu are ca scop includerea clientului într-o categorie, etichetarea lui! Procesul e focalizat în egală măsură pe client, pe problemă și pe situația în care se află. Așadar, nu etichetarea lui interesează, ci înțelegerea problemei clientului, în scopul de a lua o hotărâre în privința scopurilor și a acțiunii comune. Uneori, acest proces se numește diagnoză. (Termenul are însă o conotație medicală, care sugerează identificarea bolii după simptome și implică ideea că nu este ceva în regulă cu clientul. Când doctorul pune un diagnostic, el pune o etichetă și indică o formă de tratament.) Termenul mai potrivit ar fi acela de assessment, care înseamnă „evaluare". Problema poate fi situată înăuntrul sau în afara clientului, dar experimentată de client. Ținta procesului de schimbare poate să fie sau să nu fie clientul. După stabilirea problemei, trebuie stabilit scopul (obiectivul). 3.2.2. Stabilirea obiectivelor în primul rând, trebuie să aflăm de la client părerea și dorințele lui privind rezolvarea problemei. De asemenea, asistentul social are și el o părere privind rezolvarea dorită. Aceasta trebuie împărtășită și negociată cu clientul, și nu impusă lui (trebuie găsită împreună cu clientul o arie comună de înțelegere). Dacă există incompatibilități, asistentul social este nevoit să facă compromisuri, pentru că, altfel, clientul nu face efortul de schimbare către un scop pe care nu-l dorește. Sacrificarea scopului propriu în favoarea celui al clientului este esențială pentru realizarea contractului. Scopul (obiectivul) trebuie să aibă mai multe caracteristici: 1. Scopurile trebuie să fie suficient de specifice, concrete și să fie măsurabile. Numai în felul acesta ne dăm seama că scopul a fost atins. Scopurile formulate vag („să-l ajutăm pe client să se simtă bine" ; „să-i creștem șansele să aibă experiențe socializatoare" ; „să îmbunătățim relațiile dintre părinți și copii") nu sunt adecvate. 2. Trebuie să existe șanse rezonabile de atingere a scopului propus. în momentul stabilirii scopului, trebuie ținut cont de gradul de interes al clientului pentru realizarea lui, de posibilitățile clientului și de resursele disponibile clientului (motivație, capacitate și posibilități). 3.2.3. Formularea unui plan de acțiune (planificarea intervenției) Intervenția este calea parcursă de la problema identificată către scopul propus. Hotărârile care intervin aici sunt luate de asemenea de parteneriatul client - asistent social și privesc pașii (etapele) pentru a atinge scopul propus. în primul rând, trebuie să se stabilească ce anume dorește asistentul social de la client sau clientul de la el însuși, după care se negociază. Teoria ne arată că există mai multe căi pentru a atinge un scop. O eroare întâlnită adesea constă în a oferi un plan de intervenție fără a discuta alternativele cu clientul. Contractul de lucru, care include și planul de intervenție, poate fi oral sau scris. Deși mai greu de realizat, contractul scris are mai multe avantaje : ne ajută să clarificăm ambiguitățile și să fim mai concreți, va reduce neînțelegerile și va ajuta evaluarea. Forma concretă cuprinde și limite de timp pentru etapele propuse și pentru subobiective. Limitările mijloacelor de intervenție sunt timpul, deprinderile, etica și funcționarea agenției. a) timpul - nici un asistent social nu își poate aloca un timp nelimitat pentru un client. De asemenea, asistentul social trebuie să nu promită clientului servicii (întâlniri) pe care să nu le poată onora din cauza lipsei de timp; b) deprinderi, posibilități - asistentul social nu trebuie să își asume activități care îi depășesc competențele (de exemplu, consiliere maritală, sfaturi financiare, boli psihice, dizabilități fizice); c) comportamentul etic - chiar dacă ar fi în folosul clientului, asistentul social nu poate permite o abatere de la norme (de exemplu, furtul, înșelarea altuia, mituirea etc.); d) contextul organizațional - duce uneori la limitarea acțiunilor de rezolvare a problemelor (birocrație, servicii prea specializate). 3.2.4. Diferențele de opinie între client și asistentul social Adesea, în cadrul modelului de rezolvare a problemei, există conflicte între client și asistentul social, fenomen normal și chiar de dorit. Când ființele umane vin în contact, percepțiile, gândirea și opiniile lor sunt diferite. De aceea, nu trebuie să ne așteptăm ca relația cu clienții să fie lipsită de conflicte, neînțelegeri, diferențe. Nu înseamnă însă că nu trebuie căutat un teren comun obținut prin negocieri. De asemenea, trebuie ținut cont și de contextul organizațional (instituțional) în care are loc intervenția. De obicei, în procesul de rezolvare a problemelor, asistentul social trebuie să folosească și următoarele abilități: a) cunoașterea intereselor care intervin în fiecare caz; b) abilitatea de a descoperi interesele comune ale celor implicați; c) oferirea de sprijin obiectiv în negocierea soluției; d) oferirea de sprijin pentru stabilirea unui plan. Efortul de a evita conflictul este de obicei neproductiv și eșuează în contracte inadecvate în care atât clientul, cât și asistentul social au în vedere scopuri diferite (ei cred că sinceritatea poate dăuna relației și crea conflicte). Adesea, când negocierea merge fără obstacole și diferențe, este un semn că părțile sunt nesincere și au scopuri ascunse. Deci conflictele nu trebuie evitate, ci rezolvate, discutate, negociate. Chiar dacă nu pot fi rezolvate, măcar nu se încheie contracte nerealiste și asistentul social trebuie să dovedească perseverență, să nu cedeze după primul conflict. 3.2.5. Contractul realizat cu clientul • „Oamenii stabilesc un contract când hotărăsc să utilizeze o agenție și un asistent social pentru a-i ajuta să își rezolve o problemă" (Perlman). • „O înțelegere conștientă între client și asistentul social pentru anumite acțiuni pentru atingerea unor scopuri" (Scherz). • „Poate fi scris sau exprimat doar verbal" (Thomas). • „Trebuie să cuprindă o limită de timp" (Smallez). Oricum, contractul îi promovează pe clienți din stadiul de receptori pasivi ai serviciilor în stadiul de persoane active cu drept de autodeterminare. I» „Contractul este o înțelegere asupra așteptărilor și rolurilor reciproce (competențelor) ale clienților, asistentului social și agenției" (Klein). Contractul reprezintă o înțelegere explicită între asistentul social și client privind problemele care trebuie rezolvate, obiectivele și strategiile intervenției și rolurile și sarcinile participanților. Principalele caracteristici ale contractului sunt: - înțelegerea mutuală (reciprocă); - participarea diferențiată în procesul de intervenție; - răspunderea reciprocă; - forma explicită. 1) înțelegerea mutuală Uneori, asistenții sociali își formulează obiective diferite de cele pe care le comunică clientului. în concepția lui Schubert, „contractul este folositor încă din fazele inițiale pentru că ajută să se înțeleagă dacă clientul s-a adresat agenției potrivite, dacă serviciul necesar poate fi oferit, cine îl poate oferi, în ce condiții, dacă există condiții speciale, ce cheltuieli trebuie plătite, ce alte persoane trebuie implicate". 2) Participarea diferențiată Conceptul de contract se bazează atât pe participarea împreună, cât și pe participarea diferită a clientului și asistentului social. Nu e ușor de înțeles că ambii au poziții și roluri egale, dar diferite. Clientul este cel care acționează, în principal, în direcția obiectivului propus și poartă cea mai mare răspundere. Asistentul social are și el o răspundere, dar secundară, privind activitatea clientului în direcția propusă. Nimeni altcineva decât clientul nu poate realiza sarcinile convenite în funcție de situația specifică (deși și asistentul social poate realiza unele sarcini ce depășesc competențele clientului). 3) Răspunderea reciprocă Contractul prevede obligațiile reciproce (dacă nu sunt suficient de explicite, clientul se poate sustrage de la îndeplinirea lor). Creșterea răspunderii față de client ajută asistentul social să-și transfere interesul de la comunitate și interesele agenției către apărarea intereselor clientului. 4) Forma explicită Reprezintă calitatea de a fi specific, dar și fără ascunzișuri (dedesubturi) în exprimarea scrisă și orală. Uneori, clientul și asistentul social au așteptări diferite (clientul -satisfacerea unei necesități imediate ; asistenții sociali -„schimbarea" clientului într-o direcție „bună"). Deci dezideratul „începeți de unde este clientul" poate fi completat cu: „și lăsați clientul să vadă unde sunteți dumneavoastră (asistentul social) și încotro mergeți". Pentru a fi un instrument util, contractul trebuie folosit cu o anumită flexibilitate (rigiditatea este o caracteristică a contractelor legale, NU a asistentului social). Astfel, contractele se pot reformula sau renegocia, după cum se schimbă condițiile și problemele. Schimbările se pot face pe baza discuțiilor deschise și ceea ce contează sunt nevoile clientului. Se poate pune întrebarea: este eficient un contract care nu cuprinde pedepse sau penalizări ? în cazul clienților voluntari răspunsul este afirmativ, iar pentru copii și clienții involuntari este negativ - aici trebuie folosite mijloace specifice. Există și situații în care contractul este imposibil: atunci când clienții au mari probleme psihice sau retard mental, sunt toxicomani sau în situație de excitație emoțională, sunt copii foarte mici (atunci este folositor să implicăm membri ai familiei sau persoane semnificative din viața clienților). Uneori, clienții își stabilesc obiective care depășesc posibilitățile agenției sau competența asistentului social (sunt chiar imposibile). De asemenea, contractul este imposibil când, pentru atingerea obiectivelor, clienții stabilesc căi care încalcă valorile asistenței sociale. Aceasta va duce la negocierea sau transferul clientului. Apar și situații problematice în cazul încheierii unui contract: când atât clientul, cât și asistentul social au scopuri ascunse, diferite de cele exprimate explicit sau când sistemul client e alcătuit din mai multe persoane care au scopuri diferite. O altă problemă dificilă în încheierea contractului apare în cazul clientului involuntar. Toți clienții au rețineri în fața asistentului social, dar cu precădere cei involuntari, fie pentru că se simt constrânși, fie pentru că refuză să recunoască existența problemei, fie pentru că nu au încredere în competența asistentului social de a-i ajuta sau se tem de situații necunoscute (să nu fie păcăliți, manipulați etc). încheierea contractului necesită participarea clientului și încrederea reciprocă. Trebuie făcută clar distincția dintre prevederile legale și sarcinile asumate de client, care pot fi negociate. De asemenea, trebuie investigate temerile și obiecțiile clienților privind scopurile asistentului social și obiectivele legale. Astfel, se pot stabili domenii comune de înțelegere pentru care se pot încheia contracte (sinceritatea e foarte importantă!). în aceste cazuri se pot stabili contracte secundare cu membri ai familiei sau persoane semnificative din viața clientului. Trebuie însă cunoscută importanța acestor persoane în viața clientului, trebuie evitate scopurile lor ascunse și sabotarea contractului de către acestea. Exemplu de contract Data : 3 februarie (luni) Problema : Dna X nu poate pregăti mâncare variată și atrăgătoare pentru familia sa. Scop (obiectiv): Dna X își va dezvolta abilitatea de a pregăti feluri de mâncare noi. - obiectiv specific : Până în 10 februarie dna X va fi în stare să pregătească și să servească familiei un fel de mâncare pe care nu 1-a mai pregătit. Resurse disponibile: - Dna X : a) își vizitează mama săptămânal; b) bea cafea cu vecinii; c) merge la bibliotecă. - Asistentul social: a) are o carte de rețete de bucate; b) poate să ceară sprijinul unui specialist în economia domestică. Plan: 1. Pe 4 februarie dna X va invita o. vecină la cafea și o va întreba despre pregătirea unui fel de mâncare ieftin. 2. Pe 5 februarie dna X se va duce la bibliotecă și va căuta în cărțile de bucate două-trei rețete atrăgătoare. 3. Asistentul social va afla dacă : a) un specialist în economie domestică e disponibil; b) în cartea sa de bucate sunt rețete ieftine. 4. Pe 7 februarie (vineri) asistentul social va telefona dnei X pentru a afla dacă s-a hotărât la o rețetă pentru weekend. 5. Pe 8 sau 9 februarie dna X va pregăti noul fel de mâncare familiei. 6. Pe 10 februarie (luni) dna X și asistentul social se vor întâlni la ora 10 pentru a evalua planul și a hotărî pașii următori. 3.3; Faza de acțiune (intervenție) 3.3.1. Rolurile în intervenție Intervenția are mai multe accepțiuni, și anume : a) întregul proces al asistenței sociale (strângerea de date, stabilirea planului, aplicarea lui etc.); b) doar activitatea efectivă de schimbare a clientului. în practică se folosesc ambele accepțiuni; mai importantă este însă focalizarea activității pe atingerea unor obiective, planificate și reciproc acceptate. De altfel, este legitimă dorința clienților și, uneori, a profesioniștilor de a produce schimbări rapide, fără a avea în prealabil un contract în care să fie specificate problema, obiectivele și căile de atingere a lor. Noi folosim însă intervenția în sensul procesului care urmează stabilirii unui contract. Rolul este un comportament așteptat din partea unei persoane. In sens general, rolurile oamenilor cuprind universul așteptărilor proprii față de propriile comportamente, precum și așteptările celorlalți față de respectivele comportamente. în acest cadru însă, rolurile în intervenție se referă la comportamentele prin care atât clientul, cât și asistentul social se așteaptă ca profesionistul (asistentul social) să ajute la realizarea obiectivelor specificate în contract. Ne vom referi la cinci roluri: broker, mediator, profesor, facilitator și avocat (literatura de specialitate identifică și alte roluri: încurajator, negociator, lobby-ist etc). 1) Rolul de broker social Broker-ul la bursă asistă clienții în definirea resurselor și dezvoltarea obiectivelor pentru investiții, după care își folosesc cunoștințele despre piață și relațiile stabilite pentru a determina acțiunile potrivite pentru clienții lor. Tot astfel, asistentul social poate acționa ca verigă de legătură între client și resursele comunității. Obiectivul primar este să orientezi oamenii spre serviciile existente de care ei pot beneficia. Scopul e să-i ajuți pe oameni să folosească sistemul, un altul este să legi elemente diferite (aparent deosebite) ale sistemului, iar beneficiul esențial este să conectezi persoana cu sursa de ajutorare sau cu diferitele surse existente. Să funcționezi ca broker social implică o bună cunoaștere a resurselor comunității, precum și a regulamentelor diferitelor instituții și agenții, pentru a realiza obiectivele specificate în contract; de exemplu, oferirea de consiliere maritală sau găsirea unui loc de muncă de către agenții specializate, găsirea unor surse de finanțare etc. 2) Rolul de facilitator Acest rol este asumat atunci când activitatea de intervenție este orientată spre asistarea clienților în găsirea resurselor interne pentru a realiza schimbările specificate în contract. Această schimbare se produce în principal datorită eforturilor clientului -responsabilitatea asistentului social este să faciliteze, să ușureze realizarea schimbării (nu se referă doar la schimbările clientului, ci și la modificarea mediului de către client). Să încurajezi verbalizarea, să oferi posibilitatea clientului să-și descarce sentimentele, să oferi susținere și să angajezi discuții logice - sunt căi de realizare a rolului de facilitator (în acest caz, asistentul social este în contact mai ales cu clientul și mai puțin cu sistemul exterior). 3) Rolul de profesor Poți să oferi clienților noi informații necesare pentru a se descurca în situații problematice, să-i ajuți să realizeze noi comportamente prin oferirea de modele alternative. De exemplu, asistentul social oferă informații despre cumpărături unor clienți săraci sau oferă părinților informații despre etapele dezvoltării copiilor; folosește jocul de rol pentru a arăta clientului cum să se comporte cu autoritățile. El se apropie astfel de rolul de facilitator, pentru că îl interesează posibilitățile clientului de a se descurca în situațiile problematice pe care le întâlnește, dar diferența constă în aceea că rolul de profesor implică introducerea de resurse suplimentare în cadrul sistemului client. Oferirea de informații trebuie clar deosebită de oferirea de sfaturi. Să oferi informații înseamnă să oferi clienților date sau cunoștințe pe care aceștia sunt liberi să le folosească sau nu în folosul lor. Să oferi sfaturi implică faptul că asistentul social știe ce este mai bine pentru client. Dar Schwartz afirmă că: a) asistentul social trebuie să recunoască faptul că informațiile pe care le oferă reprezintă doar o mică parte din experiența socială disponibilă; b) informațiile trebuie să fie legate de problema care determină intervenția comună; c) opiniile trebuie clar etichetate ca opinii și nu trebuie considerate fapte. 4) Rolul de mediator Medierea implică efortul de a rezolva disputele care pot apărea între client și alte persoane sau organizații. De exemplu, dacă un elev a fost exmatriculat și contractul are ca obiectiv reînmatricularea, asistentul social acționează ca mediator între elev și autoritățile școlare. De asemenea, se pot media și conflictele dintre vecini sau dintre soți și soțiile lor etc. Rolul de mediator presupune efortul asistentului social de a-și asista clientul și partea adversă în scopul găsirii unui teren comun pentru a rezolva conflictul. Asistentul social în rol de mediator va folosi tehnici pentru a încerca să realizeze o convergență a valorilor celor două părți, să ajute fiecare tabără să recunoască legitimitatea intereselor celeilalte, să asiste ambele părți în identificarea intereselor comune, să evite situațiile în care aspectul de câștig și pierdere este esențial, să încerce să localizeze conflictul Ia aspecte, momente și situații specifice, să împartă conflictul în probleme diferite, separate, să ajute părțile să realizeze că ar avea de câștigat mai mult continuând relația decât rezolvând problema conflictual. Mediatorul folosește procese de persuasiune și conciliere. Medierea folosește uneori și la mobilizarea resurselor interne ale clientului, aspect care îl apropie și de rolul de facilitator. 5) Rolul de avocat Este un termen împrumutat din disciplinele juridice. Ca avocat, asistentul social devine purtătorul de cuvânt al clientului, apărându-i cauza atunci când e necesar să îndeplinească obiectivele din contract. în asistența socială, avocatul nu este neutru, ci, la fel ca în justiție, este un partizan al clientului. Avocatul va aduce argumente, va dezbate, va negocia și va manipula mediul în favoarea clientului. Avocatura diferă de mediere; în mediere, efortul este îndreptat spre asigurarea împăcării prin acceptarea unor compromisuri de către ambele tabere. In avocatură efortul este îndreptat spre câștigul clientului; în general, ca avocat, asistentul social cere beneficii la care clientul său are dreptul legal. Spre deosebire de celelalte roluri, acesta poate fi practicat fără implicarea directă a clientului. Dar atenție : există pericolul să slujești interesele clientului fără a avea un contract clar, ceea ce este absolut necesar în justiție. Această discuție despre roluri poate conduce la interpretări greșite. împărțirea în cele cinci roluri nu reprezintă o bază pentru specializarea funcțională : oricare astfel de specializare poate constitui o limitare în slujirea clientului. Dimpotrivă, e nevoie să ne formăm deprinderi în realizarea tuturor rolurilor, astfel încât să-l putem alege pe cel mai potrivit cu situația clientului nostru; fiecare rol poate fi folosit în situații diferite ale clienților noștri. O altă înțelegere greșită se referă la faptul că un asistent social ar putea folosi doar un singur rol cu același client. Dimpotrivă, un plan de intervenție poate să combine elemente ale diferitelor roluri. De exemplu, dacă s-a convenit prin contract transferul clientului, trebuie atinse trei etape : pregătirea clientului, pregătirea organizației către care se cere transferul și urmărirea în continuare a clientului. Pregătirea clientului implică discuții despre ceea ce implică transferul și include rolurile de facilitator și profesor. Pregătirea agenției implică transmiterea de date despre client (cu acceptul acestuia). Dacă agenția nu acceptă transferul, deși ar trebui, se folosesc rolurile de mediator și avocat. După efectuarea transferului, asistentul social va urmări în continuare cazul (ideal ar fi ca acesta să facă parte din planul inițial). Asistentul social poate afla informații despre rezistența clientului său -ceea ce va determina folosirea rolurilor de facilitator, profesor, mediator și/sau avocat. 3.3.2. Rolurile și relația umană în asistența socială Orice ființă umană are nevoie de relații cu alții, deși nu toate ființele umane acceptă această idee. în timpul vieții, fiecare dintre noi am experimentat conectarea emoțională și intimitatea altor persoane - ceea ce numim „relație umană". Atunci când nu putem avea aceste legături cu alte persoane, adesea personalizăm plante și animale, poate chiar automobilul propriu. De fapt, deși indivizii sunt rareori conștienți de semnificația și importanța acestor relații (cu excepția cazului în care se pierde o relație semnificativă sau începe una nouă), cea mai specifică trăsătură a umanității noastre constă în aceea că viața este trăită în relație cu alți oameni. De aceea, relația umană nu provine din procesul asistenței sociale și nu este singurul domeniu în care să constituie fundamentul intervenției (psihologia, psihiatria etc). Dar în asistența socială încă de la început atenția a fost centrată pe calitatea relației client - asistent social și principalele preocupări teoretice se focalizează în această direcție. în viața noastră, mulți dintre noi interacționează, relaționează cu alții fără a fi conștienți cum și de ce. Totuși, puține relații continuă fără a avea un motiv, de aceea scopul este o parte esențială a oricărei relații. în asistența socială, scopul relației este dat de scopul asistentului social: schimbarea interacțiunii dintre indivizi și mediul lor pentru a îmbunătăți capacitatea indivizilor de a face față sarcinilor vieții într-un mod satisfăcător pentru ei și pentru cei din jurul lor. în afara acestui scop normativ, relația în asistența socială va avea și un scop individual, în funcție de timpul de realizare a obiectivului: obiectiv pe termen lung (o căsnicie fericită) sau obiectiv pe termen scurt (cum să răspund la critica de azi-dimineață a soțului?). Relația în procesul asistenței sociale nu apare spontan, ci se dezvoltă în cadrul unei interacțiuni orientate spre un țel - de aceea, relația nu este neapărat o relație prietenească. Ea se formează în urma discutării unor probleme dificile, prin urmare nu este plăcută și bună; uneori, problema e discutată cu mânie, supărare, ducând la conflict; alteori se colaborează, iar alteori se negociază. Un asistent social înțelept știe că „încercarea de a menține relația la un nivel plăcut este cea mai mare sursă de eșecuri în asistența socială" (Keith-Lucas, 1972). Relația se va dezvolta însă oriunde oamenii vor demonstra celorlalți prin acțiuni și cuvinte că îl respectă pe celălalt, că le pasă de el și de ceea ce i se întâmplă și că doresc să îl asculte și să îl ajute. Relația client - asistent social diferă în funcție de combinația unui mare număr de variabile: mediul în care se întâlnesc, limita de timp a întâlnirilor, numărul celor implicați și interesul lor, capacitățile, motivațiile, așteptările și obiectivele celor implicați, problema pentru intervenție și scopurile celor două tabere, calitățile asistentului social și gradul lui de participare ; cunoștințele și abilitățile lui profesionale și comportamentul reciproc al celor implicați în relație. Atât asistentul social, cât și clientul aduc în relația lor elemente iraționale (emoții, sentimente), precum și elemente raționale (calități intelectuale și cognitive). Aceste elemente provin din: a) experiențe trecute care au influențat și dezvoltat capacitatea indivizilor de a interacționa cu alții; b) starea prezentă fizică și emoțională a celor implicați; c) gândurile sau imaginile mentale actuale ale fiecăruia despre sine, despre procesul actual și problema discutată; d) neliniștile fiecăruia privind propriul comportament și modul de evoluție a relației; e) percepția fiecăruia despre celălalt; f) valorile și ideile comune ale participanților; g) influența altor factori sociali sau de mediu. Cu toate acestea, asistenții sociali au responsabilități speciale față de relația cu clienții. • Elemente ale relației 1) Grija pentru celălalt Asistentului social îi pasă sincer de ceea ce i se întâmplă clientului său și este în stare să comunice acest sentiment. Este evident că, dacă vrem să îi ajutăm pe ceilalți, trebuie să fim adânc implicați în relația cu ei. Cu toate acestea, există pericolul de a deveni prea implicați emoțional în dorința noastră de a rezolva problema. Când simțim că problema altcuiva este problema noastră, când nu tolerăm ideea eșecului clientului nostru, pe care-l resimțim ca pe un eșec personal, atunci suntem supraimplicați. Adevărata preocupare pentru celălalt într-o relație constă în a ne pune la dispoziția clientului cunoștințele, deprinderile și capacitățile noastre pentru a le folosi (sau nu) în scopul atingerii obiectivelor propuse. A avea grijă de el cu adevărat înseamnă că răspundem așa cum are nevoie clientul (și nu cum dorim noi) și că ținem suficient la el pentru a-l lăsa să greșească ! Uneori, asistenții sociali pun semnul egal între grija față de celălalt și „simpatie". Dar să-ți placă sau să nu-ți placă de cineva nu este relevant. „Grija față de celălalt înseamnă să-ți pese de această persoană indiferent dacă găsești că ea este atractivă sau neatractivă" (Keith-Lucas, 1972). In privința înțelegerii clientului, asistentul social caută să-l înțeleagă doar în măsura în care acest fapt e necesar intervenției. Să-l înțelegi de dragul de a-l înțelege sau ca să demonstrezi ce abilități deosebite ai în intervievarea altora înseamnă să-l faci pe client obiectul, și nu subiectul eforturilor tale. Noi comunicăm această atitudine de grijă și respect în toate relațiile cu persoanele cu care lucrăm prin: punctualitate la întâlniri; îmbrăcăminte corespunzătoare ; ascultarea atentă a celuilalt (auzind ce vrea să spună). 2) Angajament și obligație într-o relație de întrajutorare, asistentul social și clientul trebuie să fie legați prin angajament și obligație, dacă scopul relației se dorește a fi realizat. Angajamentul din partea asistentului social permite clientului să se simtă în siguranță și să nu mai testeze încrederea celuilalt, cum se întâmplă într-o relație obișnuită. Aceasta permite clientului să-și focalizeze atenția și energia în vederea realizării sarcinii, și nu pentru autoprotecție. Obligațiile generale pe care clientul și le asumă de obicei sunt: o prezentare sinceră și deschisă a problemei, a situației și a căilor de a trata problema; o acomodare cu condițiile procedurale minime ale relației de întrajutorare, cum ar fi întâlnirea într-un anumit loc, la o anumită oră, pentru interviu și activitatea - în funcție de posibilități -pentru rezolvarea problemei. Obligațiile asistentului social includ responsabilitatea respectării procedurilor esențiale : să fie prezent la locul și timpul prestabilit, să mențină în centrul activității munca în comun pentru rezolvarea problemei clientului, să conducă clientul spre schimbare și dezvoltare. Dacă nu le respectăm, clientul se poate simți desconsiderat și respins. 3) Acceptare și așteptări De obicei, acceptarea clientului este exprimată prin comunicarea unei atitudini din care clientul să înțeleagă că nu este judecat și prin efortul de a face deosebirea dintre a accepta persoana și a-i accepta faptele. De fapt, a accepta înseamnă a refuza să judecăm, înseamnă a privi ca adevărat, adecvat și satisfăcător ceea ce oferă celălalt (să-l credem). Acceptarea înseamnă recunoașterea esenței umane ca persoană care are probleme, care ia decizii (bune sau rele, înțelepte sau nebunești) - înseamnă deci să încerci să înțelegi. Elementele de bază ale acceptării sunt cunoașterea, individualizarea și încrederea (așteptarea). Cunoașterea se referă la efortul de a înțelege realitatea și experiența altuia (valorile, nevoile, scopurile, de unde vine, ce modele urmărește). Individualizarea înseamnă capacitatea de a vedea persoana ca pe un individ unic, cu sentimente, gânduri și experiențe distincte (diferit de toți ceilalți inclusiv de noi înșine). încrederea {așteptarea) dovedește că asistentul social crede în capacitatea indivizilor de autodeterminare și autocontrol și crede în dreptul fiecăruia de a se conduce singur, respectând bunăstarea celorlalți. Dacă acceptăm nu înseamnă că suntem întotdeauna de acord cu cealaltă persoană (că trecem peste valorile noastre pentru a le prelua pe cele ale clientului). înseamnă că, deși asistentul social prezintă importanța comportamentului potrivit din punct de vedere legal și social, el încearcă să înțeleagă pulsiunile clientului care îl împing să nesocotească unele limite legale sau regulamentare. Adevărata acceptare înseamnă a presupune că oamenii acționează după cum sunt determinați să o facă, după situația lor particulară, după natura lor, după mediul și concepția lor despre lume și viață. Una dintre cele mai efective căi de a comunica acceptarea este să încerci să înțelegi poziția și sentimentele clienților, lucru realizabil prin comentariile la mesajele lor, indicându-se dorința de a înțelege ce spun sau punând întrebări despre ce comunică, arătând astfel că ai auzit și că ești interesat să înțelegi. „O caracteristică unică a ființelor umane este că reprezentările lor mentale privind viitorul afectează puternic bunăstarea lor prezentă" (Frank, 1978). Așteptările clienților sunt importante pentru asistentul social: a) dorința clienților de a se schimba și abilitățile de a se angaja efectiv în procesul de schimbare; b) așteptările clienților față de persoana asistentului social; c) așteptările față de efectul procesului de intervenție. De asemenea, cercetările confirmă că așteptările ridicate din partea asistentului social privind posibilitatea de schimbare și dezvoltare a clientului conduc la rezultate superioare ale acestuia privind schimbarea și dezvoltarea (fenomen de tipul efectului placebo). De aceea, asistenții sociali cei mai eficienți sunt cei care au așteptările cele mai ridicate privind clienții lor (asistentul social trebuie să fie conștient de sentimentele proprii cu privire la cei cu care lucrează). De asemenea, dacă așteptările clientului nu sunt satisfăcute de comportamentul și acțiunile asistentului social, atunci intervenția se va solda cu un eșec ! în plus, clientul trebuie să considere asistentul social ca fiind o persoană competentă! ! ! 4) Empatia Este capacitatea de a intra în rezonanță cu sentimentele și experiențele altcuiva, înseamnă să știi ceea ce simte și gândește celălalt, fără să pierzi legătura cu tine însuți în acest proces. Specialistul face efortul activ de a intra în sistemul de referință al celuilalt fără să piardă perspectiva personală și folosește această înțelegere pentru a ajuta cealaltă persoană. în articolul „Să înțelegi și să fii înțeles - sau cum să găsești un cal fugar?", Wendell Johnson (1951) povestește cum procedează un cowboy experimentat pentru a găsi un cal pierdut: „El se întreabă: «Ce motive aș avea să fug dacă aș fi cal ? Și unde m-aș duce ? ». Deci cowboy-ul se imaginează ca fiind un cal, cu motivele lui de a fugi, și se duce în locul unde s-ar duce dacă ar fi cal, și de obicei acolo găsește calul". Și, fiindcă de fapt el nu este cal, după ce-l găsește îl aduce înapoi! Cari Rogers (1966) definește empatia ca fiind „sesizarea sistemului de referință intern al unei persoane cât mai adecvat, precum și a componentelor emoționale aparținătoare, ca și cum ai fi cealaltă persoană, dar fără să pierzi din vedere condiția de «ca și cum»". Keith Lucas (1972) diferențiază mila de simpatie și empatie: „Să analizăm trei reacții posibile față de cineva care ne-a spus cât de mult își detestă soția. Reacția arătând simpatie ar fi: «Oh, știu exact ce simți. Nici eu nu o mai suport pe a mea» și cei doi se vor consola reciproc, dar nu va ieși nimic de aici. Nici dacă arătăm milă, știut fiind însă că avem, în schimb, o căsnicie fericită. în cele mai multe cazuri, aceasta doar va crește frustrarea soțului nefericit și îl va face să transfere problema soției sau lipsei de noroc în viață. Reacția arătând empatie poate fi: «Trebuie să fie foarte greu pentru tine. Ce crezi că te-ar putea ajuta?». Și numai atitudinea empatică din cele trei poate duce la o schimbare a situației". u Empatia implică ceva ce poate părea asistentului social începător ca fiind un aspect contradictoriu : să ai capacitatea de a simți o emoție puternică, și totuși să rămâi destul de departe de ea pentru a avea posibilitatea să-ți folosești cunoștințele. Acestea sunt necesare pentru a face o analiză obiectivă a problemei și a soluției posibile. Asistentul social trebuie să-și amintească mereu că persoanele vin să-i ceară ajutorul, nu ca să-și împărtășească sentimentele (deși ajută și așa ceva), ci pentru a găsi soluții, mai presus de sentimente. în încercarea de a fi empatici, asistenții sociali trebuie să-și dezvolte capacitatea de a-i respecta pe ceilalți renunțând la toate ideile preconcepute. Dificultatea rezidă în: a) asistenții sociali au un set de idei stereotipe care îi ajută să înțeleagă lumea, dar care le blochează uneori discernământul; b) ei au la dispoziție un număr limitat de simboluri, vorbe, fapte, rapoarte disponibile pentru a înțelege lumea celuilalt. De aceea, interpretarea adecvată depinde de sensibilitate și intuiție, de abilitatea de a strânge într-o imagine dinamică tot ce se știe despre client, de toate cunoștințele teoretice și cazurile similare reale sau imaginare. Apoi, când asistenții sociali au o reprezentare mentală despre celălalt, trebuie să recunoască faptul că rămâne întotdeauna ceva necunoscut despre celălalt și că toate imaginile construite sunt doar aproximări, indiferent cât de greu au fost obținute și câtă putere explicativă ni se pare că oferă. Johnson (1951) vorbea astfel despre lucrul cu copiii handicapați: „Mai există un motiv pentru care nu putem să înțelegem acești copii mai bine decât o facem, un motiv evident. Acela că noi nu avem handicapul lor... Și atunci mă întreb dacă este posibil pentru un individ care nu a avut niciodată o problemă gravă - dacă există vreun astfel de individ - să aibă o imagine semnificativă asupra dificultăților indivizilor care au probleme serioase...". O cunoaștere integrală a unei alte ființe umane este fără îndoială peste posibilitățile oricui, poate fi doar încercată, niciodată realizată. Este de discutat și dacă un client dorește să fie cunoscut în totalitate (cunoașterea duce la posibilitatea controlului). In mod normal, asistentul social nu poate cunoaște niciodată pe cineva în întregime. Chiar dacă el ar simți exact cum simt clienții lui, tot nu ar fi în stare să îi schimbe în gândurile și sentimentele lor deoarece în acest scop este necesară menținerea unei detașări relative. Acest fapt e mai greu de realizat de către începători și un rol important îl joacă aici supervizarea. Deși un anumit grad de empatie este necesar încă de la începutul relației (fără aceasta, relația nu se poate forma), empatia este o calitate a relației și se construiește o dată cu ea. Apare și se dezvoltă în procesul interacțiunii client - asistent social, în care clientul este încurajat să-și exprime sentimentele personale, cât mai amănunțit, iar asistentul social își dezvoltă capacitatea de a fi în rezonanță cu clientul și de a-l înțelege. Ceea ce doresc clienții (mai ales la început) nu este o înțelegere deplină, ci doar să intre într-o relație de întrajutorare cu un specialist, în sensul că au nevoie ca sentimentele și ideile lor să fie acceptate ca răspunsuri justificate la situația în care se găsesc. Chiar dacă provocarea și conflictul sunt metodele alese pentru a obține schimbarea, abilitatea asistentului social de a empatiza cu sentimentele celuilalt va facilita alegerea celei mai eficiente căi de angajare în conflict. 5) Autoritate și putere Autoritatea poate fi definită ca puterea delegată asistentului social de client și agenție, situație în care asistentul social este văzut ca având posibilitatea să influențeze sau să convingă, calități implicite în deținerea anumitor funcții. Astfel, există două aspecte ale autorității în relația de ajutorare. Primul poate fi numit aspectul instituțional și ține de poziția și funcția îndeplinită de asistentul social în programul agenției. Al doilea este psihologic și se referă la acceptarea asistentului social ca expert în domeniu. Autoritatea nu este un lucru bun sau rău în sine. Asistenții sociali nu pot renunța la aspectul autorității (pot doar crea confuzii clienților). Nu de aceeași autoritate se bucură un asistent social care lucrează în dezvoltarea comunitară sau un cercetător. 6) Sinceritate și congruență Congruența este atitudinea asistenților sociali care aduc în relația cu clientul consistență și sinceră deschidere. Totodată, comunicarea și comportamentul față de client trebuie să se potrivească întotdeauna și să fie în concordanță cu sistemul de valori al persoanei. Ca să fim sinceri și congruenți e nevoie de trei lucruri: a) o cunoaștere de sine adecvată; b) cunoașterea clară a procedurilor și regulilor agenției, precum și a modului cum sunt percepute acestea de către clienți; c) o internalizare a primelor două, precum și a grijii și acceptării clienților, angajamentul față de bunăstarea lor și aspectele autorității, astfel încât acestea toate să devină a doua natură și să nu ne mai preocupe; ca urmare a acestei internalizări, ne vom canaliza întreaga atenție pe problema clienților. Oamenii sinceri și congruenți sunt cei care se cunosc și nu se tem de ceea ce știu despre ei înșiși. Pentru a fi congruenți, trebuie să fi examinat propriile sentimente, dar și ale clienților față de evenimentele importante ale vieții, pentru a ne păstra discernământul. Cultura noastră populară tinde să pună accentul pe iraționalitate în desfășurarea relațiilor noastre, să afirme că adevărata afecțiune trebuie să fie ceva instinctiv, impulsiv și natural („din inimă"). Există credința că, dacă te gândești la un sentiment, îl distorsionezi și îl faci artificial - ca și când capul și gândirea ar fi părți mai puțin sincere ale corpului uman sau ca și când inima ar fi bună și capul viclean. Aceste afirmații neglijează literatura despre emoțiile umane care arată că inima este schimbătoare și inconsistentă, în dorința de a se angaja față de celălalt. De fapt, oamenii congruenți au nevoie de o inimă caldă, de o minte deschisă și obiectivă, disciplinată și de un canal de comunicații larg deschis între inimă și minte pentru a apărea celorlalți ca o singură persoană (să nu existe duplicitate). 7) Elemente iraționale în relația cu clienții Elementele iraționale sunt acele sentimente, atitudini, comportamente care rămân relativ neschimbate în situații actuale și care provin din experiențe relaționale anterioare. Ele sunt iraționale pentru că de obicei sunt inconștiente și nu sunt potrivite cu situația, atunci când se manifestă. Un exemplu relevant l-ar constitui sentimentele și ideile care ne sunt trezite de contactul cu un membru al unei alte rase (sentimente, idei de obicei contrare celor dorite de noi). Asistenții sociali au nevoie să fie conștienți de propriile nevoi și de propria atitudine în raport cu autoritatea. De asemenea, trebuie să fie conștienți de sine și să nu piardă controlul simțind fie nevoia de a primi aprobarea propriilor clienți, fie tinzând să-și ia prea multe (sau prea puține) responsabilități, fie încercând sentimente negative în raport cu problemele clienților. • Calitățile asistenților sociali Se spune că „relația de ajutorare este realizată de oameni care ajută, nu de tehnici de ajutorare". Totuși, există unele calități necesare care se formează, condiție neîndeplinită în cazul unor persoane, care nu pot fi în concluzie buni asistenți sociali: - cei interesați în cunoașterea oamenilor mai degrabă decât în ajutorarea lor (studenții în științe socioumane); - cei care resimt acut nevoia de a se dovedi superiori, de a-i controla pe alții sau de a fi admirați; - cei care au rezolvat o problemă similară cu cea a clienților, dar care au uitat ce i-a costat aceasta; - cei care sunt mai ales interesați în realizarea dreptății, justiției și moralei. Dintre calitățile evidente ale asistenților sociali, amintim următoarele : a) persoane care se maturizează - cei mai eficienți asistenți sociali sunt de obicei persoane care trăiesc, cresc, se dezvoltă, sunt angajate ele însele în rezolvarea de probleme și sunt gata să se angajeze în noi experiențe; b) creativitatea - asistenții sociali trebuie să fie nonconformiști și să aibă mai multe soluții la problemele vieții. Nonconformismul trebuie deosebit însă de contra-conformism (atitudini manifestate constant împotriva autorității sau a soluțiilor obișnuite); c) capacitatea de autoobservare - nu e doar autocunoaștere, ci și iubire de sine și de ceilalți, autorespect și respectul celorlalți, încredere în sine și în alții, acceptarea de sine și de ceilalți și, de asemenea, capacitatea de a gândi despre sine și de a observa propriile acțiuni (simțul umorului, dorința de a cunoaște, deschidere, curaj, autoprotecție, sinceritate etc.); d) dorința de a ajuta ! e) curajul - nu inconștiență, ci curajul de a face ceea ce știi că trebuie făcut. Curajul de a admite că vei avea eșecuri, că vei lucra în situații încărcate emoțional, că vei fi blamat și învinuit și că integritatea îți va fi poate amenințată; f) sensibilitatea - depinde de abilitatea de a observa mici mișcări de schimbare în ceilalți și de a trage imediat concluzii de aici, de a evita stereotipiile. • Bariere în procesul de comunicare Acestea pot apărea în toate fazele procesului de comunicare: incapacitatea de a verbaliza și de a folosi semne și simboluri (probleme de codificare); deficiențe de vorbire; deficiențe de auz; eșecul de a înțelege conceptele (cuvintele) mesajului (probleme de decodificare) și influența mediului (zgomote). Dar există și alte bariere, mai subtile, specifice procesului de comunicare între asistentul social și clientul său : 1) Anticiparea celuilalt este descrisă astfel de Cari Rogers : „Dar ce mă deranjează cel mai mult la mine este situația când nu pot să-l aud pe celălalt - pentru că sunt sigur dinainte ce are de gând să spună și nu ascult, doar după aceea îmi dau seama că am auzit numai ce eu am decis că el va spune". Anticiparea celuilalt are loc atunci când cineva permite unui stereotip să modeleze și să distorsioneze comunicarea. Noi ne formăm stereotipuri din experiența proprie sau a agenției (de exemplu, un caz în care soțul e alcoolic, a fost de șase ori în pușcărie, soția e adesea bolnavă și adesea acesta o bate, au șapte copii neglijați, uneori abuzați fizic, cu probleme de sănătate și școlare). Faptul că informațiile prealabile pot afecta percepția nu înseamnă că nu trebuie luate în considerare, dar trebuie combinate cu ascultarea atentă a clientului și încercarea de a evita anticiparea enunțului acestuia. 2) Presupunerea unui anumit înțeles se petrece adesea când asistentul social primește un mesaj ambiguu și nu îi verifică sensul împreună cu clientul, înțelegându-l în sensul presupus de el. Cuvintele însele pot fi ambigue; felul în care sunt folosite poate transmite idei și sentimente neclare; chiar comportamentul clientului poate fi inconsistent cu cuvintele folosite. 3) Stereotipurile asistenților sociali referitoare la clienți privește problema categorisirii și etichetării, discutată deja. Fenomenul apare atunci când clienții sunt asimilați anumitor grupuri: săraci, delincvenți, schizofrenici, țigani etc, nepermițând individualității lor să depășească stereotipul grupului. Stereotipia are o strânsă legătură cu cele două probleme descrise anterior. Stereotipurile apar foarte subtil: după ce au de-a face cu o seamă de clienți asemănători, asistenții sociali observă aspecte comune pe baza cărora încep să dezvolte un stereotip al acelui gen de clienți. 4) Neclarificarea scopului (obiectivului) interviului încă de la început poate duce la situația în care asistentul social și clientul să aibă obiective diferite, posibil chiar contradictorii. Astfel, fiecare participant la proces va interpreta propriile mesaje și pe cele ale partenerului în lumina obiectivului cunoscut de el. Dacă acest fenomen persistă, asistentul social și clientul se vor îndrepta în direcții diferite. 5) Grăbirea procesului de schimbare. Schimbarea este un termen obișnuit al profesiei. Problemele apar atunci când eforturile de schimbare se fac fără suficiente informații pentru evaluarea corectă a problemei. A forța schimbarea în etapa preliminară de strângere a informațiilor poate opri comunicarea și poate influența luarea deciziilor. De asemenea, schimbarea nu se produce de obicei fără încredere reciprocă, sentiment care cere timp pentru a se forma. 6) Neatenția este un alt motiv pentru care asistentul social nu reușește să comunice eficient cu clientul său. Asistentul social are responsabilitatea de a crea un cadru în care să ofere toată atenția clientului său, care se așteaptă la aceasta. Se întâmplă însă uneori ca o remarcă a clientului să te facă să te gândești la o problemă personală, caz în care trebuie să comunici aceasta clientului și să-l rogi să reia mesajul. 7) Și clienții pot crea bariere în procesul de comunicare, situație care poate fi văzută ca formă de rezistență din partea lor în fața intrării în procesul de rezolvare a problemelor (este de fapt o formă de apărare a clientului). Pot exista trei surse ale rezistenței: a) rezistența poate apărea o dată cu obișnuitul disconfort specific contactului cu o persoană străină sau cu o ambianță și o situație nefamiliare (este un lucru normal); b) rezistența poate apărea ca un răspuns la normele culturale sau subculturale privind participarea la acțiunile agenției respective sau la cererea de ajutor; c) unii clienți pot avea unele beneficii de la problemele lor, vrând să le mențină. Pentru a trece peste rezistența clienților, asistentul social trebuie să-i ajute să identifice și să depășească aceste obstacole în calea comunicării. El este responsabil de crearea unui climat favorabil comunicării, de stabilirea scopurilor și a obiectivului discuției și de canalizarea comunicării către acest obiectiv. Acesta poate avea patru niveluri: percepții, idei, emoții și comportamente : a) percepțiile : ceea ce clientul a văzut sau auzit; b) idei, gânduri: ceea ce clientul crede, semnificația pe ere o dă el la ceea ce a văzut sau auzit; c) emoții, sentimente: sentimentele generate de percepție sau de opinii, ce simte clientul față de ceea ce crede sau a văzut/auzit; d) comportamente: cum a reacționat sau cum intenționează să reacționeze clientul față de ceea ce a văzut și auzit. • Tehnici folosite în comunicare Este folositor să începem cu întrebări deschise : „Spune-mi câte ceva despre tine" sau „Ce-ai vrea să discutăm azi ? ". Astfel, procesul de intervenție poate fi privit ca o pâlnie care face trecerea de la probleme generale, abstracte, la întrebări concrete privind obiectivele stabilite pentru interviu. Iată ca exemplu o listă de întrebări de folosit atunci când clientul nostru, un copil, spune : „Nu mă înțeleg deloc cu părinții" : - Ce înțelegi prin aceasta ? - Nu înțeleg ce vrei să spui! - Ajută-mă să înțeleg ce vrei să spui! - Dă-mi un exemplu despre... - Aha! De exemplu ? Continuă ! înțeleg ! - Când ți-ai dat prima dată seama că... ? - Și cum te simți în această situație? - Care sunt lucrurile asupra cărora nu vă înțelegeți ? - Care sunt problemele pe care un copil ca tine le poate avea ? - Cum sunt părinții tăi ? - Pari cam supărat din cauza asta! - Pari îngrijorat (sau nefericit). - Spui că nu te înțelegi cu părinții. în ce constau neînțelegerile? (Păstrează momente de tăcere, dar nu prea mult!) - Ai putea să-mi spui de ce au apărut aceste neînțelegeri ? (Evită întrebările la care se poate răspunde doar cu DA sau NU!) (Folosește cât mai rar întrebarea „DE CE ? " care provoacă reacții de apărare.) - Poate că te ajută să vorbim puțin despre asta! - Față de tine cum se comportă părinții tăi ? - Dacă părinții tăi ar fi aici, ce ar spune ei despre această problemă? Când pui întrebări, fii conștient că unele implică sugestii sau judecăți. De exemplu, dacă întrebi: „Petre, i-ai spus deja mamei tale?", deși intenționezi doar să obții o informație, el poate să creadă că e o sugestie și că ar fi trebuit să-i spună mamei, altfel va fi criticat și vei fi dezamăgit de el. Atenție și la tonul vocii, care poate influența înțelesul! (Trebuie păstrat un ton neutru.) Un rol important îl joacă feedback-ul, reflectarea către client a modului în care asistentul social a înțeles mesajul transmis de acesta („înțeleg că ai făcut aceasta! ", „Am înțeles că mi-ai spus..." ; „Dacă înțeleg bine, ai spus..."). Este o tehnică foarte folositoare și necesară pentru clarificarea înțelesului informațiilor și evitarea interpretărilor greșite, de asemenea, clientul este încurajat astfel să continue. 3.3.3. Punerea în practică a rolurilor Pentru a îndeplini un plan este nevoie de deprinderile discutate până acum: a) folosirea comunicării; b) dezvoltarea și folosirea unei relații; c) folosirea propriei persoane. Acum, spre deosebire de fazele anterioare (stabilirea unui obiectiv, strângerea de date etc), asistentul social și clientul sunt implicați în acțiunea de îndeplinire a obiectivului prin metodele stabilite conform planului elaborat în comun. Tehnicile folosite diferă (de exemplu, acționând ca avocat al clientului, asistentul social e implicat în negociere și conflict, ceea ce necesită o bună autocunoaștere, autodisciplină și folosirea anumitor tipuri de comunicare). Regulile de urmat în această etapă sunt următoarele: a) orice acțiune trebuie să fie cât mai simplă și mai economică posibil. Acțiunile trebuie să urmărească părțile cele mai importante ale planului; b) acțiunile trebuie să se adreseze sentimentelor, ideilor și comportamentelor indivizilor, aflate într-o strânsă relație, în așa fel încât modificarea uneia atrage modificarea celorlalte. De aceea, acțiunea concertată este importantă pentru rezolvarea problemei (de exemplu, mama unui copil cu retard poate să se simtă vinovată, rușinată sau neajutorată, dar poate și trebuie să acționeze cunoștințele medicale privitoare la acea boală, sperând ca acțiunile sale să se îmbunătățească); c) e important să știm în ce zonă trebuie să se desfășoare intervenția pentru schimbare: - la nivelul individului, prin schimbare de la om la om; - la nivelul relațiilor dintre membrii unei familii sau unui grup; - la nivelul acțiunii unui client pentru a schimba un sistem exterior; - la nivelul schimbării relațiilor dintre un individ și sistemul exterior; d) în activitatea cu sistemele umane trebuie avuți în vedere doi factori: - climatul pe care îl oferă asistentul social pentru desfășurarea activității; - felul în care se desfășoară această activitate. Pentru aceasta unele metode sunt preferate pe parcursul acestei etape : 1) încurajarea se folosește întrucât de obicei, clienții se bucură prea puțin de aprobare, acceptare și sprijin. Tehnicile folosite sunt: ascultarea, reflectarea mesajului recepționat; oferirea prilejului de a se descărca ; oferirea de susținere și încredere în acțiunea clientului. Climatul folosit se bazează pe libertate, autonomia clientului de ași urma căile propuse, acceptarea și încrederea în posibilitățile clientului. Asistentul social transmite respect pentru acțiunile clientului său. 2) Creșterea conștientizării propriilor acțiuni este o metodă folosită cu clienții care trebuie să înțeleagă în ce constă rolul lor în cadrul problemei. Se folosesc următoarele tehnici: a) Parafrazarea Asistentul social retransmite același mesaj, cu mai puține cuvinte, pentru a dovedi că înțelege clar și pentru a-l face pe client să-și audă propriile afirmații. In acest scop e nevoie să asculți atent, să reții ceea ce s-a spus (părțile esențiale), simplificând și sintetizând conținutul, sentimentele, ideile, comportamentele și înțelesul lor, să încerci apoi să obții aprobarea clientului. b) Clarificarea și reflectarea Merg mai departe decât parafrazarea, care reia doar expresiile clientului. Ele fac conexiuni între sentimente și acțiuni sau idei pe care clientul nu le-a legat sau nu pare să le considere ca având legătură între ele. Reflectarea are conotația de a încerca să înțelegi lumea clientului. Clarificarea rezumă problema esențială și aduce ideile vagi într-o expresie concentrată. Identifică temele care revin în comportamentul clientului, încercând să ofere concluzii. în procesul clarificării, asistenții sociali încearcă să ghicească sensul acțiunilor clientului. Asistentul social poate, de asemenea, să pună întrebări de clarificare, repetare sau exemplificare, dacă i se pare că astfel clientul va înțelege mai clar situația. c) Verificarea impresiilor și concentrarea Verificarea impresiilor este o cale de a ajuta clientul să înțeleagă ceea ce tocmai a spus. Asistentul social parafrazează ceea ce crede că s-a spus și cere confirmarea sau clarificarea ulterioară. Concentrarea ajută la sublinierea unui sentiment, a unei idei dintr-o mare de cuvinte și reduce confuzia și neclaritatea. Astfel, apar idei, sentimente, feluri de a gândi și acționa care pot fi ascunse în discuție. Concentrarea e folosită atunci când sentimentele asistenților sociali cer aceasta ! (când aceștia o simt necesară). d) Rezumarea și interpretarea Rezumarea poate fi folosită în multe scopuri, dar în acest caz servește ca o verificare a înțelesului de către asistentul social și ca o încurajare pentru client de a explora complet problema. Interpretarea este procesul activ de explicare a sensului evenimentelor, astfel încât clientul să le vadă într-o lumină nouă. Interpretarea se poate face din trei perspective : din punctul de vedere al clientului, din punctul de vedere al asistentului social sau din punctul de vedere al altcuiva (persoană sau instituție). Această ultimă perspectivă e folosită în rolul de broker, mediator sau avocat în două sensuri: prezentarea către alții a punctului de vedere al clientului sau prezentarea către client a punctului de vedere al altora. Astfel, asistentul social poate prezenta puncte de vedere alternative, reconsiderând înțelesul faptelor (de exemplu, pesimist/optimist sau paharul pe jumătate gol/plin). Interpretarea asistentului social introduce înțelegerea sa asupra sensului faptelor. Trebuie respectate unele reguli: - folosiți cuvinte simple și legate de mesajul transmis de client; - oferiți contribuțiile proprii ca pe o tentativă; - cereți întotdeauna părerea clientului. Dacă el nu e de acord cu părerea dumneavoastră, nu o considerați corectă, dar nici nu renunțați total la ea. Spuneți: „Cred că ar fi mai bine să ne mai gândim puțin...". e) Informarea Implică oferirea de informații, sugestii, sfaturi. Dacă uneori clientul spune că știe aceste lucruri, putem să ne cerem scuze. Dar, de obicei, clientul nu știe! De regulă, informarea e folosită în patru situații: - pentru a realiza o înțelegere clară a situației; - pentru a informa clientul despre cum înțelege lucrurile asistentul social; - pentru a sugera acțiuni pe care clientul le poate încerca; - pentru a comunica noi cunoștințe despre situație. f) Acțiunea Clienții pot fi încurajați să încerce noi moduri de a se comporta cu alții sau de a considera relațiile cu ceilalți, urmate de evaluarea acestei noi acțiuni. Astfel, clienții înțeleg funcționarea interacțiunilor sociale și învață noi moduri de interacțiune. g) Confruntarea Este probabil tehnica cel mai greu de aplicat corect. Asistentul social identifică unele căi de acțiune ascunse sau care nu par evidente clientului (ceva la care el nu s-a gândit sau un lucru considerat inacceptabil până atunci). Acțiunea trebuie folosită ca mod de implicare și tratament, dar nu ca pedeapsă. E ușor de spus că un client trebuie să fie confruntat cu realitatea faptelor sale sau că trebuie „scuturat" pentru că nu vrea să muncească cinstit etc. - aceste afirmații pot ascunde supărarea sau frustrarea asistentului social, dorința acestuia de a-l pedepsi pe client, chiar dorința ascunsă a lucrătorului de a fi autoritar și atotștiutor. Pentru a fi folosită eficient, confruntarea trebuie să se bazeze pe o înțelegere profundă a implicațiilor pentru client ale acestui proces. Asistentul social trebuie să se gândească întotdeauna la modul în care îl poate ajuta pe client să realizeze schimbarea dorită. Dacă e folosită inadecvat, cu un client vulnerabil, poate să ducă fie la acceptarea fără rezistență a punctului de vedere al asistentului social, fie la plecarea mânioasă a clientului. 3) Creșterea conștientizării clienților asupra comportării celorlalți în cadrul acestei metode, asistentul social poate folosi tehnicile descrise anterior, dar va fi mult mai activ în a informa clientul despre perspectivele și punctele de vedere ale altora. El va oferi mai multe cunoștințe despre comportamentele așteptate ale celorlalți (de exemplu, părinți care nu înțeleg comportamentul copiilor, autorități care nu înțeleg comportarea celor ce provin din culturi diferite etc). Uneori însă, aceasta înseamnă schimbarea unui mod considerat firesc de a vedea lucrurile și poate atrage rezistență din partea clienților. Atunci, clientul trebuie lăsat să-și descarce sentimentele și să-și exprime opiniile despre comportarea altora. Apoi trebuie invitat să se gândească la moduri de comportare pentru a îmbunătăți relațiile dificile cu ceilalți sau trebuie să fie sprijinit să aibă o discuție constructivă cu celălalt (persoană sau instituție). 4) Socializarea pentru asumarea efectivă a rolurilor în acest tip de situație, asistentul social trebuie să aibă deosebită grijă cum pătrunde în universul clientului. El trebuie să demonstreze respect și grijă pentru client, dar trebuie să aibă și o poziție fermă în multe dintre astfel de situații. El trebuie să joace un rol autoritar, dar pentru binele clientului său (e un lucru pe care trebuie să-l simtă, altfel clientul sesizează minciuna !). De obicei, asistenții sociali nu cer să fie admirați sau apreciați de clienți, ci în astfel de situații acționează în folosul clienților (fiind totodată și agenți ai comunității). Asistenții sociali au contacte frecvente cu clienții (nimeni nu se poate socializa prin întâlniri lunare!). Ei trebuie să fie curajoși, să nu se aștepte la recunoștință și să nu le fie frică de dependența clienților (dacă ei doresc aceasta). în cadrul acestei metode se folosesc tehnicile: a) oferirea activă de resurse - e o activitate importantă în rezolvarea unor probleme critice ale clientului. Asistentul social încearcă de obicei să procure lucrurile necesare (nu e broker sau mediator). încercând să ajute clientul să se descurce cu cerințele rolului cu care nu e obișnuit, asistentul social va folosi sfaturile și încurajarea; trebuie să-l facă să înțeleagă poziția celorlalți; b) intervenția directă - asistentul social intervine în viața clientului și acționează pentru client în relație cu sistemele înconjurătoare. De obicei, asistentul social are cerințe minimale față de client. Totuși, scopul e să-l faci pe client să îndeplinească mai bine rolul, de aceea folosești predarea-învățarea-modelarea, arătându-i cum se procedează; c) acțiunea - o cale foarte eficientă este să-l implici pe client în planificarea unei acțiuni pentru a atinge un scop dorit și să-i oferi responsabilitatea realizării ei. Atenție la posibilitățile reduse de planificare și acțiune ale clienților ! Eșecurile pot descuraja! Totuși, atragerea lor către sarcini accesibile poate ajuta la creșterea stimei față de propria persoană și la dezvoltarea competențelor. 5) Când ai de-a face cu schimbarea sau pierderea rolului Uneori, clientul a acționat satisfăcător într-un anumit rol, dar acum rolul s-a schimbat (de exemplu, din mamă de adolescentă a devenit mamă de femeie căsătorită) sau s-a pierdut de tot (rolul de soție prin moartea soțului sau de muncitor prin pensionare). Tehnicile descrise anterior pot fi folosite și în acest caz, cu accent pe descărcarea psihică a clientului, educare, informare despre resursele și problemele noului rol, încurajare, ascultare și transmitere de acceptare (înțelegere). 6) Sprijinirea în îndeplinirea rolului Pentru mulți oameni, apelul la asistentul social are ca scop să găsească ceva concret care să-i ajute în îndeplinirea, considerată de ei adecvată, a unui rol dorit. Mulți dintre ei nu au nevoie decât de informații privind aceste resurse, cum să le găsească, cum să le folosească. Atunci, acțiunea asistentului social este de a oferi aceste informații; el poate să acționeze ca broker, trebuind să cunoască temeinic resursele comunității. Pentru alți clienți însă, e nevoie de mai mult: încurajare, sprijin, înțelegerea propriului comportament și a celorlalți (mai ales când e cazul unei tranziții de roluri). 7) Folosirea ca resurse a rețelelor de sprijin Există cinci funcții distincte ale rețelelor sociale de sprijin care trebuie luate în considerare: a) rețelele sociale oferă o identitate pentru membrii lor și satisfac nevoile religioase, sociale și financiare; b) rețelele includ de obicei familia extinsă ca parte importantă și pot folosi relații de rudenie; c) există o ierarhie prezentă în fiecare rețea, pe care asistentul social e important să o cunoască și să o respecte; d) comunicarea informală rapidă este o caracteristică a rețelelor sociale și asistentul social trebuie să înțeleagă, să respecte și să folosească aceasta în favoarea clientului; e) rețeaua are o semnificație subconștientă pentru membrii săi. Are limite și moduri de acces definite (asistentul social trebuie să știe cum poate fi accesibilă rețeaua și cum să se facă acceptat și ajutat în interiorul ei). Pentru fiecare rol se potrivesc anumite metode și tehnici: a) pentru rolul de facilitator, trebuie căutate resursele interioare ale clientului și folosite tehnicile de încurajare, conștientizare de sine și conștientizare a celorlalți; b) pentru rolurile de broker, mediator sau profesor se vor folosi tehnicile de conștientizare de sine, de conștientizare a celorlalți. De asemenea, sprijinirea îndeplinirii rolului și schimbarea (tranziția) de roluri, ca și folosirea rețelelor de sprijin social sunt esențiale pentru aceste roluri; c) rolul de avocat și încercarea de a-l socializa pe client în anumite așteptări de rol îl fac pe asistentul social să acționeze ca avocat fie al clientului, fie al societății, în acest rol pot fi folosite sugestiile privind formarea relației, folosirea autorității și intervenția activă. 3.3.4. încheierea relației cu clientul în practica asistenței sociale De obicei, se admite ideea că modul în care se încheie relația cu asistentul social determină câștigul cu care rămâne clientul. în cazul clienților involuntari, în mod paradoxal, asistenții sociali își dau toată silința să devină indispensabili și, atunci când clienții au cea mai mare nevoie de ei, se petrec de obicei transferul sau încheierea și asistenții sociali nu mai sunt disponibili. Există mai multe forme de încheiere a relației cu clientul, care au însă câteva caracteristici comune: a) un anumit mod de identificare a problemei a adus clientul și asistentul social să lucreze împreună pentru o scurtă perioadă de timp; b) clientul este trimis acum către o nouă etapă, o nouă experiență sau o altă sursă de sprijin și îl părăsește pe asistentul social (sau asistentul social îl părăsește pe el); c) este mai mult decât a-ți lua rămas-bun și a ura noroc în viață. 1) Referirea E un proces care survine de fiecare dată când un client ne cere implicarea într-o situație care este în afara serviciilor definite de agenție sau când asistentul social judecă problema ca depășindu-i competența. Mai simplu spus, a referi înseamnă a-i sugerarea persoanei care a venit pentru ajutor să îl caute în altă parte. Este tentant să îți declini responsabilitatea după ce ai referit cazul (probabil aceasta se întâmplă într-un sistem birocratic). Dar răspunderea continuă pentru asistentul social, care trebuie să se asigure că persoana solicitantă a primit ajutorul adecvat. Primul pas pentru o bună referire este să înțelegi ce înseamnă pentru o persoană să ceară ajutor pentru sine sau pentru alții. Să presupunem că v-ați pierdut într-un oraș necunoscut, dar încercați să vă orientați singur mai degrabă decât să opriți mașina și să cereți informații. Ce se întâmplă totuși dacă opriți, dar persoana vă dă informații vagi și prea complicate (și când întrebați: „Cât mai avem ? ", vă răspunde : „Destul") ? Ce simțiți ? Nu cumva vă decideți să încercați mai bine pe cont propriu ? Probabil că vă pare rău că ați pierdut timpul și tot nelămurit sunteți. Acest exemplu are legătură cu referirea. Mai întâi trebuie să recunoașteți că solicitarea ajutorului nu este un proces simplu. Apoi trebuie să înțelegeți că perioada când decizi să ceri sfatul cuiva și încerci o rezolvare este o perioadă mai vulnerabilă (a luat ceva timp și efort pentru a ajunge la această hotărâre). Și, dacă nu survine un element pozitiv, atunci se poate instala sentimentul de disperare. Mulți oameni așteaptă mult până să ceară ajutor și încearcă să-și rezolve singuri problema până când realizează că e peste puterile lor. De asemenea, clienții sunt de obicei dezorganizați, nepricepuți și nu mai au forța să urmeze indicațiile complicate sau puterea să-și spună încă o dată povestea. Serviciile sociale sunt suficient de complexe și, de aceea, asistenții sociali nu trebuie să fie surprinși dacă oamenii nu nimeresc de prima dată și nu știu unde să se ducă. Dacă asistentul social nu poate oferi ajutor adecvat, ar trebui să urmeze măcar un obiectiv general, și anume să îi mențină pe clienți cel puțin tot atât de pregătiți să rezolve problema pe cât erau în momentul când i s-au adresat. 2) Transferul Transferul este procesul prin care clientul este referit unui alt asistent social, de obicei în aceeași agenție, după ce asistentul social a lucrat inițial cu clientul la rezolvarea problemei. Deși uneori transferul se produce pentru că asistentul social nu poate lucra cu problema sau cu clientul, acest fenomen apare de regulă atunci când asistentul social părăsește agenția. în transfer sunt implicate următoarele elemente : prezentul asistent social, clientul și noul asistent social. Atunci când clienții află că asistentul social nu mai poate continua procesul început, se pot simți părăsiți, pot crede că acesta încearcă să încalce contractul sau este iresponsabil, arătându-și nepăsarea față de ei. Depinde de tipul de client, de problemă și de relația stabilită. Pentru clienții care au probleme datorate unor despărțiri dureroase, plecarea asistentului social poate evoca durerea acumulată în celelalte separări. Asistenții sociali pot avea probleme cu propriile sentimente: ei pot simți că într-adevăr își trădează clienții și încalcă contractul. Pot crede că nici un alt asistent social nu îi poate înlocui eficient și pot transmite acest sentiment clientului, care devine astfel și mai nesigur. Transferul poate pune, de asemenea, probleme noului asistent social. Ca o tentativă de apărare sau în încercarea de a-și dovedi competențele greu încercate acum, el poate ataca noi probleme pentru care clienții nu sunt pregătiți. Aceștia pot fi supărați sau răniți din cauza transferului, se pot simți încă loiali primului asistent social, și de aceea au nevoie de timp pentru a se hotărî să continue. Probabil că mulți își vor pierde încrederea în asistentul social și se vor teme să stabilească o nouă relație cu altă persoană care poate să plece la rândul ei. Noul asistent social trebuie să recunoască toate aceste lucruri și mai ales dreptul clienților de a avea sentimentele lor și trebuie să-și ofere timpul necesar pentru a le rezolva. Clienților trebuie să li se spună cât mai curând despre transfer și să fie implicați în planificarea lui. Sentimentele lor în această privință trebuie discutate (uneori, se poate recurge la un joc de rol privind începutul cu noul asistent social). Clienții au nevoie de ocazii pentru a se întâlni cu noul asistent social. Prima dată el poate veni pentru câteva minute pentru a fi prezentat. După ce pleacă, vechiul asistent social poate să discute cu clientul despre sentimentele și gândurile lui. A doua oară, noul asistent social poate să participe ca observator. Vechiul asistent social rămâne „la conducere". La a treia întâlnire, cei doi asistenți sociali acționează ca o echipă, noul asistent social preluând treptat rolul principal. Poate exista și o a patra întâlnire în care noul asistent social să se afle „la conducere", dar trebuie să existe un interval, la sfârșitul ședinței, când clientul și vechiul asistent social rămân singuri, își iau rămas-bun, evaluând activitatea comună și așteptările clientului față de noul asistent social și activitatea viitoare. Dacă transferul s-a făcut din cauza clientului, situația este diferită, pentru că acum clientul îl părăsește pe asistentul social (trebuie analizate sentimentele și comportamentele asistentului social). 3) încheierea Intervenția în asistența socială este întotdeauna legată de timp. De aceea, din timp în timp, trebuie evaluată problema continuării relației client - asistent social. Astfel, hotărârea poate sublinia că s-a realizat un progres în direcția atingerii obiectivelor, dar există posibilitatea unor dezvoltări ulterioare - în acest caz, relația trebuie continuată. O altă hotărâre poate viza faptul că s-a realizat prea puțin sau chiar nimic în direcția atingerii obiectivelor și nu există alte posibilități - în acest caz, relația trebuie întreruptă. Și, în fine, se poate constata că progresul realizat în atingerea obiectivelor a fost suficient și relația poate fi încheiată. Fără îndoială că, încă de la început, asistenții sociali au anticipat încheierea stabilind o durată aproximativă. întotdeauna când încheierea este prevăzută, o revedere și o evaluare a ceea ce a fost sau nu realizat și a beneficiilor obținute sunt imperios necesare. De obicei, încheierea poate fi făcută din inițiativa asistentului social; dar și clientul poate să nu mai vină regulat la ședințe sau să relateze despre inițiative personale pentru realizarea obiectivelor. Oricum, încheierea trebuie discutată înainte de producerea ei pentru a le lăsa suficient timp de adaptare celor două părți implicate. Sarcinile încheierii sunt: a) rezolvarea conflictului (pentru client, dar și pentru asistentul social) între recunoașterea progresului și părăsirea unei relații productive; b) rezolvarea temerilor legate de pierderea unei relații și a sprijinului unei persoane competente; c) examinarea experienței avute și recunoașterea progresului făcut; d) discutarea felului cum această experiență poate fi folosită în alte probleme care apar; e) examinarea factorilor care determină menținerea câștigurilor. încheierea unei relații are o mare importanță și presupune o mare investiție de emoții și sentimente de pierdere sau tristețe. Acestea pot determina reacții caracteristice : a) negarea încheierii (clienții refuză să o accepte și se comportă ca și cum nu se va întâmpla); b) revenirea la comportarea inițială sau reintroducerea unor probleme care au fost rezolvate cu mult înainte ; c) comportamente explozive, când clientul își înfruntă asistentul social; d) plecarea precipitată a clientului (pentru a fi el primul care pleacă). Pentru asistentul social, încheierea amestecă sentimentele pentru clienți cu sentimentele profesionale (mulțumire pentru progresul făcut, dar și pierdere și tristețe). Uneori se poate simți vinovat că nu a făcut mai mult și îngrijorat pentru evoluția ulterioară a clientului. în final, asistentul social arată clar că ușa lui și a agenției va rămâne deschisă, că el va fi disponibil pentru orice problemă ulterioară care este de competența agenției și, dacă nu, îi va oferi sprijinul pentru găsirea agenției potrivite. Adesea, este bine să marchezi ultimul contact cu un simbol: cu o familie sau un grup se poate organiza o petrecere, unui client i se poate înmâna o scrisoare atestând realizarea obiectivelor. 3.3.5. Evaluarea Deseori, se folosesc termenii „sumativă" și „formativă" cu referire la două tipuri de evaluare. Cea sumativă se referă la studierea urmărilor programului sau a eficienței; evaluările formative se referă la studierea procesului în desfășurarea lui. Ambele tipuri de evaluare se petrec la două niveluri. La nivelul programului, asistenții sociali sunt chemați să determine impactul și natura programelor (de exemplu, protecția copilului, consiliere familială, dezvoltare comunitară etc). Acest pas se mai numește cercetarea evaluativă a programului. Dar evaluarea se poate produce și la nivelul relației asistent social - client (de exemplu, se pot cerceta natura intervenției individuale, rezultatele preconizate și dacă intervenția a dus la atingerea lor). Ca parte a serviciului oferit clientului, fiecare asistent social trebuie să fie un cercetător al intervenției și impactului ei. Fiecare asistent social trebuie să cerceteze dacă activitățile desfășurate duc la realizarea scopurilor convenite (astfel ne testăm competența și contribuim la dezvoltarea profesiei). 1) Echilibrarea evaluărilor sumativă și formativă Să știi prin evaluarea formativă cum sunt îndeplinite obiectivele este foarte important, dar trebuie să știi și dacă ele sunt sau nu îndeplinite sau de ce nu sunt realizate pe parcursul intervenției. De exemplu, dacă un asistent social constată o reducere a abuzului asupra unui copil printr-un program de educare a părinților acestuia este un lucru pozitiv, dar de prea puțină importanță dacă nu se cunoaște natura programului care astfel să poată fi aplicat și în viitor. Din păcate, programele asistenților sociali sunt puțin conceptualizate, de aceea măsurarea e precară în cazul în care nu se face efortul de evaluare formativă și de conceptualizare a intervenției folosite. înainte de a face evaluarea sumativă (evaluarea întregii intervenții), trebuie să putem răspunde la unele întrebări: a) ce urmărim să realizăm ? Care sunt obiectivele asumate prin contractul stabilit între asistentul social și client? (claritatea obiectivelor este esențială pentru orice evaluare); b) care este populația pentru care aceste obiective sunt realizate ? Poate fi vorba despre un individ, un grup de clienți, o comunitate sau chiar o populație mai largă; c) care sunt părțile componente ale programului de intervenție (sau ale planului), necesare pentru realizarea obiectivelor pentru populația stabilită ? Trebuie specificate toate componentele programului sau ale intervenției, care apar în efortul de a realiza obiectivele ; d) cum se potrivesc aceste părți componente ? Care precedă și care urmează ? Care sunt simultane ? Cum se organizează ele pentru realizarea scopurilor propuse ? Acum poate fi construită o schemă pentru a ilustra legăturile dintre diferitele strategii ale intervenției; e) care sunt motivele care te fac să crezi că, dacă strategiile intervenției sunt realizate, obiectivele vor fi îndeplinite? Aici asistentul social este pe teren teoretic: el are unele ipoteze pentru realizarea obiectivelor, evaluarea se leagă de testarea acestor ipoteze și, astfel, de dezvoltarea bazelor teoretice ale profesiunii. 2) Continua evaluare a clientului Evaluarea clientului și a asistentului social este un proces continuu în încercarea lor de a produce schimbarea. Evaluarea poate indica necesitatea de a redefini problema (sau de a defini o problemă complet nouă), de a restabili obiectivele (sau de a dezvolta noi obiective) ori de a schimba planul de intervenție. Toate acestea nu modifică însă răspunderea asistentului social de a negocia orice modificare cu clientul și de a realiza orice activitate de intervenție pe baza unui contract (contractul nu poate fi schimbat unilateral). Obiectivele clar stabilite fac posibilă evaluarea corectă. De asemenea, un plan de intervenție cu specificații clare este necesar pentru a stabili dacă activitatea asistentului social cu clientul este potrivită pentru realizarea obiectivelor. Specificarea unor obiective măsurabile, concrete, este una dintre cele mai dificile sarcini ale practicianului în asistență socială. Obiectivele trebuie să fie însoțite de termene care trebuie respectate. Obiectivul poate să nu fie atins în întregime la termenul stabilit; de aceea este necesar să se specifice nivelul așteptat de atingere a respectivului obiectiv (de asemenea, trebuie stabilite urmările cele mai probabile, precum și cele mai puțin probabile până la termenul stabilit). De asemenea, trebuie stabilit nivelul preconizat de succes al activității pentru atingerea obiectivului. Toate acestea trebuie notate suficient de obiectiv pentru a putea fi bine măsurate la termenul stabilit (de câte ori este posibil, cuantificarea este de dorit). Rezumat Modelul de rezolvare a problemelor A. Faza de contact I. Identificarea și definirea problemei 1. Problema așa cum o vede clientul. 2. Problema așa cum este ea definită de sistemele semnificative cu care clientul interacționează (familia, școala, comunitatea etc). 3. Problema așa cum o percepe asistentul social. 4. Problema pentru intervenție (locul de unde începe activitatea comună). II. Identificarea scopului 1. Cum vede (sau dorește) clientul să fie rezolvată problema ? a) scopuri pe termen scurt; b) scopuri pe termen lung. 2. Ce crede sistemul client că e necesar pentru a soluționa problema? 3. Ce caută/așteaptă sistemul client de la agenție ca mijloc de a soluționa problema ? 4. Care sunt scopurile asistentului social pentru această problemă? 5. Ce crede asistentul social că poate sau trebuie să ofere clientului pentru a realiza aceste scopuri ? III. Contractul preliminar 1. Clarificarea realității și limitelor serviciilor posibil de oferit. 2. Dezvăluirea naturii viitoarei activități comune. 3. Necesitatea determinării contractului pentru a continua explorarea sau evaluarea, astfel încât clientului să-i fie confirmate drepturile, așteptările și autonomia, iar asistentului social, dreptul de a interveni. IV. Explorarea și investigarea 1. Motivația: a) disconfort; b) speranță. 2. Posibilitatea. 3. Capacitatea sistemului client. B. Faza de contract V. Evaluarea și determinarea (stabilirea) 1. Dacă și cum problema identificată e legată de nevoile sistemului client. 2. Analiza situației pentru a identifica factorii ei esențiali. 3. Considerarea factorilor semnificativi care contribuie la menținerea nevoii, lipsei sau dificultății. 4. Identificarea factorilor care par cei mai critici, definirea interrelațiilor acestora și selectarea celor asupra cărora se poate acționa. 5. Identificarea resurselor disponibile, a punctelor forte și a motivațiilor. 6. Selecția și folosirea generalizărilor, principiilor și conceptelor potrivite din teoria asistenței sociale. 7. Fapte organizate conform ideilor teoretice (din teoria asistenței sociale și din experiență) - judecata personală. VI. Formularea unui plan de acțiune - un ghid al intervenției 1. Considerarea și stabilirea unui scop realizabil. 2. Luarea în considerare a alternativelor (urmări). 3. Determinarea modalității potrivite de a oferi servicii. 4. Concentrarea eforturilor de schimbare. 5. Rolul asistentului social. 6. Considerarea forțelor din interiorul și exteriorul sistemului client care pot zădărnici sau împiedica planul. 7. Considerarea cunoștințelor și deprinderilor asistentului social și a timpului necesar pentru aplicarea planului. VII. Prognoza - câtă încredere are asistentul social în succesul planului. C. Faza de acțiune VIII. Ducerea la îndeplinire a planului - stabilirea sarcinilor, resurselor și serviciilor care să fie utilizate ; metodele prin care ele vor fi folosite ; ce e'de făcut și când. IX. încheierea 1. Evaluarea cu sistemul client a realizării sarcinilor și a semnificațiilor procesului. 2. Atitudinea față de încheierea relației. 3. Menținerea câștigurilor obținute. X. Evaluarea 1. Procesul continuu. 2. A fost atins scopul ? 3. Au fost potrivite metodele folosite? Cum să consiliezi Să consiliezi pe cineva cu probleme personale nu este nici magie, nici mistică. Deși antrenamentul și experiența în consiliere sunt benefice, oricine are puterea de a ajuta pe altcineva, ascultând și discutând despre dificultăți. Consilierea cu rezultate satisfăcătoare poate fi făcută de un prieten, de un vecin, de frizer, de croitor, de barman, ca și de asistentul social, psihiatru, psiholog, preot. Asta nu înseamnă că toți vor consilia cu succes. Profesioniștii, datorită experienței lor, au o mai mare probabilitate de a avea succes. Dar competența și preocuparea, mai mult decât gradațiile și certificatele, sunt chei ale realizărilor. A. Consilierea din perspectiva consilierului în general, există trei faze ale consilierii: 1. Constituirea unei relații. 2. Explorarea aprofundată a problemelor. 3. Explorarea soluțiilor alternative. Consilierea bună procedează treptat de la o fază la alta, cu treceri între cele trei stadii. De exemplu, în multe cazuri, în timp ce sunt explorate problemele, relațiile între consilier și consiliat continuă să se dezvolte. La sfârșitul seriilor de interviuri de consiliere apare adesea a patra fază: 4. Evaluarea. De multe ori, înainte de primul interviu, un consilier nu are cunoștință de problemele clientului. Problema este : „Care trebuie să fie obiectivele consilierului la primul interviu?". într-un astfel de interviu, consilierul trebuie să încerce să creeze o relație și să înceapă să exploreze problemele clientului. A treia etapă -examinarea soluțiilor alternative - poate să fie sau nu atinsă în primul interviu. Orice interviu are scopul și obiectivele sale; consilierul trebuie să fie atent tot timpul și să se concentreze asupra lor. De multe ori, prima problemă pe care o prezintă clientul poate să nu fie cea care î! îngrijorează cel mai mult. Clienții prezintă câteodată probleme pe care ei le cred acceptabile din punct de vedere social ca să vadă cât de obiectiv și înțelegător este consilierul. B. Consilierea din perspectiva clientului Pentru ca procesul să fie util, clientul trebuie să ajungă la o serie progresivă de . afirmații conștiente (gânduri și convingeri) în următoarele etape : - etapa I: conștientizarea problemei („Am o problemă"); - etapa a Ii-a: relația cu consilierul („Cred că acest consilier mă va ajuta"); - etapa a IlI-a: motivația („Cred că pot să-mi îmbunătățesc situația"); - etapa a IV-a: conceptualizarea problemei („Problema mea nu e neobișnuită, are însă componente specifice"); - etapa a V-a: explorarea strategiilor alternative („Văd că sunt multiple căi de acțiune pentru îmbunătățirea situației mele"); - etapa a Vi-a: selecționarea strategiei („Cred că această metodă o să mă ajute și doresc să o încerc"); - etapa a Vil-a, implementarea („Această metodă mă ajută"); - etapa a VUI-a, evaluarea („Deși această metodă îmi răpește mult timp și efort, merită"). Avantajul conceptualizării în procesul de consiliere constă în aceea că reprezintă o cale de a crește eficiența consilierii. Etapa I - Conștientizarea problemei în această etapă, clientul trebuie să își spună: „Am o problemă, trebuie să fac ceva în legătură cu situația mea". Dacă oamenii cu probleme refuză să recunoască faptul că au probleme, ei nu vor fi motivați pentru a face eforturi să se schimbe. în unele ramuri ale consilierii, de exemplu în activitatea cu alcoolicii, e uneori dificil să-i faci pe oameni să recunoască faptul că au o problemă. Pentru persoanele care neagă existența problemei, schimbări constructive nu pot să apară, decât dacă asistentul social găsește o cale să le convingă că problema există (de obicei, asistentul social explorează de ce clientul neagă existența problemei și adună dovezi care documentează despre existența ei). Uneori, o persoană care recunoaște existența problemei poate prefera să încerce să o rezolve singură, fără să primească ajutor de la alții. O persoană cu o problemă este deținătorul problemei și de aceea are dreptul să decidă cum să o rezolve. Dacă ea decide să și-o rezolve singură, consilierul trebuie să-i respecte decizia, dar să indice că este disponibil pe mai departe, asigurând-o astfel: „Dacă vreodată te hotărăști să mai vorbești despre aceasta, ușa mea va fi întotdeauna deschisă". Etapa a Ii-a - Relația cu consilierul Această etapă depășește prima etapă, ca și celelalte etape ale procesului consilierii. Pentru ca această consiliere să fie eficientă, clientul trebuie să ajungă la punctul unde gândirea lui va funcționa astfel: „Cred că acest consilier mă va ajuta". Dacă însă clientul gândește astfel: „Acest consilier nu mă poate ajuta, eu n-am nevoie de psihanalist. N-am încredere în el", procesul va eșua. în timpul procesului consilierii, și mai ales la întâlnirile inițiale, consilierul trebuie să fie atent la tipul de relație care se creează între el și client. Iată câteva recomandări pentru crearea unei relații constructive: 1. Consilierul trebuie să caute să stabilească o atmosferă confortabilă, neamenințătoare, în care clientul să se simtă în siguranță, pentru a-și comunica în totalitate problemele, simțindu-se acceptat ca persoană. 2. în contactele inițiale cu clientul, consilierul trebuie să se „vândă" pe sine (să se prezinte) nu ca o persoană arogantă, ci ca o persoană înțelegătoare și în cunoștință de cauză, care poate să-i ajute pe cei ce doresc să încerce aceasta. 3. Fiți calm, nu vă exteriorizați surpriza sau amuzamentul atunci când clientul își dezvăluie problemele. Să rămâi calm nu este întotdeauna ușor ! 4. Evitați să fiți moralizator, să judecați. Arătați respect pentru valorile clientului și nu încercați să le impuneți pe ale dumneavoastră. Valorile care funcționează pentru dumneavoastră poate că nu sunt bune pentru altcineva aflat într-o situație diferită. 5. Comportați-vă cu clientul de la egal la egal. Dacă simte că e tratat ca un inferior, clientul va fi mai puțin motivat să-și expună și să discute problemele personale. 6. Folosiți cuvinte pe înțelesul clientului. Nu înseamnă însă că trebuie să folosiți argoul sau pronunția clientului. Consilierul va folosi cuvinte pe care clientul le înțelege și care nu-l ofensează. 7. Tonul vocii consilierului trebuie să transmită mesajul că profesionistul înțelege și îi pasă de sentimentele clientului. 8. Țineți confidențial ceea ce v-a spus clientul. Oamenii au, din păcate, tendința aproape irezistibilă să împărtășească „secrete neobișnuite" cu cineva. Dacă clientul descoperă că i-a fost violată confidențialitatea, relația poate fi repede ruptă. 9. în cazul în care consiliați o rudă sau un prieten, există pericolul ca, fiind implicat emoțional, să vă supărați sau chiar să vă certați cu persoana. Dacă se întâmplă, cel mai bine este să renunțați, cu cât mai mult tact posibil. Poate că, după ce spiritele se liniștesc, subiectul poate fi abordat din nou sau poate că puteți încredința clientul unui alt consilier. în momentul în care apare un conflict de o asemenea natură, consilierea nu mai este productivă. De aceea, mulți consilieri refuză consilierea rudelor sau a prietenilor deoarece sunt conștienți că implicarea emoțională dăunează calmului și detașării cerute pentru a ajuta clientul să exploreze soluțiile alternative. Etapa a IlI-a - Motivația Clienții trebuie aduși în situația de a-și spune : „Cred că pot să-mi îmbunătățesc situația, doresc să fiu mai bun". Dacă un client nu este motivat să se schimbe, schimbarea nu poate avea loc. în consiliere, variabila-cheie în determinarea faptului dacă un client se va schimba sau nu este motivația clientului de a se schimba și de a face efortul necesar pentru aceasta. Un consilier trebuie să încerce să motiveze oamenii apatici sau descurajați, încercând să fie o persoană încurajatoare : - are o acceptare completă pentru persoanele descurajate și transmite mesajul: „Te accept exact așa cum ești fără să pun condiții" (totuși, nu trebuie acceptat comportamentul deviant); - are o atitudine de neblamare, astfel încât persoana descurajată nu mai simte nevoia să mintă, să se prefacă, să poarte o mască; - transmite empatie : consilierul își dă seama și poate, până la un punct, să simtă ceea ce simte persoana descurajată. Empatia apare atunci când simți „împreună cu" un client mai mult decât „pentru" el. Să simți „pentru" client înseamnă să-i arăți mai mult simpatie decât empatie. Cineva spunea că dacă ai capacitatea de empatie te simți mic când vezi un obiect mic și te simți înalt când vezi un obiect înalt. Empatia înseamnă să pătrunzi imaginativ în viața interioară a altcuiva; - transmite persoanei descurajate că este interesat în progresele ei și transmite mesajul că clientul este o persoană importantă, demnă de interes ; - transmite persoanei descurajate că și consilierul are încredere în capacitatea persoanei de a progresa; - transmite un entuziasm sincer în legătură cu ideile, interesele și acțiunile persoanei descurajate. Pentru ca persoanele descurajate să capete încredere în ele, de obicei au nevoie de persoane încurajatoare, care să le facă să creadă că sunt importante, valoroase ; - are capacitatea de a fi un ascultător care nu judecă, astfel încât gândurile și sentimentele persoanei descurajate să poată fi exprimate liber, fără teama de cenzură; - când consilierul se întâlnește cu persoana descurajată (mai ales la începutul legăturii), el trebuie să observe orice mic progres (de exemplu, dacă persoana poartă ceva nou: „E nou, nu-i așa? îți stă foarte bine"); - să motivezi o persoană descurajată ia mult timp. Oamenii descurajați au de obicei o lungă listă de eșecuri. Astfel, trebuie ca specialistul să aibă timpul necesar să asculte și să înțeleagă această persoană cât mai bine posibil; - consilierul trebuie să aibă o încredere sinceră în capacitatea persoanei descurajate de a găsi un scop în viață; - consilierul trebuie să întărească eforturile făcute de persoana descurajată. Lucrul cel mai important este că acea persoană încearcă, nu neapărat că și reușește. Dacă face eforturi pentru a progresa, există speranțe; - consilierul trebuie să ajute persoana descurajată să vadă falsitatea și consecințele negative ale afirmațiilor de autoînvinuire (de exemplu: „Nu sunt bun de nimic"). Fiecare persoană are și talente, și deficiențe; - consilierul trebuie să recunoască faptul că tot ceea ce se poate face este să depui toate eforturile ca să încerci să motivezi o persoană descurajată, succesul nefiind garantat. Dar să renunți la speranța de a motiva o persoană descurajată înseamnă să nu mai fii eficient în lucrul cu acea persoană; - consilierul trebuie să observe unicitatea și forța persoanei, determinând-o să creadă în sine, în unicitatea și valoarea sa; - consilierul trebuie să fie conștient de consecințele negative ale dependenței, într-o relație, când o persoană descurajată începe să-și asume riscuri și să facă schimbări constructive, trebuie să aibă încredere în forțele proprii, să ia decizii singură. Etapa a IV-a - Conceptualizarea problemei Pentru ca o consiliere să fie eficientă, clientul trebuie să recunoască: „Problema mea nu este neobișnuită, dar are componente specifice". Mulți clienți au tendința să-și considere situația ca fiind atât de complexă încât devin anxioși sau emotivi și, de aceea, nu sunt capabili să vadă că problema lor are un număr de componente ce pot fi modificate pe rând. Pentru a ajuta clienții să-și conceptualizeze problema, consilierul trebuie să exploreze în totalitate problemele împreună cu clientul. Recomandări: I. Mulți consilieri fac greșeala de a sugera soluții de îndată ce problema este identificată, fără să cerceteze în profunzime. La cercetarea în profunzime, consilierul și clientul trebuie să țină cont de importanța problemei, de când există ea, ce capacități fizice și mentale are clientul pentru a o rezolva etc. Când principala problemă este identificată, sunt de obicei identificate și subprobleme ce trebuie explorate. într-o situație cu o multitudine de probleme, modul cel mai bun de a decide problema ce trebuie rezolvată prima este să întrebi clientul, să afli care dintre probleme e percepută de el ca fiind cea mai presantă. Dacă ea poate fi rezolvată, începeți să o explorați în profunzime. Succesul în rezolvarea unei subprobleme va crește încrederea clientului în consilier și va face relația mai solidă. Consilierul trebuie să transmită empatie, nu simpatie. Empatia este capacitatea de a arăta că știi și poți până la un punct să simți ce-ți povestește clientul. Simpatia înseamnă tot să împărtășești sentimentele, dar are și conotația de a arăta milă. Diferența este subtilă, dar empatia este orientată spre rezolvarea problemelor, iar simpatia spre înțelegerea și menținerea lor. „Consilierul empatie încearcă pe cât posibil să-și găsească drumul către sistemul de valori al clientului și să vadă lumea prin ochii acestuia. Cuvintele «ca și cum» sunt cruciale pentru că un consilier, deși este empatie, nu pierde din vedere propria viziune (empatia servește la înțelegerea celuilalt)." Diferența dintre empatie și simpatie poate fi arătată prin răspunsul la următoarea afirmație a unei cliente al cărei prieten a părăsit-o după o relație care a durat trei ani: „Cum de a putut să-mi facă asta după tot ceea ce am făcut pentru el ? Mi-a făcut tare rău ! ". Răspunsul arătând simpatie: „E un porc. Cred că te simți tare rău. Probabil că mult timp o să te simți nefericită". Răspunsul arătând empatie: „Știu că încetarea acestei relații te-a rănit profund. De asemenea, pari a nu fi înțeles de ce a dorit el să rupă prietenia. Ai discutat asta cu el ? ". De aici rezultă o posibilă cale de schimbare. Aveți încredere în dumneavoastră. Cel mai important mijloc de acțiune al unui consilier este propria persoană (sentimentele și percepțiile). Consilierii trebuie să învețe permanent să se pună în situația clienților (cu valorile și condițiile lor). Luăm exemplul unei fete de 17 ani, care este însărcinată, părinții cerându-i să facă avort. Un consilier competent va încerca să simtă ce simte ea, să vadă lumea prin ochii ei, din perspectiva ei, cu scopurile, dificultățile valorice și problemele ei. De obicei nu reușim 100%, dar, dacă ne străduim, putem ajunge la 70%-80%, ceea ce este suficient pentru a înțelege situația. Când credeți că un client a atins o zonă importantă a problemelor sale, comunicarea ulterioară trebuie încurajată prin: - semne nonverbale ale interesului; - pauze. Consilierii neexperimentați devin anxioși când sunt pauze și se grăbesc să spună ceva, orice, astfel încât conversația să continue. De obicei, aceasta este o greșeală, mai ales când stopează o problemă importantă; - întrebări neutre : „Poți să-mi spui mai multe despre aceasta? ", „De ce ai crezut aceasta?", „Nu sunt convins că am înțeles exact ce ai spus" ; - a rezuma ce a spus clientul; de exemplu : „în ultima oră, ai făcut o serie de comentarii critice despre soțul tău - se pare că ceva în căsnicie nu prea merge" ; - reflectarea sentimentelor; de exemplu: „Pari supărat", „Arăți destul de afectat de aceasta". 8. Tratați cu tact subiectele inacceptabile socialmente. Tactul este o calitate esențială a unui consilier competent. încercați să nu puneți întrebări astfel încât răspunsurile să-l pună pe client într-o poziție stânjenitoare. Se pune uneori problema dacă un consilier trebuie să mărturisească problemele sale mai vechi clienților. Există pericolul ca, atunci, clientul să se gândească la consilier ca la o persoană care are și ea nevoie de consiliere. Alteori, o mărturisire a consilierului (că uneori folosește alcoolul sau tutunul, de pildă) poate fi o scuză a comportamentului clientului. O regulă pentru a decide dacă să povestești sau nu experiențele tale trecute este răspunsul la întrebarea: „Dacă îi povestesc aceasta, o să aibă un efect constructiv ? ". Dacă nu, nu-i povestim. 9. Când îi arătăm clientului limitele sale, trebuie să-i facem și un compliment (pentru a-i schimba impresia neplăcută). 10. Atenție la reacțiile nonverbale. Un consilier competent folosește aceste observații când vrea să vadă dacă un client sensibil a fost afectat sau dacă este neliniștit (schimbarea tonului, a expresiei, clipirea frecventă etc). Unii consilieri afirmă chiar că pot supraveghea dilatarea pupilei. II. Fiți cinstit. Minciuna poate întotdeauna să fie descoperită. Și, dacă se întâmplă, încrederea clientului în consilier va fi serios afectată, iar uneori relația se rupe. 12. Ascultați cu atenție ce spune clientul. încercați să-i recepționați cuvintele din perspectiva lui, nu a dumneavoastră, să-i înțelegeți semnificația. Din păcate, uneori suntem prinși de propriile noastre gânduri și îngrijorări în timp ce clientul vorbește. Explicația ar fi că mintea noastră poate recepționa 300-500 de cuvinte/minut în timp ce în medie se vorbește cu 125 cuvinte/minut. De aceea, pentru a asculta mai bine, trebuie să folosim timpul încercând să facem legături, să găsim explicații, să ne punem întrebări, și nu pentru a ne gândi la altceva. Etapa a V-a - Explorarea strategiilor de rezolvare După (sau uneori în timp) ce o problemă este analizată în profunzime, este necesar să se ia în considerare soluțiile alternative. Rolul consilierului este, în general, să indice alternativele posibile și apoi să exploreze cu clientul avantajele, dezavantajele, consecințele. Fiecare client este unic, și așa sunt și problemele lui. Ceea ce funcționează pentru un client poate fi total nepotrivit pentru altul. Clientul trebuie ajutat să conștientizeze că există mai multe căi de rezolvare. Etapa a Vi-a - Selectarea strategiei După ce consilierul și clientul au discutat efectele și consecințele strategiilor posibile, este esențial ca și clientul să tragă concluzia: „Cred că această cale mă va ajuta și doresc să încerc". Dacă un client este indecis sau refuză să facă o alegere cinstită între anumite căi de acțiune, schimbarea constructivă nu se va produce. De exemplu, dacă un client vă spune: „Știu că am probleme cu băutura, dar nu doresc să iau vreo măsură ca să mă opresc", probabil că procesul de consiliere nu va avea succes. De obicei, clientul are dreptul la autodeterminare, adică să aleagă un curs al acțiunii între mai multe alternative. Rolul consilierului este să ajute clientul și să înțeleagă posibilele (probabilele) consecințe ale fiecărei alternative, dar în general nu dă sfaturi și nu alege alternativa în locul clientului. Dacă asistentul social ar alege alternativa, ar fi posibile două consecințe: a) alternativa s-ar putea dovedi nedorită de client, în care caz clientul și-ar învinovăți consilierul pentru sfat și relația lor va fi serios afectată ; b) alternativa se va dovedi dezirabilă pentru client. Această a doua posibilitate este avantajoasă, dar există pericolul ca apoi clientul să devină prea dependent de consilier, cerând sfatul acestuia pentru aproape toate deciziile pe care le va mai lua în viitor; în general va evita să mai ia decizii singur. Recomandarea de a nu da sfaturi nu înseamnă că profesionistul nu trebuie să sugereze alternative la care clientul nu s-a gândit. Dimpotrivă, este de datoria consilierului să sugereze și să exploreze toate alternativele viabile pentru client. O regulă bună de urmat este ca, atunci când un consilier crede că un client va acționa într-un anumit fel, să-l întrebe ca o sugestie : „Te-ai gândit și la...?", decât să-i dea un sfat: „Eu cred că tu trebuie să...". Dreptul clientului de a decide trebuie încălcat numai dacă alternativa aleasă are o mare probabilitate de a face rău altora sau clientului însuși. Dar, de obicei, clientul este mai bine plasat pentru a ști ce e mai bine pentru el și, dacă alternativa nu este cea mai bună, clientul va învăța din greșeală. Etapa a Vil-a - Implementarea strategiei (aplicarea, punerea în practică) Consilierea va avea succes numai dacă un client își urmărește hotărârea de a încerca o soluție și conchide : „Această metodă începe să mă ajute". Dacă un client își alege calea, dar își spune : „Eu nu cred că metoda asta mă ajută", consilierea nu are efect. Dacă se întâmplă aceasta, cauzele trebuie investigate și probabil trebuie încercată altă soluție. Recomandări pentru aplicarea unei strategii : 1. Consilierul trebuie să încerce să realizeze „contracte" realiste, explicite cu clientul. Când clientul își selectează o alternativă, el trebuie să înțeleagă clar care vor fi scopurile, ce sarcini trebuie îndeplinite, cum trebuie îndeplinite și cine le va îndeplini. De obicei, este de dorit să se scrie un „contract" care să poată fi consultat permanent, stabilindu-se o limită de timp pentru fiecare sarcină. 2. Consilierea este făcută cu clientul, și nu pentru client. Clientul trebuie să aibă răspunderea realizării celor mai multe sarcini pentru îmbunătățirea situației proprii. O regulă bună de urmat este aceea conform căreia clientul trebuie să-și asume răspunderea pentru acele sarcini pe care are capacitatea să le ducă la îndeplinire, în timp ce consilierul le va analiza pe acelea care depășesc puterile clientului. Să faci lucruri pentru client este similar cu a-i da sfaturi, ceea ce comportă riscul de a crea o relație de dependență. De asemenea, îndeplinirea cu succes a sarcinilor de către client duce la dezvoltare personală și îl pregătește pentru a-și asuma alte răspunderi. 3. Pentru unele sarcini pentru care clientului îi lipsește încrederea sau experiența, este bine să se „asume roluri" mai întâi (jocul de roluri conferă siguranță). Etapa a VIII-a - Evaluarea Dacă schimbarea constructivă poate fi prelungită sau menținută permanent, clientul trebuie să tragă concluzia: „Deși calea aceasta mi-a luat mult timp și efort, a meritat! ". Pe de altă parte, dacă se concluzionează: „Această cale mi-a ajutat puțin, nu merită să mă sacrific! ", atunci consilierea nu este eficientă și trebuie schimbat demersul aplicat. Una dintre marile surprize ale tinerilor consilieri este aceea că mulți clienți, după ce se hotărăsc să-și îmbunătățească situația, nu-și respectă angajamentele, nu se țin de lucrurile planificate. în general, nu este bine să pedepsești clienții pentru nerespectarea „contractului". Pedeapsa produce ostilitate și nu are rezultate constructive. De asemenea, nu acceptați scuze când deciziile nu sunt îndeplinite. Scuzele nu duc la nimic bun, doar la o liniștire temporară a conștiinței, conducând însă la eșec. întrebați: „Mai dorești să pui în practică hotărârea pe care ai luat-o ? ". Dacă clientul răspunde afirmativ, este acceptat un nou termen propus de acesta. Chiar dacă se realizează sau nu scopurile propuse, o mare atenție trebuie acordată încheierii unei relații. Dacă clientul mai are încă probleme nerezolvate pe care consilierul nu le poate rezolva, el trebuie îndrumat la un alt specialist. Contactul trebuie întrerupt cu multă grijă astfel încât clientul să nu aibă sentimentul de respingere din partea consilierului. El trebuie întrebat dacă mai sunt probleme pentru care are nevoie de sprijin. Dacă nu există astfel de probleme, consilierul trebuie să-l asigure că „ușa îi va rămâne deschisă" dacă are nevoie de ajutor în viitor. Recomandările de mai sus nu trebuie urmate automat; ele vor funcționa probabil în proporție de 70%-80% din cazuri. Cea mai importantă metodă pe care o are un consilier este propria persoană (sentimente, percepții, experiență). O ultimă recomandare: un consilier trebuie să transfere cazul sau măcar să-l discute cu un alt consilier în oricare dintre situațiile următoare: a) dacă el simte că nu este capabil de empatie față de clientul său; b) dacă socotește că respectivul client alege o alternativă greșită; c) dacă simte că problema este de așa natură încât nu își poate ajuta clientul; d) dacă nu poate stabili o relație funcțională cu clientul. Un consilier competent știe că el poate să lucreze și să ajute anumiți oameni, dar nu pe toți, și că este în interesul său personal și al clientului să transfere altui consilier acele cazuri unde el nu poate fi de ajutor. Reacțiile clienților la conștientizarea problemei personale în consilierea clienților mai există o zonă pe care consilierii trebuie să o cunoască, adică să înțeleagă reacțiile emoționale ale clienților atunci când au o problemă personală. De exemplu, alcoolicii refuză adesea să recunoască faptul că au o problemă personală și au nevoie de anumite servicii. în literatura de specialitate, o contribuție importantă o aduce Elisabeth Kubler-Ross, On death anddying (1969), care prezintă cinci etape prin care trec bolnavii incurabili: 1. Negare : „Nu, nu eu" (sau „Eu nu"). Este o reacție specifică atunci când un pacient află că suferă de o boală incurabilă. Negarea - spune dr. Ross - este importantă și necesară. Ajută la atenuarea impactului pacientului cu vestea că va muri inevitabil. 2. Mânie și supărare : „De ce eu? ". Pacientul resimte faptul că ceilalți rămân sănătoși și vii, în timp ce el trebuie să moară. Dumnezeu, în special, este vizat pentru descărcarea mâniei, pentru că este considerat cel care a decis condamnarea la moarte. 3. Negociere : „Da, eu, dar...". Pacienții acceptă moartea ca pe un lucru cert, dar încă se târguiesc pentru mai mult timp. De obicei, fac aceasta cu Dumnezeu (chiar cei care nu crezuseră până atunci). Ei promit să fie buni sau să facă ceva bun în schimbul unei săptămâni, unei luni sau al unui an de viață. 4. Deprimare : „Da, eu...". La început, persoana rememorează toate eșecurile, pierderile, lucrurile pe care nu le-a făcut, relele și greșelile comise. Apoi intră într-o etapă de pregătire, așteptând sosirea morții. „Când un pacient pe moarte nu mai dorește să te vadă, este un semn că a terminat toate problemele neterminate și că e gata să plece în liniște." 5. Acceptare : „Timpul meu este foarte scurt, dar este în regulă". Această etapă este descrisă ca fiind nici fericită, dar nici nefericită. Este o împăcare, dar nu este resemnare, e chiar o victorie. Nu toți pacienții trec prin aceste cinci etape sau nu toți le ating în această ordine. Unii nu ajung în etapa a cincea, a acceptării. Alții pot prezenta reacții a două etape simultan, de exemplu mânie și negare. Alții pot atinge un stadiu și se pot întoarce la unul anterior. Bibliografie selectivă Compton, B. ; Galaway, B., Social Work Processes, The Dorsey Press, Homewood, Illinois, 1984. Keith-Lucas, A., The Giving and Taking of Help, University of North Carolina Press, Chapel Hill, 1972. Rogers, C, Client-Centered Therapy Theories of Counseling and Psychotherapy, Harper & Row, New York, 1966. Schwartz, W., The Practice of Group Work, Columbia University Press, New York, 1971. Schwartz, W., The Social Worker in the Group, Columbia University Press, New York, 1961. Zastrow, C, The Practice of Social Work, The Dorsey Press, Homewood, Illinois, 1981. Nicoleta Neamțu Dimensiunea managerială în asistența socială 1. Dimensiunile spațiului managerial 2. Supervizarea și evaluarea performanțelor în serviciile de asistență socială 3. Evaluarea utilității programelor sociale 4. Proiectul de finanțare a programelor sociale 1. Dimensiunile spațiului managerial „Fără management organizațiile nu există. Managementul este inevitabil și necesar și reprezintă ceea ce diferențiază o organizație de o simplă clădire, în care oamenii se învârt ca o moară stricată, în activități întâmplătoare, lipsite de scop" (Weinbach, 1990). Deci nevoia de management pentru orice activitate constructivă este evidentă. Din cauza mediului extern nesigur, aflat într-o continuă schimbare, mulți dintre managerii organizațiilor de asistență socială se confruntă cu probleme legate de supraviețuirea organizației. Dar organizația nu trebuie doar să supraviețuiască, ci și să-și realizeze scopurile pentru care a fost înființată. Supraviețuirea aste necesară, dar nu și suficientă pentru sănătatea și viabilitatea organizației. Astfel, apare nevoia nu doar de competență managerială, ci și de excelență managerială. Competența în management semnifică în special măiestrie tehnică în îndeplinirea funcțiilor managementului, iar excelența managerială solicită nu doar competență tehnică, abilități de luare a deciziilor și abilități ale relațiilor umane, ci presupune și aptitudinea de a adresa dimensiunile sociale, culturale și politice ale managementului (Druker, 1974). Excelența managerială implică și competență tehnică, și competență de conducere. Combinația dintre competența managerială și competența de conducere duce de obicei la excelență managerială, care are ca rezultat eficacitatea si eficiența organizațională. Eficacitatea este în special legată de competența de conducere, iar eficiența e mai ales legată de competența managerială. Managerii fac lucrurile bine, cum este necesar, iar liderii fac lucrurile bune, ce este necesar (Bennis, Nanus, 2000). Managementul în asistența socială oferă o perspectivă de ansamblu asupra spațiului în care se desfășoară activitatea managerială și tratează în detaliu anumite elemente ale funcțiilor manageriale caracteristice asistenței sociale, care prezintă o importanță practică deosebită pentru faza actuală a construirii identității profesiei de asistent social în România (supervizarea și evaluarea performanțelor asistenților sociali, evaluarea utilității programelor sociale și întocmirea eficace a proiectelor de finanțare a acestora). • Managementul: definire și caracteristici Noțiunea de management este tot mai des folosită și în România, dar destul de puțin definită. Unii autori folosesc cuvântul ca substantiv ce desemnează acei oameni care dețin autoritatea, stabilirii politicii, a standardelor și scopurilor organizaționale. Alții folosesc termenul de management pentru a defini procesul prin care se realizează lucrurile. Cuvântul poate fi utilizat și pentru a face referire la un corpus de cunoștințe specifice. în continuare mă voi referi la management ca proces. Făcând o sinteză a mai multor teorii contemporane care definesc managementul, rezultă următoarele caracteristici: a) managementul este un proces sau serii de activități continue și relaționate între ele; b) implică și se concentrează asupra realizării scopurilor organizaționale; c) îndeplinește aceste scopuri lucrând cu oamenii și prin intermediul acestora și al altor resurse organizaționale (Certo, 1989). Scopurile organizațiilor sau instituțiilor derivă din misiunea acestora. „Misiunea organizațiilor nonprofit sau a instituțiilor de servicii publice servește atât un scop educațional, cât și unul disciplinar, prin stabilirea granițelor organizației/instituției în ceea ce privește produsele/serviciile, beneficiarii/clienții, rolurile și funcțiile" (Edwards, Eadie, 1994). Spafiul managerial cuprinde următoarele dimensiuni sau axe majore: funcțiile managementului, nivelurile de management și funcțiunile organizației. Acestea sunt reprezentate în figura 1 și detaliate în paginile următoare. Cercetare și dezvoltare Producția de servicii sau servicii sociale Marketing Financiar Personal Management de nivel superior Management de nivel mediu Management de nivel inferior Figura 1. Spațiul managerial 1.1. Funcțiile managementului Managerii îndeplinesc scopuri prin intermediul altor oameni. Activitățile care au ca rezultat realizarea scopurilor sunt denumite funcții ale managementului. Funcțiile de bază ale managementului sunt considerate următoarele: planificarea, organizarea, coordonarea, dirijarea și evaluarea. 1) Planificarea. în cadrul planificării sau previziunii se stabilesc scopurile organizației/instituției și se iau decizii asupra metodelor de urmat în vederea realizării lor. Procesul de planificare constă în patru pași importanți: - dezvoltarea prognozelor și a premiselor de bază ale planificării; - definirea obiectivelor specifice ; - dezvoltarea alternativelor; - alegerea unui curs al acțiunii (Morrison, 1993). Mulți manageri sunt implicați în două feluri de planificare : - strategică - include planificarea pentru scopurile pe termen lung, politici și planuri de viitor; - operațională - relaționată cu planurile pe termen scurt, vizând implementarea facilităților planului strategic. în procesul de planificare, managerii realizează o serie de sarcini cum sunt: colectarea datelor, identificarea resurselor umane și materiale, evaluarea situației de rezolvat, stabilirea scopurilor specifice, dezvoltarea obiectivelor, politicilor și standardelor, instituirea unui buget, stabilirea priorităților, determinarea procedurilor, dezvoltarea planurilor de acțiune alternative, alegerea unui plan de activitate, comunicarea cu toți oamenii implicați. Planificarea eficace este un proces critic pentru management deoarece toate celelalte funcții ale managementului depind de ea. 2) Organizarea. Un manager bine organizat creează mecanismul pentru punerea în acțiune a fiecărui plan. Organizarea vizează stabilirea unei structuri organizaționale formale care asigură coordonarea resurselor în vederea realizării obiectivelor, stabilirea procedurilor și a politicilor, determinarea calificărilor necesare și descrierea posturilor. Această funcție include cunoștințe despre structura organizațională care conturează fiecare post și descrie responsabilitățile, relațiile și autoritatea pentru fiecare poziție ierarhică. Organigramele sau „hărțile" organizaționale sunt un mod de a ilustra structura. Majoritatea organizațiilor/instituțiilor care oferă asistență și protecție socială în România au o structură organizațională piramidală sau birocratică. Fiecare organizație are o cultură organizațională care este „o combinație de prezumții, valori, simboluri, limbaj și comportamente prin care se manifestă normele și valorile organizației" (Marriner-Tomey, 1992). Organizarea presupune și abilități de colectare a resurselor, construirea susținerii, a sprijinului, formarea echipei, managementul timpului, comunicarea eficace. Organizarea de succes contribuie hotărât la succesul general al serviciului social oferit și este a doua funcție ca importanță după planificare. 3) Coordonarea. în vederea realizării scopurilor, managerii coordonează eforturile muncii oamenilor și resursele disponibile. Această funcție a managementului include activități ca: recrutarea de personal nou, selectarea și alegerea personalului, orientarea noilor angajați, planificarea dezvoltării personalului, determinarea nevoilor de coordonare, redactarea programelor de coordonare, dezvoltarea menținerii personalului în același loc de muncă, strategii legate de absenteism, asigurarea direcției tehnice. Coordonarea resurselor deopotrivă umane și de alt tip este o funcție crucială a managementului. 4) Dirijarea. Această funcție este preocupată în primul rând de oameni. în sens larg, dirijarea sau direcționarea poate fi definită ca procesul de ghidare, de îndrumare a activităților membrilor organizației/instituției în direcțiile adecvate, adică înspre realizarea scopurilor organizaționale. Dirijarea implică, pe lângă ghidarea grupului înspre scop, și alte sarcini cum sunt: rezolvarea problemelor pentru luarea deciziilor, managementul conflictului, modul de a conduce pozitiv, determinarea nevoii de dirijare, revizuirea performanțelor muncii, monitorizarea progresului înspre scop. Managerii care „dirijează" eficace se bucură de o productivitate mai mare și o muncă de grup mai satisfăcătoare. 5) Evaluarea. Acest ultim, dar important proces mai este denumit și „controlare". Când managerii în asistență socială funcționează ca evaluatori, ei: - culeg informații care măsoară performanțele recente din interiorul organizației; - compară performanțele prezente cu standardele prestabilite; - din această comparație determină dacă planul ar trebui să fie modificat sau nu pentru a satisface standardele prestabilite. Evaluarea vizează atât performanțele personalului angajat, cât și programul social oferit beneficiarilor. Tehnicile prin care se apreciază performanțele personalului sunt: autoevaluarea, evaluarea între egali, evaluarea de către supervizor sau manager. Evaluarea serviciilor sociale oferite de către organizație se desfășoară prin: - comisii care vizează asigurarea calității serviciilor; - organizații care revizuiesc standardele profesionale; - managementul riscului îngrijirii oferite ; - revizuirea utilizării resurselor de către organizație. Așa cum se poate constata, managementul are diverse metode și tehnici disponibile pentru a îndeplini funcția de evaluare și control. 1.1.1. Luarea deciziilor Procesul de luare a deciziilor este foarte important în management, în special în asistență socială, unde deciziile afectează zilnic viețile persoanelor angajate și, în același timp, ale asistaților - indivizi, familii, grupuri, comunități. Managementul a mai fost definit și ca procesul de luare a deciziilor și de aplicare a lor. Deciziile sunt judecăți, alegeri făcute sau cursuri de acțiune selectate dintre două sau mai multe variante. Luarea deciziilor este elementul-cheie al managementului, fiind o componentă importantă a tuturor funcțiilor de bază ale managementului: planificare, organizare, coordonare, dirijare și evaluare. O abilitate de prim ordin pentru manageri este aceea de a lua decizii raționale. Cel puțin o duzină de modele despre luarea deciziilor au fost dezvoltate din anii '60 până în prezent. Unele descriu cel puțin șase pași, altele descriu cincisprezece etape. Din fericire, toate modelele urmează aceleași proceduri de bază ca și procesul de asistență socială: evaluare inițială, planificare, implementare și control-evaluare. Voi prezenta în cele ce urmează modelul propus de Sutton (1987) privind etapele de urmat în luarea deciziilor raționale. Acestea sunt: 1. Adresarea unor întrebări relevante, care vizează observarea și definirea situației. Cunoaștem suficient situația? 2. Dacă nu, de unde obținem informația? Se colectează și studiază informațiile din cât mai multe surse necesare, cum ar fi: a) cei afectați personal; b) alții afectați de situație ; c) alții care au întâlnit și rezolvat aceeași problemă. 3. Generarea unui șir de soluții. 4. Evaluarea fiecărei alternative folosind date actuale, astfel încât decizia să fie luată pe baze de evidențe. 5. Desemnarea responsabilităților pentru aplicarea deciziei și punerea de acord asupra mijloacelor pentru monitorizarea rezultatului. 6. Monitorizarea efectelor deciziilor asupra altora în sistemul mai larg. în cazul managementului în asistență socială, este foarte importantă luarea unor decizii morale. O procedură pentru a lua decizii morale ar trebui: - să identifice oamenii implicați în situație ; - să inventarieze interesele oamenilor implicați; - să întocmească o listă cu obiceiurile, regulile și principiile morale care s-ar putea aplica; - să calculeze cel mai mare sau mai important bun pentru cei mai mulți; - să aleagă soluția corectă și justă. Este dificil să iei decizii ca manager în asistență socială, întrucât marea majoritate a deciziilor în acest domeniu se iau în condiții de incertitudine. 1.2. Niveluri de management într-o organizație/instituție, deciziile se iau la toate cele trei niveluri de management: de vârf, de mijloc, de primă linie. Toți managerii realizează aceleași funcții: planificare, organizare, coordonare, dirijare și evaluare, indiferent de poziția sau nivelul lor ierarhic. Totuși, diferite niveluri de management cer diferite abilități și accente. Managerii de nivel superior (vârf), cei mai puțini la număr, sunt responsabili mai ales pentru dezvoltarea planurilor și luarea deciziilor care să ghideze organizația. Prelucrarea și transmiterea informațiilor sunt elementele-cheie ale acestor poziții (directori etc). Acești manageri iau deciziile strategice, care sunt cruciale pentru organizație. Managerii de nivel mediu (eșalonul de mijloc) au un șir lung de sarcini și îndatoriri, majoritatea timpului lor fiind petrecut cu transpunerea scopurilor și planurilor concepute de managerii de vârf, în proiecte specifice (directorii de departamente, supervizorii de tură etc). La acest nivel se iau majoritatea deciziilor administrative care rezolvă probleme neobișnuite și dezvoltă tehnici pentru îmbunătățirea funcționării organizației/ instituției. Managerii de nivel inferior (de primă linie), supervizorii și lucrătorii lor sunt oamenii care pun în practică de fapt proiectele inventate de managerii de vârf și organizate de managerii de mijloc. Asistenții sociali din pozițiile primei linii de management au două responsabilități de bază: a) să asigure oferirea unei îngrijiri sigure și eficace a unui număr larg de clienți; b) asistentul social manager e responsabil de asigurarea bunăstării fizice, emoționale și economice a unui grup definit de angajați, personalul organizației/instituției. Cele mai multe decizii operaționale se iau la acest nivel de management. Sunt în general decizii rutiniere în acord cu regulile, politicile și strategiile stabilite de eșaloanele superioare de management. Indiferent de nivelul de management, toți managerii este necesar să posede anumite abilități universal valabile pentru acest rcl. 1.2.1. Abilități, roluri și competențe manageriale Trei seturi de abilități manageriale de bază sunt importante pentru un management eficace : abilitățile conceptuale, abilitățile tehnice și abilitățile umane. Abilitățile conceptuale. Abilitatea de a vedea „întregul tablou", organizația ca întreg, este considerată vitală pentru un manager. Această abilitate permite managerului să înțeleagă cum se completează funcțiile organizației una pe alta, cum se relaționează organizația/instituția cu mediul extern și cum anumite schimbări într-o parte a organizației afectează celelalte părți. Abilitățile conceptuale sunt necesare la formularea viziunii, a planificării strategice și asigură abilitatea de a vedea interrelațiile dintre dinamica diferitelor părți ale organizației/instituției. Abilitățile tehnice. Este esențial să deții cunoștințe despre posturile pe care le supervizezi. Abilitățile tehnice constau atât în cunoștințe, cât și în abilitatea de a folosi procese, practici, tehnici și instrumente ale unei arii speciale de responsabilitate. Managerii au nevoie de suficiente abilități tehnice pentru a fi în stare să îndeplinească îndatoririle posturilor angajaților pe care-i supervizează. Este necesar să dețină aceste abilități și pentru a fi credibili. Abilitățile umane. Acestea sunt poate cele mai importante dintre cele trei seturi de abilități de bază ale managerului. Sunt de fapt abilități psihologice, care-ți permit să interacționezi cu succes cu alți oameni. Managerii care dețin bune abilități umane și-și „hrănesc" psihologic angajații realizează scopurile organizației/instituției mai repede și într-un mod mai armonios. Whetten și Cameron (1984a) sugerează că abilitățile conceptuale sunt mai ales necesare managerilor de vârf și diminuează în necesitate către eșalonul de primă linie. Conform acelorași autori, descrește nevoia de abilități tehnice dinspre eșalonul inferior înspre cel superior din ierarhia nivelurilor de management, ponderea cea mai mare a acestor abilități fiind utilă mai ales managerilor de primă linie. Abilitățile relațiilor umane sunt considerate a fi necesare în egală măsură la toate nivelurile de management. La întrebarea „ce este un manageri ", se poate răspunde cu detaliile oferite mai jos, în accepțiunea lui Mintzberg. Din această perspectivă, rolurile majore ale managerului sunt următoarele : informațional, decizional și interpersonal: a) informațional: r- - monitor - receptează informații despre evenimentele din mediul intern și extern; ține pasul cu tendințele și învață despre idei noi; - propagator (difuzor) - transmite membrilor organizației informațiile primite din afara ei; - purtător de cuvânt - vorbește în numele organizației și transmite informații în afara ei; b) decizional: - antreprenor - inițiază schimbarea; - mânuitor al tulburărilor - rezolvă probleme sau tulburări neașteptate; - alocator al resurselor - determină distribuirea resurselor organizaționale ; - negociator - negociază cu clienții și alte părți din interiorul sau din exteriorul organizației; c) interpersonal: - figură reprezentativă - are îndatoriri de natură legală și ceremonială; - conducător (lider) - ghidează și motivează subordonații; - liant (persoană de legătură) - încearcă să-și cunoască egalii (colaboratorii) și să construiască relații de ajutor mutual (Whetten, Cameron, 1984b). Un model complex al rolurilor și competențelor manageriale/de conducere cheie este cel prezentat de Quinn et al. (1990). Această abordare vizează opt roluri manageriale și câte trei competențe semnificative pentru fiecare rol. Modelul menționat este figurat în tabelul 1. Tabelul 1. Cele opt roluri de conducere și competențele lor esențiale Descrierea postului unui manager trebuie să vizeze deținerea de abilități: conceptuale, umane și tehnice. De obicei, managerii acționează într-un mediu cu valori concurente, chiar ostile. Deținând abilitățile necesare și realizând funcțiile managementului, managerii în asistență socială transformă politicile sociale în servicii sociale. Trăsăturile serviciilor sociale le deosebesc pe acestea de afaceri, necesitând și un management adecvat. DIMENSIUNEA MANAGERIALĂ ÎN ASISTENȚA SOCIALĂ 375 ’ 1.3.Sisteme umane care oferă servicii sociale: organizații și instituții 1.3.1. Definirea noțiunilor Organizația poate fi definită ca „un grup de două sau mai multe persoane care există și acționează pentru a realiza scopuri comune, clar stabilite" (Straub, Attener, 1991). Accentul este pus pe orientarea înspre scop, ceea ce este caracteristic pentru natura sistemelor umane. Din punctul de vedere a ceea ce oferă și cui, o organizație poate fi definită ca „un sistem uman care fabrică produse și servicii pentru indivizi sau alte sisteme din exteriorul organizației" (Egan, 1985, p. 7). Din aceeași perspectivă, pot fi definite și instituțiile. Dicționarul Webster definește instituțiile ca „societăți sau corporații care au în special un caracter public". Instituțiile asigură servicii de un fel sau altul pentru societate (cf. ibidem, p. 8). în raportul întocmit de National Institute for Social Work din Marea Britanie (1982), expresia „servicii sociale" înseamnă toate acele servicii de stat și voluntare (nonprofit, ONG) înțelese în mod curent ca esențiale pentru supraviețuire și dezvoltare personală într-o societate civilizată. Acestea includ: asigurarea de locuințe, securitatea socială, sănătatea, educația, angajarea în muncă și serviciile de recreere. Ideea de servicii sociale este utilizată convențional într-o accepțiune restrânsă. Ariile principale fac referire la: îngrijirea medicală, securitatea socială, asigurarea de locuințe, educație și asistență socială (Spicker, 1988). Noțiunea de servicii sociale în sens larg le include și pe cele de securitate publică, prevenirea delincventei, serviciile de reabilitare, reintegrare socială a infractorilor și de supraveghere a executării sancțiunilor neprivative de libertate. Persoanele juridice cu scop nonlucrativ care furnizează servicii sociale în România sunt asociațiile, fundațiile și instituțiile de stat. Scopul lor este nonprofit. Exemple de organizații sau instituții care oferă servicii sociale pot fi următoarele : spitalele, clinicile, școlile, centrele de plasament pentru copii, organizațiile de cartier, cluburile de tineret, bisericile. 1.3.2. Misiune și scopuri Cuvântul „misiune" provine din latinescul mittere care înseamnă „a trimite, a expedia". Cu toate că, în mod tradițional, termenul „misiune" a fost folosit în context religios, mai recent este utilizat pentru a defini scopurile generale și valorile a tot felul de organizații, instituții și comunități. Misiunile indică „afacerea" organizației sau instituției respective. Formularea misiunii organizațiilor sau instituțiilor care oferă servicii sociale se bazează pe nevoile, dorințele legitime ale clienților, beneficiarilor. Unele organizații/ instituții nu fac explicite aceste elemente. Exemple simple de asemenea misiuni pot fi următoarele : - „Organizația satisface nevoile copiilor abandonați de părinții biologici" ; - „Noi ajutăm victimele actuale și potențiale ale violenței domestice" ; - „Organizația noastră sprijină reabilitarea socială și reintegrarea socioprofesională a infractorilor". într-o formulare completă, afirmarea misiunii ar trebui să includă următoarele dimensiuni: - scopul global, un indicator al țintei majore a sistemului; - identitatea, care arată cum se vede organizația sau instituția pe sine, ca fiind un fel anume de sistem; - valorile, o afirmare a filosofiei și valorilor pentru care militează sistemul; - politicile majore, o afirmare a politicilor care rezultă din valorile expuse de sistem. Politicile indică modurile în care sistemul își urmărește scopurile. O formă mai complexă de formulare a misiunii oferă o universitate din Australia astfel: „Misiunea Universității de Tehnologie Swinburne este să fie o universitate intersectorială de vârf, oferind educație de înaltă calitate, formare profesională, cercetare și consultanță centrate pe nevoile industriei, afacerilor, guvernului și comunităților: locală, națională și internațională". Sunt valorizate : calitatea, integritatea, echitatea și continua dezvoltare în toate activitățile universității. „Scopurile sunt rezultate specifice sau realizări înspre care sunt direcționate energiile sistemului" (Egan, 1985, p. 107). Revenind la exemplul cu universitatea, aceasta și-a formulat cinci scopuri vizând: predarea și învățarea; cercetarea și dezvoltarea; internaționalizarea; legăturile cu afacerile, guvernul și comunitatea; dezvoltarea instituțională. Mă voi referi doar la cum este prezentat primul scop, predare și învățare : „Să fim în fruntea ofertanților de absolvenți înalt educați și angajabili în domeniile: științe aplicate, afaceri, proiectare, inginerie, științe sociale și arte". Este necesar ca scopurile organizațiilor și instituțiilor să fie clare, specifice, verificabile și măsurabile, adecvate nevoilor și dorințelor clienților și în concordanță cu valorile promovate de agenție. 1.3.3. Caracteristici ale organizațiilor/instituțiilor care oferă servicii sociale Conținutul practicii manageriale în asistență socială este determinat în mare parte de caracteristicile organizațiilor și instituțiilor care oferă servicii sociale și de procesul de producere a serviciilor. Austin (1995) sintetizează trăsăturile organizațiilor/instituțiilor de servicii sociale în șase aspecte-cheie, care vizează următoarele : 1) Serviciile sociale tratează direct cu oamenii și intervin asupra acestora, efectele unor astfel de servicii fiind judecate în termeni ai valorilor umane, nu doar în termeni instrumentali, pentru că au consecințe morale asupra indivizilor, familiilor și comunităților. 2) Activitățile-cheie ale organizațiilor sau instituțiilor de servicii sociale implică tranzacții interactive între membrii personalului și utilizatorii serviciilor. Rezultatul acestei tranzacții este coprodus, atât ofertantul de servicii, cât și utilizatorul deținând roluri critice în producerea, modelarea rezultatului. în acest fel, rezultatele serviciului sunt întotdeauna incerte pentru că ofertantul de servicii nu poate controla niciodată în întregime caracteristicile participării beneficiarului, utilizatorului. 3) Tehnologiile folosite de către serviciile sociale sunt nedeterminate și, astfel, există puține certitudini privind rezultatele finale. Impredictibilitatea comportamentului uman și influența altor indivizi pot afecta rezultatele finale ale serviciului, indiferent de structura programului social furnizat. Calitatea serviciului depinde foarte mult de judecățile și abilitățile individuale ale persoanelor care oferă serviciul, care au de-a face cu situații complexe, ce necesită evaluări multidimensionale. 4) Scopurile organizațiilor și instituțiilor care oferă servicii sociale sunt ambigue și problematice, fiind vorba despre un amestec de beneficii „private" pentru fiecare utilizator și beneficii „publice" pentru societate. Ambiguitatea scopurilor face dificilă și imprecisă evaluarea eficacității sau eficienței oricărui program social. 5) Organizațiile și instituțiile de servicii sociale se bazează foarte mult pe serviciile profesioniștilor în domeniu. Acești profesioniști au, în grade diferite, loialități duale față de organizațiile/instituțiile în care lucrează, pe de o parte, și față de profesia lor, pe de altă parte. între cele două părți pot apărea conflicte de valori. 6) Organizațiile și instituțiile de servicii sociale sunt dependente de mediu, ceea ce înseamnă că sunt foarte dependente de componentele mediului extern asupra cărora membrii lor au puțin control. Aceste componente au adesea cerințe care sunt în conflict. Mediul extern al oricărei organizații sau instituții de servicii sociale este incert din cauza schimbărilor economice și sociale. Astfel, ceea ce se întâmplă într-o organizație/instituție de servicii sociale este adesea determinat mai mult de ceea ce se petrece în mediul său extern decât de către deciziile interne luate în organizația/ instituția respectivă. Noțiunea de organizare poate fi folosită în două accepțiuni: a) termenul de organizare utilizat pentru a descrie o structură, care face referire la linii de autoritate, comunicare și delegare și, de asemenea, la filosofia și politicile grupului care urmărește realizarea obiectivelor organizaționale comune ; b) conceptul de organizare folosit pentru a descrie un proces, ca funcție a managementului, termen care în acest context se relaționează cu metodele și modurile în care sunt realizate scopurile grupului. Astfel, noțiunea de organizare se referă atât la o structură, cât și la un proces în care managerul utilizează resurse umane, materiale și financiare pentru realizarea scopurilor organizaționale/instituționale. In afară de organizații și instituții, mai furnizează servicii sociale - și uneori produse - sistemele comunitare, doar pentru propriii lor membri. 1.4. Funcțiunile organizației de asistență socială Organizația de asistență socială are anumite funcțiuni similare cu cele ale unei organizații cu scop lucrativ, dar prezintă și unele particularități legate de scopul său nonprofit. Funcțiunea de cercetare-dezvoltare reprezintă ansamblul activităților care se desfășoară în cadrul organizației pentru realizarea obiectivelor din domeniul producerii de noi idei și transformării ideilor în noutăți utile dezvoltării în viitor a acesteia: servicii noi, programe sociale noi, metodologii sau tehnologii noi, dezvoltarea prin investiții sau strângere de fonduri, metode noi de organizare. Funcțiunea de producție, oferirea de servicii sociale, reprezintă ansamblul activităților de bază, auxiliare și de servire prin care se realizează obiectivele din domeniul producerii serviciilor sociale, elaborării lucrărilor, prestării serviciilor în cadrul organizației. Presupune realizarea cantitativă, calitativă și la termen a serviciilor sociale de bază și asigurarea serviciilor auxiliare. Funcțiunea de marketing și comunicare externă cuprinde activitățile menite să concure la realizarea obiectivelor din domeniul stabilirii legăturilor organizației cu mediul extern, pentru procurarea mijloacelor necesare și furnizarea serviciilor și produselor care fac obiectul de bază al organizației. Implică activități „post-producție" de cercetare a pieței în vederea stabilirii sau găsirii posibilităților de desfacere, furnizare a unor servicii și pentru a determina caracteristicile serviciilor ce pot satisface anumite nevoi sociale. Relațiile organizației cu autoritățile publice, cu mass-media, cu constituenții comunității pe care o deservește, colaborarea cu alte organizații nonprofit se încadrează în această funcțiune. Funcțiunea financiar-contabilă reprezintă ansamblul activităților prin care se realizează obiectivele privind obținerea și folosirea mijloacelor financiare necesare organizației, precum și evidența în valoare monetară a patrimoniului și a mișcărilor elementelor acestuia. Presupune activități ca: elaborarea bugetului și analiza costurilor, planificarea campaniilor de strângere de fonduri, realizarea acordului dintre dimensiunea financiară a bugetului și planurile strategice și dintre capitolele bugetului și bugetul global al organizației, întocmirea de rapoarte financiar-contabile, revizii financiare interne și externe, eficacitatea controlului managerial, măsurile corective pentru remedierea problemelor care apar etc. Funcțiunea de personal cuprinde ansamblul activităților desfășurate în cadrul organizației pentru realizarea obiectivelor din domeniul asigurării și dezvoltării potențialului uman necesar. Această funcțiune include : recrutarea, selectarea și promovarea angajaților, formarea și perfecționarea profesională, sistemul de evaluare a performanțelor, sistemul de cointeresare a personalului angajat, gradul în care sunt luate în considerare resursele umane când sunt elaborate și aplicate decizii strategice. Toate dimensiunile spațiului managerial, expuse mai sus, se află în interacțiune. Cunoașterea tuturor acestor dimensiuni ne oferă o viziune de ansamblu asupra dinamicii manageriale și organizaționale. în tabelul de mai jos sunt prezentate sintetic caracteristicile organizațiilor nesănătoase și, respectiv, sănătoase. Tabelul 2. Caracteristici ale organizațiilor nesănătoase și ale celor sănătoase fapud Fordyce, Weil, 1979) Nesănătoase Sănătoase 1. Există puțină investiție personală în obiectivele organizaționale, exceptând nivelurile ierarhice de vârf. 1. Obiectivele sunt împărtășite de către majoritatea membrilor și există un flux energetic puternic și consistent îndreptat spre aceste obiective. 2. Oamenii din organizație își dau seama de greșelile care apar și nu fac nimic. Nimeni nu se oferă voluntar. Greșelile și problemele sunt de obicei ascunse sau ignorate (date la o parte). Oamenii discută despre problemele de la birou acasă sau pe holuri, nu cu cei implicați. 2. Oamenii se simt liberi să semnalizeze faptul că sunt conștienți de dificultățile organizaționale pentru că ei se așteaptă ca aceste probleme să fie luate în considerare și sunt optimiști că ele pot fi rezolvate. DIMENSIUNEA MANAGERIALA IN ASISTENȚA SOCIALA 379 Nesănătoase Sănătoase 3. Factorii extrinseci complică rezolvarea problemelor. Statusul și locul din organigramă sunt mai importante decât rezolvarea problemei. Există o grijă excesivă pentru managementul organizației ca fiind beneficiarul, în loc de clientul real. Oamenii se tratează unii pe alții într-o manieră formală și politicoasă care maschează problemele, în special cu șeful. Nonconformitatea este tratată cu nemulțumire și încruntare. 3. Factorii extrinseci complică rezolvarea problemelor. Statusul și locul din organigramă sunt mai importante decât rezolvarea problemei. Există o grijă excesivă pentru managementul organizației ca fiind beneficiarul, în loc de clientul real. 0 mare parte a comportamentului non-conformist este tolerat. 4. Oamenii din vârful ierarhiei încearcă să controleze cât mai multe decizii cu putință. Ei devin „gâturile sticlei" și iau deciziile pe baza unor informații și sfaturi inadecvate. Oamenii se plâng cu privire la deciziile iraționale ale managerilor. 4. Luarea deciziilor este determinată de factori ca: aptitudine, responsabilitate, disponibilitatea informației, încărcătura de sarcini, ritm și cerințe pentru dezvoltarea profesională și managerială. Astfel, nivelul organizațional nu constituie un factor. 5. Managerii se simt singuri în încercarea de a obține rezultate. Cumva ordinele, politicile și procedurile nu sunt îndeplinite așa cum s-a intenționat. 5. Există un remarcabil simț al jocului de echipă în planificare, în performanță și disciplină - pe scurt, o împărtășire a responsabilității. 6. Raționamentul (judecata) oamenilor din partea inferioară a ierarhiei organiza-ționale nu este respectat în afara limitelor înguste ale posturilor lor. 6. Raționamentul (judecata) oamenilor din partea inferioară a ierarhiei organizațio-nale este respectat. 7. Nevoile și sentimentele personale sunt chestiuni evitate. 7. Șirul problemelor tratate include nevoile personale și relațiile umane. 8. Oamenii sunt în competiție când ar trebui să colaboreze. Ei sunt foarte geloși pe aria lor de responsabilitate. Căutarea sau acceptarea ajutorului sunt văzute ca un semn de slăbiciune. Oferirea de ajutor e ceva de neconceput. Ei nu au încredere unul în motivele celuilalt și comunicarea dintre ei este săracă. Managerul tolerează acest lucru. 8. Colaborarea se manifestă cu ușurință. Oamenii sunt gata să ceară ajutorul celorlalți și doresc să ofere ajutor în schimb. Modalitățile de ajutor reciproc sunt foarte dezvoltate. Indivizii și grupurile concurează între ei, dar fac acest lucru corect și în direcția unui scop împărtășit. 9. Când apare o criză, oamenii se retrag sau încep să se blameze unul pe celălalt. 9. Când se ivește o criză, oamenii se implică repede în muncă până la dispariția crizei. 10. Conflictul este în mare parte acoperit și gestionat de politica de birou și alte jocuri sau există discuții contradictorii interminabile și ireconciliabile. 10. Conflictele sunt considerate importante pentru luarea deciziilor și dezvoltarea personală. Sunt tratate eficace și deschis. Oamenii spun ceea ce vor și așteaptă ca și ceilalți să facă același lucru. 11. învățarea este dificilă. Oamenii nu-și abordează colegii pentru a învăța de la ei, dar trebuie să învețe din propriile lor greșeli. Ei resping experiența celorlalți. Primesc puțin feedback asupra performanței, și cea mai mare parte a acestuia nu este de ajutor. 11.0 mare parte a învățării se desfășoară la locul de muncă, bazată pe voința de a da, a căuta și a folosi feedback-ul și sfaturile. Oamenii se percep pe ei înșiși și pe ceilalți ca fiind capabili de dezvoltare și creștere semnificativă. 380 TRATAT DE ASISTENȚĂ SOCIALĂ Nesănătoase Sănătoase 13. Relațiile sunt contaminate de mascarea realității și construirea imaginii. Oamenii se simt singuri și lipsește preocuparea unuia pentru celălalt. Există un curent ascuns al fricii. 13. Relațiile sunt oneste. Oamenii sunt preocupați unul de celălalt și nu se simt singuri. 14. Oamenii se simt blocați în posturile lor. Ei se simt depășiți (învechiți) și plictisiți, dar constrânși de nevoia de securitate. Comportamentul lor, de exemplu în ședințele de personal, este placid, neatent și docil. Nu prea există veselie. Ei obțin stimulentele, picanteriile din altă parte. 14. Oamenii sunt joviali și foarte implicați, conform propriei lor alegeri. Ei sunt optimiști. Locul de muncă este important și amuzant (de ce nu?). 15. Managerul este tatăl poruncitor al organizației. 15. Conducerea este flexibilă, schimbând stilul și persoana pentru a se potrivi situației. 16. Managerul exercită un control strâns asupra cheltuielilor mărunte și cere justificări excesive. EI permite puțină libertate pentru comiterea greșelilor. 16. Există un înalt grad de încredere între oameni și un simț al libertății și responsabilității mutuale. Oamenii știu în general ce este important pentru organizație și ce nu. 17. Minimalizarea riscului reprezintă o valoare foarte importantă. 17. Riscul este acceptat ca o condiție a dezvoltării și schimbării. 18. „0 greșeală și ești concediat." 18. „Ce putem învăța din fiecare greșeală ? " 19. Performanțele slabe sunt poleite amăgitor (denaturate) sau tratate arbitrar. 19. Performanțele slabe sunt confruntate și se caută o rezoluție comună. 20. Structura organizațională, politicile și procedurile aglomerează (îngreunează) organizația. Oamenii se refugiază în politici și proceduri și fac jocuri (play games) cu structura organizațională. 20. Structura organizațională, procedurile și politicile sunt proiectate să ajute oamenii să-și îndeplinească munca și să protejeze sănătatea pe termen lung a organizației, nu să-i ofere fiecărui birocrat dreptul lui. 21. Tradiția! 21. Există un simț înalt al ordinii și, de asemenea, o rată înaltă a inovației. Metodele vechi sunt puse sub semnul întrebării și adesea date la o parte. 22. Inovația nu este răspândită, ci e doar în mâinile câtorva persoane. 22. Organizația însăși se adaptează noilor oportunități sau altor schimbări din pro-pria-i piață pentru că fiecare pereche de ochi privește/urmărește și fiecare creier anticipează viitorul. 23. Oamenii își înăbușesc frustările : „Nu pot face nimic. Este responsabilitatea lor să salveze corabia". 23.Frustarea îndeamnă la acțiune. „Este responsabilitatea mea/noastră să salvăm corabia." Managementul eficace și buna funcționare a organizațiilor/instituțiilor de asistență socială și protecție socială se află încă în faza copilăriei în țara noastră, cu toate că sunt foarte necesare pentru îmbunătățirea calității vieții și a calității îngrijirii persoanelor cu o funcționare socială deficitară sau care se apropie de colaps. 2. Supervizarea și evaluarea performanțelor în serviciile de asistență socială Supervizarea și evaluarea performanțelor dețin o importanță majoră pentru toate părțile implicate : organizație sau instituție-supervizor-supervizat. Schimbarea calității performanțelor asistenților sociali datorită supervizării și evaluării îi afectează și pe beneficiarii serviciilor sociale. Cele prezentate în continuare sunt chestiuni care cuprind cunoștințe, abilități și competențe transferabile și în relația dintre consilierul de reintegrare socială a infractorilor sau de supraveghere și client, în cadrul supravegherii/supervizării în comunitate a persoanelor care execută sancțiuni neprivative de libertate. Conform unei accepțiuni, supervizarea este procesul în care unui lucrător îi este dată responsabilitatea să muncească cu alți lucrători, având ca scop realizarea anumitor obiective organizaționale, profesionale și personale. Aceste obiective sunt prestările competente pentru care își asumă răspunderea, dezvoltarea profesională continuă și sprijinul personal (Harries, 1987). Majoritatea autorilor care tratează supervizarea recunosc acestui proces trei funcții fundamentale : managerială sau administrativă, educativă sau de învățare și de sprijin sau suport. La interferența acestor funcții se situează evaluarea performanțelor; această relație este reprezentată în figura 2. Evaluarea performanțelor Figura 2. Relația supervizare - evaluarea performanțelor Evaluarea performanțelor este definită ca aprecierea obiectivă a funcționării de ansamblu a asistentului social în poziția pe care o deține în organizație pentru o perioadă determinată de timp. Evaluarea performanțelor se bazează pe criterii ce reflectă standardele organizației/instituției, este relaționată cu fișa postului și limitată în timp. Relația supervizare - performanță este subliniată și de Wiener (1995), care afirmă: „Supervizarea este o modalitate prin care o persoană ajută o altă persoană să-și îmbunătățească performanța muncii". Fiecare funcție a supervizării joacă un anumit rol pentru realizarea acestui obiectiv. In acest sens, între obiectivele funcției manageriale a supervizării se numără și următoarele: asigurarea calității performanței angajatului, înțelegerea și punerea în aplicare a politicilor și procedurilor organizației conform standardelor prestabilite, revizuirea regulată a muncii în concordanță cu prevederile organizației și respectării legalității, alocarea unei încărcături adecvate de sarcini de muncă fiecărui asistent social, management adecvat al timpului supervizatului. Tot funcția managerială a supervizării are ca obiectiv să se asigure că supervizatul beneficiază de o evaluare formală a performanțelor în mod regulat. Funcția educativă a supervizării se întrepătrunde cu evaluarea performanțelor mai ales prin realizarea obiectivelor care vizează: dezvoltarea competenței profesionale, evaluarea bazei teoretice, a abilităților și contribuției asistentului social în cadrul organizației sau instituției, evaluarea nevoilor de instruire și dezvoltare a angajaților în muncă și a modului cum pot fi acestea satisfăcute, oferirea de feedback regulat și constructiv supervizaților despre toate aspectele performanței lor, dezvoltarea capacității de autoevaluare a performanțelor muncii și permisiunea de a învăța constructiv din greșeli. Interferența dintre funcția de sprijin a supervizării și evaluare este evidentă, întrucât trăsătura ei esențială este aceea de a-i confirma asistentului social/consilierului de probațiune valoarea sa atât ca profesionist, cât și ca persoană. Funcția de sprijin sau împuternicire a supervizării are ca scop să ajute oamenii să facă față stresului și, de asemenea, să sprijine dezvoltarea profesională creativă. Pentru aceasta, centrarea ar trebui să fie pe managementul încărcăturii de cazuri și de sarcini de muncă în general, managementul stresului, identificarea cauzelor performanțelor neadecvate și oferirea de răspunsuri potrivite la aceste situații. De asemenea, sunt incluse și accente pe dezvoltarea intensivă și extensivă a perspectivelor profesionale, dezvoltarea carierei, asigurarea unei instruiri adecvate (Borland, 1995). Evaluarea performanțelor în procesul de supervizare este atât formală, cât și informală. Există autoevaluare, evaluare între egali, dar cea mai importantă prin consecințele sale este evaluarea făcută de către supervizor. în cadrul funcției manageriale a supervizării este prezentă mai ales evaluarea formală, iar funcțiile de sprijin și educativă ale supervizării sunt preponderent relațio-nate cu evaluarea informală a performanțelor personalului. Evaluarea formală a performanțelor asistenților sociali de către supervizor presupune următorii pași: stabilirea criteriilor, colectarea datelor/informațiilor relevante și apoi judecarea rezultatelor, care constituie evaluarea propriu-zisă. Criteriile de evaluare se stabilesc în concordanță cu standardele organizației/instituției unde lucrează asistentul social. Standardele impun realizarea unui anumit nivel de performanță. Liniile directoare ale unei proceduri dezirabile în evaluarea formală a performanțelor asistenților sociali sunt enunțate de Kadushin (1976), care evidențiază următoarele : 1. Evaluarea ar trebui să fie un proces continuu, nu doar un eveniment ocazional. 2. Supervizorul ar trebui să discute anticipat procedura de evaluare cu supervizatul. 3. Evaluarea ar trebui comunicată în contextul unei relații pozitive supervizor -supervizat. 4. Procedura de evaluare ar trebui să fie un proces mutual, împărtășit, care să încurajeze participarea supervizatului. 5. Evaluarea ar trebui făcută ținându-se seama de factorii reali care au putut condiționa performanța muncii asistentului social. 6. Se evaluează performanța muncii asistentului social care ocupă un anumit post, și nu persoana supervizatului. 7. Evaluarea ar trebui să revizuiască atât punctele tari, cât și pe cele slabe, progresul și stagnarea, și ar trebui să fie corectă și echilibrată, centrată pe comportament. 8. O bună evaluare nu trebuie văzută ca scorul final la un meci, ci mai degrabă ca o analiză a modului cum a fost jucat meciul. 9. Spiritul evaluării trebuie să comunice că „succesul nu este final, iar eșecul nu este fatal". 10. Este dezirabil ca supervizorul să arate deschidere în a accepta evaluarea propriilor lui performanțe de către supervizat. Astfel, evaluarea ar putea contribui nu doar la dezvoltarea supervizatului, ci și a supervizorului. Supervizorilor le displace să evalueze performanțele angajaților din subordine pentru că aceasta mărește distanța socială dintre ei, iar, pe de altă parte, orice evaluare a performanțelor supervizatului este în mod indirect și o evaluare a supervizorilor. Dacă realizările asistentului social nu sunt adecvate, evaluarea poate da la iveală faptul că supervizorul nu 1-a învățat pe supervizat ceea ce avea nevoie să știe sau nu i-a oferit ajutorul pe care avea dreptul să-l aștepte. Supervizorul deține o influență considerabilă asupra vieții profesionale și particulare a asistentului social. Levy (1973) enumera următoarele surse de putere: 1. Supervizorul are autoritatea administrativă și sancțională asupra supervizatului. 2. Supervizorul mediază relația dintre supervizați și agenție. 3. De obicei, supervizorul are un rol important în angajarea sau concedierea supervizatului. 4. Supervizorul controlează salariul supervizatului și promovările. 5. Cu toate că supervizorul nu este în mod neapărat mai competent decât supervi-zatul, aproape invariabil el știe mai mult decât supervizatul în anumite chestiuni. Ca o prelungire a activității sale, el are puterea de a influența supervizatul. 6. Supervizorul așteaptă, dacă nu chiar cere, ca supervizatul să dezvăluie mai multe despre sine în cadrul relației de supervizare. 7. Influența supervizorului se extinde dincolo de stăpânirea postului supervizatului. Este recomandabil ca supervizorii să uzeze de autoritatea și puterea pe care le dețin doar pentru a ajuta la realizarea obiectivelor organizației, și nu în alte scopuri. Utilizarea autorității supervizorilor este necesar să fie făcută într-o manieră flexibilă, imparțială și cu receptivitate față de răspunsurile asistenților sociali pe care-i supervizează. Supervizarea și evaluarea performanțelor ar trebui să reflecte preocuparea pentru calitate, mai degrabă decât preocuparea pentru control. Evaluarea informală deține o importanță deosebită în motivarea asistenților sociali/ consilierilor de probațiune. Aceasta se realizează mai ales prin oferirea cu regularitate a feedback-ului constructiv din partea supervizorului. Oferirea și recepționarea unui feedback constructiv ajută la dezvoltarea și menținerea standardelor organizaționale. Este important ca feedback-ul să fie eficace. în viziunea lui Deci și Ryan (1985), cel mai eficace feedback este cel informațional, mai degrabă decât cel care controlează. Autorii menționați au definit feedback-ul informațional ca fiind acela lipsit de controale, care nu sunt necesare și care asigură informație despre cum să-ți menții sau îmbunătățești performanța și recunoaște conflictele potențiale între sentimentele receptorului și munca prestată. în oferirea de feedback verbal este necesar ca supervizorul să fie obiectiv, să ofere feedback pozitiv și să încurajeze dezvoltarea profesională a asistenților sociali. De asemenea, pentru a fi eficace, conexiunea inversă trebuie să aibă un scop adecvat, să fie oferită la momentul oportun, în contextul pozitiv și cu o abordare adecvată din partea supervizorului. Toți membrii personalului, de la toate nivelurile ierarhice ale organizației sau instituției, merită și au nevoie de feedback eficace pentru a munci la potențialul lor maxim. Pentru ca supervizarea să fie funcțională și eficace, este necesar un contract de supervizare încheiat între supervizor și supervizat. Acesta este util să prevadă următoarele aspecte principale: a) scopul general - echilibrul dirijare-sprijin: - administrativ; - educativ; - sprijin; b) limitele ședinței de supervizare - aici pot fi afirmate chestiunile care nu vor face obiectul supervizării: de exemplu, informațiile personale; c) confidențialitatea - clarificarea regulilor de bază despre cine va primi, ce informație și în ce formă; d) cât de des ? Cât va dura fiecare ședință de supervizare ? Datele de revizuire; e) acord cu privire la modalitățile și situațiile în care se acceptă anularea ședinței; f) unde ? Preferabil într-un loc liniștit, neutru, unde să nu aibă loc întreruperea întâlnirii; g) pregătirea anticipată a întâlnirii de către supervizor și de către supervizat; h) forme posibile: - retrospectivă a faptelor, privirea spre trecut; - o privire de perspectivă, spre viitor; - descrierea (fișa) postului; - preocupări/probleme; - împărtășirea informațiilor; - planificarea și observarea etapelor acțiunii; - altele; înregistrarea : cine ia notițe ? Cine păstrează notițele/observațiile, înregistrările scrise ? 2.1. Probleme în supervizare 1) Pregătirea Ambii parteneri ai supervizării ar trebui să observe itemurile care se ivesc între întâlniri/ședințe și care să fie discutate în ședința de supervizare. Ambele părți ar trebui să desfășoare între ședințe acțiunile asupra cărora au fost de acord. 2) Acordul de anulare a ședinței de supervizare Supervizările cărora nu li se acordă o prioritate deosebită sunt în pericol de a fi eliminate de către multe alte solicitări de la locul de muncă. Motivele care duc la anularea ședinței de supervizare ar trebui să fie strict limitate. Amânarea lor ar trebui să aibă loc doar în ultimă instanță. Cel mai bine în ceea ce privește acordul anulării este să se apeleze la anulare cât mai rar posibil și doar în ultimă instanță. Dacă totuși se întâmplă, atunci anularea supervizării să nu se producă frecvent. 3) Confidențialitatea Este necesar să se țină seama de aspectele răspunderii și responsabilității într-o ierarhie și, de asemenea, de nevoile clienților. O regulă de bază ar fi aceea că nu se va încălca confidențialitatea fără a informa supervizatul. Un alt aspect este nevoia supervizorului de a fi supervizat. Cât de mult pot ei vorbi despre acest rol ? Stanners (1995) consideră că, pentru a obține satisfacție din îndeplinirea muncii lor, supervizații au nevoie de : - o înțelegere adecvată a ceea ce li se cere să facă; - o înțelegere clară a nivelului la care pot lua decizii; - cunoașterea politicilor agenției; - instruire pentru a-și spori competențele ; - sprijin pentru a-și realiza munca eficient; - feedback asupra rezultatelor muncii lor. Aceeași autoare face un inventar al nevoilor pe care le au supervizații și supervizorii în cadrul supervizării. Acestea sunt: a) nevoile supervizaților: - siguranță/securitate; - să fie valorizați; - respect; - sprijin. b) nevoile supervizorilor: - autoritate; - autoconștientizare; - abilități de consiliere, lucrul cu grupuri, oferirea de feedback; - sprijin. Fiecare dintre cele două părți cere onestitate, punctualitate, implicare din partea celeilalte părți și respect. Având în vedere specificul muncii sociale din organizațiile și instituțiile care oferă servicii de reabilitare, de reintegrare socială a infractorilor și de supraveghere, este nevoie de sprijin în procesul supervizării pentru realizarea obiectivelor prin intermediul personalului angajat și pentru prevenirea epuizării acestuia. O evaluare eficace ar trebui să aibă ca efect: - îmbunătățirea înțelegerii între asistentul social și manager; - îmbunătățirea performanțelor și eficacității; - încurajarea unei bune practici; - îmbunătățirea supervizării; - acțiuni pozitive menite să-l ajute pe asistentul social, incluzând instruirea, sprijinul și dirijarea (Morrison, 1993). 2.2. Competențele principale necesare asistenților sociali Pentru a fi eficienți, asistenții sociali trebuie să aibă anumite competențe, printre care: a) să posede aptitudini de stabilire și menținere a relațiilor adecvate și eficace cu sistemul client; b) să dețină cunoștințele și abilitățile necesare procesului de asistență socială: - abilități de studiu (colectarea datelor) social; - abilități de diagnoză/evaluare a nevoilor privind următoarele sisteme client: indivizi, familii, grupuri, organizații și comunități; - abilități de intervenție/tratament; - abilități de intervievare; - abilități de înregistrare a cazurilor sociale (organizare, gestionare și comunicare); c) să aibă abilități de planificare a programelor sociale; d) să posede cunoștințe și abilități de utilizare a informației, de monitorizare și evaluare a rezultatelor; e) să cunoască rolul și modul de funcționare a organizațiilor/instituțiilor de asistență și protecție socială: obiective, politici, proceduri; f) să cunoască importanța și funcțiile supervizării. O fișă comprehensivă necesară evaluării formale a performanțelor asistenților sociali, pe dimensiunile relevante pentru practicarea acestei profesii, este descrisă în cele ce urmează: Tabelul 3. Fișă de evaluare a performanțelor asistentului social Partea I: Performanță profesională Factor Exemple de performanță Scorul obținut Legislativ: Posedă o minimă înțelegere legislativă necesară realizării sarcinilor postului pe care-l ocupă și, în plus, posedă cunoștințe specifice de drept în ariile specializate ale programelor sociale. 12345 Teorie: Este capabil să producă/demonstreze evidențe în ceea ce privește înțelegerea și aplicarea teoriilor de asistență socială, cum ar fi: perspectiva sistemelor, terapia de familie, intervenția în criză, lucrul cu grupurile. 12345 Evaluare-diagnostic: Este capabil să producă o evaluare comprehensivă și precisă, scrisă sau verbală, a tuturor chestiunilor ce influențează poziția clientului, care este la un asemenea standard și relevanță încât face posibilă producerea planurilor de caz. 12345 Planificare: Acordă atenție priorităților clientului, politicii și resurselor de dezvoltare și este capabil să producă un plan limitat în timp care include un proces de revizuire a cazului social. 12345 Partea I: Performanță profesională Factor Exemple de performanță Scorul obținut Aplicare: Demonstrează o aptitudine de a lua decizii care permit punerea în practică și progresul planului cazului, rămânând alert la schimbări ale circumstanțelor care cer revizuirea și amendarea unor astfel de planuri. 12345 Răspundere: Este capabil să-și asume responsabilitatea pentru propria practică, luând în considerare și beneficiind de facilitățile supervizării, consultării și perfecționării profesionale. A demonstrat aptitudinea de a folosi eficace autoritatea. 12345 Partea a Ii-a: Performanță personală Factor Exemple de performanță Scorul obținut încredere în sine: Este capabil să demonstreze eficace convingerea fermă prin prezentarea personală, atât orală, cât și scrisă, în orice situație/mediu. 12345 Demn de încredere: Este capabil să demonstreze auto-disciplină în îndeplinirea angajamentelor și în folosirea eficace a timpului. 12345 Flexibilitate: A arătat aptitudinea de a răspunde și a se adapta la situații schimbătoare, atât prevăzute, cât și neprevăzute. 12345 Muncă în echipă: Lucrează bine cu colegii și contribuie la eficacitatea grupului. 12345 Comunicare: A demonstrat aptitudinea de a asculta, asimila și transmite informația. Posedă claritate în gândire și aptitudinea de a exprima puncte de vedere și sentimente în consecință. 12345 Autocunoaștere: înțelege efectele propriului comportament asupra altor oameni, astfel încât este capabil să acționeze eficace în toate situațiile/mediile. 12345 Integritate: A acționat deschis și onest, ceea ce arată că vizează permanent realizarea obiectivelor profesionale, păstrând în același timp confidențialitatea. 12345 Inițiativă: Poate da dovadă de o aptitudine de a inova, de a fi creativ și de a pune în practică un astfel de fler (perspicacitatea). 12345 Implicare: A ilustrat mobilitate (vioiciune, curaj), energie și hotărâre/fermitate în abordarea muncii. 12345 Credibilitate: Este respectat de colegi și alți profesioniști și este capabil, de asemenea, să demonstreze performanță în formarea relațiilor de muncă eficace cu clienții. 12345 388 TRATAT DE ASISTENȚĂ SOCIALĂ Partea a IlI-a: Performanță procedurală Factor Exemple de performanță Scorul obținut Administrativ (i) înregistrarea: Păstrează înregistrări (consemnări, rapoarte, procese-verbale) precise, corecte și la zi, așa cum sunt ele cerute de politica județului. 12345 (ii) Managementul înregistrărilor cazurilor: încheie toate procesele administrative care asigură furnizarea pertinentă a serviciilor și satisfacerea cerințelor organizaționale/insti-tuționale/departamentale. 12345 (iii) Raportarea: Pregătește și prezintă înregistrări formale clare și precise. 12345 Managementul timpului: Este capabil să planifice, să stabilească prioritățile și să revizuiască programele de lucru care permit folosirea cea mai eficientă și productivă a timpului. 12345 Tehnologie: Conștientizează și înțelege utilitatea tehnologiei și caută să-i folosească potențialul. 12345 Politică și resurse (i) Cunoștințe: Este conștient de politica generală a județului și este capabil să identifice surse pentru o direcție specifică și mai detaliată. 12345 (ii) Resurse interne: Este capabil să demonstreze înțelegerea structurii care permite maximizarea potențialului resurselor, astfel încât face posibil accesul la cunoștințe și sfaturi, sugestii, care sporesc performanța. 12345 (iii) Resurse externe: Cunoaște resursele existente în serviciul județean și în afara acestuia și are aptitudinea de a le mobiliza în beneficiul clienților. 12345 Legendă: 1 = nesatisfăcător, 2 = satisfăcător, 3 = bine, 4 = foarte bine, 5 = excelent. Scopul central al asistentului social în evaluarea performanțelor prin supervizare este „să mărească creșterea și dezvoltarea organizației prin îmbunătățirea și accelerarea creșterii și dezvoltării angajaților săi" (ACOP, 1989). Obiectivul de bază al supervizării este ajutarea personalului în a asigura o bună calitate a serviciilor oferite clienților în sfera de preocupare a agenției. Acest proces pleacă de la întrebarea cine decide ce înseamnă un serviciu bun. Ar putea fi managementul. Ar putea fi profesioniștii personalului. Ar putea fi clienții. 3. Evaluarea utilității programelor sociale Evaluarea serviciilor sociale este vitală pentru un management inteligent al resurselor umane și monetare din acest sector. Evaluarea prezintă importanță pentru organizația care oferă serviciile respective, la nivelul dezvoltării sociale locale și chiar la nivel național, în funcție de obiectivele programului social vizat. Parte a procesului managerial, evaluarea serviciilor sociale are scopul de a asigura informațiile care pot fi folosite pentru a îmbunătăți programele sociale. Noțiunile de serviciu social și program social vor fi utilizate ca sinonime. Sensul definitoriu al acestor termeni este cel exprimat de D. Royse și B.A. Thyer (1996): „Programul este o colecție organizată de activități proiectate să realizeze anumite obiective" (p. 2). Caracteristicile serviciilor sociale sunt considerate a fi următoarele: necesitatea coordonării personalului, existența unor bugete proprii, dispunând de o finanțare stabilă, deținerea unei identități și filosofii proprii a serviciului, fundamentarea programului sau serviciului social pe un model teoretic sănătos și sprijinirea pe cercetări empirice de dată recentă. Există o mulțime de motive pentru care sunt evaluate serviciile sociale oferite de sectorul guvernamental și nonguvernamental. între acestea, Chelimsky (1989) a identificat trei scopuri largi pentru evaluare : a) formularea politicii - evaluarea nevoii unui nou program și proiectarea acestuia pentru a satisface acele nevoi; b) executarea politicii - să se asigure că programul este implementat în cel mai competent mod din punct de vedere tehnic ; c) responsabilitatea, răspunderea în luarea deciziilor publice - în sensul continuării, modificării sau terminării programului. Dintre ocaziile mai frecvente care cer o evaluare a programelor sociale pot fi amintite: evaluarea cerută de către un sponsor, competiția pentru fonduri bănești insuficiente, evaluarea unor noi intervenții și evaluarea în situații de răspundere în fața opiniei publice. Evaluarea sistematică, dezvoltată din gândirea științifică, pune accentul pe specificitate și măsurare. Evaluatorii doresc evidențe verificabile, nu doar opiniile cuiva despre ceea ce înseamnă un bun serviciu social. Ceea ce contează pentru evaluare, în calitate de cercetare aplicată, sunt următoarele: dacă un program social produce modificări în comportament, atitudini sau cunoștințe. Uneori se dorește cunoașterea amplitudinii schimbării care a avut loc la nivelul clientului mediu, cât timp a durat și cu ce costuri. Tipul de evaluare la care se face referire se bazează, pe date obiective, depășind nivelul părerilor subiective. Acest tip de evaluare este văzut ca având o mai mare credibilitate și oferind informații mai bune pentru deciziile cărora trebuie să le facă față managerii. Dintre aspectele evaluării comprehensive, care cuprinde proiectarea intervențiilor, monitorizarea și implementarea programelor sociale și evaluarea utilității programelor, mă voi referi doar la ultimul element. Tipul de evaluare pe care-l voi aborda este denumit în literatura de specialitate și evaluare-impact sau „sumativă". Aceasta studiază eficacitatea și eficiența programelor sociale, accentul fiind pus pe rezultatele finale. în cercetarea atentă a programelor sociale privitor la utilitatea acestora, la eficacitatea și eficiența lor, este necesar a fi adresate câteva întrebări fundamentale : . 1. Sunt definite nevoile sociale ale clienților care trebuie satisfăcute de programele sociale? Au fost identificați precis, clar clienții-țintă? 2. Pentru a satisface nevoile identificate, resursele sunt disponibile la un nivel suficient și într-o formă adecvată ? 3. La furnizarea serviciilor sunt satisfăcute standardele cerute prin statut, practică profesională și administrare eficientă? 4. Serviciile furnizate sunt în concordanță cu scopurile, procedurile și standardele autentice ? 5. Indiferent de întrebările anterioare, serviciile satisfac nevoile identificate ale clienților ? 6. Fără a se opune formulării și aplicării „de succes" a serviciilor specifice, repartizarea completă a resurselor între grupul de clienți și între servicii este concordantă cu obiectivele organizației? (Tibbitt, 1991). Din întrebările de mai sus se poate deduce că elementele de bază ale evaluării utilității unui program social vizează: obiectivele, populația-țintă, resursele, procesul, serviciile, rezultatele (efectele), eficiența și revizuirea programului. Este esențial pentru fiecare organizație și instituție care oferă servicii sociale și pentru întregul sector guvernamental și nonguvernamental care furnizează servicii sociale să cunoască atât gradul în care un anumit program are impact, cât și beneficiile acestuia în relație cu costurile. Altfel spus, este foarte necesară cunoașterea eficacității sau impactului și a eficienței (cost-eficacitate și cost-beneficiu). în cazul în care serviciile sociale nu au un impact demonstrabil, este foarte dificil pentru orice organizație și instituție să-și apere punerea în practică a programului și continuarea acestuia. De aici rezultă și nevoia evaluărilor-impact. De multe ori însă, doar cunoașterea eficacității este insuficientă pentru a lua decizii privind continuarea, extinderea, reducerea sau terminarea unui program social. Anumite servicii sociale pot să nu fie sprijinite din cauza costurilor ridicate în comparație cu impactul pe care-l au asupra populației vizate. Eficacitatea se referă la evaluarea măsurii în care un program cauzează schimbări în direcția dorită asupra populației-țintă: persoane, familii, grupuri, comunități, organizații sau alte unități înspre care este orientată intervenția. Aceasta implică existența unui set de scopuri și criterii de succes deja specificate și definite operațional. Evaluările-impact sunt dirijate înspre stabilirea, cu cât mai multă certitudine, dacă o intervenție produce sau nu efectele intenționate. Aspectul fundamental se referă la încercarea de a stabili dacă programul social furnizat este „cauza" efectului specific asupra populației-țintă, respingându-se sistematic explicații concurente asupra efectelor observate, altele decât intervenția intenționată. Punctul de pornire pentru evaluarea impactului îl reprezintă identificarea dimensiunilor și indicatorilor pentru măsurarea efectelor, care reprezintă obiectivele programului social. Este necesar să se facă distincția între efecte brute și efecte nete. Efectele brute măsoară impactul global găsit de evaluare, din care doar o parte ar putea fi cauzat prin intervenție. Efectele nete reprezintă rezultatele atribuibile intervenției, după ce au fost îndepărtate efectele altor cauze din contextul programului. Pentru evaluarea impactului serviciilor sociale este fundamentală estimarea efectelor intervenției nete, „purificate" de variabilele externe programului care i-ar putea influența rezultatele. între constrângerile care fac dificilă evaluarea efectelor nete, Rossi și Freeman (1982) menționează: a) schimbarea endogenă, care decurge fără un sprijin din partea programului; de exemplu, redobândirea stării de sănătate în urma unei afecțiuni prin remisie spontană; b) tendințele pe termen lung la nivelul comunității sau țării, tendințe care produc schimbări ce sporesc sau maschează efectele serviciilor sociale. Astfel, un program care asigură oportunități de angajare în muncă deținuților eliberați din închisoare poate părea că nu are nici un efect, întrucât coincide cu o perioadă de slăbire a pieței muncii; c) evenimente interferențe care pot amplifica sau masca schimbările pe termen scurt. Teama de război cu o altă națiune poate face ca un program, care are ca scop sporirea cooperării în comunitatea locală, să pară a fi fost eficace, când de fapt potențiala criză a determinat îmbunătățirea relațiilor între membrii comunității; d) tendințe ale maturizării - anumite schimbări se datorează avansării în vârstă, trecerea timpului aducând cu sine modificări firești în viața indivizilor. Un program de educație pentru sănătate, vizând îmbunătățirea prevenției îmbolnăvirilor, poate părea ineficace o dată cu înaintarea în vârstă a populației, evaluată pe o perioadă îndelungată, pentru că sănătatea slăbește cu vârsta; e) autoselecția, mai ales în evaluările bazate pe eșantioane de voluntari, care este probabil să obțină schimbările dorite cu sau fără înrolarea în programul social. în multe cazuri este esențial să fim informați nu doar asupra impactului sau eficacității serviciilor sociale furnizate de organizații/instituții, ci și asupra eficienței acestora. în termeni uzuali, o intervenție este eficientă dacă beneficiile sale sunt mai mari decât costurile sale. Analizele cost-eficacitate și cost-beneficiu caracterizează evaluarea eficienței serviciilor sociale. Beneficiile reprezintă rezultate nete ale proiectului, de obicei transpuse în termeni monetari. Beneficiile pot include atât efecte directe, cât și indirecte. Costurile sunt resursele directe și indirecte cerute pentru desfășurarea programului, deci pentru producerea intervenției. Termenii de cost-eficacitate și cost-beneficiu aparțin unei familii de tehnici utilizate și în cadrul serviciilor sociale pentru a prevedea și evalua formal eficiența diferitelor opțiuni ale celor care decid politica și ale managerilor de programe sociale. Scopul celor două analize, cost-eficacitate și cost-beneficiu, este comun, și anume acela de a examina: - relațiile și schimbările dintre diferite componente de valoare în programarea socială; - strategiile alternative pentru realizarea scopurilor; - costurile monetare ale fiecărei alternative. între cele două tehnici există și diferențe. Astfel, analizele cost-eficacitate evaluează alternativele programului în funcție de costurile fiecărei alternative și efectele fiecărei intervenții pentru a produce rezultatele dorite. Partea de ecuație referitoare la cost este asociată cu o valoare monetară, dar partea de ecuație referitoare la eficacitate nu este exprimată în bani. Exemple ale măsurării eficacității reprezintă: rata de utilizare a serviciilor, opțiunile de furnizare (distribuire) a serviciilor, renunțările la program. Abordarea în termeni de cost-eficacitate are o largă aplicabilitate atunci când rezultatele programului sunt dificil de exprimat în bani. Spre deosebire de analizele cost-eficacitate, analizele cost-beneficiu estimează toate alternativele în termeni de valoare monetară a costurilor și beneficiilor. în cadrul acestei tehnici, ambii termeni ai ecuației sunt exprimați în bani. în acest caz, beneficiile sunt evaluate din perspectiva efectelor monetare implicate în producerea rezultatelor. M.S. Thompson (1980) consideră că, întrucât analizele cost-beneficiu estimează toate alternativele în valoare monetară a costurilor și beneficiilor, aceste analize permit celor care iau decizii următoarele : a) să compare toate efectele dorite (beneficii) cu sacrificiile asociate (costuri) pentru a judeca dacă e bine de pus în practică un serviciu social sau altul; b) să determine care alternative sunt cele mai bune, adică au cel mai mic raport cost/beneficiu; c) să decidă care programe sau proiecte reprezintă cea mai bună cheltuială în cadrul unui buget limitat. Abordarea evaluării serviciilor sociale, furnizate de sectorul guvernamental și nonguvernamental, în termeni de costuri și beneficii reprezintă o mare provocare în stadiul actual de dezvoltare a societății românești, care încearcă să se apropie tot mai mult de pragmatism și eficiență. Se simte nevoia, și în România, a introducerii managementului centrat pe rezultate și în domeniul evaluării programelor sociale, pentru a cunoaște utilitatea acestora și a putea lua decizii pe baza măsurării performanțelor serviciilor sociale. în ultimul deceniu se aplică tot mai mult în țările dezvoltate analizele cost-beneficiu care măsoară rentabilitatea investițiilor în programele sociale. Rentabilitatea investițiilor în serviciile sociale poate fi aflată dând răspunsuri Ia următoarele întrebări, în ceea ce privește programele vizate pentru evaluare : 1. Câți clienți serviți ? Când un client devine client ? Contabilizarea duplicată sau neduplicată a cazurilor. 2. Cine sunt ei ? Aspecte demografice de bază: vârstă, gen, venit, ocupație, nivel de educație, gradul dizabilității, etnie și rasă. 3. Ce servicii oferiți clienților ? Pot fi servicii multiple într-un singur program sau proces. Stabiliți numărul serviciilor furnizate (uneori, numărul clienților este folosit în locul numărului serviciilor). 4. Cât costă aceste servicii (în total) ? Identificați costurile administrative ascunse, costurile și beneficiile de personal și eventualele transferuri ale veniturilor clienților. însumați costul total al asigurării (oferirii) serviciilor. 5. Cât costă fiecare serviciu oferit (furnizat) în parte ? împărțiți costul total la numărul serviciilor oferite sau la numărul clienților serviți, dacă acest lucru este adecvat. 6. Ce li se întâmplă clienților ca rezultat al serviciilor furnizate ? Pot fi rezultate multiple pentru fiecare serviciu furnizat. Stabiliți un număr de rezultate de succes. 7. Care este costul per rezultat (cât costă per rezultat) ? împărțiți costul total la numărul total al rezultatelor pozitive. 8. Care este valoarea unui rezultat de succes ? Care este valoarea financiară a fiecărui succes individual (cât se economisește ca urmare a fiecărui succes individual) ? 9. Care este randamentul, rentabilitatea investițiilor sau a capitalului investit, ROI ? Rata (procentul, coeficientul) succesului = numărul total al rezultatelor de succes împărțit la numărul total de unități ale serviciului (de tipul 50 studenți de succes/100 studenți serviți). Randamentul brut, Rb = numărul total al rezultatelor de succes înmulțit cu valoarea exprimată în bani a unui rezultat de succes. Randamentul net, Rn = costul total al cheltuielilor scăzut din randamentul brut. Proporția (raportul, coeficientul) ROI = randamentul brut împărțit la costul total al cheltuielilor (apud Groban, 1999). Pentru a putea aplica această tehnică, este necesar ca programul social supus evaluării să producă rezultate măsurabile. Dacă valoarea monetară a rezultatelor este mai mare decât costurile programului sau coeficientul ROI este supraunitar (>1), atunci programul social evaluat este eficient și rentabil. Se pune problema în ce măsură specificul programelor sociale permite utilizarea acestei tehnici preluate din domeniul economic. Cât de aplicabilă este abordarea cost-beneficiu, a rezultatelor exprimate în valoare monetară în sectorul serviciilor sociale? Care ar fi valoarea în bani a unei căsătorii fericite? Sau a prevenirii delincventei juvenile? A integrării sociale a unei comunități? A salvării unei vieți omenești ? 4. Proiectul de finanțare a programelor sociale Acest capitol oferă informații despre cum ar trebui întocmite, în mod eficace, proiectele de finanțare către potențialii donatori din structurile guvernamentale și nonguverna-mentale. O organizație nonprofit de succes trebuie să dețină surse de finanțare solide și multiple, atât guvernamentale, cât și nonguvernamentale. Pentru aceasta este necesar ca managerii organizațiilor respective să stăpânească abilitățile tehnice și arta întocmirii cererilor de sponsorizare. 1) Definirea conceptelor Subvenție sau donație : o sumă de bani dată unei organizații sau unui individ pentru a soluționa o problemă sau nevoie a comunității. Contract: o convenție, un acord legal, în care se specifică serviciile ce vor fi furnizate și rezultatele așteptate în schimbul resurselor oferite. Propunere: documentul scris care este pregătit pentru a solicita fonduri bănești. 2) Definirea cererii/propunerii de finanțare a) reprezintă un proiect pe care-i creează solicitantul cu scopul de a rezolva o problemă socială reală și presantă, prezentată împreună cu soluțiile propuse; b) prezintă un plan de acțiune detaliat, care va fi pus în aplicare; c) este o solicitare/cerere, nu o rugăminte/cerșetorie. E o solicitare bine gândită, nu o cerere făcută de cineva cuprins de panică; d) constituie un instrument de convingere/persuasiune. Convingi pe cineva să vadă lucrurile așa cum le percepi tu. îl determini să înțeleagă punctul tău de vedere și să cadă de acord cu proiectul propus. îl faci pe sponsor/finanțator să creadă că dă o utilizare sigură fondurilor sale bănești; e) este o promisiune și un angajament. Promiți să rezolvi o problemă socială și în același timp te angajezi să respecți planul propus dacă obții finanțarea (cf. The Institute for Local Government and Public Service, 1995). 3) Componentele standard ale unui proiect de finanțare 1. Scrisoarea însoțitoare 2. Rezumatul 3. Prezentarea organizației (introducere) 4. Afirmarea problemei sau evaluarea nevoilor 5. Obiectivele 6. Metodele 7. Evaluarea 8. Finanțarea în viitor 9. Bugetul 10. Anexele Dintre acestea, componentele esențiale ale cererii de finanțare sunt: afirmarea problemei, obiectivele, metodele, evaluarea și bugetul. Celelalte elemente enumerate mai sus reprezintă aspectele de piață ale proiectului de finanțare. Scrisoarea însoțitoare trebuie să cuprindă următoarele : a) sigla și ștampila organizației; b) adresarea către o anumită persoană; c) denumirea și scopul proiectului; d) identificarea persoanei (persoanelor) de contact din organizație: telefon/fax/adresă; e) încheierea, indicând următorul pas pe care-l veți face (de exemplu, stabilirea unei convorbiri); f) semnătura președintelui consiliului de conducere al organizației sau a directorului executiv. Este necesar să se specifice tipul de sprijin pe care-l caută organizația. La pagina următoare este prezentat un model de scrisoare însoțitoare. Anexele la proiectul de finanțare cuprind informații care fac proiectul mai credibil și mai inteligibil. Anexele conțin de obicei elemente cum sunt: curriculum vitae al coordonatorilor de program, lista membrilor consiliului de conducere al organizației, un act doveditor că organizația este cu scop nonlucrativ, alte oferte de sprijin financiar din partea altor donatori, scrisori de sprijin, broșuri și articole apărute în mass-media despre organizația solicitantă, date statistice relevante și alte componente în funcție de ceea ce solicită sponsorul în mod expres. Model de scrisoare însoțitoare Cerere de finanțare către Denumirea organizației: Vr. de înregistrare: Judecătoria: Adresa: Telefon: Fax: E-maii: Perioada de desfășurare: Coordonatorul proiectului: Titlul proiectului: Scopul proiectului: Suma totală necesară: Suma solicitată: Data depunerii cererii: Semnătura coordonatorului de proiect: Una dintre semnăturile autorizate: Ștampila organizației: încheiere: Proiectul de finanțare: itemurile necesare și grila de evaluare a acestora (apud Kiritz, 1980) Rezumat: rezumă cererea clar și concis Da Nu Observații 1. Apare la începutul cererii 2. Identifică solicitantul donației 3. Include cel puțin o propoziție despre credibilitate 4. Include cel puțin o propoziție despre problemă 5. Include cel puțin o propoziție despre obiective 6. Include cel puțin o propoziție despre metode 7. Include costul total, fonduri bănești deja obținute și suma solicitată în această cerere de finanțare 8. Este sintetic/scurt 9. Este clar 10. Este interesant I Introducere: descrie organizația solicitantului și calificările sale pentru a fi finanțată (credibilitatea) Da Nu Observații 1. Stabilește clar cine solicită fondurile bănești 2. Descrie scopurile și obiectivele organizației 3. Descrie programele și activitățile organizației 4. Descrie clienții sau constituenții organizației 5. Asigură evidențe despre performanțele organizației 6. Oferă statistici care vin în sprijinul realizărilor agenției 7. Oferă citări și alte dovezi referitoare la realizările organizației 8. Sprijină calificări în aria de activitate în care sunt solicitate fondurile bănești 9. Conduce logic la afirmarea problemei 10. Este cât de scurtă cu putință 11. Este interesantă 12. Este lipsită de jargon DIMENSIUNEA MANAGERIALĂ ÎN ASISTENȚA SOCIALĂ 397 II. Afirmarea problemei sau evaluarea nevoilor Da Nu Observații 1. Este relaționată cu scopurile și obiectivele organizației solicitantului 2. Are o dimensiune rezonabilă - nu încearcă să rezolve toate problemele lumii 3. Este sprijinită de evidențe statistice 4. Este sprijinită de afirmații care provin de la autorități publice 5. Este formulată în termeni de nevoi și probleme ale clienților - nu ale solicitantului 6. Este dezvoltată cu implicarea/contribuția clienților și beneficiarilor 7. Nu este „lipsa unui program", dacă programul nu funcționează întotdeauna 8. Nu face supoziții/presupuneri fără acoperire în realitate 9. Nu utilizează jargon 10. Este interesant de citit 11. Este cât de scurtă cu putință 12. Construiește un caz captivant/convingător/irezistibil III. Obiectivele programului: descriu rezultatele donației în termeni măsurabili Da Nu Observații 1. Este enunțat cel puțin un obiectiv pentru fiecare problemă sau nevoie implicată în formularea problemei 2. Obiectivele sunt rezultate 3. Obiectivele nu sunt metode 4. Descriu populația care va beneficia de program 5. Afirmă data până la care vor fi realizate obiectivele 6. Pe cât posibil, obiectivele trebuie să fie măsurabile IV. Metodele: descriu activitățile care se vor desfășura pentru realizarea obiectivelor dorite Da Nu Observații 1. Decurg firesc din probleme și obiective 2. Descriu clar activitățile programului 3. Afirmă motivele pentru selectarea activităților 4. Descriu ordinea desfășurării activităților 5. Descriu coordonarea programului (personalul) 6. Descriu clienții și modul de selectare a acestora 7. Prezintă o proporție rezonabilă de activități care pot fi desfășurate în limita timpului și a resurselor programului V. Evaluarea: prezintă un plan pentru determinarea gradului în care au fost îndeplinite obiectivele și urmate metodele Da Nu Observații 1. Prezintă un plan pentru evaluarea realizării obiectivelor 2. Prezintă un plan pentru evaluarea și modificarea metodelor în cursul desfășurării programului 3. Precizează cine va face evaluarea și cum au fost selectați acești oameni 4. Afirmă clar criteriile de succes 5. Descrie cum vor fi colectate/obținute datele 6. Explică orice instrument de testare sau chestionare care va fi folosit 7. Descrie procesul de analiză a datelor 8. Descrie orice rapoarte de evaluare care vor fi produse VI. Finanțarea viitoare: descrie un plan pentru continuarea programului după terminarea sponsorizării cerute și/sau disponibilitatea altor resurse necesare pentru punerea în aplicare a finanțării solicitate Da Nu Observații 1. Prezintă un plan specific pentru obținerea finanțării viitoare dacă programul urmează să continue [ 2. Descrie cum vor fi acoperite întreținerea/susținerea și costurile programului în viitor (dacă donația e pentru construcție) 3. Descrie cum vor fi obținute alte fonduri, dacă sunt necesare pentru punerea în aplicare a donației 4. Arată o încredere minimă în sprijinul de viitor al donației 5. Este însoțită de scrisori de angajament, dacă sunt necesare VII. Bugetul: delimitează clar costurile de suportat de către sursa de finanțare și pe acelea asigurate de către alți parteneri Da Nu Observații 1. Expune același proces ca și relatarea din cererea de finanțare 2. Este detaliat în toate aspectele 3. Costurile proiectelor datorate la data demarării programului, dacă sunt diferite de data întocmirii solicitării actuale 4. Nu conține sume neexplicate pentru întâmplări neprevăzute 5. Include toate itemurile pentru care se plătește din alte surse 6. Include toți voluntarii 7. Detaliază beneficiile financiare suplimentare, separat de salarii 8. Include toți consultanții 9. Detaliază separat toate costurile de non-personal 10. Include costurile indirecte, acolo unde este cazul 11. Este suficient pentru realizarea sarcinilor descrise în narațiune (relatare) Dacă cererea este finanțată, se recomandă trimiterea unei scrisori de mulțumire sponsorului. Unii finanțatori solicită rapoarte periodice asupra progresului și registre bugetare, pe lângă un raport final al activității și raportarea finală a cheltuielilor. Aceste cerințe trebuie respectate. Chiar dacă cerințele de raportare sunt minime, e important ca finanțatorul să cunoască activitățile curente și progresul proiectului. Dacă cererea este respinsă, se poate trimite o notă de mulțumire potențialului donator pentru atenția acordată cererii. E util să se telefoneze cu altă ocazie pentru a afla de ce nu a fost acceptată cererea. Ținând cont de faza antreprenorială în care se află serviciile de asistență socială în România, managerii organizațiilor nonprofit din acest domeniu trebuie să fie preocupați de dezvoltarea organizației pe care o conduc, aceasta implicând cu prioritate obținerea de resurse financiare și adaptafea la condițiile în continuă schimbare din mediul organizațional extern. Pentru îndeplinirea acestui deziderat, managerii au nevoie de abilități foarte bune de relaționare pe care să le utilizeze la realizarea legăturii dintre organizația lor și celelalte organizații și instituții din exterior. Ei trebuie să posede cunoștințe despre sursele de finanțare și să știe să întocmească în mod eficace cererile de finanțare. în analiza intervenției manageriale în asistența socială am utilizat îndeosebi noțiunile de management general al programelor sociale, care se predau studenților de la secțiile de asistență socială până la nivelul obținerii licenței. Cei care doresc să se specializeze în domeniul managementului organizațiilor nonprofit pot urma programele de mașter sau studii aprofundate, în care se studiază în profunzime toate dimensiunile spațiului managerial și se acordă o atenție sporită cercetării-evaluare și cercetării-inter-venție, utile în proiectarea, evaluarea și restructurarea programelor și organizațiilor de asistență socială. Bibliografie selectivă Association of Chief Officers of Probation (ACOP), Staff Appraisal in the Probation Service, ACOP, Londra, 1989. Austin, M.D., „Management overview", inEdwards, R.L. (Ed-'m-chief), Encyclopedia of Social Work, NASW Press, Washington, DC, 1995. Bennis, W.; Nanus, B., Liderii: strategii pentru preluarea conducerii, Businesstech International Press, București, 2000. Borland, P., „Supervision in a Statutory Agency", in Pritchard, J., Good Practice in Supervision, Jessica Kingsley Publishers, Londra, Bristol, 1995. Certo, S.C., Principles of modern management: functions and systems, ed. a IV-a, Allyn & Bacon, Needham Heights, Massachusetts, 1989. Chelimsky, E., „Evaluating public programs", in James L. Perry (ed.), Handbook of public administration, CA. Jossey-Bass, San Francisco, 1989. Deci, E.; Ryan, R.M., Intrinsic Motivation and Self-determination in Human Behaviour, Plenum, New York, 1985. Drufcer, P.F., Management: Tasks, responsibilities, practicies, Harper & Row, New York, 1974. Edwards, L.R.; Eadie, C.D., „Meeting the Change Challenge: Managing Growth in the Nonprofit and Public Human Services Sectors", Administration in Social Work, 1994, voi. 18 (2), pp. 107-l18. 400 TRATAT DE ASISTENȚA SOCIALA Egan, G., Change Agent Skills in Helping and Human Services Settings, Brooks/Cole Publishing Company, Monterey, 1985. Fordyce, J.; Weil R., Managing with People, Addison-Wesley Publishing Co., Massachusetts, 1979. Groban, G.M., Improving Quality and Performance in Your Non-Profit Organization, An Introduction to Change Management Strategies for the 21st Century, White Hat Communications, Harrisburg, Pennsylvania, 1999. Harries, M., Discussion Paper on Social Work Supervision, Western Australian Branch of Australian Association of Social Workers, Londra, 1987. Kadushin, A., Supervision in Social Work, Columbia University Press, New York, 1976. Kiritz, N.C., Program planning andproposal writing, The Grastmanship Center, Los Angeles, 1980. Levy, C.S., „The Etics of Supervision", Social Work, 1973, nr. 18, pp. 16-l8. Marriner-Tomey, A., Guide to nursing management, ed. a IV-a, Mosby, St. Louis, 1992. Morrison, M., Professional Skills for Leadership, Foundation of a Successful Career, Mosby, St. Louis, 1993. Morrison, T., Staff Supervision in Social Care, Longman, Harlow, 1993. National Institute for Social Work, Social Workers, Their Role and Task, Bedford Square Press, NCVO, Londra, 1982. Quinn, E.R. et al., On Becoming a Mașter Manager; A Competency Framework, John Wiley and Sons, New York, 1990. Rossi, H.P.; Freeman, E.H., Evaluation, A Systematic Approach, ed. a Ii-a, Sage, Beverly Hills, Londra, New Delhi, 1982. Royse, D.; Thyer, A.B., Program evaluation, An Introduction, ed. a II-a, Nelson-Hall Publishers, Chicago, 1996. Spicker, R, Principles of Social Welfare, An introduction to thinking about the Welfare State, Routledge, Londra, New York, 1988. Stanners, C, „Supervision in the Voluntary Sector", in Pritchard, L, Good Practice in Supervision, Jessica Kingsley Publishers, Londra, 1995. Straub, J.T.; Attener, R.F., Introduction to business, ed. a IV-a, PWS-KENT, Boston, 1991. Sutton, C, A Handbook of Research for the Helping Professions, Routledge and Kegan Paul, Londra, New York, 1987. The Institute for Local Government and Public Service, Guidebook to Proposal Writing in CEE and the Former Soviet Union, Pars Ltd., Budapesta, 1995. Thompson, M.S., Benefit-cost analysis for program evaluation, Sage, Beverly Hills, 1980. Tibbitt, J., „Issues in the Further Development of Evaluation in Social Work Services", in Research Highlights in Social Work 8, Evaluation, ed. a II-a, Jessica Kingsley Publishers, Londra, 1991. Weinbach, R.W., The Social Worker as Manager, Longman Press, White Plains, New York, 1990. Whetten, D.A.; Cameron, K.S., Developing management skills, Scott, Foresman, Glenview, Illinois, 1984a. Whetten, D.A.; Cameron, K.S., Instructor's Manual for Developing management skills, Scott, Foresman, Glenview, Illinois, 1984b. Wiener, R., „Supervision in Residential Day Care Setting", in Pritchard, J., Good Practice in Supervision, Jessica Kingsley Publishers, Londra, Bristol, 1995. Doru Tompea Deontologia asistenței sociale și construcția paradigmei profesionale 1. Deontologia - repere conceptuale 2. Paradigma ocupațiilor profesionale 3. Paradigma profesională a asistenței sociale 4. Dimensiunea axiologică a asistenței sociale 1. Deontologia - repere conceptuale Istoria etimologică a termenului deontologie nu depășește o vechime de două sute de ani, dar ea nu vine decât să dea formă unui conținut ale cărui origini sunt simultane cu apariția culturii umane. Cu toate acestea, analiza istorică a originii conceptuale a deontologiei demonstrează că paternitatea termenului îi revine lui Jeremy Bentham, cunoscutul fondator al utilitarismului, o doctrină etică ale cărei implicații pentru toate disciplinele socioumane sunt - așa cum vom arăta în ultima parte a acestui studiu - la fel de relevante și astăzi. Deontologia benthamiană este, înainte de toate, un produs al spiritului mecanicist specific perioadei postrenascentiste, întrucât ea apare sub semnul dezvoltării mecanicii și a tehnicii bazate pe principiile fizicii matematizate. Model al oricărei științe la vremea respectivă, mecanica newtoniană 1-a determinat pe Bentham să introducă ideea măsurii diferențiale în contextul deontologiei militariste, cu scopul declarat „ca noțiunile imprecise de moralitate, bunătate, justiție, legitimitate ș.a. să fie măsurate, operaționalizate" (Sârbu, 1999, p. 12). Desigur, pe măsura evoluției sale istorice și a apariției unei largi palete de ocupații profesionale, precum și o dată cu constituirea unor nuclee profesionale specifice, deontologia s-a transformat într-o adevărată știință care, în opinia noastră, implică o interrelaționare consecventă între etica profesională și valorile ce delimitează sistemul axiologic al unei profesii. Mai mult decât atât, credem că maturizarea rapidă a acestui domeniu a fost posibilă prin procesul de preluare și resemantizare a unora dintre cele mai importante contribuții ale eticii și chiar ale logicii, ca discipline filosofice. Așa cum arată autorul citat, cercetătorul, ca și practicianul interesat de sfera de aplicabilitate a deontologiei sunt obligați să ia în considerare nu doar logica modală, ale cărei coordonate au fost trasate încă din Antichitate, de către Aristotel sau de către stoici, ci și logica deontică, fondată de finlandezul G.H. von Wright în secolul XX. De aceea, se poate stabili că, pe baza logicii modale, pot fi circumscrise modurile deontice, adevărate coduri de obligație, dintre care le amintim pe cele mai importante (cf. Sârbu, 1999, p. 13): permis (care indică posibilitatea de a întreprinde o anumită acțiune), obligatoriu (ce se referă la modalitatea imperativă în care trebuie săvârșită o anumită acțiune) și interzis (care ne oferă indicații stricte cu privire la ceea ce, din punct de vedere moral, nu avem voie să facem). De asemenea, logica deontică înregistrează specificitatea normelor morale nu atât în ideea potrivit căreia ele ar constitui un grup aparte, cât în cea după care există o complexă afinitate între aceste norme și alte tipuri principale. Aceasta înseamnă că natura normelor morale nu depinde de o trăsătură unică, ci de relațiile pe care ele le întrețin cu alte valori, și în particular cu noțiunile de bine și de rău. Tocmai în acest sens poate fi detectată interdependența existentă, în cadrul deontologiei, între etica profesională și valorile specifice unei anumite profesii. De aici rezultă că „obligația deontică implică valoarea morală. La toate nivelurile vieții morale, intuiția valorii precedă conștiința datoriei; de aceea, etica presupune și ea discernământul axiologic, și nu numai ideea de datorie, cum susținea Kant. De fapt, și Kant considera că doar în forma ei (cea a faimosului imperativ categoric) morala este centrată pe datorie. în conținut, morala se bazează pe voința autonomă, exprimată în valoarea universală de «bine»" (Sârbu, 1999, p. 13). Obligația deontică devine însă mult mai importantă și începe să dețină un loc special în spațiul praxisului social o dată cu apariția specializărilor profesionale, fenomen ce caracterizează mai ales perioada modernă și contemporană. Aici, în contemporaneitate, regăsim adevăratul topos al deontologiei, mai cu seamă în condițiile care privesc creșterea interdisciplinaritații, ce presupune, la rândul său, necesitatea comunicării interprofesionale și interumane. Ia naștere, în acest context, dincolo de o deontologie proprie fiecărei profesii, și o deontologie a comunicării, ale cărei implicații sunt, totodată, etice și juridice. După cum sugerează Tănase Sârbu, atât cooperarea, cât și competiția dintre diferitele profesiuni implică o bază comună, ce este oferită tocmai de intercomunicare. La rândul său, intercomunicarea profesională conține două elemente fundamentale: ,,a) o mulțime de «promisiuni», exprimate prin tot atâtea cereri posibile adresate interlocutorului; b) o mulțime de «obligații», pe care ni le asumăm față de acesta. Sistemul permisiunilor constituie dreptul, iar cel al obligațiilor formează datoria de a respecta semenul și propria persoană umană" (Sârbu, 1999, p. 15). Rezultă de aici că orice cod deontologic, indiferent de profesia căreia acesta se adresează, este alcătuit dintr-o sumă de drepturi și îndatoriri pe care specialiștii trebuie să le respecte atunci când își exersează activitatea. Toate acestea reprezintă, în mod substanțial, o serie de norme cu încărcătură etică și axiologică, al căror scop fundamental este cel de a ghida din punct de vedere moral, dar și din punctul de vedere al valorilor admise în contextul mai larg al societății, practicienii din fiecare profesie. în perioada contemporană, o dată cu creșterea mobilității sociale, se poate sesiza și o creștere a mobilității profesionale. Deși e vorba despre un proces în esență psihosocial, nu trebuie neglijate nici aspectele etice și juridice, în sensul că, atunci când oameni diferiți trec de la o profesie la alta sau practică, simultan, mai multe profesii, are loc și o „amplă diversificare a normelor, în funcție de structura profesiunilor, de dinamica lor intra- și inter-profesională" (Sârbu, 1999, p. 16). De exemplu, Codul Deontologic al Psihologilor din Franța, deși se bazează pe două teze fundamentale (conform celei dintâi, „respectul persoanei în dimensiunea sa psihică este un drept inalienabil", iar potrivit celei de a doua, „recunoașterea sa fondează acțiunea psihologilor"), care au deci aplicabilitate universală pentru orice psiholog, se adresează atât psihologilor care activează ca practicieni, cât și celor care lucrează în sfera educațională, ca formatori ai viitorilor psihologi. Aceștia din urmă sunt atât psihologi, datorită formației lor profesionale, cât și educatori, deoarece practică și profesiunea de profesori. De aceea, Codul amintit încearcă să stipuleze drepturi și obligații aplicabile în ambele profesii, realizându-se astfel, sub acest aspect, o intercomunicare profesională. De altfel, articolul 4 stipulează clar că „psihologul poate exercita diferite funcții cu titlu liberal, salariat sau agent public. El poate îndeplini diferite misiuni, pe care le deosebește, determinându-i pe ceilalți să le deosebească, cum ar fi consilierea, predarea psihologiei, evaluarea, expertiza, formarea, psihoterapia, cercetarea etc. Aceste misiuni pot fi exercitate în diferite sectoare profesionale"'. Mai mult, dacă avem în vedere principiile generale ale amintitului cod deontologic (respectarea drepturilor persoanei, competența, responsabilitatea, 1. Titlul II, Exercitarea profesiei, capitolul 1, „Titlul de psiholog și definirea profesiei" din Codul Deontologic al Psihologilor din Franța, cod semnat de AEPU, ANOP, SFP în 22 martie 1996. probitatea, calitatea științifică, respectarea scopului asumat etc), observăm că acestea se regăsesc și în alte profesiuni, îmbinând, totodată, elemente etice și axiologice. Se demonstrează, încă o dată, că perioada contemporană se remarcă printr-un fenomen de trecere de la deontologia monoprofesională la deontologia interprofesională, mai ales în situațiile care reclamă ca la rezolvarea unei probleme să participe practicieni din diferite profesii. Așa cum subliniază T. Sârbu, „un exemplu de deontologie interprofesională ni 1-a oferit în perioada interbelică școala sociologică de la București, care a organizat renumitele campanii de monografiere a satelor țării, prin participarea sociologilor, psiho-pedagogilor, agronomilor, medicilor, muzicologilor și altor profesioniști" (Sârbu, 1999, p. 17). Un alt fenomen prezent în societatea modernă este cel al pluriprofesionalizării, în condițiile în care un același individ poate fi scriitor, artist, profesor, publicist, persoană publică etc, ceea ce presupune existența unei inter-profesionalizări chiar la nivel individual. O astfel de personalitate nu iese de sub jurisdicția normelor etice și axiologice specifice deontologiei, ci, dimpotrivă, este angrenată în respectarea regulilor moral-valorice ale unei deontologii interprofesionale. Conștiința sa morală este obligată să răspundă unor cerințe specifice fiecărei profesiuni sau comune acestora. Deontologia se referă la imperativele morale ale unei profesii, la valorile proprii acesteia, dar care nu își arogă jurisdicția asupra celor din afara profesiei respective. Pe de altă parte, membrii unei profesii nu se supun doar codului deontologic specific profesiei lor, ci trebuie să respecte, de asemenea, jurisdicția civilă și penală. Prin prezentarea acestor repere conceptuale asupra deontologiei, nu am făcut decât să realizăm introducerea la o încercare intelectuală care-și propune să delimiteze ce anume este deontoiiv ;;i asistenței sociale și cum este posibilă construcția unei paradigme profesionale în accsi domeniu. Nu putem iniția însă această cercetare înainte de a oferi o definiție generală a deontologiei, în înțelegerea autorului citat: „Prinsă în relația tensională dintre dreptul disciplinar și etica profesională, deontologia ni se înfățișează ca o disciplină al cărei obiect de studiu se constituie la confluența dreptului cu morala. Sarcina ei principală este de a stabili principii, reguli și norme de conduită profesională, în cadrul diferitelor relații implicate de exercitarea unei profesiuni: relațiile interne, specifice fiecărui gen de activitate profesionalizată, precum și relațiile externe, cu beneficiarii direcți/indirecți ai serviciilor/bunurilor realizate" (Sârbu, 1999, pp. 21-22). 2. Paradigma ocupațiilor profesionale 2.1. Standardele unei profesii Tema profesionalizării ocupațiilor se constituie în obiect de cercetare pentru multe lucrări din domeniile sociologiei și psihopedagogiei. Din perspectivă sociologică, profesia se referă la „un grup organizat aflat în interacțiune constantă cu societatea ce formează matricea ei, care funcționează printr-o rețea de relații formale și informale, producându-și propria subcultură, la care adaptarea este o condiție necesară pentru succesul carierei" (Hali, 1951). Practica socială a asimilat fenomenul profesionalismului într-o ordine ce poate fi reprezentată pe o scală ale cărei extreme înregistrează profesii de prestigiu social apreciate la un moment istoric (medic, avocat, profesor etc.) sau, în revers, ocupațiile fără prea multă specializare, mai puțin atractive (paznic, hamal, agricultor etc). Pentru această distincție preliminară am utilizat, după cum se vede, o combinație de mai multe criterii, ușor de evidențiat, tocmai pentru a contracara dificultatea delimitării clare a unei tipologii a profesiilor. B. Barber (1963, p. 674) sintetizează două dintre caracteristicile principale ale unei profesii, regăsite în literatura de specialitate și care servesc drept standarde pentru recunoașterea oricărei profesii: (1) un grad înalt de cunoștințe generalizate și sistematice și (2) orientarea către interesul comunității, și nu spre interesul individual. în legătură cu cea de a doua caracteristică, intervin în discuție valorile și principiile de comportament ale fiecărei profesii, ce țin de o disciplină specifică: deontologia. Cunoștințele și valorile unei profesii, la care se adaugă tehnicile speciale utilizate, se transmit prin învățare și educație și ocupă un loc aparte în cadrul unei profesii, dacă avem în vedere taptul că profesiile sunt responsabile pentru standardele de practică și de competență ale celor care le exersează. Pe un teren mai sigur pătrundem dacă încercăm un răspuns la întrebarea „care sunt atributele de bază specifice ocupațiilor profesionale, deosebindu-le de cele neprofesionale?". E. Greenwood (1975) propune câteva condiții care să alcătuiască un standard al profesiilor: „(1) o profesie trebuie să se întemeieze pe o teorie sistematică, (2) să fi căpătat deja autoritate, (3) să câștige aprobarea comunității, în plus, (4) să dețină coduri etice și (5) o cultură". Având în vedere atributele enumerate de autorii citați, distincția dintre ocupațiile profesionale și cele neprofesionale nu ne mai apare ca fiind una calitativă, ci una cantitativă, deoarece aceste atribute nu aparțin de fapt exclusiv profesiilor, de vreme ce ocupațiile neprofesionale le dețin de asemenea, dar într-un grad mai redus. în acest context, asistența socială se situează în zona de mijloc a acestei scale, posedând într-un grad moderat caracteristicile amintite, dar tinzând să se apropie tot mai mult de zona unde ocupațiile sunt profesionalizate la un nivel maxim. 2.2. Sistemul teoretic profesional Pe măsură ce o ocupație se deplasează înspre un statut profesional, pregătirea prin ucenicie cedează locul educației formalizate instituțional, care își vădește importanța crescândă în practicarea profesiei. Instruirea pentru o profesie presupune acumulări teoretice, dar și exercițiu practic, pentru că ucenicia este insuficientă pentru ocupațiile profesionale. Calitatea unui serviciu profesional presupune o pregătire de durată, competențele profesionale dobândindu-se în urma unui proces instructiv, educațional, realizat într-un sistem organizat ce conferă subiectului un fundament teoretic fără de care nu poate să practice. Corpul teoretic reprezintă un sistem de propoziții abstracte care descriu în termeni generali clasele de fenomene și procesele fundamentale pentru profesia respectivă. Dobândirea unei competențe profesionale presupune parcurgerea unor discipline cuprinse în aria curriculară specifică, fundamentale și de specialitate, și care se constituie în sistemul teoretic profesional. Parcurgerea sistemului teoretic și a disciplinelor care îl constituie este importantă pentru profesiune, deoarece: (1) sistematizează și codifică observațiile și cunoștințele; (2) edifică problemele de interes științific; (3) legitimează statutul profesiei; (4) acreditează formalitățile și calitățile profesioniștilor practicieni (vezi Miftode, 1995). Construirea corpului teoretic care să ofere un fundament solid pentru ocupațiile profesionale presupune inserția raționalității (cf. Parsons) care, cel mai adesea, se află în antiteză cu elementul tradiției. Ascendența raționalității într-o profesie prin raport cu tradiționalismul încurajează o atitudine critică față de sistemul teoretic și care se recunoaște în capacitatea de a fi oricând capabil de a asimila inovația, descoperirea științifică, în permeabilitatea la nou, în aptitudinea de a accepta controversa teoretică, spiritul polemic, dezbaterile de idei, rezultatul fiind producerea unui climat stimulativ, motivat și motivant din punct de vedere științific. 2.3. Autoritatea profesională Autoritatea profesionistului nu se poate impune și exercita în lipsa unei pregătiri teoretice de bază, dobândită într-un sistem acreditat, recunoscut de comunitatea profesională. Autoritatea profesională se afirmă și se recunoaște diferit și complex în comparație cu o ocupație neprofesională. Aceasta din urmă se raportează la clienți care decid asupra bunurilor și serviciilor pe care le achiziționează, evaluând singuri, în mod autonom, calitățile acestora, raportându-le la propriile nevoi și expectații. Clientul are și libertatea de a refuza produse sau servicii incompatibile gusturilor sale, poate critica oferta care i se prezintă, negociază și alege între mai multe oferte asupra cărora poate să facă observații. într-o asemenea relație, clientul devine posesorul autorității asupra producătorilor de oferte pe piață, impunând chiar modificări în ceea ce privește conceperea și producerea acestora. în relația profesională, autoritatea se translează înspre specialist, profesionist, cel care, în virtutea pregătirii și competențelor sale, decide suveran asupra diagnosticului și soluțiilor rezultate din „problema" clientului. Acesta, în lipsa pregătirii de specialitate, se îndreaptă spre judecata profesională, își inhibă opțiunile proprii și se lasă în voia deciziei profesionistului, pentru că el nu poate identifica singur care-i sunt propriile nevoi și ce soluții le pot acoperi. Profesionistul transmite clientului, grație competențelor sale, siguranță, încredere, protecție, inducându-i în același timp nevoia subordonării față de autoritatea profesională cu care este învestit specialistul, acesta dobândind, la rândul său, un monopol al judecății în branșă. Autoritatea profesională își are însă propriile limite, deoarece ea nu poate depăși granițele în cadrul cărora profesionistul a fost instruit. Această caracteristică a autorității profesionale este numită de către Talcott Parsons (1939) „specificitate funcțională", care atrage după sine o serie de consecințe pentru relația client - profesionist. Prin urmare, profesionistul nu poate oferi prescripții pentru acele așteptări ale clientului asupra cărora competența sa teoretică este inaplicabilă. A face prescripții în această direcție înseamnă pentru profesionist a pătrunde într-o zonă în care el însuși este nepregătit, atentând la autoritatea altui grup profesional. De asemenea, profesionistul nu trebuie să folosească poziția sa de autoritate pentru a exploata clientul în scopuri de gratificare personală, tot așa cum acesta trebuie să-și inhibe tendințele de a utiliza relația profesională în scopul satisfacerii unor necesități personale: sexuale, financiare, de afaceri, de manipulare etc. Relația client - profesionist nu trebuie să iasă din cadrul profesional, deoarece cultivarea unei relații extraprofesionaîe diminuează autoritatea, având ca rezultat o minimizare a eficienței. 2.4. Aprobarea comunitară și monopolul profesiei Autoritatea profesională implică relația dintre profesionist și comunitate, întrucât, pe baza acesteia, ea este recunoscută în interiorul anumitor cadre socioprofesionale, conferindu-i-se o serie de puteri prerogative și privilegii. 1) Puterile prerogative ale profesiei presupun, în primul rând, controlul asupra centrelor de pregătire. Aceasta implică un proces de acreditare, adică de admitere sau respingere a unităților care asigură pregătirea fundamentală și de specialitate, teoretică și practică în profesiune. Organizată administrativ, autoritatea dintr-un anumit domeniu controlează școlile care formează viitorii profesioniști prin: conținutul curriculumului, etapele instruirii, modul de testare, evaluare, licențiere, dimensiunea specializării, numărul de subiecți supuși pregătirii, locații etc. De asemenea, autoritatea profesională deține controlul asupra admiterii în interiorul domeniului pe care îl reprezintă. Acest control se exercită prin două pârghii: pe de o parte, reprezentanții recunoscuți ai unei profesii conving comunitatea că nimeni nu trebuie să poarte un titlu profesional dacă nu a parcurs tot traseul instruirii, toate etapele și întregul curriculum aprobat printr-o instruire profesională acreditată, care presupune anumite standarde specifice fiecărei profesiuni; pe de altă parte, profesioniștii recunoscuți dintr-un domeniu obligă comunitatea să instituie din partea sa un sistem de acordare a licențelor reglementat prin lege, de către comisii de specialitate, formate din membri desemnați din elita profesională a domeniului respectiv. Sistemul de licențiere este întărit de „poliția profesională", astfel încât persoanele ce practică o anumită profesie în lipsa unei diplome care să le ateste competența în domeniul respectiv riscă intervenția autorităților și supunerea la un sistem de pedepse. 2) Privilegiile profesionale presupun o relativă imunitate față de judecata comunității, cel puțin în ceea ce privește problemele de specialitate. Standardele și competențele profesiunii sunt stabilite prin consens în interiorul profesiei și se fundamentează pe corpul teoretic existent. Comunitatea nespecialistă este considerată a fi incapabilă să înțeleagă aceste standarde și modul lor de folosire, pentru a identifica greșelile de practică. în general, se consideră că performanța unui profesionist poate fi evaluată numai de către colegii săi. Privilegiile profesionale implică și o imunitate specifică, rezultată dintr-o relație de comunicare ce se instituie între profesionist și client, cu includerea confidențialității. Profesionistul solicită clientului informații pe care acesta, în alte condiții, nu le-ar divulga și care sunt protejate de profesionist în spațiul circumscris de competențele sale legale, fără ca acesta să fie obligat să le developeze. în unele profesiuni (medicină, drept, psihologie, psihiatrie), codurile etice reglementative interzic încălcarea confidențialității, sancționând orice abatere în mod drastic. Puterile și privilegiile expuse se grupează în așa-numitul monopol (cf. Greenwood, 1975, p. 213) al grupului profesional, admis de către comunitate. Comunitatea trebuie convinsă de avantajele recunoașterii monopolului profesional, de faptul că practicarea profesiunii respective implică pregătire sistematică, recunoscută, acreditată și licențiată. Specialiștii într-o profesiune acreditează și justifică ideea că numai ei au competențele, cunoștințele teoretice și practice pentru a satisface nevoile individuale sau comunitare, la care răspund prin servicii de specialitate ce țin de monopolul profesiunii respective. Pe de altă parte, monopolul de care se bucură o profesie în raport cu clienții și comunitatea în general este însoțit de anumite riscuri. De regulă, existența monopolului presupune și existența unor abuzuri, deoarece „puterile și privilegiile pot fi folosite în scopul unor interese contrare interesului public" (Flexner, 1915). De exemplu, un grup profesional poate „fixa prețul serviciului la un nivel incorect de mare față de posibilitățile clienților" ; poate limita numărul persoanelor ce acced în profesie, pentru a crea o lipsă de personal, sau poate „dilua calibrul performanței sale fără înștiințarea comunității". Mai mult, abuzul poate merge până la a „bloca forțele din interiorul ocupației ce acționează în direcția schimbării benefice social" (Merton, 1950). Comunitatea are tot dreptul de a revoca monopolul profesiei acolo unde asemenea abuzuri se cronicizează și se permanentizează. 2.5. Necesitatea codului deontologic Așa cum am văzut încă din secțiunea introductivă a acestui studiu, cea referitoare la deontologie, fiecare profesie are încorporat un cod etic normativ, care impune un anumit comportament membrilor săi. Termenii de profesional și etic se reunesc, formând astfel o disciplină specifică: deontologia profesională. De regulă, se consideră că un astfel de cod deontologic trebuie să se constituie dintr-o sinteză a acelor principii etice relevante pentru practica unei anumite profesii. în plus, după cum sugerează Frank Loewenberg și Ralph Dolgoff (1985, p. 20), este necesar ca membrii profesiei respective să adere la aceste principii. Codul etic al profesiei este atât formal, cât și informai. Cel formal este codul scris la care profesionistul aderă în mod oficial pentru a fi admis în practică (de exemplu, Jurământul lui Hipocrate în medicină). Cel informai este codul nescris, bazat pe cutume, obiceiuri, dar care uneori are putere mai mare decât cel formal. Codurile autonormative sunt caracteristice atât ocupațiilor profesionale, cât și celor neprofesionale, însă un cod profesional reglementativ este mai explicit, mai sistematic și mai coerent, cu mai multe elemente altruiste, fiind „mai mult îndreptat către serviciul public" (Flexner, 1915 ; Parsons, 1939). Anumite coduri deontologice prescriu, alături de regulile pe care trebuie să le urmeze profesioniștii, și sancțiunile pe care le vor suporta membrii unei profesii care nu respectă normele specifice acesteia: „Cu alte cuvinte, un cod deontologic încearcă să transleze valorile profesionale în cadre comportamentale" (Loewenberg, Dolgoff, 1985). Tocmai în acest sens, codurile deontologice care sunt valabile în aproape toate profesiile contemporane au fost implementate cu scopul clar delimitat de a îndeplini următoarele funcții: a) funcția de a „ghida" practicienii unei anumite profesii în momentul în care aceștia se confruntă cu dileme practice care implică o problematică etică; b) funcția de a asigura clienții, dar și potențialii clienți împotriva incompetenței și a neprofesioniștilor; c) funcția de a reglementa comportamentul practicienilor, precum și relațiile acestora cu clienții, colegii și practicienii din alte profesii, cu ceilalți angajați ai instituției în care lucrează și cu întreaga comunitate. Pe de altă parte, se constată că, dacă în primele coduri profesionale, precum este cel din 1847 al Asociației Medicale Americane, era prevăzută „obediența pacientului față de prescripțiile medicului său", în codurile deontologice contemporane nu mai este redată nici o încercare de a controla comportamentul clienților. Dimpotrivă, ele sunt adresate în exclusivitate practicienilor, și nu clienților sau pacienților (cf. Loewenberg, Dolgoff, 1985, p. 21); d) funcția de a asigura supervizare și consultanță practicienilor, cu scopul de a evalua activitatea acestora. O altă problemă importantă, aflată în relație directă cu cea a codurilor profesionale, este următoarea: de vreme ce aceste coduri încearcă să ofere un ghid pentru fiecare situație conceptibilă, ele sunt redactate în termenii unor principii generale, nu în termenii unor reguli specifice. Și totuși, dacă avem în atenție o comparație între codurile deontologice funcționale în urmă cu două sau trei decenii, vom observa că cele contemporane tind să devină mai specifice, încercând să acopere o varietate mai mare de situații specifice decât aceea care ar putea fi întâlnită în practică (cf. ibidem). Cu alte cuvinte, codurile deontologice contemporane încearcă să anticipeze anumite situații, tocmai cu scopul de a le putea preîntâmpina. Codurile autonormative se prezintă astfel ca un angajament al profesiei față de comunitate, asigurând încrederea acesteia în profesia respectivă, încredere fără de care ea nu și-ar putea păstra monopolul. Dincolo de specificitatea ocupațiilor profesionale, codurile deontologice au în comun două tipuri de relații: client - profesionist și coleg - coleg. 2.5.1. Caracteristicile relației client -profesionist Relația dintre profesionist și client este, prin definiție, una circumscrisă în acea zonă specifică a comportamentului personal care {ine de fiecare dintre membrii implicați. Pentru un plus de claritate, este indicat să excludem problemele practice apărute din înțelegerea eronată a unor clienți, care, obișnuiți cu o relație de tip formal și impersonal din alte profesii, sunt tentați să extrapoleze acest tip de relație în domeniul asistenței sociale. Or, în acest domeniu apar probleme de altă natură, datorate tendinței asistenților sociali de a se conforma mai degrabă aplicațiilor etice ale unei relații profesionale, decât acesteia din urmă în sine (cf. ibidem, p. 85). O problemă etică majoră apare și atunci când asistentul social consideră că nevoile clientului reclamă un tip de relație ce depășește limitele tradiționale pe care o relație profesională le permite. Ca atare, se consideră că respectarea limitelor relației profesionale se constituie într-un imperativ deontologic pentru orice profesie. S-a concluzionat astfel că relația caracteristică dintre profesionist și client trebuie să se fundamenteze ținând cont de următoarele două aspecte generale : a) profesionistul trebuie să își asume o anume neutralitate emoțională față de client. El trebuie să-și ofere serviciile oricui îl solicită, indiferent de vârstă, venit, politică, rasă, religie, sex și statut social. Serviciile sale trebuie ofertate fiecărui individ care le solicită în calitate de client, considerațiile particulare nefiind acceptate în relația profesională ; b) „dezinteresarea" este o particularitate a relației client - profesionist, în concepția lui Talcott Parsons (1939). Profesionistul trebuie să fie motivat mai puțin de interesul propriu și mai mult de dorința de a-și oferi serviciul la nivel maxim; el trebuie să fie pregătit să ofere la cerere serviciile sale, renunțând chiar la prioritățile vieții private. 2.5.2. Caracteristicile relației coleg - coleg Codurile etice normative stipulează nevoia unui comportament cooperant, egalitar și de susținere reciprocă. Aceste relații pot fi caracterizate astfel: a) membrii unei comunități profesionale comunică și interferează științific : „Orice avans în teorie și practică, realizat de un profesionist, este repede diseminat către colegi prin asociațiile profesionale" (Johnson, 1944). Competiția intra-profesională este o competiție reglementată prin codurile etice autonormative, dar care presupune elemente de cooperare profesională. Sunt repudiate comportamentele concurențiale, de promovare ilicită a propriei imagini, de atragere a clienților, de denigrare a colegilor. Invențiile și descoperirile din profesiune sunt transmise în interiorul comunității, făcând obiectul unor dezbateri de specialitate care să stimuleze progresul profesional și creșterea gradului de competență; b) relațiile dintre specialiștii din interiorul profesiunii trebuie să fie egalitare, bazate pe recunoașterea intraprofesională, pe colegialitate, pe performanță în practică și/sau contribuție la teorie (cf. Flexner, 1915); c) colegii profesioniști trebuie să se sprijine unul pe celălalt, față de clienți și comunitate, trebuie să se abțină de la acte ce lezează autoritatea colegilor și să-i susțină pe cei al căror prestigiu este amenințat. Specificăm că, în domeniul asistenței sociale, relațiile dintre colegi implică existența unei serii de probleme deontologice, ce poate fi redată prin următoarele întrebări (Loewenberg, Dolgoff, 1985, p. 91): cum trebuie să acționeze un asistent social atunci când află că un alt coleg manifestă un comportament nonetic sau neprofesional ? Cum trebuie să reacționeze când află că un alt asistent social prestează servicii de proastă calitate în raport cu un anumit client ? Care sunt obligațiile asistentului social atunci când are dovezi că un coleg hărțuiește clientul ? în fine, care este responsabilitatea asistentului social când descoperă că un coleg este implicat în activități care contravin prevederilor codului deontologic al respectivei instituții? Un posibil răspuns îl dă aserțiunea impusă de Erving Goffman (1959, pp. 106-l40), conform căreia există, în asistența socială, ca și în orice altă profesie ce implică un cod deontologic în care este prezent principiul confidențialității, atât în relația client - profesionist, cât și în cea dintre colegi, o așa-numită „zonă din spatele scenei" {backstage ar ea), accesibilă doar membrilor respectivei profesii. Ca atare, orice s-ar întâmpla în această zonă, nu poate fi deconspirat celor care nu fac parte din corpul profesional. Revenind, în final, la domeniul asistenței sociale, trebuie notat că asistenții sociali întâmpină puține probleme de acest fel, atâta timp cât regulile care guvernează relațiile dintre colegi - și pe care le-am amintit mai sus - sunt puternice și clare. 2.5.3. Disciplina profesională Modalitățile prin care o profesie menține atenția asupra codului său etic constituie obiectul unor studii de caz privind controlul social. Astfel de studii relevă o anumită disciplină la nivelul fiecărei profesii, disciplină dobândită deopotrivă formal și informai. Să le analizăm pe rând : 1) Disciplina formală este exercitată de asociațiile profesionale care dețin puterea de a critica sau cenzura, în cazuri extreme interzicând chiar dreptul de practică celor care încalcă prevederi ale codului deontologic profesional. Din moment ce calitatea de membru cu o poziție bună în asociațiile profesionale reprezintă o condiție necesară pentru succesul profesional, perspectiva acțiunii disciplinare formale operează ca o puternică forță ce impune conformarea față de regulile codului deontologic. 2) Disciplina informată constă în exercitarea unor influențe directe sau oculte, pe care colegii le exercită unii asupra celorlalți. Un exemplu este fenomenul „consultării" și al „atribuirii" sau al „referinței" (cf. Greenwood, 1972, 1975; Hali, 1951). Consultarea reprezintă practica de a invita un coleg specialist să participe la diagnosticarea nevoilor clientului și/sau la planificarea serviciului ce urmează a fi acordat. Atribuirea (sau referința) este practica ce permite accesul colegilor la un client sau la o întâlnire profesională. Astfel, un specialist poate atribui clientul său unui coleg, din cauză că lipsa de timp sau de competență îl împiedică să ofere serviciul dorit sau necesar. Din moment ce etica profesională face imposibile competiția și reclama agresive, consultarea și atribuirea (referința) constituie principala sursă de muncă a unei profesii. Această modalitate de consultare și/sau referință îi implică pe colegii profesioniști într-un sistem de reciprocitate ce mărește interdependența mutuală. Interdependența facilitează controlul social, în timp ce denigrarea etichetei profesionale alimentează resentimentul membrilor asociațiilor, provocând încetarea cererilor de consultare și atribuire (referință). 2.6. Cultura profesională si rolul său în structurarea carierei. Grupuri formale și informale Toate profesiile conțin, în interiorul lor, grupuri formale și informale. Grupurile formale sunt structurate în mai multe tipologii. Astfel, există grupuri, asociații, organizații prin care o anumită profesie își realizează serviciile, adică acele condiții specifice, instituționalizate, în cadrul cărora se întâlnesc profesionistul și clientul. Spitalul, clinica, biroul juridic sau agenția socială se constituie în asemenea grupuri formale. De asemenea, putem vorbi și despre organizații instituționalizate ale căror funcții constau în pregătirea cadrelor de specialitate din profesiune, în special centrele de educație și de cercetare (școli, licee, colegii, facultăți). O altă categorie de grupuri formale este alcătuită din organizațiile ce apar ca o expresie a consolidării sentimentului de identitate comunitară și de apartenență a membrilor profesiei; ele promovează așa-zisele interese de grup, fiind reprezentate de asociațiile profesionale. în interiorul și în jurul acestor organizații formale se constituie anumite grupări informale, adică grupuri mici de colegi, strâns împletite între ele, în cadrul cărora relațiile se bazează pe afinități precum: specializările în interiorul profesiei, afilierile la societăți profesionale, vecinătatea de muncă și cea rezidențială, fondul familial, religios, etnic, atracțiile de personalitate ș.a.m.d. Relațiile și interacțiunile rolurilor sociale care se structurează în interiorul grupurilor formale și informale conduc la o configurație socială unică a profesiei, adică la o cultură profesională. Și la acest nivel, trebuie remarcată diferența dintre o cultură profesională și una neprofesională. Mai mult, cel puțin în primul caz, fiecare profesie își dezvoltă propria subcultură, o variantă a culturii profesionale. De exemplu, sub-cultura din psihologie diferă de subcultură din medicină și asistență socială. Cultura unei profesii constă în valorile, normele și simbolurile sale. Aceste trei segmente ale culturii profesionale pot fi descrise după cum urmează: 1. Valorile sociale ale grupului profesional sunt reprezentate de credințele și idealurile sale fundamentale, pe care se întemeiază existența sa. Un loc privilegiat îl ocupă în special valoarea esențială a serviciului pe care grupul profesional îl oferă comunității. Grupul profesional consideră serviciul oferit comunității ca fiind un bun social în lipsa căruia ar fi posibile disfuncționalități sociale. 2. Normele unui grup profesional sunt reprezentate de recomandările de comportament în situații sociale date și, în acest sens, fiecare profesie dezvoltă un sistem elaborat de definiții de rol. Există anumite conduite cu scop determinat care trebuie urmate cu rigurozitate în anumite activități profesionale : a) admiterea în profesie, intrarea în grupurile sale formale și informale, ascensiunea în interiorul ierarhiei ocupației; b) relația cu clienții, primirea, modul de comunicare, acceptarea sau respingerea lor; c) regulile privind stabilirea de întâlniri, desfășurarea consultațiilor etc.; d) respectarea normelor aprobate de grup, dezbaterile privind apariția unor noi teorii, prezentarea unei noi tehnici sau gestionarea unei controverse profesionale. 3. Simbolurile unei profesii sunt obiectele cărora li se conferă semnificații. Acestea sunt redate prin: insigne, embleme, sloganuri, îmbrăcăminte distinctivă; istoria, folclorul și argoul său; eroii săi pozitivi și negativi; stereotipurile sale etc. 2.6.1. Cultură profesională și carieră Reușita profesională presupune adaptarea la cultura profesională, stăpânirea corpului teoretic și a deprinderilor, iar acest lucru se realizează printr-un „proces de aculturație prin care se internalizează valorile sociale, normele de comportament și simbolurile grupului ocupațional" (White, 1953). Ca o consecință, admiterea candidaților la „educație profesională" se face „pe baze suplimentare și diferite de calificativele academice" (Hali, 1951). Factorii psihologici care dovedesc o adaptare favorabilă la cultura profesională sunt considerați ca având aceeași importanță ca și abilitățile intelectuale. Educația profesională oferă situații-test prin expuneri gradate la cultura profesională. Prin comportamentul său în aceste situații sociale care îi implică pe colegii săi, dar și clienții și comunitatea, potențialul deviant este descoperit și îndepărtat. 3. Paradigma profesională a asistenței sociale 3.1. Sistemul social și modelele sale De regulă, se consideră că sistemul social poate fi conceput sub forma unei agregări de indivizi care acumulează în comun anumite atribute - ceea ce îi face ca în exterior să apară sub forma unui grup distinct de celelalte - și a căror interacțiune se realizează sub o formă structurată. Mărimea grupului care poate fi denominat drept sistem social variază de la cea a unui grup restrâns până la aceea de organizare complexă, caracterizând o întreagă societate. Este la fel de adevărat că un grup social poate fi considerat și subsistem sau, cel puțin, element de bază al sistemului social de ansamblu (Plano et al., 1993, p. 139). Este o perspectivă preferată de anumiți analiști, în timp ce alții consideră că, atunci când ne referim la sistemul social, trebuie să ne concentrăm asupra acțiunilor, interacțiunilor, comportamentului sau relațiilor proprii indivizilor și grupurilor incluse într-o societate. Putem reține, astfel, că un sistem social este diferit, ca ansamblu de indivizi și grupuri care interacționează, de sistemul cultural, ce se referă la tipuri de comportament dobândit, specifice unei societăți date, dar și de sistemul de personalitate, care influențează dispozițiile organizate proprii fiecărui individ, conducând la reacții tipice. De asemenea, când supunem atenției conceptul de sistem social, nu putem evita presupozițiile sociologice ale acestuia, din care reiese o necesitate explicativă de a aborda societatea în mod integral. Este vorba despre încercările sociologiei clasice, care s-au materializat în conceptul de tip ideal, teoretizat de Max Weber, în cel de mediu, propus de Durkheim și, nu în ultimul rând, în cel de sistem social, pe care-l aduce în scenă sociologia lui Vilfredo Pareto : „în această încercare ni se pare că dintre cei trei mari sociologi ai vremii, Vilfredo Pareto a ajuns la rezultatul cel mai semnificativ pentru identificarea naturii ideologice și politice a sociologiei clasice. Importanța lui este, în alt sens, legată de faptul că, ducând până la capăt contradicția metodologiei pozitiviste bazată pe utilizarea unui instrumentar teoretic utilitarist individualist pentru cercetarea unor fenomene holiste și non-utilitare, Vilfredo Pareto a construit, practic, centrul edificiului sociologiei contemporane : conceptul de sistem social" (Bordeianu, Tompea, 1999, p. 221). Putem accepta, desigur, ideea că societatea poate fi analizată într-o perspectivă holistă, integratoare, sub rezerva ca această abordare să nu se transpună și în practică, deoarece o astfel de incursiune pragmatică ne-ar conduce spre un colectivism metodologic specific unor orientări raționaliste care au dat naștere totalitarismelor secolului XX. De Ia introducerea sa în câmpul teoriei sociale, conceptul de sistem a evoluat, dar el continuă să definească încercarea analiștilor de a formula o perspectivă integrală asupra societății. în acest sens, sistemismul sociologic s-a constituit într-o reacție specifică atât față de tentația elaborării unor metateorii cu reminiscențe filosofi-co-ideologice, cât și față de tendința cercetărilor ultraempirice, care eludau o viziune globală asupra societății. Acest curent s-a remarcat prin propunerea anumitor modele prin intermediul cărora poate fi analizată societatea, modele care au avut o influență deosebită în cadrul disciplinelor socioumane. Cu ajutorul referinței la aceste modele, diferiți sociologi au pretins că putem recunoaște, în cadrul societății, atât elemente ale diferitelor sisteme, cât și procesele pe care acestea le derulează. Putem remarca, astfel, următoarele patru modele sistemice prin prisma cărora societatea este analizată în contextul acestei orientări din sociologie : 1) Modelul structural-funcționalist, elaborat de Talcott Parsons, a cărui concepție sistemică pleacă de la conceperea acțiunii sociale sub forma unui sistem, se bazează pe asumpția că există o interacțiune specifică a actorilor sociali care se pretează unei astfel de analize. Viziunea lui Parsons asupra acțiunii sociale implică respectarea a trei tipuri de condiții, după cum urmează: a) condiții de structură, ce presupun organizarea acțiunii sociale în sensul respectului normelor care asigură stabilitatea sistemului în ansamblul său. O astfel de organizare este posibilă grație existenței unor „variabile structurale" ale sistemului acțiunii: universalism/particularism, performanță/calitate, neutralitate afectivă/afectivitate, specificitate/difuziune, orientare către sine sau către colectivitate; b) condiții de „realizare a funcțiilor" sistemului, ce implică o serie de activități cu caracter instrumental, al căror scop este acela de a satisface cele patru „imperative funcționale" : adaptarea, atingerea scopurilor, integrarea, menținerea în stare latentă a modelului cultural; c) procesualitatea prin diferențiere și integrare, cea de a treia condiție pe care trebuie să o respecte sistemul acțiunii sociale, se adaugă „variabilelor structurale" și „imperativelor funcționale" care, împreună, definesc modelul structu-ral-funcțional. Pe baza delimitării acestor condiții, Parsons este interesat să definească termenul de acțiune socială, ajungând la concluzia că o astfel de acțiune este caracterizată prin următoarele patru elemente: - subiectul, adică actorul social; - situația, care circumscrie acele aspecte ale vieții fizice și sociale ce-și pun amprenta asupra subiectului; - simbolurile, cu ajutorul cărora subiectul conferă diferitelor aspecte ale situației anumite semnificații; - regulile, normele și valorile, ce orientează atât acțiunea, cât și diferitele raporturi pe care subiectul le are cu lumea. După cum se observă, acest model poate fi aplicat întregii societăți, ceea ce permite o analiză sociologică riguroasă asupra structurii și funcțiilor acesteia. Asumându-și aceste considerații și urmărind extensia modelului său în beneficiul analizei, Parsons definește sistemul social astfel: „(...) un sistem social constă dintr-o pluralitate de actori individuali incluși într-un proces de interacțiune ce se derulează într-o situație afectată de proprietăți fizice; acești actori sunt motivați în termenii unei tendințe de «optimizare a gratificației» ; relația lor cu situațiile este definită și mediatizată printr-un sistem de simboluri împărtășite și structurate cultural" (Parsons, 1951, pp. 67). 2) Teoria generală a sistemului social este inclusă de profesorii ieșeni A. Carpinschi și C. Bocancea (1998, pp. 196, 200-202) în ansamblul modelelor sistemice din sociologie. Aceasta îi aparține sociologului belgian Henri Janne și se dorește a fi o replică la modelul propus de Talcott Parsons. Sociologul belgian a fost interesat de „construirea unui cadru general de referință" (Janne, 1968, p. 9), din perspectiva căruia să fie posibilă realizarea unui model general al societății globale. Este vorba despre o teorie macrosociologică a sistemului social, care-și propune să arate că „(...) printre sistemele sociale cele mai coerente se numără societățile globale (...). Sistemul este structura societății globale în planul totalității sociale" (ibidem). Observăm, așadar, că Janne realizează o identificare între conceptul de sistem social și cel de societate globală. In opinia lui, societatea globală, concepută ca sistem social, are ca fundament două niveluri: cel ecologic, care se referă la condițiile geografice, și cel demografic, care are în vedere numărul și structura populației dintr-o anumită societate. Aceste două niveluri alcătuiesc substratul material al sistemului social global, cu care acesta comunică prin intermediul factorului tehnic. Conform teoriei sociologului belgian, putem concepe sistemul social al societății globale prin intermediul relației care se instituie între trei tipuri de realități: a) realitatea socioformală, o structură de roluri și funcții determinate de acțiunea instituțiilor societale, a diferitelor grupuri sociale ; b) realitatea psihosocială, care se construiește din regulile și normele pe baza cărora acționează instituțiile și grupurile ce alcătuiesc realitatea socioformală; c) realitatea sociomaterială, ce presupune o proiecție a societății globale în mediul natural care-i este propriu și care, am văzut, se structurează pe nivelurile ecologic și demografic. Sistemul social ca realitate socioformală este unul care se dezvoltă pe două niveluri: nivelul relațional, concretizat de structuri sociale diferite, dar și de structurări conjunc-turale; nivelul instituțional, reliefat de existența instituțiilor specifice organizărilor sociale. Aspectele teoriei generale a sistemului social, relevate mai sus, îi permit autorului belgian considerația finală potrivit căreia „acest model constituie traducerea formală a teoriei (...) generale asupra sistemului social. Este reprezentarea integrată și concisă a tuturor teoriilor parțiale (...)" (ibidem, p. 524). 3) Modelul sociologic al sistemului general îi aparține sociologului francez Jean-Louis Le Moigne, iar construcția sa se bazează pe logica conjunctivă și pe modelarea sistemică (cf. Carpinschi; Bocancea, 1998, pp. 202, 206). Din această perspectivă, sistemul social apare ca o conjuncție între două modalități diferite prin care el este perceput: a) perceperea unității și coerenței fenomenului studiat: sistemul politic, sistemul economic, sistemul educativ etc.; b) perceperea interacțiunilor interne ale fenomenului studiat, adică a relațiilor care se stabilesc între diferitele elemente ale unui anumit sistem: actorii politici, cererea și oferta pe piață sau factorii educaționali. Autorul francez consideră că urmarea înlocuirii sociologiei pozitiviste cu cea constructivistă este tocmai modelarea sistemică asociată cu logica conjunctivă, care au înlocuit modelarea analitică și logica disjunctivă. Prin modelarea sistemică a fenomenelor complexe, putem decela conceptul de sistem general, prin intermediul a două procedee : modelarea cibernetică și cea structural-funcțională. Având în vedere aceste două procedee, putem spune că modelul unui sistem general trebuie să țină cont atât de mediul în care subzistă, de proiectele prin care el își exprimă finalitatea, cât și de funcția și transformarea fenomenului modelat. Pe baza unor astfel de considerente metodologice, Jean-Louis Le Moigne va concepe scala complexității progresive a modelării sistemice, scală care presupune existența a nouă niveluri și care constituie, de fapt, caracteristicile modelului sistemic general: - sistemul este identificabil: subiectul modelării este capabil să identifice sistemul în raport cu mediul său ; - sistemul este activ: un sistem poate fi perceput tocmai pe baza stării sale active, ceea ce ne arată, încă o dată, că nu putem vorbi despre sisteme închise; - sistemul este regulat: sistemul poate fi identificat dacă este caracterizat printr-o anumită regularitate; - sistemul se informează asupra propriului comportament: el este capabil să producă, în interiorul său, informații prin care-și stabilește starea de echilibru și autoreglarea; - sistemul își decide propriul comportament: sistemul poate elabora, pe baza informațiilor pe care le deține, propriul său comportament; - sistemul memorează informațiile : în scopul de a putea lua decizii, el se folosește atât de informațiile primite, cât și de cele memorate și stocate într-un subsistem anume; - sistemul își coordonează deciziile: date fiind complexitatea și multiplicitatea deciziilor, sistemul trebuie să recurgă la coordonarea lor; - sistemul imaginează și concepe noi decizii posibile: dincolo de coordonarea deciziilor sale, un sistem poate inova rezoluții și decizii alternative, precum și noi moduri de acțiune socială; - sistemul complex este teleonomic : un sistem are capacitatea de a proiecta și de a finaliza proiecte aplicate în medii sociale diferențiate și complexe. Putem recunoaște, în modelul sistemului general al lui Le Moigne, o încercare de depășire a paradigmei structural-funcționaliste parsonsiene care, așa cum am văzut, insista asupra ordinii și echilibrului în cadrul sistemului social. Dimpotrivă, modelul sociologului francez este orientat spre înțelegerea sistemului așa cum îl putem recunoaște în realitate, în sensul că el poate fi asociat și cu fenomene entropice. 4) Modelul sistemicii sociale este rezultatul cercetărilor de dată mai recentă, întreprinse de sociologul francez Jean-Claude Lugan, care consideră că analiza siste-mică reprezintă „(...) mai mult un cadru conceptual, un fel de metalimbaj, decât (...) o veritabilă teorie. Esențial, din punctul de vedere al științelor sociale, pentru acest cadru de elemente diverse este de a lumina formațiile sociale concrete și de a oferi un context intelectual menit să ordoneze observațiile" (Lugan, 1993, pp. 8-9). Mai mult, autorul susține că informația pe care o deține un anumit sistem are aceeași natură cu entropia, arătând că aceasta din urmă nu reprezintă decât un indice al lipsei informației cu privire la un anumit sistem; informația este negarea entropiei sistemului. Ca atare, prin aplicarea unui astfel de principiu și la sfera socialului, putem măsura gradul de ordine al unui sistem pe baza următoarelor dimensiuni ale schimbării: a) calitativă, ce poate fi măsurată prin intermediul unor variabile nominale care denotă faptul că un sistem dat este alcătuit din mai multe grupuri sociale, în funcție de sex, vârstă, religie etc.; b) cantitativă, ce poate fi măsurată pe baza unor variabile ordinale sau cardinale, care denotă faptul că între indivizii membri ai unui grup social există diferențe semnificative în ceea ce privește statutul fiecăruia dintre ei; c) conjuncturală, care arată că un proces social implică o desfășurare spațio--temporală ce poate fi măsurată cu referire la locul, timpul și viteza mișcării sociale. Așa cum arată profesorii ieșeni-A. Carpinschi și C. Bocancea, „sistemica socială este angajată pe calea prospectivei. Studierea potențialităților, modelarea posibilului și probabilului fac parte din demersul științific, deoarece permit o înțelegere mai clară a existentului" (1998, p. 210). 3.2. Asistentul social Profesiunea de asistent social are o istorie recentă, în ciuda faptului că serviciile asistențiale s-au dezvoltat, sub o formă sau alta, pe măsura evoluției civilizației umane. Domeniul asistenței sociale a fost circumscris ca o profesiune clar delimitată abia la începutul secolului XX, adică atunci când au apărut primele diferențe între diversele genuri de prestație socială. în literatura de specialitate se menționează că, până în acel moment, rolul de astăzi al asistenței sociale era deținut de diferite asociații de binefacere, care fie erau coordonate de Biserică, fie aveau un statut privat. Când însă problema asistenței sociale a acelor actori ai sistemului social care erau din ce în ce mai defavorizați (și avem în vedere, în principal, proletariatul apărut o dată cu dezvoltarea marilor centre industriale din Occident) a devenit una extrem de importantă pe agenda conducătorilor politici ai respectivelor societăți, s-a constatat că, doar pe principiul unor acțiuni caritabile, de obicei realizate sporadic și adeseori ineficiente, nu este posibilă menținerea unui echilibru social. Astfel, a început să se contureze un sistem care urmărea „ameliorarea condițiilor de viață ale tuturor defavorizaților" și care „presupunea măsuri legislative, eforturi materiale și umane de anvergură" (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 79). Primul pas a fost făcut în 1893, atunci când, la un congres internațional organizat de către asociațiile de binefacere existente la momentul respectiv, s-a hotărât că asistența socială trebuie practicată de profesioniști, ceea ce presupune formarea unui personal specializat. Patru ani mai târziu, în Statele Unite ale Americii apărea, la New York, prima școală de asistență socială (vezi ibidem). în Europa, problema era cu atât mai complexă cu cât în sistemul social de atunci era dominantă ideea existenței unui conflict (latent și, uneori, deschis) între clasele bogate și cele sărace. în acest context, apare primul model de asistență socială, numit settlement („numele acestei forme de asistență a săracilor de către voluntari din clasele bogate se traduce prin «aplanarea unui conflict, a unei neînțelegeri»" - ibidem). Este vorba despre o modalitate de asistare prin care voluntarii din clasele bogate ale societății trăiau în aceleași condiții, alături de săraci, putând astfel să-i ajute în creșterea și supravegherea copiilor, facilitându-le acordarea de asistență medicală și juridică sau accesul la educație etc. Asemenea acțiuni nu mai erau însă săvârșite în spiritul binefacerii creștine, ci se bazau pe ideea că numai prin asigurarea unui cadru legislativ echitabil, valabil pentru toți membrii societății, indiferent de statutul social, este posibilă reconstrucția spațiului social, astfel încât să predomine echilibrul. începutul secolului XX va însemna însă și apariția unui alt model de asistență socială, care presupunea abordarea unei strategii a acțiunii asistențiale. Este vorba despre modelul medical (casework), ce urmărea să dubleze tipul de asistență medicală la domiciliu cu unul de asistență socială, efectuată de către personal calificat, care avea studii de specialitate. Apar astfel „infirmierele-vizitatoare" (care participau activ la acțiuni sanitare și sociale), „supraintendentele" (al căror rol era acela de a se preocupa de asistența socială a populației muncitorești feminine, cu deosebire în timpul primului război mondial, când aceasta suplinea munca efectuată altădată de bărbații plecați pe front), dar și „asistentele sociale", mai întâi în SUA, iar apoi și în spațiul european. Este o perioadă în care „serviciul asistențial era conceput ca un instrument practic de eficientizare economică și socială a muncii spitalicești. Treptat, acțiunea asistentelor sociale se va extinde și în sfera educației sanitare în școli și familii" {ibidem, p. 81). O dată cu modelul casework, se poate constata că asistența socială ia amploare, se eficientizează și se profesionalizează, astfel încât, la primul Congres Internațional al Serviciilor Sociale, care a avut loc în 1928, la Paris, profesiunea de asistent social este deja definită după cum urmează: „Serviciul social este ansamblul eforturilor menite a alina suferințele provenite din mizerie; a replasa indivizii și familiile în condiții normale de existență; a preveni flagelurile sociale; a ameliora condițiile sociale și a ridica nivelul de trai" (Guerrand, Rupp, 1978, p. 63). Metoda asistențială cunoscută sub numele de casework va fi folosită cu predilecție după al doilea război mondial, până în prezent, când cunoaște două modalități de terapie socială: psihoterapia sau terapia socială directă și socioterapia sau terapia socială indirectă. Nu putem încheia aceste considerații preliminare și diacronice fără a face referire și la un alt model utilizat în domeniul asistenței sociale, mai ales în contemporaneitate. Astfel, pe linia de argumentare propusă de profesorii ieșeni C. Bocancea și G. Neamțu, trebuie amintită și metoda intervenției, care „nu se mai concentrează doar asupra a ceea ce nu funcționează normal, asupra «maladiei sociale»; conceptul de schimbare, care orientează modelul intervenției, ne atrage atenția asupra a ceea ce este obișnuit în viața cotidiană a fiecărui actor social. Printre aceste lucruri normale se află și schimbarea însăși. Numeroși factori externi și interni ne determină la comportamente ce vizează o anume schimbare. Astfel, acționăm în sensul schimbării atunci când dorim ceva (un lucru sau o situație mai bună sau pur și simplu diferită față de cea pe care o avem), atunci când ne temem că vom pierde ceva important (un lucru de valoare afectivă, o relație umană, o situație socială etc.) sau când ne aflăm în situații neobișnuite, ce antrenează riscuri semnificative" (1999, p. 82). în acest context, așa cum sugerează Cristina De Robertis, devine esențială circumscrierea motivației pe care clientul o pune în joc, în sensul schimbării, „deconspirare" care e importantă pentru intervenția asistentului social. Pe de altă parte, aceeași importanță o are și descoperirea eventualelor obstacole ce ar putea induce clientului rezistența la schimbare, deoarece aceasta din urmă „antrenează inevitabil tensiuni, sentimente ambivalențe sau ostile, conflicte etc." (De Robertis, 1995, p. 85). Rezultă așadar că, în cazul metodei intervenției, pe lângă procesul de autoanaliză prin care asistentul social evaluează gradul său de implicare emoțională în relația cu clientul, specifică modelului casework, intervine și un alt gen de probleme, precum cele referitoare la raportul dintre ajutorul pe care-l acordă asistentul social și mediul social în care acesta produce efecte sau la relațiile de clasă existente între asistentul social și cel asistat. De asemenea, trebuie menționat că, în practica asistenței sociale, dincolo de aceste metode care configurează spațiul și modul de acțiune specifice profesiunii asistentului social, devine importantă o delimitare clară sub aspect semantic și epistemologic între diferite concepte între care, adeseori, intervin identificări nepermise. într-o manieră enumerativă, putem aminti aici anumiți termeni al căror înțeles presupune o diferențiere în raport cu toți ceilalți: asistență socială, ajutor social, securitate socială, proiect de acțiune socială, protecție socială, stare de dependență, resurse umane etc. Pentru asistentul social este deci necesară o concepție unitară asupra fiecăruia dintre conceptele amintite în parte, deoarece în activitatea sa el se poate confrunta cu o multitudine de cereri, fiecare trebuind să fie tratată într-un mod diferit, în funcție de nevoile proprii clientului. De aceea, prima sa preocupare trebuie să fie identificarea problemei, și numai după aceea elaborarea unei modalități de intervenție pentru ajutorarea clientului. Pe de altă parte, deloc întâmplător, „există situații în care asistentul social primește cereri de același fel, de la mai multe familii (de exemplu, privind locuința, chiria, supravegherea copiilor sau a bătrânilor etc), caz în care nu se poate ocupa individual de fiecare cerere și, de aceea, trebuie să imagineze și apoi să elaboreze proiecte de acțiune colectivă pe care să le propună celor interesați, clienților care au emis cererile respective" (Miftode, 1998, p. 32). Acest lucru este posibil deoarece asistenții sociali activează într-un context global, alcătuit dintr-o serie de factori specifici societății și care determină, printre altele, și munca prestată de aceștia. Tocmai în acest sens, alături de nivelul de dezvoltare pe care îl deține o anumită societate, de regimul politic și de politica socială pe care acesta din urmă o promovează, asistentul social trebuie să fie un bun cunoscător și al contextului geografic și instituțional în care el își proiectează intervenția, întrucât această cunoaștere implică un veritabil grad de profesionalizare pe care el îl deține. Condițiile geografice și mai ales cele instituționale, socioculturale își manifestă influența nu doar asupra clienților care necesită asistență la un moment dat, ci și asupra asistentului social însuși, și deci, implicit, asupra activității sale. Astfel de considerații îl determină pe profesorul ieșean Vasile Miftode să construiască un model al relației dintre subsistemul social reprezentat de activitățile specifice asistenței sociale și cel reprezentat de cererile clienților. Este, de altfel, un model care intenționează să indice modul cum se structurează analiza pe care asistentul social trebuie să o aplice asupra tuturor factorilor care, într-un mod sau altul, îi influențează acțiunile în spațiul social, model ce poate fi reprezentat astfel: Structura analizei Activitățile pe care asistenții sociali le întreprind în cadrul comunității pot fi concepute, așadar, sub. formă sistemică, știut fiind că acțiunile sociale au o finalitate eficientă numai atunci când ele sunt instituționalizate. Asistența socială nu este o meserie care poate fi practicată în mod izolat, pe cont propriu, căci într-un astfel de caz efectele sale și rezolvările pe care ea le propune în cazul diferitelor situații sociale nu ar putea fi resimțite la nivelul societății globale. Mai mult, asistența socială apare ca fiind o profesiune de echipă, iar o echipă de intervenție socială cu adevărat profesionistă se afirmă mai ales prin interdisciplinaritate : „Practica echipei interdisciplinare face ca realizarea unui proiect de acțiune să fie rezultatul participării mai multor instituții sau servicii sociale, adesea cu puncte de vedere diferite, care generează - ipotetic -confruntări și dificultăți între «grupurile de presiune» implicate (prezența în aceeași echipă a sociologului alături de psiholog sau economist, sau a asistentului social alături de jurist sau proiectantul urbanist explică apariția unor asemenea fenomene)" (Miftode, 1998, p. 36). Aceasta nu înseamnă însă că profesionismul trebuie să existe doar la nivelul întregii echipe de intervenție socială, pentru că nu putem vorbi, în domeniul asistenței sociale, de o solidaritate mecanică, ci de necesitatea existenței unei solidarități organice, caz în care profesionismul trebuie să se reflecte la nivelul individual al fiecărui asistent social. în echipă, dar și în planul activității individuale, asistentul social trebuie să fie interesat de o maximă eficiență și operativitate, astfel încât intervenția sa în sensul ajutorului acordat clientului să inducă acea schimbare necesară atât pentru restructurarea personalității acestuia, cât și a mediului său de existență. Din acest punct de vedere, putem defini asistentul social, la sugestia autorilor ieșeni C. Bocancea și G. Neamțu, după cum urmează: „Asistentul social este un agent al schimbării care acționează în contexte sociale complexe; el nu se limitează la un tip sau altul de ajutorare, ci concepe strategii combinate și, la limită, integrale" (1999, p. 83). 3.3. Sistemul social și problemele specifice Sistemul social, așa cum a fost delimitat mai sus, implică, în interiorul său, o serie de probleme care, presupunând interrelaționarea existentă între anumiți actori sociali, poartă denumirea de probleme sociale. O definiție formală a sintagmei problemă socială consideră că aceasta reprezintă „o condiție ce afectează un număr semnificativ de oameni în moduri nedezirabile și despre care se crede că poate fi rezolvată prin intermediul unei acțiuni colective" (Horton, Leslie, 1970, p. 4). Având în vedere această definiție, putem delimita patru idei distincte. în primul rând, o problemă socială presupune existența unei condiții care afectează un număr semnificativ de persoane. Dar ce înseamnă, de fapt, un număr semnificativ de persoane ? Așa cum arată Paul Horton și Gerald Leslie, nu există un număr exact de oameni a căror condiție să fie atât de afectată încât să fie sesizată ca o problemă socială. Pe de altă parte, când o anumită condiție afectează un număr îndeajuns de mare de oameni, astfel încât aceștia devin conștienți de existența sa, atunci avem de-a face cu o problemă socială. In al doilea rînd, aceste persoane sunt afectate în moduri care nu sunt acceptate de societate. De exemplu, prestarea muncii de către minori nu a constituit, vreme îndelungată, o problemă socială, atâta timp cât cei mai mulți oameni considerau că munca prestată de copii este dezirabilă pentru societate. Dar, atunci când un număr considerabil de oameni au socotit că prestarea muncii de către minori este dăunătoare sănătății acestora, faptul ca atare a devenit o problemă socială. Ideea fundamentală care reiese din acest exemplu este, în opinia autorilor citați, că o problemă socială implică, înainte de toate, o judecată de valoare, a cărei decizie este că respectiva condiție reprezintă un lucru „rău". Judecata de valoare a unei persoane poate defini o anumită condiție fie sub forma unei situații indezirabile și care reclamă rezolvarea sa, fie sub forma unei părți acceptabile sau proprii sistemului social. Există o largă paletă a exemplelor care demonstrează modul cum valorile pot defini orice condiție apărută în contextul sistemului social ca o problemă socială sau care previn asupra unei anumite condiții ce s-ar putea transforma într-o asemenea problemă. Astfel, suicidul, alcoolismul, dependența narcotică, homosexualitatea, abuzul asupra copilului, dar și sărutul în public, lenea, părinții care își bat copiii pot fi definite ca reprezentând probleme sociale, în funcție de valorile fiecărei societăți, sau, dimpotrivă, pot fi caracterizate drept neproblematice, deoarece sunt acceptate de către sistemul social. Se poate deci considera, ca o concluzie intermediară, că nici o condiție, indiferent de cât de dramatică sau șocantă ar fi, nu reprezintă o problemă sociala până în momentul în care judecățile de valoare aparținând unui număr considerabil de oameni circumscriși ca actori ai sistemului social nu o definesc în această manieră. în al treilea rând, se crede că, atunci când problemele sociale apar în cadrul sistemului social, ele pot fi rezolvate. Pe de altă parte, P. Horton și G. Leslie arată că acele condiții care nu pot fi schimbate trebuie să fie acceptate. De regulă, acest lucru se realizează prin intermediul unui set de raționalizări. De exemplu, în cea mai mare parte a lumii, chiar până foarte recent, foametea nu a fost considerată o problemă socială, din cauza credinței că ea ar fi reprezentat modalitatea inevitabilă a naturii de a elimina surplusul de populație. Pe linia unui astfel de exemplu se poate argumenta, de asemenea, că nici starea vremii nu a reprezentat vreme îndelungată o problemă socială, până în momentul în care omenirea, grație avansului tehnologic, a putut exercita un oarecare control asupra vremii (cf. Horton, Leslie, 1970, p. 5). în același timp, se poate afirma că natura unei probleme sociale se modifică o dată cu dezvoltarea unor noi tehnici de tratament. Astfel, timp de secole, problema bolilor mintale a provocat doar efortul de instituire a unor modalități de a-i proteja pe oamenii sănătoși de cei afectați de astfel de boli, care erau, din acest motiv, izolați. Recent însă, și într-un grad mult mai redus decât s-ar putea imagina (cf., în acest sens, ibidem), aceasta s-a transformat într-o problemă socială care implică tratarea și eventuala însănătoșire a bolnavilor mintal și chiar integrarea lor socială. Toate aceste exemple îndreptățesc concluzia potrivit căreia o condiție reprezintă o problemă socială numai atunci când apare credința că societatea poate face ceva pentru a o rezolva. Este vorba despre o credință privitoare la posibilitatea tratării unei anumite situații, ceea ce face din aceasta din urmă o problemă socială. Trebuie subliniat însă că nu se poate ști cu siguranță dacă o astfel de credință a societății este corectă sau incorectă. Trebuie notat, în același timp, că speranța unui posibil tratament este suficientă uneori pentru a determina actorii sociali să considere că o anumită condiție reprezintă o problemă socială, dar și să caute modalități de a o rezolva. în fine, se consideră că problemele sociale, acolo unde și atunci când apar, pot fi rezolvate numai prin intermediul unei acțiuni sociale colective. într-adevăr, nici o dezbatere generală cu caracter public, nici o formă de cristalizare a judecăților de valoare, nici o explorare a alternativelor și nici o determinare a tratamentului nu sunt posibile înainte ca o anumită situație să fie localizată ca atare. Din acest motiv, problemele sociale sunt apropiate de acele situații ce se caracterizează printr-o deosebită complexitate, încât preocuparea publică, dezbaterile și, implicit, formarea unei opinii sunt necesare atunci când tratamentul lor devine posibil (cf. ibidem, p. 6). Având în vedere cele patru caracteristici pe care le-am prezentat mai sus, putem conchide că problemele sociale, care intră, bineînțeles, și în sfera de interes profesional specifică asistenței sociale, sunt: sociale în ceea ce privește originea lor, sociale în ceea ce privește definirea lor și sociale în ceea ce privește rezolvarea lor. în discuția problemelor specifice sistemului social, este obligatoriu să luăm în considerare și prejudecățile sau reprezentările eronate existente în cadrul societății în legătură cu acestea. Astfel de prejudecăți, pe care diferiții actori ce acționează în cadrul societății le vehiculează cu referire la problemele sociale, sunt evidențiate de autori precum Horton și Leslie, atunci când analizează modurile în care se structurează reprezentările specifice contextului social {ibidem, pp. 6-l3). Autorii citați arată că una dintre cele mai întâlnite prejudecăți cu privire la problemele sociale apare atunci când se consideră că acestea sunt naturale și inevitabile. A atribui însă unei probleme sociale caracterul de „lege naturală" reprezintă cel mai simplu mod de a evita rezolvarea sa. De pildă, „legea naturală" a interesului personal, conform căreia oamenii muncesc doar pentru a-și asigura câștigul privat, este ușor dezaprobată de datele specifice unor alte culturi decât cea occidentală, în cadrul căreia ea este cel mai adesea invocată pentru ca statu-quo-nl unei persoane să poată fi sancționat de către societate. De asemenea, „legea naturală" a supraviețuirii celui mai puternic, împrumutată din zoologie - unde are anumite aplicații - este practic inoperantă în societatea umană, unde obiceiurile oamenilor și instituțiile societale interferează cu procesul de supraviețuire ; ea apare totuși ca o „lege naturală a societății", mai cu seamă în acele cazuri în care se urmărește „sanctificarea" succesului și descurajarea simpatiei față de cei defavorizați. Cu toate acestea, o tratare științifică a problemelor sociale demonstrează că ele nu sunt nici produse ale legilor naturale, dar nici rezultate ale inevitabilității fizice. Pe de altă parte, putem înțelege problemele sociale ca fiind inevitabile doar într-un singur sens : anumite aranjamente sociale determină producerea inevitabilă a unor rezultate previzibile. Vorbim însă, în acest caz, despre un tip diferit de inevitabilitate, care se află, într-un anumit înțeles, sub controlul uman. O altă prejudecată vehiculată adeseori în cadrul societății este, după cum sugerează Horton și Leslie, cea care consideră că.problemele sociale reprezintă cazuri anormale. Nu e mai puțin adevărat că problemele sociale sunt înțelese, chiar și de către unii sociologi, ca reprezentând o ruptură în ordinea societală (ibidem, p. 7). De exemplu, autori precum Robert Merton și Robert Nisbet definesc problemele sociale ca fiind „(...) rupturi sau deviații ale comportamentului social, implicând un număr considerabil de oameni și care reprezintă o preocupare serioasă pentru cei mai mulți membri ai societății în care aberația apare" (1961, p. 11). Desigur, o astfel de definiție este potrivită pentru probleme precum drogurile sau crimele violente, dar eludează o idee esențială: cele mai multe probleme sociale sunt produse ale unui comportament normal, ne fiind create de „rupturi sau deviații" intervenite în comportamentul social. De aceea, se consideră că ceea ce înțelegem prin „comportamentul tradițional, normal și acceptat al oamenilor contribuie la fel de mult la dezvoltarea problemelor sociale ca și comportamentul anormal, deviant sau antisocial" (Horton, Leslie, 1970, pp. 7-8). în acest sens, nici chiar problemele care sunt rezultatul direct al „rupturilor și deviațiilor" ordinii societale, precum alcoolismul, crimele sau dependența de droguri, nu pot fi analizate pur și simplu în termenii unor devieri de comportament. Aceasta deoarece aceleași valori sociale care fac ca o persoană să fie competitivă și ambițioasă pot, de asemenea, să determine apariția stărilor de insecuritate și frustrare, care duc la apariția devianței comportamentale. Cu privire la acest aspect, concluzia autorilor citați este că problemele sociale sunt produsele logice, normale și inevitabile ale valorilor și practicilor sociale acceptate în mod curent într-o societate dată. De asemenea, una dintre prejudecățile care apar cu regularitate în cadrul societății este cea bazată pe credința că problemele sociale se rezolvă de la sine. De pildă, una dintre trăsăturile importante ale societății americane este expectanța generală că lucrurile vor decurge pe o linie progresivă. în spatele acestei așteptări se află, de fapt, după cum notează autorii citați mai sus, ideea că un astfel de progres apare în mod natural, o dată cu trecerea timpului, și că este nevoie doar de răbdare din partea societății pentru rezolvarea tuturor problemelor. O astfel de credință nu este însă decât semnul unei „raționalizări a inactivității" {ibidem, p. 11), care se fundamentează pe „teoria" unui progres automat și inevitabil, nemaiacceptată astăzi de nici un cercetător în domeniu. Ca atare, a aplica o astfel de teorie la sfera problemelor sociale este o atitudine naivă și lipsită de sens. Deși unele probleme, precum migrația forței de muncă, se pot diminua o dată cu trecerea timpului, altele, precum crimele sau dependența de droguri, par, dimpotrivă, să crească în intensitate. Concluzia este că a aștepta ca problemele sociale să se rezolve de la sine implică o atitudine nerealistă și inefectivă. în fine, o altă prejudecată care apare referitor la problemele sociale este că acestea pot fi tratate fără a determina schimbări instituționale. Astfel, se crede că am putea rezolva problemele sociale fără a impune nici o modificare în cazul instituțiilor existente în societate. în această manieră, teoreticienii sociali sunt practic puși în situația de a descoperi un panaceu social care va rezolva problemele societății, fără ca nimeni să sacrifice bani, putere sau sentimente (ibidem, p. 13). Acest lucru este însă imposibil, întrucât o soluție completă pentru orice problemă care apare în cadrul societății implică în mod necesar modificări ale practicilor și instituțiilor acesteia. De exemplu, pentru a „trata" problema sărăciei sunt necesare schimbări la nivelul instituțiilor noastre guvernamentale, economice și educaționale, schimbări uneori atât de profunde încât aceste instituții pot deveni, la un moment dat, de nerecunoscut. De asemenea, pentru a rezolva problema locuințelor, este nevoie de o reducere drastică a costurilor de construcție, prin folosirea unor materiale noi, dar și de existența unor programe guvernamentale de subvenționare a acestora. Desigur, astfel de soluții implică modificări instituționale majore, precum și supunerea la penalități a unor grupuri de interese. Dar, dacă problemele sociale sunt dureroase, la fel sunt și soluțiile, și trebuie să avem în vedere că aceste soluții pot crea, la rândul lor, noi probleme sociale. Așadar, de vreme ce rezolvarea problemelor sociale implică profunde schimbări la nivelul instituțiilor, este nerealist să credem că aceste probleme vor fi rezolvate repede și ușor. Modificările instituționale se petrec în timp și, drept urmare, soluțiile de bază ale problemelor sociale vor fi aplicate, de asemenea, în timp. Aceasta nu înseamnă însă că o minimă ameliorare sau îmbunătățire nu este posibilă. De exemplu, nu putem elimina criminalitatea, dar putem dezvolta tehnici mai eficiente de a o împiedica. Nu există, pentru viitorul apropiat, nici o posibilitate de a elimina maladiile mintale, dar există previziuni în ceea ce privește tratarea cu succes a persoanelor care suferă de astfel de boli. Cu toate acestea, importanța detectării problemelor sociale trebuie să se constituie într-un punct de maxim interes pe agenda de lucru a profesioniștilor din domeniul asistenței sociale. O dată descoperită existența unei astfel de probleme în contextul global al societății, asistenții sociali au datoria de a o identifica în mod clar și de a o defini ca atare, ținându-se cont de ideea că o problemă socială este reprezentată, practic, de „orice dificultate care trebuie rezolvată pentru a obține un rezultat, orice situație instabilă sau periculoasă care impune luarea unei decizii cu privire la orice este dificil de explicat sau de rezolvat" (Paul, 1977). Orice problemă socială deține anumite semnificații, iar pentru rezolvarea sa, corecta interpretare a acestora asigură o intervenție eficientă a asistentului social în sensul asigurării unei evoluții normale a vieții sociale. Problemele sociale sunt extrem de diverse, mai cu seamă în societatea contemporană unde, așa cum arată profesorul Vasile Miftode, „există astfel de probleme care vizează viața omului, condițiile de muncă, locuința, transportul, educația, relațiile cu ceilalți etc." și ele sunt posibile „în măsura în care acestea sunt contrare normelor în vigoare sau tradițiilor și culturii. Cele mai multe probleme vizează nevoile și drepturile omului" (1998, p. 30). Existența mai multor probleme de această natură sugerează asistentului social existența unei anumite situații sociale, situație a cărei analiză relevă existența unor aspecte obiective (care se referă exclusiv la modul de manifestare materială a unor probleme), dar și a unor aspecte subiective (care circumscriu, de cele mai multe ori, acele necesități sociale a căror existență e una sub formă latentă și situată în mentalul colectiv al unei anumite societăți). Mai mult, trebuie specificat că asemenea situații sociale presupun o interrelaționare și o intercondiționare între trei subsisteme ale contextului social global; este vorba despre subsistemul format din domeniul asistenței sociale, despre cel care se constituie din nevoile clientului și, nu în ultimul rând, despre cel care presupune o relație dinamică între primele două. Având în vedere prezentarea acestei relaționări, prezentă cu atât mai mult astăzi în contextul societății globale, observațiile teoreticienilor sociali determină problema ca pe o disfuncție a societății, care drapează în plan subiectiv existența sub formă latentă a unor nevoi și aspirații și care se manifestă în plan obiectiv sub forma unei cereri ce presupune necesitatea unui ajutor pe care clienții îl solicită asistenților sociali, a căror intervenție are ca obiectiv bine delimitat surmontarea situației inițiale. în acest sens, autorul citat anterior propune următoarea schematizare a acestei relații complexe: Fără îndoială, asistența socială reprezintă un domeniu și o profesiune al căror rol principal este acela de a elabora metodologii de rezolvare a problemelor sociale. Tocmai de aceea considerăm că această prezentare a sistemului social și a problematicii specifice lui, precum și a prejudecăților pe care deseori le întâlnim în societate, cu privire la problemele sociale, se poate constitui într-un preambul pentru considerațiile referitoare la statutul profesional al asistenței sociale. 3.4. Asistența socială și statutul ei Orice situație problematică în plan social presupune, așadar, mai ales atunci când este vorba despre necesitățile anumitor indivizi, intervenția asistenților sociali. O astfel de intervenție are la bază principiul solidarității umane și implică o evaluare anterioară a nevoilor unui client. Așa cum aminteam mai sus, orice disfuncție detectată la nivelul societății globale și care vizează persoane ce au nevoie de ajutor presupune că intervenția asistenților sociali profesioniști trebuie să aibă ca obiectiv asigurarea unei evoluții normale a societății. în acest sens, se urmărește readucerea acelor indivizi care au nevoi speciale (cum sunt, de exemplu, persoanele cu dizabilități) la o situație normală, în care ei să fie reintegrați în societate, ceea ce presupune rezolvarea respectivei disfuncții sau probleme sociale. De aceea, anumiți autori definesc domeniul asistenței sociale ca reprezentând „un ansamblu de instituții, programe, măsuri, activități profesionalizate, servicii specializate de protejare a persoanelor, grupurilor și comunităților cu probleme speciale, aflate temporar în dificultate, care (...) nu au posibilitatea de a realiza prin mijloace și eforturi proprii un mod normal, decent de viață" (Zamfir, Zamfir, 1995, p. 100). De asemenea, se consideră că nu se poate vorbi despre o practică specifică profesiunii de asistent social dacă nu sunt luate în considerare anumite aspecte importante, cum ar fi utilizarea și aplicarea acelor valori și principii al căror rol este de a asigura membrilor societății obținerea de resurse și servicii, consilierea psihologică, asigurarea unor servicii medicale la care să aibă acces orice individ, precum și participarea directă la elaborarea legislației sociale, prin elaborarea de proiecte ș.a.m.d. De aceea, așa cum consideră și profesorii ieșeni C. Bocancea și G. Neamțu, asistența socială îndeplinește, în chip primordial, o funcție de mediere socială, ea putând fi înțeleasă ca un instrument prin care diferiți indivizi sau micro-grupurile își fac cunoscute nevoile la nivelul întregii societăți. în același timp, asistența socială, ca domeniu, dar și ca profesiune, asigură realizarea unor tranzacții între stat/ societate și indivizii și microgrupurile care o constituie. Aceste tranzacții fac parte dintr-un veritabil mecanism al cărui rol principal este acela de a asigura reglarea și echilibrul social. Ele se instituie între diferiți actori care interacționează în contextul societal, realizând echilibrul și înlăturând tensiunile existente între clasele bogate și cele sărace, estompând diferențele culturale ori identitare dintre diferite grupuri și urmărind reintegrarea grupurilor marginale sau excluse. Din această perspectivă, se poate afirma că „asistența socială apare (...) în centrul tranzacțiilor dintre societate și excluși, precum și dintre aceștia din urmă și societate. Ea este traversată de tensiunile includerii și excluderii, ale alterității și identității" (Freynet, 1995, p. 168). Apare, așadar, un spațiu de schimb în care intervine asistența socială, ce poate detensiona, așa cum am amintit deja, eventualele conflicte. Schimburile sau tranzacțiile sunt de mai multe tipuri, dar ele nu trebuie confundate cu procesul propriu-zis de mediere. în cele ce urmează, vom reda principalele tipuri de tranzacții care au loc în contextul societății globale, așa cum au fost ele sistematizate de profesorii C. Bocancea și G. Neamțu, pentru ca apoi să ne referim și la procesul de mediere în care este implicată asistența socială. Astfel, în cadrul societal, putem delimita următoarele tipuri de tranzacții: - economice, care sunt prezente acolo „unde excluderea este fundamental legată de sărăcie ; în acest domeniu, tranzacțiile cu societatea instituită vizează condițiile de viață ale săracilor și presupun o miză materială, financiară" (Bocancea, Neamțu, 1999, pp. 74-75); - juridice, din a căror perspectivă „exclușii nu constituie un grup social propriu-zis: ei sunt identificați prin intermediul categoriilor definite de legi cum ar fi aceea a șomajului, legea privind ajutorul social, legile vizând persoanele cu dizabilități etc." (ibidem); - sociologice, pe care le putem identifica atunci când suntem interesați „de integrarea micro-grupală, ca și de mecanismele integrării sociale de ansamblu, respectiv de apartenența la micro-grup și la comunitate" (ibidem); - psihologice, care caracterizează modurile de construcție a identității subiecților (ibidem). Intervenind în această zonă „tranzacțională", profesiunea asistenților sociali capătă rolul de a media relațiile ce se stabilesc între, pe de o parte, grupurile care nu se înscriu, din anumite motive și în anumite condiții, în ansamblul social și, pe de altă parte, societatea globală. Această funcție de mediere poate fi descrisă sub mai multe aspecte, dar sensurile principale ale acestui proces sunt date de medierile cognitive (care se referă la schimbul de informație dintre societate și grupurile marginale), de medierile contextuale (care se concentrează asupra posibilității de cunoaștere reciprocă a actorilor sociali), de medierile simbolice (prin intermediul cărora indivizii și grupurile sociale au posibilitatea să-și insereze existența în epoca istorică și comunitatea cărora le aparțin) și de medierile politice (ale căror coordonate esențiale sunt date de implicarea socială și participativitatea civică). întrebându-se cum își poate îndeplini asistența socială această funcție de mediere, Marie-France Freynet sugera că, „în calitatea ei de entitate instituțională, ea este deopotrivă produs al societății organizate și reprezentant al normelor acestei societăți. Asistența este un martor al raporturilor de putere dintre diferitele grupuri sociale. Ea este însărcinată să asigure normalizarea, să mascheze inegalitățile pentru a le asigura perenitatea, să controleze zonele de incertitudine potențial periculoase pentru putere. Asistența socială îndeplinește o funcție de vanieș în serviciul puterii centrale. Ea are drept misiune de a stabili legături între două sisteme străine unul de celălalt" (1995, p. 173). Cuplajul dintre aceste două sisteme, dintre sistemul social și cel format din grupurile marginale sau excluse, se realizează prin intermediul unor elemente de graniță, între care pot fi amintite asistentul social, instituțiile de asistență socială, factorii de decizie politică, prin rolul lor de a institui politici sociale etc. Schematic, procesul de mediere între cei doi poli amintiți mai sus poate fi redat în maniera propusă de profesorii ieșeni C. Bocancea și G. Neamțu (1999, p. 76): relație socială mediere a asistenței sociale tensiunea integrare/excludere Figura 3. Asistența socială și procesul de mediere Concluzia care se impune, așadar, în urma analizei rolului statutar al asistenței sociale este cea potrivit căreia „rațiunea de a fi a asistenței sociale o reprezintă reglarea raporturilor dintre o lume a normalitații și una a marginalității" (ibidem). 3.5. Cunoaștere și competență în asistența socială 3.5.1. Atitudini generale față de problemele sociale în analiza sistemului social, fie din punctul de vedere al sociologiei, fie din cel al asistenței sociale, trebuie asumată ideea că atitudinile și valorile cercetătorului determină înțelesul faptelor observate. în acest sens, considerăm că o prezentare a atitudinilor generale față de problemele sociale poate conduce spre o explicație referitoare la cauzele pentru care actorii sociali reacționează diferit. în munca lor de teren, asistenții sociali recunosc ușor atitudinile, le analizează și pot elabora și propune „mecanisme" specifice prin care oamenii să renunțe la cele care defavorizează societatea. Urmând linia de argumentare a unor autori precum Paul Horton și Gerald Leslie, se poate considera că o primă atitudine este indiferența (1970, p. 13). Anumiți actori sociali devin agitați atunci când e vorba despre ceva care atentează la propria lor bunăstare. De aceea, poate cea mai răspândită atitudine față de o anumită problemă, în cadrul societății, este cea a dezinteresului. Desigur, presiunile familiale și profesionale, precum și diversele responsabilități pe care le implică viața socială ne fac să fim puțin preocupați sau interesați de problemele ce apar în jurul nostru. Interesul general față de o anumită problemă socială apare doar atunci când oamenii simt prezența unei amenințări serioase la securitatea lor (personală, profesională ș.a.m.d.) sau o răsturnare a valorilor sociale în care ei cred. O altă atitudine este resemnarea fatalistă, care implică acceptarea pasivă a existenței unor probleme sociale, considerate inevitabile. De exemplu, dacă un anumit individ crede că cea mai bună cale de a rezolva o problemă socială este aceea de a o îndura, el nu încearcă, în fapt, să rezolve acea problemă. Mai mult decât atât, într-un astfel de caz nu există nici o problemă - adică nimic despre care am putea crede că poate fi rezolvat - dacă e prezentă convingerea că respectiva problemă trebuie să existe, deoarece e determinată în mod fatal. Problema nu apare când astfel de oameni refuză să ia atitudine în raport cu o anumită situație socială, ci, dimpotrivă, când nici măcar nu reușesc să se gândească la rezolvare. De asemenea, o atitudine prezentă în cadrul societății este cea specifică oamenilor care cred că toate problemele sociale sunt produsul păcatelor omenești, pe care Dumnezeu le pedepsește. Dacă există droguri, criminalitate, război, creșteri de prețuri, șomaj sau calamități naturale, toate acestea sunt interpretate ca fiind pedepse divine adresate oamenilor. Dacă această credință este adevărată înseamnă că rezolvarea problemelor sociale nu trebuie căutată în politicile sociale sau în schimbările instituționale, ci în penitență și rugăciune (ibidem, p. 14). Desigur, problematica intervenției divine în viața oamenilor, precum și cea a funcției credinței religioase și a rugăciunii sunt chestiuni care aparțin mai degrabă filosofiei și teologiei, decât sociologiei sau domeniului asistenței sociale, iar acest lucru e valabil cu atât mai mult cu cât astfel de probleme ridică întrebări pentru care nu există răspunsuri științifice. în studiul problemelor sociale, așa cum vom vedea și în secțiunile următoare, sociologii sau teoreticienii sociali, ca oameni de știință, pot face apel la analiză numai în termenii cauzalității sociale, și nu în cei din domeniul supranaturalului. Din acest punct de vedere, problemele sociale apar nu din cauza pedepsei divine, ci ca urmare a existenței unor instituții sociale a căror funcționare este imperfectă. Alături de atitudinile prezentate mai sus, există una specifică spiritului științific de a trata problemele sociale. Este vorba, bineînțeles, despre atitudinea teoreticienilor sociali și a asistenților sociali profesioniști. Deși se consideră că, în domeniul asistenței sociale, trebuie să existe o profundă simpatie pentru persoanele defavorizate, se recunoaște unanim că nu este suficientă. Dimpotrivă, simpatia trebuie cuplată cu teoriile și cunoștințele specifice experților în domeniu și cu o abordare profesionistă a problemelor sociale. Ca în toate științele, și atitudinea științifică din acest domeniu începe prin a pune întrebări cu privire la problemele sociale (ibidem, p. 15): Ce este o problemă ? Care sunt faptele relevante pentru a o caracteriza ? Care sunt diferitele judecăți de valoare implicate în analiza respectivei probleme ? Care sunt posibilitățile de rezolvare și ce consecințe implică fiecare dintre acestea? Care dintre politicile sociale va produce rezultate mai dezirabile ? etc. etc. Desigur, o astfel de atitudine reprezintă unul dintre cele mai complexe moduri de abordare a problemelor sociale. Dacă unele atitudini prezentate mai sus reclamau răspunsuri simple și definitive, abordarea profesionistă a problemelor sociale nu este una „gata făcută", ci, dimpotrivă, una în care, pe măsură ce se analizează o anumită problemă, se sedimentează noi cunoștințe. In acest sens, vom încerca, în secțiunea următoare, să evidențiem rolul cunoștințelor în cadrul domeniului asistenței sociale. înainte de a iniția însă un astfel de demers, trebuie să înțelegem că asistența socială derulează o activitate de comprehensiune și integrare socială și societală. Asistentul social activează într-un câmp social vast ce cuprinde o realitate complexă cu dimensiuni multiple și se caracterizează printr-o schimbare continuă. Această realitate complexă cuprinde constituenți eterogeni, dar este necesar ca ea să fie înțeleasă în ansamblu, adică ținându-se cont de contradicțiile sale și de gradul de dezordine care o caracterizează. Intervenția asistentului social asupra realității sociale va lua forma unei acțiuni multidimensionale, care se întemeiază pe următorii indicatori: (1) aspectele individuale și colective ale situațiilor; (2) cerințele instituționale, mijloacele acordate și limitele impuse de costuri; (3) diferența culturală, determinismul social și vârsta fiecăruia; (4) dimensiunea sanitară și legislativă a situațiilor. Ca urmare, societatea trebuie percepută sub forma unui sistem complex, ierarhizat, cu logici distincte și relativ autonome la toate nivelurile sale de organizare. Totodată, diferitele sisteme sociale componente, inclusiv societatea globală, dețin propria lor orientare teleologică, precum și tendințe de dezvoltare a unor logici autonome, care interferează și se determină reciproc. în consecință, munca socială presupune asimilarea unui sistem complex de cunoștințe extrem de diverse, precum cele din biologie, drept, psihologie, economie, sociologie etc. Realitatea socioumană este dinamică, într-o permanentă evoluție, iar asistentul social acționează asupra acestei dinamici încercând să o modeleze și să o orienteze, în conformitate cu anumite obiective, activitate care presupune gestiunea crizelor, conflictelor, stărilor de tensiune, tranzițiilor violente, fenomenelor de rezistență la schimbare etc. Asistența socială este nu numai o știință și o practică, o activitate, ci și o artă, impunând, pe lângă abilitățile „achiziționate" prin forme de profesionalizare și calificare, și talent, intuiție, aspirație reală și satisfacție profundă pentru rezultatele obținute. Asistența socială este o activitate profesională plină de răspundere, ce permite indivizilor, familiilor și grupurilor să identifice dificultățile care-i afectează, fie acestea personale, sociale ori de mediu. Ea oferă posibilitatea de a compensa aceste dificultăți prin acțiuni de suport, de reabilitare, de protecție sau corective. Asistența socială răspunde unor largi nevoi sociale, pledând pentru oportunități egale pentru orice persoană, indiferent de vârstă, sex, preferințe sexuale, clasă, dizabilități, rasă, cultură și credințe, promovând bunăstarea socială. Asistenții sociali sunt o parte a rețelei ce lucrează pentru bunăstarea societății și care cuprinde departamentele de sănătate, justiție și protecție socială. Concepută sub forma unui element de maximă importanță în contextul rețelei sociale, asistența socială are rolul de a interveni în cadrul societal pentru a identifica posibilele neregularități care se produc aici. Este vorba despre o intervenție care se realizează prin intermediul unei echipe interdisciplinare, alcătuită din specialiști din diferite domenii (asistenți sociali, psihologi, sociologi, juriști, medici de familie, medici sociali, ecologi etc), care analizează cazurile ce trebuie rezolvate și care propune modalități de soluționare a acestora. Vasile Miftode teoretizează acest aspect al muncii de intervenție și numește această formulă interdisciplinară prin sintagma grup de sprijin, subliniind că „unele grupe de sprijin pot fi alcătuite pe o bază diferită, nu atât din profesioniști, cât din ceea ce numim actori sociali, indiferent dacă au o calificare specifică în domeniu sau dacă joacă un alt rol în intervenția prevăzută. Asemenea echipe au o structură mixtă : actori sociali profesioniști (...) și actori sociali neprofesioniști, dar cu responsabilități sociale, politice sau culturale (...)" (Miftode, 1998, p. 27). Desigur, acceptăm această perspectivă, sub rezerva că specialiștii în asistență socială sunt cei care trebuie să orienteze intervenția în rețea. Nu mai puțin important este însă ca aceștia să valorifice și experiențele ori competențele diferite ale celorlalți membri ai echipei, cu atât mai mult cu cât, așa cum deja s-a subliniat, fiecare caz solicită o abordare diferită, ceea ce înseamnă că și proiectele de intervenție vor fi diferite, de la un caz la altul. De aceea, sunt indicate interacțiunea și schimbul de experiență dintre participanții la intervenție, în sensul că fiecare membru al echipei „urmărește astfel munca celorlalți, pune întrebări, formulează ipoteze" (Lia, 1994, p. 42), ceea ce conduce spre o coagulare a intereselor în beneficiul celor care necesită ajutorul social. Numai astfel putem înțelege profesiunea de asistent social sub forma unui sistem capabil să acționeze în ansamblul social în așa fel încât să facă posibilă soluționarea diferitelor aspecte care ar putea introduce tensiuni în societatea globală. Nu în ultimul rând, subliniem că asistentul social înțeles ca sistem trebuie să desfășoare o activitate congruentă cu propria personalitate, ceea ce implică o dezvoltare complexă și un ajutor substanțial oferit societății, pentru a fi cu adevărat acea particulă de polen care se mișcă cu ușurință printre microsistemele, sistemele și macrosistemele sociale. 3.5.2. Importanța cunoștințelor în domeniul asistenței sociale Orice profesiune se sprijină pe un corp de cunoștințe și valori, de unde își extrage principiile științifice și etice care ghidează operațiunile specialistului, cunoștințele și valorile având prioritate în fața metodei, fiind de fapt elementele majore care definesc metoda și tehnica (Gordon, 1962, p. 12). Cunoștințele unei profesiuni se referă la experiențe verificabile și apar sub forma unor informații riguroase, coerente, valide și care vizează un anumit grad de obiectivitate. în mod obișnuit, cunoștințele se prezintă, în principal, sub forma unor grupuri de concepte și teorii, legate de diferitele arii de practică, însă asistența socială nu posedă, nici chiar în acest moment, un corp unitar de cunoștințe desprinse din practica sa. Și astăzi, cunoștințele de asistență socială interferează cu valorile și competențele acestui domeniu. Ca orice profesie în curs de maturizare, și asistența socială accede la un set de cunoștințe distincte, la constituirea sistemului teoretic al profesiunii. Izvoarele cunoștințelor sunt disponibile din mai multe direcții. Problema este însă aceea de a identifica, formula, sistematiza și testa conceptele și generalizările potrivite și folositoare profesiei. Asistența socială împarte cu multe alte profesii și discipline dificultățile ce apar din natura complexă și uneori confuză, paradoxală, a comportamentului uman. Pe de altă parte, „fiecare dintre (aceste) profesii și discipline trebuie să-și găsească propriul mod de organizare a cunoștințelor sale, un mod care este cât mai folositor scopurilor sale" (Taber, Saphiro, 1965, pp. 100-l06). în edificarea unei teorii care să orienteze practica lor, asistenții sociali și-au îndreptat, mai întâi atenția asupra unor surse din afara profesiei, precum medicina, și din discipline academice, în special din științele comportamentale și cele biologice. Selecția cunoștințelor din aceste surse se face după criteriul relevanței informațiilor respective pentru domeniul asistenței sociale. Apoi, informațiile teoretice sunt testate în practică, fiind ulterior dezvoltate și/sau reformulate în termenii specifici domeniului asistenței sociale. Există practica împrumutului profesional, cunoștințele împrumutate de asistența socială de la alte discipline socioumane fiind cele care urmăresc să creeze o imagine „obiectivă" asupra individului și a societății (așa cum se întâmplă în psihologie, de exemplu). Drept urmare, se poate afirma că asistența socială este în mod esențial preocupată cu dezvoltarea cunoștințelor despre individ ca „subiect" : „Asistența socială construiește un subiect cu ajutorul cunoștințelor sale obiective" (Philp, 1979, p. 21). Construcția „subiectului" va surprinde nota de subiectivitate, dar care este mai curând universală decât individuală, în sensul că ea este aplicabilă în cazul tuturor indivizilor. Cu toate acestea, există cel puțin două pericole inerente în „împrumutul" inter-profesional. Primul este reprezentat de acceptarea teoriilor pe baza autorității altei profesii, în special dacă aceasta are un prestigiu înalt, existând astfel posibilitatea ca teoriile preluate să fie tratate ca dogme. Al doilea pericol este acela reprezentat de confuzia de identitate și funcție care rezultă din împrumutul interprofesional (Coyle, 1958, pp. 12-l3). Asistenții sociali au împrumutat din alte domenii fie noțiuni și concepte, fie segmente de modele și teorii, în teoria psihanalitică, de exemplu, concentrându-se excesiv pe un anumit corp singular de teorie. Recunoscându-se limitele acestei expansiuni, a urmat o întoarcere spre științele sociale, într-un efort de a restabili echilibrul, având ca rezultat fragmentarea conceptelor și modelelor teoretice care au fost utilizate apoi predominant de diferite grupuri de asistenți sociali, precum cei pregătiți în studiul de caz sau în lucrul în cadrul comunității. O astfel de fragmentare a cunoștințelor va continua să apară până în momentul în .care recunoașterea elementelor esențiale ale asistenței sociale va fi îndeajuns de puternică pentru a întări mai mult unitatea profesiei. Teoria rolului, teoria orga-nizațională și alte corpuri de teorie sunt relevante pentru asistența socială numai dacă sunt integrate în această disciplină conform obiectivului ei. Dacă sunt utilizate separat și fragmentat, ele au tendința de a-l îndepărta pe practician de specificul și finalitățile asistenței sociale, împingându-l spre alte profesii sau discipline, după cum sublinia Longwell Coyle (ibidem). Astfel, asistenții sociali s-au identificat în unele situații cu psihiatrii, cu psihologii sau cu alți profesioniști, în loc să-și aplice cunoștințele strict în aria de practică a asistenței sociale. Depășirea acestor dificultăți presupune revenirea la o abordare holistică, integrativă a omului ca personalitate, care să treacă de la analiza pe aspectele secvențiale și particulare la preocuparea asistenței sociale de a privi individul, de-a lungul stagiilor succesive ale creșterii și dezvoltării umane, în interiorul mediului său, cuprinzând cultura și societatea, inclusiv cu instituțiile sale. 3.5.3. Relația dintre teorie și practică în abordarea problemelor sociale 0 analiză științifică a societății și a problemelor specifice acesteia implică, fără îndoială, o fundamentare factuală. Pe de altă parte, trebuie subliniat că, deși referința la fapte nu rezolvă, în mod imediat, orice problemă apărută în cadrul societal, este practic imposibil să analizăm o anumită problemă în manieră științifică până când nu colectăm, organizăm și interpretăm datele. înseamnă că este necesară o înțelegere generală a cauzelor și modalităților de rezolvare a problemelor sociale, precum și a modului în care oamenii sunt afectați de acestea. Comprehensiunea generală a problemelor sociale devine astfel un cadru de referință în contextul căruia datele pot fi catalogate și studiate. Delimităm astfel ideea că și în politicile sociale, ca și în alte domenii ale științelor sociale, teoria și practica sunt inseparabile. Fiecare politică „practică" se desprinde dintr-o anumită teorie care o cauzează, după cum fiecare teorie presupune anumite aplicații practice care urmăresc rezolvarea și controlul problemelor sociale (Horton, Leslie, 1970, p. 17). Orice încercare de a le separa implică o ignorare a relației lor fundamentale, și de aceea unii actori sociali cu „orientare practică" nu sunt adesea conștienți de teoriile pe care se bazează acțiunile lor. De exemplu, o persoană care susține ideea potrivit căreia „criminalii trebuie aspru pedepsiți, și nu reeducați, întrucât o sentință lungă îi va determina să se gândească de două ori înainte de a acționa" își poate imagina că exprimă o afirmație specifică „bunului-simț practic", neafectat de nici o teorie. De fapt, el subscrie la o serie întreagă de teorii; cea veche de circa 4.000 de ani, conform căreia omul e o creatură hedonistă, care își desfășoară acțiunile pe baza unui simplu calcul al durerii și plăcerii, astfel încât, dacă el va trebui să suporte consecințele dureroase ale întreprinderii unui act nedezirabil pentru societate, va fi determinat să renunțe la acesta; o altă teorie care poate fi invocată în contextul acestui exemplu e cea potrivit căreia omul e o ființă rațională, ale cărei acțiuni sunt determinate nu de obișnuință sau emoții, ci de un calcul logic și rațional; nu mai puțin, el este influențat și de teorii referitoare la libertatea voinței, eficacitatea pedepsei, a procesului de învățare etc. Individul de „orientare practică", cel care-și imaginează că atitudinea sa nu este afectată de considerațiile de ordin teoretic, riscă, de fapt, să fie sclavul unor vechi teorii economice sau filosofice care astăzi nu mai prezintă valabilitate din punct de vedere științific. Faptul că el neagă în mod consecvent orice posibilă „contaminare" teoretică nu face decât să evidențieze ignoranța sa cu privire chiar la teoriile care îi coordonează gândirea. De exemplu, atât liberalii, cât și socialiștii aplică politici economice derivate din teoria economică, iar singura diferență teoretică dintre orientările lor este că, în vreme ce primii preferă politici bazate pe teoriile unor economiști clasici precum Smith, Ricardo și Carver, cei din urmă favorizează implementarea unor programe economice bazate pe teoriile mai noi ale lui Veblen, Keynes sau Slichter. Pe de altă parte, este la fel de adevărat că există cercetători, în sfera de studiu specifică științelor umane, care se cantonează în mod exclusiv într-o zonă a abstracțiilor teoretice, nemaiputând fi astfel conștienți de realitatea care-i înconjoară. în cadrul mai larg al politicilor sociale și, implicit, al asistenței sociale, profesionistul cu abilități practice este cel care știe și înțelege fundamentele teoretice ale recomandărilor sale, cel care știe cum au fost acestea aplicate în alte situații și care deține o bază factuală, grație căreia poate aprecia eficiența lor. Deși sistemul politic democratic permite ca fiecare individ să-și poată prezenta propria opinie, nu înseamnă și că aceste opinii dețin o valabilitate egală. Multe dintre contradicțiile care apar în domeniul studiului problemelor sociale depind de indistincția dintre problemele de cunoaștere și problemele de valoare (Horton, Leslie, 1970, p. 17). în cazul primelor, există răspunsuri adevărate și false, în timp ce în cazul ultimelor vorbim mai curând despre existența unor preferințe diferite. Când o situație socială e tratată din perspectiva problemelor de cunoaștere, neprofesionistul și expertul pot fi egali, ceea ce înseamnă că fiecare își susține propria preferință. Dar, atunci când tratăm o situație socială sub unghiul problemelor de cunoaștere, dispare semnul egalității dintre neprofesionist și expert. Cu alte cuvinte, rolul profesionistului în aplicarea politicilor sociale este acela de a ghida oamenii astfel încât aceștia să-și împlinească scopurile prin intermediul celor mai adecvate mijloace. Pentru a ilustra diferența dintre competența profesionistului și simpla judecată de valoare pe care o poate emite un neprofesionist, să ne gândim la o situație în care experții în criminologie susțin că, în cazul comportamentului criminal, nu este vorba despre ceva înnăscut, ci despre ceva învățat. într-o astfel de situație, neprofesionistul care susține în continuare că există un „instinct criminal", specific „criminalilor înnăscuți", nu face decât să-și evidențieze ignoranța. Așadar, în analiza problemelor sociale, este necesară sublinierea relației dintre teorie și practică. Funcția proprie profesionistului este, în acest caz, aceea de a delimita descrieri și analize clare ale problemelor sociale, precum și de a arăta consecințele ce decurg din aplicarea fiecărui tratament propus. Având în atenție faptul că oamenii urmăresc, de regulă, scopuri contradictorii (de exemplu, muncă puțină și prosperitate), teoreticienii sociali și profesioniștii din domeniul politicilor sociale trebuie să le arate care sunt valorile incompatibile, când trebuie să facă un compromis și când trebuie să aleagă între acestea (ibidem). De asemenea, punând în discuție raportul dintre teorie și practică, Horton și Leslie se întreabă dacă, din perspectiva acestuia, o altă funcție a profesionistului ar fi aceea de a le arăta oamenilor scopurile pe care ei trebuie să le urmărească. Altfel spus, este funcția sociologului, sau a teoreticianului din domeniul asistenței sociale, de a promova egalitatea rasială sau de a elimina sărăcia ? Este de fapt o întrebare care constituie semnul unei dezbateri încă actuale în câmpul științelor sociale: teoreticianul social trebuie să lucreze cu judecăți de valoare, dincolo de adeziunea sa la adevăr? Teoreticienii din domeniul științelor sociale considerau, în urmă cu o generație, că acestea nu trebuie să lucreze cu judecăți de valoare, ci să se constituie ca științe pe modelul chimiei sau fizicii, încercând deci să descopere adevărul fără a se implica în problemele sociale. Astăzi însă, cei mai mulți dintre teoreticieni susțin că științele sociale trebuie să se implice în câmpul politicilor publice și sociale, și tocmai acesta este resortul ascuns al necesității existenței unei relații între teorie și practică. Așadar, pe baza unei cunoașteri profesioniste, specifică spiritului științific, teoreticienii sociali nu trebuie numai să arate ce anume poate face societatea referitor la conflictele rasiale, criminalitate, sărăcie, adopția copiilor, devianța sexuală, ci și cum ar trebui rezolvate astfel de probleme. în secțiunea următoare, ne vom concentra asupra raportului dintre cunoașterea teoretică și experiența practică în domeniul particular al asistenței sociale, al cărei rol, ca profesiune, este tocmai cel de a răspunde unor astfel de provocări provenite din interiorul sistemului social. 3.5.4. Asistența socială între cunoaștere si experiență Fiind membri ai unei profesii de ajutor, majoritatea asistenților sociali lucrează direct cu persoanele pe care le servesc. Ei evaluează impactul unei anumite situații sau probleme asupra persoanelor implicate în ea, apreciază semnificațiile acesteia pentru persoanele în cauză, ceea ce presupune analiza nevoilor, trebuințelor, intereselor, scopurilor, aspirațiilor, sentimentelor pe care indivizii le au cu privire la situația respectivă. Astfel, asistenții sociali, prin apropierea lor față de o problematică atât de vastă de probleme sociale, prin implicarea lor în sistemul de relații cu ceilalți și prin participarea la experiența de viață a acestora, au privilegii sporite pentru cuprinderea problemelor care țin de funcționarea sistemului social. Atât timp cât asistenții sociali au la dispoziție un corp teoretic limitat, ei își practică profesia, în mod necesar, mai ales pe baza unor principii ale „bunului-simț" și cu sprijinul experienței câștigate în ajutorarea persoanelor cu probleme psihosociale. Având conștiința responsabilității de a dezvolta propriile cunoștințe, asistenții sociali au reevaluat importanța acestei experiențe practice, privind-o ca pe o posibilă sursă de cunoștințe. Această sursă de cunoștințe pentru asistența socială - experiența profesioniștilor în lucrul cu oamenii și în ajutorarea lor în ceea ce privește soluționarea unui spectru larg de probleme ale vieții - a primit denumirea de „înțelepciune practică" (Bartlett, 1970, p. 73). Ea izvorăște din acțiunea socială a asistentului social care intervine în multiple situații de criză sau de disfuncționalitate socială. în acest context, acțiunea specifică profesiunii de asistent social îndreptățește denominarea acestuia din urmă drept agent social. Cu referire la această caracterizare, sociologii C. Zamfir și L. Vlăsceanu (1993) pun accentul pe înțelegerea comportamentului actorului social ca fiind unul care „este, de regulă, reproductiv în raport cu sistemul, pe când agentul social are un rol transformator". Este deci sugerată o distincție între calitatea de actor social, pe de o parte, care interacționează în contextul social global, și cea de agent social, pe de altă parte, al cărui rol este acela de a interveni în anumite situații în mediul social, cu scopul de a iniția un proiect de transformare a unor aspecte negative. De regulă, astfel de aspecte se referă la diferite comportamente, context în care activitatea asistentului social implică inducerea unui flux normalizator, pentru ca indivizii, grupurile și comunitățile (deci actorii sociali, fie aceștia individuali sau colectivi) să se înscrie în limitele legilor societății umane. Acest flux normalizator poate fi înțeles sub forma unei contraponderi față de acele comportamente umane care pot fi caracterizate din perspectiva devianței ori a inadaptării. Aici se regăsește, așadar, rolul normalizator al instituției și profesiunii reprezentate de asistența socială, întrucât, în lipsa unor comportamente contranor-mative, însuși statutul intervenției asistenților sociali ar fi pus sub semnul întrebării. Dar apare, în mod inevitabil, următoarea întrebare: ce înțelegem prin normalitate ? Cu alte cuvinte, pe ce criterii poate distinge asistentul social între o situație normală și una anormală, între un comportament firesc și unul deviant ? Esențial pentru răspunsul la aceste întrebări este conceptul de inadaptare socială, care poate fi definită drept „ceea ce-l deranjează pe celălalt, ceea ce este contrar utilităților sociale sau ceea ce dăunează altora. Inadaptarea este incapacitatea sau dificultatea de a îndeplini o sarcină sau de a asuma un rol prevăzut, așteptat sau prescris de către societate. (...) Inadaptarea socială poate viza diferite domenii: cultura și limbajul, familia și educația copiilor, bugetul, munca, sănătatea și igiena, viața în societate. (...) Reperarea inadaptării se bazează adesea pe observarea stigmatelor sau a conduitelor contrare utilităților sociale" (Desrumaux-Zagrodnicki, 1998, pp. 4-5). încercând să completăm imaginea conceptului de inadaptare socială, pe linia de argumentare a unor autori precum C. Bocancea și G. Neamțu, trebuie specificată distincția dintre inadaptarea internă, ale cărei motivații se regăsesc la nivel individual, și inadaptarea externă, având drept cauze anumiți factori externi, care nu intră deci în aria de control și responsabilitate a individului. Devine astfel evident faptul că, pentru fiecare caz în parte, intră în scenă abordări și proiecte de intervenție diferite. De asemenea, trebuie remarcată relevanța relației dintre inadaptare și stigmatul social pentru profesiunea asistenței sociale, deoarece specialistul în acest domeniu este adeseori pus în situația de a descifra cauzele pentru care un anumit individ sau grup se află situat într-o poziție de inferioritate sau disconfort. Existența stigmatului implică existența unei trăsături care face ca respectivul individ sau grup să nu aibă acces la relații normale cu ceilalți actori ai societății. Adoptând tehnica lui E. Goffman (1975), putem identifica trei tipuri de stigmate sociale, pe care le vom numi după cum urmează: a) stigmatul fizic, ce scoate în evidență „diformitățile și anomaliile morfologice care determină fie numai o identitate estetică aparte, fie și o incapacitate parțială sau totală de mișcare sau de realizare a unor activități pe care marea majoritate le poate desfășura" (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 31); b) stigmatul comportamental, ce reprezintă modalitățile în care indivizii înțeleg să se manifeste în cadrul social și c) stigmatul identitar (numit de Goffman „tribal"), ce se referă la diferite forme ale identității pe care o poate deține un anumit actor social, mergând de la cea rasială până la cea lingvistică sau religioasă. La modul general, stigmatul poate fi înțeles ca reprezentând aspectul vizibil al inadaptării sociale. De aceea, pentru o mai bună comprehensiune a acestui concept care desemnează unul dintre fenomenele frecvent întâlnite pe teren de către asistenții sociali, aceștia din urmă trebuie să aibă în atenție „și o analiză a comportamentului din două unghiuri de vedere : cel al atitudinii persoanei față de comportamentul pe care îl manifestă și cel al normativității sau, altfel spus, al manierei în care este perceput respectivul comportament de către societate. O astfel de analiză depășește\iihotomia clasică a comportamentelor «problematice» și «non-problematice», dihotomie ale cărei insuficiențe sunt mai mult decât vizibile : cum putem determina dacă un comportament este problematic sau nu, din unghiul de vedere al cărui actor social ? " (ibidem}. Desigur, întrebarea pe care o lansează autorii citați nu este lipsită de importanță, deoarece de definirea fenomenului de inadaptare identificat în urma analizei unui anumit actor social depinde în mod direct maniera de intervenție pentru care va opta asistentul social. Tocmai de aceea, în teoria asistenței sociale au fost stabilite drept criterii ale distingerii între situațiile care reclamă intervenția asistenților sociali și cele normale atitudinea și acceptanța socială. Pe baza acestor criterii, se realizează diferențiereaîntre acele comportamente conforme sau opuse atitudinii unui actor social, pe de o parte, și cele care se aliniază sau se opun normelor sociale, pe de altă parte. Prin urmare, din perspectiva domeniului asistenței sociale, nu este importantă doar raportarea comportamentului unui anumit individ la normele sociale, ci și modul în care el se raportează la propriul său comportament. Cunoașterea acestor aspecte este, așadar, hotărâtoare pentru proiectul de intervenție pe care îl propune asistentul social deoarece, în lipsa acesteia, sunt posibile Consecințe caracterizate printr-un anumit grad de periculozitate atât pentru cel care necesită asistență, cât și pentru alți membri ai comunității. Construirea cunoștințelor asistenței sociale arată astfel importanța surprinderii și articulării a ceea ce rezultă din experiențele proprii sau ale colegilor din branșă ori a ceea ce „este cunoscut de practicieni, dar nu a fost suficient verbalizat sau comunicat, și de aceea nu este încă substanțial recunoscut ca parte a corpului de cunoștințe al asistenței sociale" (NASW, 1964, p. 111). 4. Dimensiunea axiologică a asistenței sociale 4.1. Doctrine etice fundamentale în asistența socială Așa cum am arătat, asistența socială este supusă, pe de o parte, unor presiuni sociale și politice, expresie a credinței că toate problemele sociale pot fi rezolvate, dar este pusă și în fața unor provocări sociale sau naturale, dintre care unele se constituie în situații-limită, față de care asistentul social trebuie să ia atitudine și să intervină. Astfel, acțiunea asistentului social presupune repere valorice, atât în raport cu implicarea sa în soluționarea problemelor sociale și umane, cât și în raport cu eventualele situații de risc sau chiar eșecuri care survin în această intervenție. Contextul axiologic al acțiunii asistentului social impune raportarea la valorile morale cuprinse în câteva doctrine etice fundamentale pentru practica asistenței sociale. 4.1.1. Etica utilitaristă Cei mai de seamă exponenți ai utilitarismului, Jeremy Bentham (1748A1-832) și John Stuart Mill (1806-l873), au fost și reformatori sociali, într-o perioadărcle mari transformări sociale, amândoi fiind activ angajați în numeroase reforme legislative (Florian, 1992). Opera acestor autori este fundamentată pe scopul promovării bunăstării generale -„fericire maximă pentru toți". Acest scop este încă prezent în centrul atenției multor servicii sociale din ziua de astăzi. / Utilitarismul se distinge ca fiind doctrina inițiatoare a punctului de vedere potrivit căruia judecățile prin care surprindem calitatea unui lucru de a[ fi bun vorbesc, de fapt, despre proprietatea acelui lucru de a produce un bine. Utilitatea este proprietatea unui lucru de a ne feri de rău și de a ne procura un bine. Deci bun = util, în sensul procurării unui bine. Funcția judecăților morale este de a expriipa gradul de utilitate al unui lucru, pe care îl numim bun numai în virtutea acestei proprietăți de a furniza un bine. Imediat reiese caracterul paradoxal al acestei doctrine, căci un utilitarist susține practic că un lucru este bun numai pentru că este capabil să furnizeze mai mult bine. De aceea, utilitaristul este obligat să iasă în afara doctrinei sale, să o completeze cu o teorie despre semnificația binelui. Din păcate, completarea nu este în general foarte originală, căci se acceptă că bine înseamnă plăcere, rău este totuna cu o durere, plăcere și durere fiind luate în accepțiunea lor comună, refuzându-se clasificări și ierarhii. Cu alte cuvinte, utilitaristul adoptă cel mai adesea punctul de vedere hedonist. Utilitarismul promovează ideea că acțiunea umană trebuie să determine cea mai mare cantitate de „bine" sau de „fericire" posibilă sau cât mai puțin „rău" posibil, într-o lume centrată pe valorile de „bine" și „fericire". Binele societății este conceput ca o totalizare a binelui rezultat din acțiunea indivizilor care acționează în perspectiva dobândirii celei mai mari fericiri. Ca atare, acțiunile semenilor trebuie evaluate doar din această perspectivă a binelui și fericirii pe care le produc. Impunând conceptul individualismului și al libertății de acțiune a individului în societate, utilitarismul promovează competiția dintre indivizi, care rezultă, de altfel, din natura umană, aflată în permanentă căutare a binelui și fericirii, fapt ce nu contravine binelui colectiv. Natura umană este alcătuită astfel încât să dorească doar fericirea sau ceea ce provoacă fericirea, în așa fel încât fiecare acțiune este judecată conform măsurii în care conduce la împlinirea supremei dorințe: fericirea. Aceasta este aplicarea utilității. Dar acest aparent egoism poate fi depășit printr-o ierarhizare a plăcerilor individuale până la cele care presupun devotament, generozitate, altruism, surse de satisfacții morale supreme, apropiate de „regula de aur" a lui lisus : „lubiți-vă unii pe alții", utilă atât individului, cât și societății. Decurgând dintr-unproces rațional, deliberativ, dezideratele indivizilor spre bine și fericire conduc spre un acord fundamental asupra naturii fericirii, ceea ce determină o congruență a promovării și urmăririi propriilor interese individuale. în cele din urmă, interesul personal va rezona cu interesul general, încât individul nu mai poate dori propria fericire fără a avea în vedere și fericirea aproapelui. Pentru asistența socială această doctrină etică devine fundamentală: „Dacă dorim să oferim anumite servicii celor săraci, precum și să menținem taxele la un nivel scăzut, s-ar putea să observăm că «fericirea» rezidă în taxe mari și în mai multe beneficii către cei săraci. Astfel, aceștia vor deveni cetățeni productivi și vor contribui mai mult la bunăstarea tuturor, iar în final vor oferi mai mulți bani, sub forma taxelor". Principiul utilitarismului sau principiul celei mai mari fericiri consideră deci acțiunile umane ca fiind bune în măsura în care conduc la o mai mare fericire, înțelegând prin fericire prezența plăcerii și absența durerii, similar cu ceea ce înțelegea de altfel și Epicur, reprezentant al hedonismului antic. Disciplina căreia dorea să-i pună bazele Bentham se numea deontologie sau știință a datoriei. Foarte repede însă, deontologia lui va lua forma curioasă a unui calcul prozaic, un fel de gestionare a plăcerilor, în care investiția de efort pentru procurarea unei plăceri ar trebui să fie orientată de niște indici, care nu par să fie cuantificabili: intensitatea, durata și gradul de fecunditate al plăcerilor. El a definit deontologia ca pe un „buget de venituri și cheltuieli din ale cărui operații să rezulte o creștere a bunei stări", iar viața morală a asociat-o cu practicarea unui „calcul matematic al plăcerilor", din care să rezulte o balanță pozitivă pentru plăcere și una negativă pentru durere. „Calcul egoist" i-au spus acestei matematici criticii utilitarismului, chiar dacă Bentham era interesat mai ales de aplicarea matematicii sale la armonizarea intereselor individuale cu cele ale comunității. Că viața morală nu poate fi obiectul unui astfel de calcul a observat înainte de criticii lui Bentham chiar un adept al utilitarismului, care a încercat să rafineze principiul celei mai mari fericiri: John Stuart Mill. în esență, amendamentul pe care-l aduce Mill, bine cunoscut de altfel, dar care nu schimbă deloc fondul doctrinei, este că acel criteriu de comparație a plăcerilor - intensitatea, durata și gradul lor de fecunditate - este pur cantitativ, în timp ce trăirile morale sunt de o varietate ce nu poate fi surprinsă cu mijloace atât de rudimentare. Mill credea că relevantă este compararea plăcerilor după un criteriu calitativ. O ierarhie a plăcerilor după rafinamentul lor spiritual răstoarnă ordonarea lor după criteriul cantitativist al intensității: o plăcere de o speță superioară din punctul de vedere al calității poate fi mai căutată decât una care din punctul de vedere al cantității este mai intensă. în rest, rămâne valabilă observația lui Bentham asupra necesarei corelări între interesele proprii și cerințele societății. Nu putem încheia referințele la utilitarism fără a aminti o altă limită a acestei doctrine etice, cu atât mai importantă cu cât e aplicabilă numai în domeniul serviciilor sociale, și anume: concentrarea pe fericirea individuală ignoră acele mecanisme instituționale care generează nefericire și durere, cum ar fi un sistem de birocrație nefuncțională, care oferă oportunitatea promovării intereselor personale ale funcționarilor, în detrimentul celor ale clienților lor. A.1.2. Etica imperativă Immanuel Kant (1724-l804) a încercat să justifice rațional moralitatea, în tentativa sa de a întemeia o morală universală și rațională, fundamentată pe imperativul categoric, adică pe ideea datoriei morale de a face întotdeauna și în orice împrejurare bine. Kant a formulat astfel maxima acestei legi morale universale: „Lucrează astfel încât să stimezi demnitatea umană atât în persoana ta, cât și în persoana oricărui altuia, iar persoana omenească s-o socotești oricând drept un scop în sine, niciodată ca un mijloc în vederea unui scop străin" (apud Florian, 1992, p. 348). Mai mult, filosoful german a dorit să fundamenteze un „principiu practic suveran" - cum ne spune chiar el - din care să poată fi deduse toate legile voinței. Evident, dată fiind diversitatea aproape infinită a acțiunilor umane, suntem constrânși să ne mulțumim cu foarte puțin, în fapt doar cu forma moralității în genere, cu o legislație doar formală. Imperativul categoric este forma în genere a legislației în morală. Să urmărim cum operează apelul la această formă în genere. Vom alege unul dintre exemplele lui Kant, dar să nu uităm canonul judecății morale: - canonul general: „Trebuie să putem voi ca o maximă a acțiunii noastre să devină o lege universală; acesta este canonul judecății morale a acțiunii noastre în genere" (Kant, 1995, p. 233); și iată și exemplul: - cazul particular al unui om ce „găsește în sine un talent care, cu ajutorul unei culturi oarecare, l-ar putea face un om folositor în privințe de tot felul. Dar, văzându-se în condiții comode, preferă să se dedea petrecerilor decât să se străduiască cu extinderea și îmbunătățirea fericitelor lui dispoziții naturale. Dar el încă se mai întreabă dacă maxima lui de a-și neglija darurile naturale se acordă tot atât de bine cu înclinația lui spre plăceri, precum și cu ceea ce numim datorie. El vede atunci că, desigur, o natură tot ar putea subzista având o astfel de lege universală, deși omul (asemenea locuitorilor mării de sud) ar lăsa să-i ruginească talentul și s-ar gândi să-și ducă viața numai în trândăvie, în distracții, în desfrâu, cu un cuvânt în plăceri; dar e imposibil ca el să vrea ca această maximă să devină o lege universală a naturii sau să fie pusă ca atare în noi prin instinct natural. Căci ca ființă rațională el vrea în mod necesar ca toate facultățile să se dezvolte în el, deoarece îi servesc și îi sunt date pentru tot felul de scopuri posibile" (ibidem, pp. 232-233). Așadar, etica imperativă își pune problema justificării modurilor de comportare și acțiune care determină practica vieții umane în domeniul individual și social. în plus, practicul trimite la acele situații în care importantă este decizia liberă, orientată de anumite valori morale, adică așa-numita atitudine morală. Cel puțin așa stau lucrurile pentru tradiția filosofică germană. Tocmai de aceea Immanuel Kant a fixat sensul „practicului" sub această modalitate. El obișnuia să vorbească despre două tipuri de cercetări, una din spațiul teoreticului, cealaltă de factură practică. Nota teoreticului o recunoaștem acolo unde cercetarea e orientată de întrebarea „Ce știm ? ". Considerațiile practice vin în întâmpinarea întrebării „Ce trebuie să facem ? ". Cam în acest fel discută Kant diferența în cauză în Critica rațiunii pure: „Mă mulțumesc aici să definesc cunoașterea teoretică ca pe una prin care cunosc ceea ce este, iar pe cea practică ca pe una prin care îmi reprezint ceea ce trebuie să fie" (Kant, 1994, p. 479). Distanța dintre ceea ce este și ceea ce ar trebui să fie este distanța dintre natură și spirit. Fapt este că în domeniul naturii d6mină o necesitate exterioară nouă înșine. De aceea, libertatea umană nu este serios amenințată de necesitatea naturală. Străduindu-ne să o înțelegem, asigurăm succesul cunoașterii naturii, succesul științelor în general. Dar nu asigurăm și temeiul existenței noastre mai fericite, poate doar condițiile. Aspirația către o viață mai bună rămâne la nivelul de aspirație. Kant credea că și faptele umane se supun unei necesități, numai că uneia intrinsece, o necesitate a rațiunii exprimată în conformitatea maximei acțiunii noastre la legea morală obiectivă. Pentru a pune în evidență aceste două tipuri de necesități, Kant folosea două verbe ale limbii germane : în primul rând, verbul mussen pentru a exprima principiul acțiunii naturale, adică al lumii fenomenelor ; date fiind condițiile naturale cerute, fenomenul trebuie (muss) să se producă. Cât privește faptele umane, potrivit este verbul sollen, care exprimă o necesitate ce nu apare în natură. Acest „trebuie" nu are nici un sens, va spune Kant, dacă avem înaintea ochilor numai cursul naturii: „Noi nu putem întreba: ce trebuie (soli) să se întâmple în natură?, după cum nu putem întreba: ce proprietăți trebuie (soli) să aibă un cerc ?, ci numai: ce se întâmplă în natură sau ce proprietăți are cercul ? " (ibidem, pp. 431-432). Mussen este expresia unei necesități oarbe - necesitatea naturală. Sollen este expresia unei necesități conștiente - rațiunea exprimă această necesitate prin legile moralității. Mussen nu are efect asupra voinței umane, pe când al doilea tip de necesitate are înrâurire asupra voinței. Sollen este tipul de necesitate pe care îl recunoaștem în determinarea voinței prin rațiune. De aceea, în întemeierea metafizicii moravurilor, voința este numită rațiune practică. Toate ființele umane merită deci a fi tratate sub aspectul raționalității, demnitatea omului stând tocmai în această autonomie a conștiinței. Kant va adăuga și o a doua formulare, pentru a clarifica principiul anterior și pentru a demonstra natura sa universală și obligatorie: „Lucrează așa încât maxima voințertale să poată valora oricând ca un principiu universal de acțiune". Așadar, bine este tot ce poate deveni o normă universală de acțiune, de pildă năzuința spre adevăr. Dimpotrivă, orice faptă, bunăoară minciuna, care, universalizându-se, ar ruina ordinea morală este un rău (Florian, 1992, p. 347). 4.1.3. Creștinismul și asistența socială Preocuparea morală de a acorda ajutor celor aflați în nevoie a fost asumată, încă din primele secole după Hristos, de către Biserică, întrucât creștinismul s-a afirmat mai ales ca o religie care opunea vieții terestre, materiale, o viață spirituală. în consecință, Biserica primelor secole creștine a considerat că asistența socială acordată mai ales săracilor constituie o datorie de onoare, încărcată de semnificații morale : „în primele secole creștine, sub ocrotirea împăraților romani, de la Constantin cel Mare (306-337) și până la Iustinian (527-565), au luat ființă câteva instituții asistențiale ca: brefotrofiile (leagănele pentru copiii abandonați, în vârstă de până la 7 ani), orfanotrofiile (orfelinatele), partenocomiile (case de adăpost pentru tinerele fete provenite din familiile sărace sau din orfelinate), ghirocomiile (aziluri pentru văduvele bătrâne și fără sprijin) și Societatea religioasă a Parabolanilor (grupuri de voluntari creștini care îndeplineau servicii sanitare în folosul celor afectați de diferite maladii)" (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 58). Este vorba, așadar, despre o epocă în care primează moralitatea, în care etica creștină se inserează în societate, o perioadă caracterizată, după cum sugerează autorii citați, printr-o concepție pozitivă asupra sărăciei, care va fi prezentă în scrierile teologilor creștini, dar și în diferitele acțiuni asistențiale ale Bisericii, până la Reforma lutherană din secolul al XVI-lea. Esența acestei concepții este redată în ideea potrivit căreia săracul este încărcat de sacralitate, el fiind expresia firească a ordinii sociale existente în lumea feudală, fiind considerat chiar un exponent al celor care se vor mântui. Pe cale de consecință, toate categoriile de săraci intrau în grija Bisericii, eliberând astfel statul „de orice responsabilitate față de supușii săi săraci" (ibidem). Deducem de aici că această ordine este înțeleasă în moduri diferite de către reprezentanții Bisericii și cei ai statului (monarhul), pentru care și sărăcia avea, drept urmare, semnificații deosebite. Istoricii acestei perioade, interesați, la rândul lor, de modul în care pot fi configurate acțiunile caritabile ale Bisericii, nu prezintă o imagine diferită: „Sărăcia foarte reală (...) este tratată în mod diferit de episcop și de rege. Săracul nu este nici un mizerabil, nici un cerșetor, nici un sclav, ci un om liber, bine cunoscut, lovit deodată de calamități sau nenorocire și incapabil, cel mai adesea temporar, de a face față nevoilor" (Devisse, 1966). Se poate observa că sărăcia era tratată, din punctul de vedere al eticii creștine, drept o situație de normalitate, iar Biserica se considera datoare să acorde săracilor din interiorul parohiei (comunității) un ajutor material. Pe de altă parte, din perspectiva monarhului, săracul este un om slab, la mila celor puternici, care dispun de mijloace și influență. în pofida acestei viziuni negative, prin comparație cu cea a Bisericii, „regele are datoria, prin recomandările și ordinele sale, să asigure o protecție juridică celui slab, în scopul de a restabili dreptatea și echitatea amenințate fără încetare" (Jacques, 1996, p. 221). Detectăm aici existența unei semnificații duale a ordinii sociale din societatea feudală: mai întâi, monarhia are datoria de a asigura săracilor o protecție juridică, peste care se suprapune, apoi, protecția socială acordată de Biserică. în același context, putem vorbi despre existența unei datorii contractuale față de diversele categorii de săraci (pe care o duce la îndeplinire regele sau seniorul), dar și despre existența unei datorii morale, pe care o desăvârșesc oamenii Bisericii. Implicarea asistențială a acestora din urmă se datora, fără îndoială, acestei idealizări a imaginii săracului, pe care o scotea în evidență întreaga tradiție ecleziastică. Astfel, iconografia occidentală a perioadei respective îl reprezintă pe Sfântul Martin (despre a cărui viață există și mărturia scrisă a lui Sulpicius Severus), cel care, întâlnind un sărac pe când se întorcea dintr-o bătălie, i-a dăruit jumătate din mantia sa, pentru ca apoi să afle, în vis, că acesta a fost Hristos. Desigur, istoricii nu fac decât să remarce importanța care se acorda prestigiului sacru al săracului, care va rămâne o evidență până spre jumătatea celui de-al doilea mileniu creștin: „Această iconografie, ce neglijează nuanțele unei gândiri discursive, îl condamnă, în cer, pe cel bogat, și îl glorifică pe cel sărac" (ibidem, p. 224). Schimbarea acestei concepții pozitive asupra săracului survine însă o dată cu nașterea relațiilor de muncă proprii capitalismului, ceea ce duce la dispariția sistemului feudal ce caracterizase până atunci economia Europei Occidentale. Mobilitatea populației, semnalată de istorici în această perioadă, înseamnă apariția unor noi categorii de săraci, în cadrul cărora se remarcă mai ales cei care migrează din mediul rural, aflându-se în căutare de mijloace de subzistență, spre mediul urban. în acest context, se diminuează semnificația datoriei contractuale care caracterizase, până atunci, raportul dintre seniori și supușii acestora, obligația asistențială față de săraci începe să fie considerată o misiune a Bisericii, în vreme ce statul inventează modalități de a justifica măsurile represive împotriva populației sărăcite ce risca să devină o amenințare pentru ordinea socială. Se constată deci o trecere, o schimbare de optică în ceea ce privește interpretarea situației săracilor: „De la imaginea pozitivă pe care o avea în Evul Mediu timpuriu, la sfârșitul acestei epoci sărăcia nu mai era văzută ca o șansă și o virtute, ci dimpotrivă, ca un rezultat al leneviei, ca o greșeală morală și chiar ca o crimă și o subversiune ce trebuie reprimate" (Bocancea, Neamțu, 1999, p. 59). Vor urma perioada Renașterii și Reforma lutherană, care vor conferi un cu totul alt sens sărăciei, modificând în mod substanțial imaginea săracului pe care o propovăduise până atunci etica creștină. Cu toate acestea, Biserica va rămâne actorul cu cele mai semnificative implicații asistențiale în viața societății, până în secolul al XlX-lea, când apar primele instituții de asistență socială sub jurisdicția statului. 4.1.4. Protestantismul si geneza asistenței sociale Protestantismul va dezvolta o teologie total opusă manierei în care fusese interpretată sărăcia în gândirea etică a primelor secole creștine, care oferea, așa cum am arătat mai sus, o imagine idealizată asupra celor care necesitau asistență socială. Sărăcia nu mai reprezintă acum o condiție pentru a primi gloria într-o lume viitoare, ci devine culpabilă, fiind integrată într-o dialectică a ordinii și dezordinii sociale. Așa cum subliniază Michel Foucault, „(...) sărăcia nu mai este prinsă într-o dialectică a umilinței și a gloriei, ci într-un anume raport dintre dezordine și ordine, care o închide în culpabilitate. Ea, care purta deja de la Luther și Calvin marca unei pedepse atemporale, va deveni, în lumea carității etatizate, concesie vinovată față de propria-ți persoană și păcat împotriva bunului mers al statului. Ea alunecă de la o experiență religioasă care o sanctifică la o concepție morală care o condamnă" (1968, p. 70). Există, desigur, diferențe importante între viziunea eticii creștine tradiționale și cea specifică eticii protestante. Remarcabile sunt, în acest sens, respingerea lumii și a ordinii ei, pe care părea să o întruchipeze săracul în imaginarul medieval, și inserția socială a fiecărui individ, realizabilă mai ales prin muncă, pe care o propune etica protestantă. Fiecare individ trebuie să-și asume responsabilități și să le ducă la îndeplinire în această lume, integrându-se în ordinea socială vegheată de instituțiile etatice, iar aceasta constituie o posibilă cale spre mântuire. Chiar principiile etice dominante în protestantism sunt cele care accentuează asupra semnificației deosebite pe care o deține implicarea în viața socială a fiecărui actor social, fie acesta individual sau colectiv. în cadrul teoretic dezvoltat de etica protestantă, este subliniat mai ales caracterul rațional al religiei creștine, și nu cel mistic, așa cum se întâmplase în primele secole creștine. Această raționalitate a religiosului a făcut posibilă - în opinia lui Max Weber - dezvoltarea capitalismului în acele zone dominate din punct de vedere religios de protestantism. Devine astfel evident că săracii, cei privilegiați în contextul unei concepții religioase cu nuanțe mistice, reprezintă acum subiect al culpabilizării. Weber explică, de altfel, și o posibilă stratificare socială a celor care sunt de acord cu imaginea idealizată a sărăciei: „Păturile cele mai de jos ale proletariatului, instabile din punct de vedere economic, cărora concepțiile raționale le sunt cel mai greu accesibile, cât și straturile micii burghezii falimentare apropiată proletariatului sau aflată permanent în nevoi, și amenințată cu proletarizarea pot, firește, să alunece cu ușurință în raza de influență a unei misiuni religioase. însă a unei misiuni religioase având în special o formă magică (...)" (Weber, 1998, pp. 108-l09). Aceste clase sociale îmbrățișează, de aceea, concepția pozitivă asupra sărăciei, specifică eticii creștine tradiționale. Pe de altă parte însă, etica protestantă insistă asupra caracteristicilor religioase, dar și comunitare, ale factorului muncă, cel care reprezintă principala metodă de combatere a sărăciei, considerată acum imorală și tolerabilă numai în anumite cazuri: „Treptat, acest spirit tradițional a cedat locul unui nou spirit, orientat după anumite principii morale. Chiar dacă el se mai practica, așa cum a fost cazul la sfârșitul Evului Mediu târziu, a început să fie disimulat, toleranța publică față de el diminuându-se mult" (Mihăilescu, 1993, p. 271). Cu toate acestea, scăderea toleranței publice nu presupunea că sărăcia trebuie să fie anihilată prin mijloace represive, ci, dimpotrivă, că, întrucât ea reprezintă o problemă socială, asistența oamenilor săraci nu constituie doar o responsabilitate privată sau a Bisericii, ci și a statului, care se vedea amenințat de creșterea procentului populației sărăcite. Astfel, apar primele instituții de asistență socială, sub forma azilurilor și a spitalelor publice, al căror rol era acela de a supraveghea indivizii săraci sau periculoși pentru ordinea instituită. Mai mult, încă din secolul al XVI-lea, monarhia britanică legifera acțiunile de asistență socială a categoriilor defavorizate, care intrau în responsabilitatea comunității. Wm Actul Elisabetan din 1601, se considera, de pildă, că asistența socială acordată săracilor reprezintă nu doar o obligație morală a comunității de care aceștia aparțin, ci chiar o obligație socială. Pe de altă parte, s-au adoptat și metode mai dure de combatere a sărăciei, așa cum a fost, de exemplu, sistemul atelierelor publice (workhouses), al căror rol era acela de a descuraja - prin salarii foarte reduse și munci deosebit de dificile - populația rurală săracă să migreze spre zonele urbane. Au existat, desigur, și alte încercări de sistematizare instituțională a asistenței sociale acordate persoanelor și grupurilor defavorizate, așa cum au fost sistemul Roundsman (care „presupunea întreținerea șomerilor de către cetățenii parohiei din care aceștia făceau parte. Sarcina aceasta socială revenea, pe rând, fiecărui cetățean cu posibilități materiale" - Bocancea, Neamțu, 1999, p. 59) sau sistemul Speenhamland (ce „consta în acordarea unor compensații de venit muncitorilor cu salarii mici, compensații care urmăreau atingerea unui prag calculat în funcție de numărul copiilor pe care muncitorul îi avea în întreținere" - ibidem). Cu toate acestea, trebuie subliniat faptul că, deși sărăcia era considerată o problemă socială, mai ales în filiația ideilor profesate de etica protestantă, originea sa era încă regăsită în decadența morală a indivizilor. De aceea, începând cu a doua jumătate a secolului al XlX-lea, o dată cu dezvoltarea sistemelor electorale care acordau drept de vot unui număr mai mare de cetățeni și, mai ales, o dată cu apariția principiilor ideologice ale socialismului, se va afirma ideea potrivit căreia sărăcia este cauzată nu atât de anumite caracteristici individuale (lenevia), cât de modul de funcționare a sistemului economic propriu capitalismului. Simultan cu această nouă înțelegere a condițiilor de posibilitate a sărăciei, se constată și o nouă orientare legislativă, în ceea ce privește asigurările de boală, asistența persoanelor în vârstă, asigurările sociale în caz de accident ori invaliditate, ajutorul de șomaj. Așadar, mai ales după primul război mondial, apare un nou concept, cel dl păcii sociale, care „putea fi obținută doar printr-un sistem legislativ bazat pe principiul justiției sociale, pe ideea că populația defavorizată are anumite drepturi și că asistența socială nu este o problemă de bunăvoință politică, ci una de necesitate socială" (ibidem, p. 63). Este momentul când se conturează principalele responsabilități ale viitorului domeniu al asistenței sociale. Putem deci remarca importanța eticii protestante în schimbarea de paradigmă pe care a operat-o atât în planul concepției asistențiale a creștinismului, cât și în planul concepției asupra grupurilor defavorizate, asupra sărăciei și a celor afectați de aceasta, transferând responsabilitatea dinspre instituția religioasă înspre instituția etatică. 4.2. Probleme etice în practica asistenței sociale Teoreticienii sociali consideră, de regulă, că problemele etice apar, în special în sfera practică a asistenței sociale, atunci când asistentul social trebuie să ofere un răspuns la următoarea întrebare: „Ce trebuie să fac eu, sau clientul, din punct de vedere moral, într-o situație particulară?" (Timms, 1983, p. 33). Plecând de la un astfel de reper, considerăm că un posibil răspuns la această întrebare reclamă cu necesitate atât un aspect normativ, care să accentueze asupra caracterului moral imperativ, cât și un aspect descriptiv, care să evidențieze faptul că deciziile ce se iau în practica asistenței sociale dețin, într-adevăr, o fundamentare etică. Mai mult decât atât, considerațiile asupra rolului conștiinței morale în practica asistenței sociale ne pot ajuta să descifrăm aspectele profunde ale acestei problematici. Pe de altă parte, nu trebuie să absolutizăm ideea că tot ceea ce este important cu privire la valorile aplicabile în asistența socială poate fi redus la problema conștiinței sociale și nici pe cea potrivit căreia valorile morale specifice acestui domeniu ar presupune numai probleme legate de conștiința morală a practicianului. Din această perspectivă, se consideră că una dintre problemele centrale ale dezbaterii din jurul aspectului etic al asistenței sociale este aceea că un același termen - de exemplu, termenul „bine" -, aplicat într-o situație particulară din practica asistenței sociale, poate avea diferite semnificații (ibidem, p. 34): bine tehnic, ce se referă la acele situații în care au fost invocate și aplicate în mod corect regulile practicii profesionale; bine estetic, deoarece forma practică a asistenței sociale face apel, adeseori, la sentimentul de admirație față de un succes profesional (de pildă, atunci când ne referim la un interviu „bine condus", într-un caz dificil); bine moral, din moment ce, în domeniul asistenței sociale, sunt atinse anumite obiective morale și, în plus, sunt create sau instituite relații profesionale bazate pe moralitate. Având în vedere aceste considerații introductive, se poate afirma că termenul de conștiință morală nu anulează distincțiile evidențiate și nici nu implică o eventuală unificare a valorilor morale sub cupola sa. în fapt, ideea de conștiință nu face decât să traseze conturul surselor și soluțiilor problemelor etice care apar în practica asistenței sociale. Ea poate fi considerată, așa cum susține N. Timms, ca reprezentând anumite aspecte importante ale problemei generale a valorilor morale specifice domeniului asistenței sociale. Cum anume putem înțelege acest lucru ? Este posibilă dezvoltarea unui răspuns structurat pe trei argumente. Mai întâi, considerațiile asupra conștiinței morale evidențiază aspectele individuale și sociale specifice procesului luării de decizii în practica asistenței sociale. în mod obișnuit, după cum sugerează autorul citat, ideea asistentului social individual e criticată, întrucât se consideră că se ajunge la o abstractizare a individului, în raport cu colectivitatea. Cu toate acestea, nu se poate nega faptul că judecățile produse grație conștiinței morale pot fi făcute numai de către un individ care se raportează la propria sa acțiune. Desigur, conștiința morală aparține activității specifice ființelor umane, și nu doar asistentul social este confruntat cu necesitatea unor decizii bazate pe aceasta. în al doilea rând, ideea de conștiință morală nu reprezintă o simplă noțiune. Dimpotrivă, este necesară o analiză conceptuală înainte de a putea delimita înțelesurile și implicațiile sale (ibidem, p. 35). Ea poate să înlocuiască o serie întreagă de termeni proprii discursului axiologic, dar acest lucru nu înseamnă că aceștia nu trebuie să fie, la rândul lor, analizați. în fine, a lua în considerare ideea de conștiință morală în domeniul asistenței sociale nu presupune izolarea activității specifice într-un turn de fildeș. Asistența socială nu trebuie înțeleasă ca fiind un model de practică dogmatică. Dimpotrivă, ideea de conștiință morală realizează o conexiune între considerațiile specifice asistenței sociale și ceea ce se întâmplă în realitate. în același timp, dezbaterile asupra problemei conștiinței morale realizează și legătura dintre studiile de asistență socială și acele acțiuni care depășesc granițele acestui domeniu. Dincolo de aceste argumente, este necesar să răspundem unei alte întrebări: care este maniera specifică de înțelegere a sintagmei conștiință morală în practica asistenței sociale ? Ideea apare, într-un prim sens, ca un sinonim pentru specificul aplicabilității asistenței sociale. într-un al doilea sens, ea justifică - atunci când implică o formă colectivă - înseși instituțiile de asistență socială, precum și profesiunea ca atare. Totodată, înțeleasă în aceeași formă colectivă, ea poate explica fezabilitatea schimbării perspectivelor în practica asistenței sociale, dea lungul timpului. Așa cum sugeram la începutul acestei secțiuni, recunoașterea importanței conștiinței implică inevitabilitatea întrebării referitoare la ceea ce trebuie să facă un asistent social într-o anumită situație practică. Răspunsul la această întrebare nu presupune însă că fiecare client al unui serviciu social sau fiecare asistent social ar trebui să fie sau să devină un tip uman excesiv în ceea ce privește latura morală. Aceasta deoarece, în anumite cazuri, „este imposibil să translezi o anumită teorie într-un program detaliat de alegere individuală" (ibidem, p. 43). Pe de altă parte, chiar dacă moralitatea conștiinței nu predomină întotdeauna, asistenții sociali trebuie să contribuie la formarea acesteia. Trebuie să acceptăm că moralitatea conștiinței, chiar în orice alt domeniu profesional, și cu atât mai mult în cadrul asistenței sociale, înseamnă ceva mai mult decât simplul sentiment moral; ea încearcă să dezvolte un anumit comportament față de idei și situații specifice. Vom încerca, în cele ce urmează, să relevăm astfel de situații particulare, care se ivesc în practica asistenței sociale, precum și problemele etice specifice pe care acestea le impun. Deși unii autori, precum James Fishkin, consideră că putem vorbi despre existența unei „zone a indiferenței morale" (1982, pp. 10, 20-24), deoarece sunt situații în care deciziile practicianului reclamă numai un înalt nivel profesional, neimplicând probleme etice, sunt prezente și perspective potrivit cărora majoritatea deciziilor profesionale conțin în subsidiar diverse implicații sau aspecte etice. Cu atât mai mult, se poate afirma că problemele etice din practica asistenței sociale se datorează multiplicității și contradicției valorilor prezente în societatea contemporană. Drept urmare, din moment ce vorbim despre existența unor probleme etice, ar fi mai corect să discutăm despre dimensiunile etice ale problemelor specifice practicii asistenței sociale. Dacă în trecutul apropiat astfel de probleme se aflau în raport direct cu relația diadică dintre asistentul social și client, preocupările etice curente depind de noile modele de practică, incluzând mai mulți participanți, în afara asistentului social și a clientului. Diminuarea consensului referitor la scopurile pe care ar trebui să le urmeze societatea, scăderea resurselor care ar trebui să asigure bunăstarea socială, precum și „explozia" tehnologică nu numai că au intensificat presiunea dilemelor etice tradiționale, dar chiar au dat naștere la ceea ce s-ar putea numi „noua generație de probleme etice în practica asistenței sociale" (Loewenberg, Dolgoff, 1985, p. 4). Potrivit autorilor citați, problemele etice din practica asistenței sociale apar atunci când există un conflict în ceea ce privește următoarele aspecte : a) definirea problemei; b) stabilirea scopurilor; c) stabilirea priorităților; d) deciziile asupra strategiilor de urmat; e) rezultatele dezirabile. Aceste aspecte sunt relevate în propunerile clientului, asistentului social, comunității, profesiei sau societății, fiecare dintre ele aflându-se în relație cu diferite presupuneri privind natura umană, cu diferite valori, probleme sau niveluri ale sistemului social. O dată cu trasarea acestui circuit, Loewenberg și Dolgoff deduc două modalități de apariție a problemelor etice. Prima se referă la competiția dintre valori. O dilemă etică poate să apară atunci când asistentul social se află în situația de a alege, într-un caz particular, între două valori aflate în competiție, precum justiția și egalitatea, eficacitatea serviciului și eficiența sau competența și egalitatea. într-o situație care reclamă găsirea unei soluții într-o perioadă scurtă de timp, de exemplu, nici un practician nu va putea ignora considerațiile referitoare la eficiență și eficacitate, chiar dacă această constrângere ar presupune o opoziție cu ceea ce este mai bine pentru client. Oricum, nu trebuie să conchidem de aici că orice conflict dintre valori va produce în mod necesar o problemă etică, întrucât două valori pot fi derivate din aceeași sursă sau pot fi sugerate de doi actori diferiți ai unui sistem de acțiune. Cea de a doua modalitate are în vedere o competiție a loialităților. Atunci când două grupuri aflate în competiție sau în conflict impun anumite clauze referitoare la fidelitatea sau loialitatea asistentului social (practicianului), acesta se poate confrunta cu o dilemă etică. Un exemplu clasic în acest sens -arată autorii citați -este cel al asistentului social care reprezintă atât instituția, cât și clientul, în vreme ce fiecare dintre aceștia susține cereri aflate în conflict. O a doua cauză a loialității multiple, ca sursă pentru problemele etice, rezultă din existența unui sistem multiplu de clienți, care reclamă, fiecare în parte, un tratament preferențial din partea practicianului. Este vorba despre un fenomen curent în zilele noastre. Apare deci ca obligatorie asumarea responsabilității pentru decizia luată, nefiind suficiente doar analiza situației, detectarea priorității reale etc. etc. Se poate conchide de aici că asistenții sociali, mai ales atunci când, în practică, se confruntă cu probleme etice, trebuie să-și asume responsabilitatea pentru ceea ce întreprind. Ei sunt datori, în același timp, față de clienți, față de instituția în cadrul căreia își exercită profesia, față de colegi și de societate și, nu în ultimul rând, față de ei înșiși. Asistenții sociali nu pot invoca, în nici o situație, argumente care să susțină că nu au avut control asupra acțiunilor lor. Aceasta ar desemna o atitudine nepro-fesionistă și condamnabilă. Pe de altă parte, nici ambiguitatea obligației etice nu poate reprezenta o scuză acceptabilă pentru evitarea luării unei decizii într-o situație dată. Aceasta deoarece a face o alegere responsabilă pe baza celui mai bun raționament profesional se constituie într-un imperativ crucial pentru practicienii din asistența socială. 4.3. Drepturile și îndatoririle asistentului social Drepturile și îndatoririle asistentului social pot fi asociate, formând trei sisteme de tipul îndatorire - drept. Este vorba despre sistemul adecvării, sistemul competenței și sistemul transparenței informațiilor. In cele ce urmează, vom analiza aceste sisteme în mod particular, pentru a face astfel posibilă detalierea drepturilor și îndatoririlor pe care fiecare dintre ele le subsumează. 4.3.1. Sistemul adecvării 1) Datoria de a respecta demnitatea umană. Asistentul social trebuie să-și asume ca adevăr axiomatic ideea că ființa umană este demnă și liberă, că individul trebuie acceptat așa cum este și că trebuie să i se respecte libertatea opțiunii. Indiferent de ipostaza în care s-ar afla față de orice client, asistentul social trebuie să se adapteze nevoilor acestuia, să lucreze prin și cu el, în scopul declarat de a-l face mai fericit și mai valoros ca ființă umană. Modificările pe care specialistul le consideră benefice pentru clientul său trebuie să provină din imanența structurii personalității acestuia, din convingerile și dorințele lui. 2) Recunoașterea formulei „ viața trebuie venerată" ca fundamentală în asistența socială. Asistentul social trebuie să accepte că nu poate prelua efecte ce nu stau în natura profesiunii sale ori că nu poate să ofere soluții care îi depășesc capacitățile și posibilitățile. Măsura succesului în asistența socială trebuie căutată în efectele produse de eforturile conjugate ale profesiei, pe termen lung, și poate fi evaluată pe de-a-ntregul de-abia de către generațiile următoare. 4.3.2. Sistemul competenței 1) Datoria de a oferi cel mai competent ajutor posibil. Asistentul social trebuie să își controleze propriile sentimente și să își reprime propriile afecțiuni, dar, mai presus de toate, trebuie să învețe să asculte, să acorde atenție reală fiecărui client, să-i accepte standardele, evitând soluțiile superficiale și neglijente. El trebuie să accepte punctul de vedere al clientului și să-i pună la dispoziție cunoștințele referitoare la nevoile sale, precum și la legislația socială în domeniu. Rolul său este de a ajuta clientul să găsească o soluție care îl va satisface, fără să intre în conflict cu societatea. Asistentul social trebuie să-și asume riscurile și eșecurile profesiei, el trebuie să fie întotdeauna deschis să planifice și să execute din nou, dacă lucrurile merg în direcția greșită. 2) Dreptul la o activitate conformă pregătirii, precum și la condiții materiale adecvate unei bune desfășurări a acesteia. Pentru a-și îndeplini obligațiile față de client, asistentul social are următoarele drepturi: a) la pregătire profesională, teoretică și practică, precum și la cursuri de învățare și perfecționare a cunoștințelor, întâlniri și conferințe; b) la condiții adecvate de lucru care să permită o relație protejată, confidențială cu clienții; c) la o salarizare adecvată și la perioade de concediu plătit, care să-i permită o viață privată echilibrată, la standarde care să-i confere și prestigiu social. 4.3.3. Sistemul transparenței informațiilor 1) Datoria de a se preocupa constant de aflarea adevărului. Asistentul social trebuie să verifice periodic informațiile, să prezinte clar faptele, să cântărească mărturiile și să ocolească toate ideile preconcepute, să învețe să utilizeze tehnica interviului, a chestionarelor, a studiilor de caz, a înregistrărilor, cu maximum de acuratețe și eficiență. El nu trebuie niciodată să adopte soluții pe baza unor date „depășite", ci are obligația profesională să verifice și să reevalueze cazurile în mod constant. 2) Dreptul de a aștepta un răspuns similar din partea clientului. Asistentul social trebuie să pornească de la individ, să observe clientul în relație cu comunitatea, să fie capabil să mobilizeze resursele comunității în ajutorarea clientului, dar și să-l facă pe client să înțeleagă faptul că are obligații față de comunitate. Dacă asistentul social va proceda onest la interviul cu clientul, acesta va avea cele mai mari șanse să-și respecte datoria de a nu trunchia sau distorsiona adevărul despre sine și va fi motivat să fie onest în acțiunea de rezolvare a nevoilor sale. De aceea, asistentul social trebuie să-și însușească înalte valori morale, aplicabile în activitatea zilnică. 4.4. Valorile, etica societală și etica profesională în domeniul asistenței sociale Loewenberg și Dolgoff sunt doi dintre teoreticienii sociali care pun în discuție problema valorilor și a eticii în practica asistenței sociale. Cei doi autori pleacă de la o constatare a lui Bertram Brown, potrivit căreia „nici un alt domeniu, poate cu excepția notabilă a filosofiei, nu e preocupat atât de profund de problema valorilor, precum este domeniul și, în general, profesia asistenței sociale" (Loewenberg, Dolgoff, 1985, p. 12), pentru a evidenția un aparent paradox, acela că practicienii asistenței sociale folosesc relativ rar termenul de valoare. Desigur, este necesar să subliniem că acest concept nu are aceeași semnificație precum cel de virtute, deși experiența a demonstrat că acești doi termeni sunt interșanjabili. De asemenea, valorile nu trebuie confundate cu normele. Chiar atunci când valorile sunt cele care trebuie să reprezinte un ghid pentru determinarea comportamentului dezirabil, ele nu conduc în mod necesar la acest rezultat. Este loc comun ideea că nu toți oamenii au un comportament coerent cu valorile pe care le profesează. Este posibil ca asistenții sociali, precum și alți profesioniști să acționeze în moduri contrastive în raport cu valorile profesionale sau care nu reflectă valorile societale în general. De exemplu, participarea clientului în procesul luării de decizii reprezintă o valoare deosebită în asistența socială, și totuși asistenții soeiali nu fac uneori efortul de a-și implica în mod total clienții. Unul dintre motivele acestei incongruențe dintre valori și comportament este reprezentat de faptul că, de regulă, valorile se situează pe un înalt nivel de generalitate, în timp ce comportamentele sunt specifice, în funcție de o situație sau alta. Distanța dintre valorile profesate (în spațiul public) și valorile reale ale asistentului social (cele pe care el le susține în forul său interior, într-un spațiu prin excelență privat) constituie, de asemenea, un factor favorizant. Există, în domeniul asistenței sociale, un acord principial cu privire la valorile cele mai generale, așa cum sunt cooperarea și succesul, dar acestea nu sunt suficient de specifice pentru a impune și modelele necesare de comportament. Cu cât este mai specifică o valoare, cu atât ea va deveni mai importantă pentru constituirea unui ghid comportamental {cf. Leowenberg, Dolgoff, 1985, p. 13). Pe de altă parte, teoreticienii și practicienii din domeniul asistenței sociale trebuie să fie conștienți că, pe cât o valoare are un grad de specificitate mai mare, pe atât vor fi mai mici șansele ca ea să fie acceptată pe o scară largă. De exemplu, fiecare om este de acord că viața de familie este o valoare dezirabilă, mai cu seamă în anumite situații. Dar acest acord durează atâta vreme cât această valoare nu este definită specific, în termeni operaționali. Căci această valoare generală nu este de nici un folos unui individ adult, care trebuie să ia o decizie în privința tatălui său bătrân și paralizat, fără a mări tensiunea deja existentă între soția sa și copiii pe care el îi are dintr-un mariaj anterior. Iată o situație specifică, ce poate intra în neconcordanță cu o valoare situată într-un plan mult prea general pentru a fi „tradusă" în termeni operaționali. Revenind la acest exemplu, este posibil ca nici asistentul social la care acest individ ar putea apela să nu fie capabil să-i ofere vreo referință etică ce ar putea să-i ghideze comportamentul. De asemenea, dezbaterile pe tema unei politici naționale referitoare la familie, din România sau din alte state, trebuie să țină cont de faptul că grupuri diferite din punct de vedere etnic, religios sau socioeconomic dețin valori nu doar specifice, ci adesea diferite și chiar conflictuale, în privința vieții de familie. Totuși, așa cum există un acord de principiu privitor la valorile societale generale, există și un consens larg în ceea ce privește orientarea valorilor de bază specifice asistenței sociale. Așa cum sugerează Loewenberg și Dolgoff, un exemplu în acest sens îl constituie Declarația Consiliului Educației în Asistența Socială din Statele Unite ale Americii, care rezumă codul valorilor profesiunii de asistent social după cum urmează (cf. ibidem, p. 14): a) relațiile profesionale ale asistenților sociali se bazează pe cultivarea meritului individual și a demnității umane, fiind caracterizate de participare mutuală, toleranță, confidențialitate, onestitate și gestionarea responsabilă a eventualelor conflicte; b) asistenții sociali respectă dreptul oamenilor de a alege, de a stabili contracte pentru anumite servicii și de a participa activ în procesul de întrajutorare; c) asistenții sociali contribuie la crearea unor instituții sociale mai umane și mai deschise nevoilor umane; d) asistenții sociali manifestă respect și toleranță față de caracteristicile unice ale unor populații diverse; e) asistenții sociali sunt responsabili pentru conduita lor din punct de vedere etic, pentru calitatea serviciilor lor și pentru menținerea unui nivel ridicat în ceea ce privește cunoștințele specifice profesiei lor. Pe baza unui astfel de cod, orice asistent social profesionist va admite că participarea clienților, autodeterminarea și confidențialitatea reprezintă valorile fundamentale din domeniul asistenței sociale. Bineînțeles, există și dezacorduri, mai ales în momentul în care se încearcă implementarea practică a acestor valori profesionale generalizate. De aceea, în funcție de priorități, obiectivele specifice și căile prin care valorile generale sunt aplicate în practica lor, asistenții sociali se deosebesc în activitatea profesională. Este necesar să subliniem, așadar, că, atâta vreme cât valorile profesionale rămân generale și, ca urmare, nonspecifice, ele nu pot oferi bazele unui ghid comportamental. Putem observa, din experiență, că asistenții sociali se angajează în acțiuni diferite și uneori contradictorii, chiar și atunci când își coordonează activitatea în funcție de o valoare profesională generală. O astfel de observație a determinat-o pe Helen Perlman să considere că „valorile au un merit redus, cu excepția cazului în care ele se mișcă dinspre a crede înspre a face, de la afirmarea verbală spre acțiune" (1976, pp. 381-390). Deși nu putem împărtăși întru totul această aserțiune, suntem totuși de acord că acele valori profesionale care nu demonstrează că s-ar putea constitui în coordonate comportamentale sunt prea puțin utile practicienilor. Pe de altă parte, considerăm că anumite principii etice, necesare profesiunii de asistent social, pot fi deduse din aceste valori. Când pot fi integrate eticii profesionale, aceste principii pot furniza asistenților sociali anumite criterii etice, absolut necesare în cazul procesului luării de decizii din anumite cazuri dificile. Vom reveni asupra acestei idei când vom trata problema valorilor specifice ale asistenței sociale. Trebuie să avem în vedere acum raportul dintre etica societală și cea profesională, pentru a putea stabili cu precizie, în perspectiva practicii de specialitate, care sunt punctele comune și cele care induc diferențe specifice. în acest sens, e necesar să acceptăm că, deși termenii de valoare și etică sunt de obicei utilizați ca și cum ar fi interșanjabili, ei nu sunt identici. Principiile etice sunt deduse din valori și, ca atare, trebuie să fie în consonanță cu acestea (Leowenberg, Dolgoff, 1985, p. 15). Diferența dintre cele două concepte este aceea că valorile se ocupă cu ceea ce este bine și dezirabil, în timp ce etica tratează despre ceea ce este drept și corect. De exemplu, dreptul fiecărei persoane la privatitate este o valoare a societății democrat-liberale, iar unul dintre principiile etice ale asistenței sociale americane, dedus din această valoare, afirmă că asistentul social trebuie să obțină consimțământul explicit al clientului înainte de a nota, înregistra sau de a permite unei terțe persoane să ia parte la o anumită activitate. în acest exemplu, privatitatea este o valoare dezirabilă, în vreme ce consimțământul explicit este modalitatea etică de a o pune în practică. Dacă aceste considerații sunt valabile, se poate afirma că principiile eticii profesionale se află într-o strânsă legătură cu cele ale eticii societale, dar nu se identifică, în aceeași măsură în care valorile asistenței sociale sunt derivate din valorile societale, dar nu se identifică în mod necesar cu acestea, etica profesională are aceeași sursă cu etica societală, dar ele diferă în anumite aspecte importante. Este vorba despre diferențe în ceea ce privește prioritățile, intensitatea acțiunii sau aplicațiile. O astfel de diferență importantă poate fi observată în cazul acelor principii etice care guvernează relațiile dintre două persoane. Atât etica societală, cât și cea profesională subliniază importanța principiului egalității, dar etica profesională acordă prioritate intereselor clienților în raport cu ceilalți indivizi. Astfel, dacă principiul eticii societale afirmă că „Toate persoanele trebuie respectate ca fiind egale", principiul profesional al asistenței sociale susține că „Toate persoanele trebuie respectate ca fiind egale, dar interesele clientului au prioritate". Pe de altă parte însă, nu se pot impune principii etice care să fie în dezacord total cu standardele etice generale ale comunității în numele nici unei profesii. Dacă o etică profesională nu ia în considerare principiile eticii societale, se riscă sancțiuni severe, chiar până la revocarea autorității profesionale. Cu toate acestea, societatea trebuie să recunoască faptul că cerințele practicii dintr-o anumită profesie fac uneori imposibilă respectarea unor reguli etice identice cu cele la care oamenii se așteaptă, la modul general, să fie urmate. Asistenții sociali, de exemplu, pot folosi, în interviuri, seturi de întrebări care, într-o conversație obișnuită, ar fi considerate improprii sau chiar ca fiind atentate la intimitatea personală. Nu e mai puțin adevărat că, în practică, asistenții sociali trebuie să se asigure că informațiile obținute de la clienți sunt relevante pentru soluționarea cazului și că va putea fi păstrată confidențialitatea asupra lor. Există opinii potrivit cărora nu este necesară o etică profesională, mai ales în contextele în care ar putea intra în conflict cu valorile general acceptate în societate. De regulă, cei care împărtășesc astfel de opinii utilizează unul sau mai multe dintre argumentele semnalate de Loewenberg și Dolgoff (1985, p. 17): a) competența este suficientă - o idee după care practica se bazează pe competență și calitate profesională, și nu pe principii etice. Un asistent social va lua cele mai bune decizii etice pe măsură ce va fi mai competent în domeniul său; b) unicitatea fiecărui caz - dacă fiecare caz este diferit și fiecare client are probleme unice prin natura lor, cum va putea utiliza asistentul social un singur cod etic care să ofere soluții diferite ? c) asistența socială, ca domeniu științific, nu lucrează cu valori - asistența socială trebuie să acorde mai multă importanță cunoașterii și tehnologiei, decât problemelor morale. Un interes exagerat pentru etică ar distrage atenția asistentului social de la adevăratele probleme ale practicii profesionale ; d) lipsa timpului - asistenții sociali nu au timp suficient pentru reflecții etice, deoarece solicitările impuse de practică presupun acțiuni rapide. Ei fac oricum ceea ce este mai bine pentru clienții lor, iar un cod de principii etice abstracte nu i-ar ajuta în practică mai mult; e) relativitatea - ceea ce e înțeles ca reprezentând binele diferă de la o țară la alta și chiar în aceeași țară, în funcție de anumite grupuri. într-o anumită cultură, asistentul social este încurajat, de exemplu, să recomande avortul, într-o situație specifică, în timp ce în alte culturi o astfel de opțiune constituie încă un tabu. Care atitudine este corectă ? Concluzia, chiar superficială, asupra acestui aspect este că nu există principii etice universal valabile și că, dimpotrivă, totul este relativ, necunoscându-se încă modalități stabile care să permită evaluarea opțiunilor; f) coerciția - adoptarea unui cod etic profesional va da naștere unei coerciții latente asupra asistenților sociali, deoarece ei vor fi determinați să acționeze numai în conformitate cu regulile acestuia. Această coerciție contrazice însă principiul autodeterminării, ce constituie o valoare de bază atât pentru asistența socială, cât și în societate. Putem observa că aceste argumente nu sunt într-atât de persuasive pe cât s-ar putea crede, în sensul că unele sunt pure sofisme, iar altele distorsionează realitatea. E adevărat, de pildă, că, în anumite condiții, gravitatea unui caz sau cererile constante ale clienților nu permit un mare timp pentru reflecție. Dar deciziile etice nu necesită un timp foarte lung, iar asistenții sociali trebuie să fie ajutați în luarea deciziilor de anumite principii etice tocmai pentru că au puțin timp la dispoziție. La fel, profesioniștii știu că fiecare caz este unic sau diferit, dar există și puncte comune, iar etica profesională se pliază tocmai pe aceste locuri comune. Principiile eticii profesionale sunt expuse la un nivel general astfel încât să poată fi ajustate, în funcție de fiecare situație particulară. Realitatea demonstrează că asistenții sociali întâmpină probleme etice în fiecare caz, și este într-adevăr dificil să reflectezi numai prin intermediul problemelor etice implicate. Asistenții sociali se confruntă cu probleme etice care adeseori sunt la fel de dificile și critice precum cele întâmpinate de medici. Deciziile asupra plasării copiilor, adopției sau abuzului asupra copiilor pot fi la fel de critice, de exemplu, ca și momentul în care un chirurg constată moartea clinică a pacientului său. De fapt, nu există situație profesională în care să nu fie implicate și probleme etice și, de aceea, asistenții sociali, indiferent de gradul de conștientizare, iau decizii care au implicații etice. Se poate considera, din această perspectivă, că etica profesională reprezintă un prim pas în construcția unei paradigme profesionale a asistenței sociale, deoarece contribuie la ajutorarea asistenților sociali în ceea ce privește aspectele importante ale practicii lor. 4.4.1. Valorile generale ale asistenței sociale Așadar, în lumina celor redate mai sus, asistentul social poate fi descris drept un „individ încărcat cu valoare" (Goldstein, 1973, p. 90), iar asistența socială poate fi privită ca operând sub o „încărcătură" similară. Valorile sunt esențiale pentru definirea asistenței sociale, din moment ce ele sunt recunoscute în literatura de specialitate ca aflându-se la baza acestei practici ori constituind cel puțin una dintre condițiile sale indispensabile. Ele mai sunt considerate a fi o sursă pentru tehnicile de asistență socială, precum și un suport explicativ pentru dorința anumitor persoane de a intra în această profesie. Nu în ultimul rând, valorile reprezintă unul dintre aspectele particulare ale interacțiunii dintre asistenții sociali și clienții lor. în studiul său asupra eticii asistenței sociale, C.S. Levy consideră că: „Asistența socială este o profesie bazată pe valori. Nu este numai un mod de a face ceva, ci o constelație de preferințe despre ceea ce merită făcut. Este străbătută de aspirații idealiste privind persoanele și de noțiuni idealiste despre cum trebuie tratați oamenii (...); practici și preocupări ce nu sunt așteptate de la muritorii de rând sunt așteptate de la ei, asistenții sociali" (1976, p. 238, apud Timms, 1983, p. 18). Printre situațiile de risc în care sunt angajați deseori asistenții sociali se află și aceea în care binele individului este în conflict cu binele celorlalți și în care se pune în cauză adoptarea unei soluții optime. M.W. Pumphrey susține că „angajamentul asistenței sociale deopotrivă față de binele individual și față de cel general cere o anumită capacitate de a găsi echilibrul între ele" (1959, p. 43). în ambele cazuri însă, se are în vedere bunăstarea fiecărui cetățean, asistența socială plasând persoana umană în centrul preocupărilor sale, deci și în centrul sistemului său de valori. O valoare care se regăsește plenar în câmpul asistenței sociale este aceea a autoîmplinirii, autorealizării, autodeterminării, care absoarbe atât potențialul, cât și dezvoltarea, orientând activitatea profesionistului spre viitor, spre scopurile vieții individului, spre creșterea potențialului de dezvoltare a fiecărui individ. Asistenții sociali sunt îndemnați să-și concentreze eforturile pentru a urmări consecințele activității lor și rezultatele lor viitoare, durabile. Discuțiile asupra conceptelor de potențial și autodeterminare rămân deschise, avându-se în vedere dificultățile și limitele impuse de modul de înțelegere a dezvoltării umane. Autodeterminarea centrează analiza pe individ, dar „îl separă prea mult de ceilalți" (Bernstein, 1960, pp. 3-8), în timp ce conceptul de potențial plasează omul în interiorul „procesului general de evoluție pe această planetă" (Bartlett, 1970, p. 65). Creșterea (sau dezvoltarea) reprezintă un alt concept fundamental al teoriei valorilor sociale, care susține că individul atinge potențialul maxim numai prin dezvoltare continuă. El câștigă forță numai dacă i se oferă libertate și când este sprijinit în rezolvarea problemelor sale. Specialiștii din domeniul asistenței sociale au reacționat cu teorii specifice în favoarea dreptului individului de a se dezvolta autonom, de a-și rezolva problemele în manieră personală, în contrast cu cei din alte domenii, care apreciază potențialul și creșterea umană din perspectiva unor standarde ce trebuie atinse. în construirea unui corp de valori este necesară comprehensiunea modului în care valorile fundamentale se relaționează cu cele instrumentale, în acest fel cristalizându-se un sistem integrat de valori. Fundamentale în asistența socială sunt valorile ce oferă „centrul subiectiv în interiorul căruia operează asistentul social" (Plant, 1970, p. 23). Valoarea de bază și „condiția necesară pentru orice valoare" este aici respectul pentru persoană, adică „recunoașterea valorii și demnității oricărei ființe umane, indiferent de statut, sex, vârstă, credință sau contribuție către societate" (BASW, 1975). Valorile fundamentale îi solicită asistentului social să evalueze modul în care individul percepe și gestionează propriul său destin. Relația asistentului social cu subiectul trebuie să se bazeze pe „valoarea inerentă a omului, independent de achizițiile sale actuale sau de comportament" (Butrym, 1976, p. 43), cu atât mai mult cu cât „respectul este datorat unui om indiferent de ceea ce face, doar pentru că este un om" (Plant, 1970, p. 12). G. Person afirmă că „asistența socială îmbrățișează emfatic subiectivitatea umană, văzându-se continuatoarea tradiției umane a compasiunii" (Person, 1975, p. 128), asistentul social trebuind să oscileze între stările subiective ale individului (iubire, durere, nevoi, trebuințe, suferință ș.a.) și statusurile sale obiective (handicap, boală, bătrânețe ș.a.). Cunoștințele, valorile generale și cele specifice cu care operează asistentul social îi servesc acestuia pentru a înțelege stările individuale subiective și statusurile sociale obiective, rezultatul fiind sinteza a ceea ce numim „subiect social". M. Philp (1979, p. 97) prezintă asistența socială în evoluție istorică, dezvoltându-se în două registre, cel al bunăstării și cel al sărăciei, primele manifestări de asistență socială fiind edificate pe temeiul unui discurs al carității, în care lucrătorul de caritate naviga între cel bogat și cel sărac, reprezentând pentru sărac umanitatea celui bogat, iar pentru bogat - bunătatea celui sărac. în prezent, asistența socială „ocupă spațiul dintre cel respectabil și cel deviant" (ibidem, p. 96), adică între două lumi diferite sau, cum ar spune D. Howe, lumea individului și lumea celor care au puterea de a legifera modul cum trebuie judecat comportamentul: „asistentul social mediază și translează între aceste lumi diferite" (Howe, 1979, p. 43). Așadar, asistența socială mediază în societate, mediere care operează pe baza cumulului profesional și care se desfășoară în sensul recunoașterii potențialului social: „asistența socială se luptă în teoria și practica sa pentru a da o voce deviantului" (Horne, 1987, p. 89) ; „asistența socială negociază din partea celui dement, celui rău și celui stigmatizat: între cei care au fost excluși de la putere și cei care au puterea de a exclude, între sănătatea în persoană și cel handicapat, între menținerea legii și încălcarea ei, între bunul-simț și limitele sale" (Philp, 1979, p. 97). M. Davies (1981, p. 141) susține că, pentru a înțelege rolul asistentului social, trebuie să-l abordăm și în relație cu reconcilierea : asistentul social este preocupat cu negocierea relației interdependente dintre individ și societate, într-o „strategie de menținere" care are, după autorul citat, două aspecte importante : primul, de a angaja asistenții sociali pentru a observa și controla comportamentele deviante ; al doilea, cel al medierii, este reprezentat de preocuparea în legătură cu „ameliorarea condițiilor de viață ale celor care găsesc că e dificil să facă față fără ajutor" (ibidem, p. 138), proces în care asistentul social încearcă să aducă îmbunătățiri calității vieții tinerilor șomeri, persoanelor cu dizabilități sau celor cu dificultăți .emoționale și relaționale: „Toate aceste acțiuni sunt desfășurate cu intenția de a menține societatea" (ibidem). 4.4.2. Valorile specifice asistenței sociale F.P. Biestek operează următoarea clasificare a principiilor morale relevante pentru asistența socială: (1) acceptare; (2) atitudine neutră; (3) individualizare ; (4) exprimare a sentimentelor orientată spre un scop și implicare emoțională controlată ; (5) confidențialitate ; (6) autodeterminare (Biestek, 1961). Z. Butrym clasifică la rândul său valorile fundamentale pe care se bazează asistența socială: (1) respectul pentru persoană; (2) „încrederea în natura socială a omului privit drept creatură unică ce depinde de alți oameni în îndeplinirea unicității sale" ; (3) „încrederea în capacitatea umană de schimbare, creștere și îmbunătățire" (Butrym, 1976, p. 3). Asistenții sociali trebuie să-și asume răspunderea pentru consecințele acțiunilor lor, la fel ca profesioniștii din alte domenii, însă au și responsabilități adiționale, impuse în virtutea faptului că sunt asistenți sociali. De aceea, ei trebuie să manifeste precauții în plus atunci când își îndeplinesc obligațiile profesionale. Aceste responsabilități adiționale își au izvorul în principiile etice generale ale asistenței sociale. Pentru N. Timms, aceste principii sunt: (1) să respecți clientul; (2) să îl accepți pentru el însuși; (3) să nu-l condamni pe el; (4) să confirmi/aprobi dreptul lui la autodeterminare; (5) să respecți încrederea lui (Timms, 1983, p. 57). 1) Respectul pentru persoană în declarația de principii a Asociației Britanice a Asistenților Sociali (BASW), referitor la implicațiile practice ale „respectului pentru persoană", se consideră că: „De bază în profesia de asistent social este recunoașterea valorii și demnității fiecărei ființe umane, indiferent de statusul social, de origine, sex, vârstă, credință sau contribuția către societate. Profesia acceptă responsabilitatea de a încuraja și facilita autorealizarea persoanei individuale, cu respectarea intereselor celorlalți" (BASW, 1975). în literatura de asistență socială, „respectul pentru persoană" este abordat atât ca valoare etică fundamentală, cât și ca principiu moral. F.P. Biestek și C. Gehrig (apud Timms, 1983, p. 57) susțin că profesia de asistent social alege ca valoare supremă demnitatea și valoarea înnăscute ale persoanei umane, pledând pentru ideea că nimic în lume nu este mai prețios sau mai nobil decât persoana, deci fiecare persoană este demnă de respect. Desigur că asistența socială nu este singurul domeniu care subscrie acestei valori. Ea este specifică multor alte profesii și celor mai multe culturi și societăți. R. Plant (1970, p. 11) a reușit să contureze locul acestei valori în asistența socială. Aceasta întrucât cele trei concepte - individualizare, acceptare și autodeterminare -sunt, de fapt, trei deducții din conceptul de respect pentru persoană. Ele sunt deducții din acest concept în sensul că sunt parte a înțelesului său. Respectul pentru persoană este din această perspectivă valoarea fundamentală a asistenței sociale. R.S. Downie și E. Telfer (1969), autori recunoscuți prin contribuții privind valorile asistenței sociale, consideră că „atitudinea de «respect pentru persoane» este fundamentală TRATAT DE ASISTENTĂ SOCIALĂ din punct de vedere moral (...), nu numai că este atitudine morală de vârf, dar, de asemenea, toate celelalte principii și atitudini morale trebuie explicate în termenii ei". Z. Butrym apreciază că „respectul pentru persoane este în relație cu valoarea inerentă a omului și de aceea e independent de calitățile sale prezente sau de comportamentul actual" (1976, p. 43). Regăsim aici ecouri din etica lui Immanuel Kant: persoana umană, inclusiv propria persoană, trebuie tratată întotdeauna ca scop, și nu ca un mijloc înspre un scop. Pentru Kant, justificarea respectului pentru persoană se află în nota de raționalitate ce poate fi regăsită în esența ființei umane. Ideea ce apare în formularea kantiană a legii morale, după care omul trebuie tratat întotdeauna ca scop, niciodată ca mijloc, este invocată în mod frecvent în scrierile de asistență socială. R. Budgen reia și el ideea kantiană a unei voințe raționale și notează că principalele moduri de exercitare a acesteia sunt reprezentate de: (1) abilitatea de a alege pentru sine și, extensiv, de a formula planuri și politici pentru sine; (2) abilitatea de a îndeplini decizii, planuri sau politici fără a se baza pe ajutorul celorlalți (Budgen, 1982, apud Downie, Telfer, 1969, p. 12). în acest context, respectul pentru persoană ca ființă autonomă se materializează în asistarea clientului în activitățile sale entelehiale, în acordarea unui ajutor substanțial în tentativa de a îndepărta obstacolele personale, sociale sau economice apărute în calea realizării scopurilor și idealurilor sale. în analiza conținutului acestei valori este necesară definirea conceptului de persoană, cu referire directă la aplicarea lui indiferent de vârstă (în cazul copiilor) și pentru cei cu deficiențe și nevoi speciale (bolnavi mintal, handicapați mintal etc). R. Budgen oferă o sugestie pentru tratarea nuanțată, subtilă a acestui concept: „copiii pot fi priviți drept persoane potențiale ; cei senili sunt persoane în declin ; bolnavii mintal sunt persoane în declin temporar; iar handicapații mintal pot fi considerate ca persoane permanent potențiale" (ibidem, p. 39). După R.S. Downie și E. Telfer (1969, p. 35), există asemănări suficiente între categoriile de mai sus și persoanele „total raționale", pentru a justifica și în cazul lor incidența principiului respectului pentru persoană. Un aspect final al soluției autorilor citați la problema persoanelor „minimale" este acela că toate persoanele posedă în mod egal trăiri, sentimente și, ca „ființe cu sentimente", toate persoanele ar trebui tratate cu atenție, în spiritul respectului pentru persoană. Sunt și situații când drepturile derivate din această valoare pot fi limitate sau chiar anulate. Este vorba despre următoarele cenzuri: a) când acțiunile persoanei încalcă legea; b) când interesele celorlalți sunt afectate într-un grad inacceptabil; c) când există un refuz intenționat de a acționa moral și d) când acțiunile persoanei pot aduce atingere intereselor sale (Clarke, Asquith, 1985, pp. 30-31). 2) Principiul autodeterminării personale Autodeterminarea este considerată a fi una dintre valorile centrale ale asistenței sociale : „Asistenții sociali trebuie să stimuleze și să extindă capacitatea clientului de a lua decizii și de a-și trăi viața pe baza standardelor proprii. Asistenții sociali nu trebuie să înșele sau să împingă clientul într-un curs de acțiuni care se desfășoară contrar dorințelor lui" {ibidem, p. 31). Autodeterminarea este concepută ca un principiu etic, și deci ca o problemă a moralei practice, deoarece ajutorul acordat clientului presupune, prin natura sa, un anumit grad de interferență cu viața sa personală, interferență ce amenință să intre în conflict cu afirmarea dreptului clientului la libertate. R. Plant (1970, p. 29) susține că asistența socială se îndepărtează de la principiul respectului pentru persoană când începe să impună limite sau să violeze autodeterminarea clientului. Autodeterminarea este caracterizată în literatura de specialitate prin două aspecte ale sale: libertatea negativă și libertatea pozitivă. Referindu-se la libertatea pozitivă, Raymond Plant afirmă: „Libertatea concepută în acest fel poate aproba influența și interferența în viața unei persoane, dacă acestea par a asigura scopul autorealizării acelei persoane în stilul de viață înspre care a fost influențată" (ibidem, p. 33). Libertatea pozitivă se constată în anumite obiceiuri sau practici, în acceptarea unui mod de viață dat, a unor standarde și valori socioculturale, care asigură autodeterminarea și autorealizarea individului. Deși practica asistenței sociale încurajează perspectiva autodeterminării ca libertate pozitivă, apare mult mai important ca asistentul social să privească și să accepte autodeterminarea sub forma libertății negative, adică sub forma unui drept al clientului (ibidem). Există însă și un risc, sesizat de unii teoreticieni, și anume ca asistența socială să fie folosită pentru a manipula și a forța oamenii în numele libertății, în sensul asumării de către client a dreptului la autodeterminare extins până la capacitatea de alegere și deliberare nelimitată și necenzurată. Această libertate, pozitivă, își poate exercita prerogativele chiar împotriva celorlalți semeni (Hollis, 1940, pp. 5-6). Există posibilitatea, în numele aceleiași libertăți pozitive, ca în asistența socială să se instituie o dictatură a profesionistului: „Eu susțin că știu ceea ce ei au într-adevăr nevoie, mai bine decât știu ei înșiși" (Berlin, 1969, p. 113), adică o utilizare a forței, presiunii, manipulării profesionistului. Codurile deontologice impun ca orice modificare în comportamentul clientului să se realizeze în practica asistenței sociale numai prin participarea și implicarea activă a clientului, prin consensul său (Bernstein, 1960, pp. 3-8). Autodeterminarea concepută ca libertate negativă afirmă dreptul la „noninter-ferență", „nonmanipulare" și „eliminarea constrângerilor" (Plant, 1970, p. 27), fiind descrisă ca „reflectând dreptul unui individ de a-și administra propria viață și de a lua propriile decizii cu referire la ea" (Butrym, 1976, p. 52). Această libertate este caracterizată drept o formă negativă a conceptului de libertate, deoarece scopul afișat este îndepărtarea obstacolelor apărute în calea individului, cu ajutorul unei capacități pe care acesta o are : „libertatea negativă este libertatea de noninterferență, libertatea de a fi ceea ce sunt, chiar dacă cineva aprobă sau nu" (Wilkys, 1981, p. 59). Ea cere ca „ceilalți să se abțină de la exercitarea coerciției sau de la impunerea voinței lor asupra cuiva" (Horne, 1987, p. 22). 3) Acceptarea clientului Acceptarea poate fi considerată o „recunoaștere a valorii inerente a persoanei și un mijloc tehnic ce îi ajută pe asistenții sociali în oferirea serviciilor lor pe o bază universală, generalizată, nu pe baze de selecție după dorințele asistentului social" (Timms, 1983, p. 53). Acest concept pare a semnifica „înțelegere tolerantă" (Plant, 1970, p. 10), care, o dată asumată, „îi ajută pe lucrători să intervină la solicitarea clienților, chiar atunci când nu există o relație de simpatie sau când există un sentiment de respingere" (Timms, 1983, p. 52). Acceptarea este o noțiune care își are sursa în respectul pentru persoană și care presupune că omul nu este exclusiv suma acțiunilor sale. Este motivul pentru care, în judecarea clientului, trebuie să acceptăm că există o „citadelă interioară de demnitate și valoare care trebuie recunoscută de către asistentul social" (Plant, 1970, p. 10). E. Davison consideră acceptarea ca exprimând o atitudine atât din partea clientului, a asistentului social, cât mai ales atitudinea acestuia din urmă de a nu critica și condamna sau de a se institui în judecător al clientului (Davison, 1965, p. 9). Acceptarea ne apare deci ca o atitudine, întrucât ea se referă și la „acte de acceptare", acte ce implică și abținerea de la alte acțiuni precum exprimarea unor negații, acuzații, critici din partea asistentului social. Persoanele trebuie acceptate în calitatea lor de clienți, deoarece „oamenii trebuie tratați sub descrierea de «persoane»" (Timms, 1983, p. 54), cu drepturi și libertăți inalienabile și imprescriptibile. Aceasta nu presupune însă și renunțarea la evaluarea comportamentului clientului; a evalua cu înțelegere înseamnă a încerca să detectăm ce motivație susține acest comportament, din ce cauză această persoană acționează astfel și care este deprimarea sau suferința care o apasă, pentru a putea interveni competent. 4) Individualizarea F. P. Biestek (1961) a definit conceptul de individualizare ca fiind „recunoașterea și înțelegerea calităților unice ale fiecărui client; utilizarea diferențiată a principiilor și metodelor în asistarea fiecăruia, cu scopul unei mai bune adaptări. Individualizarea se bazează pe dreptul ființelor umane de a fi indivizi și de a fi tratate nu doar ca o ființă umană, ci ca această ființă umană, cu diferențele sale personale". Helen Perlman (1957) nuanțează conceptul de individualizare: „A recunoaște o persoană drept ea însăși, diferită de ceilalți prin modul său propriu, și a o primi cu înțelegere transcende simpla plăcere și simpatie. Recunoașterea cheamă la o deschidere către unicitatea particulară a acestei persoane și către ceea ce spune despre sine și ceea ce face cu sine" (apud Plant, 1970, p. 9). Așadar, principiul individualizării se referă la faptul că o persoană nu este un „reprezentant" al unor modele, tipologii sau paradigme, al anumitor probleme și clase abstracte, ci, în primul rând, o persoană particulară cu o serie de probleme particulare. De menționat însă că acest mod de a privi clientul ca pe o persoană cu o problemă specifică, particulară, nu trebuie să ne conducă spre identificarea acelui client cu problema sa. 5) Confidențialitatea Acest principiu etic se regăsește și în alte profesii ce oferă servicii sociale. Unul dintre cele mai vechi coduri etice reglementațive, Jurământul lui Hipocrate, obligă pe viitorii medici practicieni să jure : „Orice aș vedea și auzi în timp ce îmi fac datoria sau chiar în afară de aceasta, nu voi vorbi despre ceea ce nu-i nici o nevoie să fie destăinuit, socotind că, în asemenea împrejurări, păstrarea secretului este o datorie" (Ozun, Poenaru, 1977, p. 77). Protecția informațiilor despre persoane este o obligație etică a asistentului social, iar obligația de a păstra confidența este fundamentală în asistența socială, încălcarea ei putând distruge definitiv relația dintre profesionist și client. Importanța acestei obligații provine în plus și din faptul că, fiind sursa primară de informații pentru asistentul social, clientul trebuie protejat. Confidențialitatea este însă și un drept fundamental al clientului, informațiile de la sau despre orice persoană trebuie să se limiteze la ceea ce este necesar pentru a oferi serviciul cerut. Deși important, acest aspect este deseori uitat: „Există un pericol subtil, acela ca asistentul social, din cauză că un client are nevoie de ajutorul său, să se considere îndreptățit să știe totul" (Davison, 1965, p. 28). Ba, mai mult, clientul are dreptul de a decide cât de mult poate să dezvăluie din problemele sale, deci are dreptul la secretele sale {cf. ibidem). 4.4.3. Drepturile și îndatoririle clientului Drepturile clientului decurg, în mod inevitabil, din valorile generale și specifice ale asistenței sociale și se înscriu în codurile etice reglementative care asigură cadrul deontologic al relației asistent social - client: 1) Dreptul la respect. Clientul are dreptul de a fi tratat ca o persoană demnă, rațională, posesoare a unor drepturi și libertăți inalienabile, indestructibile și imprescriptibile, capabilă să își controleze propria viață și să ia propriile decizii. Personalitatea clientului trebuie de asemenea respectată, ca și convingerile sale politice, religioase, culturale, sociale. Dreptul la respect presupune și abținerea de la formularea de ipoteze, judecăți de valoare profesională care nu se bazează pe informații credibile și verificate și care ar putea leza personalitatea clientului sau imaginea sa publică. în același timp, asistentul social va trebui să-și reprime opiniile personale, preferințele, antipatiile față de clientul său pe tot parcursul relației profesionale pe care o întreține cu acesta. 2) Dreptul la bunul său renume. Din punctul de vedere al instituției de asistență socială, se impun câteva restricții deontologice : a) serviciile nu pot prezerva date despre client decât cu consimțământul acestuia, respectându-se dreptul la imagine, la bunul său renume, la intimitate și confidențialitate față de „problema" sa ; b) serviciilor sau autorităților ce solicită informații despre clienți în scopul unor statistici sau cercetări trebuie să li se ofere date codificate, care protejează identitatea clientului și aspectele de intimitate ale „problemei" sale. Doar în cazul anchetelor juridice asistentul social este obligat să transmită anumite informații despre client, cu condiția ca ele să rămână „în interiorul echipei" (BASW, 1961, p. 7), neprejudiciindu-se astfel bunul renume al celui implicat; c) serviciile nu trebuie instrumentate cu informații decât cu permisiunea clientului și, mai mult, trebuie oferită doar informația relevantă pentru specializarea sau domeniul respectiv. în ceea ce-l privește pe asistentul social, el trebuie să evite situațiile condamnabile din punct de vedere deontologic. Informațiile confidențiale ale unui client, care, făcute publice, pot fi în detrimentul bunului său renume și poziției sale sociale, trebuie prezervate cu strictețe ; intervievarea clientului nu trebuie să aibă loc în prezența altor persoane și în timpul unor activități secundare ale serviciului; nu trebuie emise mesaje, corespondență, a căror natură este posibil să ofere informații despre client. între asistenții sociali nu trebuie să aibă loc nici o discuție publică referitoare la clienții lor, nici măcar atunci când ele au loc în cadrul unor manifestări științifice, simpozioane, schimburi de experiență (cf. ibidem). 3) Dreptul la confidențialitate. Relațiile dintre asistentul social și client care se realizează prin interviuri, conversații sau înregistrări trebuie să se desfășoare doar în condiții de confidențialitate, protecție și intimitate absolute, inclusiv în relațiile cu ceilalți colegi. Aceleași măsuri de precauție trebuie luate în cazul informațiilor tangente, colaterale, obținute despre terțe persoane implicate în „problema" clientului, ale căror personalitate și bun renume nu trebuie lezate sau afectate. Documentele - rapoarte, dosare, cazuri, studii de caz, anchete, interviuri - trebuie păstrate într-un regim de siguranță și protecție, fără posibilitatea ca ele să fie accesate de orice persoană străină cazului. Aceste precauții sunt necesare deoarece orice scurgere de informații în legătură cu „problema" unui client poate să afecteze bunul său renume și, în consecință, să deterioreze relația cu profesionistul. 4) Dreptul la politețe și considerație. Persoanele care se adresează unui serviciu sau unui asistent social o fac, în cele mai multe cazuri, cu multă reținere, timiditate, neliniște. în aceste împrejurări, primul contact al clientului cu serviciul solicitat sau cu asistentul social este, din punct de vedere psihologic, deosebit de important, maniera în care clientul este receptat și primit având o contribuție importantă la derularea unei relații profesionale bazate pe încredere. Politețea capătă, așadar, o valoare terapeutică: dezinhibă clientul, deschide calea spre o comunicare sinceră, bazată pe încredere, pe respectul persoanei și pe considerație. în consecință, autoritățile, serviciile de asistență socială, asistenții sociali trebuie să fie preocupați de asigurarea unei „recepții" prietenoase, afabilă și amabilă, bazată pe politețe și considerație. Nu este deloc recomandabil ca un client să fie întâmpinat cu un refuz, cu o negație în cadrul unui serviciu sau de către un profesionist; chiar în cazul delegării competențelor spre alt serviciu sau spre alt asistent social, acest lucru trebuie realizat într-o manieră care să inducă încredere, dorința de profesionalizare a „problemei" clientului, adică un spor de specializare. 5) Dreptul la noninterferență. Asistentul social trebuie să se abțină de la aplicarea standardelor proprii în evaluarea problemei clientului, căci ar putea aduce atingere respectului de sine al clientului și ar putea distruge astfel posibilitatea unei cooperări constructive. Este periculoasă, de asemenea, și depășirea sferei de pregătire ; asistentul social nu trebuie să facă recomandări terapeutice care țin mai degrabă de competența altor profesioniști: medici, psihologi etc. Clientul nu trebuie supus nici unei investigații suplimentare, dacă nu este necesar, dar trebuie să i se spună clar dacă asistentul social poate să-i ofere ajutor sau să îl îndrepte spre un serviciu specializat. în cazul în care solicitantul rămâne client, el nu trebuie supus unor teste și chestionare menite să explice asistentului social motivațiile ce l-au determinat să solicite ajutorul. Clientul are dreptul la reținere, acea libertate negativă care conferă demnitatea de a avea propriile sale valori și credințe și de a avea inclusiv dreptul la lipsa de interferență, adică de a nu discuta cu asistentul social situațiile pe care nu le consideră relevante pentru problema respectivă. Asistentul social trebuie să accepte faptul că persoana îndreptățită să decidă dacă dorește sau nu o altă formă de ajutor este clientul, după cum tot el are dreptul să arate reținere în a discuta aceste probleme. Dreptul la noninterferență se referă și la spațiul privat al clientului: locuința are un caracter privat, iar un asistent social nu trebuie să insiste să fie primit în ea, în afara unei hotărâri judecătorești de supraveghere sau investigație. Dacă este invitat înăuntru, lucrătorul social trebuie să încerce să înțeleagă standardele de viață ale clientului și să accepte fără critică faptul că acestea pot fi uneori modeste sau ciudate. Respectul pentru persoană include acceptarea atributelor specifice personalității acesteia. Codurile deontologice propun cadre de îndatoriri și pentru ceilalți participanți ai relației profesionale : clienții. Orice client care solicită consiliere unei instituții, agenții sau profesioniștilor în domeniul asistenței sociale trebuie să cunoască îndatoririle ce-i revin pentru buna desfășurare a relației: 1) Datoria de a spune adevărul. Clientul este o persoană ce caută sprijin și susținere, deci are datoria de a spune adevărul în prezentarea situației sale, în măsura în care, desigur, este capabil să o înțeleagă. Clientul, timorat și inhibat la începutul relației profesionale, trebuie încurajat, prin mijloace specifice, să ofere informații cu cât mai multă corectitudine și acuratețe și trebuie determinat să accepte că e necesar ca elementele importante ale situației sale să nu fie distorsionate sau trunchiate, pentru a putea fi utilizate eficient de către asistentul social. Asistenții sociali se confruntă adesea cu atitudinea necinstită a unor clienți, care ocolesc sau ocultează adevărul, chiar și legea, pentru a obține ceva de la autorități. Este un fel defectuos de a gândi, care poate împiedica o relație profesională bazată pe încredere și onestitate și impietează asupra conturării unei soluții benefice clientului, provocând, de obicei, și unele sentimente de insatisfacție sau chiar de frustrare din partea asistentului social. Din această cauză, este în interesul clientului să spună adevărul, imperativ ce trebuie conștientizat permanent, asistentul social fiind cel care trebuie să obțină o asemenea atitudine din partea clientului. 2) Datoria de a accepta responsabilități. Asistenții sociali trebuie să ia în considerare mijloacele de creștere a sentimentului responsabilității la fel de frecvent și cu aceeași grijă cu care iau în considerație mijloacele de stimulare a adevărului. Educația etică este un proces lent, treptat, dar trebuie introdusă în cadrul tuturor contractelor dintre asistentul social sau serviciile sociale și public. Clientul trebuie ajutat să conștientizeze și să-și asume toate responsabilitățile obișnuite ale unei ființe umane, ca membru al unei familii, în mod sigur ca membru al comunității, decurgând de aici toate îndatoririle obișnuite ale unui cetățean, în acord cu legile și obiceiurile țării sale. Există mentalități greșite în privința rolului serviciilor sociale. Prea multă lume se crede îndreptățită să apeleze aceste servicii pentru soluționarea unor probleme personale sau chiar pentru a scăpa de anumite responsabilități și îndatoriri sociale, cetățenești sau familiale. Exemplele sunt numeroase: mulți își depun numele pe listele de cereri de serviciu și, dacă nu li se oferă o ocupație, sunt dezamăgiți, dar nu întreprind nici un pas concret pentru a încerca să-și găsească una. Mai sunt și cei care au o atitudine iresponsabilă față de copii și căsătorie, printre aceștia existând mulți părinți ce consideră că autoritățile publice trebuie să se îngrijească de orice copil. în mod normal, asistenții sociali trebuie să se abțină de la adoptarea unei atitudini supraprotective, „maternale" față de cei pe care îi consiliază, pentru că aceasta subminează independența și, mai adânc, demnitatea umană. Practica asistenței sociale a configurat și anumite abateri, excepții de la această îndatorire. Valoarea demnității și independenței umane nu poate fi aplicată întotdeauna de către asistentul social, de exemplu în cazurile în care persoanele asistate sunt bolnavi mintal, pentru că aceștia și-au pierdut într-un anumit grad, cel puțin temporar, capacitatea de autodeterminare. Din această cauză, asistentul social nu poate accepta același cod al confidențialității ca al lucrătorilor sociali din alte domenii. Lucrând în cadrul unei echipe multidisciplinare, el trebuie să împartă informațiile sale cu medicul psihiatru sau cu psihologul pentru a se obține adaptarea cât mai deplină a pacientului. Lucrătorul care asistă indivizi cu boli mintale are ca scop dezvoltarea abilității lor de a conviețui social, însă este posibil să devină, în anumite etape ale tratamentului, mult mai responsabil pentru ei față de cât este permis lucrătorilor care servesc indivizi de capacitate normală. 4.5. Asistența socială și situațiile de risc Așa cum am menționat, asistența socială pendulează mereu între lumea individului deviant, rău, stigmatizat, minoritar, exclus, cu nevoi, cu handicap, și lumea privilegiaților, a celor care au puterea și legea, încercând o reconciliere între individ și societate. De fapt, acest tip de mediere solicită, pe de o parte, ca asistenții sociali să identifice comportamentele deviante și, pe de altă parte, să amelioreze condițiile de viață ale celor care au nevoie de ajutor. în consecință, asistenții sociali sunt supuși la trei tipuri de presiuni: solicitările și imperativele societății, exprimate prin exigențele serviciilor publice sau ale autorității tutelare. Gestionarea deficitară a acestor presiuni poate plasa acțiunea asistentului social în zone de risc care, în lipsa unei pregătiri etice, deontologice și a unei determinări psihice puternice, poate deteriora statutul profesional al acestuia. în concepția lui Baker, asemenea riscuri pot să apară în următoarele cazuri: - intrarea cu aplomb în profesiune, care nu îl „primește" pe asistentul social la înălțimea standardelor așteptate, produce scăderea motivației, a entuziasmului și a încrederii de sine, conducând chiar la eșec profesional; - scăderea interesului profesional, a randamentului și eficienței muncii, precum și un nivel redus al simțului datoriei; - depersonalizarea și reificarea relației cu clientul, care este tratat ca un obiect rece, neutru cel mult, fără pasiunea inerentă într-o profesiune dedicată semenilor; - apariția unui sentiment de ineficientă și de neputință față de rezolvarea problemelor clienților, care adâncește convingerea că alegerea profesiunii a fost greșită, un eșec. Un element important care creează presiuni asupra personalului din asistența socială și care provine din chiar natura activității este necesitatea de a răspunde unor cerințe complexe, ce interferează cu alte zone de activitate. Deoarece personalul din cadrul departamentului de asistență socială se ocupă atât cu problemele emoționale, cât și cu cele sociale ale clienților, apar cerințe suplimentare, asemănătoare celor din domeniul medical. Un alt element de risc cu privire la specificul activității asistentului social îl prezintă mediul de la periferia societății, unde lucrează deseori, ceea ce necesită un echilibru delicat între îngrijire și control social. Brearly atrage atenția asupra acestui important element de risc pentru asistați, pe de o parte, și pentru lucrătorii de teren și cei din instituțiile de ocrotire, pe de altă parte. Menzies a sesizat și un alt risc al activității asistenților sociali care lucrează cu persoane vulnerabile: astfel, se poate ajunge în situația ca suferința acestor oameni, fie ea emoțională sau fizică, să afecteze comportamentul profesionistului. Apare apoi necesitatea stabilirii unui echilibru între implicare și detașare profesională, deoarece o prea mare detașare și rutină a muncii deviază comportarea către insensibilitate, rigiditate, tendințe firești de apărare a sistemului nervos. Byrne și Long au arătat că o astfel de detașare conduce la ruperea comunicării între client și asistentul social. în domeniul asistenței sociale, fără un sprijin adecvat, personalul poate ajunge epuizat, iar devotamentul său se erodează în urma „torturii cerințelor nesatisfăcute". 4.6. Nevoia de model profesional Modelul profesiunii de asistent social propune criterii și standarde ce trebuie îndeplinite dacă se dorește ca asistența socială să dobândească un status profesional, dar, pentru aceasta, este necesar ca asistentul social să dobândească o percepție limpede despre rol-status-ul lui. Conturarea unui model profesional al asistenței sociale a parcurs două etape istorice: - modelul metodă și competență, aplicat în Statele Unite ale Americii, la începuturile asistenței sociale (BASW, 1961; Davison, 1965, p. 29), s-a bazat pe structurarea practicii de asistență socială în funcție de specificul activității practicienilor. în schimb, conceptualizarea practicii identifica trei metode ca entități separate : studiul de caz, lucrul cu grupurile și munca în comunitate. Practicienii își exprimau competența prin însușirea unei metode specifice, iar în universități, curriculumul oferea (și cerea) concentrarea pe o singură metodă; - modelul profesional se întemeiază pe un corp de principii teoretice, etice și tehnice, transferat studenților și practicienilor săi prin canale educaționale, sub forma unor generalizări și principii: „Acțiunile practicianului sunt ghidate de aceste generalizări și principii, pe care le aplică situațiilor particulare din practică" (Davison, 1965, p. 29). în acest caz, intervenția asistentului social este plasată în interiorul cadrului de referință social general și este conștient ghidată de valorile, cunoștințele și tehnicile definite în linii generale ale întregii profesii. Eficiența asistentului social este demonstrată prin performanța practicianului individual, ca rezultat al însușirii corpului de cunoștințe și a modurilor de gândire specifice profesiei. O profesie este recunoscută atunci când are suficient de dezvoltată și componenta științifică, etalată și comunicată prin manifestări specifice. Un asemenea model profesional se încearcă să se acrediteze și să fie implementat și în România. Modelele prezentate iau în considerare conceptul de practică în două ipostaze : cel al lucrătorului individual și cel al profesiei. Aceste două perspective trebuie privite congruent, deoarece mulți asistenți sociali au arătat ca practica unui lucrător competent este mai eficientă dacă se bazează pe un corp sistematic de cunoștințe și valori, întrucât „teoria mărește cuantumul de libertate al profesionistului" (Eaton, 1958). Astfel, s-a ajuns la „recunoașterea nevoii de a lega conceptul de metodă, în asistența socială, de cunoștințe și valori, alături de competențe și tehnici, care defineau înainte acest concept" (Miftode, 1995, p. 30). Trebuie deci să remarcăm importanța deosebită a valorilor în cadrul procesului de profesionalizare a asistenței sociale, precum și în cadrul menținerii standardelor de practică și stabilirii normelor deontologice ale asistenților sociali. Așa cum am încercat să demonstrăm pe parcursul acestui studiu, valorile reprezintă baza asistenței sociale, întrucât aici se configurează limitele asistenței sociale ca profesie. Bibliografie selectivă Barber, B., „Some Problems in the Sociology of Professions", Daedalus, voi. 92, nr. 4, 1963. Bartlett, H.M., The Common Base of Social Work Practice, NASW, 1970. BASW, A Code of Ethics for Social Work, 1975. BASW, Notes on the Ethics of Social Work, 1961. Berlin, I., „Two concepts of liberty", in Four Essays on Liberty, Open University Press, 1969. Bernstein, S., „Self-Determination: King of Citizen in the Realm of Values?", Social Work, voi. 5, nr. 1, ianuarie 1960, pp. 3-8. Biestek, F.P., The Casework Relationship, Allen & Unwin, 1961. Biestek, F.P.; Gehrig, C, Client Self-Determination in Social Work; A Fifty Years History, Loyola University Press, Chicago, 1978. Bocancea, C.; Neamțu, G., Elemente de asistență socială, Editura Polirom, Iași, 1999. Bordeianu, C.; Tompea, D., Contradicția sociologiei lui Vilfredo Pareto - Metodă sau Sistem ? , Editura Institutului Național pentru Societatea și Cultura Română, Iași, 1999. Budgen, R., A Criticai Examination of Principie of Self-Determination, lucrare de doctorat nepublicată, UEA, 1982. Butrym, Z", The Nature of Social Work, Macmillan, Londra, 1976. Carpinschi, A; Bocancea, C, Știința Politicului. Tratat, Editura Universității „Al.I. Cuza", Iași, 1998. Clarke, C.; Asquith, S., Social Work and Social Philosophy : A Guidefor Practice, Routledge and Kegan Paul, Londra, 1985. Coyle, L., Social Science in the Professional Education of Social Workers, Council on Social Work Education, New York, 1958. Davies, M., The Essential Social Worker: A Guide to Positive Practice, Heinemann Educațional Books, 1981. Davison, E., Social Casework, Tindall & Cox, Biliere, 1965. De Robertis, C, Methodologie de l'intervention en travail social, Bayard Editions, Paris, 1995. Desrumaux-Zagrodnicki, P., Manuel pratique en travail social, Gaetan Morin editeur - Europe, Paris, 1998. Devisse, J., „Pauperes et paupertas dans le monde carolingien: ce qu'en dit Hincmar de Reims", Revue de Nord, 1966, pp. 273-289. Downie, R.S.; Telfer, E., Respect for Persons, Allen & Unwin, 1969. Eaton, J.W., „Science, Art and Uncertainty in Social Work", Social Work, voi. 3, iulie 1958, pp. 3-l0. Fishkin, J., The Limits of Obligation, Yale University Press, New Haven, 1982. Flexner, A., „îs Social Work a Profession? ", in Proceedings of the National Conference and Corrections, Chicago, 1915, pp. 576-590. Florian, M., îndrumare înfilosofie, Editura Științifică, București, 1992. Foucault, M., Histoire de la folie ă Vage classique, Gallimard, Paris, 1968. Freynet, M.-F., Les mediations du travail social, Les Editions de la Chronique Sociale, Lyon, 1995. Goffman, E., Stigmates, Editions de Minuit, Paris, 1975. Goffman, E., The Presentation of Seif in Everyday Life, Doubleday Anchor Books, Garden City, New York, 1959. Goldstein, H., Social Work: An Unitary Appwach, University of South Carolina Press, 1973. Gordon, W.E., „A Critique of the Working Definition", Social Work, voi. 7, nr. 4, octombrie 1962. Greenwood, E., „Attributes of a Profession", Social Work, voi. 2, nr. 3, iulie 1972, pp. 45-55 ; retipărită în Social Workers at Work. An Introduction to Social Work Practice, RE. Peacok Publishers, Inc., Illinois, 1975. Guerrand, R.H.; Rupp, M.-A., Breve histoire du service social en France, Privat, Touluse, 1978. Hali, O., „Sociological Research in the Field of Medicine: Progress and Prospects", American Sociological Review, voi. 16, octombrie 1951, pp. 639-644. Hollis, F., Social Casework in Practice, Family Service Association of America, New York, 1940. Horne, M., Values in Social Work, Community Care, Heinemann, 1987. Horton, P.B.; Leslie, G.R., The Sociology of Social Problems, Meredith Corporation, New York, 1970. Howe, D., „Agency Function and Social Work Principles", British Journal of Social Work, 1979, voi. 9, nr. 1, p. 43. Jacques, R, Biserica și Cultura în Occident, voi. II: Trezirea evanghelică și mentalitățile religioase, Editura Meridiane, București, 1996. Janne, H., Le Systeme social. Essai de theorie generale, Editions de l'Institut de Sociologie de l'Universite Libre de Bruxelles, 1968. Johnson, A., „Professional Standards and How They are Attained", Journal of American Dental Association, voi. 31, septembrie 1944, pp. 1181-l189. Kant, I., întemeierea metafizicii moravurilor, Editura IRI, București, 1995. Kant, I., Critica rațiunii pure, Editura IRI, București, 1994. Leowenberg, F.; Dolgoff, R., Ethical Decisions for Social Work Practice, ed. all-a, F.E. Peacok Publishers, Inc., 1985. Levy, C.S., Social Work Ethics, Human Science Press, 1976. Lia, S., L'Intervention de reseaux, Bayard Editions, col. „Travail social", Napoli, 1994. Lugan, J.-C, La Systemique Sociale, PUF, Paris, 1993. Mănoiu, F.; Epureanu, V., Asistența socială în România, Editura ALL, București, 1996. Merton, R.K., „Bureaucratic Structure and Personality", in Gouldner, A. (ed.), Studies in Leadership, Harper & Brothers, New York, 1950, pp. 69-79. Merton, R.K.; Nisbet, R.A., Contemporary Social Problems, Harcourt, Brace & World, Inc., New York, 1961. Miftode, V., „Metoda rețelelor și acțiunilor sociale", in Miftode, V.; Rahmania, N., Acțiune socială în perspectivă interdisciplinară, Editura Proema, Baia Mare, 1998. Miftode, V.; Rahmania, N., Acțiune socială în perspectivă interdisciplinară, Editura Proema, Baia Mare, 1998. Miftode, V., Teorie și metodă în asistența socială, Editura Fundației Axis, Iași, 1995. Mihăilescu, I., „Protestantism și capitalism", postfață la Weber, Max, Etica protestantă și spiritul capitalismului, Editura Humanitas, București, 1993. NASW, Building Social Work Knowledge: Report on a Conference, New York, NASW, 1964. Ozun, R.; Poenaru, E., Medic, societate, răspundere, Editura Medicală, București, 1977. Parsons, T., „The Profession and Social Structure", Social Forces, voi. 17, mai 1939, pp. 457-467. Parsons, T., The Social System, The Free Press, New York, 1951. Paul, R., Dictionnaire, Editions Societe du Nouveau Littre, Paris, 1977. Perlman, H., „Believing and Doing: Values in Social Work Education", Social Casework, nr. 57, pp. 381-390, 1976. Perlman, H., Social Casework. A Problem Solving Process, Chicago University Press, 1957. Person, G., The Deviant Imagination, Macmillan, Londra, 1975. Philp, M., „Notes on the Form of Knowledge in Social Work", Sociological Review, 1979, nr. 27. Plano, J.K.; Riggs, R.E.; Robbins, H.S., Dicționar de analiză politică, Editura ECCE HOMO, București, 1993. Plant, R., Social and Moral Theory in Casework, Routledge and Kegan Paul, Londra, 1970. Pumphrey, M.W., The Teaching of Values and Ethics in Social Work Education, Council on Social Work Education, New York, 1959. Sârbu, T., Introducere în deontologia comunicării. Editura Cantes, Iași, 1999. Taber, M. ; Saphiro, I., „Social Work and Its Knowledge Base: A Content Analysis of the Periodical Literature", Social Work, voi. 10, nr. 4, octombrie 1965, pp. 100-l06. Timms, N., Social Work Values : An Enquiry, Routledge and Kegan Paul, Londra, 1983. Weber, M., Sociologia religiei. Tipuri de organizări comunitare religioase, Editura Teora, București, 1998. White, R.C., „Social Workers in Society: Some Further Evidence", Social Work Journal, voi. 34, octombrie 1953. Wilkes, R., Social Work with Undervalued Groups, Tavistock, Londra, 1981. Zamfir, C.; Vlăsceanu, L. (coord.), Dicționar de sociologie, Editura Babei, București, 1993. Zamfir, E.; Zamfir, C. (coord.), Politici sociale. România în context european, Editura Alternative, București, 1995. Dumitru Stan Fundamentarea asistenței sociale 5 în spațiul românesc 1. Fundamentarea bioaltruistă și culturală a faptelor de asistare 2. De la asistarea empirică la asistența socială 3. Asistența socială în spațiul românesc. Asistarea empirică în perioada tradițională 4. Asistența socială în perioada interbelică 5. Asistența socială în perioada comunistă 6. Asistența socială din România postcomunistă 7. Orientări principiale în alocarea practicii asistențiale 1. Fundamentarea bioaltruistă și culturală a faptelor de asistare Asistarea socială este o practică străveche și o prezență naturală în toate mediile grupale. Ea s-a produs, cu siguranță, chiar și atunci când principiul forței fizice era dominant în reglarea relațiilor interumane, adică imediat după procesul de antropo-geneză. De altfel, tocmai intervențiile în scopul ajutorării/protejării existenței altuia (în urma unor reacții fiziologice, psihologice, culturale) au făcut posibilă constituirea societății. însuși A. Comte -fondatorul sociologiei - era adeptul acestei idei, susținând că, în măsura în care indivizii umani au fost capabili să renunțe la preocupările lor strict egoiste și au exprimat comportamente în beneficiul alterității, în aceeași măsură specia lor a dobândit caracteristica naturală a agregării (socius) și s-a delimitat radical de restul speciilor animale. Protejarea și favorizarea celuilalt, stimularea exemplarelor cu șanse reduse de viață au fost/sunt practici curente nu doar la nivel uman, ci și în cadrul regnului animal. Probatorii în acest sens sunt numeroasele și bine cunoscutele situații în care animalele realizează „asistarea" celui care nu este capabil să depășească singur momentele de impas : - masculii dominanți din grupurile de maimuțe sunt dispuși să lupte până la sacrificiu cu agresorii mai puternici, deci să dispară din punct de vedere fizic, permițând în schimb retragerea femelelor și masculilor tineri, conservând, implicit, șansele de supraviețuire pentru specia/comunitatea din care fac parte ; - hienele mature (tocmai ele, care au o imagine simbolică total defavorabilă, atribuindu-li-se aproape în exclusivitate forme atroce de comportament!), după ce vânează și consumă vânatul, regurgitează bolul alimentar și asigură în acest mod hrana progeniturilor lor; - puiul de elefant este îngrijit cu mare atenție de propria mamă, dar și de ceilalți adulți din grupul de apartenență o perioadă de timp relativ mare (3-5 ani); - cimpanzeii se salută între ei prin îmbrățișare - ca semn de răspuns afectiv și de securitate reciprocă -, iar în cazul apropierii unui agresor, scot sunete de avertizare utile pentru toate speciile aflate în preajmă; - la multe specii, atunci când posibilitățile materiale de subzistență se reduc semnificativ, indivizii grav bolnavi sau aflați la vârste înaintate se separă de grup, își asumă moartea, favorizând urmașii, „fără ca ceilalți să-i fi alungat" (Zamfirescu, 1982, p. 139)1. Aceste exemple ne îndreptățesc să enunțăm cel puțin două concluzii care își păstrează valabilitatea dincolo de multitudinea de obiecții ce le pot fi aduse : - între caracteristicile biologice ale componenților celor mai multe specii animale se află predispunerea la reacții de conservare individuală și grupală. Procesul 1. Pentru mai multe detalii în acest sens, pot fi consultate lucrările : P. Chauchard, Societes animales, societes humaines (1956), J.H. Fabre, Obiceiurile insectelor (1968), I. Eibel-Eibesfeldt, Iubire și ură (1999). selecției naturale, deși se realizează în baza legii obiective a luptei pentru existență, nu înlătură preprogramarea conservativă. Prin urmare, practicarea unui cuantum oarecare de altruism instinctiv, activ în special intraspecie, dar și interspecii, reprezintă ceva natural sau obiectiv. Altfel spus, fapte care pentru oameni înseamnă iubire, bine, asistare socială, dezirabilitate etc. sunt săvârșite instinctiv și de către animale; - dacă specia umană este o culme a evoluției biologice - cel puțin așa susțin numeroase teze consacrate - atunci ea ar trebui să practice si cele mai reușite variante de asistare interindividuală și intragrupală. Insuficiențele funcționale ale mediilor socioculturale ar trebui să fie puține și, mai ales, contracarate cu relativă rapiditate. în realitate, alienarea și superficializarea relațiilor sociale se regăsesc în enorm de multe împrejurări, fapt care determină ca această concluzie să pară a fi în cel mai bun caz forțată, dacă nu chiar neadevărată: - unii oameni mor de inaniție sau din cauza lipsei elementare a apei potabile, în timp ce alții trăiesc sub presiunea pseudo-nevoilor și a consumurilor exotice; - mulți indivizi nu posedă un spațiu minimal de locuire și de organizare domestică, pe când alți semeni ai lor dețin imobile numeroase, supradimensionate și luxuriante; - mărimea veniturilor unei părți însemnate din populația globului este mult sub necesarul derulării unei vieți de o calitate decentă, iar, prin contrast, o altă parte (insignifiantă din punct'de vedere numeric) stăpânește și utilizează o cantitate de resurse existențiale cu mult peste ceea ce presupune o viață umană normală; - unii părinți își abandonează copiii și nu își asumă responsabilitățile legate de creșterea/întreținerea/educarea acestora; - unii bătrâni sunt excluși/stigmatizați/lipsiți de asistare de către societatea în care au activat ori chiar de fiii proprii; - unele grupuri (minoritare) sunt evaluate ab initio ca inferioare din punct de vedere fizic, cultural, emoțional și etichetate drept piedici ale progresului social și individual. Oprindu-ne chiar și numai constatativ asupra registrului atât de extins al sub-normalității sociale, nu avem cum să nu remarcăm, cu părere de rău, că astfel de contraste și neajunsuri se regăsesc în toate spațiile culturale, inclusiv în cele europene și americane, iar tendința lor este de a se multiplica din punct de vedere tipologic și de a afecta un număr din ce în ce mai mare de indivizi. Din aceste variante ale alienării umane, mai ales dacă le comparăm cu evidența asistării la nivel animal, detașăm ideea potrivit căreia bioaltruismul este mai puternic în cadrul speciilor preumane. Acceptând validitatea ideilor precedente observăm că foarte multe acte ale insectelor și animalelor nu pot fi explicate deoarece nu sunt nici pe departe bioaltruiste: - leii nu împart vânatul cu puii lor și, mai mult, îi ucid pe aceștia pentru a grăbi intrarea leoaicelor în perioada de rut; - trântorii sunt îndepărtați de stup și lăsați să moară după ce și-au încheiat misiunea de a fecunda matca; - pitoreasca insectă numită călugărița mănâncă trupul partenerului cu care a realizat împerecherea sexuală; - lupii înfometați devorează membrii răniți ai haitei din care fac parte; - speciile nomade își abandonează exemplarele care le scad ritmul deplasării ș.a.m.d. Prin bioaltruism înțelegem „comportamentul care reduce fitness-ul darwinist (șansele de supravețuire și reproducere) al subiectului care acționează, dar mărește fitness-ul unui membru al aceleiași specii". în identificarea bioaltruismului sunt avute în vedere efectele acțiunii asupra altora și nu se presupune nimic în legătură cu intențiile celui care acționează. întrucât omul săvârșește preponderent acțiuni teleologice, noțiunea este utilizabilă mai curând în a caracteriza asistarea socială preumană și mai puțin în cazul celei interumane. Totuși, omul însuși trebuie înțeles ca o ființă ce acționează instinctiv, bioaltruist, în special în situații-limită și în raporturile cu consangvinii (vezi și Barnet, 1995, p. 389; Ungureanu, 1990, pp. 25 și urm.). Prin urmare, existența preumană nu este un spațiu al binelui natural absolut, după cum umanitatea nu trebuie înțeleasă doar prin intermediul eșecurilor și insuficiențelor ei. Despre mediile societale pe care le acuzăm pentru că permit manifestarea situațiilor de alienare amintite puțin mai sus putem afirma, la fel de ușor, că angajează eforturi de depășire a subnormalității și vulnerabilității: asistă persoanele care suferă de diferite boli și afecțiuni grave, instituie și urmăresc educarea tinerei generații, organizează forme de control social în vederea preîntâmpinării producerii abuzurilor, stabilesc strategii asistențiale de răspuns la tipurile de disfuncții manifeste, previn populația asupra potențialelor pericole care i-ar diminua stabilitatea/armonia existențială etc. în ultimă instanță, putem incrimina ori admira/agrea comportamente, stări, tendințe, atitudini din spectrul lumii preumane, precum și din sfera umanului. De pildă, agresivitatea : în lumea animală ea are o intensiune mai redusă (chiar dacă este activă foarte des) întrucât se rezumă, de regulă, la vătămare corporală și suprimare fizică; în schimb, „omul își poate orienta agresivitatea în mod direct împotriva unui congener, lovindu-l, jignindu-l verbal sau ironizându-l. Agresivitatea umană poate acționa de asemenea indirect, atunci când adversarul este vorbit de rău sau i se întinde o cursă. Agresivitatea se mai poate manifesta și prin refuzul contactului social, ajutorului sau discuției" (Eibel-Eibesfeldt, 1995, p. 108). Nu puțini sunt cei care se raliază imaginii bestiale asupra umanității, acceptând interpretări de genul: „Omul este una dintre cele mai agresive fiare din lume, care găsește o plăcere deplină în torturarea și uciderea altor animale, inclusiv a semenului său... Hormonii îl îmboldesc să se împerecheze cu surorile și fiicele sale exact așa cum o fac în general animalele. Iar cortexul său îi spune să-și împrumute femeia străinilor în schimbul avantajelor politice... I-ar place să-și ucidă tatăl, dar își suprimă cu viclenie acest impuls natural: într-o zi el va fi bătrânul" (Eibel-Eibesfeldt, 1998, pp. 8-9). Predispunerea omului la fapte agresive trebuie înțeleasă însă prin raportare la înclinația ancestrală bioaltruistă pe care o are. După unii specialiști în etologia umană, agresivitatea este o trăsătură neesențială; „iubirea aproapelui" este cea mai importantă orientare a actelor omului, dar nu trebuie privită nici ca o formă a poruncii divine și nici ca o emanație a socioculturii de apartenență. Originea iubirii, generozității, sacrificiului protecționist etc. se află de fapt în „înclinațiile morale naturale ale omului, deci în transcendentul biologic" (Zamfirescu, 1982, p. 157). Morala naturală nu este altceva decât bioaltruismul. Fiind o caracteristică a speciilor relativ evoluate, acesta este identitar atât pentru o parte însemnată a speciilor animale, cât și pentru om. în cazul acestuia din urmă, spre exemplu, a salva pe cineva de la înec sau de la incendiu, a sprijini pe cineva aflat pe cale să se prăbușească din picioare, a găsi o cale de a ajuta pe cel care nu poate respira etc. sunt gesturi bioaltruiste, verificate destul de des. Unele dintre acestea sunt de-a dreptul paradoxale : - persoane care nu știu să înoate reacționează fără nici o ezitare cu intenția salvării celui aflat în pericol de a se îneca; - bolnavi psihic violenți și foarte puțin grijulii cu propria persoană devin hiper-protectori în relațiile cu copiii mici; - prelevările și transplanturile de organe vitale se practică în foarte multe țări, deși donatorii își asumă moartea pentru a prelungi existența unui consangvin ș.a.m.d. în ansamblu, bioaltruismul este un „potențial inclus" speciei care realizează asistarea și îmbunătățirea condiției alterității. Forma în care se exprimă acesta este aferentă speciei care îl practică. Prin urmare, putem vorbi despre existența unei concordanțe între mărimea cuantumului energetic de care dispune specia și capacitatea ei internă de supraviețuire (constituită din suma „darurilor" și a „sacrificiilor" vehiculate între cei implicați în relația de asistare). La om, șansele de viață sunt induse atât de bioaltruismul care îl caracterizează (analog multor alte specii), cât și de avantajele oferite de apartenența lui culturală. Prin intermediul „bunurilor culturale" - selectate, stocate și transferate de la o epocă la alta și de la un individ la altul -, omul își completează/valorifică/optimizează baza biologică și, mai mult, poate compensa/corija eventualele deficiențe, fie ele chiar de ordin fizic. Această aprofundare a asistării ne determină să recunoaștem (oricât de mult am admira bioaltruismul animal și uman) că altruismul modelat de principii și practici de ordin cultural este mult mai eficient. De pildă, reacția bioaltruistă de a scoate dintr-o apă adâncă un corp aflat în agonie rămâne fără finalitatea fundamentală - salvarea de la înec - dacă nu este însoțită de gestul (cultural) de acordare a primului-ajutor. Realitatea ca atare demonstrează corectitudinea acestei afirmații. Astfel, în cazurile în care bioaltruismul nu se finalizează cu o intervenție eficientă, alte soluții salvatoare nu mai există, iar evoluția relației de asistare (dacă nu se întrerupe) are loc sub semnul incertitudinii. Atât timp cât își fundamentează actul de asistare în manieră culturală, omul își ordonează demersurile pe baza următoarelor principii: 1) Bioaltruismul trebuie subordonat într-o măsură cât mai mare unor criterii raționale. Chiar atunci când reacțiile intervenționiste de tip fiziologic și psihologic sunt eficiente, este bine de știut că ele rămân numai soluții de moment și că sunt generatoare de stabilitate îndelungată doar în interiorul comunității (familiale, în special). Nesubordonate unor finalități de perspectivă ceva mai îndepărtată, exprimările bioaltruiste se diminuează treptat, conduc la epuizarea resurselor și mai ales la abandonarea asistatului. Raționalizarea actului de asistare ar trebui să se regăsească în răspunsuri aproximative obținute de asistent la cel puțin câteva dintre următoarele întrebări: - cât de mult trebuie să dureze intervenția ? - care ar putea fi costurile ? - cum ar trebui să fie reacțiile celui asistat ? - care ar fi cele mai indicate persoane să realizeze asistarea ? Procedând în acest mod, el schițează o organizare minimală a faptelor lui și, totodată, își conturează o comprehensiune (fie ea și superficială) asupra împrejurării care se implică. Nivelul de raționalitate rămâne însă de tip ostensiv. Nici nu ar putea fi altfel, întrucât cel care asistă este antrenat absolut întâmplător în situația de a acorda ajutorul, trebuie să descopere foarte rapid o variantă de ieșire din impas, iar, în multe privințe, între cel care este asistat și cel care asistă nu există nici o diferență. Așa se și explică de ce acesta din urmă nu are cum să nu fie influențat de instincte și afecte, adică de resorturi bioaltruiste; altfel spus, nu are cum să găsească soluții la interogațiile fundamentale presupuse de realizarea unei intervenții cu efecte de durată (Cum au procedat alții în conjuncturi similare ? Ce ar trebui să știe pentru ca acțiunea să aibă succes ? Cum trebuie selectați cei care beneficiază de asistare ? etc.) pentru că nu este capabil și/sau nu are suficient timp la dispoziție să și le pună. Raționalizarea bio-altruismului nu se efectuează complet niciodată nici măcar la asistenții sociali profesioniști. Totuși, cu cât fondul bioaltruist este modelat într-o măsură mai mare de rațiune, cu atât asistarea este legitimată de mediul social și cu atât relația dintre asistat și asistent se apropie de exigențele unei funcționări pozitiviste. 2) Organizarea științifică a intervenției conduce, de regulă, la creșterea indicelui de eficiență. Nivelul maximal de raționalizare pentru o foarte mare parte a rezultatelor gândirii omenești este știința. Prezența acesteia se traduce prin precizie, consecvență, eficiență, obiectivitate, predicție etc. Deoarece asistarea socială obligă la angajarea unor cheltuieli care, în cvasimajoritatea situațiilor, nu se recuperează, realizatorii asistării sunt preocupați, pe de o parte, de succesul intervenției și, pe de altă parte, de reducerea ori păstrarea la un nivel scăzut a costurilor. Asemenea obiective sunt atinse doar dacă procesul asistării este construit și derulat după exigențe de ordin științific. După David Howe (2000, pp. 11-l2) ordonarea acestui proces este coextensivă următoarelor cinci întrebări și, evident, răspunsurilor aferente acestora: Care este problema ? Asistentul social trebuie să recunoască și să identifice ceea ce trebuie să rezolve dintr-un câmp problematic mult mai extins. Ce se întâmplă ? Situația trebuie evaluată, interpretată și explicată. Se pornește de la ceea ce „se vede" pentru a se ajunge la presupuneri și ipoteze. Ce este de făcut ? Asistentul, împreună cu clientul, trebuie să decidă obiectivele, să planifice intervenția și să-și clarifice intențiile. Complicarea induce mai multe șanse de reușită. Cum trebuie procedat ? Sunt stabilite metodele de intervenție în vederea îndeplinirii obiectivelor propuse. S-a făcut tot ce trebuia ? Sunt evaluate rezultatele finale ale intervenției, ținându-se cont în primul rând de efectele asupra asistatului, și mai puțin de costurile acțiunii. Interogațiile de asemenea factură, dar și răspunsurile la ele depind atât de experiența practică a realizatorilor asistării, cât și de teoriile după care ei se orientează. Organizarea, structurarea și claritatea relației dintre teorie și practică în intervenția socială se prelungesc în caracterul științific al acesteia și în ceea ce este mai important: creșterea eficienței demersului (combaterea disfuncției) - dincolo de ceea ce ocazionează varianta manifestării bioaltruismului. 3) Gradul de civilizație al unei societăți este direct proporțional cu nivelul de instituționalizare a asistenței sociale. Performanțele dezvoltării unui stat sunt identificabile în realizări sectoriale precise : starea infrastructurii, protecția consumatorului, modalitățile de petrecere a timpului liber, mărimea și calitatea spațiului de locuit etc. Toate aceste aspecte nu sunt altceva decât indicatori ai nivelului de civilizație atins de respectiva societate. Deasupra tuturor performanțelor departamentale se află însă o caracteristică definibilă „prin calitatea protecției sociale a individului, prin densitatea și dotarea serviciilor de asistență socială, în măsură să satisfacă diversitatea nevoilor și cererilor de ajutor din partea diferitelor grupuri umane" (Miftode, 1999, p. 23). Cu alte cuvinte, dacă o societate este dezvoltată, atunci ea nu se confruntă cu probleme sociale (pe care le depășește cu ușurință), și deci este civilizată. Or, nici un mediu social normal nu este ocolit de probleme, disfuncții, deficiențe, neajunsuri funcționale interne; Dacă acestea se agravează, civilizația se erodează până acolo încât societatea însăși este în pericol să se dezmembreze. Necesitatea depășirii unui asemenea obstacol a constrâns statul să organizeze instituții specializate în practicarea asistenței sociale. Cu cât acestea sunt mai numeroase și acoperă întregul registru al disfuncțiilor sociale, cu atât societatea poate fi considerată mai civilizată și cu șanse mai mari de a-și menține/dezvolta nivelul de civilizație. Din acest punct de vedere, România se află într-o perioadă de amplă instituționalizare a asistenței sociale, dar cu o perspectivă civilizatorie nu tocmai favorabilă (statul român nu are mijloacele necesare funcționării tuturor instituțiilor de asistare, iar multe dintre ele activează/civilizează doar datorită fondurilor obținute din exterior) (vezi și Alexiu, Sellick, 2000). 4) Credibilitatea unui sistem de asistare socială este dată nu atât de promptitudinea și profunzimea intervenției, cât de metodologia identificării persoanelor, grupurilor care au nevoie de ajutor și de măsura reinserției acestora în circuitul social normal. Privit la modul generic, omul este o ființă fragilă, vulnerabilă, cu posibilități fizice mult inferioare altor specii. Prin cultură, el reușește însă să se așeze ierarhic deasupra acestora și să-și multiplice în mod impresionant șansele de viață. între multitudinea realizărilor culturale umane, mărimea resurselor și numărul populației globului există în mod obiectiv o stare evidentă de echilibru. Dacă această stare tinde, pe ansamblu, să se conserve, nu același lucru îl putem spune și despre părțile sau subunitățile lui: în Africa și Asia șansele de viață sunt sensibil mai mici decât în Europa și America de Nord; în statele din vestul Europei, problemele sociale au o altă natură (consumul de droguri, celibatul, homosexualitatea etc), mult diferită de a celor din partea de est a acestui continent (foametea, insuficiența ajutorului de șomaj, abuzul de alcool etc). Potrivit aceleiași optici generice, vulnerabilitatea îl caracterizează, spre exemplu, și pe judecătorul de la Curtea Supremă de Justiție din SUA (poziția statutară cea mai avantajată după aceea de președinte), și pe imigrantul stigmatizat, cu șanse foarte reduse de a obține un loc de muncă sau de a realiza integrarea socioculturală în societatea americană. în fluxul experiențelor cotidiene, ambii actori ajung la un moment dat să spună „nu știu", „nu pot", „am nevoie de ajutor". Incapacitatea lor este comparabilă însă numai la nivel teoretic și trebuie interpretată în strânsă legătură cu nivelul cultural de aspirație. Concluzia se impune de la sine: ambii au nevoie de protecție optimizatoare din partea grupului, numai că cel dintâi are nevoie de asistență culturală, pe când al doilea subzistă doar dacă face obiectul asistenței sociale. Faima sistemului social american sau a celui vest-european derivă tocmai din modul cum îi localizează pe cei care au nevoie de ajutor în supraviețuire și mai ales din modalitățile în care aceștia sunt restituiți societății. Alocarea ajutorului trebuie să survină în urma unor analize minuțioase, științifice, păstrând intacte șansele asistatului de a se face util mediului social și a deveni solvabil, onorabil ca urmare a exprimării unor calități personale. Fiind diferite de la o societate la alta, tipurile de probleme sociale și prioritățile legate de rezolvarea lor conduc la mobilizări de mijloace și soluții de asemenea diferite. De aceea, nu există un sistem unic de asistență socială, ci numeroase sisteme naționale. De regulă, acestea sunt organizate prin lege și denotă nu neapărat o atenuare a forței reflexelor bioaltruiste în practicarea asistării, cât mai ales nevoia de supraveghere socială, politică și culturală a acestei activități. Menționarea în norma legală2 a principiilor și obiectivelor sistemului național de asistență, a instituțiilor responsabile, a tipurilor de servicii, a categoriilor de beneficiari ș.a.m.d., împreună cu eforturile de formare a specialiștilor în domeniul asistenței sociale reprezintă aspecte care demonstrează originarea prevalentă a actelor actuale de asistare în fundamentul cultural al societății naționale, și nu în predispunerea biologică ori psihologică a locuitorilor3. Bioaltruismul (asistarea inconștientă) a fost completat de altruism („subiectul își micșorează în mod conștient șansele de satisfacere a propriilor sale trebuințe pentru a favoriza satisfacerea trebuințelor altor persoane sau grupuri" - Dicționar de psihologie socială, 1981, p. 19), iar acesta tinde să treacă de la individ către grupuri și să fie atribuit, la rându-i, unor instituții, servicii și persoane specializate (asistență socială științifică). Oricât de mare ar fi eficiența asistării realizate în România, ultimul act normativ în acest sens este Legea nr. 705 din 3 decembrie 2001, publicată în Monitorul Oficial, partea I, nr. 814/18 decembrie 2001. în Franța este ceva normal ca un cerșetor să solicite un franc de la trecători pentru a-și putea cumpăra „cotletul" lui. El specifică în mod verbal sau cu ajutorul unui afiș că urmează să îl cumpere cu banii primiți și se crede îndreptățit să solicite moneda în acest scop. Cetățenii francezi sunt, pe de o parte, sensibili și responsabili în a-i satisface cererea, iar, pe de altă parte, manifestă indignare față de serviciile de asistență socială care nu intervin mai rapid în favoarea cerșetorului. Dacă încercăm să transpunem această situație de asistare în spațiul cultural românesc, atunci am identifica (probabil) următoarele aspecte: cerșetorul nu va prezenta sub nici o formă intenția de a cumpăra un cotlet (ar fi ironizat sau chiar izgonit de către trecători, întrucât un asemenea bun nu reprezintă la noi un aliment de supraviețuire, ci un lux); donațiile pe care cerșetorul le-ar primi de la trecători ar avea cuantumuri mici, însă ar fi numeroase (faptul poate fi interpretat din perspectivă morală, religioasă, economică și mai ales ca neîncredere față de sistemul de asistență socială); persoanele plătitoare de impozite și taxe ar fi dispuse în măsura cea mai mică să ajute și ar deveni indignate/furioase/ suspicioase față de autoritățile care practică o asistență socială ineficientă; reacțiile instituțiilor față de actul comis de cerșetor ar fi în primul rând una de indiferență ori una punitivă (amendare, reținere) și abia în al doilea rând una de asistare. Exemplul ar putea fi răstălmăcit, iar dimensiunile antrenate de el pot fi foarte numeroase. Concluzia însă se păstrează: asistența socială este o achiziție culturală, o rezultantă a responsabilizării societății față de părțile ei (indivizi, grupuri) și o încercare de depășire a nivelului asistării reduse doar la forma bioaltruismului/altruismului. în această ultimă ipostază, întotdeauna vor exista persoane cu înclinații și disponibilități de a practica bioaltruismul și altruismul. Ponderea acestor variante a fost extrem de mare în etapele istorice premergătoare secolului XX, pentru ca, în prezent, fără să fie interzise, ele să reprezinte forme de asistare aproape pitorești. 2. De la asistarea empirică la asistența socială Cei care încearcă să explice procesul asistenței sociale manifest în societatea contemporană fac referiri, de regulă, și la etapele care l-au precedat și anticipat. Asemenea încercări anamnezice sunt chiar inevitabile întrucât asistența socială actuală nu acoperă întregul registru de probleme la care ar trebui să intervină și lasă loc cu destul de mare larghețe unor proceduri uzuale în perioadele în care ea nu era fundamentată din punct de vedere științific (epistemologic, organizatoric, metodologic, terapeutic etc). Despre modalitățile preștiințifice de intervenție spunem că formează conținutul asistării empirice, iar despre cele care se desfășoară în conformitate cu exigențele cunoașterii științifice afirmăm că reprezintă asistența socială. între asistarea empirică și asistența socială diferențele sunt importante. Forțând puțin nota, am putea spune că ele exprimă distanța dintre rezidual și rațional, dintre spontan și organizat, dintre întâmplător și premeditat, dintre soluția de moment și cea de perspectivă, dintre neștiințific și științific ș.a.m.d. Delimitarea acestor polarități (de multe ori exagerată) este utilă pentru că răspunde unor interese de ordin analitic: ne ajută să conturăm cu mai multă claritate etapele evoluției fenomenului asistării și, mai ales, să înțelegem de ce asistența socială este o faimoasă achiziție culturală a secolului XX. Dacă ne raportăm strict la intensitatea și eficiența faptelor de asistare, atunci, în numeroase situații, între asistarea empirică și asistența socială nu apar diferențe sau, mai mult, procedurile empirice pot genera mai multă satisfacție decât cele științifice. Intervenția de tip empiric este reactivă, promptă, bogată în energie, impulsivă, conformă „glasului inimii", iar între cel care asistă și cel care este asistat se produc efluvii/ câmpuri energetice pozitive/atașamente/intuiții/emoții cu roluri terapeutice foarte mari. Prin simpla prezență a acestora, multe insuficiențe (în special cele de ordin moral-psihic, dar și celelalte) sunt rezolvate, asistații dobândesc sentimentul de siguranță, chiar dacă lipsesc unele conținuturi de ordin material presupuse de asistarea de durată. Consistența asistării empirice este indusă, finalmente, de bioaltruism, altruism și spiritul comunitar. Dacă asupra bioaltmismului și altruismului am făcut referire în secțiunea anterioară, rămâne acum să schițăm avantajele antrenate de spiritul comunitar. Sintagma „spirit comunitar" este utilizată foarte des în ultima vreme, tară însă a i se preciza semnificația. Prezentăm, în continuare, o variantă semantică a acestei noțiuni, plecând de la premisa că ea reflectă un complex de stări și comportamente întâlnite doar la nivelul grupurilor comunitare. Acestea reprezintă agregate umane de dimensiuni mici (precum familia) și mijlocii (de genul satelor, congregațiilor religioase, minorităților etc.) bazate pe ceva comun tuturor celor care le alcătuiesc. Fondul apropriațiv (comun) este constituit, după caz, din bunuri materiale de utilitate colectivă, consangvinitate, folosirea aceluiași spațiu, apartenența la aceeași orientare religioasă, respectarea acelorași simboluri, identificarea prin aceeași origine etnică etc. Toate aceste aspecte îi solidarizează, îi unesc din punct de vedere mental pe cei care se identifică prin ele, iar consecința ultimă și cea mai importantă a corelării și asumării lor de către indivizi este formarea spiritului comunitar. în esență, realitatea spirituală de acest tip este traductibilă prin relative similitudini comportamentale, atitudinale și caracteriale, prin intercunoaștere sporită în interiorul grupului, prin complementaritate acțională, prin disponibilități și expectanțe intervenționiste în favoarea alterității, prin conștiința faptului că pierderile și câștigurile de orice fel sunt consecințe care vizează, în ultimă instanță, nu doar pe indivizii izolați, ci și grupul de apartenență în ansamblul lui. Cu alte cuvinte, acolo unde indivizii se legitimează printr-un număr însemnat de elemente ale proprietății, culturii colective și unde relațiile dintre ei sunt fundamentate preponderent pe afectivitate (și nu pe interes), întrajutorare (și nu egoism), implicare și responsabilitate grupală (deci nu izolare, individualism), avem de-a face cu comunități și cu spirit comunitar. Din perspectiva asistării, avantajul cel mai mare determinat de spiritul comunitar este cel al promptitudinii producerii intervenției; fiecare comunitar - și grupul în întregime - se simte responsabil în a acorda ajutor unui semen pentru că își asigură astfel includerea comunitară și probabilitatea obținerii, la rându-i, a unui ajutor. întrucât normalitatea existențială a individului necesită integrarea comunitară, ocaziile în care el poate acorda sau solicita în mod empiric un ajutor sunt destul de numeroase (nuntă, boală, înmormântare, intervenții în caz de calamitate, asistare în situații de litigiu, consiliere etc). Spre deosebire de asistarea empirică, asistența socială este definibilă ca „un ansamblu de instituții, programe, măsuri, activități profesionalizate, servicii specializate de protejare a persoanelor, grupurilor, comunităților cu probleme speciale, aflate temporar în dificultate, care din motive de natură economică, socioculturală, biologică sau psihologică, nu au posibilitatea de a realiza prin mijloace și eforturi proprii un mod normal, decent de viață" (Zamfir, Zamfir, coord., 1995, p. 100). Raportându-ne la această definiție pe linia paralelismului asistare empirică - asistență socială, constatăm: a) în toate momentele evoluției omenirii au existat persoane cu un nivel precar de șansă de viață, precum și fenomene disruptive, critice, care au atentat la supraviețuirea societăților și comunităților (Zamfir, 1977, p. 47); b) de fiecare dată când vulnerabilitățile și disfuncțiile individuale ori sociale erau alarmante, s-au produs, în mod empiric și cu o oarecare întârziere, reacții de răspuns mai mult sau mai puțin eficiente/adecvate (deși nu existau servicii specializate de asistență socială). Știut fiind că asistența socială este o invenție a secolului XX, rămânem surprinși de validitatea/valabilitatea acestor două constatări, inclusiv din perspectiva definiției de mai sus, chiar dacă ele trimit la realități petrecute de-a lungul multor secole și milenii în urmă. Prin urmare, nu situațiile de asistat și reacțiile la ele reprezintă noutățile definitorii pentru asistența socială contemporană, ci alte două caracteristici, sugerate și ele de definiția pe care o analizăm: a) instituționalizarea definitivă a serviciilor de asistență socială (pe cât posibil, fiecare tip de anormalitate să facă obiectul unei/unor instituții speciale, cu programe, regulamente, metodologii, strategii fundamentate științific); b) desfășurarea activităților de intervenție de către profesioniști abilitați prin studii de profil4 (de obicei, studii superioare și de durate care variază de la un stat la 4. Se încearcă în prezent punerea de acord a statelor europene asupra duratei studiilor în specializarea „Asistență socială", iar cele mai multe opțiuni sunt pentru o școlarizare de trei ani. altul), atestați prin proceduri din care să rezulte nu doar stăpânirea elementelor de teorie și practică în domeniu, ci și disponibilități/înclinații profund umaniste. Impunerea asistenței sociale în secolul XX a fost propulsată, în primul rând, de presiunea nevoii sociale, iar, în al doilea rând, de o amplă istorie a actelor de asistare. în privința primului aspect, putem afirma că, în preajma primului război mondial, dar și mai târziu, au avut loc schimbări bulversante pentru care societatea era prea puțin pregătită: instabilitatea familială, extinderea prostituției, creșterea infracționalității, sporuri demografice concomitente procesului de adâncire a sărăciei, ridicarea ratei șomajului, amplificarea considerabilă a numărului văduvelor, orfanilor, invalizilor de război ș.a. Fondul disfuncțional ajunsese la cote mult prea mari, comunitățile nu mai aveau capacități intervenționiste fie din lipsa resurselor, fie din cauza reducerii intensității spiritului comunitar. Cum asistarea empirică nu mai făcea față numărului prea mare al celor care revendicau asistarea și nu mai garanta protecția socială, s-au fundamentat politici sociale de stat. Practic, au fost organizate serviciile de asistență socială menite să identifice indivizii, populațiile vulnerabile și să le ofere, pe baza unor studii științifice, șansa reabilitării. Nevoia de a preîntâmpina producerea exploziilor sociale și de a evita destabilizarea societății era astfel mai ușor de controlat decât dacă sar fi mizat în continuare pe ceea ce era solvabil în etapa asistenței empirice. Referitor la cel de-al doilea motiv care a stimulat apariția asistenței sociale {modelele antecedente de ocrotire a persoanelor și grupurilor aflate în dificultate), putem spune că a concurat în mod fundamental la formularea principiilor, obiectivelor, teoriilor în asistența socială și a incitat construirea de metode, tehnici, strategii de derulare a activităților intervențîoniste. Preocupări pentru asigurarea unui anumit standard de viață, în așa fel încât să se prevină răbufnirea unor grave disfuncții sociale, au existat atât în societățile arhaice, cât și în cele tradiționale ; soluțiile elaborate de ceie din urmă au inspirat mult politicile sociale moderne (vezi Poede, 2002, p. 33). Fiind vorba despre valorificarea unei experiențe de dimensiuni istorice, vom încerca să demonstrăm utilitatea modelelor antecedente de asistare, apelând la cazuri reprezentative din diverse spații și epoci: - celebrul „Cod de legi al lui Hammurabi" includea mențiuni speciale prin care se dovedea grija regelui asiro-babilonian față de supuși, și mai ales fața de orfani și văduve (c/. Moscați, 1982). Tot la asiro-babilonieni, preoții învățau în cadrul templelor cum să aline durerile suferinzilor și cum să ofere consiliere (cf. episcopul Vasile Târgovișteanul, 1991); - la romani au funcționat sporadic un fel de birouri de caritate în cadrul cărora se distribuiau ajutoare cetățenilor săraci. în plus, în secolul al IV-lea d.Hr., au existat demnitari cu privilegii minore numiți archiatri populares, care aveau ca misiune tratarea gratuită a bolnavilor săraci (Gomoiu, 1927, p. 24); - în primele secole creștine au apărut și primele așezăminte de ocrotire socială pe lângă biserici și mănăstiri. Sfântul Vasile cel Mare a fost inițiatorul unora dintre acestea; prin intermediul lor acorda sprijin orfanilor, văduvelor, bolnavilor, bătrânilor, călătorilor etc. Prin scrierile lui și prin exemplul personal de viață el îndemna toți oamenii la practicarea asistării, precum și la selectarea beneficiarilor acestui act: „îmbunătățirea vieții... prin producerea, prin muncă, după puterile fiecăruia, a celor necesare nu numai pentru întreținerea lor, dar și pentru ajutorarea celor săraci, celor neputincioși, a tuturor celor avizați la ajutorare, din orice altă cauză în afară de lenevie" (Sfântul Vasile cel Mare, 1989, pp. 10-l4); - în Evul Mediu au funcționat pentru perioade scurte de timp unele instituții sau „societăți" axate deopotrivă pe acte de protecție socială și pe realizarea educației moral-religioase. între acestea amintim orfanotrofiile (orfelinatele), brefotrofiile (leagănele pentru copiii abandonați), ghirocomiile (azilurile pentru văduvele nesprijinite de copiii proprii), partenocomiile (casele de întreținere și educare a tinerelor orfane sau sărace), societatea diaconițelor (care lucrau în adăposturile de întreținere a femeilor, copiilor și bătrânilor), societatea presbiterilor (care supravegheau și educau fecioarele), societatea parabolanilor sau a sanitarilor creștini (grupuri de bărbați curajoși care se expuneau oricăror riscuri pentru a salva viața bolnavilor) (vezi Mănoiu, Epureanu, 1996; Stan, 1956) ș.a.; - din secolul al XVI-lea, implicarea laicilor în actele de asistare este din ce în ce mai mare. Aceștia au înființat „confraternități" care se ocupau de săraci, „căutând să le asigure hrană și locuință, să adune zestre pentru fetele sărace, să inițieze o reeducare morală a prostituatelor, să se îngrijească de infirmi, bătrâni și bolnavi" (Drâmba, 1994, p. 91). Totuși, Biserica rămâne în continuare instanța decisivă în provocarea actelor de asistare, chiar dacă autoritățile occidentale (Germania, Olanda, Franța, Spania, Anglia, Italia) încep să emită legi care să ordoneze activitatea instituțiilor de binefacere, să stabilească priorități în distribuirea ajutoarelor, să fixeze condițiile în care se poate face internarea în spitale și aziluri, să legitimeze formele de sancționare a celor care nu renunță la subnormalitate și subestimează eforturile corective ale colectivităților etc. ; - la începutul secolului al XVII-lea apare în Anglia „o lege sugestiv intitulată «Elisabethan Poor Law» care impune o «taxă pentru sărăcie». Aceasta poate fi considerată ca debut instituțional al asistenței sociale" (Zamfir, Zamfir, coord., 1995, p. 102) sau ca politică socială formală, controlată de stat. Se încerca prin aceasta colectarea de fonduri cu ajutorul cărora să poată fi susținute în orice moment programe de intervenție socială. Mai târziu, în secolul al XlX-lea, tendințele formalizării asistării s-au accentuat și mai mult întrucât a apărut sistemul asigurărilor sociale ca variantă de protecție socială. Pierderea temporară sau definitivă a capacității de muncă, pierderea locului de muncă erau neajunsuri care puteau fi compensate prin legi ale asigurărilor de boală și de șomaj, ale acordării pensiilor, ale asigurării în caz de accidente. întrucât fondul de asigurare se formează din cotizații, cei care cotizau primeau - atunci când invocau legea -„ajutoare proporționale cu contribuția lor și cu dimensiunile trebuinței" (Bocancea, Neamțu, 1998, pp. 67-68). Concluziile care se desprind din exemplele prezentate justifică din plin impera-tivitatea trecerii de la asistarea empirică la asistența socială : a) evoluția economică, socială, culturală etc. a comunităților a determinat producerea creșterilor demografice semnificative. Cel puțin din punct de vedere teoretic, cu cât dimensiunile grupului sunt mai mari, cu atât capacitatea lui de a-și asista membrii devine mai mare ca urmare a însumării disponibilităților bioaltruiste/ altruiste ale acestora. în mod paradoxal însă, se constată o creștere a dificultăților de a realiza asistarea, deoarece - numărul disfuncțiilor intragrupale devine mai mare și are tendința de a crește direct proporțional cu masa agregatului social; - forța de asistare suferă (ca urmare a imaginii cuantificate pe care o dobândește) un proces de reificare, astfel încât indivizii trăiesc un sentiment de frustrare atunci când conștientizează cât de mare este distanța dintre capacitatea intervenționistă a grupului și ceea ce primesc ei efectiv sub formă de ajutor (ei se raportează la posibilitățile de asistare ca la un întreg și, în funcție de masivitatea acestuia, își construiesc speranțele/expectanțele); - intervenția cu scop de asistare este, în foarte multe cazuri, de durată și obositoare. In consecință, asumarea acestui efort în cadrul grupurilor mari devine din ce în ce mai puțin un aspect structural al comportamentului individual. Derogarea de responsabilitate în înfăptuirea asistării a fost și este un efect al scăderii nivelului spiritului comunitar; b) fiecare om este un potențial asistent/asistat social. In formă reactivă sau empirică, toți indivizii normali practică asistarea semenilor lor, mai ales în interiorul grupului comunitar. Când mărimea fondului disfuncțional este prea mare (așa cum s-a întâmplat în secolul trecut) și când comunitatea este indiferentă sau incapabilă să intervină compensatoriu în modalități reactive, atunci societatea, fără a nega sau interzice asistarea empirică și în măsura în care are suficientă voință intervenționistă, își proiectează stabilitatea în mod științific, instituind un serviciu permanent de asistență socială. în noua conjunctură, apar cadre principiale și organizatorice care vizează eradicarea disfuncțiilor prin declanșarea unor terapii cu probabilități cât mai mari de reușită, inclusiv prin resuscitarea spiritului comunitar. Așa se explică faptul că, în proiectele actuale de intervenție socială, ceea ce se poate obține prin tehnici științifice este văzut ca durabil, reconfortant, amplificat, împlinit, mai ales prin revigorarea reactivității spiritului comunitar; c) cu cât amplitudinea anormalității sociale este mai mare, cu atât efectele acesteia sunt mai dăunătoare nu doar celor afectați deja, ci și celor care, pentru moment, par a fi ocoliți de ipostazele indezirabile. Disfuncțiile acționează epidemic și, de aceea, față de gravitatea lor trebuie să apară reacții de împotrivire. Asistența socială este dovada unei astfel de reacții și este justificată din mai multe perspective : - biologică (în lipsa asistenței sociale, omul se degradează ca specie); - psihologică (prin intermediul asistenței sociale omul ajunge la trăirea satisfacției confortului și a securității pe termen lung); - socială (ca participant în mod obiectiv la viața de grup, orice individ este nevoit să acorde asistență altora pentru că astfel, indirect, își garantează șansa de a fi asistat); - culturală (sistemele naționale de asistență nu sunt altceva decât reflectări ale nivelului dezvoltării culturale și modalități concrete de mobilizare a culturii în utilități sociale); - politică (deținătorii puterii politice își atestă forța și abilitatea, între altele, prin atenția pe care o acordă serviciilor de asistență socială și prin promptitudinea/eficiența cu care rezolvă problemele celor care au nevoie de ocrotire). în sinteză, trecerea de la asistarea empirică la asistența socială poate fi evidențiată și prin etapizarea evoluției istorice a faptelor de asistare. în acest sens, pot fi delimitate următoarele intervale temporale în practicarea intervențiilor sociale : 1. etapa bioaltruismului (începe imediat după procesul de antropogeneză și durează, probabil, până la instituirea primelor reguli de funcționare comunitară); 2. etapa altruismului (de la sfârșitul practicării exclusive a bioaltruismului și până la începutul secolului XX, caracterizată prin intervenții sociale conștiente, reglate ostensiv - adică atât de rațiune, cât și de afectivitate); 3. etapa lucrătorilor voluntari (vezi Bărbat, 1928) (settlement - termen traductibil prin „dăruire din bunătate excesivă") - de la sfârșitul secolului al XlX-lea și primele decenii ale secolului XX, când tineri culți - medici, actrițe, profesori ș.a. -alcătuiau grupuri care făceau demersuri în scopul cunoașterii și ajutorării categoriilor defavorizate ale marilor orașe. Pentru aceasta, ei acționau în multiple situații concrete: strângeau donații, îngrijeau bolnavii la domiciliu, curățau mizeria din cartiere, alfabetizau, distribuiau gratuit lapte pentru copii, mediau dialogurile dintre majoritate și minoritățile etnice etc. Numărul voluntarilor cu intenții atât de nobile era mic, iar efectele provocate se răsfrângeau asupra unui procent nesemnificativ din populația care avea nevoie de asemenea intervenții. In linii generale, această etapă nu diferă semnificativ de cea anterioară. Totuși, interveneau cel puțin două caracteristici noi prin care ea se detașează față de etapa altruismului: - asistarea este efectuată de grupuri organizate, considerându-se că astfel forța de intervenție devenea mai mare; - demararea actului asistențial trebuia să fie precedată de o cunoaștere minimală a beneficiarilor; 4. etapa specialiștilor în asistența socială („social work") sau etapa contemporană (de după primul război mondial și până în prezent), când munca de asistare este planificată, orientată științific, desfășurată de personal specializat în acest scop și, totodată, controlată de stat. în concluzie: a) apariția etapei specialiștilor în asistența socială este o consecință cognitivă și organizatorică a presiunii realității sociale, în primul rând, și a achizițiilor asistențiale din etapele anterioare, în al doilea rând; b) etapa lucrătorilor sociali (settlement) este tipică, pentru tranziția de la asistarea empirică la asistența socială (științifică); c) protecția socială actuală este axată în pondere foarte mare pe asistența socială, dar este completată de intervenții specifice etapelor precedente. 3. Asistența socială în spațiul românesc. Asistarea empirică în perioada tradițională Despre faptele de asistență socială practicate de români avem tendința să afirmăm, cu destul de mare superficialitate, că se află într-un stadiu incipient. Această afirmație este pripită din următoarele motive : - fenomene disruptive au existat întotdeauna, ca în toată lumea, și în teritoriile românești, iar reacțiile asistențiale de răspuns la acestea s-au produs în mod firesc; - particularitatea formelor de asistare la români a fost aceea a prevalării intervențiilor empirice (deoarece spiritul comunitar a fost foarte puternic), dar, aproximativ în aceeași perioadă cu lumea occidentală, a fost organizat și la noi „serviciul social" sau asistența socială; - deși nu beneficiau de servicii specializate, comunitățile românești de dimensiuni mici (în special cele tradiționale) promovau un tip de intervenție socială de mare eficiență (abaterile de la normalitate erau mai puține decât în mediile occidentale, întrucât demersurile de prevenire, compensare, recuperare-restituire erau sprijinite pe resorturile coercitive ale datinilor, obiceiurilor, moralei, Bisericii). Prin urmare, asistența socială actuală din România are antecedente consistente, iar dacă pomenim de imaturitatea ei, atunci argumentele care ar sprijini această idee ar fi: - ineficienta intervențiilor în raport cu multitudinea problemelor de asistat; - decalajul indiscutabil față de asistența socială din Occident în privința organizării instituționale și a fondurilor destinate să sprijine această activitate; - deficitul de cadre de specialitate cu atribuții în practica asistenței sociale; - relativa neglijare a domeniului în perioada regimului totalitar instalat după al doilea război mondial. Considerăm că aceste obiecții pot fi confirmate ori, dimpotrivă, respinse dacă delimităm etapele evoluției fenomenului asistării din spațiul românesc și dacă prezentăm cât mai multe detalii asistențiale petrecute în fiecare dintre acestea. în acest sens, vom distribui analiza în patru segmente temporale: perioada tradițională, perioada interbelică, perioada comunistă și perioada postcomunistă. Asupra conceptului de asistare empirică am insistat în secțiunea precedentă. Nu ne rămâne acum decât să încadrăm spațio-temporal societatea tradițională românească și, mai ales, să o caracterizăm după modul în care își ocrotea membrii. Vom apela în acest scop la conținutul unui articol al lui M. Vulcănescu publicat în anul 1932 și intitulat sugestiv „Cele două Românii" : călătorul, după ce iese din spațiul urban, dobândește un sentiment straniu, ca și cum ar fi trecut într-o altă lume: „te izbește, mai întâi, așezarea deosebită a caselor. Casele de cărămidă, făcând zid chiar de la stradă, cu porți mari, închise până sus, în care nu pătrunde ochiul, sunt înlocuite prin case mici de lut, așezate în mijlocul curții, împrejmuite peste tot cu gard de scânduri sau de nuiele, rar de zid și cu porți împodobite. în locul tăblițelor arătătoare de drum te întâmpină, la răscruci, troițe și cumpene de fântâni. Te izbește, apoi, portul oamenilor. De o parte «domni» gătiți ca de paradă. Cu straie de tip nemțesc, pălărie, guler tare, ghete. Spre bariere pălăriile se schimbă în șepci. Dar atâta. Dincoace «oameni de la țară» îmbrăcați în portul lor de lucru obișnuit: suman, ițari, opinci, căciulă" (Vulcănescu, 1997, pp. 120-l21). Modul comparativ de prezentare a informațiilor este în așa fel realizat încât lasă impresia că ar fi vorba despre „două Românii deosebite", două lumi - pe care Vulcănescu refuză să le numească România „civilizată" (reprezentată de spațiul urban) și România „primitivă", „arhaică", „patriarhală" (reprezentată de spațiul rural). Autorul articolului este de acord să vorbim despre două Românii, numai că el impune și o precizare: România autentică trebuie considerată a fi alcătuită din lumea satelor: „Trei milioane de oameni trăiesc între zidurile caselor închise străzii, în orașe. Cincisprezece milioane trăiesc în casele din mijlocul curților de la țară. Nici un milion din cei dintâi nu sunt români. Din cei din urmă sunt români peste paisprezece milioane". Concluzia care se desprinde din aceste aserțiuni este mai mult decât evidentă: dacă vrem să studiem stilul de viață al românilor și, implicit, modul în care ei realizau protecția socială, atunci trebuie să plecăm de la ceea ce se întâmpla în spațiul rural (cvasidominant în perioada tradițională). Prin perioada tradițională înțelegem intervalul de timp scurs de la apariția creștinismului și până la destabilizarea schemei de viață bazate masiv pe tradiție, comunitate și religie. în cazul românilor, aceasta ar coincide, în linii mari, cu secolele de istorie și civilizație cuprinse între procesul de formare a poporului român și sfârșitul secolului al XlX-lea (când legile juridice formale deveneau preponderente în reglarea raporturilor interumane, în dauna normelor propuse de tradiție, comunitatea rezidențială și Biserică. Dacă la aceste aspecte adăugăm și altele, potrivit cărora satele românești erau puțin populate, funcționau precum niște „familii foarte mari" și aveau multe zone de proprietate devălmașă (islaz, pădure, luncă, surse de apă etc), atunci înțelegem de ce locuitorii lor exersau o solidaritate de tip mecanic și o asistare reactivă eficace. Omogenitatea internă a comunităților rurale și izomorfismul satelor tradiționale românești sunt repere care ne îndreptățesc să recurgem la generalizări, chiar și atunci când reprezentativitatea statistică a cazurilor în care ne originăm analiza nu este tocmai ridicată. Exemplificările referitoare la omogenitate, izomorfism, similitudini structurale și funcționale etc. ar putea veni din foarte multe direcții: economică, juridică, artistică, politică etc. Noi ne vom rezuma doar la aspectele de asistare socială. Nu este cazul să menționăm aici alte tipuri de argumente (care ne-ar fi ajutat, de altfel, să cunoaștem mai bine modul tradițional de viață), însă nu vom renunța la specificarea uneia dintre exigențele acționale de bază, respectată cu mare strictețe în acea perioadă: fiecare sătean, atunci când intenționa pornirea unei acțiuni, aștepta mai întâi „să vadă ce fac alții pentru ca să înceapă și dânsul" ; „fiecare își făcea casă, mânca, se îmbrăca și se îngropa ca lumea" ; cine proceda altfel era stigmatizat pentru că „făcea ca nelumea", fapt ce constituia „cea mai mare crimă" (Rădulescu-Motru, 1992, pp. 10-l1). Dintre numeroasele consecințe derivate din această exigență principială remarcăm un număr de două, deoarece poartă, de asemenea, caracterul principial: - fiecare individ, indiferent de împrejurările în care era nevoit să acționeze, trebuia să procedeze în așa fel încât să evite starea de subnormalitate; - fiecare comunitar, chiar dacă nu avea el însuși nevoie de intervenție asistențială, demonstra că aparține sferei normalității, inclusiv prin actele de ocrotire pe care le practica. Conformarea la presiunea acestor două principii a făcut ca modalitățile de intervenție să fie relativ variate, iar tipologia sătenilor care săvârșeau asistarea să fie foarte extinsă5: 1. autoritățile formale ale comunității (primar, preot, dascăl, învățător, boier ș.a.): prin acordarea de ajutor celor care suferiseră din cauza unor calamități, prin 5. Pentru mai multe informații vezi și D. Stan, Sociologia ruralului tradițional romanesc, voi. I, Editura Universității „Al.I. Cuza", Iași, 2001, pp. 272-331. scutirea de dări a categoriilor defavorizate, prin distribuiri de loturi suplimentare pentru familiile numeroase etc.; 2. rudele : cu cât gradul de rudenie față de cazul care revendica asistarea era mai mare, cu atât așteptarea socială a producerii ajutorului era mai mare și cu atât forma de sancționare morală urma a fi mai radicală în situația neproducerii lui; 3. preotul reprezenta instanța cu rolul asistențial cel mai ridicat: intermedia legătura oamenilor cu divinitatea, cunoștea tainele indivizilor și abaterile lor de la normalitate, făcea recomandări pentru îndreptarea și recuperarea celor „rătăciți", distribuia sarcini pe indivizi și grupuri în vederea armonizării relațiilor intra-comunitare, organiza „ospătarea" categoriilor sărace după slujba religioasă, organiza xenodochiile pentru protejarea și găzduirea străinilor, călătorilor săraci și bolnavilor; în ultimă instanță, asista evoluția individului de la naștere (botez) și până la moarte (înmormântare); 4. vecinii ajutau sau erau ajutați în foarte multe împrejurări (datorită distanței spațiale reduse, „vecinul ținea loc de frate", în cazul în care vecinul nu era chiar fratele celui asistat!): acordarea de sfat în momentele de derută, sprijinirea și îngrijirea copiilor, bătrânilor și bolnavilor, împrumutarea de unelte, bunuri de consum sau bani, apărarea intereselor în raporturile cu terțe părți, asocierea în unele activități prea riscante sau costisitoare, ajutorarea în muncă pentru a finaliza unele lucrări în timp util etc.; 5. moașa satului - etichetată de specialiști drept „o adevărată asistentă socială... pentru problemele tinerei familii și, mai ales, ale viitoarei tinere mame" (Miftode, 1995, p. 92) - oferea femeilor însărcinate informații despre simptomele evoluției sarcinii, regimul alimentar adecvat, tipurile de munci indicate, juca rolul de obstetrician deoarece ajuta efectiv atât femeia care năștea, cât și nou-născutul, supraveghea evoluția mamei și copilului în perioada postnatală, introducea noi elemente de organizare a vieții cotidiene a familiilor în care aveau loc nașteri, provoca peste ani manifestări de solidaritate între cei asistați de ea la naștere etc.; 6. nașii asigurau asistarea în momentele speciale - sau de trecere, considerate a fi și cele mai critice : nașterea și căsătoria - prin intervenții atât de însemnate încât erau apreciați ca veritabili „părinți spirituali" (concret, ei realizau „creștinarea" copilului prin botez, iar mai târziu se implicau în viața acestuia prin inițierea în unele munci, supravegherea evoluției educaționale, consilierea legată de selecția maritală; realizau cununia religioasă, contribuiau la construirea locuinței necesare atunci când finul își întemeia propria lui familie, interveneau pentru a rezolva eventualele conflicte care izbucneau în viața noului cuplu ș.a.m.d.); 7. bătrânii: în comunitățile tradiționale, bătrânețea nu era asociată cu neputința, iar bătrânii erau văzuți ca înțelepți, imparțiali, puțin expuși greșelilor și vanităților. Ca atare, ei formau o gerontocrație, luând decizii asupra „patrimoniului obștii, organizării muncilor agricole (pastorale), relațiilor de familie, organizării și întreținerii cultului, încheierii unor angajamente, rezolvării conflictelor etc." (Dvoracek, 1992, p. 96). Așadar, dacă în prezent bătrânii sunt o categorie care trebuie să beneficieze de asistență socială, în perioada tradițională ei formau o sursă importantă de asistare: erau instanța de supraveghere a religiozității, moralității, educației și eficienței - adică a unui model de funcționare grupală în limitele obiectivelor normalității. Spațiul românesc a fost și este unul al ortodoxiei, iar acolo unde a cuprins și alte apartenențe religioase, acestea au fost (cu foarte puține excepții) variante ale creștinismului. Doctrina religioasă creștină, potrivit modelului hristic, este un îndemn permanent la generozitate și la acordare necondiționată de ajutor: „să nu Iași pe cel sărac lipsit de hrană..., sufletul flămând să nu-l întristezi și să nu urgisești pe om când are lipsă. Inima necăjită nu o tulbura și nu întârzia a da celui lipsit. Rugăciunea celui necăjit nu o lepăda și nu-ți întoarce fața ta de la cel sărac... Pleacă săracului urechea ta și cu blândețe răspunde-i cele de pace. Scoate pe cel năpăstuit din mâna celui ce-l năpăstuiește și să nu fii slab de înger când judeci. Fii celor orfani ca un tată..." (episcopul Vasile Târgovișteanul, 1991, p. 144). Aceste recomandări erau cunoscute și aplicate de categoriile de realizatori ai asistării menționate mai sus. întrucât individul, ca și grupul comunitar aveau posibilități limitate de acordare a ajutorului, au fost stabilite - în timp - criterii după care se făcea selecția celor ce beneficiau de asistare socială. Ca atare, ajutorul era direcționat în mod diferențiat către persoanele defavorizate, în funcție de tipul de handicap, categoria de vârstă, sexul persoanei, gradul de receptivitate la demersurile de recuperare, starea socială. De asemenea, se ținea cont și de sursele inductoare de vulnerabilitate: voința divină, grupul de apartenență, relațiile extracomunitare, individul însuși prin comportamente autostigmatizante etc. în urma aplicării acestor criterii, comunitarii români din perioada tradițională, în mod constant, își concentrau eforturile de ocrotire în următoarele direcții: 1. Asistarea familiei. Reprezenta un obiectiv permanent întrucât aceasta, prin normalitatea ei, asigura normalitatea conviețuirii într-un spațiu mai larg, precum cel al satului. Biserica se implica decisiv în relansarea vieții de familie atunci „când bătea la ușă pericolul distrugerii" și „priveghea necontenit, luând măsuri preventive pentru a feri orice familie de alunecare pe povârniș" {Biserica și problemele sociale, 1933, p. 239). Amintim câteva dintre formele în care Biserica (prin intermediul preotului și enoriașilor) asista familia: stigmatizarea infidelității conjugale (în special adulterul feminin), neadmiterea decât în rare cazuri a divorțului sau a recăsătoriei, criticarea situațiilor în care familia nu manifesta grijă creștină față de membrii decedați, supravegherea normalității relației dintre părinți și copii, urmărirea respectării obligativității perioadelor de doliu ș.a.m.d. 2. Grija față de săraci. Constituia al doilea obiectiv esențial al enoriașilor și Bisericii - primul fiind acela al propovăduirii și apărării credinței. „De la început orice a deținut biserica a fost considerat proprietate a săracilor" (episcopul Vasile Târgovișteanul, 1991, p. 144), astfel încât actele de milostenie patronate de această instituție erau foarte numeroase: în fiecare duminică, o dată pe lună sau ori de câte ori era nevoie, organiza ospătarea săracilor și efectua colecte în favoarea lor. Sfera milosteniei era împărțită (și practicată) în două categorii de intervenții: fapte ale milei trupești (a sătura pe cei flămânzi, a adăpa pe cei însetați, a primi pe cei străini, a îmbrăca pe cei goi, a cerceta pe cei bolnavi, a cerceta pe cei care se află în necazuri și nevoi, a îngropa morții săraci și fără rude) și fapte ale milei sufletești (a îndrepta pe cel păcătos, a învăța pe cel neștiutor și nepriceput, a da sfat celui care are trebuință de el, a ierta pe cei care ne-au greșit, a mângâia pe cel întristat, a nu ne răzbuna pe aproapele nostru pentru răul pe care ni 1-a făcut, a ne ruga pentru aproapele nostru - cf. Zăgrean, 1974, pp. 242-247). Din enumerarea acestor serii de fapte recomandate și coordonate de Biserică, întrezărim cu ușurință statutul ei de veritabilă instituție de asistare socială. Mai mult, ea a avut o influență persuasivă atât de puternică încât, în mentalitatea membrilor satului tradițional, nu ar fi existat stare de deficiență care nu ar fi putut fi contracarată de Biserică. Așa ne explicăm de ce formele de asistare, chiar atunci când nu erau realizate de Biserică, ci de indivizi separați și într-un alt spațiu decât cel al Bisericii, trimiteau în subsidiar tot la sacru și la patronajul bisericesc. 3. Asistarea copiilor orfani. Se făcea în virtutea legăturii sacre, misterioase care ar fi existat între părinții decedați ai acestora și sătenii cu care ei frecventaseră aceeași biserică. Preotul hotăra, în cazul în care nu existau rude - sau existau, dar nu aveau suficiente forțe de asistare -, ce persoane să se ocupe de întreținerea și educația copiilor orfani. Această decizie de mare responsabilitate revenea preotului în virtutea faptului că era considerat „părintele" comunității, dar și al enoriașilor săi - care se considerau „frați". Oricum, reprezenta un mare păcat, pentru rude, vecini și pentru ceilalți credincioși ai comunității sătești, lipsirea orfanilor de cele necesare unei existențe normale (vezi și Soare, 1948). 5. Asistarea văduvelor. Se producea, în mod normal, atunci când acestea aveau o vârstă venerabilă și nu locuiau împreună cu unul dintre fiii lor. Ajutorul era oferit în diverse forme: scutirea de dări (acestea fiind redistribuite celorlalți săteni), oferirea de îngrijire (în momentele de neputință fizică), organizarea de clăci pe proprietățile lor (în raport cu muncile de sezon), protejarea de eventualele abuzuri etc. 6. Asistarea tuturor persoanelor sau grupurilor care suferiseră din cauza unor calamități (incendii, inundații, epidemii, războaie etc). în asemenea împrejurări dificile, solidaritatea umană se subordona idealurilor Bisericii și religiei: acordarea de ajutor atunci când era cea mai mare nevoie de el și oferirea ajutorului în mod spontan, ca urmare a naturii bioaltruiste a omului, și nu ca rezultat al unor calcule preliminare. Actele de caritate erau, în astfel de situații, mult mai numeroase decât în mod obișnuit și aveau ca scop reechilibrarea psihică, morală, materială etc. a celor afectați. După cum afirmam în paginile anterioare, gesturile asistențiale sunt costisitoare și obositoare. Pentru a nu fi întrerupte, ele trebuie susținute de o motivație puternică. Iată câteva dintre scopurile, mobilurile generale ce justificau intervențiile de asistare în satul tradițional: 1. Un prim scop, pe care l-am putea eticheta drept cel mai general, era cel de asistare pentru asigurarea normalității („ca lumea") indivizilor și comunității. în rând cu lumea însemna starea de echilibru din punct de vedere economic, moral, religios, fizic, mintal etc. Dacă normalitatea comunității sătești era în funcție de normalitatea membrilor ce o compuneau, atunci conduita de asistare a cazurilor deviante apărea ca o formă colectivă de apărare. Să nu uităm că indivizii erau organic legați în comunitate, iar atitudinea de indiferență față de situațiile anormale era percepută ca o cale de extindere a vulnerabilității sau ca un păcat (individual ori colectiv). 2. Adoptarea conduitei de asistare socială ar mai putea fi motivată fie de impulsivitatea moralei naturale, exprimată de indivizi în mod spontan prin „omenie", fie de nevoia realizării unei jertfe cu caracter mistic, ca semn de recunoștință față de generozitatea divinității. în această ultimă situație, intervenția socială îmbrăca forma milosteniei și era indusă de ordinea creștină a vieții sociale potrivit căreia ajutorul acordat în „această existență" urma să se metamorfozeze într-o garanție a unei post-existențe faste. 3. Una dintre motivațiile cele mai profunde exprimate în formele tradiționale de asistare era nevoia individului de a se face util și de a demonstra că are o poziție activă, însemnată în ansamblul comunitar. Renumele personal - ca și prestigiul familial sau al neamului din care făcea parte - era sprijinit pe dovedirea unor abilități (în special economice) care să se prelungească în raționalitate și înțelepciune în comportamentul cotidian, omenie și milostenie față de starea de vulnerabilitate a vecinilor, rudelor și săracilor satului, promptitudine în sprijinirea tuturor actelor de caritate inițiate de Biserică etc. 4. Asistarea socială din ruralul tradițional românesc se motiva și prin atitudinea de respect deosebit față de strămoși. Aceasta reprezenta o obligație care se înfăptuia prin acordarea de ajutor semenilor în viață pentru „a fi primit", „văzut" de rudele decedate. Mai mult, solicitantul ajutorului era echivalat de cel care îl oferea cu un trimis sau un semn de la divinitate ori un intermediar între cei aflați în viață și cei decedați. Exista, astfel, reprezentarea eternului familial care păstra nealterată relația dintre vii și morți: cei morți și sfinți vegheau la liniștea și împlinirile celor vii, iar aceștia din urmă trebuiau să-și dovedească recunoștința față de cei morți (sau chiar să le optimizeze calitatea post-existenței) prin trimiterea de daruri. în consecință, respectul față de strămoși a determinat declanșarea unor proceduri de asistare, pe de o parte, și, pe de altă parte, obținerea de către cei care asistau a unor garanții confortabile potrivit cărora vor fi la rândul lor asistați de divinitate și de strămoși. 5. Mai exista o motivație care, raportată la individ și la familia din care el făcea parte, constituia un mobil deosebit de consistent: ispășirea păcatelor proprii și ale strămoșilor familiei. în comunitatea tradițională exista o reprezentare exactă asupra a ceea ce era permis și ceea ce era interzis. în accepțiunea obișnuită, încălcarea unor interdicții, chiar dacă nu era sancționată de semeni, nu putea scăpa de sancțiunea divină. De aceea, se încerca înduplecarea divinității prin forme radicale de „căință" : retragerea în singurătate, expunerea benevolă la diferite suplicii, abandonarea obiectivelor personale și dedicarea totală scopurilor colectivității etc. Pentru delicte minore, ispășirea lua forma înstrăinării unor bunuri către cei nevoiași, ca gest de autosancționare. în această situație, bunurile reprezentau ajutoare doar pentru cei care beneficiau de ele, în timp ce pentru cel care le oferea ele aveau forma unui cost ce se repercuta în beneficii multiple: iertarea păcatelor, dobândirea normalității comunitare, înduplecarea clemenței divine etc. De această dată, acordarea ajutorului era rezultatul interesului într-o măsură mult mai mare decât în restul situațiilor înfățișate. Indiferent însă de motivația susținătoare, putem conchide că intervențiile asupra categoriilor defavorizate ale satului tradițional erau numeroase, deosebit de eficiente, iar multe dintre disfuncțiile satului actual ar dispărea sau s-ar diminua dacă intervențiile intracomunitare specifice ar mai avea densitatea și intensitatea de odinioară. 4. Asistența socială în perioada interbelică După încheierea primului război mondial a urmat cea mai importantă consecință pentru România: întregirea teritorială. Acest efect a atras după sine multe alte schimbări, de asemenea importante: - sporirea potențialului economic al țării prin însumarea resurselor tuturor provinciilor istorice; - creșterea demografică însoțită de diversificarea structurii naționale6; - reorganizarea legislativă și instituțională; - modificarea multidimensională a spațiilor urbane prin migrații de la sat la oraș; - regândirea sistemului de învățământ etc. Mai concret, aceste transformări au însemnat redistribuirea proprietății agrare, practicarea votului universal, creșterea nivelului producției industriale (în special în ramurile extractivă, metalurgică, textilă, alimentară), creșterea numărului lucrătorilor din industrie, comerț, transporturi și servicii, adâncirea diviziunii muncii și sporirea semnificativă a nivelului veniturilor unor categorii profesionale etc. Suita schimbărilor amintite mai înainte avea, fără îndoială, o natură dezirabilă. în același timp însă, societatea românească interbelică includea multe fenomene sociale indezirabile care erau fie de proveniență recentă (apărute în timpul războiului sau în anii imediat următori acestuia), fie erau prelungiri din etape mai vechi. De pildă, invalizii, orfanii de război, văduvele de război, vagabondajul, violența, infidelitatea conjugală reprezentau dovezi ale disfuncțiilor aferente, de regulă, desfășurării oricărui război; în schimb, cerșetoria, prostituția, analfabetismul, bolile sociale etc. erau moșteniri mai vechi. Ocrotirea celor care nu reușeau singuri să depășească aceste insuficiențe era un imperativ al vremii (altfel, se risca nu doar instabilitatea socială, ci și dezmembrarea teritorială). înfăptuirea efectivă a intervențiilor de contracarare presupunea obținerea unei sinteze din corelarea a trei elemente: voință asistențială, resurse sau mijloace și organizare (științifică, legislativă și instituțională). Primul dintre aceste trei repere a fost mult promovat la noi (la fel ca în Europa de Vest și SUA), fapt ce rezultă din discursurile oamenilor politici, ale somităților culturale, ale membrilor familiei regale. Uneori, declarațiile erau însoțite de donații, organizarea de festivități în scopuri caritabile, participări directe la îngrijirea invalizilor, răniților, săracilor etc. Cu cât o persoană (familie) din clasa superioară voia să-și sporească 6. Potrivit datelor recensământului din 1930, România avea 18.052.896 locuitori, fiind a opta țară din Europa; 80% din acest total trăiau în mediul rural (15.201 sate), iar 20% formau populația urbană (172 orașe). în structurarea etnică a populației, românii aveau o pondere de 71,9%, •ungurii - 7,9%, germanii - 4,1%, evreii - 4%, rutenii și ucrainenii - 3,3%, rușii - 2,3%, bulgarii - 2%, țiganii - 1,5%, turcii - 0,9%, găgăuzii - 0,6%, sârbii, croații și slovenii - 0,3%, polonezii - 0,3 %, tătarii - 0,1 %, grecii - 0,1 %, alte naționalități - 0,3%. Cf. Enciclopedia României, voi. I, București, 1938, p. 134. prestigiul și să obțină o recunoaștere mai largă a meritelor deținute, cu atât aceasta trebuia să se remarce prin modul de implicare în probleme de asistență socială. în ansamblu, putem spune că exista voință asistențială, se conștientiza prioritatea actelor de ocrotire a categoriilor defavorizate, însă trecerea de la intenție la fapte se producea cu timiditate (sub forma îngrijirii voluntare a bolnavilor, alfabetizării ocazionale, vizitării satelor și cartierelor sărace etc.) și se rămânea la stadiul (semiutopic) de settlement. Cel de-al doilea element necesar desfășurării intervențiilor sociale - resursele sau mijloacele materiale - este, probabil, și cel mai important. în general, de mărimea veniturilor populației depinde în mod direct proporțional capacitatea asistențială a societății. în schimb, ponderea fondului disfuncțional în orice societate normală trebuie să se afle în relație invers proporțională cu cantitatea mijloacelor. Situația econo-mico-materială a României interbelice pare să confirme aceste tendințe de ordin principial. Dacă lăsăm deoparte veniturile marilor proprietari agricoli, ale marilor industriași și ale membrilor familiei regale, ajungem să identificăm sursele socio-profesionale de la care puteau fi colectate fondurile necesare asistenței sociale. Din păcate, acestea erau puține chiar și către sfârșitul perioadei interbelice (anul 1938 este recunoscut drept cel mai important din punct de vedere economic pentru întreaga perioadă pe care o analizăm). Pentru a demonstra adevărul aserțiunii noastre, apelăm la informațiile propuse de istoricul I. Scurtu (2001, pp. 63-67, 97, 117) care valorifică, la rându-i, un studiu al lui M. Manoilescu (Rostul și destinul burgheziei românești) și Anuarul statistic al României pentru anii 1937 și 1938. Astfel, într-un stat capitalist de dimensiunile (teritoriale și demografice) ale României existau doar 22.500 de mari burghezi (reprezentați de bancheri, mari comercianți, industriași care aveau întreprinderi cu peste 20 de muncitori - ingineri particulari, economiști particulari etc), circa 101.000 de pseudoburghezi (pseudoburghez era individul care își dubla statusul individual și ocupația: era în același timp avocat și mare industriaș, comerciant și bancher, funcționar ministerial și industriaș etc.); aproximativ 250.000 de funcționari (birocrați din ministere la care se adăugau învățătorii, profesorii, preoții, medicii etc). Acestea erau sectoarele ocupaționale cu venituri sigure și relativ mari. în rest, existau câteva sute de mii de mici întreprinderi (cele mai multe dintre ele aveau un singur lucrător), marea masă a muncitorilor din industrie, comerț, transporturi (având venituri modeste) și imensa clasă a țărănimii - cu venituri foarte mici. Dacă mai adăugăm și faptul că populația activă nu era cu mult mai numeroasă decât cea pasivă, atunci ne conturăm o reprezentare și mai clară asupra insuficienței resurselor asistențiale pe care le putea aduna societatea românească interbelică. Conform anului bugetar 1934-l935, nivelul maximal al salariilor câtorva statusuri profesionale se prezenta astfel: patriarh - 31.500 lei, ministru - 30.400 lei, medic -l1.900 lei, prefect de județ - 17.250 lei, judecător - 19.150 lei, farmacist - 7.300 lei, bibliotecar - 8.600 lei, mecanic de locomotivă - 3.850 lei, șofer - 5.350 lei, lăcătuș -2.650 lei, spălătoreasă - 2.200 lei, ucenic - 1.850 lei ș.a.m.d. Pentru a avea imaginea reală asupra acestor venituri salariale, trebuie să le raportăm la prețul mediu de vânzare practicat la Iași, de pildă: pentru produsele alimentare de bază: carne (1 kg) - 15,10 lei, lapte (1 1) - 5,15 lei, ouă (100 buc.) - 104,60 lei, pâinea albă (1 kg) - 7,10 lei, măsline (1 kg) - 36,25 lei, ulei de floarea-soarelui (1 1) - 24,65 lei etc. La prima vedere am putea conchide (corelând salariile și prețurile înfățișate) că românii trăiau bine. Este recomandabil să păstrăm rezerve asupra acestui aspect deoarece : - pentru o familie din capitală, compusă din 5 membri, costul lunar al vieții era în jur de 12.500 lei (aceștia puteau fi obținuți doar în familiile patronilor și funcționarilor publici); - venitul mediu anual al unei familii de țărani era de aproximativ 8.000 lei (insuficienți pentru a investi în îmbunătățirea inventarului agricol, în școlarizarea superioară a copiilor, în procurarea de îmbrăcăminte mai bună de la oraș etc). Pornind de la astfel de date, concluziile noastre tind să se concentreze mai mult asupra neajunsurilor funcționale decât asupra împlinirilor societății românești interbelice : a) orașul nu oferea confortul scontat, întrucât serviciile de salubritate vizau aproape numai zona citadină centrală; mai mult de o treime din cele 176 de orașe existente în 1938 erau lipsite de apă curentă și mai mult de două treimi dintre ele nu aveau canalizare ; foarte multe străzi nu erau asfaltate și nu aveau lumină electrică etc. ; b) veniturile erau modeste pentru o foarte mare parte a locuitorilor orașelor, care rezistau doar prin direcționarea masivă a acumulărilor financiare către plata chiriei locuinței și către alimentație; c) emanciparea țăranilor (care alcătuiau cea mai mare parte a populației țării) întârzia să se producă; cercetările sociologice rurale desfășurate după planul monografic propus de D. Guști au stabilit că mortalitatea infantilă era foarte mare; analfabetismul nu putea fi combătut din lipsă de cadre didactice și din cauza nefrecventării cursurilor școlare de către săteni; bolile afectau foarte mulți locuitori ai satelor, dar fie nu erau tratate deloc, fie se apela la procedee empirice, superficiale ; productivitatea muncilor agricole era scăzută pentru că erau aplicate în continuare strategii de tip medieval etc.; d) comunitățile rurale păstrau încă multe trăsături din perioada tradițională (inclusiv modalitățile de realizare a asistării). Șansa supraviețuirii clasei țărănești deriva, în mod paradoxal, din economia de tip închis practicată la nivelul localității și/sau al zonei. Schimbul de produse și bunurile obținute în familie acopereau o mare parte a cerințelor consumului, astfel că folosirea banilor era ocazionată de cumpărarea unei game restrânse de mărfuri. Din păcate, inclusiv la acest capitol, orientarea țăranilor era defectuoasă și demonstrează statutul de clasă care nu își putea depăși condiția prin eforturi proprii. Iată, spre exemplu, ce cumpărau locuitorii satului Drăguș din Țara Oltului, în anul 1938, și cât cheltuiau pentru respectivele mărfuri: băuturi alcoolice - 195.094 lei; tutun - 53.330 lei; articole de fierărie - 22.045 lei; lumânări, săpun, ață, detergenți, petrol - 14.228 lei; încălțăminte - 4.334 lei; hârtie, rechizite - 830 lei; articole de sticlărie - 463 lei etc. Regretabil era că „băuturile și tutunul reprezentau două treimi din totalul cumpărăturilor făcute de țăranii din acest sat" (Scurtu, 2001, p. 97). Și mai rău era faptul că aceste două produse, care se află la originea multor disfuncții individuale și grupale, erau obținute prin troc, la echivalență cu o serie de articole alimentare, și deci în detrimentul consumului alimentar. Asemenea exemplificări ne conduc la un adevăr dureros, sintetizat de sociologul P. Andrei în imperativul „iluminării maselor" ; în România interbelică existau două „pături culturale" : una cultă, care ar fi făcut față oriunde în Europa, și alta „aproape de animalitate" - țărănimea (Andrei, 1975, pp. 225-226). Or, statul trebuia să asigure un „minim cultural", iar pentru realizarea acestuia trebuia să garanteze accesul la cultură. Ca atare, autoritățile erau nevoite să țină cont de acest imperativ și să determine emanciparea straturilor sociale inferioare, mai ales a țărănimii, prin urmărirea respectării unor legi mai vechi (obligativitatea, gratuitatea, egalitatea învățământului) și prin introducerea unor norme/măsuri de intervenție noi. Asistența socială s-ar fi fundamentat astfel pe un fond cultural puternic, menit să îl recupereze relativ rapid pe cel asistat, să asimileze cât mai repede conținuturile intervențiilor și să facă din asistat o sursă de generare a normalității sociale. într-un stat în care mijloacele materiale necesare practicării asistenței sociale erau reduse, pregătirea/educarea reactivității asistaților devenea ea însăși o resursă. într-un fel, se miza pe ideea că, acționând asupra uneia dintre cauzele esențiale (insuficiența educației formale), se diminua forța efectelor disfuncționale. în asistența socială această cale este foarte eficientă, numai că necesită un buget de timp destul de mare (interval în care manifestările „clienților" se pot radicaliza, iar starea lor poate să devină mult mai gravă). De aceea, pe lângă orientări și scopuri de durată trebuie să existe și o multitudine de acte intervenționiste concrete cu efecte resimțite imediat. Cel de-al treilea element necesar practicării unui sistem de asistență socială -organizarea - presupune tocmai identificarea unor pași ai acțiunii, formularea unor acte normative care să sprijine demersurile asistențiale ale statului (implicit ale personalului mobilizat) și demonstrarea eficienței intervențiilor. Prezentăm, în cele ce urmează, o serie de aspecte care dovedesc maturitatea organizatorică surprinzătoare (acțională, științifică, legislativă, instituțională) pentru asistența'socială existentă în perioada interbelică în spațiul românesc: 1. Funcționa o rețea destul de extinsă (și specializată) de instituții pentru ocrotirea copiilor, tinerilor, infirmilor, delincvenților, săracilor, vagabonzilor, lehuzelor, bătrânilor etc. 2. Prin bugetele anuale erau prevăzute alocațiile centrale sau de stat pentru asistența socială, iar pentru că acestea erau insuficiente, erau stimulate acțiunile de atragere de fonduri de la instituțiile comunale, județene sau de la persoanele bogate. 3. A fost instituit învățământul universitar cu specializarea „Asistență socială" (la București, în anul 1929, prin înființarea Școlii Superioare de Asistență „Principesa Ileana"). 4. Au fost legiferate o serie de aspecte care, deși nu reprezintă esența ocrotirii sociale, concurează eficient cu orice sistem modern de asistență socială: Legea repausului duminical și a sărbătorilor legale (1925), Legea de ocrotire a muncii minorilor și a femeilor (1928), Legea privind durata de 8 ore a zilei de muncă (1928), Legea ajutorului de șomaj (1929) ș.a. 5. S-a delimitat raportul dintre sociologie și asistență socială (prima dintre ele, folosindu-se de metoda monografică, trebuia să explice, să diagnosticheze starea unităților sociale teritoriale și să propună variante de optimizare funcțională a vieții sociale, rămânând ca asistența socială să identifice resursele și să aplice sistemul de măsuri desprins din cercetarea sociologică). Complementaritatea dintre cele două domenii este indubitabilă și a fost pusă în evidență în numeroase împrejurări: a) în anul 1918 s-a înființat Asociația pentru Știință și Reforma Socială, care avea ca scop, printre altele, ordonarea setului de intervenții asistențiale prin fundamentarea lui în cercetări (sociologice) prealabile. Numai astfel asistența socială ar fi devenit cu adevărat științifică, iar proiectele de reformă ar fi reușit să depășească arbitrariul, artificialitatea; astfel, „nu rămâneau planuri de organizare pentru o societate abstractă" (Bădina, 1966, p. 78). b) începând cu anul 1925, s-a trecut la cercetarea sociologică directă a spațiilor rurale, preferându-se forma de „anchetă-acțiune" ; echipele de cercetători aveau o alcătuire organizată (de la medic uman, medic veterinar, maistru mașinist... și până la bibliotecar, bucătar, folclorist), diagnosticau insuficiențele spațiului social, însă nu se rezumau doar la acest nivel investigativ, ci acționau direct și demonstrativ în sensul depășirii acelor neajunsuri. Iată câteva tipuri de intervenții realizate în timpul derulării cercetărilor de teren: consultații și tratamente medicale în condițiile în care localitățile nu aveau spitale sau dispensare, iar mizeria și bolile făceau ravagii; ameliorări silvice, împăduriri, înființarea de pepiniere pentru arboret; efectuarea de activități agricole model; construirea de poduri, podețe, fântâni, canalizări; ridicarea unor construcții de utilitate colectivă (cămine culturale, băi publice) sau familială (grajduri, locuințe); acțiuni de culturalizare : dotarea bibliotecilor sătești, distribuirea gratuită a unor cărți, antrenarea sătenilor la diverse activități artistice (șezători, conferințe, dezbateri și participări în formații corale, în echipe de teatru etc.); demonstrații de menaj și de organizare a spațiului domestic etc. Pe ansamblu, „anchetele-acțiune" urmăreau „îmbunătățirea și formarea unor deprinderi trainice în ceea ce privește «cultura sănătății» (educația sanitară, educația fizică), «cultura muncii» (cunoștințe teoretice și practice de agricultură și pomicultură, îmbunătățirea soiurilor de cereale, plante și pomi, pregătirea tineretului pentru aceste culturi etc, creșterea vitelor și îmbunătățirea raselor, însușirea unor cunoștințe de agricultură, de edilitate sau cunoștințe necesare reparării sculelor și uneltelor agricole proprii etc), «cultura minții, sufletului și a conștiinței naționale» (educația morală, național-patriotică, educația intelectuală etc), «educația cetățenească», «educația artistică» (prin organizarea teatrului sătesc, a șezătorilor^ muzeului sătesc)" (Bădina, 1965, pp. 149-l50). Toate aceste aspecte asistențiale au stat în atenția echipelor de studii monografice înființate de D. Guști (formate din specialiști și din studenți), precum și a „echipelor regale studențești" finanțate de Fundația Culturală „Principele Carol". în anul 1934, cele două tipuri de echipe au fuzionat, în speranța creșterii profunzimii cercetării sociologice și a multiplicării surselor de reformare socială a mediului rural. c) în anul 1938, D. Guști reușește să promoveze Legea pentru înființarea Serviciului social, înfăptuind astfel o adevărată sinteză între concepția lui sociologică și viziunea pe care o avea despre serviciile de asistență socială. Logica autorului legii era următoarea : rămânerea în urmă a satelor românești (deci a celei mai mari părți din populația țării) era, de fapt, un imens deficit de capital cultural; depășirea unui asemenea decalaj era posibilă prin antrenarea clasei țărănești în circuitul educațional al valorilor moderne, științifice, iar cei mai potriviți mesageri ai acestora nu puteau fi alții decât specialiștii (sau oamenii de cultură). Pentru revigorarea interesului față de sat și pentru găsirea modalității corecte de valorificare a energiei ruralilor, Legea Serviciului Social prevedea „obligativitatea unui stagiu la țară pentru cărturarii universităților și școlilor noastre superioare" (Guști, 1996, p. 242). Nici o diplomă dobândită în țară sau în străinătate nu putea fi recunoscută și nu garanta deținătorului ei plasamentul profesional aferent decât dacă era însoțită de un certificat de prestare a „serviciului social". Chiar dacă cele mai multe articole ale legii vizau efectele serviciului menționat în spațiul rural, nu era neglijată nici „munca de ridicare... a orașelor". Intervențiile sociale în mediile defavorizate ale spațiilor rurale și urbane erau înțelese ca obligații cetățenești și naționale. în fond, „cei 80 la sută din neamul nostru (se face trimitere la ponderea populației rurale - n.n.), nu din vina lor au rămas până acum într-o stare pe care nu o merită", afirma Guști (1996, p. 243). Ca atare, reprezentau un gest reparatoriu instituirea Serviciului Social obligatoriu, înființarea de cămine culturale, organizarea școlilor de îndrumare - aflate, toate, sub influența statului și a rezultatelor cognitive obținute de Institutul de Cercetări Sociale al României. 6. Emanciparea culturală a lumii satelor prin atragerea ei la cursurile unor „universități populare". Nașterea unei noi intelectualități (rurale), „activă și creatoare, care va face să dispară contrastul de astăzi, așa de dureros, și granița sufletească, atât de nedreaptă, dintre sat și oraș", afirma același T). Guști (ibidem), era posibilă într-un interval de timp mai scurt doar dacă erau create instituții de comunicare a unor conținuturi de interes comunitar, comparabile cu cele obținute în universități, dar care nu aveau nevoie de rigoarea formală a funcționării academice. Era necesară această variantă educativă deoarece, în România interbelică, rețeaua școlară era deficitară, absenteismul școlar era foarte ridicat, alimentația copiilor era necorespunzătoare și din acest motiv cursanții nu obțineau performanțe, conținuturile lecțiilor erau mult prea îndepărtate de practică7 ș.a.m.d. Școala superioară țărănească nu va fi creată după modelul școlii didactice, „în ea nu se vor da examene și nici diplome, ci se vor aduce fii de gospodari nici prea tineri, nici prea în vârstă, să trăiască trei luni într-o atmosferă de familie, sub conducerea unei personalități, care să-i învețe ce este igiena, sănătatea, cultura, cooperația și producția, gospodăria; să-i învețe apoi să citească, să cânte, să danseze jocuri românești; să trăiască într-o atmosferă de religiozitate ; să-i ducă în excursii la gospodării model ori instituții economice și culturale, într-un cuvânt să le formeze personalitatea țărănească, să-i obișnuiască cu deprinderi noi și apoi să-i trimită înapoi în sat pentru a pune în practică tot ce au văzut și au învățat" (Guști, 1934, pp. 505-506). D. Guști a cunoscut în profunzime starea școlii românești întrucât a fost membru al mai multor guverne, ministru al Instrucției, Cultelor și Artelor și, mai ales, a efectuat multă cercetare de teren în cadrul acțiunii de monografiere a întregului spațiu românesc (care ar fi trebuit să se finalizeze în Știința națiunii). Vezi și D. Guști, Sociologia națiunii și a războiului, Editura Floare Albastră, București, 1997. în anul 1935 exista o singură școală de acest tip frecventată de 27 de cursanți, iar peste un deceniu numărul lor a crescut la 17 școli pentru bărbați (401 cursanți) și 26 de școli pentru femei (579 de cursante) (cf. Bădina, 1965, pp. 148-l49). Desigur, raportate la mărimea populației care era îndreptățită să beneficieze de asistență, aceste cifre nu reprezentau ceva remarcabil. în același timp însă, nu putem să nu recunoaștem că procedura adoptată era impresionantă : asistența socială trebuia să se producă abia în urma consultării datelor oferite de cercetarea sociologică, iar șansa populațiilor vulnerabile de a depăși subnormalitatea era considerată cu adevărat reală doar prin aproprierea unui nou capital cultural. Aceste ultime aspecte aveau, mai curând, un caracter principial decât o capacitate asistențială efectivă. Asistații nu aveau cum să înțeleagă efectele benefice pe termen lung pe care ele le-ar fi generat și agreau, evident, intervențiile concrete, imediate. Or, echipele care practicau asemenea intervenții și mijloacele materiale de care ele dispuneau erau mult prea puține, în comparație cu masa celor care le așteptau. Din acest motiv, asistența socială extracomunitară rămânea încă un deziderat și, cel puțin în cadrul satelor, era practicat în continuare sistemul tradițional de asistare. 5. Asistența socială în perioada comunistă Problema organizării și funcționării perfecte a societății a fost un obiectiv care s-a impus încă din Antichitate și care a revenit obsesiv în toate etapele evoluției omenirii. Viața a demonstrat însă că perfecțiunea socială nu este posibilă și, în consecință, teoriile apărute pe această temă au fost etichetate ca utopice. în secolul al XlX-lea, mai mult parcă decât în celelalte veacuri, modelele societale utopice au proliferat datorită unor gânditori de marcă: R. Owen, S. Simon, Ch. Fourier, K. Marx și Fr. Engels. Unii indivizi, captivați de imaginea fabuloasă a societăților descrise de aceste personalități, au încercat chiar să transforme în realitate programele utopice și să construiască „sate de cooperare", „falanstere", „comune". După un timp însă, fie au eșuat, fie s-au convins că demersurile sunt zadarnice, fie au renunțat, gândind la reveniri în conjuncturi mai prielnice. Imposibilitatea trecerii de la proiect la realitate nu a însemnat și negarea absolută a imaginii perfecțiunii sau suprimarea totală a aspirației la ideal. Dimpotrivă, cheia veritabilă a tuturor insuficiențelor grave era localizată numai în perimetrul societății ideale. De aceea, am putea spune că inclusiv reprezentarea unei astfel de societăți avea rol terapeutic, mobilizator, ca să nu mai punem la socoteală pașii acționali concreți, mărunți, săvârșiți în scopul apropierii de superlativ. Dacă în planul schimbării vieții materiale a societății în sensul indus de ideal nu puteau fi efectuate intervenții semnificative, în cel al vieții spirituale și ideologice libertatea de mișcare era mult mai permisivă. Așa se explică numărul mare al teoriilor și ideologiilor care au apărut, precum și atracția exercitată în special asupra celor care se simțeau amenințați, neprotejați, victime sigure ale disfuncțiilor sociale. Practic, în construcțiile teoretico-ideologice se aflau expectanțele actorilor sociali legate de evoluția reală a societății (într-un viitor mai apropiat sau mai îndepărtat) și, mai mult, se spera ca între baza materială societală și proiecțiile ideologice să se realizeze o concordanță confortabilă. Exprimat într-o formă mai simplă, nu greșim dacă afirmăm că ideologia nu era altceva decât teoria societății care devansa cu mult realitatea; distanța mare dintre ele nu conducea la abandonarea ideologiei pentru că se dorea ca aceasta să aibă un asemenea impact încât să determine realitatea să o urmeze. Impactul cel mai puternic asupra realității sociale l-au avut construcțiile teore-tico-ideologice propuse de K. Marx și Fr. Engels. în lucrările Ideologia germană, Manuscrise economico-filosofice, Manifestul Partidului Comunist, Critica Programului de la Gotha ș.a., ei au conturat modelul comunist de societate, fără a fixa un reper temporal asupra momentului când se va putea trece la aplicarea acestuia. Ordinea socială de tip comunist, în viziunea acestor sociologi, s-ar caracteriza prin: - dispariția activității productive în forma producției de mărfuri (proprietatea asupra mijloacelor de producție fiind comună, bunurile rezultate în urma valorificării lor vor fi, de asemenea, deținute în comun); - munca va fi practicată de toate categoriile de indivizi în raport cu forța sau capacitatea de care ele dispun, iar consecința volumului mare de muncă va fi abundența bunurilor disponibile pentru consum; - în condițiile unei productivități foarte mari, răsplătirea muncii se va face respectându-se criteriul nevoilor, evitându-se în felul acesta alienarea celor care ar avea un necesar de consum mai mare decât sunt capabili să producă; - prin generalizarea muncii și consumului vor dispărea diferențele dintre clasele sociale și se va crea o omogenitate socială într-atât de mare încât deosebirile dintre sat și oraș, dintre munca fizică și cea intelectuală, dintre munca de decizie și cea de execuție nu vor mai fi percepute ca decalaje și nu vor mai genera conflicte; - funcționarea societății va intra într-un flux natural de fapte, reglarea acestora se va produce în mod obiectiv, spontan și, prin urmare, statul - ca instrument de impunere și conservare a unei ordini politice - va fi de prisos; - dispariția statului va stimula extensia relațiilor dintre indivizi fără ca ei să se mai raporteze la canoane de ordin administrativ-politic și, pe această cale, s-ar ajunge la atenuarea și chiar anularea diferențelor dintre regiuni sau națiuni. Toate aceste transformări excepționale vor fi posibile numai în urma unor acumulări progresive în domeniul mentalităților și, mai ales, în cel al forțelor de producție (vezi și Zamfir, 1999, pp. 367-378). Prioritatea dezvoltării acestora din urmă derivă din faptul că societatea comunistă egalitară nu poate fi una a sărăciei. Adevărata egalitate va putea fi instaurată în mod efectiv abia atunci când, „datorită bogăției produse, fiecare poate să consume la nivelul necesităților sale, variabile de la persoană la persoană". Revoluționarea societății se va produce însă, mai întâi, printr-o „formă intermediară de organizare socială -socialismul" (Dicționar de sociologie, 1993, p. 127) - în care proprietatea privată va coexista cu cea socială, se va menține producția de mărfuri și va fi utilizată repartiția după principiul cantității și calității muncii depuse. Țara (bogată) care ar fi putut permite asemenea modificări în a doua jumătate a secolului al XlX-lea ar fi fost, în opinia lui Marx, Anglia, Totuși, revoluția socialistă s-a impus mai întâi în Rusia țaristă, abia în anul 1917 și în împrejurări speciale pentru acest stat: pierderi uriașe cauzate de primul război mondial, armata (de aproximativ 15 milioane de ostași) se dezintegra treptat și nu mai reprezenta un factor de ordine, instabilitatea guvernamentală anomiza climatul sociopolitic intern, nemulțumirile țăranilor, muncitorilor și militarilor erau speculate în activitatea bolșevicilor de incitare ia revoltă folosind sloganul: „fabricile -muncitorilor, pământul -țăranilor, pacea - soldaților" (Giddens, 2000, p. 543). Perspectivele comunalizării resurselor și egalizării statutare (esențiale pentru ideologia socialistă și, implicit, comunistă) deveniseră mult prea tentante pentru a se mai pune problema înapoierii economice. în plus, putem afirma că noua elită politică repudia distincția dintre sectorul public și cel privat (afirmând că primul trebuie dezvoltat și apărat până la suprimarea celui din urmă); s-a ajuns la preluarea puterii de către mase, conduse de Lenin și partidul comunist, și la transformarea vechiului regim țarist într-un stat totalitar*. între cele două războaie și mai ales după cea de a doua conflagrație mondială, numărul statelor totalitare a crescut, ajungând să reprezinte o populație enormă de pe mai multe continente. în aproape toate cazurile, adoptarea regimului politic socialist (totalitar) a fost un efect indus de două cauze : a) deteriorarea stabilității statului prin convulsii interne și/sau prin participare costisitoare la război; b) disfuncții sociale interne majore, fără ca statul să aibă capacitatea de a interveni pentru a le depăși9. Ultima dintre aceste două cauze nu înseamnă altceva decât dovada absenței unui sistem puternic de asistență socială. în mod paradoxal, statul însuși a agreat, a sprijinit înaintarea spre totalitarism, pentru că în acest mod inhiba solicitările individuale de asistență și nu mai putea fi acuzat de ineficientă asistențială (atât timp cât el susținea prioritatea grupurilor, și nu a indivizilor, persoana care invoca intervenția era acuzabilă de abuz sau de imoralitate pentru că se făcea vinovată de folosirea unor drepturi speciale). Afirmațiile referitoare la determinantele trecerii la totalitarism sunt valabile și pentru ceea ce s-a petrecut în România postbelică, chiar dacă la cele două cauze au mai concurat și altele, deosebit de influente : pierderile teritoriale, neasumarea responsabilității politice a „partidelor istorice" pentru a scoate țara din criză, instabilitatea guvernamentală, presiunile militare, politice și ideologice exercitate de Uniunea Sovietică etc. Totuși, dacă asistența socială din deceniul 1941-l950 ar fi corespuns necesităților, credem că românii nu ar fi acceptat trecerea la totalitarism. Ceea ce a urmat este, în general, cunoscut și, mai ales, este privit ca o „pată neagră" din istoria României. Instalarea la putere în manieră declarativă, demagogică a „poporului unic muncitor" a fost marcată de abuzuri numeroase: naționalizarea mijloacelor de producție; cooperativizarea forțată a agriculturii; proletcultismul; cultul personalității; arestarea și executarea contestatarilor și declararea lor drept adversari ai revoluției; ideologizarea tuturor faptelor locuitorilor; forțarea unui consens total față de puterea politică etc. Se poate spune că societatea socialistă românească devenise un imens conglomerat, definibil peste tot prin aceleași succese, dar și prin aceleași insuficiențe. Acestea din urmă trebuiau abordate în aceeași manieră în toate părțile corpului social, inclusiv în situațiile în care intervenția nu era necesară. Privit într-o astfel de optică, sistemul 8. Termenul „totalitarism" a fost întrebuințat pentru prima dată de B. Mussolini pentru a indica subordonarea absolută a societății față de partidul fascist și față de conducătorul acestuia. Ulterior, conceptul a fost utilizat pentru a desemna regimurile „închise" din statele socialiste, extrem de rigide în a recunoaște drepturile și libertățile individuale. 9. Pentru mai multe explicații vezi H. Arendt, Originile totalitarismului, Editura Humanitas, București, 1994, partea a IlI-a, pp. 400-662. protecției sociale avea caracter birocratic, automat și cvasiuniversalist: toți indivizii erau asistați prin simplul fapt că erau înscriși funcțional în circuitul social. înregimentarea era, de altfel, inevitabilă; fiecare cetățean era obligat să presteze o muncă utilă, să dețină un statut, să respecte principiul muncii, să fie obedient, să apere ordinea politică etc, iar beneficiile asistențiale apăreau ca derivații ale acestora. De pildă, consecințele ocupării obligatorii a unui loc de muncă erau nu numai veniturile salariale, ci și asigurările de boală, asigurările de pensii, obținerea alocației pentru copii, primirea unei locuințe din fondul locativ de stat, garantarea gratuității îngrijirii sanitare și a cursurilor școlare de toate gradele etc. în schimb, „asistența socială calitativă, personalizată, orientată spre rezolvarea problemelor urgente, practic a fost desființată. Se considera că mecanismele economiei socialiste, dublate de mecanismele politico-administrative sunt capabile să rezolve automat toate problemele individului. Prin aceasta s-a creat în timp un sistem de dependență accentuată a individului de stat" (Zamfir, Zamfir, coord., 1995, p. 104). Indiferent cât de mare era gradul de vulnerabilitate trăit de individ, statul trebuia să intervină și să determine corijarea de rigoare, însă numai dacă ideologia de partid confirma că se impune intervenția. Potrivit acestei ideologii, orice individ normal din societatea socialistă putea beneficia de următoarele aspecte de politică socială (cf. Zamfir, 1999, pp. 27-33): - loc de muncă sigur (forța de muncă era, de regulă, policalificată, permițând astfel reorientarea profesională, iar obligativitatea muncii pentru toți cetățenii care întruneau condițiile legate de vârstă și capacitate a făcut ca ajutorul de șomaj să nu mai fie practicat) ; - salariu minim garantat și relativ ridicat; - refacerea capacității de muncă prin concedii plătite și bilete de odihnă și tratament subvenționate; - pensie de bătrânețe sau pentru incapacitate de muncă; - asistarea copilului din mediul familial prin acordarea unei alocații bănești de aproximativ 10% din salariul mediu; - asistarea familiei cu copii mulți prin suplimentarea veniturilor părinților (de exemplu, indemnizația specială pentru titlul de „Mamă Eroină"), oferirea unor ajutoare ocazionale sub formă de bani sau bunuri de consum, oferirea de burse de studiu, bilete gratuite în taberele școlare, gratuitatea manualelor școlare ș.a.; - subvenționarea prețurilor la bunurile de bază (ceea ce ar fi trebuit să *aibă ca efect imediat accesibilizarea consumului, însă exportarea masivă a multora dintre ele îngreuna posibilitatea de a le procura); - instituții care practicau asistența socială gratuită: aziluri de bătrâni, cămine pentru copii, spitale pentru diferite categorii de handicapați (erau, probabil, singurele instituții specializate în asistența socială; restul instituțiilor care practicau ocrotirea socială aveau această atribuție juxtapusă într-o structură administrativă mult mai largă); - implicarea asistențială a unităților (economice, juridice, de învățământ etc), atunci când un membru din organigrama lor avea nevoie de ajutor (de regulă, intervențiile se produceau în urma unor accidente de muncă și decese în familie); - evitarea și condamnarea (principială) a oricăror forme de discriminare : etnicii minoritari erau considerați egalii celor majoritari în privința drepturilor și obligațiilor, erau condamnate intoleranța religioasă și tratarea diferențiată a persoanelor în funcție de cultele pe care ele le respectau, femeile erau încurajate să se implice în toate sectoarele vieții sociale etc. Dacă ne raportăm la aceste instanțe ale politicii sociale aplicate în spațiul românesc în perioada totalitară, ajungem la concluzii care, în cea mai mare parte a lor, au intensiuni contradictorii: a) Statul socialist avea ca principal obiectiv realizarea unei bunăstări generale ; în realitate, chiar dacă subordona sectorul economic unor rațiuni de ordin social, a ajuns (aproape) să generalizeze sărăcia și, implicit, să-i transforme pe toți membrii lui în potențiali solicitanți ai serviciilor de asistență socială. b) Din punct de vedere principial, oferta asistențială era exhaustivă. în același timp însă, instituțiile de asistență socială erau puține, iar intervențiile erau de asemenea puține. în plus, erau inhibate solicitările speciale, respectiv cele din afara registrului recunoscut de stat, pentru că nu ar fi fost în concordanță cu morala socialistă. c) Din considerente politice, culturale și sociale, se doreau prevenirea producerii tuturor disfuncțiilor societății și, mai ales, sancționarea grabnică a indivizilor care nu acționaseră aferent la actele de prevenție. Totuși, aceste deziderate erau irealizabile pentru că numărul asistenților sociali era mult prea mic, fuseseră desființate facultățile (1952) și colegiile (1969) de asistență socială, cadrul instituțional era mult prea restrâns, legislația era insuficientă, iar amestecul politicului era inevitabil, inclusiv în acest domeniu. De aceea, multe dintre așa-zisele soluții asistențiale practicate erau doar intervenții birocratice și represive. d) Promovând proprietatea comună asupra mijloacelor de producție și egalitatea șanselor tuturor cetățenilor, statul socialist nu numai că nu eradica alienarea, ci chiar o genera: proprietarul, având în același timp și calitatea de producător, era înstrăinat de bunurile rezultate din activitatea lui, rămânea în perimetrul sărăciei, insuficienței, deși, în mod demagogic, i se repeta mereu că este proprietar și beneficiar într-un stat bogat. Se știe că proprietatea privată, chiar în condițiile în care nu este utilizată eficient, generează sentimentul integrității și impresia de stabilitate ; cu cât indivizii dețin proprietăți materiale mai mari, cu atât ei resimt mai puțin starea de dependență și nevoia de a apela la serviciile de asistență socială. Or, în statul socialist, individul depindea esențial în toate etapele vieții lui de voința statului și a partidului, fiind determinat să aibă statutul de asistat. e) Situațiile de inferioritate existențială de genul cerșetoriei, vagabondajului, șomajului etc. erau atribuite persoanelor etichetate drept „paraziți sociali". Cazurile de acest fel erau instrumentate/asistate prin eforturi de reeducare, prin numirea forțată într-o poziție productivă, prin condamnări la locul de muncă, prin controlarea periodică a activității acestora etc. Totodată, se apela și la forța exemplului, fiind popularizate și analizate reușitele unor persoane care obțineau venituri respectabile prin muncă. Prin urmare, munca era remediul cel mai . important pentru asemenea tipuri de insuficiențe și tot ea ar fi generat diferența dintre cei care aveau nevoie de asistență și cei care puteau trăi fără a apela la ajutor social. Ideea pare rezonabilă în esența ei, însă nu trebuie uitat că sistemul socialist a propulsat nomenclatura, care nu era altceva decât o pătură favorizată, în condițiile în care eforturile productive ale acesteia erau eclipsate net de atitudinea consumatoristă pe care o avea. Statul însuși părea să funcționeze doar pentru a mulțumi nomenclatura (singura categorie populațională care era satisfăcută cu adevărat de regimul politic), deși restul corpului social avea nevoie în întregime de asistență socială. în ansamblu, ne raliem în totalitate la punctul de vedere exprimat de E. Zamfir: „sistemul de organizare, funcționare și administrare a asistenței sociale în regimul socialist era centralizat-birocratic" (Zamfir, Zamfir, coord., 1995, pp. 104-l05). în sprijinul acestei afirmații pot fi aduse foarte multe argumente, însă cele mai convingătoare sunt: - serviciile și instituțiile de asistență socială erau active numai în ultimă instanță; - asistența socială era practicată de funcționari (nespecialiști), și deci eficiența era redusă; - inițiativele de asistență socială țineau de Ministerul Sănătății și Ministerul Muncii (organizațiile civice aveau mai mult rol decorativ, iar organizațiile nonguver-namentale erau excluse din motive de ordin politic); - intervențiile bioaltruiste și altruiste au continuat să se producă, dar - cel puțin cele din urmă - au fost puternic pervertite de moralitatea ideologiei socialiste. 6, Asistența socială din România postcomunistă Evenimentele din decembrie 1989 au generat, probabil, cea mai puternică stare de solidaritate din toată istoria modernă și contemporană a țării noastre. Cetățenii din toate categoriile socioprofesionale și din toate diviziunile teritoriale s-au manifestat timp de aproximativ două-trei săptămâni ca și cum ar fi fost cuprinși într-o mulțime imensă în care acționa, evident, legea contagiunii mentale. Consensul unei populații atât de numeroase și eterogene a fost indus mai întâi de perspectiva uluitoare a forțării căderii dictaturii (identificată aproape în totalitate prin conducătorul acesteia) și, mai ales, de constatarea apatiei înspăimântătorului aparat represiv al statului. Nu avem în intenție să analizăm entuziasmul, spiritul de sacrificiu, sinceritatea, sugestibilitatea, moralitatea, versatilitatea etc. exprimate în acele zile, ci ne vom referi doar la consecințele imediate și mai târzii, antrenate de evenimente. Dacă izbucnirea mișcării sociale a fost explozivă, determinantele ei aveau o construcție îndelungată : sărăcie generalizată (mai puțin nomenclatura de partid și de stat), distribuirea cartelată și total insuficientă a unor bunuri de bază (pâine, ulei, unt, benzină etc), lipsa căldurii din apartamente, raționalizarea deșănțată a consumului de energie electrică, supradimensionarea birocrației, persecuțiile desfășurate de aparatul de securitate al statului, subordonarea vieții civile față de imperativele de ordin ideologic, opulența vieții nomenclaturii și agresivitatea cu care se justifica aceasta, duplicitatea și servilismul în raporturile ierarhice, demagogia afirmațiilor politice și criza (nu atât economică, cât de ordin social și politic) în care se afla sistemul societal ș.a.m.d. Ceea ce s-a obținut imediat după Revoluție (înlăturarea dictatorului, desființarea rolurilor conducătoare ale partidului comunist, libertatea de exprimare, abrogarea unor legi comuniste, instituirea unor structuri democratice de conducere, proiectarea pluripartitismului etc.) a fost cu adevărat impresionant, dacă ne raportăm la starea țării din perioada anterioară. Față de câte schimbări erau necesare, cele care se petreceau aveau loc, totuși, într-un ritm prea lent și, în mod surprinzător, chiar într-o direcție neanticipată, neagreată de populație. De pildă, renunțarea la planificarea socialistă a economiei a condus la blocaje financiare pentru multe unități productive; acestea au determinat, la rândul lor, întreruperea activității în instituțiile în cauză; indivizii care aveau loc de muncă în cadrul acestora au intrat în șomaj; veniturile mult prea mici ale șomerilor se repercutau în accentuarea stării de sărăcie, în degradarea vieții de familie, în scăderea cheltuielilor dedicate educației etc, finalmente în creșterea solicitărilor față de serviciile de asistență socială. Sentimentul de frustrare a survenit la (relativ) puțin timp după Revoluție, deoarece indivizii realizau cu ușurință cât de mare era decalajul dintre expectanțele lor revoluționare și ceea ce dobândiseră de fapt; mai mult, deveneau nostalgici față de unele măsuri de ordin social de tip socialist, în condițiile în care noul sistem nu reușea să convingă în privința superiorității lui. Tranziția la noua ordine era interpretată cotidian în termeni precum „sărăcie", „mizerie", „dezastru", „catastrofă", „haos", „corupție", „minciună", „hoție", „ineficientă" {Fețele schimbării. Românii și provocările tranziției, 1999, pp. 175-l76) etc. De asemenea, la nivelul simțului comun, judecarea neajunsurilor postdecembriste era pusă mai puțin pe seama „moștenirii comuniste", cât mai ales pe incompetența noii clase politice. Nu putem nega totuși progresele uluitoare, dar anomice și paradoxale din unele domenii: - împărțirea pământurilor la țărani (prin vestita Lege 18) nu s-a prelungit în scontata „explozie" a produselor agroalimentare ieftine și de bună calitate, ci, dimpotrivă, în scăderea productivității și creșterea prețurilor; - autonomizarea funcțională a întreprinderilor economice nu a fost însoțită de restructurările de rigoare, de măsuri de optimizare și, din acest motiv, multe au dat faliment; - liberalizarea procedurilor de stabilire a prețurilor a condus în mod constant la o creștere a lor, și nicidecum la scăderea anticipată; - subnutriția care caracteriza societatea românească socialistă s-a metamorfozat alarmant spre stadiul de malnutriție (consumul de alimente de bază continuă să se micșoreze de la o perioadă la alta); - pluripartitismul și alegerile democratice nu au favorizat manifestarea moralității, responsabilității politice și nici nu au impus o concurență reală între programele politice; - comportamentul demografic s-a exprimat puternic disfuncțional deoarece au scăzut mult natalitatea, sporul natural, nupțialitatea și au crescut divorțialitatea, concubinajul, numărul nașterilor în familiile sociologice. La aceste aspecte ar mai putea fi adăugate multe alte „achiziții de subdezvoltare" (Paști et al., 1997, pp. 28-48) caracteristice pentru întreaga perioadă, și nu doar pentru primii ani de după Revoluție: insecuritatea locului de muncă, scăderea intensității controlului social și, implicit, al corupției, criminalității, violenței, explozia inegalităților sociale, marginalizarea unor grupuri sociale, apariția unor fenomene sociale noi cum ar fi „copiii străzii", abandonarea nou-născuților în maternități, creșterea numărului consumatorilor de droguri etc. Enumerările la care am recurs au avut ca scop evidențierea mozaicului deficitului funcțional al României actuale, pe de o parte, și, pe de altă parte, confirmarea urgenței constituirii unui sistem puternic de asistență socială. Din fericire, cadrul organizațional asistențial a evoluat mult în comparație cu situația de dinainte de anul 1990 (Zamfir, Zamfir, coord., 1995, pp. 106-l08): - la nivel național sunt implicate numeroase instituții între care amintim Ministerul Muncii și Protecției Sociale (prin oficii de asistență socială, oficii de forță de muncă și șomaj, centre de primire a minorilor, cămine de pensionari, cantine de ajutor social, comisii de expertizare a capacității de muncă), Ministerul Sănătății (organizează și supraveghează funcționarea leagănelor de copii), Ministerul Educației și Cercetării (coordonează asistarea în casele de copii, școlile speciale, căminele-școală, școlile de reeducare), Ministerul de Interne (se remarcă prin activități de prevenție și corecție a delincventei), Secretariatul de Stat pentru Persoane cu Handicap, Comitetul Român pentru Adopții; - la nivel local sunt antrenate să realizeze asistența socială autorități precum: Departamentul Administrației Publice (servicii de autoritate tutelară), Comisia de Ocrotire a Minorilor, Consiliul Local al Administrației de Stat, Direcția de Muncă și Protecție Socială, Direcția Sanitară Județeană ș.a. Datorită numărului de instituții implicate și varietății problemelor pentru care acestea sunt abilitate să acționeze, putem spune că asistența socială din România actuală formează un sistem. în cadrul acestuia se înscriu, desigur, și secțiile universitare cu specializare profesională în domeniu, aparițiile editoriale și legislative cu consecințe asupra actelor asistențiale, faptele caritabile ale persoanelor fizice și/sau juridice, activitatea de ocrotire desfășurată de organizațiile nonguvernamentale etc. Deși structurile antrenate într-un fel sau altul în procesul de asistență socială sunt numeroase, efectele asistențiale rămân minore. Prin urmare, inițiativele asistențiale nu au profunzimea necesară pentru a înlătura problema/situația de asistat, ci sunt intervenții care doar atenuează din neajunsurile prezentului. Or, dacă răspunsurile la disfuncții nu sunt la fel de agresive precum intensitatea disfuncțiilor, atunci forța sistemului de asistență socială este mică. Este cazul întâlnit în România actuală, unde se încearcă adoptarea unor instituții, legislații, atitudini științifice de nivel vest-european, însă cheltuielile efectuate pentru intervențiile sociale sunt dintre cele mai mici din toată Europa. Iată câteva exemple care confirmă faptul că, din punct de vedere formal, asistența socială din România este mulțumitoare, dar aproape nesatisfăcătoare la capitolul îndepărtării asistaților din sfera subnormalității: - mărimea alocației de stat pentru copii a scăzut de la 10,5% din salariul mediu net existent în 1989, la 4,7% în 1994, deși veniturile salariale reale ale familiei au involuat; - alocația de întreținere a minorilor aflați în plasament s-a micșorat de la 19,6% (1989) la 9,2% (1994), de asemenea, din salariul mediu net; - ajutoarele bănești trimestriale acordate persoanelor vârstnice fără venituri sau cu venituri foarte mici, precum și celor aflate în incapacitate de muncă s-au diminuat de la 44,3% (1990) la 26,1% (1993) din salariul mediu brut; - ajutorul de șomaj instituit în 1991 este alocat pentru o perioadă de șase luni (ulterior, legea a extins intervalul la nouă luni), iar după expirarea termenului, persoanele care continuă să aibă statutul de șomer primesc alocația de sprijin pentru șomaj (o sumă lunară fixă timp de 18 luni). Eforturile bugetare ale României în asistarea șomerilor sunt în medie de două ori mai mici decât în alte state din Europa Centrală, aflate și ele în etapa de tranziție; - veniturile grupului familial au scăzut sub limita de subzistență, în special în familiile cu mulți copii, în familiile monoparentale, în familiile de pensionari cu o singură pensie și în familiile în care copiii maturi nu reușesc să ocupe un loc de muncă; - alocațiile bugetare pentru două domenii considerate fundamentale pentru starea oricărui spațiu cultural - este vorba despre sănătate și învățământ - sunt insuficiente și se repercutează nu doar în criza sistemului sanitar sau în cea a sistemului de învățământ, ci și în modul în care se înfăptuiește asistența socială. Ceea ce într-un stat dezvoltat ține de resorturile departamentelor sănătății și învățământului, în România intră sub incidența asistenței sociale (asistarea alcoolicilor, educația pentru igiena personală și familială, servicii de educație sexuală prin școală, servicii sociale pentru persoanele consumatoare de droguri) etc. Nu continuăm exemplificările de acest gen pentru a nu pune sub semnul îndoielii însăși existența asistenței sociale din România; la noi, rețeaua serviciilor asistențiale este, după cum afirmam deja, foarte largă și, cel puțin din punct de vedere formal, teoretic, nu ar exista deficit funcțional asupra căruia să nu se poată interveni. Penuria mijloacelor materiale, necorelarea dintre numărul asistaților și numărul asistenților, prejudecățile care presează în momentul alocării sprijinului și prestării intervenției etc, dar mai ales dimensiunile enorme ale segmentului social îndreptățit să fie asistat fac din domeniul asistenței sociale un serviciu cu o eficiență modică. în concluzie, distribuția indivizilor pe clase sociale în România actuală, potrivit cercetărilor sociologice, ar fi următoarea10: clasa de jos - 14 %, clasa de mijloc - 85 %, clasa de sus - 1 %. Se știe că stabilitatea unei societăți este indusă de mărimea clasei mijlocii. în cazul României, aceasta are o pondere foarte mare, însă, din păcate, ea nu are nici venituri, nici comportament axiologic și nici roluri sociale comparabile cu cele din societățile capitaliste occidentale. Ea rămâne în esență o clasă a sărăciei și are nevoie de asistență socială. Or, serviciile asistențiale trebuie să fie îndreptate prevalent asupra clasei „de jos". Atunci când asistența socială din spațiul nostru nu va mai fi nevoită să se implice în rezolvarea problemelor existențiale ale clasei mijlocii și, în plus, va reuși să beneficieze de disponibilitățile asistențiale ale acestei clase, va deveni un departament social cu adevărat puternic. 10. Vezi studiul lui Dan Chiribucă și Minea Comșa, „Iluzia clasei de mijloc", în voi. Fețele schimbării. Românii și provocările tranziției, ed.cit., pp. 240-249. 7. Orientări principiale în alocarea practicii asistențiale în toate societățile, resursele consumabile pentru asistența socială sunt reprezentate de sume, bunuri, servicii rezultate din donații, taxe și impozite. De dorit este ca resursele să ajungă la un asemenea nivel cantitativ și calitativ încât să amortizeze total presiunea fondului disfuncțional. Totuși, nicăieri în lume, nici măcar în SUA și Europa de Vest, nu se realizează un echilibru absolut între mărimea resurselor și multitudinea solicitărilor asistențiale (fără să mai luăm în calcul faptul că unii indivizi, deși îndreptățiți, nu revendică asistență, și deci nu consumă din capitalul asistențial). Dacă rezervele asistențiale nu sunt într-atât de mari încât să faciliteze intervenții mulțumitoare în toate cazurile, atunci distribuirea lor trebuie să se producă neapărat prin respectarea unor exigențe principiale. Acestea se delimitează în jurul câtorva categorii identitare dintre care amintim: vârsta și/sau sexul persoanei de asistat, durata intervenției, costurile la care se angajează cei care asistă, natura reacțiilor (receptivitatea) la asistare, urgența apelului, gravitatea subnormalității stigmatizante etc. Din corelarea acestor exigențe rezultă tendințele sau orientările principiale ale practicii asistențiale. Acestea au activat inclusiv în perioada în care intervențiile aveau caracter reactiv empiric și nesistematic ; în prezent, ele sunt cu atât mai respectate cu cât trebuie să fie în concordanță cu prevederile legislative în domeniu și cu criteriile asistenței științifice. în cele ce urmează consemnăm o parte dintre exigențele alocării asistării sociale din spațiul românesc în perioada tradițională (unele dintre ele au continuat, inerțial, și în perioadele următoare), precum și câteva orientări uzuale în asistența socială actuală. începem, în mod firesc, cu cele valabile în comunitățile tradiționale : 1) Erau asistate într-o măsură mai mică persoanele care aveau un handicap din naștere decât cele care aveau un handicap dobândit. Despre primele se credea că ispășeau o „pedeapsă etichetată invariabil ca având origine divină", iar despre „zidirile dumnezeiești" se spunea că nu mai puteau fi în nici un fel revocate; în schimb, ultimele erau apreciate ca semne ale greșelilor sau slăbiciunilor lumești și, ca atare, se credea că prin acțiuni adecvate ar fi putut fi depășite. 2) Se intervenea mai curând atunci când insuficiențele afectau un număr mare de persoane decât în cazul în care victima era un singur individ ; interesele și neajunsurile acestuia din urmă treceau în plan secund în raport cu interesele și neajunsurile grupului. Comunitarii, deși își asumau obligația moral-religioasă de a asista, manifestau dorința de a ajuta, dar aveau mijloace și posibilități reduse de a realiza efectiv asistarea. De aceea, era preferată varianta în care, cu cheltuieli asemănătoare, era asistat un grup, și nu o singură persoană. Chiar atunci când se efectua intervenția de asistare asupra unui individ, se considera, de fapt, că era asistată comunitatea din care acesta făcea parte (familie, breaslă, etnie etc). 3) Erau asistate în mod prevalent categoriile predispuse vulnerabilității - copiii, bătrânii, văduvele, orfanii (c/. Marshall, 1993) -, și mai puțin persoanele marcate de vulnerabilitate, dar care aveau posibilități proprii de evitare ori de ieșire din această stare (vagabonzii, alcoolicii, prostituatele, săracii, leneșii). 4) Primeau asistență toate categoriile defavorizate, dar ajutorul se diferenția treptat, o dată cu constatarea efectelor demersurilor de recuperare. Indivizii care continuau în mod iremediabil să rămână în sfera subnormalității socioculturale, în pofida receptivității lor evidente la strategiile recuperatorii ale comunitarilor, beneficiau de prelungirea și/ sau de permanentizarea asistării. în schimb, cei care refuzau acțiunile recuperatorii erau fie izgoniți din comunitate, fie ironizați și sistați parțial sau total de la formele de ajutorare. 5) Toți membrii comunității beneficiau de asistare socială în momentele cruciale din existența lor : naștere (botez), căsătorie (ajutoare pentru desfășurarea nunții, pentru construirea casei), moarte (oficierea ritului de înmormântare indiferent dacă existau sau nu rude care să se preocupe de această problemă), îmbolnăvire gravă (interveneau vecinii, vracii, preoții), calamitate etc. 6) în cazul în care unii indivizi, prin manifestările lor deviante, puneau în pericol însăși existența comunității, ei erau supuși unor intervenții radicale, precum bătaia în public, izolarea și respingerea oricăror relații cu aceștia, mutilare corporală, sterilizare, interdicția de realizare a căsătoriei (Relgis, 1994, pp. 300-310) etc. Asemenea reacții în forță vizau, în esență, micșorarea numărului celor care aveau nevoie de asistare, menținerea purității comunității și stabilirea cât mai exactă a raportului dintre forma deviantă și reacția punitivă. Contemporaneitatea a impus asistența socială (științifică) și a făcut din dimensiunea asistențială un departament vital al funcționării sociale. întrucât trebuie să răspundă eficient unui număr foarte mare de apeluri, asistența socială actuală și-a construit propriile orientări principiale care îi dirijează alocarea și care corespund următoarelor caracteristici generale: a) reflectă reprezentările și mentalitățile colective despre sfera demografică a subnormalității; b) se originează în asistarea socială tradițională și exprimă, cel puțin în parte, aceleași tendințe; c) definesc forța de ansamblu a sistemului național de asistență : cu cât capacitatea intervenționistă este mai mare, cu atât numărul principiilor la care ne referim este mai mare și tinde să însumeze toate exigențele principiale, chiar dacă unele au valabilitate doar sectorială (este vorba despre principiile respectate în asistența socială a copilului, a familiei, a șomerilor, a grupurilor minoritare etc, care sunt extinse de la nivelul unui domeniu special la nivelul întregului departament al asistenței sociale); d) selectarea și formularea lor se datorează nu atât aplicării unor criterii științifice de ocrotire socială, cât presiunii unor imperative morale de funcționare a grupurilor umane. Aceste caracteristici generale sunt mai ușor de înțeles dacă trecem în revistă criteriile aplicate sau măcar recomandate în alocarea/practicarea asistenței sociale: 1) Orice individ trebuie să fie asistat pentru a avea o sursă minimă de venit sau de întreținere. O astfel de orientare este, desigur, lăudabilă, dar, din păcate, ea rămâne la stadiul de intenție. Unele categorii umane din țara noastră - ne referim la persoanele care nu au un domiciliu stabil, nu sunt cuprinse în rețeaua de instituții și servicii asistențiale, nu știu că ar putea beneficia de ajutor social, nu au documente de identitate etc. - nu dețin nici cele mai elementare condiții de subzistență; alte categorii de indivizi (șomerii, persoanele active cu salarii foarte mici, familiile cu mulți copii, bătrânii fără pensii sau cu pensii mici etc.) nu au cum să-și asigure necesarul existențial, iar măsurile de protecție socială nu compensează mărimea deficitului. Cercetările sociologice au demonstrat că prin „întreținere" românii înțeleg, înainte de toate, alimentație (partea covârșitoare a veniturilor lor se cheltuiește în această direcție), iar, din acest punct de vedere, comunitățile sătești par a fi privilegiate: oferă șansa unui consum alimentar minimal (nu punem în discuție calitatea acestuia). Economia domestică rurală într-un stat caracterizat prin sărăcie - cum este România - a făcut ca principiul pe care îl analizăm să nu fie pur demagogic : există, pe ansamblu, resurse minime de întreținere în interiorul satului, prin complementaritatea relațională sat -oraș unii citadini își procură o parte din bunuri din mediul rural, iar asistența socială din spațiul urban se poate organiza mai bine11 în dauna (sau, oricum, prin neglijarea) celei din spațiul satului. în general, imperativitatea respectării acestei orientări principiale este conștientizată de instanțele responsabile de ocrotirea socială, însă efectele reale asupra asistaților sunt cel mult la un nivel de supraviețuire. 2) Copiii și tinerii trebuie să aibă prioritate asistențială. Cu cât se intervine mai rapid și mai eficient în asistarea generației tinere, cu atât mai mult se evită creșterea cheltuielilor asistențiale de mai târziu. Insuficiențele actuale care marchează aceste părți ale populației (abandonarea copiilor, de către familiile de proveniență, abuzurile asupra copiilor, necuprinderea copiilor în procesul de învățământ, organizarea copiilor și tinerilor în bande, expunerea copiilor și tinerilor la consumul de alcool și droguri, la practicarea prostituției, la dobândirea unor boli etc.) se pot prelungi în eșecuri la vârsta maturității, în multiplicarea modelului disfuncțional în familiile pe care ei înșiși le vor forma, în erodarea zestrei genetice a națiunii, în proliferarea conflictelor și discriminărilor etc. Finalmente, aceste efecte echivalează în orice spațiu societal cu micșorarea șanselor de progres sociocultural. Este cunoscut faptul că generația tânără are potențialul creativ cel mai ridicat, iar dacă acesta nu este stimulat, protejat și valorizat nu se va ajunge decât la reproducerea subdezvoltării și la supraîncărcarea serviciilor de asistență socială. 3) Demersurile asistențiale trebuie să aibă durate variabile, determinate de posibilitățile de restituire a asistaților în structurile sociale normale. Taxonomia „cazurilor" sociale poate fi redusă, din rațiuni metodologice și organizatorice, la două clase: indivizi irecuperabili (deficienții mintal, persoanele cu handicap fizic foarte grav, bolnavii de SIDA) și indivizi recuperabili (toți cei care nu fac parte din prima categorie). Gravitatea anormalității celor din prima clasă forțează societatea să le acorde asistență pe durată nelimitată; în schimb, pentru cei din al doilea grup, intervențiile trebuie eșalonate, dirijate în așa fel încât, după o perioadă oarecare, ei să nu mai aibă nevoie de asistență. Recuperarea lor reprezintă un act de stabilitate și sănătate socială; în plus, după intrarea acestora în perimetrul normalității, ei înșiși vor deveni surse de asistare socială. 11. Cele mai multe instituții și servicii de asistență socială sunt situate în mediul urban, funcționarea lor este mult mai prezentă în oraș decât în sat, numărul specialiștilor din rețeaua de asistență socială urbană este mult mai mare decât cel din spațiul sătesc, cu toate că originea rezidențială a asistaților este adesea rurală. Problema limitării duratei asistării este identificabilă cu ușurință peste tot în lume în mențiunile normative legate de persoanele care beneficiază de alocație de întreținere, ajutor de șomaj, alocație de sprijin, concediu de maternitate, concedii pentru creșterea copilului etc. Pentru cele mai multe situații însă, perioada de asistare nu este specificată, iar tendința este de a o micșora cât mai mult posibil. Dacă nu se face rabat de la scopul recuperării clienților, atunci reducerea neforțată a duratei de asistare a acestora reprezintă, probabil, cel mai consistent indicator al eficienței serviciilor de asistență socială. 4) Prevenția este la fel de importantă (dacă nu chiar mai importantă) ca intervenția asistențială. Dacă prin intervenție trebuie să se ajungă la recuperarea asistatului, atunci prin prevenție ar trebui ca acesta să fie avertizat asupra neajunsurilor intrării în starea de anormalitate și să fie pregătit în privința consecințelor, atât pozitive, cât și negative, generate de actul de asistare. De foarte multe ori activitățile de informare desfășurate de juriști, polițiști, medici, educatori ș.a. au inhibat înclinațiile deviante ale indivizilor și au amânat ori chiar au înlăturat definitiv pătrunderea lor în sfera subnormalității. Asistentul social însuși trebuie nu doar să intervină, ci și să prevină ; de pildă, înainte de a proceda la instituționalizarea unui copil,' se cuvine ca familia din care provine acesta să fie avizată și asupra unor carențe pe care asistența socială nu le poate evita în totalitate: insuficiențele de ordin afectiv, dificultățile de socializare, blocajele din dezvoltarea intelectuală etc. Prin discuții argumentate, numărul eligibililor pentru asistența socială scade, grupul de apartenență se implică/mobilizează mai mult, potențialul client își descoperă calități și șanse noi de reabilitare. De aceea, putem spune că, în esență, prevenția nu este altceva decât o asistență prealabilă cu efecte mari, nestigmatizante și cu costuri foarte mici, în comparație cu cele ale intervenției. 5) Maximizarea demersurilor de asistență socială este posibilă, de regulă, în urma asocierii eforturilor asistenților sociali cu cele ale familiei din care face parte asistatul. Foarte mulți teoreticieni apreciază că familia este instituția cu influența asistențială individualizată cea mai ridicată. Din acest motiv, trebuie utilizată forța recuperatorie de care ea dispune. în mod obișnuit, grupul familial oferă fiecărui membru al ei răspuns afectiv, onestitate, comunicare intensă, toleranță necondiționată etc., toate aceste oferte făcând parte din ceea ce numeam în paginile anterioare „spirit comunitar". întrucât rolul terapeutic al climatului indus de spiritul comunitar este indubitabil, instituțiile de asistență socială se văd nevoite să îl folosească, atunci când el există, ori să îl simuleze și să îl amplaseze pe asistat într-un astfel de mediu, atunci când legăturile dintre individ și familie sunt întrerupte (sunt puține cazurile în care asistatul nu își cunoaște deloc familia sau nu își revendică o origine familială). în această ultimă variantă, asistatul este antrenat într-un grup mic, alături de alte persoane de condiție asemănătoare, să joace roluri de tip familial: prepararea hranei, efectuarea curățeniei în locuință, distribuirea responsabilităților în funcție de particularitățile individuale, întrajutorarea în muncă, luarea unor decizii prin consultarea întregului grup, servirea mesei împreună etc. Un astfel de grup - care de fapt mimează/sugerează familia - este necesar atunci când asistații sunt instituționalizați și resimt puternic absența consangvinilor sau atunci când ei nu au avut niciodată experiența funcționării unei familii normale. Mulți dintre asistații actuali din România, în special copiii, sunt victime ale disfuncțiilor intra-familiale și au fost uitați, abandonați în instituții de ocrotire. Există însă numeroase persoane asistate (bătrâni, copii, bolnavi) care fie rămân în mediul familial, fie sunt instituționalizate, dar păstrează legături intense cu familia. Din aceste mențiuni derivă două concluzii care se regăsesc în orientarea principială a asistenței sociale : a) probabilitatea recuperării indivizilor asistați este cu atât mai mare cu cât grupurile familiale din care aceștia provin se implică mai mult și își corelează acțiunile cu cele ale asistenților sociali; b) dacă normalitatea individuală depinde atât de mult de familie, atunci asistența socială trebuie să acționeze prevalent pentru a optimiza starea acestui grup, asigurându-și astfel un asociat însemnat în asistarea indivizilor. 6) Intervenția asisîențială este alocată nu atât în funcție de scopurile personale ale asistaților, cât de scopurile de bază ale colectivității. O parte a actelor de asistență socială sunt rezultatul unor apeluri individuale (ori ale grupurilor puternic individualizate), iar cealaltă parte sunt urmarea sesizărilor din oficiu ale instituțiilor de profil. Cele dintâi (de pildă, cererea unui individ de a primi ajutor de șomaj ori solicitarea unor membri ai unui grup sexual minoritar de a dobândi dreptul de încheiere a căsătoriei, deși sunt persoane de același sex) răspund unor nevoi particulare ; cele din urmă (spre exemplu, instituționalizarea unui copil abuzat de părinți sau trimiterea unui minor într-un centru de reeducare) reflectă natura scopurilor colectivității în raporturile cu cei care o compun. Deoarece existența este concretă, scopurile cu adevărat importante par a fi doar cele individuale; de realizarea acestora depinde mărimea satisfacției trăite de o persoană. Societățile, colectivitățile, grupurile eterogene nu validează însă decât numai unele dintre scopurile personale, și anume pe cele care sunt în consonanță cu obiectivele majorității. Prin urmare, grupul este tiranic în relația cu individul: decide ce anume este cu adevărat important pentru individ, îl orientează valoric, îl asistă în împrejurări concrete etc., în ultimă instanță, îl îndruma sâ-și păstreze normalitatea. Acest ultim aspect este și scopul generic urmărit de societate, mai ales prin serviciile de asistență socială. După atingerea acestui obiectiv de bază, individul are libertatea de a se axa pe urmărirea unor mobiluri mult mai înalte. Or, acestea nu mai au nevoie de sprijin asistențial pentru că depășesc amplitudinea scopurilor sistemului de ocrotire socială. 7) Asistența centrată pe individ trebuie să prevaleze în comparație cu asistența centrată pe grup. Deficitul funcțional dintr-o societate este resimțit diferit de la un grup la altul și de la un individ la altul. Alocarea asistării este mai convenabilă atunci când sunt soluționate problemele grupurilor deoarece, prin această opțiune, cel puțin din punct de vedere teoretic, crește numărul asistaților. în realitate, din cauza principiului „minoritatea se supune majorității", este posibil să se rezolve unele neajunsuri ale grupului în condițiile în care unii membri ai acestuia își conservă starea de nemulțumire. Mai mult, dacă numărul problemelor sociale este mare și se aplică de fiecare dată acest principiu, s-ar putea ajunge în situația în care nici un membru al grupului să nu fie total mulțumit pentru că fiecare este vulnerabil într-o direcție sau alta, în care este și minoritar. Neglijând această perspectivă, se ajunge la o stare paradoxală: toți membrii societății sunt revoltați de modul cum funcționează sistemul, deși la nivelul fiecărui sector al vieții sociale (inclusiv la nivelul fiecărei probleme) există o majoritate care ar trebui să genereze stabilitate. Cu alte cuvinte, potrivit raționamentului anterior, toți oamenii dintr-o societate în care se practică asistența grupurilor pot spune despre ei că sunt „parțial mulțumiți" sau „parțial nemulțumiți". întrucât nemulțumirea este trăită, de regulă, la o intensitate mai mare decât satisfacția, societatea pare să fie în criză. înlăturarea stării critice obligă la implicarea și mai amplă a serviciilor de asistență socială. Dacă și de această dată demersurile asistențiale vor fi centrate tot pe grup, nu se va ajunge la rezolvarea exhaustivă (fapt, de altfel, imposibil), iar relația dintre criză și asistența socială intră într-un cerc vicios. Depășirea acestui impas este realizabilă prin centrarea actelor de asistență pe individ, chiar dacă nici acum nu se obține mult dorita rezolvare a problemelor tuturor indivizilor : unii vor fi recuperați, alții vor fi ajutați doar parțial, iar alții (pentru că nu solicită sau nu se poate ceea ce revendică ei) nu vor fi avantajați deloc de sistemul asistențial. Centrarea intervențiilor pe grup a dominat înainte de secolul XX, respectiv în perioada tradițională a asistării. în prezent, se practică în mod predilect asistența socială a indivizilor și se vorbește tot mai mult de asistența socială a grupurilor minoritare, înțelegându-se prin aceasta din urmă toate elementele de teorie și practică asistențială referitoare la grupurile care au multe trăsături omogene ce le individualizează/particularizează în raport cu altele și care fac din conservarea trăsăturilor particulare un obiectiv existențial fundamental. Chiar în cazul acestor grupuri, asistența socială devine cu adevărat eficientă dacă este centrată tot pe individ. Oricum, grupurile minoritare ridică probleme speciale, mai ales în privința drepturilor și obligațiilor ce le revin, și din acest motiv asistența socială practicată în cadrul acestora necesită o atenție aparte. Dreptul la minoritate tinde să devină o sursă specială de drept; în consecință, soluționarea problemelor asistențiale ale unui singur minoritar se amplifică în plan simbolic atât de mult încât apare ca o „achiziție-asistare" centrată pe întregul grup minoritar, și nu doar o intervenție asistențială asupra unei persoane oarecare. Cel puțin din punct de vedere birocratic, pentru guvernanți și pentru cei abilitați să exercite protecția socială, este mai confortabil să înfăptuiască intervenții centrate pe grup. Profunzimea actului asistențial și măsura eficienței lui se vor regăsi însă în starea indivizilor concreți, și nu în scopurile mecanice ale sistemului social. Așa se și explică de ce asistența centrată pe individ trebuie/tinde să prevaleze în raport cu cea care are ca obiect grupul. Am prezentat și explicitat sumar șapte orientări principiale pe care le-am considerat a fi cele mai active în alocarea actuală a asistenței: orice individ trebuie să fie asistat pentru a avea o sursă minimă de întreținere; copiii și tinerii trebuie să aibă prioritate asistențială; demersurile asistențiale trebuie să aibă durate variabile, determinate de posibilitățile de restituire a asistaților în structurile sociale normale; prevenția este la fel de importantă (dacă nu chiar mai importantă) ca intervenția asistențială; maximizarea demersurilor de asistență socială este posibilă, de regulă, în urma asocierii eforturilor asistenților sociali cu cele ale familiei din care face parte asistatul; intervenția asistențială este alocată nu atât în funcție de scopurile personale ale asistaților, cât de scopurile de bază ale colectivității; asistența centrată pe individ trebuie să prevaleze în comparație cu asistența centrată pe grup. Din corelarea acestor exigențe rezultă esența morală și practică a sistemului național de asistență socială, iar acest aspect trebuia neapărat consfințit într-un act normativ. în acest sens a apărut Legea nr. 705/3 decembrie 2001, din cuprinsul căreia amintim unele principii generale ale sistemului asistențial, întrucât întăresc afirmațiile noastre din paginile anterioare: a) respectarea demnității umane (fiecărui individ trebuie să i se garanteze existența liberă și demnă); b) universalitatea (orice persoană are dreptul la asistență socială în conformitate cu legile în vigoare); c) solidaritatea socială (comunitatea trebuie să intervină în sprijinirea celor care au nevoie de ajutor); d) parteneriatul (serviciile sociale sunt rezultatul cooperării dintre instituțiile publice și organizațiile societății civile); e) subsidiaritatea (statul intervine atunci când asistența locală nu este eficientă). Dacă la acestea mai adăugăm și faptul că legea specifică dreptul la asistență pentru „toți cetățenii români cu domiciliul în România, fără deosebire de rasă, de naționalitate, de origine etnică, de limbă, de religie, de sex, de opinie, de apartenență politică, de avere sau de origine socială", precum și cetățenilor altor state și apatrizilor care au domiciliul sau rezidența în spațiul românesc, atunci principialitatea orientării intervențiilor sociale nu mai poate fi pusă la îndoială. Eventualele rezerve se mai pot formula în legătură cu abilitățile acționale ale asistenților sociali, credibilitatea socială a instituțiilor de asistență, eligibilitatea beneficiarilor, consecvența invocării/respectării fondului normativ ș.a. Dincolo de eficiența ori ineficienta intervențiilor asistențiale practicate în spațiul românesc, orientările principiale la care ne-am referit conferă consistență și autoritate sistemului național de asistență socială. Bibliografie selectivă Alexiu, T.; Sellick, C, Asistența socială în Marea Britanie si România, UNICEF, București, 2000. Andrei, R, Opere sociologice, Editura Academiei, București, 1975. Arendt, H., Originile totalitarismului, Editura Humanitas, București, 1994. Barnett, S.A., Biologie și libertate, Editura Științifică, București, 1995. Bădina, O., Cercetare sociologică concretă. Tradiții românești, Editura Politică, București, 1966. Bădina, O., Dimitrie Guști, Editura Științifică, București, 1965. Bărbat, V., Dinamism cultural, Editura Librăriei Lepage, Cluj-Napoca, 1928. Bocancea, C.; Neamțu, G., Elemente de asistență socială, Editura Polirom, Iași, 1998. Drâmba, Ov., Istoria culturii și civilizației, voi. IV, Editura Științifică, București, 1994. Dvoracek, M., Istoria dreptului românesc, Editura Fundației „Chemarea", Iași, 1992. Eibel-Eibesfeldt, I., Agresivitatea umană, Editura Trei, București, 1995. Eibel-Eibesfeldt, I., Iubire și ură, Editura Trei, București, 1998. Giddens, A., Sociologie, Editura ALL, București, 2000. Gomoiu, N., Preoțimea în slujba operelor de ocrotire și medicina socială, București, 1927. Guști, D., Opere. Despre cultură, Fundația „Dimitrie Guști", Buzău, 1996. Guști, D., Sociologia națiunii și a războiului, Editura Floare Albastră, București, 1997. Guști, D., Un an de activitate la Ministerul Instrucției, Cultelor și Artelor, București, 1934. Howe, D., Introducere în teoria asistenței sociale, Editura MarLink, București, 2000. Marshall, M., Asistența socială pentru bătrâni, Editura Alternative, București, 1993. Mănoiu, F.; Epureanu, V., Asistența socială în România, Editura ALL, București, 1996. Miftode, V., Fundamente ale asistenței sociale, Editura Eminescu, București, 1999. Miftode, V., Teorie și metodă în asistența socială, Editura Fundației „Axis", Iași, 1995. Moscați, S., Vechi imperii ale Orientului, Editura Meridiane, București, 1982. Paști, V.; Miroiu, M.; Codiță, C., România -starea de fapt, voi. I, Editura Nemira, București, 1997. Poede, G., Politici sociale. Abordare politologică, Editura Tipomoldova, Iași, 2002. Rădulescu-Motru, C, Sufletul neamului nostru. Calități bune și defecte, Editura Anima, București, 1992. Relgis, E., Istoria sexuală a omenirii, Editura Pacifica, București, 1994. Scurtu, L, Viața cotidiană a românilor în perioada interbelică, Editura RAO, București, 2001. Sfântul Vasile cel Mare, Scriere, Partea a doua: Asceticele, Editura Institutului Biblic și de Misiune a Bisericii Ortodoxe Române, București, 1989. Soare, Gh., Biserica și asistența socială, București, 1948. Stan, D., Sociologia ruralului tradițional românesc, voi. I, Editura Universității „Al.I. Cuza", Iași, 2001. Stan, L., „Societățile religioase în Biserica veche", Studii teologice, nr. 1-2/1956. Târgovișteanul, V. (episcopul), „Opera caritativă a Bisericii din primele veacuri creștine", Ortodoxia, nr. 2/1991. Ungureanu, I., Paradigme ale cunoașterii societății, Editura Humanitas, București, 1990. Vulcănescu, M., Prolegomene sociologice la satul românesc, Editura Eminescu, București, 1997. Zamfir, C. (coord.), Politici sociale în România, Editura Expert, București, 1999. Zamfir, C, Spre o paradigmă a gândirii sociologice, Editura Cantes, Iași, 1999. Zamfir, C, Strategii ale dezvoltării sociale, Editura Politică, București, 1977. Zamfir, C.; Vlăsceanu, L. (coord.), Dicționar de sociologie, Editura Babei, București, 1993. Zamfir, E.; Zamfir, C. (coord.), Politici sociale. România în context european, Editura Alternative, București, 1995. Zamfirescu, V.D., Etică și etologie, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1982. Zăgrean, I., Morala creștină, Editura Institutului Biblic, București, 1974. ***, Biserica și problemele sociale, Tipografia Cărților Bisericești, 1933. ***, Dicționar de psihologie socială, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1981. ***, Enciclopedia României, voi. I, București, 1938. ***, Fețele schimbării. Românii și provocările tranziției, Editura Nemira, București, 1999. PARTEA a II-a Practica asistenței sociale George Neamțu Geneza câmpurilor asistențiale. Excluderea socială 1. Despre spațiul social precar 2. Excluderea socială. Delimitări ale domeniului 3. Operaționalizarea excluderii George Neamțu Geneza câmpurilor asistențiale. Excluderea socială 1. Despre spațiul social precar 2. Excluderea socială. Delimitări ale domeniului 3. Operaționalizarea excluderii 1. Despre spațiul social precar Se poate spune că, periodic, marile modele explicative asupra lumii suferă modificări importante; exemple găsim nenumărate în istoria cunoașterii, iar științele sociale, tocmai datorită specificului lor, nu pot face excepție, ci sunt chiar cele mai dinamice. Aceste modificări ce se petrec la nivelul paradigmelor au o influență decisivă asupra acțiunii sociale. Spre exemplu, la sfârșitul anilor '30 s-a impus progresiv reprezentarea ierarhizată asupra societății, împărțită în clase sociale și grupuri socioprofesionale, ceea ce a condus la structurarea unor puternice instanțe ale negocierii sociale. însă imaginea actuală a societății este una mai degrabă dez-ierarhizată: se dorește - și, în multe orizonturi, s-a atins deja acest deziderat - constituirea unei clase mijlocii, preponderente cantitativ, ceea ce presupune și existența unor extreme. La una dintre acestea se află săracii, marginalizații, exclușii, inadaptații, handicapații, „izolații", toxicomanii, șomerii, pensionarii, sinucigașii, oamenii fără domiciliu fix -adică toți cei care, pe lângă dificultățile materiale și financiare pe care le suportă, posedă în reprezentările colective doar atribute negative. Numărul și ponderea acestora diferă de la țară la țară, dar ei există peste tot în lumea actuală și alcătuiesc ceea ce se numește, cu tendențiozitate de altfel, „periferia societății" ; mai adecvat le putem spune „lumea alternativă", fie numai pentru că sunt un semn al societăților dezvoltate. Dar și pentru că se află, firesc, la opusul a ceea ce se numește „zona puterii", unde se găsesc concentrați cei puțini, bogați, deci puternici. Acest model, promovat tot mai fervent, al clasei mijlocii reprezintă triumful „individualismului comunitar" și are ca element central cuplul integrare - excludere, ce consacră demolarea modelului identificării, construit pe parcursul și specific secolului al XlX-lea și începutul secolului XX. Caracteristica dominantă a acestuia se referă la construirea unei imobilități sociale, observabilă îndesebi la nivelul transmiterii de valori și competențe în vederea unei socializări paternaliste. Identitatea socială se fondează inclusiv pe mega-valori - cum au fost cele de națiune și de rasă, la mijlocul secolului. Forma cea mai evidentă de manifestare a acestui model, ce se întemeia pe raționalitate, morală și muncă, o reprezenta inserția/integrarea socială asigurată prin ritualuri generaționale; se formaseră deja „familii conducătoare" (dinastiile aristocratice erau incluse aici, dar nu acopereau tot spectrul), „profesiuni consacrate unor grupuri", chiar și artiștii sau geniile se legitimau prin descendență generațională. în această concepție, individul uman, cu toate performanțele sale, este privit ca o achiziție, ca un produs derivat al grupului/societății; mai mult chiar, legea societății este cea care îi conferă demnitatea și natura umană. în această tradiție, ce vine pe filiera cunoașterii europene de la creaționismul grec încoace, regăsim nume ca Piaget, Durkheim, Freud, Levy-Strauss ș.a. în această lume organizată și respectabilă, cel care transgresează norma aflată în vigoare, ce denumește și definește lucrul dezirabil, este perceput ca un tip particular în care nu se poate avea încredere - pentru că nu respectă regula recunoscută; acest individ este perceput și considerat ca străin (sau deviant) și este pedepsit pentru aceasta. Iar în societățile simple soluțiile sunt la fel de simple: cel care încalcă linia „în jos" (criminalul, vagabondul, ratatul, nebunul) este închis și chiar exterminat; iar dacă abaterea este „în sus" (ca în cazul artistului, eroului, sfântului), individul este stigmatizat, izolat, chiar spitalizat. Acest ideal al normalității, în care cel ce iese din media statistică este considerat o persoană periculoasă, un bolnav de care trebuie să te protejezi, a fost depășit prin anii '50 ai secolului XX. Marea industrie, ajunsă la un punct maxim de creștere, a generat o masă considerabilă de forță de muncă disponibilizată, care nu are nici o culpă pentru situația sa de sărăcie și marginalizare socioculturală: mecanismele diabolice de producere a excluderii și devianței aparțin societății, adică au un caracter natural. Străinul devine un simplu respins sau transgresor care are dreptul să vadă altfel lucrurile, iar locul său legitim este în societate, și nu în afara ei. Pentru a explica această nouă reprezentare, nu ușor de acceptat și adoptat îndeosebi de către partea rigidă și convențională a societății, se construiesc noi modele, noi paradigme asupra spațiului social, fie că este vorba de contestare și revoltă, de socializare ratată, de neperformanță socială, de o „figură" socială fără de limitări topologice precise etc. Se schimbă astfel modelul explicativ asupra societății; idealul trebuie gândit în funcție de și prin raportarea la schimbările - chiar bulversările - ce abundă la nivelul praxisului social, inclusiv la nivel macro. De la reorientările rapide ce au loc în spațiul muncii și până la transformările grupului familial - care este cel mai puternic grup tradițional -, totul se află într-o mișcare și instabilitate ce restructurează profund condițiile generale de viață. Acest model, în care punctul de plecare îl constituie contextul și conjuctura și în care punctul central este schimbarea ca element de determinare individuală, îl putem numi modelul experimentării. Caracteristica dominantă a acestuia o constituie precaritatea, dar nu în înțelesul clasic de lipsuri complexe, ci în sensul unei instabilități ce se manifestă multiplu și permanent; cel mai adesea, o asemenea precaritate este transferată/atribuită mai ales populației tinere, ce constituie de fapt nucleul unei societăți, tocmai pentru că este componenta sa cea mai dinamică. Acest concept de precaritate se transformă și devine o sintagmă : spațiul social precar sau spațiul de viață. Acest tip de spațiu poate fi delimitat prin dimensiunile pe care le comportă orice spațiu social: proprietățile specifice (cele care definesc relațiile de viață, stilul, trebuințele vitale, raporturile sociale etc), tendințele (sau direcțiile de orientare și concentrare a proprietăților specifice) și strategiile de viață (sau tipurile de adaptare/ probare în spațiul social). Desigur, modurile fundamentale de probare a sistemului social (al conformității simple, al contestării, al protestului radical, al manipulării etc.) nu sunt total schimbate și înlocuite cu altele complet noi; unele strategii, dar nu neapărat cele raționalizante, sunt continuate și perfecționate, obiectivele și formele nemaifiind însă aceleași. Proprietățile, ca fiind acele atribute ce-l definesc pe individul particular înglobat în orice tip de spațiu, capătă o configurație aparte, în funcție de mutațiile pe care le reflectă. Dacă până acum se orientau și se defineau după principiul continuității (fiecare actor social, indiferent de poziția sa în rețeaua socială, urma un traseu complet, de la perioada formării inițiale, ce se derulează în primii ani de viață, și până la retragerea din câmpul utilității sociale, echivalentă cu perioada de „odihnă" sau pensionarea), în noul tip de spațiu social apar discontinuități, rapturi, opoziții ce pot căpăta un caracter dramatic pentru unii indivizi. Perioada de muncă alternează cu cea de șomaj, formarea profesională nu mai are un caracter definitiv și alternează cu etape de reinserție profesională, perioada de odihnă devine temporară și este întreruptă voluntar ș.a. Discontinuitatea devine o valoare fundamentală; este vizibilă în domenii diverse, de la procesul de atomizare a activităților sociale după temporalități multiple - de exemplu, apare munca la domiciliu ca formă particulară de integrare profesională - și până la cele mai detaliate modalități de de-serializare a consumului, inclusiv la nivelul vieții afective (a se vedea noua reprezentare socială asupra adulterului). în mod esențial, în acest tip de spațiu, actorul social vizează acum modalități precise și ample de diferențiere, plecând de la ne-egalitatea cu altul. Ca o reacție exagerată la tendințele de uniformizare și de omogenizare socială - survenite pe canale diverse, inclusiv pe cel al stratificării după diferențele de vârstă -, orientările personale nu se mai focalizează pe elementele solidarității colective sau pe macro-valori, ci fiecare locuitor al spațiului social precar emite trebuințe individualizate care deseori nu mai vizează confortul clasic, de tip material; locuința personală nu mai rămâne un loc geometric al familiei ca fapt social total, fiind agreată varianta „locuinței itinerante" sau a celei temporare; integrarea în grupurile stabile ale conformității este abandonată în favoarea vieții în colectivități de tip alternativ. Termenii cei mai utilizați, inclusiv la nivelul culturii media-tizate, se referă la expresivitatea existenței, și mai puțin la stabilitatea ei; autodezvoltarea, autorealizarea, descoperirea de sine, creativitatea, comunicarea, acceptarea ș.a. marchează o diferențiere ce poate ajunge până la zona excentricului, cu fenomene împrumutate din alte modele culturale sau chiar provenind din subculturi. Integrarea sistemică este înlocuită cu mișcarea și căutarea altor modalități de realizare; instrumentalitatea este abandonată în favoarea formelor bazate pe afinități. Se observă o retragere - iar în Occident această tendință este puternică - a individului în spațiile vieții private ; e un fel de refugiere a socialului - cel ce fondează interacțiunea umană - din fața societalului în calitate de creator de normă ne-reformat. Această retragere, ce are semnificația unei dez-investiri masive a relației sociale, se resimte divers: de la protestul deschis lansat pe liniile poștei electronice și până la psihoze colective. In unele situații, legăturile cu exteriorul, dacă nu sunt complet suspendate, sunt păstrate prin intermediul unor fantasme ; statul ca reprezentant al grupurilor de putere și ideologiile consumatoriste cultivă asemenea forme aproape halucinante cel puțin din două motive. Mai întâi, individul neangajat în grupuri puternice este mai ușor de controlat și condus ; apoi, ne fiind total absorbit de propria-i subiectivitate - tocmai prin intermediul „colectivităților artificiale" create și menținute inclusiv prin rituri televizate și prin culturi legiferate -, rămâne o ființă plasată în zona și sub influența moralității. De fapt, tema înstrăinării/alienării umane nu este nouă în științele socioumane; J.-J. Rousseau, K. Marx, Fr. Nietzsche, J. Habermas sunt doar câteva repere pe traseul acestei interpretări a socialului. Insă finalitatea demersurilor actuale diferă. Renun-țându-se la figurile clasice ale probării sistemului social de către actori, se construiește un model explicativ ce poate rezolva o problemă incomodă pentru societatea „post-industrială" : marginalul, exclusul, respinsul, deviantul, adică figura alternativă, nu mai este un clandestin și un ilegitim al societății. Locul său este în interiorul societății și nimeni nu-l poate expulza sub pretextul neasemănării cu figurile convenționale ale culturii oficializate de norme și legi, și deci nimeni nu-l poate arbitrar condamna. Comportamentele alternative, cele plasate în zona „nopții sociale", după expresia lui A. Touraine, sunt considerate strategii de adaptare definite preponderent din perspectiva trebuințelor individuale de realizare nonsistemică; devianța este abordată ca o supapă creată de sociefal împotriva presiunilor intense ale socialului. Mai mult, noile comportamente reprezintă momente de revenire la intimitatea inițială a vieții sociale și la sinceritatea relațiilor primare, ce exclud hiperautoritatea bolnavă și supercom-petența falsă prezente adesea în structurile tari ale rețelei sociale. în această direcție se îndreaptă termeni ca „civilitate", „convivialitate", „emancipare", „de-suveranizare" etc. în figura 1 sunt reprezentate tendințele de orientare a proprietăților specifice spațiului social precar care se cristalizează în strategiile de adaptare și existență ale diferiților actori din rețeaua socială. Se observă că pe verticală comportamentul uman se structurează între doi poli posibili: integrarea - ce nu poate fi niciodată totală sau perfectă, deoarece s-ar ajunge la o realitate supraumană - și neintegrarea sau refuzul integrării sistemice convenționale care, la rândul său, nu poate fi decât tot limitată de un prag sub care, dacă s-ar coborî, ființa umană s-ar goli de conținutul său specific ce presupune sociabilitate și socializare. în plan orizontal se manifestă o tendință spre un grad de autonomie care să probeze individual capacitatea de acțiune a actorului și o alta, de heteronomie, care indică și nimeni nu-l poate expulza sub pretextul neasemănării cu figurile convenționale ale culturii oficializate de norme și legi, și deci nimeni nu-l poate arbitrar condamna. Comportamentele alternative, cele plasate în zona „nopții sociale", după expresia lui A. Touraine, sunt considerate strategii de adaptare definite preponderent din perspectiva trebuințelor individuale de realizare norisistemică; devianța este abordată ca o supapă creată de sociefal împotriva presiunilor intense ale socialului. Mai mult, noile comportamente reprezintă momente de revenire la intimitatea inițială a vieții sociale și la sinceritatea relațiilor primare, ce exclud hiperautoritatea bolnavă și supercom-petența falsă prezente adesea în structurile tari ale rețelei sociale. In această direcție se îndreaptă termeni ca „civilitate", „convivialitate", „emancipare", „de-suveranizare" etc. în figura 1 sunt reprezentate tendințele de orientare a proprietăților specifice spațiului social precar care se cristalizează în strategiile de adaptare și existență ale diferiților actori din rețeaua socială. Se observă că pe verticală comportamentul uman se structurează între doi poli posibili: integrarea - ce nu poate fi niciodată totală sau perfectă, deoarece s-ar ajunge la o realitate supraumană - și neintegrarea sau refuzul integrării sistemice convenționale care, la rândul său, nu poate fi decât tot limitată de un prag sub care, dacă s-ar coborî, ființa umană s-ar goli de conținutul său specific ce presupune sociabilitate și socializare. în plan orizontal se manifestă o tendință spre un grad de autonomie care să probeze individual capacitatea de acțiune a actorului și o alta, de heteronomie, care indică nivelul său de conformitate ca răspuns la constrângerile și interdicțiile emise de grupul său de apartenență. Din intersecția acestor tendințe rezultă patru figuri de adaptare, definite de locul ocupat de fiecare actor social prin raportare la tendințele posibile. Figura antreprenorului este definită de inițiativă și voință de acțiune ca valori centrale, figura conformistului sau a participării are ca valoare fundamentală integrarea sistemică instrumentală și, din punct de vedere numeric, este dominantă în orice societate particulară; figura devi-antului, cea care provoacă reacții adverse, ajungându-se până la respingeri compulsive de tip paranoid, se construiește în jurul valorii de socializare inversată; și, în final, figura marginalului, cu valoarea sa centrală de autodezvoltare și autorealizare simbolică, fiind un răspuns de refuz al mecanismelor de „captivitate" socială. Această nouă hașurare a câmpurilor sociale depășește clasica dihotomie efectuată după criterii cu conotații a priori moralizante (legal/ilegal, moral/imoral); se pot explica, atât din perspectiva sociologiei, cât și a altor științe, formele sociale noi ale mobilității, noile modele de socializare, tipurile de integrare inedite etc. Profundele modificări petrecute în instanțele fundamentale ale societății - familie, producție, rețele sociale - pot fi abordate fără pericolul unei „fracturări" a societății în părți reciproc exclusiviste sau segregative. Termenul central de analiză pentru reprezentarea întregului în părți nonsubstitutive devine cel de excludere, cu corelatul său, marginalitate. Aparent, prin aceste noi figuri de actori sociali ce se adaptează în interiorul sistemului, s-ar părea că dispare problema inegalității în favoarea celei a libertății; căci este rezultatul opțiunii personale poziția pe care o ocupă în spațiul social. Individul, așadar, nu ar mai proba sistemul în care trăiește, ci s-ar adapta în funcție de voința și proprietățile individuale. Dar oamenii se simt și acționează diferit într-o societate tocmai pentru că nu sunt egali; actorii sociali adoptă o strategie sau alta deoarece au un acces diferențiat - chiar drastic limitat pentru unii - la resursele de bază din domeniile esențiale - economic, politic, cultural etc. Efectul imediat al diferențierii și limitării accesului la resurse constă în diferențierea și diminuarea posibilităților de participare la activitățile recunoscute și utile din aceste, domenii, în paralel cu scăderea lentă, dar sigură, în cazul celor defavorizați, a resurselor de viață și dezvoltare, ajungându-se la limite ce vor construi categoriile vulnerabile din care se vor constitui diferitele figuri ale excluderii și marginalității. Alții, prin aceleași mecanisme de percepere și reprezentare a inegalității, vor refuza adaptarea și participarea într-o societate pe care o consideră excesiv raționalizantă sau etic-moralizantă, construindu-și comportamente de apărare fie prin retragere (evaziunile de tip toxicoman sunt cele mai relevante cazuri), fie printr-o fidelitate formală față de un sistem pe care nu-l prețuiesc (aici intră multe tipuri de delincvenți). La aceștia îi putem adăuga pe cei care, nefiind de acord cu modelul actual de societate, atacă regulile existente și refuză orice retragere, abandon sau integrare, propunându-și ca țel fie restaurații, fie revoluții. în același timp, trebuie făcută constatarea că toate societățile au mecanisme, uneori deosebit de fine, ce permit tolerarea unor părți ce nu acceptă regulile întregului, adică ale majorității - căci ea este cea care instituie norma. Această toleranță, manifestată și prin figura controlului social, se manifestă inclusiv pentru formele de opoziție care-și manifestă în mod fățiș dezacordul/neacceptarea și promovează vizibil alte valori, propunând o altă ordine socială. Societatea suportă presiunile acestor contraculturi, comportându-se aproape contradictoriu: se manifestă o tendință, surprinzător acceptată, de exploatare a celui mare de către cel mic. Grupul majoritar și ordonator îl tolerează pe cel minoritar care, asemenea unui parazit, abuzează de resursele „gazdei". Aici am putea încadra toate fenomenele marginalității, acolo unde imaginea puterii apare ca fiind maculată și degradată sau chiar absentă; vagabonzii, bandele de cartier, alcoolicii, sectanții, milenariștii, crima organizată, narcomanii, sinucigașii, teroriștii nu manifestă nici cel mai minuscul respect față de instituții și autorități, atâta timp cât nu este vorba despre exercitarea unui raport de forță, ireductibilă și contingență. Cum se face deci că puterea, care are ca scop menținerea în funcționalitate a sistemului, nu ia măsuri ferme - la limită, chiar de exterminare - față de grupuri care deseori se caracterizează printr-o solidaritate internă redutabilă și izolare socială puternică ? întrucât este știrbită"imaginea societății armonioase, iar „egalitatea" este în realitate manifestarea principiului egalității între neegali. Mai mult, mijloacele atât etice, cât și tehnice de puniție drastică a neintegratului sunt mereu la îndemâna instituțiilor de putere (a se vedea cazul Inchiziției, dar găsim exemple și astăzi); oricând se poate justifica orice acțiune, chiar crima, utilizând un limbaj nu prea complicat fondat pe mituri politice sau sociale. La această întrebare (de ce marginalul este exclus, iar exclusul este marginalizat ?) s-au construit diverse răspunsuri, de fiecare dată punându-se în centru (indiferent de modul în care a fost formulată) o relație de tipul „agresor - victimă". în cele ce urmează, prezentăm un discurs în plină construcție și desfășurare asupra excluderii ce pune în evidență ultima afirmație. 2. Excluderea socială. Delimitări ale domeniului Se acceptă că, în ultima jumătate de secol, în domeniul vieții sociale au avut loc schimbări considerabile, pe toate palierele - tehnologice, economice, demografice, politice, ideologice; statele și democrațiile occidentale au trecut printr-un proces de profunde restructurări, cele mai vizibile fiind cele economice. Dar, în timp ce politicile sociale încă asigură protecție împotriva riscurilor previzibile din viața cotidiană, vechile modele de dezvoltare individuală și standardizarea bunăstării nu mai pot fi asumate. Există din ce în ce mai mulți oameni care sunt afectați de insecuritate, care devin dependenți de programele și resursele „reziduale" sau ajung în afara protecției speciale. Statisticile oficiale arată că, în Comunitatea Europeană, aproximativ 50 de milioane de oameni trăiesc sub limita europeană a sărăciei și 10,5% din forța de muncă sunt în șomaj înregistrat, iar peste o jumătate dintre șomeri nu au loc de muncă de peste un an (CEC, 1994). Aceasta face ca unele populații să devină mai afectate decât alte categorii de actori sociali și pauperizarea să fie un proces vizibil în țări în care această perspectivă era o posibilitate îndepărtată. . Pentru a completa imaginea acestor schimbări, este necesară sublinierea perspectivei istorice, care arată că răsturnările sociale și economice rapide au adus cu ele și o altă „ideologie morală" (Silver, 1995): nu mai e posibilă exterminarea populațiilor considerate inutile și reziduale, cum s-a întâmplat în Anglia din secolele al XVII-lea și al XVIII-lea. S-au introdus noi concepte pentru a denumi realitatea actuală. Termenul de șomaj, de exemplu, s-a asociat cu cel de industrializare și a devenit complementar noțiunii de sărăcie, ajungând cu timpul să se combine pentru a defini o realitate complexă -pauperizarea - caracterizată de o accentuată lipsă de venituri și resurse materiale. Aceste transformări economice și sociale, ce nu contenesc, aduc cu ele în prelungire și ca o îmbogățire a realului o schimbare permanentă a „imaginii ideale" asupra lumii, cu noi concepte de analiză în domeniu, cu introducerea unei noi terminologii în dezbaterile științifice, dar și politice. De exemplu, în unele țări, sărăcia și pauperitatea au fost denumite și tratate ca probleme ale unei „subclase", în alte orizonturi s-au găsit terminologii diferite. Este clar însă că problema excluderii este una centrală în societatea contemporană, chiar dacă discursul politic încearcă să o escamoteze. Discursul despre excludere s-a extins rapid. De exemplu, în 1989, Consiliul și Ministerul pentru Probleme Sociale din Comunitatea Europeană au dat o rezoluție, „O Europă a solidarității", care viza tocmai rezolvarea problemelor legate de excluderea socială (CEC, 1993). Preambulul la Carta Comunității Europene cu privire la Drepturile Fundamentale Sociale afirmă: „Este important de combătut orice formă de excludere socială și discriminare, incluzând discriminarea pe fondul rasei, culorii și religiei". Cartea Albă. a Comisiei Europene pentru Dezvoltare, Competitivitate și Angajare susține „lupta împotriva excluderii și sărăciei care afectează și degradează atât bărbații, cât și femeile și împarte societatea în două" (CEC, 1994). Chiar și președintele Statelor Unite a abordat, în alți termeni, problema excluderii la sfârșitul anului 1993 când, vorbind despre problemele urbane, a remarcat: „Nu mai este o clasă inferioară. Este o altă clasă". Acest interes, pentru unii subit, față de o realitate destul de veche are cu siguranță numeroase conotații: economice, sociale, culturale, dar tot mai accentuate implicații politice. Totodată însă, prezintă multe dimensiuni, ceea ce-l face dificil de explicat într-o simplă definiție. Un document al Comunității Europene, de exemplu, a conchis că „este dificil să se dea o simplă definiție" (CEC, 1993). Alte documente care analizează acest domeniu și care și-au propus dezbaterea pe tema excluderii nu au putut ajunge la „o concluzie fermă, dar s-au punctat câteva date relevante". Cel mai adesea, încercându-se definirea conceptelor care stau la baza excluderii „fără suficientă precizie referitoare la înțelesul ei", s-a ajuns doar la „o citire a indicilor impliciți care ar putea apărea", la o listare a „celor mai importanți ingredienți" ai noțiunii (ibidem). în același mod, în literatura de specialitate recentă se subliniază (Silver, 1995): „De fapt, observatorii sunt de apord asupra unui singur punct: imposibilitatea de a defini statutul exclusului printr-un singur și unic criteriu. Citind numeroase studii și cercetări (sondaje) asupra excluderii, se observă o profundă confuzie printre experți". Chiar și CGP (Commissariat General du Plan) din Franța, care este responsabil cu proiectarea și evaluarea politicilor antiexcludere, a recunoscut dificultatea majoră a definirii termenului și faptul că nu se poate oferi o perspectivă explicativă unitară asupra acestui domeniu. Comisia de Prevenire a Excluderii din cadrul CGP a conchis: „Fiecare încercare de tipologizare este în mod necesar reductivă, mai ales când este vorba despre o populație care este ori exclusă, ori în proces de a deveni exclusă. Factorii cauzatori ai excluderii - individuali, familiali sau socioeconomici - sunt multipli, fluctuând și interactivând și, în final, sunt cumulativi... într-o analiză finală, noțiunea de excludere este saturată de înțelesuri: oricine poate face orice din acest termen, de vreme ce se referă la resentimentul celor care nu pot obține ceea ce își doresc" (Xiberras, 1993, p. 11). ’ Conceptul de excludere socială este atât de evocativ, ambiguu, multidimensional și expansiv încât poate fi definit în mai multe feluri. Cu toate acestea - sau poate derivând din aceste dificultăți de definire și interpretare diferită -, apare oportunitatea de a fi delimitat în orizontul teoreticului. Discursul multiplu și derutant asupra excluderii poate servi drept oglindă prin care cineva (specialistul) poate „citi" culturile sociopolitice. Așadar, decât să fie avansată o singură definiție a excluderii, reducționistă prin natura ei, este mai profitabil din punct de vedere științific să fie indicate multitudinea de utilități, în funcție de sistemul de referință. Multiplele conotații ale termenului trimit mai întâi la referințe empirice ale ideii de „excludere". Conceptul este adesea supradimensionat prin cuplarea cu alți termeni de impact {noua sărăcie, inegalitatea, discriminarea) sau prin asocieri tematice (cu diverși termeni ca superfluu, irelevanță, marginalitate, alteritate, precaritate, închidere, deposedare, deprivare și destituire sau dezafiliere etc.) (Silver, 1995). Toate aceste referințe empirice se bazează însă pe întrebarea „Excludere din ce ? ". Răspunsurile oferite la acest nivel conțin în ele și modul în care este structurată și funcționează societatea: în Statele Unite, spre exemplu, termenul face trimiteri directe la politica imigraționistă „excluzionară" : zonă „excluzionară", cluburi sociale „excluzionate". Uneori, se consideră chiar că oamenii pot fi excluși din zone vizibile, fizic sau chiar geografic : viață decentă, siguranță, loc de muncă permanent, bunuri, proprietate, credite, pământ, locuință (cămin), nivel de consumație minimal, educație, capital cultural, bunăstarea statului, drepturi cetățenești, egalitate, participare democratică, națiune, clasă dominantă, familie, umanitate, respect, înțelegere etc. Dar, mai importante decât referințele empirice ale termenului, înțelesurile „excluderii sociale" sunt introduse și sunt utilizate în paradigmele explicative din domeniul științelor sociale și în ideologiile politice. Aceasta deoarece în miezul întrebării „Excludere din ce ? " există o problemă mai importantă, problema ordinii sociale (Silver, 1995). Se observă o similitudine și o continuare a traseului urmat, la începutul secolului XX, de termeni ca sărăcie și șomaj; noțiunea de excludere pune în centrul atenției problemele integrării sociale în condițiile unor transformări rapide. în acest context, se elaborează noi teorii cu privire la „socializare", „inserție", „integrare", „învățare", „adaptare", „drepturi cetățenești", „solidaritate", ce se constituie ca referințe în înțelegerea teoretică a vieții sociale. Termenul excludere a devenit o parte a limbajului cotidian; la fel ca și sărăcia sau șomajul, termenul excludere este folosit tot mai des în viața de zi cu zi. Specialiștii din domeniul socialului ar putea reclama și propune o definire și o definiție mai clare ale termenului, dar, din ce în ce mai mult, el este folosit ca și cum ar avea un sens evident. Excluderea socială are o mare vizibilitate și se observă cu mare ușurință, dată fiind creșterea numărului celor care o suportă - iar categoriile sociale afectate sunt numeroase: persoane fără locuință („fără domiciliu fix"), zona mahalalelor urbane, pauperizarea tot mai accentuată a șomerilor, a celor fără resurse de întreținere sau cu venituri minimale, lipsa de acces către locuri de muncă, respingerea unor etnii minoritare din cauza comportamentelor de inadaptare și chiar antisociale. Dar lista categoriilor defavorizate și marginalizate este departe de a fi încheiată. în figura majoră a excluderii sociale intră o diversitate de situații ce se referă la grupuri constituite, de la foști deținuți la copiii străzii, de la minorități etnice la familii cu un singur părinte; și, totodată, se insistă pe diversitatea factorilor sociali implicați: muncă, sănătate, educație, problemele casnice. Aceste probleme diferite pot fi exprimate în termeni diferiți, dar în literatura de specialitate s-a convenit că noțiunea de excludere socială este mai potrivită deoarece nu descrie numai o situație, ci își focalizează atenția și asupra unui proces expulzator. Excluderea cui și din cel Implicit, este vorba despre excluderea grupurilor și indivizilor de la drepturi, mijloace de existență și surse de bunăstare, la care ar trebui să aibă acces toate persoanele, despre excluderea unor „părți ale populației de la viața economică și socială, de la partea lor de prosperitate generală" (CEC, 1993, p. 7); excluderea socială pune în evidență inabilitatea - sau imposibilitatea - de a avea acces prin forțe proprii la drepturile sociale, o suferință determinată de respectul de sine scăzut, „incapacitatea de a respecta obligațiile, stigmatizare..." (ibidem, p. 10). Dar această perspectivă, aflată la baza analizei majorității sociologilor francezi (Touraine, 1991), se referă la acele excluderi care există într-o societate funcțională. Un individ poate fi exclus de pe piața muncii sau dintr-un grup, dar nu acesta este esențialul; se subliniază mai degrabă faptul că societățile îi marginalizează sistematic pe unii și îi integrează pe alții; că mecanismele de participare, deci și de izolare, de includere socială, dar și de excludere, se află în societate și aparțin societății. Excluderea socială este abordată ca un mod al raționalității sociale: ea rezolvă problema cum și de ce unii indivizi sau unele grupuri eșuează în construirea accesului în lumea „bună" (convențională) și nu pot să beneficieze de posibilitățile oferite de societate și economie. Astfel, ea se definește ca un puternic argument pentru politica protecției sociale și a fost folosită în comisii sau organizații europene chiar în mod explicit în acest sens (de exemplu, în capitolul social al Tratatului de la Maastricht). în unele țări sau zone, conceptul de excludere socială nu este atât de mult folosit; posibil ca prioritățile ideologice să fie altele. Dar i s-a acordat multă atenție, mai ales în țările în curs de dezvoltare, pentru a sublinia alte realități cum ar fi sărăcia, inegalitatea, marginalizarea, deprivarea. Termenul este însă tot mai folosit, nu pentru a adăuga ceva cu totul nou la analizele asupra socialului, ci pentru a oferi o nouă modalitate de abordare a problemelor inegalităților și sărăciei în formele grave. Trebuie să recunoaștem că această temă - a excluderii - a avut un impact formidabil asupra vieții noastre, mai ales în ultimul deceniu, ajungându-se chiar la declanșarea unor conflicte militare pentru apărarea unor categorii ce se considera că se aflau în pericol, real sau fabricat prin tehnici sofisticate. Acest impact a fost posibil deoarece, aproape ostentativ, au fost promovate și impuse câteva pattern-uri ale excluderii, dintre care, pentru Europa, au fost subliniate îndeosebi trei tipuri de excludere: excluderea de pe piața muncii (puternic reflectată în mass-media prin crearea unei adevărate psihoze față de creșterea numărului de șomeri); excluderea de tip minoritar, etnic sau/ și religios, spre exemplu, și excluderea din comunități, mai precis de la serviciile specifice ale acestora. Dacă se ia în calcul, ca element de demarcație a zonei excluderii, doar criteriul nivelului de trai, în cadrul populațiilor cu venituri mici aceste tipuri de excludere se regăsesc pe scară largă, dar formele pe care le iau variază. Sunt necesare însă o analiză mult mai profundă și o cuprindere mai mare a nivelurilor de analiză (nivel de trai, de subzistență, drepturi sociale, grad de autorealizare și de autodezvoltare). Nivelul dp trai se reflectă, de exemplu, prin figura excluderii de la bunuri și servicii, care ia diverse forme. Pentru unii, aceasta implică excluderea de la bunurile productive sau de pe piața de bunuri. Pentru alții, dominanta este excluderea de pe piața muncii: șomajul, excluderea din locurile de muncă sigure sau excluderea din protecția socială a muncii, excluderea din oportunitățile de dezvoltare a capacităților personale etc. Aceste moduri de excludere sunt în legătură cu nivelul și procesul de dezvoltare generală a societății. Sistemul economic de producție, prin caracteristicile sale, determină nivelul de dezvoltare, iar dezvoltarea însăși va crea excluderi, ca și includeri. Una dintre formele cele mai ample, ca dimensiuni și cuprindere, este excluderea de la accesul la bunuri și servicii, denumită și cu termenul de sărăcie; sărăcia este privită tot mai mult ca un nivel scăzut de consum și este măsurată în relație cu un standard (coș) de bunuri și servicii, incluzând unele elemente ce provin din canalele publice de circulație a bunurilor și valorilor, cum ar fi educația și sănătatea. în acest cadru, excluderea din consum este, în principal, un rezultat al insuficientei puteri de cumpărare, determinată de resursele limitate, iar mecanismele excluderii pot proveni din trecut. Creșterea vizibilă a masei de consumatori, dar numai din cadrul unei anumite minorități, intensifică în mod clar sensul excluderii ca o comparație între grupurile sociale, căci sărăcia absolută nu crește. Așa cum se observă cotidian, există o excludere din grupurile („societatea") consumatoare, dintr-un nivel de consumație foarte înalt, excludere determinată de nonapartenența datorată unor indicatori de resurse. Spre exemplu, un indicator îl reprezintă locuința și separarea grupurilor după tipul de locuință (concentrarea celor săraci în anumite zone sau locuri determină implicit o limitare a resurselor - rezidența într-o localitate sau într-un cartier anume poate stigmatiza, poate duce la deteriorarea sănătății, poate face dificilă, chiar imposibilă integrarea în comunitate). Separarea spațial-geografică a devenit o sursă majoră de construire a excluderii și intoleranței, indiferent de criteriul pe baza căruia se realizează. în general, prin politicile sociale este promovată speranța că în viitor bunurile publice vor fi distribuite într-un mod mai echitabil decât alte forme și bunuri de consum, deci excluderea poate fi limitată, construindu-se astfel o ideologie a rezistenței față de stresul viitorului; implicit însă, se educă acceptarea neprevăzutului, căci excluderea de la accesul la bunurile publice poate fi de multe ori o problemă de situație. Serviciile și bunurile publice sunt la îndemâna unor actori care le gestionează, și anume a celor cu resurse - căci adevărul fundamental și incontestabil al societății se referă la capacitatea și abilitatea de a avea acces la resurse; accesul este garantat pentru cel care nu are constrângerea costurilor sau o rezolvă în timp util. în cazul în care costul rămâne o constrângere, resursele/bunurile publice, limitate în orice societate, sunt la dispoziția unei instanțe exterioare individului ce le distribuie după alte criterii decât cele ale necesităților maximale ale indivizilor aflați în dificultate. O altă formă este excluderea de pe piața muncii. înțelegerea proceselor de excludere socială vine o dată cu înțelegerea mecanismelor existente pe piața muncii. Pentru multe grupuri, dar mai ales pentru săraci, veniturile asigurate prin muncă sunt principala resursă de trai. încadrarea în muncă procură legitimitatea socială și accesul către venit, ceea ce asigură însăși subzistența. La extrema opusă se află șomajul, „slujbele" temporare și nesigure -care conduc în timp la respingerea atât din sfera valorilor materiale stabile, cât și din cea a valorilor simbolice ale societății. Șomajul, foarte persistent în economia multor țări, crescând rapid în multe zone ale țărilor cu economie în curs de restructurare/dezvoltare, devine din ce în ce mai mult un factor crucial, excluzând populații diverse - și mai ales tinerii - nu numai de la locurile de muncă, dar și din procesul construirii și legitimării unei identități socialmente acceptate. Ca o consecință, se observă o proliferare a modelelor alternative (indezirabile social, ilegale, paradoxale, ce relativizează sau chiar combat sistemul de valori convențional). Astfel, este normal ca lupta pentru resursele limitate puse la dispoziție să fie intensă. în timp ce politicienii continuă să promoveze în mod teoretic modelul solidarității, segmentarea sistemului economic, precum și barierele care apar pentru a proteja resursele necesare traiului sugerează că paradigma monopolului este aplicabilă în sens larg. Excluderea din câmpul forței de muncă active este asociată cu creșterea violenței și a insecurității, cu o accentuare a comportamentelor de revoltă și contestație, de tip toxicoman, cu o anomie a vieții individuale și o descurajare prelungită. Unele consecințe sunt vizibile, cum ar fi grupurile de oameni ai străzii, dar multe sunt ascunse - de exemplu, deteriorarea vieții de familie și intensificarea violenței domestice și a abuzului familial. Șomajul oficial și deschis se referă la excluderea directă de pe piața forței de muncă, dar există, de asemenea, un fenomen de excludere în interiorul pieței forței de muncă. Unele grupuri sunt antrenate în segmente în care slujbele sunt incerte, foarte prost plătite și care nu reclamă o pregătire deosebită sau specializată. Se observă o dualizare a procesului de ocupare în câmpul muncii: pe de o parte, există slujbele „proaste" care nu pun probleme serioase de acces și unde este concentrată populația săracă, generându-se sărăcie și instabilitate. Și mai există, pe de altă parte, slujbele „bune", cu acces restrictiv, cu un grad de securitate mai ridicat și condiții de muncă acceptabile, ceea ce generează stabilitate și bunăstare socială. Aceasta arată că există diferite niveluri de excludere, deci este posibil ca unele persoane să fie incluse în piața muncii și, în același timp, excluse din zona „bună, viabilă și onorabilă" a societății". Segmentarea pieței muncii tinde să fie construită în jurul grupurilor imediat identificabile (de exemplu, după vârstă, etnie, sex), așa că excluderea din zona „decenței" este dublată, asociată cu alte forme de excludere socială. Excluderea de teritoriu este o problemă serioasă în multe țări, și nu doar în cele în curs de dezvoltare, ea fiind asociată cu sărăcia și insecuritatea; în unele societăți, pământul este o sursă nu numai de existență, dar și de inserție socială într-un sens mai larg. S-au realizat cercetări care au examinat relația dintre excluderea socială și accesul la un teritoriu și s-a evidențiat că această legătură este puternică. în multe zone, accesul la teritoriu este obținut prin metode discriminatorii și abuzive. De aceea, unele populații sunt de obicei vulnerabile la acest tip de excludere, și îndeosebi cele ce utilizează teritoriul ca pe un mijloc de subzistență. Această formă de excludere nu este însă prea des abordată în literatura de specialitate. Excluderea din protecție pune o problemă tot mai stringentă, îndeosebi în contextul creșterii sentimentului de insecuritate determinat de multiplicarea formelor de violență socială. Securitatea are mai multe semnificații sau dimensiuni. Una dintre ele se referă la securitatea fizică, cea a persoanei, în termeni de siguranță, presupunând existența riscului de violență fizică. A doua dimensiune este securitatea (sau asigurarea) condițiilor de trai. A treia implică protecția împotriva diferitelor evenimente imprevizibile și cu efecte nedorite - accident, boală, moarte, cataclisme. în acest domeniu se poate aplica cu succes analiza multifactorială a excluderii: insecuritatea mijloacelor de subzistență este corelată cu excluderea de teritoriu și cu cea de pe piața muncii, dar este focalizată pe risc - riscul pierderii proprietății sau serviciului și posibilitatea găsirii surselor alternative de venit. în sistemul de protecție socială, programele de asistență dau o anumită siguranță, dar ele sunt inconsistente și slabe în multe țări. în schimb, mecanismele neoficiale de la nivelul comunității sau familiei (câteodată structurate ca resurse reunite în fonduri de credit mutuale) previn o cădere rapidă în zona excluderii. Protecția împotriva acestor elemente neprevăzute prin asigurări sociale este foarte larg răspândită, dar, de obicei, tot cei săraci au asigurări mult mai slab cotate. Excluderea din drepturile omului are, de asemenea, un înțeles și o sferă specifice. Un avantaj major al noțiunii de excludere este acela că se iau în calcul atât drepturile, cât și bunăstarea în același cadru. Atingerea unui standard de viață adecvat formează de fapt o parte din Declarațiile Universale ale Drepturilor Omului, dar în practică standardele sunt de obicei analizate în alți termeni. Cu toate acestea, este foarte importantă corelarea acestor două perspective, pentru că îndeplinirea drepturilor de bază ale omului poate fi o precondiție pentru depășirea excluderii economice. De aceea, dreptul la exprimare liberă, de exemplu, este important și constituie o bază pentru mobilizarea efectivă și pentru organizare, evitându-se astfel agravarea excluderii. Acolo unde interesele de competiție sunt în joc, egalitatea în fața legii este o armă puternică în mâinile categoriilor vulnerabile. Și relația inversă este tot atât de adevărată: excluderea economică și socială afectează accesul și exercitarea unor drepturi fundamentale. Nevoile și trebuințele de bază care nu pot fi îndeplinite la un nivel rezonabil duc la abuz și forțează individul să abandoneze exercitarea unor drepturi (de exemplu, dreptul la protecție legală sau la libertatea de asociere). Excluderea grupurilor minoritare de la participare în economiile moderne le transformă în grupuri vulnerabile la exploatare și le limitează resursele de apărare, prin diminuarea surselor de venituri. Pe de altă parte, se poate spune că nerespectarea anumitor drepturi poate fi în concordanță cu strategiile de modernizare economică. în particular, drepturile muncitorilor (de a face grevă, de a negocia colectiv) sunt deseori diminuate și sacrificate în favoarea promovării competitivității și dezvoltării, atunci când se consideră că aceasta este cea mai eficientă cale către progresul social și economic. Drepturile cetățeanului în societățile moderne s-au extins și consolidat progresiv, începând cu libertățile civile, continuând cu participarea democratică și sfârșind cu consolidarea unor drepturi sociale. Acest proces generează un cadru pentru integrarea cetățenilor, realizarea identității și atingerea finalităților individuale sau de grup ; dar conținutul drepturilor sociale rămâne ambiguu, imprecis, confuz și, de aceea, sunt cel mai adesea încălcate. Sunt cazuri în care este exacerbată acordarea de drepturi formale unor grupuri inconsistente sau nerelevante, iar scopurile acestor acțiuni ies din sfera protecției sociale, urmărindu-se finalități ideologice sau politice. Așadar, specificul analizei excluderii constă în faptul că ea este intim apropiată de modul în care funcționează societatea. Orice metodă de dezvoltare și orice strategie de ajustare structurală și macroeconomică implică în mod egal modele variate de construire a excluderii sociale ; aceleași cifre de creștere economică înglobează în ele și modele de construire și creștere a inegalității (de venituri sau de distribuire a beneficiilor progresului). Aici, mecanismele instituționale care mediază și reglează raporturile dintre dezvoltarea socială și cea economică sunt cruciale. Ele pot include sau exclude grupuri și populații ca participanți și beneficiari sau îi pot transforma în marginali, pot dezvolta instanțe și modalități de protecție, pot limita costurile și creșterile sociale, pot impune termene de realizare a obiectivelor etc. Analizând modelul de excludere ca pe o interacțiune între mecanismele economice și instituționale, se pot aduce contribuții semnificative la realizarea strategiilor de gestionare a formelor particulare de manifestare a fenomenului de excludere. Un avantaj major al noțiunii de excludere este acela că permite abordarea într-un singur cadru atât a drepturilor, cât și a bunăstării (sau nivelului de trai). Punând în relație elemente cum ar fi drepturile sociale și deprivarea materială, ea cuprinde nu numai lipsa de acces la bunuri și servicii pe care se construiește și se susține sărăcia, ci și respingerea din societate (din justiție, din reprezentarea socială, din drepturile cetățenești). Ideea centrală este că excluderea este strâns legată de inechitatea și inegalitatea din multe dimensiuni - economică, politică, socială, culturală. Acest cadru ajută nu numai la identificarea celor mai importante mecanisme și dimensiuni ale excluderii, care variază de la o situație la alta, dar și la punerea bazelor pentru o abordare interdiscipiinară efectivă. Dar, dacă dimensiunile diferite ale excluderii interacționează, aceasta nu înseamnă că sunt și congruente. Cu alte cuvinte, indivizii și grupurile pot fi excluse în anumite sensuri, dar nu și în altele. De exemplu, în unele țări, munca este poate un mecanism de includere economică, dar conduce la alte forme de excludere; includerea prematură sau chiar ilegală pe piața muncii - utilizarea copiilor ca forță de muncă - este baza excluderii din dezvoltarea normală și din educație. O altă trăsătură a excluderii sociale se referă la faptul că ea descrie o stare, dar în același timp se focalizează pe proces. Surprinde atât situația de sărăcie și deprivare, cât și mecanismele care produc acest fenomen. Este important să se distingă două situații diferite : una de excludere permanentă, în care grupurile trăiesc la marginea societății, construindu-și sisteme specifice; și una în care excluderea este creată și recreată de dinamica forțelor economice și sociale, astfel încât indivizii să treacă alternativ de la vulnerabilitate la dependență, îndreptându-se către marginalitate prin procese repetate de respingere și reinserție limitată/temporară. Resursele pe care fiecare individ sau grup le posedă determină capacitatea de a rezista excluderii - resurse ce trec dincolo de economic, social sau politic și se referă mai mult la componente de tip cultural. Trebuie să mai spunem că există modele particulare de dezvoltare ce pun excluderea ca temelie a dezvoltării și bunăstării unor minorități elitiste (acolo unde dezvoltarea economică este concentrată pe regiuni/grupuri particulare, forme prin care beneficiile/ spolierile sunt deversate către elite internaționale, situații când anumite zone sau țări sunt folosite ca forță de muncă ieftină și docilă, inclusiv prin suprimarea unor drepturi, chiar internaționale). Așa cum unele procese sociale includ și exclud, există și actori sociali care includ și exclud. Un aspect al înțelegerii corecte a excluderii sociale se referă la identificarea acestor actori și explicarea motivației acțiunii lor (cum și de ce exclud pe alții). Este acceptată teza potrivit căreia toate grupurile sociale își apără activ domeniile împotriva outsiderilor. Statul, care se manifestă și el ca un grup, își poate asuma un rol de arbitru, controlând excluderea unui grup sau a altuia. Dar această imagine pozitivă despre stat este una eronată, pentru că statul, prin acțiunile lui, poate provoca diverse forme de excludere (din servicii și oportunități) a acelora de care nu depinde. Alți actori importanți sunt firmele (îndeosebi reunite în corporații), armata, autoritățile locale, personalitățile religioase și elita locală. Nici comunitățile academice și de cercetare științifică nu sunt neutre, pentru că focalizează atenția și stabilesc prioritățile în funcție de interesele și jocul social al competiției, ceea ce presupune excluderea din participarea efectivă a unor grupuri sau populații. Tot ele sunt cele care atrag atenția asupra fenomenului, descriind și analizând comportamentul „exclușilor" în vederea intervenției eficace, intervenție din care - idee partizană negratuită - statul să nu lipsească, fiind element de control, dar nici să nu posede un rol dominant, căci ar fi costisitor. O altă trăsătură se referă la faptul că excluderea poate fi înțeleasă la niveluri diferite: națiune, regiune, instituție, grup social, individ. Nu se pune problema ca excluderea să fie abordată izolat, ca un proces autarhic ; dar nici nu pot fi suspendate toate delimitările (de timp, de loc, de cultură, de grup etc), pentru că s-ar ajunge la alte forme ale excluderii. De fapt, excluderea a devenit tot mai mult un câmp al acțiunii politice și chiar al politicii internaționale ; plecând de la o premisă forțată, că este lipsit de sens să consideri excluderea în cadrul limitelor naționale ale unui stat fără să discuți despre excluderea din toată lumea, unii actori redesenează în mod abuziv destine individuale și colective. Astfel, se adaugă, pe lângă excluderea regională, de grup sau individuală, un nou tip de excludere : cea internațională. Apare în acest mod un nou conținut al termenului de includere: sunt situații când includerea - cea forțată - este echivalentă cu excluderea. De obicei, se afirmă că includerea/integrarea socială este un lucru bun, pe când excluderea este un lucru negativ. Dar există mai multe forme de integrare ; unele modele - economice, culturale, politice - pot fi respinse de anumite grupuri, mai ales dacă acestea contravin dezvoltării lor anterioare și sunt nevoite să le adopte pentru că nu au alternative. Un exemplu semnificativ îl constituie tentativele de includere/integrare a populațiilor de țigani din diverse țări europene. Oricum, noțiunea de excludere este în legătură strânsă cu ideea de includere sau inserție, ceea ce simplifică mult problema: integrarea este la fel de ambiguă ca și excluderea. Așa că există mai multe niveluri și fațete ale includerii: integrarea poate fi voluntară sau forțată, poate implica drepturi, responsabilități sau obligații și puniții diferite. Cu alte cuvinte, integrarea și includerea sau acceptarea trebuie gândite doar împreună cu excluderea și respingerea - iar uneori granița dintre ele nu se mai observă. 3. Operaționalizarea excluderii Pe baza unor analize despre excludere, literatura de specialitate elaborează o tipologie triplă a multiplelor înțelesuri ale excluderii, care se situează în diferite perspective teoretice, ideologii politice și chiar discursuri naționale. Fundamentate pe diferite noțiuni ale integrării sociale, Silver prezintă cele trei tipuri explicative ca fiind tipul solidarității, cel al specializării și cel al monopolului. Aceste paradigme „specifică nu numai ce genuri de entități conține universul, dar și ce nu conține" (Silver, 1995). Fiecare dintre cele trei paradigme găsește cauze diferite ale excluderii și se bazează pe diferite filosofii politice: republicanism, liberalism și social-democrație. Fiecare oferă o explicație a formelor de dezavantaje social-economice, politice și culturale și 526 TRATAT DE ASISTENȚA SOCIALA are în componență teorii ale drepturilor și ale inegalității. Toate trei se află în opoziție atât cu noțiunile conservatoare care explică integrarea socială în termenii organicismului, rasismului, corporatismului, cât și cu teoriile neomarxiste ale ordinii sociale capitaliste care neagă posibilitatea integrării sociale (vezi tabelul 1). Tabelul 1. Paradigme asupra excluderii (apud Silver, 1995)__________________________ Solidaritate Specializare Monopol Concepția asupra integrării Solidaritate de grup/ Limite culturale Specializare/Sfere sepa- rate/Interdependență Monopol/Închidere socială Sursă de integrare Integrare morală Schimb Drepturi cetățenești Ideologie Republicanism Liberalism Social-democrație Discurs Excludere Discriminare, subclasă Noua sărăcie, inegalitate, subclasă Gânditori Rousseau, Durkheim Locke, Madison, Shklar Marx, Weber, Marshall Exemplificări Foucauld, Xiberras Stoleru, Lenoir, Shklar Dahrendorf, Room, Townsend Schapper, Costa- Lascoux, Douglas, Mead Allport, pluralismul, Școala din Chicago, Murray Balibar, Silverman, Goblot, Bourdieu Model al noii economii politice Producție flexibilă Școala reglării Aptitudini, muncă, rețele, capital social Segmentarea pieței muncii Dar iată care sunt principalele coordonate ale acestei tipologii, prezentată și lansată prin publicațiile franceze de specialitate ale anilor '90 de către Commissariat General du Plan (CGP), organism abilitat să pună în practică, în Franța, „noul contract social" ce vizează o reformă socială amplă, de la populațiile de risc și până la programe generale de dezvoltare și inserție (Foucauld, 1992). Tipul solidarității, construit și lansat de gândirea republicană franceză, prezintă excluderea ca fiind ruptura unei legături sociale ce s-a produs între individ și societate. Exemplificată de sociologia durkheimiană și sprijinită pe Rousseau, „ordinea socială" este concepută ca externă, morală și normativă, deci nu se bazează pe individ sau interese de clasă. Discursul tradițional al „solidarității sociale" respinge atât ideologia creștină a milei și carității, cât și individualismul liberal ca baze suficiente pentru integrarea socială. Mai degrabă oferă o „a treia cale" prin care se încearcă a se concilia drepturile indivizilor cu rolul statului. în etica republicană, cetățeanul are puține drepturi individuale și mai mult o viață publică de tip „civil". Această unitate, dublată de egalitate, cere mființarea și funcționarea unor instituții de mediere care chiar ar putea concura statul în ceea ce privește loialitatea cetățenilor. Cu toate acestea, statul apare ca fiind puternic, unitar, centralizat, egalitar, universal și secular; pluralismul politic aproape că nu-și mai are locul, căci diversitatea - religioasă, națională, regională - este reunită și sintetizată în mod activ în două concepte, cetățenie și civilizație națională. Identificăm aici multe dintre caracteristicile societății actuale franceze. Abordarea solidarității din această perspectivă aduce însă numeroase precizări cu privire la modul în care limitele/normele culturale și morale construiesc categorii duale în explicarea ordinii lumii. Excluderea - ca și devianța sau anomia - reprezintă un pericol și prin această amenințare dă putere coeziunii sociale. Opusul excluderii este „integrarea", iar procesul de obținere a acesteia este „inserția" ; în sens durkheimian, ea implică asimilarea culturii dominante. Deși această paradigmă este folosită și de postmoderniști (prin încorporarea noțiunilor multiculturale), meritul ei constă în faptul că își canalizează atenția pe excluderea ca proces și figură inerentă în cadrul națiunilor, după criterii diverse (rasă, etnie). Al doilea tip, cel al specializării, este mai prezent în gândirea liberală anglo-america-nă; în acest caz, excluderea este considerată o consecință a specializării: diferențierea socială și diviziunea economică a muncii conduc la separarea sferelor/zonelor sociale. Se presupune că indivizii diferă, și această diferență se accentuează prin specializarea din ce în ce mai mare în domeniul schimbului/pieței și al grupurilor sociale. însă cauza nu se află preponderent la nivelul individului - preferințe sau aspirații personale -, ci mai ales la nivelul structurilor create (piețe, asociații) prin cooperarea și competiția dintre ele. La acest nivel se regăsește și ideea de ordine socială, ca o sumă de rețele ale schimbului voluntar dintre indivizii autonomi, cu interesele și motivațiile lor proprii. Structurile sociale specializate sunt incluse în sfere separate, competitoare, dar nu neapărat și inegale, care devin interdependente prin schimb. Grupurile sociale sunt constituite voluntar din membrii ei, care își schimbă alianțele între ei în funcție de interesele și dorințele diferențiate. Modelul liberal scoate în evidență schimbul contractual de drepturi și obligații și separarea sferelor vieții sociale. Astfel încât excluderea rezultă din separarea inadecvată a sferelor sociale, din aplicarea regulilor în mod incorect în cazul unei sfere date, din barierele dintre mișcările libere sau din schimburile dintre sfere. Din cauza existenței sferelor sociale separate, excluderea poate avea multiple cauze și dimensiuni. Același individ nu poate fi însă exclus din toate sferele. Specializarea protejează libertățile - și aceste specializări pot fi eficiente atâta timp cât indivizii „excluși" au dreptul de a trece peste unele limite. Libertatea individuală de a alege, bazată pe diverse valori personale și pe motivația psihologică, precum și angajarea în relații sociale duc la afilieri la grupuri particulare/locale care se integrează în societate. Limitele grupului stânjenesc libertatea individuală să participe la schimburile sociale, iar excluderea este o formă de „discriminare". Cu toate acestea, protecția liberală a drepturilor individuale și de grup, ca și competiția de pe piața muncii împiedică adâncirea excesivă a acestei forme de diferențiere. Cea de-a treia paradigmă, a monopolului, face parte mai mult din ideologia stângii: excluderea este tratată ca o consecință a formării unui monopol de grup. Bazată pe concepțiile lui Weber și Marx, ea vede ordinea socială ca fiind puternic coercitivă, impusă printr-un set de relații ierarhice de putere. în această teorie - a conflictului -, excluderea este rezultatul influenței apartenenței la o clasă anume, al statutului și puterii deținute și servește interesele inclușilor. în această paradigmă întâlnim nuanțe diferite : cele de tip weberian tratează limitele de grup - „statutul" - ca pe o sursă de dominare potențial independentă de clasa socială, în timp ce marxismul conferă un rol mult mai puternic solidarității clasei sociale și neagă posibilitatea unei integrări sociale adevărate în societățile bazate pe clase. Nucleul acestei paradigme, de sorginte weberiană, afirmă că acțiunea socială este motivată de „interesele materiale și ideale", de structură și cultură, constrângere și autonomie; grupurile sunt o manifestare a puterii relațiilor; presupun și pretind onoare și stimă și își au propria ideologie, propriile modele de consum și propriul stil de viață. Monopolurile, fie că sunt materiale sau ideale, legale sau nu, mențin exclusivitatea grupurilor. Clasele sociale pot fi grupuri cu statut și pot exclude „neproprietarii" din competiția pentru resursele de valoare. Una dintre tezele lui Weber cu cea mai mare influență este aceea potrivit căreia, chiar dacă închiderea socială a acestor grupuri creează monopolul, și deci inegalitatea, nu rezultă că întotdeauna clasele sociale sunt grupuri cu statut. Weber a folosit termenul de închidere pentru a se referi la un proces de subordonare prin care un grup monopolizează avantajele pentru a bloca oportunitățile outsiderilor, pe care-i definește ca fiind inferiori sau nedemni. Orice caracteristică vizibilă, cum ar fi rasa, limbajul, originea socială, religia sau lipsa unei diplome de școală, poate fi folosită pentru a declara competitorii ca fiind outsideri. Prin restrângerea accesului la oportunități și resurse, „închiderea" permite colectivității să-și maximizeze recompensele, în interior, grupul își împarte, își distribuie valorile importante, inclusiv identitatea membrilor. în această paradigmă se recunoaște că o asemenea închidere socială poate cauza o reacție/respingere severă și o rezistență împotriva excluderii și a exclușilor. Căci sunt cazuri când grupurile excluse uzurpă cu succes privilegiile grupului inclus ; atunci se pot retrage limitele/hotarele astfel încât se exclud grupurile mai puțin puternice, într-un proces numit de Parkin „închidere duală". „închiderea" socială se poate spune că este atinsă atunci când instituțiile și diferențele culturale nu creează doar bariere care îi țin pe alții în afară în ciuda voinței lor, ci și o inegalitate ce se perpetuează. Monopolul creează o legătură de interese comune între cei din interior, chiar dacă nu au poziții egale. Exclușii sunt deci outsideri și, în același timp, ocupă poziția de dominați. Barierele particulare ale excluderii pot fi ridicate în interiorul sau între statele naționale, localități, firme sau grupuri sociale. Indiferent de natura barierelor, suprapunerea sau coincidența distincțiilor grupului și inegalitatea constituie nucleul tematic al acestei paradigme. Se pot face câteva observații cu privire la aceste paradigme. în primul rând, toate sunt desigur tipuri ideale. în realitate, diferitele societăți și culturi definesc unii termeni -cum ar fi proprietatea - în mod diferit, chiar dacă, din când în când, dezbaterile științifice punctează aceleași aspecte - ca în cazul excluderii. Deci rădăcinile culturale ale conceptului de excludere fac dificile identificarea și evaluarea indicatorilor legitimi, astfel că rezultatele pot fi contestate sau selective, în pofida oricărei paradigme propuse. Adică orice definiție presupune un bagaj teoretic și ideologic ce-i este obligatoriu asociat. în al doilea rând, fiecare paradigmă concepe excluderea ca pe o relație socială dintre inclus și exclus. Această relație poate fi concepută ca acțiune socială pentru că activitatea excluderii reclamă o atenție specială din partea actorilor responsabili. Excluderea este văzută ca un proces, iar analiștii trebuie să specifice începutul și sfârșitul acestui proces. Diferențele care generează excluderea depind de permeabilitatea limitelor și se pune întrebarea legitimă dacă eforturile sociale au vreun beneficiu social; pentru că unii indivizi marginali sau devianți nici nu-și doresc calitatea de incluși. Apoi, excluderea poate fi văzută macro- sau racro-sociologic. Weinberg și Ruano-Borbalan (1993) fac distincția între cauzele micro și macro, opunând excluderea de „sus" cu cea de „jos". Perspectiva macro (de „sus") prezintă excluderea ca o criză a politicii sociale ineficiente sau ca o criză a instituțiilor sociale de integrare a națiunii în general. în contrast, abordarea micro vede „rădăcinile" excluderii în elemente locale și comunitare și definește excluderea ca o criză a solidarității comunității și a regulilor sociale. O altă precizare trebuie să facă distincția dintre paradigme și instituții; nu trebuie făcută confuzia între tipuri ale explicației și clasificările instituțiilor, ca tipologii ideologice ale statului, chiar dacă orice instituție poartă cu sine o amprentă istorică a confruntărilor și colaborărilor dintre ideologii și paradigme. Mai trebuie spus că aceste paradigme (solidaritatea, specializarea și monopolul), deși fiecare se caracterizează printr-un singur element, vizează și reclamă întotdeauna mai mult decât o singură dimensiune sau un aspect despre excludere - economic, sociologic și interacțional, cultural și politic; ele reprezintă o sumă de științe sociale, cu elemente/teorii extrase din economie, științele politice și antropologie. Această abordare interdisciplinară depășește unele abordări teoretice ale excluderii care sunt focalizate pe o singură disciplină, în special sociologia, sau analizează situația/exemplul unei singure țări. Apoi, există o distincție netă față de preocupările „empiriste" ; chiar și atunci când studiile empirice definesc excluderea socială în termeni „globali", cercetarea tinde să fie cât mai „sectorială". Totodată, este adevărat că, prin focalizarea atenției pe o populație specifică identificată cu „risc" de excludere, studiile se axează pe mai multe paradigme. Cercetările și studiile asupra excluderii fac referiri la categorii sociale specifice ca : - șomerii de lungă durată; - angajații în munci precare și necalificate; - cei cu venituri mici și săracii; - persoanele fără proprietăți/teritoriu; - necalificații profesional, analfabeții prin abandon școlar; - persoanele cu handicap mintal și fizic sau cu alte dizabilități; - toxicomanii, narcomanii; - delincvenții, în detenție sau cu cazier ; - părinții singuri; - copiii abuzați sau care trăiesc în condiții improprii; - tinerii, în special absolvenții fără experiență, dar și cei fără diplomă; - copiii utilizați ca forță de muncă; - femeile în dificultate ; - străinii, refugiații și imigranții; - minoritățile etnice, lingvistice, religioase sau rasiale aflate în dificultate; - cei fără drepturi cetățenești; - beneficiarii de asistență socială; - cei care au nevoie de asistență socială, dar nu primesc; - rezidenții cartierelor rău famate ; - cei cu consum sub nivelul de subzistență (subnutriți, fără locuință etc.); - devianții, inclusiv cei prin etichetare și stigmatizare; - izolații, inadaptații, celibatarii. Toate aceste categorii, ce reprezintă populațiile-țintă ale asistenței sociale, fără ca lista să fie completă, prezintă o serie de dezavantaje sociale, absolute sau relative, care pot fi și în relație. Dimensiunile acestora constituie un subiect frecvent al cercetărilor, iar rezultatele diferă; unii găsesc foarte mici corelații între diferitele tipuri de dez-avantaje/excJuderi, în timp ce alții percep excluderea ca acumularea sau concomitenta mai multor dezavantaje sau factori de risc; de exemplu, cei născuți în grupuri particulare, cum sunt cele de țigani. Pe scurt, aceste trei paradigme majore ale excluderii pot fi descrise astfel: în paradigma solidarității, excluderea este o ruptură a legăturilor sociale dintre individ și societate; în paradigma specializării, excluderea reflectă discriminarea; în fine, cea de-a treia paradigmă vede excluderea ca o consecință a formării monopolului de grup prin care grupuri puternice, deseori cu identitate culturală distinctă, interzic accesul outsiderilor la resurse printr-un proces de „închidere socială". înțelesurile excluderii sunt însă multiple, de la explicația ei în termeni individuali (căci fiecare om se consideră în cele din urmă o persoană exclusă) și până la utilizarea ei în sfera politicului („noile programe sociale"). Mai mult chiar, poate fi explicată și promovată în scopuri diversioniste (atunci când se supradimensionează problemele unor actori/state pentru a se sustrage de la alte obligații) sau în scopuri de manipulare în masă (când este utilizată pentru a distrage atenția de la inegalitățile grave ale unei societăți, insistându-se pe o redistribuire a resurselor spre categorii dezavantajate, iar alte categorii trebuie să suporte costurile). Oricum, excluderea este un fenomen cu o mie de fețe, cu foarte multe înțelesuri și poate fi folosită într-o varietate de scopuri. în concluzie, orice discurs despre „excludere" este posibil din mai multe puncte de vedere și implică perspective politice. Poate fi un apel pentru restructurarea radicală a societății, astfel încât, de exemplu, șomajul să nu mai reprezinte o problemă pentru societate luată ca întreg, ci doar pentru cei cu pregătire profesională scăzută, pentru handicapați și alte grupuri specifice. Poate fi folosit pentru a se ajunge la o întoarcere la valorile de solidaritate intragrupală chiar cu riscul autoizolării (ca în cazul grupărilor etnice). Există deci pericolul ca noțiunea de excludere socială să fie integrată în ideologiile particulare sau ale grupurilor politice, ceea ce distrage atenția de la problema fundamentală: cum se poate acționa astfel încât efectele și formele excluderii să se diminueze și să gliseze spre integrare și cooperare socială. Căci focalizarea atenției pe dezavantaje și deprivări, pe injustiții și inechități nu reprezintă decât o deliberată risipire de resurse. în această perspectivă, a abordării problemelor-etalon ale excluderii, trebuie reconsiderat rolul statului; după ce doctrina liberală a teoretizat ineficacitatea statului ca agent activ în dezvoltarea economică, propunându-i o politică reactivă, se poate construi realitatea unei politici proactive în domeniul social, acolo unde se gestionează mecanismele principale ale excluderii. însă acest lucru nu este posibil fără o autoritate morală indubitabilă care să-i permită să proiecteze programul consensului social, fără să renunțe la o logică administrativă centralizată, dar construind rețele viabile ale împuternicirii și reprezentării sale. Cu atât mai mult cu cât problema excluderii a devenit miză și platformă ale acțiunii politice și, în ultimul timp, ale intervențiilor militare. Bibliografie selectivă Autes, M., „Genese d'une nouvelle question sociale : l'exclusion", Lien social etPolitiques -RIAC, Montreal, nr. 34/1995. Autes, M., Travail social etpauvrete, Syros-Alternatives, Paris, 1992. Barei, Y., La marginalite, PUF, Paris, 1982. Becker, H.S., Outsiders, A.M. M6taille, Paris, 1985. Castel, R., „Les pidges de l'exclusion", Lien social et Politiques - RAC, Montreal, nr. 34/1995. Commision of the European Communities (CEC), Towards a Europe ofsolidarity: Intensifying the fight against social exclusion, fostering integration, Bruxelles, 1993. Commision of the European Communities (CEC), White Paper: Growth, Competitivness, Employment, Luxembourg, 1994. Foucauld, J.-B. de, „Exclusion, inegalites et justice sociale", Esprit, nr. 182/1992. Miftode, V. (coord.), Populații și fenomene de auto-marginalizare, Editura Lumen, Iași, 2002. Rogers, G., „What is special about a social exclusion approach? ", in International Institute for Labour Studies, Social Exclusion : Rhetoric, Reality, Responses, United Nations Development Programme, Geneva, 1995. Silver, H., „Reconceptualizing social disadvantage: Three paradigms of social exclusion", in International Institute for Labour Studies, Social Exclusion : Rhetoric, Reality, Responses, United Nations Development Programme, Geneva, 1995. Touraine, A., „Face â l'exclusion", in Jean Baudrillard et al., Citoyennete et urbanitâ, Editions Esprit, Paris, 1991. Weinberg, A.; Ruano-Borbalan, J.-C, „Comprendre l'exclusion", SciencesHumaines, nr. 28/1993. Xiberras, M., Theories de l'exclusion sociale, Meridiens Klincksieck, Paris, 1993. * * *, Sociologie et sociite, Montreal, nr. 1/1993. Ștefan Cojocaru Vulnerabilitate socială și intervenție 1. Acțiunea socială și tipologia vulnerabilității 2. Dependența și vulnerabilitatea socială 3. Tipurile de intervenție socială 1. Acțiunea socială și tipologia vulnerabilității Sociologia acționalistă, în viziunea lui Max Weber, tratează drept subiect central înțelegerea interpretativă a acțiunii sociale care conduce la explicarea cauzală a cursurilor și efectelor acestora. Pentru Weber, acțiunea socială reprezintă un comportament uman în care semnificația subiectivă a unui actor social este elaborată în funcție de comportamentul celorlalți și este orientată relațional. Din perspectiva înțelegerii acțiunilor sociale, Boudon afirmă că nu există acțiuni în afara raționalității. Pentru Boudon nu există acțiuni iraționale; după el, „sociologia acționalistă afirmă că, în principiu, comportamentul unui actor este întotdeauna comprehensibil" (1997, p. 33). Mergând mai departe, el consideră că, „pentru a explica unele comportamente incomprehensibile, multe analize fac apel la noțiuni cum ar fi cele de «alienare» sau «masochism»...; cel mai adesea, ele nu fac decât să traducă fie incapacitatea observatorului de a se pune în locul celui căruia îi observă comportamentul, fie preocuparea de a da prenoțiunilor sale un aer obiectiv" (ibidem, p. 34). Weber identifica patru tipuri de acțiuni: a) acțiuni raționale în sens teleologic; b) acțiuni raționale în sens axiologic; c) acțiuni tradiționale; d) acțiuni afective. Continuând traiectul taxonomic al lui Weber, Boudon (ibidem, p. 42) realizează o clasificare a acțiunilor sociale în funcție de raționalitate, astfel: a) acțiuni utilitare ce au la bază o raționalitate utilitară care poate fi surprinsă prin raționamentul: „X avea motive întemeiate să facă Y, deoarece Y corespundea interesului lui X)" ; b) acțiuni teleologice bazate pe raționalitate teleologică exprimată prin raționamentul : „X avea motive întemeiate să facă Y, deoarece Y era cel mai bun mijloc pentru X în atingerea obiectivului pe care și 1-a fixat" ; c) acțiuni axiologice fundamentate de raționalitatea axiologică expusă prin raționamentul : „X avea motive întemeiate să facă Y, deoarece Y decurgea din principiul normativ Z, iar X credea în Z și avea motive întemeiate să creadă în el"; d) acțiuni tradiționale datorate raționalității tradiționale exprimate prin raționamentul : „X avea motive întemeiate să facă Y, deoarece X a făcut întotdeauna Y și nu avea nici un motiv să pună în discuție această practică" ; e) acțiuni bazate pe cunoaștere care au la bază raționalitatea cognitivă exprimată prin raționamentul: „X avea motive întemeiate să facă Y, deoarece Y decurgea din teoria Z, iar X credea în Z și avea motive întemeiate să creadă în ea". 1.1. Vulnerabilitatea socială din perspectiva acțiunii sociale Folosim aceste categorii de acțiuni pentru a explica tipurile de vulnerabilitate socială. De aceea, este necesar un proces de comprehensiune a acțiunilor sau nonacțiunilor. Comprehensiunea presupune: - identificarea actorilor sau a categoriilor de actori responsabili de manifestarea fenomenului; - înțelegerea comportamentului, identificarea cauzelor, sensului și motivațiilor; - explicarea modului în care fenomenele individuale produc fenomene macrosociale. Dacă ne propunem să identificăm populații vulnerabile, trebuie să identificăm atât acțiunile individuale, cât și pe cele colective care conduc la manifestarea vulnerabilității. Acțiunile colective sunt rezultante ale agregării acțiunilor individuale, agregare privită ca însumare a acestora sau ca apariție a unor acțiuni diferite de cele individuale (de exemplu, cele perverse - al căror rezultat colectiv este invers celui urmărit; cele indezirabile -care pot fi pronosticate, dar nu sunt urmărite ; și cele neașteptate - care sunt imprevizibile). încercarea de a explica sensurile sintagmei „vulnerabilitate socială" din perspectiva laturii pragmatice de planificare și organizare a intervenției întâlnește o serie de piedici: a) vulnerabilitatea reprezintă o stare de potențialitate, de încă nemanifestare a unor factori care pot conduce la marginalizare sau alte fenomene conexe; b) vulnerabilitatea în sine caracterizează nu doar anumite populații, ci fiecare persoană în parte raportată la unele repere exterioare; c) stabilirea criteriilor după care se poate aprecia gradul de vulnerabilitate presupune o combinație a factorilor individuali cu cei macrosociali; d) există unele confuzii în utilizarea termenului pus în relație cu unele fenomene care pot fi relativ ușor sesizate : defavorizare, marginalizare și excludere socială. Considerăm vulnerabilitate inapetența indivizilor sau grupurilor de a acționa sau incapacitatea de adaptare a acțiunilor la cerințele structurale ale sistemului social. Păstrând liniile trasate de tipologia acțiunilor a lui Boudon, în combinație cu ideea că vulnerabilitatea este o formă de pasivitate socială, ajungem la următoarele tipuri: 1. vulnerabilitatea utilitaristă - este situația în care individul/grupul nu sesizează propriul interes sau acțiunile pe care le întreprinde nu sunt adaptate acestuia; 2. vulnerabilitatea teleologică - este situația generată fie de faptul că mijloacele nu sunt adecvate atingerii scopului propus, fie de faptul că scopul propus este inadecvat resurselor disponibile; 3. vulnerabilitatea axiologică - este situația ce caracterizează individul/grupul care nu poate desfășura o acțiune deoarece principiul normativ nu este adecvat credințelor proprii sau sistemul de valori personale nu este compatibil cu cel al sistemului societal; 4. vulnerabilitatea tradițională - este cazul în care individul/grupul acționează în virtutea obișnuinței sau starea de pasivitate socială se transmite din cauza influenței mediului; 5. vulnerabilitatea cognitivă - este situația în care se găsește individul/grupul generată de inexistența unei teorii eficiente sau de faptul că individul nu crede într-o teorie deja verificată. Vulnerabilitatea este sesizabilă prin unele comportamente specifice datorate factorilor precizați mai sus. Comportamentele caracteristice persoanelor vulnerabile sunt rezultatul definirii situației în care aceștia se găsesc. „Orice comportament social se manifestă într-un context structurat chiar de agenții umani" (Ungureanu, 1990, p. 126), iar sitsașiaa reprezintă tocmai acest context f&'"siussă Pentru a surprinde în mod real tipul de vulnerabilitate care afectează un individ, considerăm foarte importantă sesizarea modului cum acesta își definește situația în funcție de valoarea socială apreciată, de atitudinile față de valorile sociale, de rezultatul așteptat și de procesul instrumental de însușire a acestui rezultat. Așa cum considera W.I. Thomas (ctpud ibidem), „prin valoare socială înțelegem orice dat care are un conținut empiric accesibil pentru membrii grupului social și o semnificație care îl face obiect al activității membrilor grupului". Având un conținut empiric, valoarea poate fi observată și măsurată, iar indivizii doresc să aibă acces la ea. Ea este un rezultat al atribuirii subiective și, datorită acestui lucru, este relativă în funcție de modul în care indivizii o obțin. De exemplu, un anumit aliment poate constitui o valoare diferită pentru subiecți din categorii sociale diferite, din zone diferite - pâinea este considerată aliment de bază în România, în timp ce, în țările dezvoltate, consumul mare de pâine este considerat un semn al sărăciei. Pentru un om obișnuit, pâinea reprezintă doar un simplu aliment, pe când pentru o persoană care trăiește la limita subzistenței reprezintă un produs pe care rareori și-l permite. în procesul definirii situației, un important rol îl dețin atitudinile. Acestea generează modul personal de a gândi pentru a acționa cu scopul obținerii unei valori sociale. „Prin atitudine înțelegem procesul conștiinței individuale care determină o activitate reală sau posibilă a individului în lumea socială" {ibidem, p. 127), cu alte cuvinte, reprezintă nevoia de a obține valoarea socială. Să considerăm, de exemplu, că alimentele reprezintă o valoare, ca și un mit sau alt rezultat al creației umane. Un subiect dorește să obțină această valoare (rezultatul așteptat) printr-un proces instrumental (muncă depusă pentru un salariu). Persoanele defavorizate diminuează rolul acestui proces (deci al muncii, fie din cauza condițiilor obiective - dificultatea de a obține o slujbă, fie din cauza condițiilor subiective - inapetența pentru muncă), încercând să ajungă la rezultatul așteptat urmând alte căi, de obicei dependente de alte procese instrumentale desfășurate de ceilalți, de exemplu, cerșitul, cererea de sprijin, furtul etc. Procesul instrumental este traiectul întreprins de subiect pentru atingerea rezultatului așteptat, care poate fi identic pentru rezultate diferite sau poate fi diferit pentru obținerea aceluiași rezultat. Pentru obținerea rezultatului așteptat, fiecare subiect definește propria situație și acționează conform motivelor proprii, construite în jurul atitudinii (dirijată de interes, de scop, de valori, obișnuințe sau de o teorie). Atitudinea inadecvată, rezultantă a unor discordanțe la nivelul interesului, al scopului, al valorilor, al obișnuințelor sau al teoriei, conduce la manifestarea unor comportamente dezavantajoase și ineficiente. 1) Vulnerabilitatea utilitaristă este rezultatul inacțiunii datorate subminării propriului interes sau inadecvării acțiunilor la interesul personal. Lipsa interesului personal conduce individul spre o identificare cu socialul, la o pierdere a identității și a prestigiului social. Individul vulnerabil devine obiect al interesului celorlalți. Deseori, apelează la servicii sociale, considerând că sprijinul acestor servicii i se cuvine pentru că societatea nu-i oferă nici o șansă. Statul este vinovat de situația sa și tot statul trebuie să-i rezolve problemele. Astfel, el transferă responsabilitatea unei entități abstracte pe care o consideră în măsură să-i apere interesele. Individul se poziționează astfel în relație cu statul într-un raport inevitabil de inegalitate. Nimic nu are valoare dacă nu vine din exterior. Interesul său (cel de obținere a ajutorului) este considerat un interes exterior; „statul trebuie să ne ajute", „mai bine cer decât să fur", „statul trebuie să-mi dea de lucru" sunt expresii curente ale persoanelor vulnerabile care apelează la servicii sociale și exprimă în mod clar modul în care acestea își definesc situația. Așteptarea unei intervenții exterioare pentru rezolvarea problemelor personale face ca individul vulnerabil să-și traseze coordonatele propriei situații, coordonate ineficiente social care conduc la pasivitate. Așteptarea naște, totodată, inacțiune și lipsa unei perspective pe termen lung. întrebați „cum își văd situația după șase luni, de exemplu, în condițiile acordării unui sprijin", clienții serviciilor sociale sunt incapabili de a-și construi un proiect al propriei schimbări: „nu știu, o să văd eu". Lipsa interesului personal în construirea propriului plan de viitor îi conduce pe clienți la o percepție denaturată a timpului. Concentrându-se doar asupra zilei de mâine, timpul se comprimă, fiind conștientizat doar timpul imediat. Pentru persoanele vulnerabile, șase luni e totuna cu un an sau doi. 2) Vulnerabilitatea teleologică este specifică persoanelor care își propun un scop ce nu poate fi atins cu mijloacele disponibile sau celor care utilizează resursele proprii fără a ajunge la scopul propus. Relația scop -mijloace direcționează individul în acțiunile sale. Rezultatul așteptat duce la o organizare sistematică a activității individului. Deseori, persoanele vulnerabile pervertesc scopurile acțiunii, idealizând rolul mijoacelor. Mijloacele devin scopuri în sine pe care individul le urmărește în demersurile sale. Cererea de ajutor devine de cele mai multe ori un scop în sine și procesul instrumental este orientat de acesta. Sunt clienți care apelează în același timp la diferite instituții pentru ajutor. De multe ori, ei obțin sprijin din direcții diferite și deseori sprijinul primit este mai mare decât deține, de exemplu, o familie în care ambii parteneri lucrează. Totuși, starea de vulnerabilitate a clienților se menține pentru că sprijinul primit nu a condiționat nici o modificare în schimbarea definirii situației pe care aceștia o realizează. Ba mai mult, starea de pasivitate socială a clienților face să întărească dependența față de serviciile primite, accentuând această stare de vulnerabilitate. Uneori, starea de vulnerabilitate este menținută conștient de către clienți tocmai ca monedă de schimb în obținerea ajutorului din partea instituțiilor abilitate, fapt dovedit de nerecunoașterea primirii ajutorului. în practica socială se întâlnesc cazuri în care copiii din familii vulnerabile sunt considerați o sursă de venit (fie direct, prin alocațiile primite din partea statului sau din partea organizațiilor nonguverna-mentale, fie indirect, prin folosirea copiilor în obținerea unor venituri - de exemplu, copiii de pe stradă care cerșesc). Pe de o parte, persoana vulnerabilă devine sclavul propriei neputințe deoarece scopul pe care și-l propune nu poate fi atins cu resursele pe care le deține. Urmărirea unui scop pe care nu-l poate atinge îl determină pe individ să sacrifice ceea ce deține în favoarea unei iluzii. Iluzia alimentată permanent naște insatisfacții și o dată cu acestea apar nemulțumirile și complexele datorate imposibilității de a ajunge la rezultatul așteptat. Pe de altă parte, persoana devine vulnerabilă atunci când, având o sumă de resurse, nu are capacitatea de a le gestiona eficient. Chiar dacă le deține, utilizarea acestora nu face să se ajungă la rezultatul așteptat. Cu aceleași resurse, indivizi diferiți pot obține rezultate diferite pentru că procesul instrumental de organizare a activității este diferit, îndepărtarea de obiectivul propus, în condițiile unor resurse suficiente, conduce la nemulțumiri generatoare de noi definiri ale situației în care individul se poziționează într-un context social defavorabil. Nu de puține ori, clienții serviciilor sociale nu conștientizează resursele pe care le au, considerându-le insuficiente pentru rezolvarea unei probleme. Experiența consilierii, în care clienții sunt ajutați să vadă ceea ce dețin și să reevalueze acest lucru, ajută persoanele vulnerabile să-și traseze noi linii de acțiune prin implicarea în luarea unor decizii care le privesc. Implicarea și participarea la rezolvarea problemei sunt o cheie a reușitei la care asistentul social nu este decât un catalizator. 3) Vulnerabilitatea axiologică se întâlnește la persoanele care acționează în virtutea unui principiu normativ incompatibil cu valorile câmpului în care acționează. Câmpul social1 are propriile reguli, valori și norme. în fiecare câmp există numeroase instituții care controlează ca fiecare agent să-și respecte locul său, adică distanțele sociale (cf. Bourdieu, 1979, pp. 199-202). Individul trebuie să acționeze conformându-se acestora pentru a primi un maximum de gratificație și un minimum de sancțiuni în condițiile constrângerii câmpului social de a menține distanțele sociale. O persoană devine vulnerabilă atunci când acțiunile sale orientate axiologic contravin valorilor câmpului în care acționează. O altă situație de ordin axiologic care generează vulnerabilitate este aceea în care individul acționează conform unui principiu normativ care nu se bucură de aprecierea sa. Este un principiu care nu a suferit un proces de internalizare și individul nu acționează ca și cum i-ar aparține. Este tipul acțiunilor desfășurate de către un agent care nu crede în ele și, de aceea, procesul instrumental de obținere a rezultatului așteptat este dintru început compromis. Lipsa atașamentului față de valoare conduce la nonimplicarea și nonparticiparea individului la propriile acțiuni. Individul acționează pentru că așa „trebuie", fără însă a transforma acest „trebuie" într-un imperativ personal. Este o condiționare a socialului și, totodată, o constrângere. Constrângerea, în acest caz, este văzută ca o incapacitate de a acționa liber, de a avea opțiuni atât în procesul decizional, cât și în cel praxiologic. Persoana vulnerabilă apelează la servicii sociale pentru sprijin, dar condiționările impuse de accesul la ajutor fac ca individul să nu participe la rezolvarea propriei sale probleme. El „respectă" regulile nu din convingere, ci conjunctural, pentru a obține sprijinul. Angajamentul declarat rămâne doar la nivelul simplei afirmații. Astfel, clientul se vede satisfăcut de ceea ce a primit (datorită faptului că scopul ultim era obținerea ajutorului) și refuză sistematic ancorarea de un nou principiu normativ care să-i modifice starea de vulnerabilitate. Aceasta se datorează faptului că nu împărtășește noile principii de acțiune, fie din cauza incapacității sale, fie din cauza presiunilor exterioare, întotdeauna va încerca să abordeze un comportament de fațadă cerut de așteptările celorlalți, dar nu va încerca să-și schimbe atitudinea în ceea ce-l privește. Acceptă în continuare poziția omului neînțeles și o afișează drept atu în obținerea de asistență. 1. Pierre Bourdieu definește, în La Distinction, câmpul social ca un sistem specific de relații obiective (alianță sau conflict) localizate în timp și spațiu, între poziții diferențiate, socialmente definite și instituite cu o mare independență față de existența fizică a agenților (câmp religios, economic, politic, științific, artistic). 4) Vulnerabilitatea tradițională este generată de condiționarea permanentă a liabitusului (Bourdieu, 1979, p. 190) individului pe care nu-l poate depăși. Este cazul clienților care provin din familii dezavantajate social, dezavantaj care se transmite de la a generație la alta. Bourdieu consideră habitusul un ansamblu de dispoziții de a acționa, percepe, simți într-o manieră determinată. Aceste dispoziții sunt proprietăți atât de interiorizate, încorporate încât ele devin noi înșine, ele devin nedisociabile de ființa noastră. Avem impresia că suntem născuți cu aceste dispoziții, aceste maniere de a acționa și reacționa; dar ele nu sunt înnăscute, în sensul că nu sunt înscrise în genele noastre. Dimpotrivă, dobândim calitățile fizice, intelectuale, morale care sunt în raport :u poziția pe care o ocupăm în sistemul social în funcție de acțiunea pedagogică sxercitată asupra noastră. Habitusul constă în toată experiența trecută care este încorporată ființei, în toată istoria personală sub formă de predispoziții de a face, spune, gândi, simți etc. Habitusul caracteristic unei persoane care provine dintr-o familie vulnerabilă se reproduce și devine la rândul său principiul generator de practică socială. Altfel spus, întreaga experiență a individului în cadrul familiei dezavantajate social va produce un habitus mai puțin elaborat care va fi folosit de către individ în experiența viitoare. Lipsa unei educații și instruiri dezvoltate va constitui o obișnuință pentru individ de a trăi și acționa conform normelor și valorilor în care s-a dezvoltat. Aceasta face ca o persoană dintr-o familie situată social la baza piramidei sociale să se comporte ca aparținând acestei categorii. în practica socială întâlnim permanent clienți ai serviciilor sociale provenind din familii dezavantajate, dezavantaj transmis de la o generație la alta. Aceasta naște și încurajează dependența față de serviciile sociale pentru că apelul la acele servicii a devenit o obișnuință pentru familia respectivă. O altă categorie de persoane vulnerabile tradițional este cea a persoanelor care se caracterizează prin faptul că au un habitus mai elaborat (fiindcă provin dintr-o categorie socială mai bine poziționată social), dar ajung într-un mediu social cu condiții precare în urma unor experiențe. Astfel, se produc disensiuni între habitusul pe care individul îl deține și posibilitățile pe care i le oferă mediul (de exemplu, un tânăr dintr-o familie bună care a fugit de acasă și locuiește în stradă, integrându-se în grupul „copiilor străzii" ; un bătrân intelectual care a ajuns în stradă, neavând sprijin din partea familiei sau a comunității). Integrarea într-o nouă categorie socială mai prost valorizată social generează vulnerabilitate tocmai din cauza nevoii de apartenență la grup, grup care constrânge individul să-și modifice valorile proprii. în experiența asistenților sociali sunt nenumărate exemple de persoane care au cerut sprijin datorită influenței mediului. Și aceasta chiar dacă situația nu impunea în mod obligatoriu un sprijin material; de exemplu, faptul că persoana locuiește într-un cartier mai sărac și câțiva vecini sunt beneficiari ai unui asemenea tip de sprijin o determină să apeleze pentru a obține acest sprijin. Este un gest care are ca scop suplimentarea resurselor familiale și, în același timp, un semn al solidarității sociale. în prezența mai multor persoane care cer ajutor, persoana care nu cere acest lucru este văzută ca și cum nu ar aparține grupului respectiv. De aceea, ca modalitate de protecție, persoana cere ajutor tocmai ca să se identifice cu valorile pe care le împărtășesc ceilalți. 5) Vulnerabilitatea cognitivă caracterizează persoanele care nu acționează conform unei teorii eficiente sau acționează conform unei teorii în care nu cred. Aplicarea unei teorii ineficiente conduce la consecințe nedorite, atât pentru individ, cât și pentru comunitate. Ideile și principiile după care ne conducem ne ghidează întreaga viață. Aceste teorii sunt rezultatul experienței, al valorificării acestei experiențe și al verificării teoriilor deja existente. întreaga experiență socială este încorporată în „teorii" după care ne conducem, constituind un punct de stabilitate. Mulți clienți ai serviciilor sociale se conduc după teorii inadaptate condițiilor actuale. Dependența față de alții este alimentată de o teorie (mai ales cea de dependență față de stat). Deseori, clienții invocă sprijinul statului ca pe o obligație fundamentală, fără a discerne rolul individului în construirea propriei vieți. Este viziunea prin care statul este dator, iar cetățeanul nu are nici o obligație. Transferând în mod absolut responsabilitatea unei alte entități, individul așteaptă o modificare a situației sale printr-o intervenție exterioară. Fuga de responsabilitate transformă individul dintr-o persoană activă într-o simplă existență pierdută în universul social. Neasumându-și responsabilități sociale, el nu poate îndeplini anumite roluri sociale. De aceea, va căuta întotdeauna poziții marginale cu o solicitare minimă din partea socialului. Nu va căuta să evidențieze propria existență, ci va încerca permanent să-și dilueze existența, trăind uneori chiar la nivelul subzistenței. O altă categorie a vulnerabilității cognitive este cea generată de acțiuni conform unor teorii verificate, dar în care agentul nu crede. De multe ori, persoanele vulnerabile care apelează la un sprijin material din partea comunității refuză sistematic sprijinul pentru a-și găsi un loc de muncă. Unii consideră, fără a verifica acest lucru, că în condițiile actuale este imposibil să-ți găsești un loc de muncă. Pentru majoritatea clienților permanenți ai serviciilor sociale, acest mod de a gândi a devenit un stereotip. Prezentarea permanentă în mass-media a situației dezastruoase a economiei românești, a ratei ridicate de șomaj conduce persoana vulnerabilă care nu are loc de muncă la a aplica această teorie la propria-i situație. „Este imposibil să-ți găsești de lucru", declară aceasta, fără a încerca totuși să caute. întrebată „unde și-a căutat", răspunsul este mereu același: „nu caut pentru că nu găsesc". Aceste tipuri de vulnerabilitate caracterizează clienții serviciilor sociale, iar pentru o intervenție adecvată considerăm că trebuie urmărite toate elementele care ne conduc la identificarea tipului dominant de vulnerabilitate. 2. Dependența și vulnerabilitatea socială Barker (1995, p. 97) definește dependența drept starea unei persoane care se bazează pe alt individ sau lucru pentru existență sau suport. Bourgeois și Nizet (1995) definesc dependența în relație cu puterea; astfel, autorii consideră că „A poate să exercite putere față de B în măsura în care B este dependent de A, mai precis, în măsura în care A gestionează unele resurse necesare lui B pentru atingerea unor obiective". Definiția implicită a dependenței dată de cei doi autori presupune o abordare instrumentală, deoarece pornește de la ideea că individul are o serie de nevoi, iar aceste nevoi sunt satisfăcute prin intermediul obținerii unor resurse. Obținerea resurselor este privită drept mijloc pentru individ în vederea satisfacerii acestor nevoi, iar aceste nevoi reprezintă scopuri pentru individ. Dependența este o stare a unei persoane sau unor grupuri de persoane vulnerabile. Starea de dependență se manifestă față de o persoană sau un lucru pentru satisfacerea unor nevoi. Vulnerabilitatea poate naște dependență. Cererea de sprijin pe care o face clientul către serviciile sociale este un semn al vulnerabilității. O dată accesat serviciul, există pericolul ca persoana vulnerabilă să devină dependentă de acesta. Din acest punct de vedere, intervenția asistentului social se orientează pe două planuri: cel al depășirii gradului de vulnerabilitate și cel al prevenirii apariției stării de dependență. Este adevărat că strategiile sunt diferite și uneori este imposibil de eliminat această stare de dependență. Alteori, chiar starea inițială de dependență este folosită pentru a obține un angajament mai puternic din partea clientului. După această etapă, asistentul social acționează pentru diminuarea acestei dependențe. 2.1. Schimbarea socială și dezvoltarea socială Schimbarea socială, în viziunea lui Helen Perlman, înseamnă o „modificare, o variație, o deplasare în natura sau în direcția unei structuri sau a unui proces" (apud De Robertis, 1987, p. 83). Dezvoltarea, în concepția aceleiași autoare, înseamnă „o schimbare continuă în timp" (ibidem). Schimbarea poate fi o modificare bruscă, rapidă, uneori neașteptată. Dezvoltarea este o modificare lentă. Relativismul conceptului de schimbare, deoarece implică anumite elemente legate de timp, de variație, necesită de fiecare dată o explicitare în cadrul situației pe care dorim să o schimbăm. Explicitarea schimbării înseamnă de fapt așteptările față de situația existentă, ceea ce se dorește a se schimba, de ce se dorește schimbarea. Delimitarea conceptuală și explicarea particulară a schimbării sunt condiționate de măsurarea „cantitativă" și „calitativă" a stărilor succesive ale situației. Nu putem să ne dăm seama de schimbare dacă nu există un proces de comparație a diferitelor stadii de evoluție a unei anumite stări. De aceea, în situația în care dorim să observăm modul în care s-a schimbat situația unui individ sau a unei categorii de indivizi vulnerabili, nu facem altceva decât să comparăm situația lor în diferite momente (înainte de intervenția asistentului social și după intervenția acestuia). Pentru sesizarea schimbării este absolut necesară evaluarea inițială a situației. Această activitate repre- zintă unul dintre punctele-cheie ale reușitei schimbării, pentru că intervenția se bazează pe ceea ce prezintă situația la un moment dat. în realitatea românească actuală s-au identificat nenumărate eșecuri în stabilirea și aplicarea unor politici coerente și eficiente. Aceasta nu s-a.datorat lipsei de interes, ci în primul rând ocolirii stadiului de evaluare inițială a situației. Nimeni nu poate explica o problemă socială și nu poate interveni pentru o schimbare pozitivă dacă nu înțelege foarte precis situația existentă. însuși managementul a făcut pași importanți în această direcție, încurajând apariția și dezvoltarea unor noi orientări, dintre care amintim managementul strategic, managementul schimbării, managementul programelor. Aceasta înseamnă că schimbarea nu poate fi privită doar ca un fenomen natural, ci ca un proces care poate fi inițiat, controlat și dirijat de către om. Din acest punct de vedere, nereușitele modificărilor din societatea românească pot fi atribuite modului în care a fost văzută schimbarea. Multe dintre deciziile politice care s-au luat după 1989 nu au urmărit decât realizarea unor schimbări. Or, în situația actuală este nevoie de planuri de dezvoltare care înseamnă, dincolo de schimbare, obiective care trebuie atinse. Schimbarea, prin definiție, înseamnă, în fond, înlocuirea unui lucru cu altul, a unui sistem cu altul. Dezvoltarea cere, de fapt, o proiectare a schimbării în direcția dorită, iar această direcție este dictată de obiectivele propuse pentru îmbunătățirea situației membrilor societății. 3. Tipurile de intervenție socială Vulnerabilitatea socială conduce la fenomene sociale conexe cum ar fi marginalizarea, excluderea socială și stigmatizarea. Toate acestea fac ca persoanele respective să fie situate pe poziții marginale. Acest lucru este dezavantajos pentru indivizi și disfuncțional pentru sistemul social. Resursele neutilizate ale sistemului social devin surse de apariție a unor fenomene disfuncționale. Intervenția socială poate fi exprimată în termeni de putere, influență și autoritate. Intervenția presupune existența a două elemente : a) pe de o parte, cel care desfășoară intervenția (în cazul nostru, asistentul social); b) pe de altă parte, cel care suportă intervenția (în acest caz, clientul asistenței sociale, care poate fi individul, grupul sau comunitatea). Intervenția reprezintă o acțiune din partea unui actor social care acționează și influențează sistemul altui actor social. întotdeauna, intervenția presupune existența și manifestarea agentului intervenției asupra mediului de intervenție. Agentul intervenției, pentru a avea influență asupra mediului, trebuie să posede o serie de resurse de care clientul are nevoie (fie resurse informaționale, fie resurse materiale), posibilități reale de obținere a legitimității din partea clientului în ceea ce privește acțiunile sale menite să realizeze o intervenție la nivelul clientului și al relațiilor acestuia cu mediul. Mediul de intervenție poate fi reprezentat de client (incluzând toate caracteristicile și resursele clientului), de mediu (familial, social, instituțional - abordare care consideră clientul un sistem alcătuit din ansamblul relațiilor pe care le întreține cu mediul). Astfel, specialistul intervine asupra clientului considerat entitate singulară și asupra mediului acestuia (familie, grup, comunitate). Intervenția poate fi întreprinsă prin două strategii: - strategia presiunii, care se manifestă sub forma unei amenințări atunci când un actor social îl determină pe altul să facă un lucru împotriva voinței sale; - strategia legitimității, atunci când un actor social determină alt actor social să-și schimbe voința, făcându-l să accepte sau să adere la ceea ce vrea primul. Intervenția este văzută în acest caz doar ca instituire a unui raport de dominare în care un actor social încearcă să-l determine pe altul să acționeze. în cazul strategiei presiunii, este vorba despre un raport de influență datorat dependenței. Aceasta se manifestă prin faptul că „un actor social posedă unele lucruri pe care celălalt le dorește sau de care are nevoie" (Pfeffer, 1981, p. 99). De obicei, sunt utilizate două mecanisme de presiune (Bourgeois, Nizet, 1995, p. 34): a) în situația în care A controlează o singură resursă de care B are nevoie pentru a-ți realiza obiectivele, A încearcă, prin folosirea amenințării, să-l determine pe B să facă lucruri împotriva voinței sale; b) în situația în care A controlează un obstacol pe care B trebuie să-l evite dacă dorește să-și atingă obiectivele, B va fi, de asemenea, determinat să facă lucruri împotriva voinței sale. Cea de-a doua strategie are ca fundament legitimitatea, care reprezintă conformarea percepută la norme sociale acceptate ca pozitive. Astfel, „un comportament, o opinie, o decizie... sunt legitime pentru un actor social dacă ele sunt percepute de el ca fiind în conformitate cu normele sociale pe care le consideră pozitive" (ibidem, p. 35). O situație este definită de relația care există între un individ și ceilalți indivizi, între individ și instituții, valori, norme și habitudini. Intervenția presupune implicarea unor factori externi pentru modificarea situației date, factori care pot acționa la nivelul individului, al grupului, al structurii, la nivelul normelor și al valorilor. Intervenția presupune manipularea condițiilor de manifestare a situației, modificarea unor elemente definitorii pentru situația dată. Unii autori identifică următoarele forme de intervenție: a) intervențiile personalizate; b) intervenția structurală; c) dezvoltarea socială locală ; d) intervenția Ia nivelul mediului de origine (Miftode, 1999, p. 167). Intervenția personalizată are drept obiectiv modificarea situației clientului prin acțiuni exterioare la nivelul individului. Aceste acțiuni sunt concepute astfel încât să se obțină cel mai mare grad de participare a clientului la propria sa schimbare. Depășirea stării de vulnerabilitate presupune : a) identificarea tipului dominant de vulnerabilitate a persoanei; b) stabilirea contractului între specialist și client; c) stimularea clientului pentru clarificarea propriului interes și motivarea acțiunii pentru urmărirea acestui interes; d) acordarea sprijinului pentru evaluarea realistă a mijloacelor disponibile ale clientului și pentru trasarea unui traiect în atingerea obiectivelor pe care și le propune; e) sprijinirea clientului pentru adaptarea propriului principiu normativ la cele recunoscute social; f) acompanierea clientului în a depăși propriile obișnuințe ineficiente social; g) stimularea clientului pentru realizarea unei definiri proprii a situației într-o manieră care să diminueze poziționarea sa defavorizată. Intervenția structurală presupune acțiunea asupra structurii căreia îi aparține clientul. Fiecare client se găsește pe o anumită poziție în structura socială. Caracteristica dominantă a clienților serviciilor sociale este aceea că se găsesc în poziții sociale defavorizate. Intervenția structurală urmărește modificarea acestor structuri prin crearea condițiilor de acces la poziții mai bine apreciate social. Intervenția sistemică își are la bază ideile teoriei sistemelor. Conform acestei teorii, un sistem este definit ca un ansamblu de elemente interdependente și între care există interacțiuni. Aceste elemente sunt organizate și formează o totalitate ireductibilă la suma elementelor constitutive. Dacă elementele sunt puternic interdependente, vorbim de sisteme puternic organizate (așa cum este sistemul familial); dacă elementele sunt relativ independente, vorbim de sisteme slab organizate (așa cum este o comunitate). Intervenția sistemică înseamnă manifestarea unei forțe exterioare sau interioare sistemului (de exemplu, acțiunea asistentului social) care are drept scop echilibrarea sistemului. O caracteristică importantă a sistemului este tendința spre menținerea echilibrului. în momentul în care acționează o forță exterioară sau interioară sistemului, se produce un dezechilibru, o ruptură, iar sistemul reacționează pentru a-și restabili echilibrul. Restabilirea echilibrului existent înaintea oricărei intervenții înseamnă atingerea vechilor parametri (de exemplu, în cadrul unei familii, unul dintre soți își pierde locul de muncă -apariția dezechilibrului -, dar, la intervenția specializată a asistentului social, soțul își găsește din nou un loc de muncă - restabilirea vechiului echilibru). Acest tip de echilibru se numește echilibru stabil. Sunt însă situații în care nu mai este posibilă restabilirea vechiului echilibru al sistemului, deoarece modificările intervenite în cadrul său sunt ireparabile (de exemplu, decesul unui soț). în acest caz, intervenția asistentului social are rolul de a stabili un echilibru care este, de această dată, un echilibru dinamic. Din acest punct de vedere, asistentul social poate fi privit ca un catalizator: intervine în momentul apariției unui dezechilibru, acționează pentru sistem, după care, o dată cu stabilirea unui echilibru, iese din sistem. Cele două tipuri de intervenție au scopuri diferite. în cazul refacerii echilibrului stabil, asistentul social intervine pentru înlăturarea cauzei care a dus la apariția dezechilibrului. Echilibrul dinamic poate fi restabilit prin intervenția asistentului social asupra efectelor pe care le are manifestarea cauzei (în exemplul dat, decesul unuia dintre parteneri este ireversibil, de aceea, asistentul social va interveni pentru diminuarea efectelor pe care le are această pierdere). Dezvoltarea socială locală implică intervenția de tip comunitar. Astfel, agenții sociali pun în comun resurse pentru a atinge obiective comunitare. Este o nouă filosofie de abordare a problemelor sociale, probleme care trebuie rezolvate prin responsa-bilizarea comunității. Problema nu mai este văzută doar ca o problemă a individului, ci a întregului complex social căruia îi aparține. Dezvoltarea socială locală reprezintă un proces lent, de durată, care se obține prin implicarea membrilor comunității și a instituțiilor puse în slujba cetățeanului. Intervenția la nivelul mediului de origine urmărește activarea rețelei de sprijin a familiei lărgite sau a mediului social din care provine clientul. Acest lucru este destul de dificil în cazul unei persoane vulnerabile tradițional. Aceasta se datorează vulnerabilității transmise din generație în generație și, din punctul de vedere al habitusului, este practic imposibilă modificarea. Ceea ce poate duce la diminuarea acestui tip de vulnerabilitate este intervenția care rupe clientul de obișnuințele sale, situându-l într-un mediu social diferit de cel de origine (de exemplu, centrul maternal care asigură găzduire și asistență tinerelor mame pentru o perioadă determinată - de obicei șase luni -, timp în care mama este ajutată să devină independentă). Intervenția participativă, intervenția actuală în serviciile sociale, urmărește diminuarea distanțelor sociale prin construirea/reconstruirea unor noi relații sociale bazate pe participare. Persoana vulnerabilă prezintă tendința de a se izola, de a se automarginaliza prin trasarea unor noi frontiere, a unor noi limite, pe care apoi nu le poate depăși singură. Altfel spus, persoana vulnerabilă își construiește propriile obstacole pe care le „consolidează" în practica socială prin refuzul de a adera la valorile, normele, principiile recunoscute ca valide de mediul social. Agentul intervenției, în cazul nostru asistentul social, încearcă să reintegreze clientul serviciilor sociale în sistemul social, folosind metode și tehnici care diminuează distanțele sociale. El urmărește motivarea clientului în a participa la noi relații sociale care se construiesc în grupurile de suport, de exemplu, formate din indivizi cu aceeași problemă, indiferent de caracteristicile personale și statusul social. Agregarea indivizilor în funcție de problemă creează premisele participării și implicării pentru rezolvarea problemei. Indivizii participanți își dau seama că nu sunt singuri, că aceeași problemă o au și alții. îmi aduc aminte că, în urmă cu trei ani, părinții copiilor seropozitivi erau izolați, atât din cauza constrângerilor din partea comunității, cât și ca efect al unui act voluntar. Distanțele sociale existente între fiecare părinte și comunitate erau foarte mari, date fiind lipsa de comunicare și ignoranța comunității. Așteptarea părinților de a se produce de la sine o modificare în mentalitatea comunității a fost o experiență tragică, dureroasă, fără rezultat. Cu timpul, s-au format grupuri de suport, părinții s-au cunoscut între ei și au realizat că au aceleași probleme (stigmatizare din partea comunității, refuzul cadrelor didactice și al copiilor din școală de a sta în preajma copiilor seropozitivi, refuzul autorităților de a recunoaște existența acestei probleme în comunitate, refuzul vecinilor de a păstra relațiile cu părinții și copiii seropozitivi, refuzul anumitor medici de a oferi asistență medicală etc). întâlnirile periodice la care au participat acești părinți au marcat un proces benefic și s-au stabilit noi relații sociale. După doi ani, au realizat că așteptările dorite nu puteau veni din partea mediului și, pentru a influența și accelera aceste schimbări, s-au constituit în asociații ale părinților. Astfel, au dobândit un nou statut, o nouă imagine de sine, devenind o entitate care se dorește integrată în comunitate. Acest mod de cristalizare a societății civile a fost, pentru toți părinții, o cale eficientă de a se face ascultați, de a se reintegra în societate, dar într-un raport diferit. Fiecare nu se reprezintă pe sine, ci asociația de părinți. Astfel, prin participare, au fost reduse distanțele sociale care păreau de netrecut și au devenit purtători de cuvânt ai problemei care i-a unit. Intervenția planificată urmărește realizarea unui plan de către asistentul social împreună cu clientul. Acest mod de intervenție se pliază pe valorile persoanei vulnerabile și/sau marginalizate care percepe situația în care se află ca un efect al necesității. Asistentul social urmărește să schimbe această atitudine, promovând o viziune care explică apariția situației respective ca pe o întâmplare. Văzută ca efect al necesității, problema este percepută de client ca un dat căruia trebuie să i se conformeze, iar orice încercare de a depăși această situație este sortită eșecului. Cramponarea într-o explicație fatalistă distruge inițiativa clientului de a depăși situația. Uneori, această interpretare fatalistă este folosită de către client tocmai pentru a sublinia caracterul unic al celor întâmplate, pentru a scoate în evidență propria situație și a impresiona pentru a primi sprijinul. Asistentul social sprijină clientul să înțeleagă că evenimentele care au dus la apariția problemei sunt întâmplătoare și acestea pot fi depășite printr-o serie de activități planificate. Prin evaluarea situației clientului se identifică unele resurse latente ale sale care pot fi revalorizate și valorificate. Astfel, clientul este sprijinit să-și construiască propriul plan pentru depășirea situației. Intervenția oportunistă are rolul de a construi împreună cu clientul o imagine reală, ade6vată a șanselor pe care acesta le are. Ea urmărește crearea cadrului pentru egalizarea șanselor clientului sau chiar pentru maximizarea acestora. Asistentul social intervine atât asupra mediului pentru a diminua efectele discriminării și marginalizării, cât și în pregătirea clientului pentru a sesiza și construi propriile oportunități. Clientul serviciilor sociale are permanent imaginea unei predestinări în ceea ce privește accesul și manifestarea propriilor posibilități. Marginalizarea înseamnă, inevitabil, intrarea pe un drum fără întoarcere, un drum pe care apar mereu probleme ce par de netrecut. Aceasta duce la pasivitate și resemnare. în momentul în care clientul este beneficiarul unei asemenea intervenții, se produc modificări ale modului de percepere a mediului și a sinelui. Oportunitatea se construiește la interacțiunea dintre mediu și individ, introducând o atitudine dinamică în ceea ce privește modul în care individul poate modifica mediul și, totodată, se poate adapta la ceea ce-i oferă acesta. Asistentul social îi dezvăluie clientului posibilitățile pe care i le oferă mediul și modul în care le poate fructifica în interesul personal. Intervenția globală este o intervenție care pune accentul pe rezolvarea problemelor clientului. Apariția unei probleme generează altele. Asistentul social sprijină clientul pentru rezolvarea întregului registru de probleme. Acest tip de intervenție este mai rar întâlnit deoarece implică o participare a asistentului social pe mai multe domenii sau câmpuri sociale. Ea poate avea rezultate atunci când intervenția este concepută ca o modalitate de educare, modificare a modului de a gândi al clientului. în intervenția parțială, asistentul social intervine pentru rezolvarea unei anumite probleme cu care se confruntă clientul. în această situație, asistentul social realizează împreună cu clientul o selecție a problemelor cu care acesta se confruntă, stabilind de comun acord prioritățile pentru rezolvarea lor. în acest caz, asistentul social acompaniază clientul în rezolvarea unui registru mai redus de probleme. Toate aceste tipuri de intervenție vizează, în primul rând, o modificare a modului de a gândi și acționa al persoanelor vulnerabile. Problemele fiecărui actor social se plasează într-un context care are anumite coordonate. Intervenția presupune acțiuni convergente ce urmăresc schimbarea contextului în care se află persoana vulnerabilă, a naturii condiționărilor exterioare sau, dacă acest lucru nu este posibil, plasarea actorului social într-un alt context pe care-l poate manipula. Bibliografie selectivă Barker, Robert L., The Social WorkDictionary, NASW Press, 1995. Boudon, Raymond, Tratat de sociologie, Editura Humanitas, București, 1997. Bourdieu, Pierre, La Distinction, Les Editions de Minuit, Paris, 1979. Bourgeois, E.; Nizet, J., Pression et legitimation, PUF, Paris, 1995. De Robertis, Cristina, Methodologie de l'intervention en travail social, Centurion, Paris, 1987. Miftode, Vasile, Fundamente ale asistenței sociale, Editura Eminescu, București, 1999. Pfeffer, J., Power in Organisations, Pitman Publishing, Inc., Massachusetts, 1981. Ungureanu, Ion, Paradigme ale cunoașterii societății, Editura Humanitas, București, 1990. ȚȚȚȚ1 ’ Nicu Gavriluță Comunitate și practică socială 1. Comunitatea. Definiții și dimensiuni structurale 2. Alternative sociale de tip comunitar 1. Comunitatea. Definiții și dimensiuni structurale în timp, comunității i s-au dat definiții mai mult în funcție de perspectivele analizei. Din punct de vedere sociologic, de exemplu, comunitatea ar fi „o unitate spațială sau teritorială de organizare socială în care indivizii au un sens al identității și apartenenței exprimate în relații sociale continue" (Schifirneț, 1999, p. 241). Această prezentare generică a suportat totuși mai multe nuanțe. Una dintre ele privilegiază aspectul pur social. Din acest punct de vedere, comunitatea ar fi un ansamblu de grupuri determinate de poziții asemănătoare în viața socială. Trimiterea directă se face la anumite caste (cum ar fi cele medievale), categorii sociale sau stări. O altă nuanță prezentă în definirea și înțelegerea comunității are în atenție libertatea de alegere întemeiată pe afinitățile colective ale membrilor componenți. Pe scurt, comunitatea ar numi „grupurile formate prin simple adeziuni individuale". Este cazul partidelor politice și asociațiilor nonprofit, al cultelor religioase și cluburilor sportive etc. Alteori însă, subiectul alegerii nu mai este individul, ci grupul. în acest sens, comunitatea ar fi mulțimea grupurilor „formate prin adeziune colectivă" (vezi, spre exemplu, cazul comunității țărilor aderente la Uniunea Europeană). Nu de puține ori, comunitatea are o geneză naturală. Apariția și durabilitatea ei sunt, într-un asemenea caz, garantate chiar de faptul nașterii. Este suficient, de exemplu, să te naști într-o familie sau într-un trib pentru ca ele să-ți devină comunități pentru totdeauna. Faptul acesta din urmă 1-a reținut într-un mod cu totul special pe J. Maritain. în Omul și statul, autorul francez prezintă comunitatea ca pe un sistem natural având drept componente principale familia și statul. Autorul își continuă expozeul comunitar disociind între reacțiile de tip ereditar, instinctual, natural, proprii unei asemenea comunități, și cele de tip cultural, aflate sub semnul cauzal al moralei și rațiunii. în cazul celor două comunități amintite - familia și statul -, reacțiile lor prime sunt de tip ereditar și instinctual, și nu cultural. De fapt, credem că această distincție este artificială, rod al unei mentalități de tip cartezian. Ea nu-și mai are aplicare decât în mințile sofisticate ale celor ce-o caută și prețuiesc. în concluzie, indiferent de nuanțele create în urma definirii generice a comunității, rezultă că aceasta cuprinde trei dimensiuni importante : - prima ar fi cea geografică, înglobând totalitatea relațiilor de vecinătate și interacțiune socială care se manifestă într-un spațiu teritorial dat; - cea de-a doua este dimensiunea comportamentală, care se referă la mulțimea actelor de voință și acțiune practică, ce definesc și singularizează un grup în raport cu altele (de pildă, comportamentul grupurilor hip-hop); - în sfârșit, cea de-a treia dimensiune este cea de tip identitar. Există în acest sens mai multe tipuri de identități: una este cea determinată de teritoriul comun (cartier, oraș, cătun, sat etc), iar alta poate fi de tip nonteritorial (identitatea întemeiată pe vârstă, etnie, sex, religie etc). Având în vedere aceste trei dimensiuni, putem constata cu ușurință ce anume nu este comunitatea. Ea nu este, de exemplu, o simplă adunare de oameni obsesiv preocupați de propriile lor interese. Nu este nici un remediu temporar precum organizațiile occidentale de asistență socială de tip Părinți fără parteneri. De ce? Pentru că un asemenea tip de organizație nu are consistența și structura proprii unei veritabile comunități. în cazul nostru, imediat ce părinții vor găsi parteneri, organizația intră automat în disoluție. Sensibili la distincțiile dintre organizația socială și comunitate, cercetătorii americani au definit comunitatea ca fiind „un context în interiorul căruia se formează identitatea personală, un loc în care conștiința de sine urmează curenții conversației comune și contribuie la aceștia" (Bellah et al., 1998, p. 180). Acest context este, de cele mai multe ori, familia. Deseori, „conversația comună" este purtată în jurul intereselor personale. în acest caz, avem de-a face cu o formă de limită a comunității: cea de tip Militarist. Ea reprezintă mulțimea, totalitatea formată din „indivizi egoiști" care se strâng laolaltă „pentru a maximiza binele individual" {ibidem, p. 178). 1.1. Perspectiva creștină asupra comunității în creștinism, termenul de comunitate a fost preluat din limba greacă, cu sensul de chemare, convocare. Este vorba despre adunarea convocată de Hristos pentru participarea la Cina Cea de Taină. în joc era inițial o comunitate de tip apostolic. „De aceea comuniunea cu Apostolii era fundamentală pentru Biserica primară, pentru că ei reprezentau atât cele 12 seminții ale lui Israel, cât și imaginea Noului Israel, care era comunitatea creștină" (Popa, 2000, p. 168). Cu timpul, după momentul miraculos al înălțării Domnului, comuniunea, legătura Apostolilor și credincioșilor cu Iisus a devenit una mijlocită, mediată de textele sacre și Liturghie. Comunitatea dobândește acum un alt sens, unul de tip eclezial. „Nimeni nu poate fi creștin prin el însuși, ca individ izolat, ci numai «încorporat» în comunitatea eclezială" {ibidem, p. 167). Altfel spus, comunitatea eclezială reprezintă comunitatea creștinilor adunați în jurul Potirului în timpul Sfintei Liturghii. Elementul fundamental al comunității creștine este reprezentat de comuniune. Ea își are sorgintea în Vechiul Testament. Se consumă tainic, inefabil, între Iahve și poporul ales, Israel. Acesta răspunde sau nu chemării lui Dumnezeu, având, cum bine se știe, un destin cu totul special. Trăsătura definitorie a comuniunii veterotestamentare -înțeleasă ca bază a comunității - este dată de atotputernicia, „depărtarea" și „transcendența" lui Dumnezeu. El se referă concret la faptul că presupune autoritatea Legii. Nu există în Vechiul Testament comuniune fără prezența ziditoare a Legii revelate prin Moise poporului lui Israel. O dată cu Noul Testament, situația se schimbă. Comuniunea continuă, însă nu se va mai întemeia pe atotputernicia Legii, ci pe scenariul inițierii creștine care începe cu Botezul și se termină cu Euharistia. în acest sens, preotul prof. Gheorghe Popa distinge trei mari accepțiuni date comunității creștine : - este adunarea credincioșilor în jurul Sfintului Potir și în jurul lui Iisus în momentul Sfintei Liturghii. Aici comunitatea se identifică semantic cu însăși Biserica; - al doilea sens important acordat comunității creștine este acela de corpus al celor douăsprezece seminții testamentare ale lui Israel; - în sfârșit, comunitatea reprezintă imaginea în Timp și Istorie a Noului Israel. Indiferent însă de cele trei mari accepțiuni invocate, comunitatea creștină se distinge de cea profană, modernă, prin câteva caracteristici absolut definitorii. Le preluăm din cartea preotului prof. Gheorghe Popa, Comuniune și înnoire spirituală în contextul secularizării lumii moderne. în sinteză, ele ar fi următoarele : - comunitatea creștină este una de tip hristofor, adică plină de prezența tainică, inefabilă, dar nu mai puțin reală, a lui Hristos; - este o comunitate de tip pneumatoforic (grecescul pneuma, tradus aici prin „Duh Sfânt"); - cuprinde în sine anumite taine ale inițierii: Botezul, Mirungerea, Euharistia; - este orientată întotdeauna eshatologic spre împărăția lui Dumnezeu (comunitatea socială laică ne apare, prin contrast, ca fiind, de multe ori, una goală, sărăcită, fără conținuturi spirituale remarcabile); - constituirea veritabilei comunități creștine are loc doar în Biserică, înțeleasă drept „Casa" în care este prezent Hristos „în stare de jertfă curată" (ibidem, p. 168). Toate aceste caracteristici ale comunității creștine nu trebuie înțelese ca fiind în contradicție cu cele ale lumii moderne. Dimpotrivă, comunitatea actuală, de tip modern sau postmodern, poate prelua și asimila datele creștine ale comunității. Se evită astfel riscul „îmbolnăvirii" cu unele maladii spirituale ale lumii actuale (plictisul, nonsensul, apatia, sterilitatea spirituală și practică etc). Din întâlnirea comunității creștine cu lumea modernă au rezultat și alte forme noi, hibridate, de comunitate. Una dintre ele este comunitatea memoriei. 1.2. Comunitatea memoriei Este acea formă specială de comunitate care ne pune în consonanță cu trecutul, orientându-ne în același timp spre viitor. Ne oferă sentimentul reconfortant al continuității, al vieții împreună cu viii, dar și cu morții. într-o comunitate a memoriei, granițele firești dintre lumea de aici și cea de dincolo sunt anulate. Așa cum arăta și Mircea Vulcănescu în Dimensiunea românească a existenței, cei morți sunt într-un anumit fel prezenți alături de noi, cei vii. Or, astăzi, în SUA și Europa, comunitățile de tip moral se pliază, uneori indistinct, peste cele etnice și rasiale. Fiecare își are propria sa tradiție și mitologie. Periodic, își reactualizează prin ritualuri magico-religioase sfinții și martirii. Credem că ceea ce leagă în definitiv o comunitate a memoriei de una etnică, rasială sau religioasă este sentimentul plenar al unei indiscutabile identități. Prin anumite „practici sociale ale angajamentului", identitatea este în permanență construită și reconstruită. Totodată, se impun constant și eficient mentalitățile, stereotipurile și practicile sociale proprii omului solitar, motivate de interesele lui. Aceasta nu înseamnă că stilul comunitar este anulat; el trece doar periodic pe un plan secund. 1.3. Comunitate versus societate Dincolo de tipologia clasică a comunităților, există în literatura de specialitate pe teme sociale o distincție netă între comunitate și societate. în sociologia modernă, ea a fost impusă de sociologi precum F. Tonnies și M. Weber, G. Gurvitch și T. Parsons. în România, asupra ei au insistat autori ca M. Vulcănescu și C. Noica, V. Băncilă și E. Bernea. în sinteză, comunitatea ar reprezenta o grupare naturală de actori sociali legați în mod organic între ei. Această organicitate s-ar traduce prin variabile cum ar fi: - consangvinitatea; - obiceiuri și practici culturale comune ; - limbă comună; - o unitate a dorințelor și aspirațiilor; - afectivitate și comprehensiune ; - toleranță și solidaritate permanentă. Societatea, în schimb, este definită de cele mai multe ori ca o formă artificială de asociere umană. Legăturile cele mai puternice din cadrul unei societăți ar fi cele de ordin economic. Cu toate acestea, indivizii rămân spiritual și organic separați. Trăiesc în structuri ample, masive, complexe, cum ar fi orașele și satele. Principiul esențial al funcționalității unei societăți este acela că nimeni nu acționează în interesul sau ajutorul celuilalt - prin schimburi de servicii, bunuri, bani etc. - decât în condiții de reală profitabilitate. Evident, nici în cea mai tehnologizată și postmodernă societate nu putem vorbi de valabilitatea totală a unui asemenea principiu. Există întotdeauna excepții care întăresc regula. Asemenea comunității, și societatea este susținută de anumite elemente vii, consecvente. Acestea se referă la existența unor interese comune de tip economic și fmanciar, la concurență și dorința de dominație, la raționalizarea excesivă a vieții și la subminarea într-o bună măsură a afectivității. Scopurile sociale de tip comunitar sunt în acest caz subordonate celor individuale sau de grup. în România contemporană, structura socială de tip comunitar și cea de tip societal coexistă. Doar cercetările empirice ne pot arăta în ce măsură o formă de organizare socială se impune și o domină pe cealaltă. 1.4. Satul - comunitate tradițională și modernă 0 formă de comunitate, constant răspândită în timp și spațiu, este și satul. El este regăsit atât în societatea veche, tradițională, cât și în cea modernă, actuală. Diferă doar anumite forme și expresii de manifestare ale comunităților rurale. în sine, acestea continuă să fie reprezentate prin anumite elemente definitorii. Una dintre ele se referă la faptul că satul, asemenea familiei și orașului, este un cadru de validare a socialității. Amplul proces de socializare, începând cu formele sale primare și terminând cu cele târzii, se consumă indiscutabil în cadrul familiei pro-priu-zise, dar și în acela, mai amplu, al „familiei lărgite" care este satul românesc. Satul, reunind membri de ordinul sutelor, este deopotrivă și un cadru de garantare a „securității imediate și pe termen lung". Mulți cercetători au mai adăugat satului tradițional o altă caracteristică: faptul că dezvoltă un tip de economie naturală sau închisă. Astăzi, în satul modern, situația s-a (mai) schimbat. (însă o analiză nuanțată, detaliată a temei nu face obiectul textului de față.) Alte caracteristici ale comunității rurale - cel puțin tradiționale - sunt cele care se referă la voința comunitară ce funcționează ca lege morală, la modul de viață închis, cu suficiente elemente de echilibru social ce impun pe scena publică un tip de comportament altruist. La toate acestea s-a mai adăugat și existența unui strămoș eponim. Toate aceste însemne ale comunității sătești tradiționale apropie mult satul de familie. S-a mers până acolo cu interpretarea încât s-a afirmat că între familie și satul vechi, tradițional, n-ar fi fost diferențe esențiale. Cercetând pe plan mondial situația comunităților rurale, constatăm cu o firească ușurință diversitatea geografică și eterogenitatea lor structurală. în sinteză, tipologia structurală a satului contemporan ar fi astăzi următoarea1: - satul linear, model constant răspândit astăzi în țări ca Germania, Polonia, Cehia și Slovacia; - satul-târg sau burgul, spațiul său privilegiat de existență fiind cel de tip occidental, mai,exact german; - satul-stup, formularea trimite direct la motivul viețuirii albinelor; el este izbitor de asemănător cu cel al satelor contemporane din zona Mediteranei; - satul liniar de tip ciflik, prezent mai ales în Anatolia; - satul chinezesc cijuan și sian ; - satul compact indian ; - satul-galerie, având o situare specială în zona bazinului amazonian, în America Latină; - satul argentinian de tip estancia; - satul anglosaxon, model de comunitate rurală răspândită și în afara spațiului englez; astăzi, el se întâlnește în zonele canadiene sau în cele din nord-estul SUA; - satul adunat de tip germano-olandez, prezent nu numai în zonele de origine, dar și în nord-estul SUA; - satele chinezești și japoneze din ținuturile Californiei contemporane. în România contemporană tradițională și modernă, situația comunităților rurale este diferită. Ea a stat în atenția unor cercetători sociologi, etnologi, antropologi etc. de ieri și de azi. Dacă ar fi să rezumăm tipologia satului românesc, atunci am avea - printre altele - în atenție : - satul risipit, frecvent întâlnit în zonele montane; - satul răsfirat, prezent în ținuturile colinare, în zona submontană și în podișuri; - satul adunat/concentrat, propriu regiunilor de câmpie și având o vatră bine delimitată. Evident, aceste distincții sunt relative. între cele trei tipologii există interferențe. Niciodată însă ele nu au mers până la confuzie și indistincție. 1.5. Orașul O altă ipostază a comunității, ubicuă în timp și spațiu, este orașul. Spre deosebire de sat, orașul este o formă mult mai amplă și cuprinzătoare a comunității. Cercetătorii care au tratat subiectul insistă asupra unor trăsături distincte ale orașului, în comparație cu alte tipuri de comunitate. în sinteză, acestea ar fi următoarele: - un volum demografic mare, amplu, cuprinzător; 1. Am preluat această tipologie structurală din Constantin Schifirneț, Sociologie, Editura Economică, București, 1999, p. 243. ’ - un model de structură și organizare socială ce presupune existența unei temeinice diviziuni a muncii; - diversitate și densitate mare a numărului de locuri de muncă ocupate/neocupate; - modele culturale diferite și comportamente eterogene. Aceste însemne definitorii ale comunităților urbane se regăsesc peste tot, dozate în proporții și mărimi diferite. Dincolo însă de existența lor, autorii au în atenție și anumite clasificări ale comunităților urbane. Ele sunt realizate după mai multe criterii. Unul dintre acestea se referă la relativitatea numărului de locuitori. în funcție de el, avem următoarele tipuri de orașe (vezi Schifirneț, 1999, p. 247): - orașe mici, cu până la maximum 20.000 de locuitori; - orașe mari, cuprinzând o diversitate cuantificată numeric între 20.000 și 100.000 de locuitori; - orașele foarte mari: distincția principală în raport cu celelalte tipuri se referă tot la numărul de locuitori, situat în jurul cifrei de 500.000; - metropola, care, după standardele elementare de tip statistic, ar trebui să conțină minimum 2.000.000 de locuitori; - conurbația, formă superioară numeric a orașului, cuprinzând minimum 14 milioane de locuitori; - megapolisul, care ar fi forma ultimă, hipertrofiată la maximum, a orașului; datele statistice îi recunosc existența de la minimum 100 de milioane de locuitori în sus. Un alt criteriu clasificator al comunităților de tip urban, des utilizat în literatura de specialitate, este cel morfologic. în raport cu acesta, specialiștii au convenit asupra unei ierarhii reprezentative. Ea cuprinde (cf. ibidem): - orașele de tip bazar, comunități mari, ample, locuite de o imensă diversitate de oameni; - orașele-junglă, conținând, la rândul lor, o deconcertantă diversitate umană, accentul căzând însă pe supraveghere și pe lupta în vederea câștigării unui spațiu; - orașele-organism, sânt numite așa pentru că au o articulație funcțională remarcabilă și funcționează asemenea unui „trup însuflețit" ; - orașele-mașină, fiind marcate în mod definitoriu, spre deosebire de cele anterioare, de disfuncții ale structurilor tehnologizate și de producerea bunurilor pentru un număr mult mai mic de locuitori; - orașele-stea, cărora le este caracteristică în primul rând o amplă extindere în mai multe direcții (sub formă de stea) de-a lungul principalelor căi de comunicație ; în acest sens, Constantin Schifirneț exemplifică această tipologie invocând Parisul, Londra și Bucureștiul; - o existență mai puțin nuanțată o au însă orașele formate prin absorbția satelor. Un exemplu clasic este cel al Berlinului, dar aici ar fi putut intra și multe localități românești dacă regimul comunist n-ar fi căzut în decembrie '89; - orașele aglutinate, o categorie specială a comunităților urbane care s-au impus printr-o maximă extindere periferică, motivată, în special, de prețurile ridicate ale terenurilor intravilane; trimiterile literaturii de specialitate sunt, în acest caz, foarte diferite; amintim doar de orașe precum Moscova, Stockholm sau Rio de Janeiro; - orașe formate prin extindere polinucleară, în acest caz criteriul morfologic combinându-se cu unul generic ; apariția lor este justificată de existența unuia sau mai multor centre urbane; de exemplu, Roma, Istanbul, Dijon; - orașe formate prin extindere planificată. Evident, trimiterile noastre sunt, în primul rând, la modelul ceaușist din România. Oneștiul este, din acest punct de vedere, unul dintre orașele fondate prin extindere planificată. De reținut este însă și faptul că acest model reprezintă apanajul regimurilor totalitare. Astfel, în orice stat democratic din lume pot lua naștere asemenea orașe doar în baza unor acte oficiale, civile sau religioase. în concluzie, constatăm o prezență vie, diversificată a formelor comunitare rurale și urbane în lumea contemporană. Ele readuc în atenție și impun conștiinței sociale modelul comunitar înțeles ca o alternativă la cel de tip statal. Toate acestea se întâmplă inclusiv în România anilor '90, unde modelul statal are o poziție temeinică, adânc înrădăcinată în mentalul social și cultural. 1.6. Statul - un fetiș național ? Absolut toate sondajele de opinie creditează foarte bine statul și instituțiile sale în fața cetățeanului român din perioada tranziției. Statul este depozitarul națiunii și reprezentantul ultim al demnității noastre naționale, după cum arăta Horia-Roman Patapievici într-unui dintre excelentele sale texte, publicat în revista 22. Statul român a devenit pentru bunul cetățean aliatul de nădejde în fața vicisitudinilor tranziției. Orice s-ar întâmpla, doar statul ne mai poate salva - acesta pare a fi motoul care definește o bună parte din mentalitatea socială proprie României contemporane. Prin urmare, Patapievici este îndreptățit să vadă în românul majoritar al acestui timp „promotorul deopotrivă activ și nostalgic al unui soi de «naționalism al drepturilor statului»". Constatând această aparent stranie situație, te poți întreba cu absolută îndreptățire ce anume determină puternica dominație a statului. Dintru început, arată H.-R. Patapievici, remarcăm un fapt uluitor: relația personală a cetățeanului român obișnuit cu statul este mai curând una tristă. Nu de puține ori, din punct de vedere social, cultural și, uneori, chiar educațional, statul îl dezamăgește. Statul a ajuns să fie suprasolicitat, cumulând un număr imens, sufocant de funcții. Or, în acest moment, el este departe de a și le onora. Este omniprezent, dar nu și omnipotent, după cum îndreptățit susține H.-R. Patapievici. Explicația acestei fetișizări a statului român ar fi natura psihosocială: „Oamenii proiectează în stat aspirațiile pe care nu le văd realizate nicăieri altundeva și pe care nici ei, individual ori în grup, nu le pot realiza altminteri" (ibidem). Se pare că prin acest cult al Zeului-stat suntem (încă) departe de concepția liberală, care atribuie statului doar acele funcții „pe care, în absența lui, nimeni nu le-ar putea prelua" {ibidem). Un fapt istoric consumat la jumătatea secolului al XlX-lea s-ar putea să ne ofere un răspuns veridic cu privire la această situație. Este vorba despre importarea directă pe pământ românesc a modelului de stat francez. El mergea bine în spațiul său de origine, dar s-a dovedit destul de vulnerabil în funcționalitatea sa pe pământul românesc. De ce? Pentru că simplul transfer al instituțiilor statale nu era în măsură să-i asigure statului român șifuncționabilitatea. A contat și absența unui personal autohton calificat, dar, în primul rând, incompatibilitatea stat occidental - societate românească s-ar explica prin faptul că simpla adoptare a unor legi nu-ți dă automat și spiritul instituțional al Occidentului. Trebuie să existe o rezonanță, o acceptabilă compatibilitate între stilurile de viață, normele sociale și credințele religioase, între mentalitățile și responsabilitățile sociale proprii poporului român și noul model statal, cu instituțiile sale aferente. Or, așa ceva nu a existat la noi nici în secolul al XlX-lea și, într-o anumită măsură, nu există nici astăzi. Un stat veritabil - anunță Robert Nisbet (în căutarea comunității, 1953) - preia absolut toate formele de viață specifice unei societăți și le reprezintă instituțional. La noi, statul modern importat din Occident mai curând a estompat aceste forme de viață. Ele mai sunt însă vii, mai supraviețuiesc în anumite comunități, în special rurale. Reprezentanții lor încă își mai proiectează neinspirat dorințele, aspirațiile asupra unui stat alogen acestei lumi. Concluzia lui H.-R. Patapievici este că ar trebui să regândim și să refacem relația noastră cu instituțiile statului și să ne proiectăm aspirațiile asupra lui într-un mod absolut legitim. Credem că așa ceva va deveni cu putință doar atunci când va apărea o alternativă socială reală la adresa leviathanului statal din România. Unii dintre noi văd în (re)descoperirea comunității o asemenea alternativă. în Occident, ea a apărut o dată cu recesiunea economică din anii '70-'80. Atunci mitul „statului bunăstării" s-a prăbușit. Practicile sociale -instituționalizate sau nu - au fost reconsiderate. în Anglia și Țara Galilor, de exemplu, s-a ajuns la „epuizarea socială". Ce este acest tip de epuizare ? Nimic altceva decât pierderea independenței personale a unui individ. Ea se cuantifică prin faptul că activitățile lui esențiale (muncă, rugăciune, sport etc.) au ajuns să depindă foarte mult de o instituție de asistență socială. S-a creat prin această formidabilă cenzură a statului din mentalul social al acelui timp și ceea ce asistenții sociali numesc a fi un „disconfort social". El desemnează crearea unor situații neplăcute, jenante chiar, cu privire la unele aspecte - taxate într-o anumită literatură de specialitate drept „nevoi mai puțin presante și urgente" : dragostea, sentimentul de apartenență la un grup sau o comunitate, lipsa mijloacelor de comunicare, izolarea etc. Prin urmare, „statul bunăstării generale" a fost restructurat. Faptul a devenit cu putință, printre altele, și prin crearea sectorului nonprofit și a serviciilor sociale de tip comunitar. 1.7. Sectorul nonprofit în orice stat cu o democrație suficient de rulată în timp și verificată, rezolvarea problemelor sociale nu este numai de competența statului și guvernului. Evident, problemele de mare amploare și importanță națională primesc soluții guvernamentale. Celelalte însă sunt lăsate pe seama sectorului privat de tip profit, a comunității și chiar a familiei. Tendința occidentală contemporană (vezi SUA, Marea Britanic) este de a sparge monopolul de stat al politicilor sociale și de a-l orienta spre sectorul nonprofit și spre comunitatea locală. Ce este însă sectorul nonprofit? Este un ansamblu de servicii publice sau personale devenit funcționabil cu condiția nedistribuirii profitului între membrii săi sau, mai grav, între persoanele din conducere. Cuprinde instituții cum ar fi spitalele și clinicile, școlile și universitățile, centrele de instruire, perfecționare și reprofesionalizare, serviciile de asistență și protecție socială. Organizațiile de tip nonprofit s-au impus la noi după 1989 în domenii cum ar fi educația și tehnologia, asistența socială și drepturile omului. Au diverse centre plasate în București, dar și în alte județe din țară (Cluj, Timiș, Iași, Harghita, Prahova etc). Cele mai multe dintre ele beneficiază de sprijin extern și sunt afiliate altor organisme similare internaționale. Majoritatea sponsorilor provin din Germania, Ungaria, Franța, Marea Britanie, SUA, Elveția, Olanda, Austria și Suedia. în acest nou context, rolul comunității a crescut semnificativ. Faptul acesta nu se datorează doar căderii în desuetudine a statului birocratic și paternalist, ci și regândirii noilor forme de responsabilitate în asigurarea bunăstării sociale. La noi, mai mult decât în orice altă parte a lumii, trebuie „reinventat" guvernul pentru a rezolva problemele, însă instituțiile sau formele publice care împuternicesc guvernul sunt organizațiile autonome proprii comunității. Occidentalii redescoperă astăzi sentimentul apartenenței lor la comunitate prin recâștigarea și reinterpretarea sensului cetățeniei. în România, acest sens - ocultat din diverse motive după 1989 - este redescoperit mai ales în situații de criză (cutremure, inundații etc), provocate de calamități. Situația aceasta credem că este de înțeles, din moment ce, ani și ani de zile, politicile sociale ale statului totalitar au discreditat sistematic spiritul comunitar și modelul „cetățeanului participativ". Din fericire, după 1989, el începe să fie regăsit și prețuit din ce în ce mai mult. Nu puține sunt comunitățile urbane din România unde implicarea oamenilor în asociații formale, nonprofit, este considerabilă. La toate acestea se mai adaugă societățile filantropice și cele de protecție și asistență socială. Ele devin astăzi veritabile alternative sociale de tip comunitar la problemele importante apărute în societate. 2. Alternative sociale de tip comunitar în lucrarea sa, Psihologia comunității, Jim Orford (1998) prezintă mai multe exemple de implicare a comunității în rezolvarea problemelor sociale. Aceste multiple forme de exercițiu social - deseori structurate în organizații, societăți etc. - au devenit alternative la modelul clasic de tip statal. Iată câteva dintre ele : 1) 0 agenție de servicii industriale din Massachusetts s-a specializat în instruirea și recalificarea forței de muncă disponibilizate. Imediat ce se anunța o concediere masivă, această organizație crea un centru alternativ de sprijin și ajutor social. S-a ajuns la un moment dat la existența a circa 30 de asemenea centre. Ideea originală era însă aceea de a angaja o parte dintre muncitorii concediați pentru a ajuta personalul centrelor alternative. De ce tocmai muncitori? Pentru că aceștia își înțelegeau mult mai bine semenii și puteau, în acest fel, să le asigure o consultanță eficientă, să-i ajute în găsirea unui loc de muncă și să le ofere servicii de instruire și calificare adecvate. Rezultatele acestui experiment social, menționate de Jim Orford în cartea sa, sunt cu adevărat semnificative. în primii cinci ani de la startul acestei activități comunitare au fost angajați 87.000 de disponibilizați. 80% dintre ei au reușit să se plaseze în noi slujbe, unde primeau, în medie, 92% din salariile anterioare concedierii. 2) Următorul exemplu de alternativă socială de tip comunitar provine tot din spațiul american. în multe școli din SUA, serviciul administrativ clasic este dublat de unul realizat de părinții elevilor. Aceștia se implică activ în școlile unde învață copiii lor, contribuind la eficientizarea performanțelor acestora. Iată, mai exact, despre ce este vorba. în Chicago, de exemplu, fiecare școală este condusă de un consiliu format din șase părinți aleși de comunitate, din doi profesori ce reprezintă școala și din directorul acesteia. Sarcina socială a acestui inedit consiliu este aceea de a angaja directorul școlii, cu contract de patru ani, pe criterii de eficiență, și nu pe baza performanțelor profesionale. Altfel spus, poți fi un excelent specialist, dar un cadra de conducere cu rezultate modeste. (Ideea merită a fi reținută și luată în atenție, inclusiv atunci când stabilim criteriile de promovare a unei persoane în funcții de conducere. La noi, continuă să funcționeze stereotipul conform căruia un bun specialist este și un bun manager, fapt ce nu este întotdeauna confirmat de realitate.) Revenind la activitățile consiliului profesoral american, trebuie să menționăm că alegerea directorului este urmată de elaborarea în comun a unui plan de activitate și de perfecționare a școlii și, nu în ultimul rând, de stabilirea periodică a bugetului. Această implicare activă a comunității în viața socială a școlilor americane nu diminuează și nici nu neagă rolul statului și responsabilitatea guvernamentală. Transferă doar comunității anumite funcții sociale pe care ea a dovedit că le poate îndeplini mult mai bine. 3) în multe țări din Occident (SUA, Italia, Australia etc), începând cu anii '80, s-a adoptat o legislație care favorizează serviciile comunitare înțelese ca alternative la practicile instituționale statale. Faptul acesta a dus la o reinterpretare și o recompunere a profesiilor de psiholog și asistent social. în ce sens ? S-a luat foarte în serios serviciul alternativ de tip comunitar. Iată un exemplu în acest sens. în spitalele din SUA și Australia s-a acceptat și experimentul de tip comunitar. Pacienții psihiatrici au fost împărțiți în două grupuri. Primul, cel din SUA, era supus unui tratament standard, bazat pe spitalizare psihiatrică și pe îngrijire postspitalizare. Celui de-al doilea grup i s-a administrat însă o terapie de tip comunitar. Aceasta presupunea vizite la domiciliu combinate cu acțiuni de stimulare a familiei restrânse în vederea acordării minimului ajutor: asistență în practicarea muncilor domestice (spălare, curățenie, bucătărie, administrarea bugetului, alegerea mijloacelor de transport etc), căutarea unui loc de muncă și menținerea legăturii permanente cu patronii. Rezultatele finale au fost mai mult decât concludente. Cei din primul grup care au urmat tratamentul clasic au fost respitalizați cel puțin o dată. Din cel de-al doilea, au fost reinternați doar 40%. După un an de zile, din motive pur experimentale, tratamentul comunitar s-a retras. în mod firesc, avantajele au dispărut. Mai mult, costul tratamentului standard prin spitalizare a fost cu 20% mai scump decât cel de tip comunitar. Concluziile obținute au convers toate spre o unică soluție : „O serie de țări, cum ar fi SUA și Italia, au adoptat o legislație care cerea ca serviciile comunitare să fie constituite ca alternative ale spitalelor psihiatrice" (Orford, 1998, pp. 419-420). 4) Alternative comunitare în anii 1960-l980 în spitalele din SUA. La începutul anilor '60, în urma raportului Comisiei Reunite pentru Sănătate și Boală Mentală și a mesajului către Congres al Președintelui Kennedy (1963), în SUA s-a adoptat Legea Construirii Centrelor Comunitare de Sănătate Mentală. în baza acesteia s-au oferit servicii pentru copii și vârstnici, alcoolici și drogați. Un procent de 2% din bugetul operațional al Statelor Unite s-a cheltuit în acest sens. Cu toate acestea, timpul a reținut din experimentul acestor centre comunitare de sănătate mentală mai curând neajunsurile, neîmplinirile. Ele se referă, pe scurt, la puțina consultanță existentă și la prezența fulgurantă a educației de tip preventiv; la implicarea neprofesioniștilor în treburile comunității și a elitelor comunitare în luarea deciziilor; la neglijarea vârstnicilor cu nevoi cronice și la ignorarea bolnavilor cu venituri medii. Dincolo de toate acestea, important este faptul că, în anii '90, experimentele comunitare au fost reluate. îmbunătățirea lor și învățarea din greșelile trecutului au făcut ca rezultatele să fie mult mai bune. în acest sens, modelul comunitar s-a constituit ca o veritabilă alternativă la structura clasică a spitalelor americane. 5) Alternative comunitare în spitalele italiene. Mișcările contestatare din Italia anilor '60 au dus și la importante schimbări în interiorul sistemului de sănătate. Faptul este urmarea directă a implicării organizației de stânga „Psihiatria Democratică". Ea a dus la schimbări majore în centrul și nordul Italiei. în 1978, Partidul Radical oferă și un eficient sprijin parlamentar, ajungându-se în cele din urmă la crearea faimoasei Legi nr. 180. Ea solicita, printre altele, reducerea numărului de internări în spitalele psihiatrice și interzicerea construirii altora noi, încuraja externările și practicarea serviciilor comunitare ca variantă alternativă. Iată cum descrie K. Jones și A. Poletti atmosfera comunitară proprie centrelor medicale din Triest: „Relațiile dintre personal și pacienți (numiți «utilizatori») erau calde și atente; nu existau halate albe, programări sau pacienți stând la coadă pentru a fi consultați. Atmosfera era mai mult aceea a unui club și nu a unui centru medical, în centrele din oraș, pacienții vin atunci când doresc, vorbesc cu cine doresc, stau atât de mult cât doresc și pleacă atunci când doresc. Unii tratează centrele drept cluburi pentru masa de prânz, alții vin în căutarea ajutorului oferit de personal (psihiatri și infirmiere, împreună cu un psiholog și un asistent social - s.n.). Unii lucrează acolo cu jumătate de normă sau cu normă întreagă, ajutând la bucătărie sau la curățenie. Acesta nu este acel tip tradițional de muncă a pacientului care este considerată exploatare : există unități de preparare a hranei, de curățenie sau unități agricole la care pacienții aderă; printr-o înțelegere cu sindicatele din oraș, acestea plătesc în totalitate taxele sindicale. Bugetul districtului pentru sănătate oferă banii pe bază de contract, dacă oferta cooperativei este acceptată" (apud Orford, 1998, pp. 425-426). Trebuie însă precizat faptul că, în Italia acelui timp, situația din Triest nu era una generalizată. Reforma s-a aplicat limitat, deseori discutabil. Multe dintre zonele Italiei nu prezentau avantajele Triestului. Populația era în creștere, iar prețul închirierii rezidențelor comunitare de tip alternativ era destul de ridicat. Cu toate acestea, modelul alternativ propus rămâne în continuare deosebit de semnificativ prin urmările și consecințele sale. 6) Alternative comunitare în spitalele din Marea Britanie. Schimbări semificative au apărut aici în ultimii 20-30 de ani prin reducerea personalului din spitalele de boli mintale și prin dezvoltarea în paralel a serviciilor comunitare. Diferența față de Italia și SUA este aceea că în Marea Britanie nu a apărut o legislație importantă care să favorizeze serviciul comunitar și o reformă radicală. 7) Dezvoltarea comunitară și marile probleme ale mediului. Serviciile comunitare orientate spre asistență socială amintite anterior nu sunt doar apanajul sectorului medical. Nu de puține ori, ele vizează direct și marile probleme ecologice. Nu întâmplător, în anii '90, francezii pun pe locul doi în ordinea importanței conservarea mediului ambiant. Pentru a preveni apariția surprinzătoare a unor asemenea probleme - inundații, accidente, boli grave - s-a dezvoltat astăzi în Occident o adevărată „conștiință verde". Ea se manifestă la nivel instituțional prin crearea „Asociațiilor de protecție a naturii" și declararea unei „Zile a Pământului", dar și prin consistentele succese electorale ale „verzilor". Se pare că a venit timpul a ceea ce mulți dintre apostolii mișcării New Age au numit „contractul natural" și modelul „cetățeniei universale" („țara noastră este întreaga planetă"). 2.1. Limitele sectorului voluntar de tip comunitar Cele amintite anterior referitor la insuficienta răspândire a modelului comunitar, a legislației perfectibile cu privire la noul tip de asistență socială deschid deja imaginea limitelor inerente ale sectorului voluntar de tip comunitar. Jim Orford (1998) le prezintă ca fiind, în esență, următoarele : a) insuficiența filantropică: se referă la faptul că într-un asemenea model comunitar resursele sunt întotdeauna limitate, iar în perioadele de recesiune economică tind spre zero. Situația este absolut veridică, cu atât mai mult cu cât veniturile sectorului voluntar nu provin din taxe și impozite; b) particularismul filantropic: asistența socială pusă în practică de noile modele comunitare prezintă anumite particularități ce stau sub semnul neîmplinirilor, al absențelor și carențelor mai mult decât regretabile. Ele se referă, printre altele, la tendința asistenților comunitari de a oferi selectiv servicii doar unor grupuri și categorii sociale. Sunt privilegiate cele cu venituri consistente sau cu probleme mai puțin grave. (Acestea din urmă sunt lăsate tot pe seama instituțiilor publice.) Alteori, selecția clienților se face subiectiv, după criterii etnice, sexuale sau religioase. în joc este și mândria personală a specialiștilor, manifestată în grup sub semnul orgoliului comunitar. Se ajunge uneori până în situația în care anumite categorii de clienți sunt vitregite de serviciile comunitare de asistență socială, iar altele primesc servicii duble : atât din partea statului, cât și din cea a comunității; c) paternalismulfilantropic: se referă la faptul că sectorul privat poate, la limită, să-și impună singur punctul de vedere în ceea ce privește aria de cuprindere a acțiunilor sale. Criteriile în virtutea cărora practică această selecție sunt, de cele mai multe ori, subiective. La limită, se ajunge în situația în care voința liderilor se substituie dorințelor și intereselor comunitare; d) una dintre urmările acestei practici paternaliste se referă la distorsionarea reprezentării sociale a protecției și asistenței acordate săracilor. Acestea nu mai sunt văzute ca un act de drept, ci ca o operă filantropică și de sprijin religios. Implicit, se acreditează interpretarea de limită conform căreia săracii ar fi în exclusivitate vinovați de condiția lor, iar singura salvare le-ar veni din partea serviciilor comunitare de tip voluntar; e) amatorismul filantropic: reprezintă una dintre cele mai evidente limite ale noului model de asistență socială practicat la nivel de comunitate. Deseori, el este pus în practică de „specialiști", reconvertiți „peste noapte" în practicanți vanitoși ai asistenței sociale, de diletanți sau impostori. De aceea, ar fi normal -cu atât mai mult în România contemporană - ca serviciile de asistență socială, de stat sau private, să fie coordonate de specialiști, absolvenți ai secțiilor de Asistență socială. în concluzie, aceste neajunsuri ale practicilor de asistență socială comunitară de tip voluntar pot fi corijate. Faptul acesta presupune, printre altele, și o strânsă colaborare între stat, guvern și sectorul privat. Relația respectivă trebuie să fie însă clar reglementată de legi corespunzătoare și de strategii adecvate de punere a lor cu maximă eficiență în practică. 2.2. Religia și eterogenitatea comunitară Revenirea dezbaterilor despre importanța comunităților în viața socială este astăzi o constantă în toate țările occidentale. Indiferent de localizarea geografică a comunității, de atuurile ei sociale, s-a constatat existența unei temeinice legături între forța comunității și gradul ei de diferențiere culturală (etnică, lingvistică, religioasă). Cu cât eterogenitatea este mai mare și dispersia geografică mai amplă, cu atât impactul sectorului nonprofit și puterea acelei comunități cresc. Teza poate fi ilustrată cu situațiile din Suedia și Elveția (eterogenitate redusă) și cu cele din Belgia și Olanda (eterogenitate puternică). în Suedia, de exemplu, omogenitatea lingvistică și religioasă este bine consolidată. Sectorul public de stat are aici o pondere importantă. Aproximativ 95% din populație este sprijinită de guvern și, prin urmare, Biserica nu a fost insistent solicitată să ofere de urgență alternative sociale. Cu toate acestea, religia a marcat definitiv mentalul social suedez. Ideea este dezvoltată, printre alții, și de Ake Daun în Mentalitatea suedeză. Puritanismul de sorginte luterană, susține Daun, și-a pus definitiv amprenta asupra mentalității și practicilor sociale suedeze. El a substituit preocuparea catolică orientată asupra „vinei și a păcatului" (1995, p. 159) cu sentimentul trăirii constante a imperfecțiunii omenești și al neîmplinirii omului în raport cu Dumnezeu. De aceea, suedezului obișnuit îi este mult mai aproape reticența în exprimare și îi lipsește hedonismul mediteranean. Clipele de bucurie sunt rareori exteriorizate, iar atunci când se întâmplă acest fapt, el este trăit viu, deschis, autentic. în acest sens, normalitatea este înțeleasă de suedez drept un dar de la Dumnezeu. „Morala puritană pe care o poartă în măduva oaselor îi impune această smerenie și îi insuflă ideea că lipsa de modestie, trufia se pedepsesc" (ibidem, p. 160). James Peabody susține, la rândul său, că „etica protestantă insistă asupra «virtuților impersonale» - silința, cinstea - în detrimentul «virtuților personale» - cordialitatea, amabilitatea" (1995, p. 191). De sub influența vie a acestor însemne protestante suedezul obișnuit reușește să „evadeze" periodic. Astfel, alcoolul - administrat chiar și în cantități mici, bine drămuite - îl ajută pe bunul cetățean să se deconecteze vremelnic de la permanenta tensiune a seriozității și perseverenței. Pentru un timp, normele sociale sunt „spălate" de lichidul bahic. A doua zi însă, bunul suedez se trezește cu conștiința încărcată de faptul că a stat - chiar și pentru scurt timp - sub semnul unei identități contrafăcute. Remarcabil este că el nu renunță totuși la canonul mentalității protestante pentru a se refugia în cuprinsul unor „alternative sociale", cum ar fi cele prezentate de sectorul nonprofit de tip comunitar. Acesta continuă să fie mai puțin reprezentat în Suedia decât în Belgia sau Olanda. Situația nu s-a schimbat semnificativ nici astăzi. Impactul crescând al mass-media, „americanizarea" culturii suedeze, contactele vii cu lumea europeană și neeuropeană, frecventele călătorii în afara țării, numărul mare de imigranți din Suedia, reforma „tutuitului", toate acestea par a lăsa neschimbată mentalitatea clasică suedeză de sorginte lutherană. Cu totul alta este însă situația din Olanda, Israel, Franța sau Marea Britanie. Olanda contemporană este scindată între catolici și calviniști. După o îndelungată dispută, cele două confesiuni au pactizat la începutul secolului XX, formând o coaliție și de natură politică. Un aspect al acestei înțelegeri se referea la finanțarea școlilor private. Educația, serviciile de asistență socială și cele de sănătate au început să fie susținute financiar de organizații private subvenționate de stat. Ponderea sectorului voluntar, nonprofit, și cea a spiritului comunitar de tip alternativ la serviciile statului au crescut de atunci până astăzi într-un ritm absolut remarcabil. în Israelul contemporan, multe dintre școlile private sunt coordonate în acțiunile lor sociale de grupuri particulare de evrei ortodocși, nemulțumiți de învățământul public de stat. Situația este relativ asemănătoare în Franța și Marea Britanie. Aici, învățământul confesional ființează datorită banilor privați. Asociații și organizații voluntare sponsorizează masiv acest tip de educație, dar și practicile sociale ale instituțiilor confesionale. Statul se implică aici cu bani într-o măsură destul de mică. Argumentul major al liderilor etatiști este acela că nu este firesc ca banii contribuabililor să fie folosiți pentru subvenționarea unor forme de educație religioasă și de practică socială în care ei nu cred. In sfârșit, România credem că ilustrează astăzi o altă ipostază a relației dintre eterogenitatea culturală (în primul rând religioasă) și impactul serviciului voluntar de tip comunitar. Aici, ca și în Suedia, o confesiune religioasă domină autoritar: în Suedia protestantismul, iar în România ortodoxismul. Diferența apare însă în momentul în care analizăm practica socială a celor două confesiuni creștine. Astfel, protestantismul, indiferent de nuanțele lui, s-a implicat îndelung, constant și eficient în viața socială. Ortodoxia românească mai puțin. Ea a păstrat dogma creștină întemeiată pe Biblie, dar și pe învățătura tradiției și a Sfinților Părinți. I-a relevat cu succes actualitatea. A privilegiat, altfel spus, zidirea interioară, și nu practicile sociale exterioare. După 1989, situația s-a schimbat. Biserica Ortodoxă din România s-a implicat activ și cu succes în asistența și protecția socială a unor grupuri și categorii vulnerabile din punct de vedere psihosocial. Fiind în continuare covârșitor majoritară, Biserica Ortodoxă și-a văzut totuși serviciile sociale dublate de cele ale unor grupuri și organizații voluntare de tip comunitar. Acest fapt, absolut salutar, nu a avut însă la noi ponderea și efectul social din spațiul occidental, teritoriu marcat de o profundă eterogenitate lingvistică, etnică și religioasă. Bibliografie selectivă Bellah, R.N.; Madsen, R.; Sillivan, W.M.; Swidler, A.; Tipton, S.M., Americanii. Individualism și dăruire (traducere din engleză de Dan Pavel), Editura Humanitas, București, 1998. Daun, A., Mentalitatea suedeză (traducere de Liliana Donose Samuelsson), Editura Humanitas, București, 1995. Orford, J., Psihologia comunității. Teorie și practică (traducere de Andrei Pascu), Editura Oscar Prinț, București, 1998. Peabody, J., Notional Characteristics (European Monographs in SocialPsychology), Cambridge University Press, 1995. Popa, Gh., Comuniune și înnoire spirituală în contextul secularizării lumii moderne, Editura Trinitas, Iași, 2000. Schifirneț, C, Sociologie, Editura Economică, București, 1999. Anca Tompea Dezvoltarea comunitară. Indicatorii nivelului de viață 1. Profilul dezvoltării comunităților umane 2. Aspecte demografice ale dezvoltării comunitare 3. Urbanizarea 4. Durata medie de viață 5. Gradul de îmbătrânire 6. Profilul sărăciei 7. Sănătatea 1. Profilul dezvoltării comunităților umane 9 Conform ONU, conceptul dezvoltării comunităților umane definește „procesul de lărgire a posibilităților prin care generațiile prezente și viitoare își pot manifesta deplin opțiunile în domeniul social, cultural sau politic, ființa umană în sine fiind așezată în centrul acțiunilor destinate dezvoltării". Dezvoltarea comunităților umane se referă nu numai la venitul ce revine fiecărui locuitor, ci are în vedere toate aspectele ce țin de profilul sănătății, sărăciei, educațional, politic, informațional, de mediu etc. evaluate prin valoarea Indicelui Dezvoltării Umane - IDU. 1.1. Indicele Dezvoltării Umane la nivel mondial Profilul dezvoltării comunităților umane este stabilit anual de Programul Națiunilor Unite pentru Dezvoltare. Analiza acestui indice în anul 2001 asupra a 162 de state arată existența a trei grupe de valori: grupa superioară, la care indicele este cuprins între 1,000 și 0,800, în cadrul căreia se situează 48 de comunități dezvoltate (vezi tabelul 1, figura 1), grupa medie, cu valori între 0,799 și 0,500, care reflectă gradul de dezvoltare pentru 78 de state (vezi tabelul 2, figura 2), și inferioară, ale cărei valori se încadrează între 0,499 și 0,000, ce cuprinde 36 de comunități cu nivel redus de dezvoltare (vezi tabelul 3, figura 3). 0,950 0,94o 0,930 ■ 0,920 ■ 0,910 ■ 0,900 -0,890 ■ 0,880-0,870 -0,860 ■ 0,850 Norvegia, Australia, Canada și Suedia se situează printre cele mai dezvoltate comunități, valoarea IDU fiind cuprinsă între 0,939 și 0,936, în timp ce Niger și Sierra Leone se află printre statele subdezvoltate, la care valoarea indicelui este de 0,274, respectiv 0,258 (UNDP, 2001). Grupa a doua cuprinde cele mai multe state, dintre care face parte și România, situată pe locul 54 din totalul de 162 de țări luate în studiu. Valoarea IDU a României este de 0,772, deși cu un an în urmă era doar pe locul 68 (vezi tabelul 2, figura 2). Tabelul 1. Clasificarea statelor cu IDU superior Statul 1999 Statul 1999 Norvegia 0,939 Franța 0,924 Australia 0,936 Anglia 0,923 Canada 0,936 Danemarca 0,921 Suedia 0,936 Austria 0,921 Belgia 0,935 Germania 0,921 SUA 0,934 Irlanda 0,916 Islanda 0,932 Noua Zeelandă 0,913 Olanda 0,931 Italia 0,909 Japonia 0,928 Spania 0,908 Finlanda 0,925 Israel 0,893 Elveția 0,924 Grecia 0,881 Luxemburg 0,924J Evoluția IDU în perioada 1975-l999 s-a produs în majoritatea celor 162 de state luate în considerare, cu excepția Federației Ruse, a României, Croației, Lituaniei, la care s-a înregistrat o ușoară oscilație în timp. Există însă și o serie de state la care se remarcă o diminuare a valorii IDU pe parcursul aceleiași perioade, cum sunt: Belarus, Bulgaria, Kazahstan, Ucraina, Armenia, Moldova, Africa de Sud, Uzbekistan, Tadjikistan, Namibia, Botswana, Zimbabwe și Zambia. Această evaluare reflectă, pe de o parte, aspecte specifice dezvoltării fiecărei comunități în ansamblul ei și, pe de altă parte, asigurarea unei bunăstări sociale individuale. Figura 2. State din grupa cu Indicele Dezvoltării Umane mediu 566 TRATAT DE ASISTENȚĂ SOCIALĂ Locul Statul 1999 49 Trinidad-Tobago 0,798 50 Letonia 0,791 51 Mexic 0,790 52 Panama 0,784 54 Belize 0,776 55 Federația Rusă 0,775 56 Malaysia 0,774 57 Bulgaria 0,772 58 România 0,772 126 Congo 0,502 0,378 0,372 0,359 0,321 0,274 0,258 0,339 0,320 o,3O9 IDU Figura 3. State din grupa celor cu Indicele Dezvoltării Umane inferior Tabelul 3. Valoarea Indicelui Dezvoltării Umane la unele state din grupa inferioară Statul 1999 Mali 0,378 Africa Centrală 0,372 Chad 0,359 Guineea-Bissau 0,339 Mozambic 0,323 Etiopia 0,321 Burkina Faso 0,320 Burundi 0,309 Nigeria 0,274 Sierra Leone 0,258 1.2. Indicele Dezvoltării Umane în România în România, valoarea Indicelui Dezvoltării Umane diferă mult de la o perioadă la alta. între anii 1975 și 1985 valoarea acestuia a crescut, de la 0,753 la 0,787, cu o valoare maximă în 1985, respectiv de 0,793. Acest aspect nu poate fi corelat cu cel mai ridicat nivel de dezvoltare, ci mai curând poate fi expresia evaluărilor care se făceau în acea perioadă de regimul comunist. 0,033 0,04 0,03 0,02-0,01 0 -0,01 -0,02 -l 0,002 ■ ■ m D n 1975- 1980 1980- 1985 1985- 1990 1990- 1998 1998- 1999 -0,018 1975-l980 1980-l985 1985-l990 1990-l998 1998-l999 Figura 4. Dinamica IDU în perioada 1975-l999 în România R8-București R7-CENTRALĂ R6-NV R5-V R4-SV R3-S R2-SE Rl-NE 0, 3 0,833 SB3 0,766 0,751 _B 0,766 0,75 0,742 | 0,755 0,741 0,7 0,72 0,74 0,76 0,78 0,8 0,82 0,84 IDU Figura 5. IDU pentru cele opt regiuni din România în perioada de după 1989, indicele de evaluare (0,775) reflectă o perioadă de declin până în 1995 (0,771), urmată de o ușoară redresare până în 1999 (0,772), ceea ce se poate pune pe seama evoluției unor indicatori sociali (figura 4). Diferențele dintre cele opt regiuni ale României apreciate după gradul de dezvoltare sunt semnificative. Evaluarea acestuia prin IDU pune în evidență faptul că pentru București se înregistrează valoarea cea mai mare, de 0,833, spre deosebire de regiunile de nord-est și de sud, având cele mai scăzute valori, de 0,741-0,742, în timp ce regiunile centrală și de vest se caracterizează printr-un nivel cu valori apropiate. Calitatea vieții și bunăstarea socială nu pot fi măsurate direct, deoarece implică numeroase sectoare ale vieții sociale pentru care nu există etaloane adecvate astfel încât să se facă o comparație între diferite aspecte ale calității vieții sau bunăstării caracteristice diferiților indivizi, diverselor grupuri sociale ori specifice anumitor comunități. Semnificația fiecărui indicator poate fi diferită de la o comunitate la alta, chiar dacă se impune o comparație între ele. „Una este să fii sărac în SUA, să spunem, alta înseamnă a fi sărac în România" (Lucuț, Rădulescu, 2000). 2. Aspecte demografice ale dezvoltării comunitare 2.1. Populația lumii și dezvoltarea comunitară durabilă Populația reprezintă un factor determinant al dezvoltării comunitare. Aceasta afectează evoluția unei comunități prin elementele sale structurale: gruparea după vârstă, populația activă, mărimea caselor de locuit etc. ce se reflectă și în nivelul trai al fiecăruia. Preocupările demografice trebuie să facă parte din strategiile naționale pentru dezvoltare durabilă. Comunitățile trebuie să elaboreze obiective și programe cu privire la populație și să evalueze modul în care structura pe vârste va determina cerințe de resurse în viitor. De aceea, comunitățile trebuie să-și cunoască propria capacitate de întreținere a populației la nivel național. Factorii ce determină schimbările globale reprezintă un complex mixt de elemente a căror influență este determinată și de rata mare de creștere a populației. Interacțiunile dintre acestea nu sunt întotdeauna predictibile. Uneori, suntem destul de departe de a putea înțelege conexiunile dintre sistemele naturale, cele economice și cele umane. Filosofia ce are în vedere progresul societății include principiile dezvoltării durabile, precum și o viziune referitoare la viitorul comunității, care să reprezinte în totalitate diferitele puncte de vedere ale membrilor acesteia. Principiile de bază ale acestei filosofii pot fi modelate conform necesităților individuale, dar viziunea va fi unică pentru întreaga comunitate. Aceasta trebuie să cuprindă aspirațiile de viitor ale populației cu privire la: sănătate, educație, informație și cultură, natura muncii, calitatea mediului înconjurător, direcțiile de dezvoltare economică etc. Ele trebuie să ofere îndrumarea și orientarea spre direcția în care comunitatea poate acționa (Davis, 1999). O sănătate mai bună și o longevitate corespunzătoare acesteia relevă faptul că viața poate fi considerată o investiție, și nu o loterie. Din punct de vedere demografic, studiile arată că, atunci când oamenii au posibilitatea să facă o alegere pentru o viață mai bună, aceasta este să aibă o familie mai redusă numeric, în comparație cu generațiile anterioare. Atunci când oamenii pot decide câți copii să aibă, rezultatul este o familie . mică, dar mult mai sănătoasă, o durată mai mare a vieții și un ritm lent de creștere a populației la nivel global. Comunitățile umane au. nevoie de prognoze mai bune cu privire la rezultatele posibile ale activităților umane curente, cu referire la tendințele demografice, consumul de resurse pe cap de locuitor, repartiția bogăției etc. (UNFP, 1999). O comparație în timp ne arată că, în anul 1998, populația globului se dublase față de 1950. în anul 1975 aceasta număra 3,9874 miliarde de locuitori, în anul 1999 -5,8627 miliarde, iar previziunile pentru 2015 evidențiază valori de 7,0482 miliarde_de locuitori pe întreaga planetă (UNDP, 2001) (figura 6). miliarde 1975 1999 2015 Figura 6. Dinamica populației lumii în perioada 1975-2015 La nivel mondial, ritmul de creștere din perioada 1975-l999 a avut valori mai mari decât cel calculat pentru perioada 1999-2015, respectiv de 1,6% în perioada inițială, care a scăzut în perioada următoare la 1,2%. Această creștere este inegal repartizată, pe de o parte din cauza unei rate crescute a natalității, iar pe de altă parte din cauza unei rate scăzute a mortalității. în unele regiuni, în special subdezvoltate, creșterea demografică este galopantă, percepută ca o formă de dinamism, dar împiedică țările respective să se dezvolte economic și antrenează probleme de malnutriție și de educație, ale căror efecte se răsfrâng tot asupra indivizilor din comunitatea respectivă. Țările industrializate din Occident au o rată a natalității foarte scăzută, ceea ce va determina scăderea populației și rezolvarea problemei reînnoirii generațiilor (Dasen, Perregaux, 1999). Valori semnificative ale numărului de locuitori se înregistrează în China (respectiv de 1,2648 miliarde), urmată de India (992,7 milioane) și SUA (280,4 milioane). în majoritatea statelor lumii s-au înregistrat în perioada 1975-l998 creșteri semnificative ale numărului total de locuitori, cu excepția Ungariei, a Bulgariei și Letoniei. Există puține state la care se înregistrează stagnări ale populației, cum sunt: Luxemburg, Estonia, Granada, Surinam, Saint Vincent și Sao Tome. Cea mai spectaculoasă creștere a numărului de locuitori s-a remarcat în cazul Indiei, de la 620,7 milioane în 1975, la 992,7 milioane în 1999, iar previziunile pentru 2015 mențin această tendință, când se va ajunge la 1,2305 miliarde. Previziunile pentru anul 2015 arată că, pentru majoritatea statelor lumii, populația va număra mai multe persoane decât în prezent, deși se înregistrează și excepții. Astfel, din rândul celor 48 de țări cu IDU superior se estimează că pentru Suedia, Elveția, Austria, Germania, Italia, Spania și Grecia aspectul demografic va suferi modificări, respectiv se vor înregistra scăderi ale numărului de locuitori, față de anul 1999. Tabelul 4. Populația și previziunile pentru 2015 în unele state ale lumii cu IDU superior (exprimat în milioane de locuitori) Statul 2015 1999 Norvegia 4,7 4,4 Australia 21,9 18,9 Canada 34,4 30,5 Suedia 8,6 8,9 Belgia 10,3 10,2 SUA 321,2 280,4 Islanda 0,3 0,3 Olanda 16,4 15,8 Japonia 127,5 126,& Finlanda 5,2 5,2 Elveția 7 7,2 Luxemburg 0,5 0,4 Franța 61,9 59 Marea Britanie 60,6 59,3 Danemarca 5,4 5,3 Austria 7,8 8,1 Germania 80,7 82 Irlanda 4,4 3,8 Noua Zeelandă 4,1 3,7 Italia 55,2 57,5 Spania 39 39,9 Israel 7,7 5,9 Grecia 10,5 10,6 Dintre cele 78 de state cu IDU mediu, diminuarea numărului de persoane se va înregistra doar în câteva cazuri, respectiv : Federația Rusă, Croația, Belarus, Bulgaria, România, Ucraina, Georgia și Letonia. Pentru cea de-a treia grupă, cu IDU inferior, este important de remarcat faptul că previziunile nu semnalează nici o scădere a populației, numărul de locuitori fiind în continuă creștere, fenomen care va împiedica nu numai dezvoltarea economică, ci și bunăstarea comunităților respective, iar decalajul deja existent între acestea și statele dezvoltate va fi mult mai greu de recuperat. 300 250 Figura 7. Populația în unele state cu IDU elevat și previziunile pentru 2015 (exprimat în milioane de locuitori) -de verificat graficul/tabel Figura 8. Previziunile pentru 2015 referitor la populația unor state cu IDU superior Aprecierea comparativă a populației pe cele trei grupe determinate de nivelul IDU relevă faptul că, indiferent de perioada pentru care se face această analiză, valorile semnificative se înregistrează la nivelul statelor cu indice mediu, respectiv 2,6714 miliarde în 1975, 3,9906 miliarde în 1999 și 4,7077 pentru 2015. Urmează grupa cu IDU superior ale cărei valori sunt de 891,7 milioane în 1975, 1,0538 miliarde în 1999 și 1,1230 în 2015 și cea de-a treia grupă la care valorile din anul 1975 sunt de 424,4 milioane, în anul 1999 de 818,2 milioane și 1,2175 milioane în 2015 (figura 9). 2015 1999 1975 Figura 9. Dinamica populației lumii în perioada 1975-2015 în funcție de valoarea IDU (exprimată în miliarde de locuitori) Nivelul veniturilor reprezintă un alt criteriu de grupare a statelor lumii, în cadrul cărora numărul cel mai mare de locuitori se înregistrează la grupa medie, care în 1975 număra 1,8431 miliarde, în 1999 - 2,6326 miliarde, iar în 2015 previziunile ating cifra de 3,0186 miliarde. La grupa cu venituri scăzute, în anul 1975 se înregistrau 1,3982 miliarde locuitori, în 1999 - 2,3569 miliarde, iar pentru 2015 se estimează 3,1012 miliarde. Cel mai redus număr de locuitori s-a înregistrat în 1975 la gfupa cu venituri ridicate (746,1 milioane de locuitori), în 1999 - 873,2 milioane de locuitori, iar în 2015 se apreciază că se va ajunge la 928,4 milioane de locuitori. Această analiză scoate în evidență că pentru anul 2015 populația va crește îngrijorător atât în țările cu IDU inferior, cât și în cazul celor cu venituri reduse, ceea ce nu ne permite să fim optimiști cu privire la îmbunătățirea calității vieții sub toate aspectele ei. 1975 1999 2015 Venit ridicat 0,7461 0,8732 0,9284 Venit mediu 1,8431 2,6326 3,0186 Venit scăzut 1,3982 2,3569 3,1012 3,5 3 2,52; 1,51 0,50- D Venit ridicat B Venit mediu □ Venit scăzut 1975 1999 2015 Figura 10. Gruparea populației după nivelul veniturilor 2.2. Dezvoltarea durabilă a comunităților românești în secolul I î.e.n., Dacia avea circa 2 milioane de locuitori, o populație numeroasă pentru acea epocă, reprezentând cam 0,5% din populația lumii. După primele 17 secole din era noastră, în timpul Unirii realizate de domnitorul Mihai Viteazul, populația țării noastre se ridica la aproximativ 4 milioane de locuitori, în anul 1919, după Marea Unire, a ajuns la 14,7 milioane de locuitori, iar în anul 1939 a atins 19,9 milioane. în anul 1945 s-au înregistrat 15,8 milioane de locuitori și de atunci s-a înregistat un continuu proces de creștere până la 1 iulie 1990, când erau 23.206.720 de locuitori, după care s-a instaurat o tendință de scădere continuă (Țarcă, 1997). Se poate aprecia că ritmul mediu anual de creștere realizat de țara noastră a fost mai ridicat decât în țările dezvoltate și mai scăzut decât în cele slab dezvoltate. în perioada 1885-l915 populația României a crescut cu un ritm mediu anual relativ ridicat, de 1,2%, realizat în condițiile unui comportament demografic aproape natural caracterizat printr-o natalitate foarte ridicată de aproape 40 născuți vii la 1.000 de locuitori și mortalitate generală foarte ridicată, de 25 decedați la 1.000 de locuitori. Fenomenul a fost frânat în această perioadă de intensa migrație externă a populației, în special în provinciile românești aflate sub dominație străină. în perioada 1915-l945 evoluția populației României a fost afectată de ravagiile provocate de cele două războaie mondiale și de criza economică din anii 1929-l933. Schimbarea comportamentului demografic s-a datorat unui complex de factori sociali, economici și culturali, între care un loc important 1-a deținut destrămarea gospodăriei țărănești tradiționale, favorabile unei natalități ridicate, ca urmare a intensificării migrației populației rurale către orașe. Este vorba în special despre migrația populației tinere, ceea ce a diminuat potențialul reproductiv al populației rurale, și ridicarea nivelului cultural al populației, cu efecte directe asupra obiceiurilor și tradițiilor moștenite în modul de viață și în atitudinea populației față de propria reproducere. După cel de-al doilea război mondial, populația României a înregistrat un proces de creștere continuă până în 1990, cu ritmuri medii care prezintă o tendință de scădere de la 1,2% între recensământurile din 1948 și 1956, la 0,9% între 1956 și 1966, la 1,1% între 1966 și 1977 și la 0,6% între 1977 și 1989 și un ritm negativ de -0,2% după 1990 din cauza sporului natural negativ și a migrației externe (Țarcă, 1997). Toate acestea sunt corelate cu tendința de reducere a numărului de copii născuți în fiecare familie, prin introducerea unor măsuri de planificare familială, cu un decalaj de câteva decenii față de țările dezvoltate. în anul 1975 populația totală a României număra 21,2 milioane de locuitori. După numai 24 de ani aceasta a crescut până la 22,5 milioane, rata anuală de creștere fiind de 0,2%. Ritmul de reproducere a populației a prezentat variații însemnate, legate de condițiile specifice ale țării, de poziția sa geografică în spațiul carpato-danubiano-pontic, de evenimentele istorice care au avut loc, de factorii politici, economici și socioculturali care și-au pus amprenta pe evoluția principalelor fenomene demografice: natalitate, mortalitate și migrație, cu incidență directă asupra numărului și structurii populației după diferite caracteristici. Previziunile pentru anul 2015 estimează că se va semnala o scădere relativ semnificativă, respectiv până la 21,4 milioane, valoare ce se află aproape la nivelul anului 1975, într-o perioadă mai scurtă de timp decât s-a produs creșterea amintită mai sus, iar rata de creștere va avea valori de -0,4%. 22.5 i 22 21.5 21 ■ 20.5 22.5 h 21,4 21,2 □ milioane 1975 1999 2015 Figura 11. Populația României în perioada 1975-2015 Corelația dintre creșterea demografică și dezvoltarea durabilă a comunităților umane este necesar să fie determinată din mai multe puncte de vedere. Populația sub toate aspectele ei trebuie considerată un subsistem relativ independent, component al sistemului social global. Acesta are o dinamică a sa proprie, are anumite legi proprii de structură și de evoluție, iar pe de altă parte, populația, în calitatea sa de componentă a sistemului social global, suferă influența acestuia, ca și a altor subsisteme componente ale sistemului social global. Un alt aspect se referă la faptul că populația suportă influențele sistemului social global și influențe specifice din partea altor subsisteme ale acestuia, distribuția teritorială, compoziția pe vârste și sexe și dinamica populației care influențează direct sau indirect componentele vieții sociale (Howe, 2001). O populație redusă numeric și care are o compoziție pe vârste inadecvată poate influența în mod negativ dezvoltarea din următoarele considerente: există riscul apariției unor dificultăți în asigurarea necesarului de forță de muncă; se frânează dezvoltarea economică și necesitatea alocării de resurse pentru întreținerea la limita decenței a unui segment prea mare de populație, economic inactivă. în același sens, apare imposibilitatea de a se aloca resurse suficiente, la nivelul cerințelor, pentru satisfacerea nevoilor unei armate capabile să asigure securitatea națională. Dacă am evaluat riscurile unei populații reduse numeric, putem aprecia ce se întâmplă la un excedent al acesteia. In acest caz, prin depășirea substanțială a cererii forței de muncă apare imposibilitatea valorificării în condiții de eficiență optimă a forței de muncă potențiale, ceea ce generează inevitabil șomajul. în situația în care acesta devine o permanență, ilustrând probleme ale economiei naționale, o stare de sărăcie perpetuă și incapacitatea cronică de relansare sau un ritm de creștere prea accelerat, dincolo de posibilitățile de absorbție și de limitele de suportabilitate ale economiei naționale, el poate deveni o sursă de insecuritate națională. în consecință, factorul demografic are o importată deosebită pentru stabilirea politicilor de dezvoltare social-economică, a celor de securitate națională, atât pe termen mediu, cât mai ales pe termen lung. 2.3. Tendințe demografice Consiliul National de Informații (CNI) din SUA reprezintă o organizație de analiză, formată din elita specialiștilor din serviciile de informații. Potrivit raportului întocmit de CNI, până în 2015 populația planetei va ajunge la 7,2 miliarde, estimare care depășește valoarea celei stabilite de Programul Națiunilor Unite pentru Dezvoltare (PNUD) de 7,0 miliarde. în 1985 populația a înregistrat o creștere de 1,7% pe an, în 2000 a scăzut la 1,3% pe an, iar previziunile pentru 2015 arată că aceasta va fi de 1 %. Cu toate acestea, populația Indiei va crește la 1,2 miliarde, a Chinei la 1,4 miliarde, iar Pakistanul va ajunge la 204,3 milioane de locuitori, ceea ce va determina necesitatea abordării specifice a problemelor care țin de progresul social și economic. Europa înregistrează aspecte total diferite față de restul globului, fiind singurul continent unde în următorii 15 ani populația va înregistra o scădere numerică. Ratele scăzute ale natalității și creșterea speranței de viață vor conduce la o semnificativă îmbătrânire a populației. Creșterea demografică se va produce în țările în curs de dezvoltare într-o proporție de aproximativ 95% și aproape exclusiv în zonele urbane (UNDP, 2000b). Populația planetei se va concentra din ce în ce mai mult în orașe. în 2015 se estimează că mai mult de jumătate dintre locuitorii planetei vor trăi în mediul urban. Astfel, vor apărea și vor continua să crească adevărate „megalopolisuri" cu peste 10 milioane de locuitori. în 15 ani se estimează că populația din Jakarta se va dubla. în 15 ani peste 400 milioane de oameni vor locui în mega-orașe. Această spectaculoasă creștere va genera serioase probleme la nivelul infracțio-nalității, securității comunitare, dezvoltării în general. 3. Urbanizarea 3.1. Urbanizarea la nivel mondial Urbanizarea determină modificări esențiale în cadrul comunităților. La nivel mondial, în anul 1975 doar 37,5% dintre locuitori trăiau în mediul urban, iar în 1999 fenomenul s-a extins până la 46,5%. Previziunile pentru 2015 evidențiază o ușoară accentuare a fenomenului până se va ajunge la 53,2%. Expansiunea orașelor, suprapopularea și utilizarea ineficientă a teritoriilor determină un stres în plus asupra acestor comunități, deteriorând condițiile de viață ale membrilor ei (Barry, 1998). La nivel mondial, ponderea populației care trăiește în mediul urban se încadrează în prezent între 97,3% în Belgia și 5,9% în Rwanda, iar previziunile pentru 2015 în acest ultim caz se referă la ridicarea nivelului minim la cel puțin 8,9% (UNDP, 2001). La nivelul statelor cu IDU superior, valorile anului 1999 se situează între 97,3% m Belgia și 58,8% în Irlanda, iar previziunile pentru aceleași state determină ridicarea gradului de urbanizare până la 98%, respectiv 64%. Dinamica fenomenului arată că, în cea mai mare parte a statelor lumii, acesta a luat amploare, cu mici excepții, respectiv în Austria, unde se înregistrează 64,6% în 1999, sub valoarea de 65,2% din 1975, și în Tadjikistan, de la 35,5% în 1975 la 27,5 în 1999. Tabelul 6. Gradul de urbanizare la nivel mondial corelat cu nivelul de dezvoltare și cel al veniturilor Urbanizarea (%) 1975 1999 2015 IDU superior 72,6 78,3 82,1 BOU mediu 29,4 41,4 49,6 IDU inferior 17,5 30,4 40,6 Urbanizarea (%) 1975 1999 2015 Venit mare 75,0 78,7 82,2 Venit mediu 34,8 49,5 57,6 Venit mic 21,9 31,2 40,2 Urbanizarea (%) 1975 1999 2015 II Lume 37,8 46,5 53,2 Migrarea populației din mediul rural către cel urban s-a accelerat în ultimii patruzeci de ani. Proporția populației urbane a crescut de la o treime în 1960 la 47%, respectiv 2,8 miliarde în 1999. în anul 1960 existau doar două orașe cu o populație de peste 10 milioane, New York și Tokyo, față de prezent, când sunt 17 astfel de orașe. Previziunile pentru 2015 sunt și mai îngrijorătoare, estimările ajungând la 26, iar dintre acestea 18 se vor afla în Asia. între valoarea IDU, nivelul veniturilor și gradul de urbanizare există o corelație directă, care se referă la faptul că, indiferent de perioada analizată, proporția cea mai mare se înregistrează la grupa cu IDU superior. Un aspect favorabil dezvoltării comunităților umane îl reprezintă faptul că în timp se reduc diferențele între cele trei grupe analizate, astfel încât pentru 2015 decalajul este mult mai mic. Pentru ca urbanizarea să reprezinte un factor care să vină în sprijinul dezvoltării comunităților, și nu o piedică, se impun o serie de măsuri ce țin de asigurarea de locuri de muncă corespunzătoare pentru cei care ocupă acest spațiu, precum și accesul la servicii sociale ce țin de îmbunătățirea calității vieții fiecărui individ din comunitatea respectivă. Oamenii de pretutindeni se îndreaptă spre orașe pentru a-și găsi de lucru. Mulți dintre aceștia nu au unde locui și își improvizează singuri adăposturi. Unele orașe din statele în curs de dezvoltare sunt înconjurate de zone cu locuințe improvizate, suprapopulate, insalubre, fără electricitate și apă curentă. 90 n IU IDU superior ■ IDU mediu □ IDU inferior 1975 1999 2015 Figura 13. Gradul de urbanizare după nivelul IDU 90 80-! 70 60 50 40 30 20 10 0 01 Venit mare ■ Venit mediu □ Venit mic 1975 1999 2015 Figura 14. Gradul de urbanizare după nivelul veniturilor 3.2. Particularități ale dezvoltării comunităților urbane în România în anul 1975, în România, gradul de urbanizare atingea o proporție de 46,2%, dar aceasta s-a extins până la 55,9% în 1999. Previziunile pentru anul 2015 arată că fenomenul va atinge valori de 62,0%. Tabelul 7. Gradul de urbanizare în România Urbanizarea (%) 1975 1999 2015 i România 46,2 55,9 62 10 20 30 40 50 60 70 0 Figura 15. Dinamica urbanizării în România în perioada 1975-2015 Durata medie a vieții în mediul urban în România a fost semnificativ mai mare față de mediul rural, respectiv de 69,8 ani și 70,6 ani în perioada 1990-l999. Referitor la dinamica sa, pe o perioadă de zece ani, aceasta înregistrează valori extrem de diverse. O ușoară creștere este semnalată în perioada 1990-l992, de la 70,3 la 70,5 ani, urmată de o ușoară scădere pentru următorii cinci ani, care a determinat ca durata medie a vieții să ajungă la 69,8 ani. O îmbunătățire a acestui indicator apare progresiv în 1998 și 1999, astfel încât valoarea lui atinge 70,6 ani. Tabelul 8. Durata medie de viață în mediul urban în perioada 1990-l999 în România 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 Rural 68,7 68,9 68,8 68,8 68,7 68,5 68 67,8 68,1 68,6 Urban 70,3 70,4 70,5 70 70 70 69,8 69,8 70,1 70,6 Populația cu vârsta de 0-l4 ani reprezintă o categorie extrem de importantă pentru dezvoltarea comunitară. Din acest punct de vedere, se impune un studiu comparativ al structurii acesteia în mediul urban față de cel rural. 71 70,5 ’ 70 69,5 69 68,5 68 67,5 67 66,5 66 70>3 70*-ia 70 70 ao-atataT 30A 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 Figura 16. Durata medie de viață în mediul urban în comparație cu cel rural In România, în perioada 1990-l991, această categorie a avut valori sensibil mai ridicate în mediul rural, fenomen care a suferit modificări semnificative în favoarea mediului urban până în anul 1997, când proporția pe cele două medii a ajuns la egalitate, respectiv 20,9%. Acest fenomen a atras schimbări semnificative în următorii doi ani, astfel încât în mediul urban proporția acestei categorii de populație a ajuns la 17,9%, cu diferențe mult mai mari decât în perioada inițială de analiză. Tabelul 9. Proporția populației de 0-l4 ani în mediul urban față de cel rural Rural 25,5 25 22,3 21,8 21,5 21,3 21,1 20,9 21 19,8 Urban 25,1 24,4 25,8 24,8 23,9 22,9 21,9 20,9 20 17,9 rural urban 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 Figura 17. Populația de 0-l4 ani în mediul urban și rural în România în România, în ultimii ani s-a remarcat îmbătrânirea populației de la sate, astfel încât valorile comparative cu cele ale mediului urban sunt de cele mai multe ori duble. Referitor la dinamica în timp, fenomenul a înregistrat o evoluție progresivă nu numai pentru mediul urban, de la 7,4% în anul 1990 la 9,4% în 1999, dar și pentru cel rural, ale cărui valori se încadrează între 14 și 17,4%. Tabelul 10. Populația cu vârsta de 65 ani și peste în mediul . urban . și rural 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 Rural 14 14,3 15,1 15,5 15,9 16,3 16,5 17 17,2 17,4 Urban 7,4 7,7 7,8 8 8,2 8,5 8,7 9 9,2 9,4 Starea de sănătate a populației din mediul urban este determinată și de numărul de medici care revin pentru o persoană. în perioada 1990-l993, numărul pacienților ce revine fiecărui medic a crescut într-un ritm oscilant, de la 393 la 410, după care a fost înregistrată o scădere progresivă până în anul 1999, aspect pozitiv atât la nivel individual, cât și pentru dezvoltarea comunității din care acesta face parte. Studiul comparativ relevă două aspecte deosebit de îngrijorătoare pentru România, în primul rând, în spațiul rural numărul pacienților ce revine unui medic este de trei ori până la de cinci ori mai mare față de mediul urban, ceea ce se reflectă și în durata medie a vieții. în al doilea rând, tendința este de accentuare, în sensul adâncirii diferențelor dintre rural și urban, fenomen determinat de creșterea numărului de pacienți la sate, care în 1999 a înregistrat valoarea maximă de 1.698 pentru un medic. Tabelul 11. Numărul de pacienți/medic în mediul urban față de cel rural în perioada 1990-l997 ’ ’ 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 Rural 1094 1189 1192 1245 1356 r1426 1461 1475 1525 1698 Urban 393 379 386 410 382 378 372 360 345 306 1800 . 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 Figura 19. Numărul de pacienți/medic în mediul urban față de cel rural în perioada 1990-l999 Calitatea condițiilor de locuit se răsfrânge asupra tuturor aspectelor ce țin de calitatea vieții, cei mai vulnerabili fiind copiii. Studiile efectuate în acest sens susțin ideea conform căreia mortalitatea infantilă se corelează cu indicatorii de habitat (Zamfir, Zamfir, 1995). Aceștia se referă la tipul de locuință, gradul de confort locativ, cheltuielile necesare pentru întreținerea ei, forma de posesie și satisfacțiile sau insatisfacțiile legate de aceasta și pun în evidență gradul de dezvoltare a unei comunități (Lucuț, Rădulescu, 2000). Calitatea socială a locuirii în România se poate aprecia și prin unul dintre indicatorii gradului de ocupare a locuințelor, respectiv suprafața locuibilă pentru o persoană atât pentru mediul urban, cât și pentru cel rural. în perioada 1990-l999 se remarcă diferențe semnificative care pun în evidență creșterea continuă a dimensiunii spațiului de locuit, într-o măsură mult mai mare în mediul rural spre deosebire de cel urban. Această expansiune a avut valori de 10,3 m.p. în 1990 și a ajuns la 12,5 m.p. în 1999. Tabelul de locuit în mediul urban , față de, cel rural (m.p.) 2. Dimensiunea spațiului 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 Rural 10,3 11,5 11,6 ': :U Sl 11,9 12 12,1 12,3 12,4 12,5 Urban 11 11,2 11,3 11,3 11,3 11,4 11,5 11,6 11,7 11,8 Nu același lucru s-a întâmplat în spațiul urban. Deși acest indicator a suferit îmbunătățiri, progresul s-a produs într-un ritm mult mai lent, astfel încât de la 11 m.p. s-a ajuns doar la 11,8 m.p., într-o perioadă de timp de aproape zece ani. în aceste condiții, nu putem aprecia o calitate a gradului de satisfacere pentru condițiile de locuire nici măcar satisfăcătoare, cu atât mai mult cu cât tendințele nu sunt deloc încurajatoare în acest sens, chiar dacă există diferențe între caracteristicile spațiului de locuit pentru cele două medii. 4. Durata medie de viată 5 4.1. Durata medie de viață în lume Gradul de dezvoltare a unei comunități se răsfrânge la nivel individual și în durata de viață. Aceasta este corelată cu aspectele ce țin de asigurarea unui confort fizic și psihic pentru fiecare dintre membrii acelei comunități. Analiza duratei medii de viață pentru 162 de state ale lumii scoate în evidență faptul că, la nivel mondial, aceasta este de 66,7 ani, având valorile cele mai ridicate în Japonia, unde populația atinge 80,8 ani, în Suedia (79,6 ani) și în Islanda (79,1 ani), în cadrul aceleiași analize se observă că populația din Sierra Leone trăiește cel mai puțin, respectiv 38,3 ani. Statul Durata de viață în ani Japonia 80,8 Suedia 79,6 Islanda 79,1 Australia 78,8 Elveția 78,8 Canada 78,7 Israel 78,6 Norvegia 78,4 Franța 78,4 Italia 78,4 Spania 78,3 Belgia 78,2 Grecia 78,1 Olanda 78 Austria 77,9 Germania 77,6 Marea Britanie 77,5 Finlanda 77,4 Noua Zeelandă 77,4 Luxemburg 77,2 SUA 76,8 Irlanda 76,4 Danemarca 76,1 Figura 21. Durata medie de viață în unele state ale lumii cu IDUsuperior DEZVOLTAREA COMUNITARĂ. INDICATORII NIVELULUI DE VIAȚĂ 583 ’ Figura 22. Durata medie de viață în unele state cu IDU inferior Tabelul 14. Durata medie de viață în unele state cu IDU inferior Statul Durată de viață în ani Burkina Faso 46,1 Chad 45,5 Nigeria 44,8 Guineea-Bissau 44,5 Mali 44,3 Africa Centrală 44,3 Etiopia 44,1 Burundi 40,6 Mozambic 39,8 Sierra Leone 38,3 Pentru cele 48 de state dezvoltate luate în considerare, media duratei de viață este de 77,3 de ani, pentru cele mediu dezvoltate de 66,8 ani, iar pentru cele slab dezvoltate de 52,6 ani. 77,3 66 8 80,0 70,0 60,0 ■ 50,0 • 40,0 30,0 • 20,0- 10,0 0,0 J 52 6 Țări cu IDU Țări cu IDU Țări cu IDU superior mediu inferior Figura 23. Durata medie de viață după nivelul de dezvoltare Corelația dintre veniturile populației și durata medie de viață pune în evidență faptul că, pentru cele cu venituri ridicate, aceasta este de 78 ani, pentru cele cu venituri medii este de 69,5 ani, iar pentru cele cu venituri mici este de 59,4 ani, în timp ce media pe glob este de 66,7. Lume Venituri mici Venituri medii Venituri înalte 66,1 59,4 69,; 78,0 Figura 24. Durata medie de viață după nivelul veniturilor Dinamica în timp a acestui indicator arată că, pentru toate statele dezvoltate, durata medie de viață a crescut în perioada 1970-2000, dar printre cele cu nivel mediu există și țări cu valori mult mai scăzute în prezent, de exemplu, Letonia de la 70,1 la 69,6 ani; Belarus de la 71,5 la 68 ani; Federația Rusă de la 69,7 la 66,1 ani; Bulgaria de la 71,0 la 70,8 ani; Ucraina de la 70,1 ani la 68,1 ani; Armenia de la 72,5 ani la 72,4 ani; Kazahstan de la 64,4 la 64,1 ani; Namibia de la 49,4 la 45,1 ani; Botswana de la 53,2 ani la 44,4 ani și Zimbabwe de la 56 ani la 42,9 ani. Mult mai puține state din rândul celor slab dezvoltate au înregistrat valori mai scăzute ale duratei medii de viață, respectiv : Uganda de la 46,4 la 41,9 ani; Zambia de la 47,2 la 40,5 ani; Malawi de la 41 la 40,7 ani; Rwanda de la 44,6 la 39,4 ani, Mozambic de la 42,5 la 40,6 ani și Burundi de la 44 ani la 40,6 ani. 4.2. Durata medie de viață pe sexe La nivel mondial, durata medie de viață la sexul masculin este mai scăzută decât la cel feminin, valorile medii fiind de 69,1 ani pentru femei și 64,9 ani la bărbați, deci un decalaj de 4,2 ani. La sexul feminin, valori semnificative se înregistrează în Japonia, de 83 de ani, urmată de Franța cu 82,1 ani și Canada cu 81,9 ani. La sexul masculin, cea mai longevivă populație este cea din Japonia și din Islanda cu 76,9 ani, urmate de Suedia cu 76,4 ani și Canada cu 76,2 ani. Se remarcă faptul că la ambele sexe populația Japoniei se află pe primul loc, dar cifrele nu sunt în relație direct proporțională cu ceilalți indicatori sociali. 70 68 66 64 62 ’ Dani Feminin Masculin Figura 25. Durata medie de viață la nivel mondial pe sexe Tabelul 16. Durata medie de viață pe sexe în unele state cu IDU superior Țara Feminin Masculin Norvegia 81,3 75,4 Australia 81,7 76 Canada 81,4 75,9 Suedia 82,1 77 Belgia 81,3 75 SUA 79,7 73,9 Islanda 81,4 76,8 Olanda 80,7 75,3 Japonia 84,1 77,3 Finlanda 81 73,7 Elveția 82 75,6 Luxemburg 80,4 73,9 Franța 82,3 74,5 Marea Britanie 80 75 Danemarca 78,6 73,6 Austria 80,9 74,7 Germania 80,6 74,3 Irlanda 79,1 73,8 Noua Zeelandă 80,1 74,8 Italia 81,6 75,2 Spania 81,9 74,8 Israel 80,4 76,6 Grecia 80,8 75,5 3 0JC3WK3c3lcqc3c3rr; Figura 26. Durata medie de viață pe sexe în unele state dezvoltate 4.3. Durata medie de viață în România Raportul Dezvoltării Umane publicat în anul 2001 arată că durata medie de viață în România în anul 1999 a fost de 69,8 ani. în context global, se evidențiază faptul că acest indicator situează populația țării noastre destul de aproape de țările dezvoltate, la care cea mai mică valoare este de 69 de ani. în același timp, urmărind intervalul în care ne încadrăm din acest punct de vedere, pentru statele cu IDU mediu acesta are valori cuprinse între 74,1 ani (Trinidad-Tobago) și 51,1 ani (Congo), ceea ce situează România aproape de limita superioară. Referitor la dinamica în timp a acestui indicator, se observă că, după o perioadă de peste 20 ani, acesta a crescut cu aproape 1 an, ceea ce poate reprezenta un semnal de alarmă în ceea ce privește stilul de viață, starea de sănătate și nivelul de trai din țara noastră. Tabelul 17. Durata medie de viață în România 1 Durata medie de viață---- 1970-l975 ’ 69,2 1995-2000 69,8 La populația de sex feminin din România se înregistrează o durată medie de viață pentru perioada 1997-l999 de 73.7 ani, iar la sexul masculin de 66,1 ani (UNDP, 2000). Diferența de 7,6 ani depășește valorile la nivel mondial de 4,2 ani, respectiv de 6,8 ani în Japonia. 69.8 -69,6 -69,4 -69,2 -69 -68,8- m Durata medie a vieții| 1970-l975 1995-2000 Figura 27. Durata medie de viață în România în perioada 1970-2000 (exprimată în ani) masculin feminin 60 65 70 75 Figura 28. Durata medie de viață în România pe sexe în ceea ce privește diferențele între sexe care apar între regiunile României, se remarcă Bucureștiul, cu cele mai mari valori, și regiunea NV la ambele sexe, cu cele mai scăzute valori. Tabelul 18. Durata medie de viață pe sexe în cele opt regiuni ale României F M România 73,7 66,1 Zona NE 73,7 66,8 Zona SE 73,8 65,8 ZonaS 73,7 65,8 Zona SV 73,3 66,2 Zona V 73,2 65,4 ZonaNV 72,7 65,1 Zona Centrală 74,3 66,2 București 75,3 67,6 78 76 74 721 70 ■■ 681 66 64 62 60 73,7 73,7 73,8 73,7 73,3 73. ■ FEMININ □ MASCULIN Figura 29. Durata medie de viață pe sexe în cele opt regiuni ale României 5. Gradul de îmbătrânire 5.1. îmbătrânirea la nivel mondial Cercetările efectuate la nivel mondial semnalează iminența unui fenomen cu consecințe importante asupra dezvoltării comunităților umane : apariția unui important decalaj de vârstă între populațiile țărilor bogate, din ce în ce mai bătrâne, și ale celor sărace, din ce în ce mai tinere. în statele dezvoltate, mai ales în Europa, rata scăzută a natalității și creșterea speranței de viață vor duce la o îmbătrânire accentuată a populației în următorii 15 ani, ceea ce va pune la grea încercare serviciile sociale, sistemele de pensii și serviciile sanitare. Acest fenomen va impune găsirea unor soluții pentru a echilibra numărul de pensionari cu cel al persoanelor active. . în regiunile sărace, fenomenul este invers. în Africa Subsahariană, în unele state din America Latină și din Orientul Mijlociu, în anul 2015 se va înregistra cea mai numeroasă generație tânără din istorie. Aspectul este îngrijorător din cauza consecințelor destabilizatoare, corelate cu o rată ridicată a șomajului, precum și cu o multitudine de implicații sociale. Diferențele semnificative de vârstă între populațiile din țările bogate și cele din țările sărace vor accentua fenomenul de migrație. La nivel global, previziunile pentru 2015 arată că populația de 65 ani și peste va fi de 8,3%, față de 6,9% cât este în prezent. populația cu vârsta > 65 ani 1999 2015 Figura 30. Gradul actual de îmbătrânire la nivel mondial și previziunile pentru 2015 Proporția populației cu vârsta de 65 de ani și peste este cuprinsă între 17,8% în Italia și 2,25% în Emiratele Arabe Unite, Zambia și Uganda. Cea mai mare parte a persoanelor din această categorie se află în statele cu IDU superior și proporția descrește către statele cu IDU inferior. Acest fenomen este influențat de evoluția natalității, mortalității și, nu în ultimul rând, a migrației. Tendința de reducere a natalității, constatată de peste două secole în țările dezvoltate, determină reducerea proporției populației tinere față de total, în paralel cu creșterea corespunzătoare a populației adulte, cu deosebire a celei vârstnice (Țarcă, 1997). Tabelul 19. Ponderea populației de 65 ani și peste în unele state dezvoltate Statul 1999 2015 Norvegia 15,5 18,2 Australia 12,2 15,2 Canada 12,5 16,1 Suedia f 17,4 22,3 Belgia 16,8 19,9 SUA 12,3 14,4 Islanda 11,6 14,1 Olanda 13,6 17,8 Japonia 16,7 25,8 Finlanda 14,8 20,7 Elveția 15,8 22,1 Luxemburg 14,3 16,2 Franța 15,8 18,6 Marea Britanie 15,7 18,9 Danemarca 15,0 19,4 Austria 15,4 20,0 Germania 16,1 21,0 Irlanda 11,3 13,1 Noua Zeelandă 11,6 14,5 Italia 17,8 22,4 Spania 16,7 19,8 Israel 9,9 11,5 Grecia 17,2 21,2 Previziunile pentru anul 2015 arată o creștere a acestei categorii a populației la toate țările cu IDU superior, până la 25,8% în Japonia, urmând să scadă la câteva state din celelalte două grupe, respectiv în Maldive, Kirghistan, Capul Verde, Tadjikistan, Namibia, Botswana, Gabon, Zimbabwe, Guineea Ecuatorială, Camerun, Insulele Comore, Kenya, Congo, Togo, Yemen, Zambia, Benin, Uganda, Malawi, Africa Centrală, Chad, Mozambic, Burundi și Etiopia, până la o valoare minimă de 2,4% (UNDP, 2001). Figura 31. Gradul de îmbătrânire a populației lumii în 1999 și previziunile pentru 2015 Atât la statele cu IDU superior, cât și la cele cu venituri ridicate, proporția populației cu vârsta de 65 de ani și peste are cea mai mare valoare, ajungând la 13,7% în primul caz și 14,5% în cel de-al doilea caz. Tabelul 20. Gradul de îmbătrânire corelat cu nivelul dezvoltării și veniturile realizate la nivel mondial > 65 de ani (% din total) 1999 2015 IDU elevat 13,7 17,3 IDU mediu 5,8 7,5 IDU scăzut 3,1 3,4 > 65 de ani (% din total) 1999 2015 Venit mare 14,5 18,3 Venit mediu 6,5 8,5 Venit mic 4,4 5,2 > 65 de ani (% din total) 1999 2015 01999H2015 Venit mare Venit mediu Venit mic Figura 33. Gradul de îmbătrânire la nivel mondial și previziunile pentru 2015 corelate cu nivelul venitului 5.2. Gradul de îmbătrânire a populației României România are o populație cu o structură pe grupe de vârstă relativ echilibrată. Populația tânără, cu vârsta de până la 14 ani, deținea în anul 1930 o pondere de peste o treime din total, respectiv 35,2%. Populația adultă (respectiv 15-64 ani pentru bărbați și 15-56 ani pentru femei) reprezenta în 1920 aproape jumătate din populația totală, adică 49,3 %. Populația vârstnică, în urma creșterii duratei medii de viață în ultimele decenii, înregistrează o tendință de creștere, ajungând în anul 1992 la 16,4% (Țarcă, 1997). în anul 1999 aceasta înregistra 13,1%, procent care poate fi considerat mediu dacă ținem cont de valorile maxime și minime înregistrate la nivel mondial. Previziunile pentru anul 2015 arată o evoluție a procesului de îmbătrânire de până la 14,6%, care, la rândul său, se încadrează la un nivel mediu al ritmului de creștere. H1999 ■ 2015 1999 România Figura 34. îmbătrânirea populației României și previziunile pentru 2015 Tabelul 21. îmbătrânirea populației României și previziunile pentru 2015 > 65 de ani (% din total) 1999 2015 13,1 14,6 6. Profilul sărăciei 6.1. Gradul de sărăcie la nivel mondial Sărăcia reprezintă o problemă socială pentru toate comunitățile umane. Profilul sărăciei la nivel mondial, conturat pentru fiecare stat, sau la nivel național, pe regiuni, ne sprijină în identificarea problemelor cu care se confruntă o parte, uneori semnificativă, a populației, dar, mai ales, poate indica ierarhizarea problemelor acestora în vederea aplicării unor programe speciale de asistență și protecție socială. Stabilirea poziției pe care o ocupă fiecare comunitate în parte la nivel mondial, precum și tendințele de dezvoltare ilustrează caracteristicile principale ale categoriilor de populație aflate în pragul sărăciei. Astfel, la nivel mondial, 1,2 miliarde de oameni trăiesc cu mai puțin de 1 dolar SUA pe zi. 1,2 miliarde d.e oameni care trăiesc în sărăcie extremă Oameni care trăiesc cu mai pujin de 1 dolar SUA pe zi (în milioane). 1998 Figura 35. Profilul sărăciei pe glob Evaluarea gradului de sărăcie pentru unele state ale lumii, apreciat prin indicele stabilit de Programul Națiunilor Unite pentru Dezvoltare, pune în evidență existența unor diferențe semnificative, de la 7,3% în Norvegia, la 64,7% în Niger. Dezvoltarea unei comunități se face cu ajutorul membrilor acesteia. Proporția mare a celor săraci atrage după sine imposibilitatea progresului, atât din cauza piedicilor economice, cât și a celor de mentalitate, educație, atitudine. Analiza subiectivă a persoanelor sărace indică demoralizare, un minim sentiment de autoapreciere, temeri pentru viitor, presiune psihică, iar în cazul tinerilor, tot mai multe acțiuni violente. Tabelul 22. Indicele sărăciei în unele state ale lumii Statul 1998-l999 (%) Suedia 6,8 Canada 12,1 Norvegia 7,5 SUA 15,8 Australia 12,9 Belgia 12,5 Anglia 15,1 Irlanda 15,3 Turcia 16,4 China 19 Niger 64,7 Mauri tania 49,7 Senegal 47,9 Figura 36. Evaluarea sărăciei pentru unele state ale lumii (%) în Europa, de-a lungul timpului au avut loc modificări ale statutului săracilor. „Reprezentarea socială a sărăciei constituie baza creării unui stat providențial care pune bazele unor sisteme de protecție socială al căror obiectiv este eradicarea sărăciei", menționează Măria Estela Ortega Rubi (1999). Particularitățile sărăciei în Europa în decursul timpului și consecințele asupra dezvoltării comunităților umane sunt legate de mentalitățile oamenilor. Săracii erau considerați un grup social ce amenința ordinea publică, spre deosebire de perceperea actuală, când situația săracilor devine o problemă națională și comunitară care trebuie rezolvată. 6.2. Sărăcia în România Abordarea sărăciei ca o problemă comunitară în România se încadrează în contextul european de eradicare impus de societatea contemporană. în perioada 1995-l998, indicele sărăciei în România a avut o dinamică diferită de la un an la altul. După o scădere a acestuia în anul 1996 față de 1995, respectiv de la 19,04 la 17,15, fenomenul s-a agravat. Creșterea graduală a indicelui atrage după sine o serie de consecințe negative asupra dezvoltării comunităților românești. Pe de o parte, reprezintă o censecință a regresului economic, iar pe de altă parte, accentuează inegalitățile sociale între diferite grupuri de populație (UNDP, 2000a). 13 indicele sărăciei 1995 1996 1997 1999 Figura 37. Indicele sărăciei în România pentru perioada 1995-l999 Sărăcia este principala cauză a retardării și a prejudiciilor sociale emoționale, de sănătate, mintale și reprezintă un potențial amenințător pentru dezvoltarea copiilor. în România, cea mai mare parte a persoanelor care trăiesc în sărăcie o reprezintă funcționarii, 39%, și pensionarii, 25,9% (UNDPa, 2000). alte categorii pensionari 26% șomeri 11% 8% 1 funcționari 39% patroni 0% fermieri 16% Figura 38. Categorii de persoane care trăiesc în sărăcie în România Consecințele menținerii și accentuării gradului de sărăcie se reflectă în autoizolarea categoriilor de persoane de restul membrilor comunității, în manifestarea unui dezinteres din ce în ce mai accentuat față de evenimentele sociale și, implicit, în participarea diminuată la viața cotidiană a comunității. La nivel individual, efectele sunt resimțite prin relații instabile, rată mare a separării familiale, educație deficitară, autoritară etc. „Sărăcia are o dimensiune absolută în România, un loc central ocupând lipsurile, în special cele de natură primară: hrană, îmbrăcăminte, medicamente", afirmă A. Neculau și M. Curelaru (1999). Autorii subliniază faptul că se fac foarte puține referiri la conexiunile dintre muncă și înlăturarea sărăciei, precum și la rolul protecției sociale, respectiv la impunerea rolului asistentului social necesar într-o comunitate. Intervenția fiecărui membru al comunității, alături de obiectivele asistenței sociale specifice, va putea asigura diminuarea gradului de sărăcie pe termen scurt și eradicarea ei pe termen lung. 6.3. Sărăcia și subnutriția La nivel mondial, peste 1 miliard de oameni sunt subnutriți, dintre care 96% se află în țările în curs de dezvoltare, raportează Organizația pentru Agricultură și Alimentație (FAO). Un sfert din populația subnutrită se află în Africa Subasahariana și mai mult de două treimi în Asia și Pacific. Tabelul 23. Populația subnutrită în lume Țara Populația/milioane India 370 China 300 Pakistan 260 Brazilia 165 Filipine 150 Thailanda 140 Indonezia 120 Coreea de Nord 100 Mexic 50 Columbia 45 Sri Lanka 40 Cambodgia 35 Venezuela 30 Egipt 25 Turcia 20 Chile 15 Coreea de Sud 10 Malaysia 5 Kuweit 2 Centrul International de Cercetări asupra Politicilor Alimentare apreciază o scădere cu 15% a numărului de copii subnutriți sub cinci ani, în perioada 1995-2020. îngrijorător este faptul că peste 40% dintre copiii din sudul Asiei și o treime din Africa Subsahariană și Sud-Estul Asiei vor suferi în continuare de foamete. Tabelul 24. Ponderea copiilor subnutriți la nivel mondial Țara % din total până la 5 ani Anul/previziuni Sudul Asiei 50 1995 Sudul Asiei 42 2020 Africa Subsahariană 33 1995 Africa Subsahariană 19 2020 Asia de Sud-Est 34 1995 Asia de Sud-Est 28 2020 China 17 1995 China 11 2020 Vestul Asiei și Africa de Nord 13 1995 Vestul Asiei și Africa de Nord 9 2020 America Latină 10 1995 America Latină s 2020 Asia de Sud-Est -Africa Subsahariană ■ Sudul Asiei 0 10 20 30 40 50 60 Figura 40. Evoluția ponderii copiilor subnutriți în 1995 și previziunile pentru 2020 (International Food Policy Research Institute, The Economist, noiembrie 1999, p. 138) 7. Sănătatea Documentele Agendei 21 arată că: „Anual mor cel puțin 15 milioane de copii din cauze evitabile cum ar fi: traume și asfixie la naștere, infecții respiratorii acute, subnutriție și diaree, iar tineretul este tot mai vulnerabil la consumul de droguri, la sarcină nedorită și la boli transmisibile pe cale sexuală". Indicatorii de sănătate sunt reprezentativi pentru evaluarea bunăstării sociale. în acest sens, ei exprimă ameliorarea sau degradarea stării de sănătate a unei comunități. La nivel mondial, problemele cauzate de insuficiența apei, salubrizarea inadecvată și igiena precară sunt principalii factori responsabili pentru izbucnirea epidemiilor de holeră și dizenterie, care afectează 3 milioane de oameni în fiecare an (WHO, 1997). Malaria, bine cunoscută ca boală transmisibilă, este declarată number one de către OMS, deoarece, anual, aceasta cauzează un număr de 500 milioane de îmbolnăviri în 90 de țări ale lumii și determină moartea a 1,5-2,7 milioane de oameni (WHO, 1997). Tuberculoza, cea mai răspândită cauză a mortalității din cauza bolilor infecțioase la adulți, a fost „responsabilă" pentru 3 milioane de decese în 1996, 95% dintre acestea înregistrându-se în țările în curs de dezvoltare. Pericolul pe care-l prezintă aproximativ 30 boli, printre care SIDA, reprezintă în ultimii douăzeci de ani o problemă de sănătate publică. 7.1. Starea de sănătate a populației Europei Țările nordice, ca Norvegia, Suedia și Finlanda, sunt considerate de către EMU (Economist Intelligence Unit) ca având cea mai bună stare de sănătate din Europa. Aprecierea a fost făcută luând în considerare 35 de țări ale Europei, pentru care au fost analizați 14 indicatori care se referă la: speranța de viață, rata mortalității infantile, vaccinarea populației, numărul cazurilor de SIDA, rata mortalității prin cancer, boli de inimă, boli respiratorii, infecțioase și tabagismul. Valorile cele mai mici înregistrate au clasat țările respective ca fiind printre cele a căror stare de sănătate este corespunzătoare. Asigurarea unei stări de sănătate și unor servicii publice ale acesteia adecvate explică de ce țările nordice se află pe primul loc în topul statelor europene. Italia se află doar pe locul 4, în special din cauza situației dramatice a vaccinării. Alte țări mediteraneene, precum Grecia și Franța, se află printre primele țări din Europa în ceea ce privește starea generală de sănătate a populației, datorită unei alimentații corespunzătoare și unei rate scăzute a bolilor de inimă. Marea Britanie se află pe locul 14, iar Germania doar pe locul 15, din cauza unor aspecte particulare ale stilului de viață. Țările cu o accentuată degradare a sănătății se află în Est, unde calitatea alimentației este destul de proastă, iar îngrijirea bolnavilor este precară, din cauza costurilor ridicate și a calității slabe a serviciilor medicale. Conform acestei analize comparative, populația Rusiei are cea mai accentuată degradare a sănătății (Europe$ healthiest countries, 1998). 7.2. Cauze ale deceselor la nivel mondial Raportul Stării de Sănătate a populației lumii din anul 1998 întocmit de OMS a urmărit influența diverselor boli în inducerea deceselor pentru țările în curs de dezvoltare și pentru cele dezvoltate. Aceste date se încadrează în categoria unor indicatori semnificativi pentru monitorizarea procesului de dezvoltare socială și umană. Astfel, bolile infecțioase, printre care tuberculoza, malaria și SIDA, sunt responsabile pentru o treime din decesele înregistrate în 1997, al căror număr a fost de 52,2 milioane în țările în curs de dezvoltare. Cancerul și bolile cardiovasculare au determinat moartea mai multor persoane în țările dezvoltate, respectiv 13 milioane, față de cele în curs de dezvoltare, cu numai 8 milioane. Dar acestea sunt responsabile doar de o treime din totalul de decese înregistrate în țările sărace, în comparație cu două treimi în cele bogate (WHO, 1997). Pentru țările în curs de dezvoltare, principalele cauze de deces le reprezintă bolile infecțioase și parazitare, ce afectează 42% din populație, și bolile aparatului circulator, spre deosebire de țările dezvoltate, la care acestea din urmă sunt pe primul loc, cu 42%, urmate de cancer, cu 22%, față de numai 8% în rândul populației primei categorii (WHO, 1997, The Economist, mai 1998). Tabelul 25. Cauze ale deceselor % din total Cauze Țări în curs de dezvoltare Țări dezvoltate Boli infecțioase și parazitare 42% 2% Cauze prenatale 10% 2% Cancer 8% 22% Boli ale aparatului circulator 24% 42% Boli ale aparatului respirator 4% 8% Altele/necunoscute 12% 24% țări în curs de dezvoltare țări dezvoltate 24% 45% 40% 35% 25% 15% Boli Cauze Cancer Boli ale Boli ale infecțioase prenatale aparatului aparatului și parazitare circulator respirator Figura 41. Cauze ale deceselor la nivel mondial (%) Altele/ necunoscute 7.3. Rata mortalității infantile la nivel mondial Statisticile cu privire la mortalitatea specifică pe vârste, în special cea sub 1 an, respectiv mortalitatea infantilă, și cea între 1 și 4 ani, alcătuiesc o serie de date utilizate pentru evaluarea stării de sănătate. Valoarea ratei mortalității infantile la nivel mondial raportată la 1.000 de nașteri a scăzut din 1970 de la 96 până la 56 în 1999, în general în toate statele lumii, cu doar trei excepții: Belarus, Armenia și Zambia. Aceasta reprezintă un prim pas făcut spre îmbunătățirea stării de sănătate. B mortalitate infantila/1000 nașteri 60-40-20- 1970 1999 Figura 42. Mortalitatea infantilă la nivel mondial în perioada 1970-l999 Analiza acestui fenomen după gradul de dezvoltare și nivelul veniturilor pune în evidență rata mare a mortalității infantile la statele slab dezvoltate atât în anul 1970, cât și în 1999, dar și la cele cu venituri scăzute. Populația numeroasă înregistrată în aceste cazuri, accesul limitat la educație, calitatea nesatisfăcătoare a serviciilor medicale, de asistență socială, gradul de sărăcie etc. reprezintă doar câteva argumente pentru a explica situația IDU superior IDU mediu IDU inferior Figura 43. Rata mortalității infantile față de nivelul de dezvoltare 140-, 120- 100- 80- 60- 40- 20- M 1970 □ 1999 Venit ridicat Venit mediu Venit scăzut Figura 44. Rata mortalității infantile față de nivelul veniturilor 1999 1970 18,6 46 0 10 20 . 30 40 50 Figura 45. Rata mortalității infantile în România în anul 1970, rata mortalității în România avea valori ridicate, de 46 decese la 1.000 de nașteri. în 1999, scăderea valorii s-a produs simțitor la mai mult de jumătate din cea inițială, astfel încât s-au înregistrat în medie 18,6 decese la 1.000 de nașteri. în ceea ce privește diferențierea fenomenului pe cele opt regiuni de dezvoltare economică, cea mai bună situație se înregistrează în București, cu o rată de numai 12,9 decese la 1.000 de nașteri, și în regiunea Vest, cu doar 16 decese la 1.000 de nașteri. Cea mai alarmantă situație din România se află în cele două regiuni din est, respectiv în NE și SE, unde valorile sunt cuprinse între 20,9 și 20,1 decese la 1.000 de nașteri. Tabelul 26. Mortalitatea infantilă în România_____________________________________________ Rata mortalității infantile la 1.000 de nașteri - 1999 România 18,6 NE 20,9 SE 20,1 S 19,6 SV 17,2 V 16 NV 19,7 Centrală 16,9 București 12,9 19,7 ■ Rata mortalității ! infantile/l .000 nașteri 1999 Figura 46. Mortalitatea infantilă în România 7.6. Piața medicamentelor Prevenirea îmbolnăvirilor și stabilizarea sănătății la nivel mondial au implicat în 1998 suma de 75 miliarde USD, rezultată doar din vânzarea medicamentelor. Vitaminele și suplimentele alimentare reprezintă o treime din total, iar medicația antialergică - aproape a cincea parte. Un aspect specific îl reprezintă nivelul cheltuielilor efectuate de populație pentru o stare corespunzătoare de sănătate, direct proporțional cu gradul de dezvoltare a țării respective. în acest sens, locuitorii Japoniei alocă cel mai ridicat procent din valoarea medie pe persoană - 135 USD, respectiv 80 USD, urmată de SUA (76 USD), Germania, Franța, Canada, Marea Britanie și Italia. Pe de altă parte, India se află pe ultimul loc, nivelul cheltuielilor ridicându-se la 55 cenți (Euromonitor, The Economist, mai 1999, p. 142). în anul 1990, România figura în statisticile Băncii Mondiale cu 63 USD pe cap de locuitor pentru sănătate, ceea ce ducea la ocuparea locului 80 în lume (Lupu, Zanc, 1999). Valoarea produselor farmaceutice produse în anul 1998 a totalizat 575 miliarde USD, din care vitaminele și suplimentele alimentare predomină, cu o pondere de 33,5%. Celelalte categorii de produse au în vedere alergiile, pentru care produsele reprezintă 18,8% din total, urmate de cele pentru îngrijirea pielii cu 15%, analgezicele cu 13% și tratarea afecțiunilor digestive cu 12,9%. Tabelul 27. Comercializarea produselor farmaceutice în lume, 1998 (după The Economist, mai 1999, p. 142) Produse farmaceutice % Vitamine și suplimente alimentare 33,5% Remedii digestive 12,9% Remedii alergice 18,8% Medicamente de îngrijire a pielii 15,0% Analgezice 13,1% Altele 6,7% 40,0% 35 Vitamine și Remedii Remedii Medicamente Analgezice suplimente digestive alergice de îngrijire a alimentare pielii Figura 47. Piața produselor farmaceutice la nivel mondial Altele Sănătatea reprezintă o valoare esențială atât pentru individ, cât și pentru comunitatea din care face parte. Activitatea desfășurată de fiecare individ reprezintă o resursă fundamentală a dezvoltării comunității în ansamblul ei și, de aceea, va tinde să-și valorifice potențialul uman ca resursă funcțională, printr-o sănătate corespunzătoare. Bibliografie selectivă Barry, N., Bunăstarea, Editura DuStyle, București, 1998. Bocancea, C.; Neamțu, G., Elemente de asistență socială, Editura Polirom, Iași, 1999. Dasen P.; Perregaux, R.M., Educația interculturală, Editura Polirom, Iași, 1999. Davis, A. et al, „The state of the world", Newsweek, decembrie 1999. Food and Agriculture Organization, Statistical Information, 2000. Howe, D., Introducere în teoria asistenței sociale, UNICEI' România, 2001. Institutul Național de Statistică, Anuarul Statistic al României, București, 2001. Lucuț, Gr.; Rădulescu, S., Calitatea vieții și indicatorii sociali, Editura Lumina Lex, București, 2000. Lupu, I.; Zanc, I., Sociologie medicală, Editura Polirom, Iași, 1999. Neculau, A.; Ferreol, G., Aspecte psihosociale ale sărăciei, Editura Polirom, Iași, 1999. Țarcă, M., Demografie, Editura Economică, București, 1997. Underhill, W., „The roots of health", Newsweek, septembrie 1999. United Nations Development Programme (UNDP), Raportul dezvoltării umane pentru România, București, 2000a. United Nations Development Programme (UNDP), Urbanization, 2000b. United Nations Development Programme (UNDP), Human Development Report, 2001. United Nations Educațional, Scientific and Cultural Organization, UNESCO's Statistical Yearbook, 2000. United Nations Fund Population (UNFP), 6 Billion. A time for choice, 1999. United Nations Population Division, World Urbanization Prospects, 2000. World Health Organization (WHO), World Health Report, 2000. Zamfir, C, Politici sociale în România, Editura Expert, București, 1999. Zamfir, E.; Zamfir, C, Politici sociale. România în context european, Editura Alternative, București, 1995. ***, The Economist, mai 1998; mai 1999; noiembrie 1999. Măria Cojocarii Asistența și protecția socială la nivelul pieței muncii în România 1. Noțiuni generale despre piața muncii 2. Servicii de asistență și protecție socială la nivelul pieței muncii 3. Legislația în domeniul protecției sociale. Agenția Națională pentru Ocupare și Formare Profesională (ANOFP) 4. Medierea în sfera muncii și a șomajului. Centrul de Mediere a Muncii 5. Informarea la nivelul pieței muncii. Centrul de Informare și Documentare pentru Piața Muncii 6. Modalități de identificare a locurilor de muncă. Clubul Șomerilor 7. Calificarea și recalificarea profesională. Centrul de Calificare și Recalificare Profesională 8. Consultanța în afaceri - măsură activă pentru combaterea șomajului 1. Noțiuni generale despre piața muncii „Locurile de muncă nu sunt fenomene naturale. Nu dăm peste ele în locul torentelor, cum se întâmplă cu aurul, nu le găsim ascunse sub pământ ca diamantele, nu cresc în grădină ca pirul. Ele sunt produse artificiale, deoarece își datoresc existența oamenilor care au știut să le creeze, iar metoda după care au fost create este una dintre cele mai riscante și mai complicate care pot exista. Ea cere un aport imens de inteligență, abilitate, ambiție, bun-simț și chiar puțin din acea noțiune complet demodată care este șansa" (H. Meyer). „Eroarea cea mai izbitoare - omisiunea recunoașterii dreptului la muncă, singurul drept prețios pentru cel sărac. Scriptura ne spune că Dumnezeu a condamnat pe primul om, precum și pe urmașii lui să muncească cu sudoarea frunții lor; dar El nu ne-a condamnat să fim lipsiți de lucru. De lucru este legată existența noastră. Putem deci, cu privire la drepturile omului, să invităm filosofia și civilizația să nu răpească resursa lăsată de Dumnezeu ca o ultimă posibilitate rămasă drept pedeapsă și să ne asigure măcar dreptul la acel fel de muncă pentru care am fost pregătiți" (Ch. Fourier). 1.1. Piața muncii - concept Procesul de restructurare a economiei țărilor aflate în perioada de tranziție la economia de piață este însoțit de importante modificări pe piața muncii (modificări privind statutul muncii, modificări structurale și ocupaționale), care are anumite particularități generate de structura economiei, performanțele și potențialul economic, gradul de pregătire și posibilitățile de perfecționare a forței de muncă. Tranziția pe care o parcurge economia românească include și organizarea unei piețe adecvate a forței de muncă, proces deosebit de complex și dificil, pentru că piața forței de muncă este cea mai imperfectă dintre toate piețele, ceea ce impune în politica economică măsuri adecvate pentru asigurarea funcționării ei normale. Ocuparea forței de muncă repezintă în orice societate, inclusiv în țările dezvoltate, o condiție esențială a asigurării echilibrelor macroeconomice și stabilității social-poli-tice. Este un proces complex, dinamic, de interes major pentru toți agenții economici și partenerii sociali, pentru prezentul și viitorul societății, cu implicații variate: economice, psihosociale, educațional-culturale, politice. Creșterea gradului de ocupare a forței de muncă și diminuarea fenomenului șomajului sunt în prezent obiective esențiale ale politicii economice a tuturor țărilor, posibil de realizat prin stabilirea echilibrului dintre cererea și oferta de forță de muncă pe piața muncii. Piața muncii este cadrul de confruntare dintre cererea și oferta de forță de muncă într-un anumit interval de timp și într-un anumit spațiu, care se finalizează prin vânzarea-cumpărarea de forță de muncă în schimbul unui preț numit salariu, funcționând în fiecare țară, pe diferite grupuri de țări și la scară mondială. Ca subsistem al sistemului general al economiei naționale, piața forței de muncă reprezintă cadrul în care este valorificat cel mai important factor de producție - munca - prin intermediul forței de muncă. La rândul său, piața muncii este un sistem definit prin ansamblul relațiilor economice cu privire la angajarea și utilizarea forței de muncă, precum și cu privire la asigurarea protecției și asistenței sociale deținătorilor acestei mărfi speciale (Niculescu, 1995, p. 23, capitolul „Conținutul, trăsăturile și corelațiile pieței forței de muncă"). De asemenea, piața forței de muncă, sau piața muncii, poate fi definită ca „spațiul economic în care se întâlnesc, se confruntă și se negociază în mod liber cererea de forță de muncă (deținătorii de capital în calitate de cumpărători) și oferta (posesorii de forță de muncă) (Crețoiu, Cornescu, 1992, p. 319). Piața muncii la nivelul fiecărei țări se poate referi la o localitate, la o zonă mai mică sau mai mare ori la întreaga economie, având faze diferite : - în cazul forței de muncă necalificate sau de calificare inferioară, raza este mică, nevoile de forță de muncă putându-se satisface la nivelul unei localități; - pe măsură ce nivelul de calificare a forței de muncă crește, forța de muncă de calificare mai înaltă e mai rară, apărând necesitatea extinderii razei pieței muncii la zone mai largi sau chiar la întregul teritoriu al țării. Piața muncii este un ansamblu eterogen, compus din piețe ale muncii individualizate până la fiecare meserie sau specialitate, care funcționează distinct și între care există posibilitatea influențării reciproce prin recalificări profesionale. 1.2. Componentele principale ale pieței muncii Componentele principale ale pieței muncii sunt cererea de muncă și oferta de muncă. Cererea de muncă reprezintă nevoia de muncă salariată ce se formează la un moment dat într-o economie de piață, exprimată prin intermediul numărului de locuri de muncă și cuprinzând ansamblul relațiilor, raporturilor și conexiunilor privind volumul și structura forței de muncă pe profesii și niveluri de calificare, atât pentru fiecare componentă a economiei naționale, cât și pe ansamblul ei. Strategia în domeniul necesarului de forță de muncă este deosebit de complexă, incluzând un ansamblu de componente, inseparabile, cum ar fi: - determinarea necesarului de forță de muncă, la nivel național, pe sectoare, ramuri, subramuri și la nivelul agenților economici: - identificarea, la nivelul sistemului de învățământ, a celor mai adecvate forme de instruire și perfecționare profesională; - conceperea unor criterii și reglementări juridice care să asigure o ocupare cât mai deplină și o utilizare cât mai rațională a resurselor de muncă; - stabilirea unui sistem de stimulente materiale pentru salariați, în vederea valorificării cu randament maxim a potențialului de muncă existent. Oferta de muncă este formată din munca pe care o pot depune membrii unei societăți în condiții salariale stabilite. Ea se exprimă prin numărul celor apți de muncă (din care se scade numărul femeilor casnice, al studenților și al celor care nu doresc să se angajeze în nici o activitate, întrucât au resurse pentru existență sau alte preocupări) și exprimă ansamblul relațiilor cu privire la posibilitățile de satisfacere a nevoii de forță de muncă la nivel micro-, macro- și mondoeconomic, într-o perioadă de timp dată. în funcție de posibilitățile de participare la activitatea economico-socială, la nivelul populației totale se pot distinge mai multe categorii: - populația în vârstă de muncă - populația cuprinsă între limita de 14 (16) ani și vârsta de pensionare, rezidentă pe teritoriul de referință și considerată ca putând participa la procesul muncii sociale; - populația disponibilă pentru muncă - sau populația aptă de muncă, a cărei stare de sănătate îi permite să desfășoare o formă de activitate economico-socială; această categorie a populației constituie baza resurselor de forță de muncă ale unei țări și acționează direct pe piața forței de muncă sub formă de ofertă; - populația inactivă - totalitatea persoanelor care nu participă la procesul muncii sociale și sunt întreținute (copii, persoane inapte de muncă, pensionari, femei casnice, elevi, studenți); - populația activă - totalitatea persoanelor care participă la procesul muncii sociale, desfășurând o activitate profesională, și a persoanelor în vârstă ce doresc să muncească și sunt disponibile pentru a fi încadrate; - populația activă ocupată (încadrată în muncă) - populația care participă efectiv la activitatea economico-socială. Categoriile pieței forței de muncă - cererea și oferta - se află într-o strânsă interdependență, determinată de ansamblul eterogen de factori (economici, tehnici, demografici, ecologici) care vizează realizarea unui echilibru între cantitatea și structura forței de muncă și nevoile de resurse de muncă ale societății. Corelarea cererii și ofertei de forță de muncă în economia României necesită valorificarea cât mai deplină a ofertei de forță de muncă, în mod corespunzător calificării resurselor de muncă, precum și dimensionarea riguroasă a cererii de către fiecare agent economic pentru utilizarea ei rațională. în vederea realizării acestor obiective este necesar să se acționeze concomitent pentru : - determinarea corectă a necesarului de forță de muncă de către fiecare unitate economică; în această situație, angajarea și concedierea de persoane în raport cu necesarul de forță de muncă stabilit devin o componentă esențială a managementului ; - cererea de noi locuri de muncă prin extinderea activității în unele ramuri industriale mai puțin dezvoltate și prin dezvoltarea sectorului serviciilor; - remodelarea structurii profesionale a populației prin restructurarea întregului sistem de învățământ, astfel încât oferta de forță de muncă să se adapteze permanent și operativ la evoluția cererii; - conceperea unui sistem modern și eficient pentru reorientarea, recalificarea și reîncadrarea celor disponibilizați și care să asigure creșterea mobilității profesionale a forței de muncă; - utilizarea și lărgirea relațiilor internaționale pentru valorificarea, în alte țări, a unei părți din forța de muncă eliberată din industrie, inclusiv prin specializarea unor persoane în țările respective. O caracteristică esențială a pieței muncii este concurența, care asigură funcționarea sistemului de legături dintre agenții economici, transmițându-le acestora cerințele ansamblului de legități ale economiei de piață și sancționând nerespectarea sau încălcarea lor. Concurența pe piața forței de muncă este dată de relațiile dintre unitățile economice și social-culturale în calitate de ofertanți și utilizatori ai resurselor de muncă, pe de o parte, și dintre acestea și persoanele care acționează sau pot activa în cadrul lor, pe de altă parte; este o competiție în care primează interesele economice ale fiecărui participant și care determină atât salariații, cât și întreprinzătorii să acționeze în aceleași direcții principale cu privire la angajarea, utilizarea și salarizarea forței de muncă: ASISTENȚA ȘI PROTECȚIA SOCIALĂ LA NIVELUL PIEȚEI MUNCII ÎN ROMÂNIA 607 ’ - concurența stimulează ridicarea nivelului de pregătire a forței de muncă în strânsă legătură cu cerințele dezvoltării economiei, astfel încât orice persoană aptă și în vârstă de muncă să se poată încadra într-o activitate economico-socială; - concurența impune agenților economici să angajeze prin concurs numai forță de muncă având pregătire corespunzătoare, capabilă să promoveze progresul în activitatea desfășurată; - concurența determină pe cei doi participanți pe piața forței de muncă să adopte strategii adecvate pentru folosirea rațională și eficientă a resurselor de muncă, obligând agenții economici să manifeste preocupări pentru extinderea și perfecționarea activității pe care o desfășoară, să folosească rezultatele cuceririlor științifice și capacitatea forței de muncă pentru creșterea productivității eco-nomico-sociale; - concurența determină, în mare măsură, ca salarizarea forței de muncă să se facă în raport cu rezultatele activității economice desfășurate (Niculescu, 1995, pp. 98-99, 112,128-l29, 135-l36, 139-l40, capitolul „Raportul cerere-ofertă și concurența pe piața forței de muncă"). Piața muncii asigură (alături de piața bunurilor de consum și serviciilor, piața monetară, piața capitalurilor) funcționarea economiilor moderne ca economii de piață și ocupă în acest proces un loc deosebit de important, pentru că factorii implicați direct sunt oamenii înșiși, cu pregătirea profesională specifică și potențialul lor aptitudinal, iar cererea și oferta se referă la un „bun" deosebit - munca. Mărimea și dinamica populației sunt determinate economic, biologic și demografic, fapt ce determină o serie de particularități ale cererii și ofertei forței de muncă: - pe termen scurt, cererea de muncă este practic invariabilă, deoarece dezvoltarea unor activități existente și inițierea altora noi, generatoare de locuri de muncă, presupun o anumită perioadă de timp; - oferta de muncă în ansamblul său se formează în decursul unui timp îndelungat, în care crește și se instruiește fiecare generație până la vârsta la care se poate angaja; - posesorii de forță de muncă au o mobilitate relativ redusă (oamenii nu se deplasează dintr-o localitate în alta și nu-și schimbă cu ușurință munca, ci sunt atașați mediului economico-social, chiar dacă nu au avantaje economice), iar oferta de muncă depinde de vârstă, sex, starea sănătății, condiții psihologice, condiții de muncă; - oferta de muncă este eminamente perisabilă și are un caracter relativ rigid (cel care face oferta trebuie să trăiască, nu se poate aștepta oricât angajarea pe un loc de muncă); - generațiile de tineri nu sunt crescute de părinți ca niște mărfuri sau numai pentru a deveni salariați, ci ca oameni, motiv pentru care oferta de muncă nu se formează în exclusivitate pe principiile economiei de piață (în celebrul Economics, Paul Samuelson atrage atenția că „omul este mai mult decât o marfă"); - cererea și oferta de muncă nu sunt omogene, ci se compun din segmente și grupuri neconcurențiale sau puțin concurențiale, neputându-se substitui reciproc decât în anumite limite sau deloc (Ghiță, 1992, p. 342). între cererea și oferta de forță de muncă există un proces de interacțiune, astfel că sub influența cererii are loc procesul de structurare a ofertei de forță de muncă (inițial, oferta se prezintă amorfă ca proces demografic și numai cererea determină procesele de diferențiere interioară potrivit necesităților sale de producție; deci agenții cererii comandă profilarea profesională a ofertei). Piața muncii primește forța de muncă prin mai multe canale: - canalul demografic - prin care intră tineretul ajuns la vârsta aptă de muncă, fără să aibă o pregătire profesională prealabilă, inclusiv persoanele care caută de lucru pentru prima dată; - canalul sistemului de învățământ - prin care intră absolvenții instituțiilor de învățământ de toate gradele, având calificare profesională; - canalul eliberării forței de muncă ocupate în economie ca urmare a desfășurării procesului de transformare în etapa de tranziție la economia de piață (închideri de întreprinderi, restrângere de activitate, retehnologizări, reprofilări); - reveniri după stagiul militar; - imigrări. în același timp, piața muncii facilitează, prin organele specializate, prin cooperarea cu patronatul, sindicatele și cu persoanele interesate, încadrarea în muncă pe următoarele căi: - redistribuirea persoanelor aflate în șomaj la locuri de muncă disponibile, la cererea unităților sau la propunerea lor, potrivit calificării profesionale; - organizarea recalificării profesionale a unui număr de persoane potrivit, cererii unităților și apoi încadrarea lor în producție; - înscrierea unor tineri în vârstă aptă de muncă în învățământul de zi; - înrolarea unor tineri pentru satisfacerea stagiului militar; - emigrări. Numărul persoanelor care intră pe piața muncii ar trebui să se echilibreze cu cel al persoanelor trimise din piața muncii în economie și activități social-culturale, dar echilibrul perfect în acest sens nu se poate realiza niciodată. 1.3. Funcțiile social-economice ale pieței muncii Piața forței de muncă, asemănător celorlalte piețe, prezintă un conținut deosebit de complex, fapt evidențiat de funcțiile pe care acesta le îndeplinește în cadrul economiei moderne de piață. Din punctul de vedere strict al protecției și asistenței sociale, piața muncii îndeplinește, la nivel național, zonal și local, următoarele funcții: a) informarea patronatului în legătură cu volumul forței de muncă doritoare să se angajeze, structura socioprofesională a acesteia și a salariaților sau șomerilor interesați să cunoască locurile disponibile pentru care pot solicita să fie încadrați ; informări asupra fluctuației forței de muncă pe meserii și cauze, salarii pe întreprinderi și meserii, condițiile de muncă, perspectivele de promovare, posibilitățile de recalificare și încadrare la absolvire; b) acordarea de asistență socială partenerilor sociali atunci când se desfășoară negocieri în vederea încheierii contractelor colective de muncă sau negocierii de conciliere, atunci când se întrevăd sau au apărut conflicte de muncă, prin intermediul organelor de specialitate ale statului, respectiv Ministerul Muncii și Protecției Sociale și organele sale locale; ASISTENȚA ȘI PROTECȚIA SOCIALĂ LA NIVELUL PIEȚEI MUNCII ÎN ROMÂNIA 609 c) elaborarea studiilor de prognoză, de către organele menționate, privind evoluția pieței muncii în fiecare localitate, studii care urmează a fi puse la dispoziția partenerilor sociali și a instituțiilor de învățământ; pe baza acestora se pot prevedea în timp util anumite fenomene și se pot lua măsuri pentru stimularea celor pozitive și prevederea celor negative; d) protecția socială (apud Burloiu, 1993, pp. 71-72). Din punct de vedere socioeconomic și educativ, principalele funcții ale pieței muncii sunt: a) alocarea eficientă a resurselor de muncă pe sectoare, ramuri, profesii, teritoriu, în concordanță cu volumul și structura cererii de forță de muncă; b) mărirea și combinarea volumului de forță de muncă cu mijloacele de producție ; c) influența asupra formării și repartizării veniturilor; d) formarea și orientarea climatului de muncă și de protecție socială; e) furnizarea de informații pentru procesul de orientare profesională, recalificare și reintegrare a forței de muncă și acționarea prin mecanismele sale asupra acestui proces (Crețoiu, Cornescu, 1992, p. 320). Prin intermediul acestor funcții complexe, piața forței de muncă trebuie să asigure echilibrul dintre cele două componente principale - cererea și oferta de muncă -, necesar bunei funcționări a sistemului social-economic și evitării unor consecințe sociale grave cum este șomajul. 1.4. Șomajul și ocuparea forței de muncă în perioada de tranziție la economia de piață în România Fenomenul de ocupare a forței de muncă în perioada de tranziție la economia de piață, concretizată prin profunde dezechilibre macroeconomice, este o problemă deosebit de importantă, cu valențe și semnificații aparte, determinate de faptul că urmează a se rezolva pe o piață a muncii imperfectă, segmentată, rigidă și fragilă, cu un puternic potențial exploziv. Tranziția de la o concepție și un model de ocupare caracterizate prin subocupare, subutilizare și ineficientă, dar care oferea o anumită stabilitate și securitate la nivel de individ, la un model de ocupare și utilizare a forței de muncă bazat pe eficiență, competență, performanță, care pe termen scurt este plin de riscuri, generator și purtător de insecuritate pentru numeroase și variate categorii de forță de muncă, se dovedește a fi în practică un proces foarte complex și dificil. Liberalizarea pieței muncii în România a avut efecte dramatice sub aspectul ocupării și folosirii eficiente a forței de muncă pentru că economia în declin nu a fost pregătită nici economic, nici psihologic să suporte o rată a șomajului înaltă. în România, procesul tranziției la economia de piață, cu profundele restructurări pe care le implică, a afectat nu numai indivizi, dar și mari segmente ale comunității, devenind alarmante o serie de procese sociale, cum ar fi: - creșterea în masă a sărăciei; - scăderea rapidă a veniturilor reale; - explozia inegalităților sociale ; - alienarea politică a unei părți a populației; - demoralizarea datorată lipsei formelor eficace de participare la viața social-politică; - neîncrederea în instituțiile și personalitățile politice ; - lipsa unei transparențe suficiente a conducerii politice; - corupția accentuată din cauza lipsei controlului; - creșterea ratei criminalității, a violenței, a abuzurilor de tot felul; - marginalizarea unor grupuri sociale ; - apariția unor fenomene noi, cum ar fi „copiii străzii", vagabondajul; - creșterea insecurității locului de muncă; - ridicarea ratei șomajului (Zamfir, 1995, p. 66). în condițiile confruntării cu aceste probleme dificile, modul de valorificare a factorului uman condiționează sub cele mai variate aspecte concepția, viteza și succesul restructurării economiei, omul fiind o entitate complexă care necesită mult mai multă atenție și protecție decât oricare alt factor de producție. Restructurarea economiei naționale românești în perioada tranziției postcomuniste a produs complexe și importante schimbări la nivelul pieței muncii, între care și apariția șomajului ca fenomen de masă. Dispariția locurilor de muncă a determinat în rândul anumitor categorii socioprofesionale afectate de șomaj reducerea câștigurilor materiale și modificarea statutelor și rolurilor sociale. Pornind de la faptul că „munca este legătura cea mai puternică între individ și societate" (S. Freud), șomajul înseamnă nu numai pierdere de venit, ci și pierderea încrederii în sine, erodarea legăturilor cu comunitatea și apariția sentimentului de excludere din viața normală, fapt ce poate să constituie o adevărată amenințare pentru democrație (Codin, 1990, p. 146). în aceste condiții, obiectivul esențial al politicilor sociale în România îl constituie garantarea unui loc de muncă și garantarea unui trai decent, fie provenit prin munca directă a persoanei respective, fie prin intermediul serviciilor de protecție și asistență socială. Este necesar a se reinstitui un mediu favorabil învățării și muncii, care să facă posibil ca munca să devină principala sursă a traiului, cel care muncește să dispună direct de o parte a rezultatelor acestuia, „simțind că merită să muncească, că poate trăi din munca sa" (Stegăroiu, 1993, p. 14). Resursele umane sunt unice, au o contribuție vitală la creșterea eficienței activității social-economice și au o permanentă nevoie de dreptate și justiție socială, care, dacă nu este satisfăcută, poate afecta atitudinile, comportamentul, nivelul de profesionalism și motivația muncii acestora. Scăderea gradului de ocupare a forței de muncă în perioada de tranziție - așa cum evidențiază studiile de specialitate - a fost favorizată de o serie de factori care au influențat dimensiunea și structurile ocupării și șomajului, cum ar fi : - liberalizarea rapidă a pieței muncii și logica imbatabilă a funcționării acesteia; - alterarea rapidă a funcției productive a economiei, în absența căreia nu se poate vorbi de stoparea declinului și relansarea economiei; - scăderea bruscă a capacității de investiție; - inflația cu caracter permanent; - mecanismele promovate, la începutul anului 1990, pentru echilibrarea pieței muncii (reducerea bruscă a duratei de muncă cu aproape 8 ore pe săptămână, prelungirea concediilor de odihnă, pensionarea anticipată) nu au fost adecvate condițiilor din România, fără pregătirea necesară, și a avut efecte favorabile reduse pe piața muncii; - presiunea ofertei asupra cererii de forță de muncă și, în consecință, o tendință certă de creștere a ratei de șomaj efectiv și potențial, coexistența și intersectarea variatelor forme de șomaj; acceptarea cu prea multă ușurință, la unele niveluri, a șomajului ca un cost inevitabil, pierzându-se din vedere faptul că, în plan economic, șomajul înseamnă risipă de resurse, iar în plan psihosocial, un factor de instabilitate (Perț, 1994, pp. 32-33). Acțiunea acestor factori, în contextul economic și social al formării și funcționării pieței muncii în România, s-a manifestat asupra unui potențial de muncă valoros și însemnat, căruia îi sunt specifice : - o populație potențial activă de 13 milioane de persoane ; o populație ocupată de aproximativ 11 milioane de persoane; - un nivel de școlarizare și formare profesională în bună măsură concordant cu gradul de dotare tehnică a economiei, cu structurile industriale; - însemnate categorii de forță de muncă competitive pe piața muncii (de la muncitori până la cadre cu pregătire superioară) - un potențial uman cu o capacitate de creație, inovare și participare productivă insuficient pusă în valoare. Funcționarea pieței în România se confruntă cu o serie de fenomene specifice : a) diversificarea structurii ocupaționale și a surselor de venit: - apariția și creșterea ponderii unor categorii noi de populație ocupată (patronii și asociații acestora, lucrătorii pe cont propriu și lucrătorii familiali neremunerați); - statutul de salariat înregistrează o eroziune notabilă, această categorie fiind singura care cunoaște pierderi de locuri de muncă; în cadrul acestei categorii au loc mutații între sectorul public și cel privat; b) scăderea și degradarea ocupării forței de muncă, provocată de șomaj, precum și de apariția și extinderea unor forme atipice de ocupare a forței de muncă, prin practicarea concediilor fără plată cu diverse durate, practicarea unor ocupații ocazionale sau sezoniere; c) sporirea accelerată a șomajului - fenomenul cel mai îngrijorător cu care se confruntă piața muncii în perioada de tranziție, generat de începuturile restructurării unei economii bolnave de ineficientă, cauzat de o gestiune deficitară a forței de muncă, precum și de insuficiența locurilor de muncă și caracterizat printr-un nivel ridicat și cronicizarea lui (creșterea șomajului de lungă durată), categoriile de populație cele mai afectate fiind tinerii și femeile; d) disfuncționalități și rigidități - care s-au constituit în factori de erodare a ocupării forței de muncă și au condus la deteriorarea utilizării acesteia, cum ar fi: - rigiditatea structurală a pieței muncii, considerată naturală și determinată de caracteristici dogmatice, cultural-educaționale, profesionale, psihologice ; - disfuncționalitățile de natură instituțional-funcțională, legislativă și funcțională, care au o incidență social-economică puternică, mai ales în perioada tranziției, când sunt amplificate de o serie de factori și condiții neprielnice funcționării normale a pieței muncii. Potrivit definiției date de Biroul Internațional al Muncii (organizație din sistemul Națiunilor Unite care elaborează statistici, studii și analize de profil pe baza informațiilor furnizate de țările membre, având ca scop mai buna cunoaștere atât a fenomenului, cât și a experienței în combaterea sa), șomer este oricine are mai mult de 15 ani și îndeplinește simultan următoarele condiții: este apt de muncă, nu muncește, este disponibil pentru o muncă salariată, caută un loc de muncă. Cu toate că respectarea acestor condiții aduce multe clarificări, nu se înlătură total riscul de a exclude din rândul șomerilor anumite persoane care, de fapt, nu au unde munci. Șomajul acoperă o mare diversitate de situații concrete: - persoane în căutarea unui loc de muncă, în mod special tinerii; - persoane concediate, care și-au pierdut involuntar locul de muncă din motive economice; - persoane, de regulă femei, care, după o perioadă de întrerupere a activității, revin pe piața muncii și caută un loc de muncă cu timp complet sau parțial; - persoane ocupate, cu timp parțial, temporar sau sezonier, în căutarea unui loc de muncă cu timp complet; - persoane, îndeosebi în vârstă, care caută un loc de muncă în vederea completării veniturilor. Șomajul este apreciat ca o expresie a unor dezechilibre atât pe piața muncii (când oferta de forță de muncă este superioară cererii), cât și pe piața bunurilor și serviciilor (când producția este inferioară cererii) și se formează pe baza a două mari procese: - pierderea locurilor de muncă de către o parte a populației ocupate; - creșterea ofertei de muncă prin atingerea de către noile generații a vârstei legale pentru a se putea angaja (Zamfir, Vlăsceanu, 1993, p. 663). în România, Legea nr. 1/1991, republicată în urma modificărilor din 1992 și 1994, precizează că sunt considerați șomeri persoanele în vârstă de peste 16 ani, apte de muncă și care nu pot fi încadrate din lipsă de locuri disponibile corespunzătoare pregătirii lor. în etapa actuală, sursele generatoare de șomaj sunt: - sporul natural al resurselor de muncă, respectiv al populației în vârstă de muncă (tineri care nu găsesc locurile de muncă necesare lor); - o parte a populației considerată în statistici inactivă, formată preponderent din femei, care intră pe piața forței de muncă; - disponibilizarea forței de muncă ocupate, din cauza dispariției unui număr mare de locuri de muncă; - creșterea foarte lentă a numărului de locuri de muncă, situație care determină creșterea numărului șomerilor, mai ales în așa-numitele „categorii vulnerabile" ale populației - tineri, femei; - dezvoltarea prea lentă a sectorului privat, fapt ce influențează ocuparea unui număr relativ mic dintre cei care doresc să muncească; - dificultățile majore ale domeniului economic, determinate de lipsa unor resurse convenabile de materii prime și energie, de lipsa piețelor de desfacere și de lipsa capitalului financiar; - accentuarea tendințelor de specializare și segmentare, de formare a unor categorii și grupuri socioprofesionale neconcurente, ca urmare a multiplicării fără precedent a numărului de profesii, specializări, calificări; - consolidarea poziției de cvasimonopol a unor agenți economici, având drept consecință rigidizarea pieței de forță de muncă; - extinderea fenomenelor restrictive de natură economică, socială, juridică, ceea ce limitează mobilitatea forței de muncă pe plan intern și internațional (Stănescu, 1993, p. 11). în aceste condiții, se impune utilizarea unui set de măsuri de stimulare a cererii de forță de muncă și de flexibilizare a ofertei. Această profilaxie și această terapie a pieței muncii pot conduce în timp la apropierea până la armonizare a deciziilor microeconomice (vizând prioritar eficiența utilizării forței de muncă ocupate) cu cele macroeconomice (orientate spre menținerea ocupării la cote ridicate, respectiv a unui șomaj cât mai redus). Cercetările specialiștilor români în domeniul pieței muncii au permis identificarea unor mecanisme specifice de promovare a ocupării forței de muncă: a) mecanisme active: - formarea, recalificarea și reconversia profesională, care asigură flexibilitatea funcțională a pieței muncii; - diferite sisteme de încurajare a inițiativei private, cu deosebire a șomerilor, pentru a se lansa în activități pe cont propriu; - politici speciale pentru susținerea mobilității forței de muncă; - încurajarea realizării unor lucrări de utilitate publică pe plan local; b) mecanisme pasive: - flexibilizarea timpului de muncă, prin stimularea aplicării sistemului de muncă cu timp parțial, reducerea generală a duratei de muncă, munca temporară, munca la domiciliu ; - politici salariale de participare la profit, cu funcții de flexibilizare a costului forței de muncă, subvenționarea de către puterea publică (centrală sau locală) a unei părți a costului salarial suportat de agenții economici pentru a încuraja angajările și a descuraja disponibilizările masive; - diferite formule de pensionare anticipată sau de pensionare progresivă (Pitariu, Banciu, 1997, pp. 19-20). în cadrul sistemului informațional al pieței muncii, un loc central îl ocupă sistemul de indicatori ce caracterizează sub cele mai diferite aspecte (demografic, economic, educațional-formativ, social) potențialul uman al societății, care, în domeniul forței de muncă, înglobează: - indicatori ai resurselor de muncă; - indicatori ai ocupării forței de muncă; - indicatori ai șomajului; - indicatori ai duratei muncii; - indicatori ai salarizării; - indicatori ai condițiilor de muncă și ai conflictelor de muncă. Pornind de la realitatea specifică pieței muncii din România, la nivelul căreia există resurse umane competitive, cu valoare profesională cunoscută și recunoscută, în perioada de tranziție la economia de piață strategia ocupării și utilizării forței de muncă are ca obiective: a) armonizarea ocupării și folosirii eficiente a forței de muncă, asigurându-se prioritar, pe această cale benefică și pentru individ, și pentru societate, securitatea venitului, autoprotecția economică, anumite condiții de sporire a producției și productivității, menținerea unei rate de ocupare pe cât posibil mai înalte; b) contracararea creșterii șomajului, a subocupării și subutilizării, precum și menținerea ratei șomajului în limitele înguste definite de capacitatea de suporta-bilitate a economiei; c) flexibilitatea pieței muncii - susținerea prin diferite modalități a mobilității forței de muncă; d) modernizarea sistemului de învățământ și de formare profesională - racordarea acestuia la exigențele unei societăți democratice extrem de dinamice și formarea managerilor pentru toate nivelurile de conducere; e) menținerea unei corelații riguroase între mărimea și dinamica salariilor și rezultatele muncii, precum și stoparea creșterii inflației pe seama sporirii necontrolate a costurilor; f) protejarea prin programe și măsuri speciale, inițiate și promovate la nivel guvernamental, local, de firmă, a ocupării categoriilor de forță de muncă defavorizate pe o piață a muncii tensionată, caracterizată prin presiunea ofertei asupra cererii; g) administrarea riguroasă a resurselor de muncă, implicând acțiuni orientate în mai multe direcții: - completarea și îmbunătățirea cadrului instituțional legislativ al pieței muncii; - dotarea cu personal specializat, cu spațiu adecvat și mijloace tehnice necesare a direcțiilor de forță de muncă și protecție socială; - crearea unui sistem informațional adecvat gestionării eficiente a pieței muncii, stabilirea metodelor de corelare și prelucrare a informațiilor, de calcul al unor indicatori specifici și asigurarea circulației informațiilor privind toate structurile și mecanismele pieței muncii (Perț, 1994, p. 33). înfăptuirea reformei economice în România, în perioada de tranziție la economia de piață, are ca obiective esențiale : a) restructurarea economică în ansamblu, vizând toate componentele structurii: formele de proprietate, baza tehnică, forme de organizare, raporturile dintre sectoarele și ramurile economiei; b) restructurarea întregii activități din industrie prin dezvoltarea acelor ramuri care dispun de condiții favorabile, atât prin resursele disponibile, cât și prin cererea pieței; menținerea ramurilor de interes pentru economia națională și pentru a căror creare s-au făcut mari eforturi investiționale, prin promovarea unor strategii de retehnologizare și de reevaluare a formelor de pregătire a forței de muncă și a conținutului acestora; c) realizarea unei anumite redistribuiri a forței de muncă în favoarea agriculturii și a sectorului terțiar; d) creșterea rolului cererii și ofertei de forță de muncă și relansarea economică. Având în vedere că principalele obiective ale reformei, legate de piața forței de muncă, le reprezintă creșterea nivelului de trai prin apropierea de modelul de economie de piață vest-europeană, protecția sporită a drepturilor și libertăților individuale, libertatea de deplasare, accesul liber la informații și libertatea de a le folosi, îmbunătățirea sistemului de educație și pregătire profesională, diminuarea șomajului și a sărăciei, factorilor de decizie din domeniul soeioeconomic le revine principala misiune în: - echilibrarea raportului cerere-ofertă pe piața forței de muncă; - elaborarea strategiilor de dezvoltare a economiei și a unor politici eficiente de ocupare a forței de muncă; - crearea cadrului instituțional și inițiative legislative care să urmărească creșterea ocupării forței de muncă. 2. Servicii de asistență și protecție socială la nivelul pieței muncii „Șomajul este ca și cancerul: pernicios, tenace și mortal, iar economiștii sunt ca și medicii - nu sunt în stare pentru moment să vindece maladia" (M. Didier). „Asistența socială a ieșit din făgașul sentimentalismului generos și al simplelor bune intenții, pentru a păși în domeniul unei acțiuni sociale și etice ordonate și temeinic motivate, cu scopul exclusiv de a servi societatea nu prin cărți, ci prin găsirea adevărului social în mijlocul grelelor conflicte ale vieții" (D. Guști). 2.1. Politici de combatere a șomajului în ultimele decenii, lupta împotriva șomajului a constituit un element de bază în definirea politicilor sociale aplicate în toate țările membre ale Uniunii Europene. în România, țară cu statut de asociat la UE, se desfășoară în prezent un important proces de reformă care marchează toate sferele vieții social-economice și în cadrul căruia problema șomajului și problemele șomerilor constituie elemente esențiale. Combaterea șomajului (complexul de acțiuni coerente pentru diminuarea acestui fenomen) reprezintă o prioritate a strategiei de reformă, care poate fi soluționată prin intervenția statului și a partenerilor interni și externi: a) statul - îndeplinește principala misiune în echilibrarea balanței cerere-ofertă pe piața de muncă prin elaborarea strategiilor de redresare a economiei, a politicilor eficiente de ocupare, prin crearea cadrului instituțional adecvat și prin inițiative legislative care să urmărească dinamica ocupării forței de muncă; b) comunitățile locale - pot deveni parteneri importanți în mobilizarea energiilor locale, în identificarea și menținerea unor soluții pentru crearea de noi locuri de muncă; c) asociațiile - pot contribui la efortul colectiv, potrivit specificului lor, prin elaborarea de politici de ocupare, prin inițiative legislative, acțiuni cu caracter profesional și prin alocarea de resurse umane, materiale și financiare; d) agenții economici - trebuie să acorde o atenție deosebită managementului resurselor umane, în special problemelor referitoare la recrutarea, selecția, repartiția, evaluarea și perfecționarea permanentă a personalului; e) instituțiile de cercetare - prin intermediul specialiștilor, au misiunea de a efectua studii și analize la nivelul pieței muncii, deosebit de importante pentru activitatea decizională la nivel social-economic ; f) unitățile de învățământ - trebuie să-și adapteze programele de instruire la cerințele pieței, atât sub aspectul structurii forței de muncă solicitate, cât și al nivelului de pregătire cerut; g) organizațiile internaționale - sprijină statele central- și est-europene, printre care și România, în efortul de a depăși fenomenele negative ale tranziției la economia de piață, inclusiv șomajul, prin programele de asistență sub egida Uniunii Europene, a Băncii Mondiale, a Biroului Internațional al Muncii. în acest context, prin memorandumul financiar semnat de Guvernul României și Comisia Europeană, Fundația Internațională de Management (FIMAN) a fost delegată să administreze Programul de Măsuri Active pentru Combaterea Șomajului (PAEM), proiect finanțat în întregime din fonduri Phare ale UE. Obiectul central al programului PAEM îl reprezintă contribuția la procesul de reformă economică și socială, prin sprijinirea comunităților locale în derularea de acțiuni orientate spre combaterea șomajului pe plan local (Costin et al., 1996, p. 10). Experiența țărilor cu „tradiție" în problematica șomajului și a soluționării acestuia a demonstrat că progresul rapid și buna funcționare a pieței muncii sunt influențate de două elemente, la fel de importante : primul îl constituie asigurarea serviciilor sociale de bază pentru categoriile defavorizate, iar al doilea îl constituie utilizarea celei mai importante avuții a celor săraci -forța de muncă. La nivelul pieței muncii, în perioadele de criză, există două modalități: a) politicile pasive, concretizate în ajutorul financiar, care : - reduc preocuparea șomerilor de a căuta un loc de muncă; - permit indivizilor să opteze între diferite tipuri de oferte de locuri de muncă și să decidă dacă se recalifică ori se deplasează într-o altă zonă; - determină scăderea interesului șomerilor de a se angaja în locuri de muncă pentru care se acordă salarii cu nivel apropiat de cel al alocațiilor în numerar; - pot conduce, în anumite situații, la susținerea economiei subterane, deoarece persoanele care desfășoară activități nedeclarate pot beneficia în continuare de ajutorul de șomaj; b) politicile active, constituind cea mai eficientă modalitate de asistență socială a șomerilor pentru că: - urmăresc să contracareze imperfecțiunile pieței, inclusiv ineficientele asociate cu acordarea ajutoarelor financiare ; - ajută populația afectată de șomaj să găsească locuri de muncă prin acțiuni de consultanță profesională; - contribuie la încurajarea mobilității forței de muncă prin finanțarea pregătirii profesionale; - reprezintă o cale eficientă de stopare a abuzurilor la nivelul pieței forței de muncă. Problemele generate de policile pasive pot fi diminuate printr-o administrare corespunzătoare a ajutorului de șomaj, dar oficiile forței de muncă și șomaj din România nu dispun încă de resursele și experiența necesare prevenirii abuzurilor în totalitatea lor. Politicile active (consilierea, reconversia profesională) sunt mai costisitoare decât ajutoarele în numerar, dar pot să reducă rata șomajului și să sporească productivitatea socioeconomică. Acestea constituie o soluție la probleme complexe ale pieței muncii din țările unde economia, în general, și industria, în special, se află în declin. în țările care fac parte din Organizația pentru Cooperare și Dezvoltare Economică (OCDE)1 sunt cunoscute următoarele tipuri de politici active : 1. Țările membre originare ale OCDE sunt: (1960) Austria, Belgia, Canada, Danemarca, Elveția, Franța, Germania, Grecia, Islanda, Irlanda, Italia, Luxemburg, Regatul Unit al Marii Britanii, Statele Unite ale Americii, Turcia. Au devenit membre ulterior: Japonia (1964), Finlanda (1969), Australia (1971), Noua Zeelandă (1973), Mexic (1994). a) serviciile de plasare a forței de muncă, deosebit de eficiente în Anglia, Olanda și SUA și cuprinzând : - plasarea, consultanța și orientarea profesională; - identificarea de locuri de muncă; - consultanță intensivă pentru cei dezavantajați; - asistența în legătură cu mobilitatea geografică; b) calificarea profesională: - programe de pregătire orientate către șomerii adulți sau către cei aflați sub amenințarea pierderii locurilor de muncă; - pregătire desfășurată în centre speciale sau în întreprindere; c) crearea directă de locuri de muncă prin subvenții: - subvenții pentru păstrarea anumitor angajați (din ramurile strategice); - subvenții pentru șomerii cu stagiu îndelungat; d) alocații ale întreprinderii: - alocații sau achitarea în avans a ajutoarelor pentru a permite șomerilor să inițieze acțiuni pe cont propriu ; e) locuri de muncă în sectorul public, temporar, cu destinație precisă, pentru șomeri. Inițial, în țările din Organizația pentru Cooperare și Dezvoltare Economică a existat tendința de a considera crearea de locuri de muncă o problemă care revine exclusiv guvernelor. în anii '80, din cauza persistenței și chiar extinderii șomajului, această concepție a început să se schimbe. Comunitățile locale sau regionale au început să-și rezolve problemele economice prin mobilizarea energiilor locale. Noțiunea de inițiativă locală pentru ocuparea forței de muncă a fost aleasă pentru a desemna eforturile autorităților locale, instituțiilor și agențiilor de a controla evoluția șomajului și de a revitaliza economiile locale. Astfel, în conformitate cu Articolul 1 al Convenției semnate la Paris la 14 decembrie 1960, intrată în vigoare la 30 septembrie 1961, OCDE promovează, în domeniul social-economic, politici care urmăresc realizarea în cel mai înalt grad posibil a dezvoltării economice și ocupării forței de muncă, creșterea standardului de viață al țărilor membre, o dată cu menținerea stabilității financiare, contribuind astfel la dezvoltarea economiei mondiale. în prezent, pentru țările OCDE, a fost construită o strategie care facilitează și încurajează participarea la muncă, ea concentrându-se pe menținerea la minimum a numărului celor care trăiesc numai din venitul de sprijin, în condițiile unor restrângeri bugetare dure, cu care se confruntă toate guvernele. Responsabilitatea pentru îmbunătățirea angajării forței de muncă revine în egală măsură guvernelor, patronatelor, sindicatelor și muncitorilor individuali. Obiectivele strategiei sunt următoarele : a) definirea unei politici macroeconomice adecvate care joacă două roluri în reducerea șomajului: pe termen scurt, aceasta limitează fluctuațiile ciclice ale producției și nivelul de angajare; pe termen lung, trebuie să creeze un cadru bazat pe finanțe publice sănătoase, care să garanteze că dezvoltarea producției și a forței de muncă este susținută, printre altele, prin niveluri adecvate ale economiilor populației și prin investiții; b) intensificarea creării și difuzării de know-how tehnologic - este forța principală care determină creșterea productivității, a angajării forței de muncă și a standardelor de viață pe termen mediu și lung, tehnologiile noi constituind baza extinderii supraproductivității și a locurilor de muncă cu salarii mari; c) creșterea flexibilității programului de muncă pe termen scurt și pe parcursul vieții, prin contracte semnate voluntar între patronat și muncitori, conduce la creșterea angajării; reglementarea unor asemenea programe se poate obține prin: înlăturarea obstacolelor din legislația muncii care împiedică existența unor orare flexibile și încurajarea negocierii între patron și angajat a orarului de lucru flexibil și a programului redus, extinderea programului redus și în programul public, luarea în calcul ca bază pentru impozit a venitului individual (nu familial); d) cultivarea unui climat antreprenorial prin eliminarea impedimentelor și a restricțiilor față de cererea și dezvoltarea întreprinderilor mici; programele de consolidare a antreprenoriatului și a întreprinderilor mici trebuie integrate ca părți componente ale strategiilor locale de dezvoltare; e) creșterea flexibilității salariului și a costului muncii prin eliminarea restricțiilor care protejează salariile de influența condițiilor locale și a gradului de calificare individuală, în special pentru muncitorii tineri; f) revizuirea prevederilor de asigurare a locului de muncă, acționând în două direcții: recunosc realitatea angajării reciproce pe termen lung dintre muncitori și firme și încurajează firmele să pensioneze și să califice muncitorii care altfel ar fi disponibilizați; g) extinderea și îmbunătățirea politicilor active pe piața muncii care sprijină angajarea și asigurarea unei interacțiuni strânse între acestea și sistemele de beneficii asociate prin: - îmbunătățirea Serviciului Public de Angajare (SPA) aflat în funcțiune; integrarea în cadrul SPA a serviciilor de plasare și consiliere, plata ajutoarelor de șomaj, managementul programelor pe piața muncii, asigurarea că există preocupare permanentă pentru culegerea, prelucrarea și diseminarea informației despre locurile de muncă vacante, că solicitanții de locuri de muncă acționează continuu pentru a-și găsi un loc de muncă (planuri de reluare a lucrului, interviuri pentru reconversie profesională); - menținerea măsurilor cu efect ajutător: personalizarea și diversificarea programelor de instruire pentru șomeri, bazate pe evaluarea cerințelor de pe piața muncii, acordarea dreptului autorităților responsabile de piața muncii de a cumpăra și vinde locuri de instruire pentru șomeri, de pe piața particulară și publică de instruire, a posibilității de a preda în mod direct cursuri pentru a crește flexibilitatea și eficiența procesului de instruire pentru grupuri de șomeri greu de plasat, implicarea proprietarilor în proiectarea și punerea în practică a programelor de instruire pentru șomerii de la nivel local și al comunității, identificarea unor măsuri care să conducă la crearea de locuri de muncă pentru șomerii ale căror perspective de angajare sunt foarte reduse; - introducerea unor alocații de sprijin crescătoare pentru grupurile care oferă forță de muncă în exces, stabilirea nivelurilor de compensare din cadrul programelor de creare de locuri de muncă, sub nivelul a ceea ce participantul poate aștepta să obțină de pe piața muncii, cu scopul de a menține motivația ASISTENȚA ȘI PROTECȚIA SOCIALĂ LA NIVELUL PIEȚEI MUNCII ÎN ROMÂNIA 619 ’ pentru o activitate permanentă, asocierea unei părți a activității de instruire cu programe de angajare temporară în sectorul public; h) îmbunătățirea calificării și competenței forței de muncă prin : - ameliorarea calității învățământului primar, ce presupune modificări ale nivelului programelor școlare, în special ale celor care se adresează copiilor din medii dezavantajate, reducerea numărului celor care abandonează școala înainte de termen, îmbunătățirea rezultatelor celor care sunt instruiți prin intermediul unui sistem de programe și metode de predare mai diversificate, implicarea activă a părinților în procesul de instruire, recompense adecvate pentru motivarea profesorilor și mai multe oportunități pentru continuarea dezvoltării profesionale; - facilitarea tranziției de la școală către un loc de muncă: promovarea parteneriatului industrie - învățământ pentru a sprijini noile forme de calificare prin ucenicie și a garanta că învățământul rămâne esențial pentru cerințele pieței muncii, crearea la nivel național a unor platforme de standarde de evaluare-recunoaștere-certificare a instruirii pentru a încuraja tinerii să investească într-o instruire care să le faciliteze mobilitatea; stabilirea salariului pe perioada instruirii sau a unei alocații suficient de scăzute în raport cu salariul mediu din sectorul profesional respectiv pentru a determina firmele să ofere un număr suficient de locuri de instruire, pregătirea corespunzătoare a studenților din învățământul postliceal și asigurarea echilibrului dintre studiile universitare tradiționale și studiile tehnice și profesionale avansate; - creșterea motivării întreprinderilor și muncitorilor de a investi într-un proces de instruire continuă : permisiunea pentru muncitori de a alterna activitatea de lucru cu perioade extinse de instruire cu scoatere din activitate pe tot parcursul vieții active, implementarea unei scheme de recompense care să stimuleze întreprinderile să crească nivelul de calificare sau un sistem de „creștere pentru instruire" destinat muncitorilor adulți, care să le permită să obțină calificări noi prin organizații sau forme recunoscute de instruire; i) revizuirea sistemelor de șomaj și a beneficiilor asociate, care, în condițiile șomajului permanent și ale celui repetat, au devenit un sprijin cvasipermanent, scăzând motivația pentru muncă: - revizuirea dreptului de a primi beneficii - restrângerea acestui drept numai la perioada în care căutarea este intensă și este probabilă găsirea rapidă a unui loc de muncă, revederea condițiilor de acordare (prezentarea unui scurt istoric al angajării), impunerea unor restricții asupra beneficiilor pe durată nelimitată pentru persoanele apte de muncă; - revizuirea beneficiilor pentru ca șomerii să renunțe la acestea când există posibilitatea unui venit obținut din muncă (în condițiile angajării, ei primesc în schimb alocații universale pentru copii, venituri suplimentare la locurile de muncă pentru angajații prost plătiți) și condiționarea beneficiilor pe termen lung de participarea la programe active ale pieței muncii (în special pentru tinerii absolvenți); - reforma finanțării și controlul beneficiilor: îmbunătățirea sistemului informatic al SPA, obligarea patronilor să plătească o parte din costurile concedierilor (plata primelor luni de ajutor de șomaj), păstrarea în beneficiile de asistență socială a unui element cu finanțare locală pentru a înțelege că acestea sunt „ o povară " pentru economia locală și a încuraja actorii sociali să aplice măsurile de reducere a șomajului; dezvoltarea unor mecanisme de identificare și minimizare a fraudelor (Studiu asupra locurilor de muncă în țările OCDE, pp. 37-48). Politicile active prezentate și aplicate pe piața muncii în țările dezvoltate pot constitui modele pentru țările din Europa Centrală și de Est. Protecția socială reprezintă ansamblul de politici, măsuri, instituții, organisme care asigură un anumit nivel de bunăstare și securitate socială pentru întreaga populație și, în mod special, pentru anumite grupuri sociale și persoane care nu pot să realizeze prin efort propriu condiții normale, minime de viață. Obiectivul esențial al protecției sociale îl constituie reintegrarea categoriilor defavorizate în viața normală prin stimularea forțelor active, a creșterii capacităților lor de a face față problemelor dificile, a scăderii perioadelor de criză prin mobilizarea eforturilor proprii. Prin reglementări juridice, protecția socială pune în aplicare programe naționale și regionale în vederea asigurării unor ajutoare, indemnizații, alocații și servicii sociale destinate persoanelor defavorizate. Pentru a asigura o protecție socială indivizilor în toate situațiile în care ei nu mai dispun de resurse materiale și nu mai sunt capabili să-și obțină prin eforturi proprii mijloacele necesare unui trai decent, sunt utilizate două modalități de sprijin: - sistemul asigurărilor sociale (fondurile se obțin prin contribuții sistematice ale populației active, care se întorc apoi la cei care au contribuit, aflați în nevoie, în funcție de contribuția lor, sub formă de pensii, ajutor de șomaj, ajutor de boală); - sistemul asistenței sociale (sistem de ajutoare finanțat de la bugetul de stat și bugetele locale și din contribuțiile voluntare ale persoanelor fizice și juridice). Asistența socială reprezintă ansamblul de instituții, programe și măsuri, activități profesionalizate de protejare a unor persoane, grupuri, comunități cu probleme sociale, aflate temporar în criză. Prin serviciile și activitățile specializate, asistența socială ajută persoane și grupuri în nevoie să facă față momentelor dificile, situațiilor anormale de viață care pot să apară pentru o anumită perioadă de timp și susține, prin crearea unor condiții socioculturale favorabile, refacerea capacităților proprii de integrare socioculturală normală a categoriilor defavorizate. De asemenea, oferă celor în nevoie posibilități de cunoaștere și de acces la servicii specializate de protecție și asistență socială, îi orientează către înțelegerea și utilizarea cadrului legislativ de protecție socială, mobilizează comunitatea, persoanele și grupurile în dificultate să influențeze activ politicile sociale. Un grup aparte al populației active din România care necesită intervenția serviciilor de asistență socială este cel al șomerilor. în condițiile tranziției la economia de piață, cu profundele restructurări pe care le implică, șomajul reprezintă „un adevărat șoc psihologic și cultural pentru oamenii obișnuiți în trecut să aibă un loc de muncă găsit cu ușurință și menținut cu o și mai mare ușurință" (Zamfir, Vlăsceanu, 1993, pp. 46, 50). Sistemul de asistență socială reunește ansamblul mijloacelor tehnico-financiare utilizate de administrația publică centrală și locală pentru materializarea politicilor sociale. Asistența socială îmbracă forme variate de sprijin pentru persoanele defavorizate și se bazează pe următoarele principii: - universalitatea dreptului - toate categoriile de persoane aflate într-o anumită situație de criză beneficiază de același drept; - acordarea dreptului în funcție de nevoie, persoanelor sau familiilor, pe baza analizei situației acestora prin anchetă socială; - autodeterminarea - terapia socială se stabilește cu acordul persoanei care urmează să beneficieze de asistență socială; - confidențialitatea - se asigură secretul profesional al asistentului social și respectarea drepturilor persoanei beneficiare de asistență socială; - respectarea demnității persoanei prin asigurarea recunoașterii valorii și personalității acesteia; - respectarea intimității persoanei prin asigurarea dreptului la viața privată; - autonomia - măsurile de asistență socială trebuie să permită independența persoanei (Pașa, 1999, p. 30). Restructurarea sistemului socioeconomic românesc, în concordanță cu cerințele economiei de piață, a produs profunde și importante schimbări la nivelul pieței muncii, între care și apariția șomajului ca fenomen de masă. Șomajul, fenomen social nedorit, a determinat în rândul anumitor categorii socioprofesionale reducerea câștigurilor materiale (uneori sărăcie accentuată) și modificări complexe la nivelul statutelor și rolurilor sociale (Codin, 1990, p. 146). Fenomen negativ al spațiului social-economic care afectează o parte a populației active, factor principal de instabilitate economică și, ca urmare, de conflicte sociale, șomajul nu este de necontrolat și nici nu are sens unic -de creștere - dacă se acționează competent prin promovarea unor măsuri adecvat corelate. în aceste condiții, unul dintre obiectivele esențiale ale politicilor social-eco-nomice în România îl constituie garantarea unui loc de muncă și asigurarea unui trai decent, fie provenit prin munca directă a persoanei respective, fie asigurat prin aportul protecției și asistenței sociale (cărora le revine un rol important în atenuarea efectelor șomajului în rândul populației defavorizate). Pentru analiza sistemului de protecție și asistență socială la nivelul pieței muncii, trebuie abordate o serie de probleme referitoare la: - cadrul legislativ care reglementează funcționarea sistemului; - cadrul administrativ-organizatoric și sistemul instituțional; - sistemul de înregistrare a șomerilor ; - prestațiile și serviciile de care beneficiază șomerii; - condițiile de acces la prestații; - sfera de cuprindere a sistemului; - nivelul și durata prestațiilor acordate ; - sursele de finanțare a sistemului; - modul de alocare a resurselor pentru programele de protecție și asistență socială a șomerilor; - eficiența măsurilor de protecție și asistență socială a șomerilor. în prezent, pe piața muncii din România se regăsesc : a) servicii financiare - care cuprind plata unor ajutoare bănești (ajutor de șomaj, ajutor de integrare profesională, alocație de sprijin, ajutor social), credite acordate în condiții avantajoase întreprinderilor mici și mijlocii (IMM) sau subvenții acordate agenților economici care angajează absolvenți; b) servicii de intermediere a muncii - care cuprind activități de mediere a muncii, servicii de consiliere privind cariera profesională și servicii de consultanță în afaceri; c) servicii de informare - pentru solicitanții și ofertanții de locuri de muncă; d) servicii deformare - care cuprind activități de pregătire profesională prin unități specializate (școli, colegii, universități, centre de recalificare și perfecționare profesională). INFORMAȚII DESPRE LOCURILE DE MUNCĂ / 1 CONSILIERE / 1 \ CONSULTANȚĂ ÎN PRIVIND / MEDIEREA \ AFACERI CARIERA MUNCII X Ni / \ OFERTĂ DE CERERE DE MUNCĂ PIAȚA MUNCĂ muNcii / / " X OFERTA DE AJUTOARE CREDITE, SUBVENȚII FORMARE FINANCIARE ACORDATE ÎN PROFESIONALĂ ACORDATE ÎN CONDIȚIILE LEGII CONDIȚIILE LEGII Figura 1. Servicii oferite în prezent pe piața muncii din România 3. Legislația în domeniul protecției sociale. Agenția Națională pentru Ocupare și Formare Profesională (ANOFP) 3.1. Obiectivele și atribuțiile ANOFP Activitatea de protecție socială a șomerilor este condusă și realizată de către Agenția Națională de Ocupare și Formare Profesională (ANOFP), înființată prin Legea nr. 145/ 9 iulie 1998. ANOFP este instituție publică de interes național, cu personalitate juridică, având sediul în municipiul București; are în subordonare agenții cu personalitate juridică, constituite la nivel județean și al municipiului București, care pot înființa subunități de furnizare a serviciilor de ocupare și formare profesională. Obiectivele principale ale ANOFP sunt: - instituționalizarea dialogului social în domeniul ocupării și formării profesionale; - aplicarea strategiilor în domeniul ocupării și formării profesionale; - aplicarea măsurilor de protecție socială a persoanelor neîncadrate în muncă. Pentru realizarea acestor obiective ANOFP are următoarele atribuții: - angajează servicii de ocupare a forței de muncă; - furnizează și finanțează, în condițiile legii, servicii de formare profesională, în concordanță cu politica de ocupare a forței de muncă și cu trebuințele care se manifestă pe piața muncii, în scopul facilitării încadrării în muncă; - orientează persoanele neîncadrate în muncă și mediază între acestea și angajatori, în vederea realizării echilibrului între cererea și oferta de forță de muncă; - face propuneri privind elaborarea proiectului de buget al Fondului pentru plata ajutorului de șomaj; - administrează bugetul fondului pentru plata ajutorului de șomaj și prezintă Ministerului Muncii și Protecției Sociale raportul său de execuție bugetară; - propune Ministerului Muncii și Protecției Sociale proiecte de acte normative în domeniul ocupării și formării profesionale și al protecției sociale a persoanelor neîncadrate în muncă; - elaborează studii și analize în domeniul ocupării și formării profesionale, care vor fi folosite de Ministerul Muncii și Protecției Sociale la elaborarea strategiilor în acest domeniu; - acționează pentru lărgirea profilului profesional și creșterea mobilității pe piața muncii; - asigură gestiunea previzională a forței de muncă; - susține relații de parteneriat și cofinanțare în crearea de noi locuri de muncă, în special în zonele în care piața muncii este puternic tensionată; - asigură servicii specifice ocupării și circulației forței de muncă pe plan internațional; - acreditează persoanele juridice care au ca obiect de activitate recrutarea și plasarea forței de muncă pe piața muncii internă și externă; - sprijină atât agenții economici, cât și salariații acestora, în cazul concedierilor colective; - exercită controlul asupra persoanelor juridice și fizice privind calculul și virarea contribuțiilor la fondul pentru plata ajutorului de șomaj, precum și asupra utilizării sumelor prevăzute în acesta, în limitele competențelor acordate de Ministerul Muncii și Protecției Sociale ; - realizează executarea silită a creanțelor bugetare și acordă înlesniri la plata acestora în limitele acordate de Ministerul Muncii și Protecției Sociale, în condițiile legii. ANOFP este condusă de consiliul de administrație alcătuit din 15 membri: - 5 membri reprezentanți ai Guvernului, numiți de Primul-Ministru; - 4 membri numiți prin consens de către organizațiile patronale reprezentative la nivel național; - 1 membru numit de Camera de Comerț și Industrie a României; - 5 membri numiți prin consens de către confederațiile sindicale reprezentative la nivel național. Principalele servicii de ocupare și formare profesională furnizate de ANOFP sunt: a) servicii pentru persoanele fizice: - orientarea și consilierea persoanelor neîncadrate în muncă și a altor persoane, în vederea găsirii unui loc de muncă; - calificarea și recalificarea persoanelor neîncadrate în muncă; - reconversia profesională a personalului din cadrul agenților economici supuși restructurării, în vederea prevenirii șomajului; - stabilirea și plata, conform legii, a drepturilor de protecție socială a persoanelor neîncadrate în muncă și a altor categorii socioprofesionale; b) servicii pentru persoane juridice: - medierea dintre oferta și cererea pe piața muncii; - selecția candidaților pentru ocuparea locurilor de muncă; - aplicarea măsurilor de stimulare pentru crearea de locuri de muncă; - consiliere pentru crearea de întreprinderi mici și mijlocii (Legea nr. 145/ 9 iulie 1998, publicată în Monitorul Oficial, nr. 261/13 iulie 1998). PREȘEDINTE CONSILIUL DE ADMINISTRAȚIE DIRECTOR GENERAL EXECUTIV Colaborare internațională Strategii, parteneriat, programe, contracte DIRECTOR GENERAL ADJUNCT Informatică Consilier, secretariat Metodologie, control, juridic Direcția economică Direcția de formare profesională Direcția de ocupare a forței de muncă Statistici, analize, prognoze Direcția de organizare, dezvoltare, resurse umane Administrativ Financiar-contabilitate Logistică și investiții Personal, salarizare, organizare Servicii de ocupare a forței de muncă Servicii pentru programe speciale Centrul de pregătire și perfecționare al ANOFP Relații cu publicul, presă, scrisori, sesizări, audiențe, Figura 2. Organigrama Agenției Naționale de Ocupare și Formare Profesională ASISTENTA ȘI PROTECȚIA SOCIALĂ LA NIVELUL PIEȚEI MUNCII ÎN ROMÂNIA 625 DIRECTOR EXECUTIV Birou organizare, salarizare, resurse umane Compartiment informatică CONSILIUL CONSULTATIV ! Secretariatul Consiliului . Consultativ și Relații cu mass-media* Serviciul corp control Compartiment legislație și contencios Compartiment CFI Compartiment control Fond Șomaj Director ocupare și formare profesională Centrul de formare profesională Serviciul ocupare Director economic Compartimentul strategia formării profesionale Serviciul administrare Fond Șomaj Birou programe, statistici, prognoze Birou financiar- contabilitate Birou administrativ, investiții și logistică Compartiment constituire F.S. Birou utilizare F.S. Birou creditare Unitate locală** Unitate locală** * Persoanele din Secretariatul Consiliului Consultativ se regăsesc la birourile funcționale ** Unitățile locale sunt organizate ca servicii Figura 3. Organigrama Agenției Județene de Ocupare și Formare Profesională Puncte teritoriale Birou ocupare, formare Birou stabiliri evidență, plăți DIRECTOR ADMINISTRATIV-PERSONAL SERVICII INTEGRATE PENTRU SOLICITANȚII DE LOC DE MUNCA ’ REGISTRATURĂ-SECRETARIAT PIAȚA MUNCII măSuri ACTIVE PLĂȚI înregistrare Mediere Informare și orientare Consiliere și informare în domeniul carierei Studii, prognoze locale Rapoarte statistice Identificare, negociere: - oferte de muncă - oferte de formare - oferte de evaluai - competențe - Facilități pentrus creare locuri de muncă - Facilități pentru angajare - Bursă locuri de muncă - Job Club - Servicii de preconcediere - Indemmzare șomeri - Plăți măsuri active Figura 4. Organigrama Agenției Locale de Ocupare și Formare Profesională Șomerii, persoane apte de muncă, dar care nu pot fi încadrate din lipsă de locuri de muncă disponibile corespunzătoare pregătirii lor, beneficiază de protecție și asistență socială, precum și de sprijin în vederea integrării lor profesionale prin calificare, recalificare și perfecționare profesională, din partea ALOFP. Ajutorul de șomaj și de integrare profesională constă într-o sumă calculată în mod diferențiat pe categorii de persoane și vechime în muncă, se plătește la cererea persoanelor îndreptățite, potrivit legii de la data dobândirii dreptului, pe o perioadă de cel mult 270 de zile calendaristice; retroactiv, nu poate fi plătit pe o perioadă mai mare de 30 de zile de la data înregistrării cererii de plată. Perioada pentru care o persoană este îndreptățită să primească ajutor de șomaj sau ajutor de integrare profesională constituie vechime în muncă și în aceeași unitate. 3.2. Categorii de persoane îndreptățite să primească ajutor de șomaj Conform Legii nr. 1/1991, art. 2 privind protecția socială a șomerilor și reintegrarea lor profesională (republicată în 1994), sunt îndreptățite să primească ajutorul de șomaj: - persoanele al căror contract de muncă a fost desfăcut din inițiativa unității pentru motivele prevăzute la art. 130 alin. (1) lit. a)-f) din Codul Muncii2 sau cărora, după caz, le-a încetat calitatea de membru în cooperația meșteșugărească din motive neimputabile lor, dacă au vechime de cel puțin 6 luni în ultimele 12 luni premergătoare datei de înregistrare a cererii pentru plata ajutorului de șomaj ; - persoanele al căror contract de muncă a fost desfăcut din inițiativa unității, dacă s-a stabilit prin dispoziția sau hotărârea organului competent nelegalitatea măsurii luate de unitate ori lipsa vinovăției persoanelor în cauză, iar reintegrarea în muncă nu mai este obiectiv posibilă la unitatea în care au fost încadrate anterior sau la unitatea care a preluat patrimoniul acesteia; - persoanele al căror contract de muncă a fost desfăcut din inițiativa lor, pentru motive care, potrivit legii, la reîncadrare nu întrerup vechimea în muncă; - persoanele care au fost încadrate cu contract de muncă pe durată determinată, dacă au o vechime în muncă de cel puțin 6 luni în ultimele 12 luni premergătoare datei de înregistrare a cererii pentru plata ajutorului de șomaj ; - persoanele fizice autorizate să presteze o activitate individuală și membrii asociațiilor familiale care își desfășoară activitatea în temeiul Decretului Lege nr. 54/1990, dacă au contribuit la constituirea fondului pentru plata ajutorului de șomaj pe o perioadă de 12 luni în ultimii doi ani consecutivi înregistrării cererii, în situația în care și-au încheiat activitatea, renunțând la autorizația de funcționare; - persoanele ce nu pot fi angajate, deși au hotărâre judecătorească; - absolvenții de învățământ care, în termen de un an de la absolvire, s-au angajat și nu au beneficiat integral de ajutor de integrare profesională vor primi ajutor de șomaj indiferent de vechimea în muncă. 3.3. Beneficiarii ajutorului de integrare profesională Sunt asimilați șomerilor și beneficiază de ajutor de integrare profesională o singură dată, indiferent de forma de învățământ absolvită (Legea nr. 1/1991, art. 3): - absolvenții instituțiilor de învățământ în vârstă de minimum 18 ani, care nu au surse de venit proprii la nivelul a cel puțin jumătate din salariul de bază minim brut pe țară și care, într-o perioadă de 60 de zile de la absolvire, nu au reușit să se încadreze în muncă potrivit pregătirii profesionale; 2. Contractul de muncă poate fi desfăcut din inițiativa unității în cazul când: unitatea își reduce personalul prin desființarea unor posturi de natura celui ocupat de cel în cauză ca urmare a reorganizării; unitatea își încetează activitatea prin dizolvare; unitatea se mută în altă localitate și are posibilitatea să-și asigure pe plan local cadrele necesare; unitatea se mută în altă localitate, iar persoana încadrată nu acceptă să o urmeze; persoana nu corespunde sub raport profesional postului în care a fost încadrată; în postul ocupat de persoana încadrată în muncă este reintegrat, pe baza hotărârii organelor competente, cel care a deținut anterior acel post. - absolvenții instituțiilor de învățământ în vârstă de cel puțin 16 ani, în cazuri justificate de lipsa susținătorilor legali sau de imposibilitatea dovedită a acestora de a presta obligația legală de întreținere datorată minorilor; - tinerii care, înainte de efectuarea stagiului militar, nu au fost încadrați cu contract de muncă și care, într-o perioadă de 30 de zile de la data lăsării lor la vatră, nu s-au putut angaja; - absolvenții școlilor speciale pentru handicapați, care nu au loc de muncă, vor fi luați în evidență imediat după absolvire și vor beneficia de plata ajutorului de integrare profesională de la data înscrierii în aceste evidențe. Persoanele care au beneficiat de ajutorul de șomaj sau de ajutorul de integrare profesională pentru perioada maximă de 270 de zile și sunt lipsite de mijloace de întreținere pot beneficia, în continuare, până la încadrarea în muncă, de alocația de sprijin, dar nu mai mult de 18 luni de la expirarea perioadei legale de acordare a drepturilor menționate. Alocația de sprijin este o sumă egală cu 60% din ajutorul de șomaj, respectiv din ajutorul de integrare profesională, și se acordă șomerilor care îndeplinesc cumulativ următoarele condiții (Legea nr. 1/1991, art. 12): - să fi parcurs întreaga perioadă de ajutor de șomaj sau ajutor de integrare profesională; - să nu dețină, împreună cu membrii familiei, terenuri agricole cu o suprafață de cel mult 20.000 mp în zonele colinare și de șes și de cel mult 40.000 mp în zonele montane; - să nu realizeze un venit mediu lunar de cel puțin 20% din salariul minim net pe economie în vigoare la data stabilirii drepturilor. Pentru a putea beneficia de ajutorul de șomaj sau de ajutorul de integrare profesională și alocație de sprijin, persoanele care au asemenea drepturi trebuie să îndeplinească următoarele condiții: - să se înscrie la ALOFP (serviciul local de stabiliri drepturi) de la nivelul județului, unde își au domiciliul; - starea sănătății, dovedită cu certificat medical, să le permită să fie încadrate în muncă. 3.4. Persoane care nu beneficiază de ajutor de șomaj sau ajutor de integrare profesională în conformitate cu prevederile art. 6 din Legea nr. 1/1991 completată cu Ordonanța nr. 47/02.09.1997, nu beneficiază de ajutoarele financiare menționate: - persoanele care dețin, împreună cu membrii familiei terenuri agricole în suprafață de cel puțin 20.000 mp în zonele colinare și de șes și de cel puțin 40.000 mp în zonele montane; - persoanele care au surse de venituri proprii sau care realizează venituri din prestarea unor activități autorizate în condițiile prevăzute de lege și care obțin pe aceste căi un venit de cel puțin 20% din câștigul salarial mediu net pe economie, în vigoare la data stabilirii drepturilor (situațiile menționate se dovedesc cu acte eliberate de Consiliul Local al localității de domiciliu, respectiv de organele financiare teritoriale și prin declarație pe propria răspundere a persoanei); persoanele cărora li s-a oferit loc de muncă, potrivit pregătirii și nivelului studiilor, situației personale și stării de sănătate, situate la o distanță de cel mult 50 km de localitatea de domiciliu sau cărora li s-a recomandat de către serviciile de ocupare și formare profesională, în scris, să urmeze cursuri de calificare, recalificare, perfecționare sau, după caz, alte forme de pregătire profesională și au refuzat nejustificat oferta sau recomandarea; persoanele care îndeplinesc condițiile de înscriere la pensie; absolvenții învățământului liceal care urmează forme superioare de pregătire profesională, indiferent de forma acestora și de durata lor. 3.5. Drepturile de asigurări sociale de care beneficiază șomerul Pe perioada în care unei persoane i se plătește ajutor de șomaj, ajutor de integrare profesională sau alocație de sprijin, aceasta beneficiază de drepturi de asigurări sociale ca și persoanele încadrate în muncă (Legea nr. 1/1991, art. 14, 16): - alocație pentru copii; - asistență medicală gratuită, inclusiv pentru membrii familiei aflați în întreținerea persoanei căreia i se plătesc ajutoarele menționate; - compensarea unei părți din prețul medicamentelor, conform reglementărilor legale în vigoare; - pensie de invaliditate, dacă și-a pierdut total sau parțial capacitatea de muncă în perioada în care beneficiază de ajutor de șomaj și cât urmează un curs de calificare; - ajutor de deces ; - dreptul locativ la locuința de serviciu, cu excepția cazului în care aceasta este situată în incinta unității sau este legată direct de asigurarea permanenței ori continuității în serviciu, situație în care se poate dispune numai evacuarea condiționată de atribuirea unui alt spațiu locativ corespunzător; - ajutoarele financiare pentru șomeri se plătesc lunar de către ANOFP, proporțional cu numărul de zile calendaristice cât titularul este îndreptățit să le primească, pe baza buletinului de identitate și a carnetului de șomer vizat la zi. Aceste drepturi nu sunt impozabile și nu pot face obiectul executării silite, pentru alte debite decât cele care au provenit din ajutorul de șomaj, ajutorul de integrare profesională sau alocația de sprijin acordate necuvenit. 3.6. Obligațiile beneficiarilor de ajutor de șomaj, ajutor de integrare profesională și alocație de sprijin Potrivit legislației în vigoare, șomerii în plată au următoarele obligații: a) să se prezinte lunar, pe baza programării sau ori de câte ori se solicită, la sediul ALOFP pentru vizarea carnetului de evidență, comunicarea unor eventuale locuri de muncă vacante sau cursuri de calificare/recalificare; b) să urmeze cursurile de caiifîcare/recaii'rîcare organizate; c) să comunice, în termen de trei zile, la ALOFP faptul că: - s-a încadrat cu contract de muncă pe durată nedeterminată sau pe durată determinată; - dobândește, împreună cu membrii familiei, terenuri agricole în suprafețele prevăzute de Legea nr. 1/1991 (republicată); - are surse de venituri proprii sau realizează venituri din prestarea unor activități autorizate; - urmează forme superioare de pregătire profesională; - îndeplinește condițiile de înscriere la pensie pentru munca depusă și limită de vârstă sau, după caz, i s-a stabilit pensie de invaliditate; - își stabilește domiciliul în străinătate. 3.7. încetarea sau suspendarea plății ajutoarelor financiare Plata ajutorului de șomaj, a ajutorului de integrare profesională sau a alocației de sprijin încetează sau se suspendă conform reglementărilor Legii nr. 1/1991, art. 20: a) încetarea plății: - la îndeplinirea termenelor de 270 zile, respectiv 18 luni; - la încadrarea în muncă a titularului; - după 30 de zile de la obținerea de către titular a autorizației de executare a unei activități pe cont propriu ; - la refuzul nejustificat de a se încadra în muncă; - la refuzul nejustificat de a urma un curs sau o altă formă de pregătire profesională; b) suspendarea plății: - în cazul neprezentării la viză sau ori de câte ori este chemat la ALOFP; - pe perioada îndeplinirii obligațiilor militare; - pe perioada în care titularul își stabilește domiciliul în străinătate; - pe perioada în care titularul este arestat preventiv sau pentru executarea unei pedepse privative de libertate ; - pe perioada în care titularul este încadrat cu contract de muncă pe perioadă determinată mai mică de 6 luni. 3.8. Conținutul dosarului prezentat la ALOFP în vederea solicitării ajutorului de șomaj, ajutorului de integrare profesională sau a alocației de sprijin Șomerii care solicită primirea ajutoarelor financiare ce li se cuvin trebuie să prezinte actele și documentele prevăzute în Ordinul nr. 307/1994, după cum urmează: a) actele și documentele prezentate de toate categoriile de persoane : - cererea pentru obținerea unui loc de muncă; - buletinul (adeverința) de identitate; - certificatul medical; - actele de studii și calificare (în original și în copii); - actele eliberate de Consiliul Local din care să rezulte suprafața terenurilor agricole deținute; - actele eliberate de organele financiare teritoriale; - declarația pe propria răspundere că nu sunt încadrate în muncă; b) în cazul persoanelor provenite din muncă: - carnetul de muncă și adeverința eliberată de unitatea de la care provin, din care să rezulte media salariului de bază brut avut în ultimele trei luni; - hotărârea definitivă de reintegrare în muncă, ordonanța de scoatere de sub urmărirea penală sau hotărârea definitivă de achitare, precum și adeverința de la unitatea în cauză, din care să rezulte că reîncadrarea în muncă nu mai este obiectiv posibilă, în cazul persoanelor al căror contract de muncă a fost desfăcut din inițiativa unității, dacă s-a stabilit prin dispoziția sau hotărârea organului competent nelegalitatea măsurii de desfacere a contractului de muncă; c) în cazul persoanelor al căror contract de muncă a fost desfăcut din inițiativa lor, care, potrivit legii, la reîncadrare nu întrerup vechimea în muncă: - carnetul de muncă și adeverința de la ultima unitate, din care să rezulte media salariului de bază brut avut în ultimele trei luni, înainte de desfacerea contractului; - certificatul de naștere al copilului; - adeverință de la ultima unitate, din care să rezulte că reîncadrarea în muncă a persoanelor în cauză nu mai este posibilă; d) în cazul persoanelor fizice autorizate să presteze o activitate individuală și al membrilor asociațiilor familiale care au desfășurat activitatea în temeiul Decretului Lege nr. 54/1990: - adeverință eliberată de Direcția Generală de Muncă și Protecție Socială, din care să rezulte perioadele de contribuție la constituirea fondului pentru plata ajutorului de șomaj; - dovada emisă de organul care a emis autorizația de funcționare din care să rezulte că persoana în cauză a încetat activitatea, renunțând la autorizația de funcționare; - adeverință eliberată de organul financiar, din care să rezulte venitul mediu lunar rămas după plata impozitului pe profit; e) în cazul absolvenților instituțiilor de învățământ: - actul de absolvire a formei de învățământ; - declarația absolvenților de liceu că nu urmează forme superioare de pregătire profesională; - acte doveditoare privind lipsa susținătorilor legali; acte care consemnează rezultatul anchetei sociale ; actele eliberate de organele competente din care să rezulte imposibilitatea susținătorilor legali de întreținere, pentru absolvenții minori fără susținători legali; f) în cazul tinerilor lăsați la vatră: - livretul militar sau adeverința de lăsare la vatră; - declarație pe propria răspundere că înainte de efectuarea stagiului militar nu a fost încadrat cu contract de muncă. 4. Medierea în sfera muncii și a șomajului. Centrul de Mediere a Muncii 4.1. Medierea muncii - proces de combatere a șomajului Protecția și asistența socială în perioada de tranziție au devenit o problemă esențială a politicii sociale în contextul modificărilor specifice pieței muncii. Acesta reprezintă subiectul cel mai discutat și cel mai disputat în cadrul negocierilor colective, precum și la nivelul organizațiilor implicate în realizarea obiectivelor politicii sociale. Figura 5. Actorii economici participanți pe piața muncii la stabilirea necesităților de protecție socială Piața muncii reprezintă un întreg univers cu o istorie și cultură specifice, cu o anume distribuție a calificărilor și veniturilor, cu sisteme de valori, aspirații, comportamente și stiluri de viață ce depășesc cu mult relațiile de piață propriu-zise (Iovițu, 1997, p. 226). Societatea are datoria de a interveni la nivelul pieței muncii, de a oferi un suport material și moral subiecților umani în perioadele de dificultate, de a-i asista în demersurile lor pentru căutarea, identificarea, angajarea și păstrarea unui loc de muncă, în acest scop, în România, a fost creat cadrul legislativ și instituțional adecvat, au fost asigurate resursele umane, materiale și informaționale pentru dezvoltarea unui nou domeniu de activitate cunoscut sub numele de „medierea muncii". Medierea muncii este un complex de activități prin care se încearcă corelarea cererii cu oferta pe piața forței de muncă, având ca obiectiv final angajarea persoanelor disponibile și ocuparea locurilor de muncă vacante. întâlnirea dintre cererea și oferta de forță de muncă trebuie să aibă loc în condiții care să satisfacă ambele părți și care să conducă la o relație profesională durabilă. în activitatea de mediere, indiferent de țara sau instituția în care aceasta se desfășoară, interacționează trei actori principali: - ofertantul de forță de muncă, pentru care serviciile de mediere reprezintă „speranța, sprijinul, sfatul", pe care societatea i le oferă, în mod permanent, calificat, nediscriminatoriu, pentru a găsi sau a păstra un loc de muncă (acesta poate fi un șomer, un membru al comunității exclus la un moment dat din procesul muncii, o persoană care dorește să-și schimbe locul de muncă sau care se simte amenințată cu pierderea locului de muncă și este dispusă să facă eforturi pentru păstrarea acestuia); - ofertantul de locuri de muncă pentru care centrele de mediere sunt instituții la care poate apela pentru a-și asigura, în condiții de calitate, resursele umane de care duce lipsă (acesta este un agent economic sau o instituție care dorește să angajeze o persoană, în vederea desfășurării unei munci sociale, pe baza unui contract de muncă); - mediatorul este reprezentantul unei instituții specializate în activități de corelare a ofertei cu cererea de forță de muncă, numită „centru de mediere", la care apelează două categorii de clienți: solicitanții de locuri de muncă și ofertanții de locuri de muncă. Centrul de mediere oferă solicitanților de locuri de muncă (șomeri de lungă durată, tineri aflați pentru prima oară în situația de a căuta un loc de muncă, femei care nu au mai fost încadrate în muncă, persoane care nu au abilitatea de a contacta agenții economici și de a-și prezenta capacitatea de muncă, persoane al căror nivel de pregătire este insuficient pentru ocuparea locurilor de muncă vacante) o informare complexă privind : - locurile de muncă vacante și condițiile ce trebuie îndeplinite pentru ocuparea acestora; - serviciile oferite de compartimentul de mediere; - statisticile despre piața muncii; - programele de ocupare demarate local și care oferă o perspectivă de oferte de locuri de muncă; - posibilitățile de calificare/formare profesională și condițiile de participare la cursuri. Pe baza unui interviu, mediatorul poate evalua nivelul de pregătire, nivelul aspirațiilor solicitantului de loc de muncă și îl va orienta către: a) agentul economic care a anunțat un loc de muncă vacant, atunci când consideră că îndeplinește condițiile pentru ocuparea acestui loc de muncă și dorește să desfășoare acea muncă; b) centrul de îndrumare/consiliere profesională, atunci când solicitantul nu are o imagine clară asupra posibilităților sale profesionale, asupra carierei pe care și-o dorește sau atunci când are nevoie de o completare a pregătirii profesionale; c) Clubul Șomerilor, atunci când solicitantul are nevoie de îndrumare în alcătuirea unui curriculum vitae, în întocmirea unei cereri de angajare, în prezentarea la un interviu cu agentul economic ; d) centrul de investigare psihologică, atunci când persoana pare a avea probleme deosebite sau când cerințele locului de muncă impun o testare psihologică a candidatului. Centrul de mediere trebuie să contacteze un număr cât mai mare de ofertanți de locuri de muncă (agenți economici din sectorul de stat sau privat, din sfera producției sau serviciilor, toate instituțiile publice, guvernamentale sau nonguvernamentale care au posibilități de angajare, imediate sau de perspectivă) în vederea: - identificării locurilor de muncă vacante sau care vor deveni vacante în viitorul apropiat; - obținerii de informații despre ansamblul activităților agentului economic; - oferirii de informații în legătură cu forța de muncă disponibilă aflată în evidența compartimentului de mediere; - informării în legătură cu posibilitățile de formare profesională a candidaților pentru locurile de muncă vacante. SOLICITANT DE LOC DE MUNCĂ OFERTANT DE LOC DE MUNCĂ CENTRUL DE MEDIERE INFORMARE INTERVIU CENTRUL DE CONSILIERE PROFESIONALĂ LABORATOR INVESTIGAȚII PSIHOLOGICE Figura 6. Relația mediator - solicitant - ofertant de loc de muncă Specialiștii centrului de mediere trebuie să urmărească evoluția persoanelor angajate pentru a putea evalua pe termen mediu eficiența muncii de mediere și pentru a interveni dacă apar probleme ulterioare. în cadrul centrelor de mediere, organizarea muncii și repartizarea sarcinilor sunt influențate de problemele economice și sociale locale, de resursele interne existente și de decizia echipei de conducere. IDENTIFICARE LOCURI DE MUNCĂ VACANTE CENTRUL DE MUNCĂ OFERTANT DE LOC DE MUNCĂ, AGENT ECONOMIC ORGANIZARE STAGII PROFESIONALE URMĂRIRE ANGAJARE Figura 7. Relația mediator - ofertant de loc de muncă în România, baza activității de mediere a muncii (legile, instituțiile, resursele materiale și umane) a fost asigurată într-un interval de timp relativ scurt, dar birourile de mediere a muncii au fost confruntate cu o serie de dificultăți legate de : - caracterul nou al activității, atât pentru mediatori, cât și pentru clienții birourilor de mediere; - lipsa de personal pregătit pentru acest tip de activitate; - insuficiența resurselor materiale, în special a unor spații adecvate specificului muncii de mediere; numărul șomerilor în continuă creștere și diversitatea problemelor ridicate de aceștia; relațiile incipiente cu întreprinderile, ca potențiali furnizori de locuri de muncă; lipsa unor instrumente care să eficientizeze munca mediatorilor; reticența clienților de a apela la serviciile oferite de birourile de mediere (Costin et al., 1996, pp. 16-21). 4.2. Principiile medierii Activitatea de mediere are la bază principiile general acceptate de comunitatea internațională (se referă în primul rând la relația mediator - solicitant de loc de muncă, dar ele își păstrează întreaga valoare și în relația mediator -ofertant de loc de muncă): - obligativitate - mediatorul are obligația de a oferi servicii de mediere oricărui client care le solicită; - individualitate - clientul trebuie tratat în mod individual, privit ca un caz aparte, deosebit de celelalte, prin situația profesională și familială, prin starea fizică și morală, prin eficiența de muncă și viață, într-un cadru cât mai discret; - profesionalism - evidențiat de eficiența muncii mediatorului, de măsura în care acesta reușește să satisfacă cerințele solicitanților și ofertanților de locuri de muncă; - obiectivitate și imparțialitate față de clienți (șomeri, patroni, persoane care au un loc de muncă, dar care, din diferite motive, apelează la serviciile de mediere) indiferent de starea socială, nivelul de pregătire, modul de prezentare și de comportare al acestora, sex, vârstă, rasă, naționalitate, religie, apartenență politică; - respectarea drepturilor fundamentale ale omului - protejarea demnității umane, manifestarea liberă a personalității, egalitatea șanselor, alegerea liberă a naturii și amplasării locului de muncă, alegerea liberă a formelor de pregătire profesională; - confidențialitate - asemenea medicilor sau preoților, mediatorul trebuie să păstreze confidențialitatea informațiilor comunicate de clienți (probleme personale ale acestora, aspecte privind relațiile de muncă anterioare sau actuale, probleme familiale sau de sănătate, starea lor psihică, modul de comportare sau nivelul pregătirii profesionale), din motive etice și pentru a nu aduce prejudicii morale și materiale acestora; - respectarea nivelului de pregătire profesională a ofertantului de forță de muncă, chiar în condițiile unei rate ridicate a șomajului; - neutralitate - principiu care asigură protecția centrelor de mediere împotriva posibilelor presiuni din partea organizațiilor guvernamentale, patronale, sindicale, politice sau de învățământ (cf. ibidem, pp. 11-l5). 4.3. Mediatorul în domeniul muncii Profesia de mediator în domeniul muncii presupune desfășurarea unor activități complexe (de investigare, evaluare, informare, consiliere, negociere) prin intermediul cărora sunt ajutați ofertanții de forță de muncă să găsească locuri de muncă potrivite cu pregătirea și aspirațiile lor și sunt sprijiniți agenții economici în recrutarea personalului care corespunde cerințelor locurilor de muncă vacante. Activitățile desfășurate de mediator pot fi clasate, în funcție de mai multe criterii, astfel: • după natura acestora: a) gestionarea informațiilor referitoare la : - solicitanții de locuri de muncă; - ofertele de locuri de muncă; - starea curentă și evoluția pieței muncii; - posibilitățile de formare profesională; b) ’ servicii individuale acordate clienților : - evaluarea nivelului de pregătire și a aspirațiilor solicitanților de locuri de muncă; - identificarea locurilor de muncă vacante și a condițiilor ce trebuie îndeplinite pentru ocuparea acestora; - corelarea cererii cu oferta de locuri de muncă; - negocierea cu agenții economici în vederea angajării persoanelor cu probleme speciale; - preselecția/selecția candidaților, la solicitarea agenților economici; - organizarea, în colaborare cu agenții economici, a unor stagii de pregătire profesională a viitorilor angajați; - informarea clienților (solicitanți sau ofertanți de locuri de muncă) asupra posibilităților de formare profesională; - dirijarea clienților, atunci când este cazul, către centrele de consiliere privind cariera sau către laboratoarele de investigații psihologice; - urmărirea evoluției clienților, ulterior plasării; c) servicii colective organizate pentru grupuri de persoane care au probleme și interese comune și pentru care pot fi formulate sugestii general valabile: - informare privind facilitățile oferite de centrele de mediere a muncii; - consiliere pentru tehnicile de prezentare la locurile de muncă vacante, în scopul creșterii șanselor de angajare; - participarea alături de alte instituții la organizarea târgurilor de locuri de muncă; - asistență pentru constituirea grupurilor de întrajutorare și schimb de experiență; d) gestionarea resurselor interne și menținerea relațiilor cu exteriorul: - desfășurarea unor activități de promovare destinate sporirii încrederii clienților în calitatea serviciilor de mediere; - planificarea activităților în scopul utilizării raționale a resurselor; - menținerea unor relații de colaborare cu centrele de consiliere profesională, laboratoarele de investigații psihologice, Cluburile Șomerilor; - stabilirea și întreținerea unor contacte cu instituțiile de formare profesională sau cu organismele care pot sprijini activitatea de mediere; • după categoria clienților cărora se adresează: a) servicii destinate solicitanților de locuri de muncă; b) servicii destinate ofertanților de locuri de muncă; TRATAT DE ASISTENȚĂ SOCIALĂ • după locul în care se desfășoară: a) în interiorul centrului de mediere; b) în exteriorul centrului de mediere, la agenții economici, la instituțiile care pot sprijini activitatea de mediere. Mediatorul trebuie să stabilească și să întrețină legături complexe cu: - instituțiile de formare profesională, pentru a cunoaște oportunitățile locale de formare profesională și pentru a veni, împreună cu acestea, în întâmpinarea cerințelor de pregătire ale solicitanților de locuri de muncă și ale agenților economici; - organismele/instituțiile care pot oferi surse de informare - date statistice sau prognoze privind piața muncii; - autoritățile/colectivitățile locale care sunt sau pot fi implicate în implementarea unor măsuri active pentru combaterea șomajului (încurajarea inițiativelor particulare și lansarea de întreprinderi mici și mijlocii); - alte instituții cu preocupări similare (INFOTIN). Activitatea de mediere este o muncă de echipă, principala responsabilitate a mediatorilor fiind aceea de a presta servicii de calitate adresate în egală măsură tuturor clienților săi, solicitanți sau ofertanți de locuri de muncă. Munca mediatorului are un nivel ridicat de responsabilitate morală și socială, pentru că acesta intervine în viața subiecților umani aflați în situații critice, și prezintă un nivel de stres ridicat, datorat contactului permanent al mediatorului cu un public divers, adesea dificil, uneori chiar agresiv. Persoanele care se adresează centrelor de mediere provin din medii profesionale și sociale diverse, iar problemele pe care le ridică prezintă tot atâtea cazuri distincte, în aceste condiții, mediatorul trebuie să facă un efort permanent de adaptare la nivelul de educație și capacitatea de comunicare a clientului, care poate fi reticent, poate avea manifestări de disperare sau reacții verbale și fizice violente. Solicitarea este și mai mare atunci când numărul clienților depășește normele acceptate pe plan internațional pentru relațiile cu publicul (peste 15 persoane). Exercitarea profesiei de mediator presupune existența unor cunoștințe teoretice și practice privind: - economia întreprinderii; - piața muncii; - dreptul muncii; - marketing; - psihologie industrială; - sociologie organizațională; - pedagogie; - statistică și informatică ; - managementul resurselor umane. în România, activitatea de mediere în domeniul muncii este desfășurată de asistenți sociali, sociologi, psihologi sau persoane cu o altă profesie de bază, dar care au urmat cursuri, stagii postuniversitare în țară sau în străinătate, în cadrul unor programe de asistență internațională (cf. Costin et al., 1996, pp. 24-28, 31). 4.4. Tehnici și instrumente specifice procesului de mediere Procesul medierii reprezintă o măsură activă de diminuare a șomajului, este dependent de condițiile în care se desfășoară și are în componența sa: - activități-suport - activități de marketing (atragerea clienților: agenți economici și persoane aflate în căutarea unui loc de muncă), activități de evaluare a rezultatelor; - activități specifice medierii propriu-zise - administrarea locurilor de muncă și a forței de muncă disponibile, servicii premergătoare plasării (executate la solicitarea clientului), activități publicitare. în activitatea de mediere, care prezintă o deosebită importanță socială, sunt utilizate tehnici și instrumente specifice pentru a interveni în sprijinul celor aflați în situații dificile: tehnica interviului, tehnici de înlăturare a conflictelor, tehnici de evaluare a solicitantului, tehnici de pregătire a solicitantului pentru interviul cu agentul economic. Tehnica interviului presupune utilizarea, în activitatea de mediere, a interviului care are următoarea structură generală, indiferent dacă este aplicat solicitantului sau ofertantului de locuri de muncă : - pregătirea interviului - mediatorul adună și selectează informațiile referitoare la clienții centrului; este necesară o programare a acestora pentru a asigura condiții favorabile desfășurării interviului (în cazul solicitanților de forță de muncă, etapa este absolut necesară pentru ca mediatorul să poată pregăti toate argumentele ce ar putea pleda în favoarea competenței serviciilor oferite); - stabilirea întrevederii - mediatorul primește solicitantul și creează prin diferite tehnici de „spargere a gheții" o atmosferă calmă, de lucru, benefică pentru ambele părți; - definirea în comun a problemei - mediatorul identifică problema pe care o are de rezolvat și alege modul în care va continua interviul de mediere; - culegerea datelor - mediatorul culege acele informații care-i sunt necesare pentru a găsi soluția potrivită la problema definită, referitoare la: studiile solicitantului, prima opțiune profesională, pregătirea și experiența profesională, situația familiei, timpul liber, interesele personale, contactele sociale, capacitatea fizică, sănătatea, situația profesională actuală și aspirațiile profesionale, motivele pentru care solicită un nou loc de muncă, capacitatea intelectuală, comportarea în procesul muncii, comportarea socială, condițiile deosebite privind mediul de viață, abateri comportamentale; - alegerea atitudinii potrivite față de cererea solicitantului - mediatorul, pe baza datelor culese, propune clientului o soluție (considerată optimă) pentru problema analizată; - îndrumarea către un consilier pentru orientare profesională - dacă mediatorul consideră că solicitantul are nevoie de îndrumare profesională; - investigarea psihologică - necesară când situația solicitantului sau condițiile locului de muncă o impun; - decizia solicitantului - etapa în care acesta optează pentru o anumită soluție și primește repartiția pentru un loc de muncă, își întocmește actele pentru un curs de calificare-recalificare sau se programează o altă întâlnire; - etapa de realizare - solicitantul acceptă postul și se prezintă la locul de muncă, poate începe cursul de calificare sau acceptă alte recomandări ale mediatorului (programe de asistență, participare la Clubul Șomerilor). Tehnicile de înlăturare a conflictelor care pot să apară în activitatea de mediere, generate atât de solicitanții, cât și de ofertanții de locuri de muncă și care pot fi utilizate de mediator sunt : - tehnica bumerang - exprimarea de către mediator, într-o formă pozitivă, a obiecției solicitantului, folosind acele părți ale obiecției care pot fi transformate în avantaje pentru mediator; - tehnica de izolare - dintr-un șir de obiecții, se alege cea care se poate rezolva mai ușor și care are șansele cele mai mari de rezolvare pozitivă, urmând ca obiecțiile celelalte să fie rezolvate pe parcursul interviului; - tehnica ritmului de „ da" - se adresează mai multe întrebări al căror răspuns să fie „da", astfel încât, la întrebarea următoare, clientului să-i fie greu să spună „nu" ; - tehnica exemplelor pozitive - dacă mediatorul nu are argumente la obiecțiile ridicate, aduce exemple pozitive de soluționare (de către el sau alți mediatori) a unor probleme asemănătoare. Pregătirea interviului Stabilirea întrevederii Definirea în comun a problemei Formularea cererii solicitantului Figura 8. Utilizarea interviului Tehnicile de evaluare a clientului sunt necesare pentru : - evaluarea medicală privind capacitățile fizice ale solicitantului, pentru a se stabili dacă acesta mai poate profesa într-o anumită meserie sau dacă poate fi repartizat la un anumit loc de muncă; - evaluarea psihologică a aptitudinilor profesionale sau a personalității solicitantului, care vor fi corelate cu cerințele locului de muncă sau ale cursului de formare profesională (administrarea testelor psihologice trebuie făcută de personal calificat, mediatorul utilizând concluziile specialiștilor). Tehnicile de pregătire a solicitantului pentru interviul cu agentul economic sunt utilizate în diferite organizații cunoscute sub denumirea de „Cluburi ale Șomerilor" sau „Job-Club-uri", în cadrul cărora aceștia învață: - unde și cum să caute locuri de muncă vacante; - procedee de abordare a conducerii agenților economici considerați a fi potențiali angajatori; - tehnica convorbirii telefonice legate de solicitarea unui loc de muncă; - modul de întocmire a unui curriculum vitae; - modul de prezentare la interviu; - modul de comportare la locul de muncă, după angajare, în vederea păstrării locului de muncă. Instrumentele utilizate în activitatea de mediere pot fi : - studii, statistici și prognoze privind piața muncii, prezentând situația actuală și evoluția pieței muncii, factorii care acționează asupra cererii și ofertei de locuri de muncă, tendințele privind ocuparea forței de muncă; - nomenclatoare/clasificări utilizate la nivel național, cum ar fi Clasificarea ocupațiilor din România (COR), Clasificarea activităților din economia națională (CAEN); - profiluri ocupaționale/profesiograme/monografii profesionale, conținând o descriere mai succintă sau mai largă a profesiilor cuprinse în COR (sunt prezentate informații privind natura activităților desfășurate în cadrul profesiei, condițiile de muncă și mijloacele de muncă utilizate, mediul social al muncii și relațiile profesionale specifice, condițiile de natură profesională, medicală și psihologică ce trebuie îndeplinite pentru practicarea cu succes a profesiei respective, considerații privind perspectivele profesiei); - instrumente de investigare psihologică - prin intermediul cărora se testează interesul și aptitudinile unei persoane pentru o anumită profesie; - bazele/băncile de date - conțin informații diverse (nomenclatoare, profiluri ■• ocupaționale, locuri de muncă disponibile, legislația muncii), organizate și gestionate cu ajutorul tehnicii de calcul, la care au acces rapid atât mediatorul, cât și clienții centrului de mediere (cf. Costin et al., 1996, pp. 59-65). 5. Informarea Ia nivelul pieței muncii. Centrul de Informare și Documentare pentru Piața Muncii 5.1. Obiectivele și beneficiarii Centrului de Informare și Documentare Centrul de Informare și Documentare (CID) este un cadru instituțional organizat ca un serviciu public, al cărui obiectiv este creșterea gradului de ocupare a forței de muncă în plan local, prin oferirea de informații pertinente despre piața muncii grupurilor-țintă, în special orientarea acestora în conformitate cu propriile aspirații și dorințe. Fiind o asociație nonprofit, de interes local, orientată pe prelucrarea și organizarea informațiilor referito'are la piața muncii, pentru a le oferi publicului într-o formă accesibilă acestuia, CID contribuie la: - atenuarea dezechilibrelor care se manifestă, la un moment dat, pe piața muncii; - respectarea democrației și a drepturilor fundamentale ale omului, care implică și accesul liber la informațiile de larg interes (cum sunt cele referitoare la piața muncii); - asigurarea egalității accesului tuturor categoriilor de solicitanți, căutând totodată să ofere răspunsuri concrete și relevante la întrebările acestora (informația furnizată trebuie să fie obiectivă, liberă de orice influență ideologică sau de altă natură); - conștientizarea de către societate a rolului informației, în general, și al informației privind piața muncii, în special; - definirea noțiunii de informație publică și reglementarea accesului la această informație; - stimularea atitudinii active prin promovarea principiului „ AJUTĂ-TE SINGUR". Realizarea scopului activității desfășurate la nivelul CID presupune: - menținerea în stare sincronă cu realitatea a informațiilor, printr-o colaborare permanentă și susținută cu actorii implicați pe piața muncii, la nivel local sau național; - personal competent profesional și cu un plus de specializare pe probleme specifice privind piața muncii; - adaptarea continuă a informațiilor deținute la dorințele și aspirațiile grupurilor-țintă și oferirea acestora fără implicarea în deciziile clienților; - dispunerea de mijloace tehnice moderne pentru gestionarea și diseminarea informației. CID gestionează și oferă pieței muncii atât informații cu caracter general (legislația muncii), cât și informații specifice unei anumite zone. Pentru succesul activității CID sunt deosebit de importante relațiile acestuia cu agenții economici, cu instituțiile publice din regiune, cu autoritățile și cu mass-media locale. Inițiativa înființării și susținerii financiare a unui asemenea centru poate aparține unor instituții guvernamentale, colectivităților locale, organizațiilor nonguvernamentale, agenților economici, programelor de asistență internațională pentru România (vezi Pitariu, Banciu, 1997, pp. 12-l4). ADUNAREA GENERALĂ CONSILIUL DE ADMINISTRAȚIE COORDONATOR CID COMPARTIMENT OPERAȚIONAL CID COMPARTIMENT ADMINISTRAȚIE GENERALĂ ’ documentare, culegere informații prelucrare informații stocare informații lucrul cu publicul informatică statistică - secretariat - administrație - contabilitate - personal Figura 9. Structura Centrelor de Informare și Documentare Potențialii beneficiari ai informațiilor oferite de CID pot fi: a) persoane fizice: - tineri care nu au încă o meserie și se pregătesc pentru a intra pe piața muncii; - persoane (necalificate sau calificate) care caută un loc de muncă imediat și care beneficiază sau nu de ajutor de șomaj; - persoane care nu au un loc de muncă și aparțin uneia dintre următoarele categorii: persoane necalificate care doresc să se califice, persoane calificate care doresc să se perfecționeze în meserie, persoane calificate care doresc să își schimbe profesia din diferite motive (posibilă disponibilizare), persoane care vor fi disponibilizate; - persoane care desfășoară activități din liberă inițiativă; - persoane care doresc informații în domeniul pieței muncii în sprijinul activității lor profesionale sau politice; b) persoane juridice: - agenții economici; - Camera de Comerț și Industrie ; - centrele INFOTIN; - consiliile locale; - centrele de calificare/recalificare a șomerilor și Oficiul de Asistență Socială; - Direcția Generală a Finanțelor Publice ; - Direcția Generală sau Județeană de Statistică; - Fondul Proprietății Private ; - Fondul Proprietății de Stat; - fundații - asociații care au ca scop promovarea unor activități ce vizează protecția socială, dezvoltarea întreprinderilor mici și mijlocii, dezvoltarea activităților de liberă inițiativă, precum și asociațiile socioprofesionale și meșteșugărești; - inspectoratele școlare; - inspectoratele de protecție a muncii; - instituțiile de calificare/recalificare/perfecționare profesională; - mass-media: ziare, posturi locale de radio și televiziune ; - organizații patronale și sindicale ; - organizații politice; - prefecturile; - primăriile; - unitățile de învățământ mediu și superior. CID operează cu următoarele tipuri de informații: a) informații referitoare la cadrul economico-social local și general, care să poată oferi o imagine de ansamblu asupra pieței muncii prezente și de perspectivă la nivel local și care este necesar să acopere în principal: - planurile și programele de dezvoltare economico-socială; - domeniile de activitate și tipurile de meserii solicitate; - nivelul de ocupare și disponibilitatea forței de muncă; - nivelul șomajului pe categorii socioprofesionale; - instituțiile implicate pe piața muncii și atribuțiile acestora; b) informații privind orientarea profesională, care trebuie să cuprindă: - profiluri profesionale; - tipurile de cursuri sau formele de pregătire; - programele de calificare/recalificare ; - instituțiile ce asigură serviciile de calificare/recalificare și/sau formare profesională ; - cerințele pentru participarea la un anumit tip de curs sau formare profesională; c) informații privind locurile de muncă vacante, care trebuie să asigure date concrete despre: - ofertele de muncă la nivel local, național sau european; - criteriile profesionale de selecție pentru ocuparea locurilor de muncă; - serviciile de mediere a muncii organizate la nivel local; d) informații cu caracter bibliografic sau documentar privind : - legislația în domeniul muncii la nivel local sau internațional; - lucrările semnificative în domeniu (cărți, reviste, studii): - bazele de date de informare documentară în domeniu (cf. Pitariu, Banciu, 1997, pp. 30-33). Serviciile oferite de CID sunt gratuite sau la prețuri modice, rapide, actualizate, ușor de obținut, prezentate într-o formă accesibilă beneficiarilor, iar informația, pentru a fi utilă, trebuie să îndeplinească o serie de condiții: să fie exactă, completă, oportună, accesibilă, consistentă, relevantă, concisă. CID colaborează sistematic cu: - centrele de mediere a muncii; - centrele de consiliere privind cariera profesională; - Clubul Șomerilor; - unitățile de pregătire profesională din regiune (școli, colegii, universități, centre de calificare, recalificare și perfecționare a populației adulte, indiferent dacă fac parte din structura Ministerului Educației Naționale, a Ministerului Muncii și Protecției Sociale sau a altor ministere, dacă sunt instituții publice sau societăți comerciale, de stat sau private); - centrele de consultanță; - „incubatoarele" de afaceri'; - Camerele de Comerț și Industrie; - instituțiile care desfășoară cercetări asupra pieței muncii și elaborează studii, analize, statistici, prognoze; - organismele guvernamentale; - autoritățile locale (prefecturi, primării, consilii locale); - asociațiile profesionale, sindicale, patronale; - centrele de importanță europeană sau internațională. 5.2. Atribuțiile și specialiștii CID CID asigură un transfer eficient de informații privind piața muncii locale între sursele de informare și beneficiarii săi (grupurile-țintă), având următoarele atribuții principale : - prestarea serviciilor de informare prestabilite ; - prestarea serviciilor de informare curentă; - prestarea serviciilor de informare la cerere; - furnizarea permanentă de informații către administrația locală; - asigurarea accesului la informația publică; - asigurarea transferului de informații; - diseminarea informațiilor prin orice metode sau mijloace. Pentru îndeplinirea acestor atribuții, CID dispune de personal cu pregătire de specialitate, cum ar fi: a) documentaristul - identifică sursele de documentare și colectează documente/ date privind piața muncii, organizează fondul documentar la CID (concepe documente); efectuează cercetări și sinteze documentare ; proiectează și furnizează materiale informative; asistă statisticianul în culegerea de date de pe teren și participă la redactarea unor rapoarte statistice ; instruiește operatorii de teren în vederea culegerii de date ; asistă consilierul în activitatea acestuia cu solicitanții de informații; b) statisticianul - proiectează sistemul de culegere a datelor din teren (alcătuiește chestionarele împreună cu consilierul și administratorul bazei de date, dându-le forma adecvată pentru prelucrarea pe calculator); decide asupra locului și manierei de culegere a datelor (determină mărimea eșantionului, pregătește instrucțiunile pentru operatorii care colectează datele primare); supervizează împreună cu consilierul operația de culegere a datelor, la nevoie făcând corecturile necesare; introduce datele pe calculator și alege tehnicile de prelucrare statistică; analizează rezultatele prelucrărilor statistice, le interpretează împreună cu consilierul și cu un sociolog ; pregătește, împreună cu consilierul și administratorul bazei de date, raportul final al investigației, forma grafică de prezentare a concluziilor și modalitățile de introducere în baza de date computerizată ; c) administratorul de bază de date și rețea - întreține legăturile cu sursele de date primare; asigură procedurile de actualizare și integrare ; stabilește drepturile de acces la date al diferitelor categorii de utilizatori; răspunde de integritatea datelor ; asigură întreținerea componentelor software specifice; d) consilierul-specialist în relații cu publicul - este veriga intermediară între beneficiarul informațiilor și compartimentele CID, care : - primește și discută cu persoanele care apelează la serviciile CID; - identifică problemele reale ale solicitanților și îi consiliază în legătură cu informațiile care le-ar putea fi utile; - asistă solicitantul în interpretarea informațiilor obținute; - participă la proiectarea investigațiilor de teren împreună cu documentaristul, statisticianul și administratorul bazei de date ; - este implicat în prelucrarea și interpretarea datelor împreună cu ceilalți specialiști; - participă nemijlocit la investigațiile care au drept obiect situația existentă pe piața muncii. Activitatea de consiliere prezintă o importanță deosebită atunci când grupurile-țintă sunt formate din șomeri de lungă durată, persoane care nu au mai fost încadrate în muncă, persoane cu deficiențe fizice și psihice. Pentru ca asistența acordată să fie competentă, iar riscurile profesionale evitate (cunoștințe profesionale depășite, utilizarea unor tehnici de prelucrare a informațiilor insuficient fundamentate științific, incapacitatea de a opera cu informația pe care o are la dispoziție, dezinteres față de problemele interlocutorilor, slaba cooperare cu instituțiile din afara CID), consilierul-specialist în relațiile cu publicul trebuie să dispună de o pregătire de specialitate în următoarele domenii: - psihologie industrială și organizațională; - orientare profesională; - psihodiagnoză; - statistică; - piața muncii; - metodologia cercetării psihosociale (cf. Pitariu, Banciu, 1997, pp. 59-75). Prin obiectivele și serviciile de informare prestate în favoarea grupurilor defavorizate, CID reprezintă una dintre cele mai importante măsuri active de combatere a șomajului promovate în România. 6. Modalități de identificare a locurilor de muncă. Clubul Șomerilor 6.1. Obiectivele Clubului Șomerilor Principalul obiectiv al activităților desfășurate în cadrul Clubului Șomerilor3 este de a oferi membrilor săi cât mai multe șanse de a obține un loc de muncă prin: - acordarea de facilități șomerilor, pregătirea lor în vederea revenirii în cadrul forței de muncă ocupate; - înlăturarea trebuinței de a obține o angajare „la negru" și încurajarea motivației pentru ocuparea unui loc de muncă; - sprijinul acordat șomerilor pentru conștientizarea situației în care se află și a faptului că revenirea pe piața muncii este întotdeauna posibilă ; - eliminarea atitudinilor negative față de studiu și muncă. Prin Clubul Șomerilor se activează un program construit din două părți: una cu informații teoretice și alta privind aplicațiile practice utile șomerilor care-și propun să găsească un loc de muncă într-un timp cât mai scurt. Cursurile organizate de Clubul Șomerilor au menirea de a-i ajuta pe membri să înțeleagă că în economia de piață forța de muncă este „o marfă" ce se supune legilor economice, să-și cunoască potențialul de forță de muncă la adevărata valoare, mentalitatea celor ce doresc să angajeze personal, să conștientizeze șansele reale de a fi angajați. Pentru reușita programului organizat de Clubul Șomerilor se recomandă folosirea unor metode specifice de lucru cu membrii șomeri: - folosirea de grupuri eterogene formate din categorii cât mai variate de șomeri, fapt ce permite conștientizarea faptului că în ipostaza de șomeri pot fi oameni din domenii diferite de activitate, din categorii sociale diferite, de vârste diferite ; - formarea unor grupuri de lucru, ținându-se cont de trăsăturile specifice fiecărei categorii de șomeri, situație în care cei activi îi pot influența pozitiv pe cei descurajați, determinându-i astfel să-și schimbe atitudinea față de activitatea de identificare a unui loc de muncă vacant. Aplicând o strategie complexă care îmbină elementele teoretice cu discuții libere și aplicații practice, liderul clubului are misiunea unui consilier (vezi Franc, 1997, pp. 9-l1, 15) cu pregătirea corespunzătoare pentru a desfășura trei tipuri de activități: a) activitatea de transmitere interactivă a unor elemente teoretice: - expunerea cât mai clară a elementelor teoretice în timpul seminariilor; - conducerea discuțiilor în timpul seminariilor; - încurajarea permanentă a membrilor, printr-o atitudine pozitivă; - asigurarea unei participări active a cursanților la demonstrațiile practice; - utilizarea în practică a elementelor cunoscute de participanți din proprie experiență; 3. Primele Cluburi ale Șomerilor au apărut în Anglia în 1984 și se numeau Job Clubs. Programul a fost preluat și în alte țări (Canada, Australia, Suedia, Franța, Olanda), bucurându-se de un real succes. în prezent, există și în România astfel de cluburi - evidențierea rezultatului final al eforturilor comune din timpul seminariilor. b) activitatea practică, de exerciții și simulare : - alegerea unor exerciții practice cât mai elocvente cu scopul de a-i face pe participanți să înțeleagă mai bine partea teoretică; - studierea complexă a cazurilor analizate în vederea identificării unor soluții cât mai viabile; - participarea liderului clubului alături de cursanți la exercițiile desfășurate pentru a crea o atmosferă cât mai pozitivă; - încurajarea și stimularea tuturor participanților la exerciții; - antrenarea în discuțiile finale a tuturor participanților în vederea formulării unor soluții constructive. c) activitatea de îndrumare a participanților la acțiunile din cadrul Clubului Șomerilor, care presupune ca liderul: - să fie zilnic la dispoziția membrilor clubului; - să cunoască foarte bine particularitățile fiecărui membru al clubului; - să combată atitudinea negativă față de ipostaza de șomer, care nu trebuie să o considere ca fiind o situație specifică numai lui; el trebuie să înțeleagă că în economia de piață astfel de momente grele pot apărea în viața oricui și că ele pot fi depășite ; - să-i ajute pe șomeri să-și regăsească încrederea în sine, să-și caute un loc de muncă și să se prezinte în condiții avantajoase pentru a-l obține. O îndrumare eficientă a membrilor clubului pentru a-i determina să-și schimbe viziunea asupra situației în care se află se bazează pe câteva aspecte specifice personalității liderului: flexibilitatea (adaptarea comportamentului acestuia la personalitatea fiecărui șomer), respectul (trebuie să fie conștient că șomerul este un individ complex, unic, cu propriile sale principii, credințe, atitudini), comunicarea (este necesar un dialog deschis cu șomerii, recurgând atât la limbajul verbal, cât și nonverbal), sprijinul (supravegherea intervenției fiecărui șomer ca participant activ la schimbul de informații), scopul (șomerii își vor asuma și dezvolta responsabilitatea în vederea rezolvării propriilor probleme). Stilul liderului clubului are o puternică influență asupra eficienței activității de consiliere a șomerilor. 6.2. Metode și tehnici utilizate în cadrul Clubului Șomerilor Pentru a pune în practică activitatea de îndrumare a șomerilor există mai multe metode, care au obiective similare, dar sunt diferențiate prin tehnicile utilizate, cum ar fi: a) metoda directă este simplă, rapidă și asigură soluții pe termen scurt, este centrată pe lider (factorul principal care are informațiile necesare, poate evalua situația, oferă alternative unei acțiuni rapide, participând la discuții mai mult decât șomerul). Dar, prin utilizarea acestei metode, se poate determina dependența șomerilor față de liderul grupului, e posibil ca liderul să aibă în vedere efectele, și nu cauzele șomajului; de asemenea, se poate ca soluțiile să nu se refere la nevoile șomerului pe termen lung, iar șomerul să fie tentat în caz de eșec să transfere liderului responsabilitatea, pentru că el a adoptat decizia; b) metoda indirectă este centrată pe șomer, determinându-l să-și asume responsabilitatea pentru rezolvarea problemelor legate de identificarea unui loc de muncă și presupune respectarea a două reguli de bază: asigurarea unui climat corespunzător pentru ca șomerul să se poată exprima liber, să-și poată prezenta problemele și asigurarea că șomerul este singurul responsabil pentru decizia pe care o va adopta în legătură cu angajarea; c) metoda combinată presupune utilizarea principiilor metodei directe și ale celei indirecte, fapt ce permite liderului să-și adapteze tehnica de îndrumare în funcție de personalitatea și situația specifică a șomerului. Un rol important în cadrul cursurilor organizate la Clubul Șomerilor îl are activitatea practică de exerciții și de simulare a unor cazuri posibile care pot apărea în timpul căutării unui loc de muncă, pentru a cărei desfășurare eficientă liderii utilizează o serie de tehnici specifice: - lucrul pe perechi presupune schimbul liber de idei între două persoane pe un anumit subiect, fiind o metodă simplă, dar eficientă de a ajuta cursanții să se cunoască mai bine, îi obligă să poarte o discuție coerentă pe o temă dată, îi determină să-și ordoneze mai bine ideile și să-și aprecieze mai coerent propria prestație în comparație cu cea a partenerului de discuție; - studiul de caz constă în analizarea de către participanți a unei situații date, identificarea problemelor și formularea unor soluții viabile pentru rezolvarea lor, procese care dezvoltă deprinderile analitice ale șomerilor și îi ajută să ia o decizie corectă și rapidă; - simularea este tehnica prin care membrii clubului joacă roluri pe care le vor avea în activitatea de căutare a locurilor de muncă vacante și este utilizată pentru formarea deprinderilor, în special în situațiile în care șomerii intră în contact cu cei ce doresc să angajeze personal. Pentru că metoda îi pune pe șomeri în situații variate care le solicită adaptabilitate mărită, se recomandă ca la astfel de exerciții de simulare să participe toți membrii clubului, iar activitatea să se desfășoare într-o atmosferă pozitivă; - exercițiile practice se folosesc pentru o mai bună fixare a elementelor teoretice prezentate la cursuri, ajutându-i pe șomeri să învețe: cum să-și completeze o cerere de angajare, cum să formuleze o scrisoare de intenție, cum să-și întocmească corect un CV (cf. Franc, 1997, pp. 18-l9). Cererea de angajare tip este oferită solicitanților de locuri de muncă de către unii agenți economici în cazul organizării selecției pentru angajare. Șomerii trebuie inițiați în completarea acesteia, acordând atenție următoarelor aspecte : - caligrafie îngrijită, ordonată și lizibilă; - respectarea instrucțiunilor de completare existente în formular; - acoperirea tuturor perioadelor de timp (acolo unde informațiile sunt prezentate în ordine cronologică); - completarea cu maximă atenție a rubricilor care vizează răspunsuri libere: se vor menționa calitățile solicitantului, iar în măsura posibilităților, se vor corela informațiile privind activitățile extraprofesionale cu natura locului de muncă în cauză; - prezentarea în mod logic și ordonat a informațiilor privind activitatea (solicitantul va dovedi că s-a decis să-și schimbe locul de muncă din inițiativă proprie, cu motive temeinice sau sub influența unor factori independenți de voința lui); - înlăturarea oricărei informații cu efect negativ asupra imaginii solicitantului. Modul de prezentare a cererii de angajare - ca document unic de prezentare a solicitantului - este deosebit de important pentru că aceasta oferă celui ce face selecția „imaginea generală" a „ofertantului de muncă". Scrisoarea de intenție este unul dintre instrumentele utilizate în căutarea unui loc de muncă. Element esențial care însoțește CV-ul în aproape toate cazurile, poate fi eficientă dacă este adaptată situației solicitantului de loc de muncă. Angajatorul de forță de muncă își formează o primă impresie despre solicitantul locului de muncă, înainte de a citi scrisoarea, din modul de prezentare a acesteia. De aceea, șomerii trebuie învățați să respecte câteva principii referitoare la: - forma scrisorii - o scrisoare care însoțește un CV trebuie să fie întotdeauna manuscrisă, iar autorul ei să fie conștient că o scrisoare de intenție prost prezentată, neclară la prima vedere, nu incită la lectură; - scrisul - acesta reflectă personalitatea autorului; cel care se ocupă de selecție va aprecia grija pentru scrisul textului, iar grafologul va desluși aptitudinile care permit reușite în postul propus; - grafologia - grafologul intervine des în selecția candidaților, cu rol consultativ, limitându-și studiul exclusiv la aspecte profesionale ale scrisului (obligat de secretul profesional și, respectiv, față de viața privată a fiecăruia); indică punctele forte și punctele slabe ale candidatului în funcție de postul propus sau realizează studii de compatibilitate atunci când două persoane trebuie să se asocieze sau să colaboreze; - compoziția scrisorii - claritatea și concizia sunt cuvintele-cheie ale unei scrisori reușite; - stilul - acesta trebuie să fie percutant - un mesaj precis, transmis în câteva rânduri prin intemediul unor fraze scurte (trebuie evitat stilul administrativ, plângăreț, agresiv, pompos, lăudăros, cerșetor, negativ); - vocabularul - alegerea cuvintelor este operațiunea esențială în redactarea scrisorii, fiecare termen trebuie să fie precis, coerent și riguros; - plicul - în marile întreprinderi, corespondența este deschisă și distribuită prin secretariate, dar în întreprinderile mici și mijlocii scrisoarea poate să ajungă pe biroul angajatorului în plic, motiv pentru care trebuie să se acorde atenție corespunzătoare și acestui moment (vezi pe această temă Le Bras, 1999). Memoriul de activitate (Curriculum vitae) este „piesa cea mai importantă" pe care o solicită o instituție care dorește să selecționeze personal în vederea ocupării locurilor de muncă vacante. Pentru că CV-ul are rol determinant (prin stilul și modul de prezentare) în selectarea sau respingerea unui candidat, liderul va trebui să explice participanților la activitatea Clubului Șomerilor importanța acestuia și avantajele pe care le oferă: - permite structurarea informațiilor despre propria persoană; - acoperă toate aspectele de care ofertantul de locuri de muncă este interesat; - poate fi folosit, în aceeași formă, în diverse ocazii; - oferă selecționerilor o cantitate mare de informații pe un spațiu restrâns. Liderul urmează să prezinte mai multe tipuri de CV-uri (nu există un model tip), iar participanții să opteze pentru acela potrivit situației personale. Indiferent de tip sau de model, un curriculum vitae are aceleași elemente de bază, încadrate în categorii distincte și pe care membrii clubului sunt datori să le cunoască : a) rubrici obligatorii: - date personale (nume, prenume, adresă, telefon); - pregătire școlară (școală, liceu); - pregătire profesională (facultate) - dacă este cazul; - activitate profesională (locurile de muncă ocupate, funcția, profesia, perioada de angajare); - activități extraprofesionale (realizări personale); - informații suplimentare (starea sănătății, număr de copii, când este dispus să înceapă lucrul). b) rubrici facultative: - starea civilă; - referințe. De asemenea, trebuie acordată atenție deosebită prezentării de către lider a regulilor generale pentru redactarea corectă a unui CV: - să conțină informații clare cu datele la zi - nume, adresă completă, numărul de telefon, pregătirea școlară, un rezumat al activității profesionale (numele societății unde a lucrat candidatul, perioada angajării, funcția și responsabilitățile pe care le-a avut); - să fie concis - scurt, atrăgător, pentru ca profesioniștii care se ocupă cu selecția să-l aprecieze; - pentru referirea la un loc de muncă se vor folosi denumirile generale pentru că scopul CV-ului este de a obține un interviu, nu un post anume; - datele furnizate să corespundă realității - candidatul este obligat să dea dovadă de sinceritate și onestitate, să indice corect nivelul său de pregătire, funcțiile ocupate și realizările profesionale (se recomandă a le selecta pe cele care-i sunt favorabile pentru a ocupa în viitor un loc de muncă); - să pună în valoare calitățile personale - candidatul va fi avantajat dacă își prezintă succint realizările, modul în care înțelege să fie eficient, subliniind mai ales calitățile cerute de selecționeri; - să prezinte importanță deosebită pentru cei care fac angajări - prin volumul și calitatea informațiilor referitoare la solicitantul de loc de muncă; - înainte de forma finală, trebuie făcută o analiză critică a CV-ului; - să fie redactat corect - pentru că orice greșeală de ortografie sau de dactilografie creează o impresie neplăcută; - să aibă un aspect atrăgător - pentru că modul de prezentare a CV-ului este un aspect luat în considerare pentru selecție. în literatura de specialitate sunt menționate cele zece secrete ale unui bun CV (cf. Le Bras, 1997, pp. 8-9): 1) SĂ FIȚI CLAR Claritatea: atuul șoc! Aceasta va fi prima dumneavoastră calitate în ochii persoanei care realizează selecția, pentru că este perceptibilă în câteva secunde. Un CV clar în prezentare și în stil va fi citit, un CV încadrat și dezordonat va fi aruncat la coș. 2) CUNOAȘTEREA DE SINE Stabiliți-vă portretul-robot, definiți-vă fără complezență! De ce ? Pentru că nu poți vinde bine ceea ce nu cunoști destul. Știți cine sunteți pentru dumneavoastră, pentru ceilalți ? 3) EXPRIMAREA REZULTATELOR OBȚINUTE A munci este bine. A reuși este și mai bine. Ce s-a așteptat de la dumneavoastră ? Rezultate, fără îndoială. Și aveți așa ceva la activ, cu siguranță. Atunci trebuie să știți să le prezentați. 4) ESTIMAREA COMPETENȚELOR Calitățile dumneavoastră, pregătirea, experiența v-au format aptitudini deosebite. Trebuie să le identificați și să evaluați nivelul lor. 5) ESCAMOTAREA HANDICAPURILOR Cine nu are ? Dar fiecare medalie are și un revers. Trebuie să compensați inconvenientele prin avantaje. Veți fi mult mai sigur de dumneavoastră. 6) PUNEȚI-VĂ ÎN VALOARE Știți cine sunteți ? V-ați cercetat personalitatea, competențele. Atunci scoateți la lumină punctele dumneavoastră forte și lăsați-le în umbră pe cele slabe. 7) DEFINIREA OBIECTIVELOR Nu rătăciți prin viața profesională. Trebuie să știți încotro mergeți. Nu așteptați norocul, provocați-l! Sunt apreciați candidații care au idei precise asupra carierei lor. 8. sinceritAtea Ocoliți dificultățile, omiteți poate unele puncte delicate..., dar nu mințiți niciodată; se poate verifica întotdeauna nivelul de cunoaștere a unei limbi străine, realitatea unei diplome sau exactitatea unei date. 9) SĂ AVEȚI OCHIUL CRITIC AL CITITORULUI Faceți un pas înapoi. Citiți CV-ul pe care tocmai l-ați scris, cu ochiul relaxat (pentru a nu spune blazat) al unui profesionist al recrutărilor de personal. Ce impresie vă lasă ? Ce ați reținut după o lectură rapidă ? 10) SĂ ȘTIȚI SĂ VĂ PREZENTAȚI Un CV trebuie însoțit întotdeauna de o scrisoare. Acesta va fi primul impact asupra cititorului, prima reflectare a personalității dumneavoastră: cheia care deschide ușa. Memoriul de activitate poate servi, în aceeași formă, drept: - cerere de angajare; - sursă de date pentru completarea unor formulare; - sursă de inspirație pentru persoana ce se interesează prin telefon despre locurile de muncă vacante; - material ajutător pentru pregătirea unui interviu sau a unei audiențe pentru angajare; - „carte de vizită" oferită în timpul unei vizite speculative (Franc, 1997, pp. 49-53). 7. Calificarea și recalificarea profesională. Centrul de Calificare și Recalificare Profesională 7.1. Reconversia profesională a forței de muncă Având în vedere că formarea, calificarea, recalificarea și perfecționarea profesională sunt factori esențiali ai fenomenului de integrare/reintegrare profesională și de reducere a vulnerabilității la șomaj, instituțiile cu atribuții în domeniul protecției sociale a șomerilor trebuie să intervină pentru : - susținerea și întreținerea competențelor afectate de neocuparea de lungă durată; - calificarea persoanelor active fără competențe profesionale; - recalificarea persoanelor active, în funcție de nevoile agenților economici sau de dorința lor; - modelarea competențelor persoanelor active și adaptarea lor la cerințele pieței muncii (vezi Maniac, Șomajul, p. 104). ’ ’ ’ O contribuție importantă la realizarea acestor obiective o are practicarea unor forme de perfecționare, cum ar fi: - policalificarea - are ca rezultat obținerea unei calificări adiacente sau complementare specialității de bază, iar forța de muncă poate fi utilizată mai eficient, atât din punctul de vedere al individului, cât și al performanței grupului din care acesta face parte; - recalificarea - constă în modificarea sau dobândirea unor noi abilități și competențe profesionale, având la bază cauze de natură subiectivă (reevaluarea din partea individului a opțiunii profesionale, neadaptarea sau neintegrarea în profesiunea deținută) și de natură obiectivă (modernizarea producției, a forțelor de organizare a acesteia sub impactul tehnologizării, automatizării, uzura morală accentuată a unor profesii, care reclamă dispariția acestora și înlocuirea lor cu altele noi, amplificarea concurenței și a competiției la nivelul grupurilor de muncă, al indivizilor umani, șomaj ut); - reciclarea profesională - vizează menținerea competențelor profesionale la standardele de performanță impuse de progresul tehnic și științific ce se derulează în mod continuu. Apelând la aceste forme de perfecționare profesională, indivizii umani, încadrați în procesul muncii, vor reuși să-și mențină poziția socială deținută, să-și mărească prestigiul social și profesional, să manifeste un comportament flexibil, creativ, în concordanță cu cerințele tot mai mari impuse de progresul științific și de restructurările permanente ale sistemului economico-social (Dabu, Ielici, 1995, pp. 169-l70). Pentru rezolvarea problemelor de formare, calificare, recalificare și perfecționare profesională sunt interesați atât agenții economici, cât și ofertanții de forță de muncă, pentru a satisface cerințele angajatorilor. Dar rare sunt situațiile în care cererea este în concordanță cu oferta de forță de muncă. Studiile de specialitate au evidențiat faptul că relația învățământ - piața muncii este la originea funcționalității sau disfuncționalității în raportul cerere-ofertă de forță de muncă, la care se adaugă dinamica profesiilor și comportamentul sau preferințele cererii și ofertei, precum și crizele economico-sociale. Sistemul „calificărilor date" (prin sistemul de instruire) este și el un reglator al pieței muncii, pe lângă sistemul „reconversiei profesionale în funcție de cerințele pieței". Acesta din urmă încearcă să rezolve disfuncțiile și să crească astfel șansele ofertanților de forță de muncă, având calificări precare sau neconforme cerințelor pieței, în găsirea unui loc de muncă. Reconversia profesională trebuie să se desfășoare pe baza unui studiu de piață la nivel local, care are următoarele obiective : a) compararea calificărilor salariaților cu cele ale șomerilor; b) compararea calificărilor existente pe piață cu cerințele agenților economici la un moment dat, precum și a calificărilor persoanelor în prezent cu disponibilitatea lor de a-și schimba aceste calificări (prognoze pentru 3-5 ani); c) identificarea capacităților instituțiilor de profil de a răspunde nevoilor de calificare ale agenților economici și persoanelor dispuse a se (re)califica; d) identificarea capacității agenților economici din localitate de a organiza cursuri de (re)calificare, de perfecționare sau de pregătire practică la locul de muncă; e) cercetarea planurilor și programelor de învățământ ale unităților de învățământ din zona respectivă (școli, licee, școli profesionale și postliceale, colegii și universități) și compararea acestora cu necesarul de forță de muncă, pe domenii, ramuri economice și meserii; f) prezentarea unor liste (inventare) cu : - calificările cerute la un moment dat; - calificările latente - acele calificări care nu sunt utilizate pe piața muncii, de regulă în perioadele de criză, fie de cei care le posedă, fie de cei care le caută, dar nu știu unde le pot găsi; - calificările depășite - calificările „uzate" ca efect al noilor tehnologii (acestea pot fi însă, la un moment dat, revitalizate, un exemplu fiind serviciile agricole, cele gospodărești). Procesul reconversiei profesionale este influențat, în mare măsură, de problemele complexe ale ofertanților de locuri de muncă: - preferința pentru lucrul complet sau particular; - respectarea legislației muncii de către patroni (contractele de muncă colective, individuale, convențiile civile pentru activități nepermanente, munca la negru, munca minorilor); - nivelurile salariale și condițiile de muncă (munca de noapte, lucrul în program prelungit, munca în schimburi, asistența socială în întreprindere, sporurile pentru condiții grele și periculoase, protecția și igiena muncii, promovarea, relațiile cu șefii și cu subordonații, costul vieții pentru individ și familia sa); - flexibilitatea ofertei de forță de muncă (dorința și participarea la cursurile de calificare și recalificare, posibilitățile de deplasare în alte zone unde există locuri de muncă pentru meserii conforme pregătirii); - problemele sociale ale șomerilor (nivelul de trai al familiilor cu un membru șomer, pierdereA motivației de a munci sau de a căuta un loc de muncă, pierderea încrederii și respectului față de sine și față de alții, pierderea prietenilor, asistența socială a șomerilor); atitudinea față de munca pe cont propriu și spiritul antreprenorial (disponibilitatea de a efectua o activitate independentă autorizată, crearea de locuri de muncă pentru șomeri); nivelul emigrării forței de muncă (în alte țări, pe categorii socioprofesionale, de vârstă, sex sau naționalitate); tendința excluderii de pe piața muncii a unor categorii de persoane dintr-o anumită zonă (tineri, femei, minorități naționale, foști deținuți, persoane peste 50 de ani) (cf. Boboc, 1997, pp. 61-64). 7.2. Organizarea și desfășurarea cursurilor de calificare și recalificare a șomerilor Calificarea, recalificarea și perfecționarea profesională a șomerilor se organizează de către Direcțiile de Muncă și Protecție Socială și se desfășoară, după caz, în: - centre proprii de calificare, recalificare și perfecționare; - unități: regii autonome, societăți comerciale, mici întreprinderi și asociații cu scop lucrativ, instituții de învățământ public și particular și persoane fizice cu activitate independentă autorizate, pe bază de convenție; - prin instituții de învățământ organizate conform legii, pe bază de convenție. Calificarea și recalificarea șomerilor se pot face în meserii, specialități, funcții și activități corespunzătoare cererilor de forță de muncă. Planurile de învățământ și programele de pregătire se elaborează de către Direcția de Muncă și Protecție Socială și unitățile la care se desfășoară pregătirea, corespunzător prevederilor legale. Durata se stabilește diferențiat: până la cel mult 6 luni, în raport cu complexitatea meseriei, profesiei sau activității, iar când persoanele ce urmează să se recalifice au deja cunoștințe și deprinderi practice în domeniul meseriilor avute în vedere, durata se poate reduce până la jumătate față de durata unui curs de calificare de același profil. La cursurile de calificare sau recalificare sunt admise : - persoanele apte de muncă pentru meseria, profesia sau activitatea respectivă, care au studiile corespunzătoare și au fost selectate și orientate profesional; - persoanele care nu au absolvit învățământul obligatoriu, dar posedă cunoștințele generale minime pentru unele meserii sau activități mai simple care nu necesită pregătire teoretică; - persoanele cu capacitate de muncă diminuată sau cu deficiențe sunt cuprinse la aceste cursuri numai cu recomandarea comisiei de expertiză medicală și recuperare a capacității de muncă. Pentru locurile de muncă din economie și administrație, la care concurența pentru ocuparea unui loc la cursurile de calificare sau recalificare este mai mare, Direcțiile de Muncă și Protecție Socială, împreună cu unitățile interesate, pot stabili și alte condiții de orientare și selecție profesională, inclusiv supunerea candidaților la teste psihologice și de aptitudini. Persoanele care primesc ajutor de șomaj admise la cursuri de calificare sau recalificare sunt obligate să încheie cu Direcțiile de Muncă și Protecție Socială un angajament, stabilit de Ministerul Muncii și Protecției Sociale, iar acestea încheie convenții cu unitățile la care absolvenții urmează să fie repartizați, convenții prin care unitățile se obligă să îi încadreze după absolvire (persoanele care nu primesc ajutor de șomaj nu încheie angajament). Calificarea și recalificarea cuprind : - pregătirea teoretică, asigurată, după caz, la sediul centrelor sau la diferite unități, programul de pregătire putându-se organiza, în funcție de condiții, în una-două zile pe săptămână, comasat sau în două-trei cicluri; - instruirea practică, realizată de regulă în unitatea în care persoanele urmează să lucreze sau în alte unități stabilite de organizatorii cursurilor ori la centrele de calificare și recalificare (în anumite situații se poate face numai instruire practică). Absolvirea cursurilor de calificare și recalificare se face printr-un examen, care constă dintr-o probă teoretică, susținută în fața comisiei de examinare constituite la Direcția de Muncă și Protecție Socială, și una practică. Persoanele care primesc ajutor de șomaj sau alocație de sprijin și urmează cursuri de calificare sau recalificare au următoarele drepturi și obligații: a) drepturi: - să primească ajutorul de șomaj stabilit, potrivit legii, pe toată perioada cât se află în pregătire și, în continuare, până la data primei repartizări în muncă; - să beneficieze de drepturile de asigurări sociale, inclusiv pensie de invaliditate, alocație pentru copii și asistență medicală gratuită, stabilite de lege pentru persoanele încadrate în muncă, pe toată perioada cursurilor; - să beneficieze gratuit de rechizite și materiale de instruire și să primească în folosință manuale; - să beneficieze, conform legii, de haine și echipament de protecție pe timpul instruirii practice; - să primească, în funcție de rezultatele obținute, o indemnizație de până la 10% din valoarea operațiilor sau lucrărilor efectuate pe timpul instruirii practice (sumele aferente se stabilesc de unitățile în care se desfășoară instruirea practică); - să se retragă de la curs, fără a i se imputa cheltuielile de școlarizare și ajutorul de șomaj plătit, dacă s-a încadrat în meseria avută sau prestează o activitate pe bază de liberă inițiativă, dovedită cu adeverință de încadrare, respectiv autorizație de funcționare. b) obligații: - să respecte angajamentul încheiat cu Direcția de Muncă și Protecție Socială; - să frecventeze cursurile conform orarelor stabilite ; absențele nemotivate se sancționează prin diminuarea indemnizației stabilite, iar dacă numărul absențelor nemotivate depășește 10% din totalul orelor prevăzute în programa analitică, respectivul cursant va fi exmatriculat (acesta mai are dreptul să se înscrie la un curs de calificare sau recalificare o singură dată); - să respecte normele de protecție a muncii și disciplina muncii pe durata cursurilor; - să restituie cheltuielile de școlarizare și ajutorul de șomaj pe durata cursurilor dacă, după absolvire, refuză fără motive temeinice două repartizări. Cheltuielile pentru activitatea de calificare și recalificare a persoanelor care primesc ajutor de șomaj sunt suportate de către Direcțiile de Muncă și Protecție Socială din fondul de șomaj și cuprind, potrivit legii (pe lângă plata ajutorului de șomaj): - taxa de participare la curs, stabilită de către unitatea la care se desfășoară, cuprinde totalitatea cheltuielilor necesare activității de calificare și recalificare (cheltuieli de personal, materiale, întreținere și funcționare); - cheltuieli pentru editarea unor materiale tipărite, făcute de public prin presă, radio, televiziune, precum și organizarea de către Ministerul Muncii și Protecției Sociale și de organele sale teritoriale a unor acțiuni de informare a șomerilor și agenților economici despre cererea și oferta de forță de muncă, despre posibilitățile de calificare și recalificare, în vederea reintegrării în muncă a șomerilor. Veniturile rezultate din lucrările efectuate de către cursanți în perioada de pregătire, din care se rețin sumele ce li se plătesc acestora, vor fi vărsate la fondul de șomaj. Persoanele care, potrivit legii, nu sunt îndreptățite să primească ajutor de șomaj, precum și alte persoane care doresc să se califice sau să se recalifice, cu prioritate cele care doresc să desfășoare activități pe baza liberei inițiative, pot fi admise cu suportarea cheltuielilor de școlarizare, iar persoanele care, potrivit legii, nu beneficiază de ajutor de șomaj sau cărora le-a încetat ajutorul de șomaj și nu realizează venituri (sau veniturile lunare ale acestora sunt sub 50% din salariul minim pe economie), care doresc să urmeze un curs de calificare sau recalificare nu au obligația de a plăti taxa de școlarizare; Direcțiile de Muncă și Protecție Socială au sarcina de a organiza, în limitele fondurilor disponibile, cursuri de calificare sau recalificare a șomerilor care doresc să desfășoare activități pe bază de liberă inițiativă (vezi H.G.R. nr. 288/20.04/1991 privind calificarea și recalificarea șomerilor, Monitorul Oficial, nr. 104/15.05/1991). Ministerul Muncii și Protecției Sociale a înființat centre de calificare și recalificare a șomerilor, ca instituții publice de învățământ care s-au organizat și funcționează în subordinea Direcțiilor de Muncă și Protecție Socială, având ca principale obiective: - organizarea de cursuri, la sediu sau în unități, pentru calificarea sau recalificarea șomerilor, pentru recalificarea persoanelor care, din motive de sănătate, nu mai pot profesa meseria de bază, precum și pentru calificarea sau recalificarea altor persoane încadrate în muncă, la cererea lor sau a unităților; - oferirea, la cerere, de asistență metodologică și de specialitate pentru cursurile de calificare sau recalificare care se desfășoară în unități, sprijinirea acestor unități cu programe, documentație de instruire și lectori; - asigurarea orientării profesionale a persoanelor care primesc ajutor de șomaj, oferindu-le sprijin la alegerea meseriei, precum și informații asupra posibilităților de calificare, de recalificare și asupra pieței forței de muncă; - participarea la elaborarea de studii și prognoze privind evoluția pieței muncii pe meserii, profesii și activități, identificarea mutațiilor care urmează a se produce în conținutul acestora, propunând adaptarea corespunzătoare a planurilor și programelor de pregătire. Obiectul de activitate, patrimoniul, denumirea și sediul centrelor de calificare și recalificare, precum și organigrama acestora se propun de către Direcțiile de Muncă și Protecție Socială și se aprobă de Ministerul Muncii și Protecției Sociale, pe baza normelor de înființare, organizare și funcționare aprobate de acesta. Dezvoltarea corespunzătoare a centrelor se finanțează din fonduri de la buget, fonduri din partea organizațiilor patronale, sindicale (pe bază de convenții încheiate cu Ministerul Muncii și Protecției Sociale ca reprezentant al statului) și asociațiilor nonguvernamentale. Modul de organizare și desfășurare a cursurilor de calificare și recalificare din centre sau unități este controlat de Ministerul Muncii și Protecției Sociale prin direcțiile de specialitate. Organizarea unui curs de calificare sau recalificare se face în următoarele condiții: - să existe cereri de la unități sau să existe persoane interesate; - să nu existe în evidența Oficiului Forței de Muncă persoane cu calificare în meseria pentru care se organizează cursul; - să fie asigurate spații de instruire bine amenajate, personal de predare și instruire cu o bună pregătire, materiale didactice și locuri de practică. îndrumarea și controlul modului de organizare și desfășurare a cursurilor de calificare și recalificare se realizează de Ministerul Muncii și Protecției Sociale prin: - inspectori pentru urmărirea desfășurării activității privind stabilirea și plata ajutorului de șomaj; - inspectorii de specialitate din Direcția Muncii și Protecției Sociale; - experții, profesorii și maiștrii-instructori ai Centrului de Calificare și Recalificare a Șomerilor. La cursurile de calificare sau recalificare a șomerilor sunt admise persoanele care îndeplinesc următoarele condiții: - au absolvit învățământul general obligatoriu; - sunt apte pentru meseria respectivă sau au recomandarea comisiei de expertiză medicală și recrutare a capacității de muncă; - îndeplinesc și alte condiții de selecție și orientare profesională, inclusiv promovarea unor teste de aptitudini, dacă pentru aplicarea unor meserii sunt stabilite asemenea condiții. Activitatea de pregătire teoretică și instruire practică se desfășoară pe baza planurilor de învățământ și a programelor analitice pentru fiecare meserie, întocmite de Centrul de Calificare și Recalificare sau de către Oficiul Forței de Muncă și unitățile unde se desfășoară cursul. Pregătirea teoretică se stabilește la aproximativ 33% din totalul orelor de pregătire, iar instruirea practică la 61%. Verificarea cunoștințelor și deprinderilor dobândite de cursanți se face pe întregul parcurs al pregătirii teoretice și/sau al instruirii practice. La examenul de absolvire au dreptul să se prezinte toți cursanții care au promovat obiecte din planul de învățământ, acesta constituindu-se dintr-o probă practică și probe teoretice scrise și orale. Lista absolvenților cursurilor de calificare sau recalificare, pe meserii, se depune la Oficiul Forței de Muncă - biroul de plasare -care, în baza convențiilor cu unitățile solicitante, îi repartizează în muncă4. Protecția și asistența socială a șomerilor sunt probleme deosebit de complexe, a căror rezolvare garantează o evoluție pozitivă și o restrângere a surselor conflictuale în planul forței de muncă. 4. Norme metodologice privind organizarea cursurilor de calificare sau recalificare a șomerilor -anexă la normele aprobate cu Ordinul Ministerului Muncii și Protecției Sociale nr. 149/1991. Persoanele care primesc ajutor de șomaj trebuie să încheie un angajament prin care se obligă să se încadreze la unitățile unde vor fi repartizate. minIsterul MUNCII ȘI PROTECȚIEI SOCIALE Direcția de Muncă și Protecție Socială Județul.......... Nr..../. ’ ’ Angajament în temeiul art. 10(2) din Legea nr. 17/1991 privind protecția socială a șomerilor și reintegrarea lor profesională. între: Direcția de Muncă și Protecție Socială a județului......și..............., în calitate de șomer, posesor al buletinului de identitate seria.nr.eliberat de...........și al carnetului de șomer nr............a intervenit prezentul angajament, în condițiile de mai jos : 1) Direcția de Muncă și Protecție Socială se obligă să asigure pe perioada ajutorului de șomaj, timp de..luni, pregătirea profesională în meseria de.... prin cursuri de calificare (recalificare), organizate la................. 2) Subsemnatul(a)............, în calitate de cursant la cursurile de calificare (recalificare) organizate potrivit legii, mă oblig ca la absolvire să mă încadrez în unitatea la care voi fi repartizat. 3) în cazul refuzului fără motive temeinice a două repartizări, subsemnatul mă oblig să restitui ajutorul de șomaj primit pe perioada cursurilor până la repartizare, precum și cheltuielile de școlarizare. Drept care s-a încheiat prezentul angajament, în două exemplare, astăzi...... Un exemplar se păstrează în evidența Direcției de Muncă și Protecție Socială a județului (municipiului), iar celălalt exemplar se predă cursantului. Direcția de Muncă și Protecție Socială Director, Cursant, 8. Consultanța în afaceri - măsură activă pentru combaterea șomajului 8.1. Consultanța în afaceri - caracteristici generale Consultanța, în general, este cunoscută ca un serviciu profesional, larg răspândit și diversificat în țările dezvoltate, cu economie de piață, adresat unei largi categorii de persoane și organizații din cele mai diverse sectoare ale economiei: instituții publice, firme particulare sau de stat mici, mijlocii sau mari, organizații nonguvernamentale. Larg folosite și recunoscute pe plan mondial ca o activitate deosebit de utilă, prestată de profesioniști cu o bună pregătire teoretică și cu experiență practică îndelungată, serviciile de consultanță au apărut în România după 1991, cu sprijin internațional și guvernamental, în scopul stimulării procesului de creare și dezvoltare a sectorului particular. în aceste condiții au fost înființate și s-au dezvoltat centrele de consultanță ca răspuns la cererea în continuă creștere pentru astfel de servicii manifestată de firmele private și privatizate, de persoanele fizice care simt nevoia unui sprijin pentru începerea unei afaceri, de organizațiile guvernamentale și nonguvernamentale care au tangență cu mediul de afaceri. Numit în literatura de specialitate consultanță în afaceri sau consultanță în management (noțiuni între care se consideră că nu există deosebiri de esență), acest serviciu profesional are ca obiective esențiale : cultivarea spiritului de întreprinzător, educația antreprenorială adresată cât mai multor persoane apte sau doritoare să-și creeze propria firmă, stimularea creativității, flexibilității și puterii de muncă a întreprinzătorilor particulari. în literatura de specialitate sunt menționate câteva definiții ale conceptului de consultanță în management (Kubr, 1992): ’ ’ ’ - prin procesul de consultanță se înțelege orice formă de a acorda ajutor, cu privire la conținutul, desfășurarea sau structura unei activități sau a unei serii de activități, acțiune în cadrul căreia consultantul nu răspunde în realitate de executarea acelei acțiuni, ci îi ajută pe cei însărcinați cu această răspundere; - consultanța în management este un serviciu de consiliere pentru care organizațiile interesate încheie un contract cu persoane special instruite și calificate în acest domeniu, persoane care ajută organizația beneficiară, într-un mod obiectiv și independent, să-și identifice și să-și analizeze problemele de conducere, recomandând soluții pentru astfel de probleme și ajutând, atunci când li se cere, la implementarea soluțiilor. Asociația firmelor de consultanță în management din SUA (ACME) definește consultanța în management din aceeași perspectivă ca „un serviciu realizat contra unui onorariu de către specialiști independenți, și deci obiectivi, care sprijină conducerea întreprinderilor și instituțiilor să-și atingă obiectivele și să-și dezvolte rațional și echilibrat activitățile". Activitatea de consultanță are anumite caracteristici definitorii (vezi Mănescu, 1996, p. 15): a) serviciu de consiliere: - în esență, consultanții sunt consilieri - ei nu conduc și nu iau decizii dificile în numele managerilor, nu au autoritate directă pentru a decide în legătură cu schimbările și implementarea lor; - răspunderea consultanților se referă la calitatea și integritatea sfaturilor pe care le oferă, ei trebuind să dea sfatul cel mai bun, în modul cel mai adecvat, persoanei celei mai indicate și la momentul oportun; în aceasta constau arta și competența consultantului; b) ajutor profesional pentru manageri - consultanța în afaceri oferă cunoștințe profesionale și metode specializate pentru rezolvarea unor probleme practice de conducere, prin: - identificarea problemelor; - colectarea informațiilor necesare; - analiza și sinteza acestora; - elaborarea propunerilor de îmbunătățire; - comunicarea lor către persoanele implicate ; - planificarea schimbărilor; - depășirea rezistenței la schimbare; - sprijinirea clienților în procesul de învățare din experiență; - transferul de cunoștințe ; c) serviciu independent - consultanții trebuie să își facă propriile evaluări și recomandări într-un mod obiectiv și cinstit, fără ca acestea să aibă vreo influență asupra propriilor interese. „Detașarea" consultanților are multiple aspecte : - independența financiară constă în aceea că ei nu au nici un interes particular în legătură cu acțiunile recomandate clienților (decizia de cumpărare a unui anumit echipament nu trebuie să aducă vreun avantaj direct sau indirect consultantului care a recomandat acest lucru); - independența administrativă implică faptul că un consultant nu este în nici un fel subordonat clientului, și deci nu poate fi afectat de deciziile administrative ale acestuia; - independența politică înseamnă că nici conducerea, nici angajații firmei client nu pot influența consultanții în mod neoficial, folosind pârghii sau relații politice, apartenența politică sau alte mijloace similare; - indepedența afectivă presupune că un consultant continuă să rămână detașat, indiferent de relațiile de prietenie sau de alte afinități afective care ar putea să existe la început sau să apară pe parcursul misiunii. Cu toate acestea, consultanții nu oferă soluții-miracol (ei pot să îmbunătățească rezultatele, să limiteze pierderile; pot face aceasta foarte eficient, dar există situații în care nimeni nu mai poate să ajute) și nu înlocuiesc managerii (ei nu iau și nu aplică decizii, oferă doar sfaturi și recomandări; este o greșeală să se considere că, dacă a apelat la un consultant, conducerea se poate relaxa, pentru că altcineva se va ocupa de problemele firmei). Responsabilitatea consultanților constă în a oferi cel mai bun sfat. Succesul sau eșecul depind de client. Este la latitudinea clientului să ia deciziile, să le aplice, să se bucure de avantaje sau să suporte riscurile. 8.2. Rolul consultanței în afaceri pentru crearea de noi locuri de muncă Consultanța în afaceri este una dintre căile cele mai eficiente de stimulare a dezvoltării economice în general, prin caracterul său de serviciu profesional adresat întreprinzătorilor existenți sau potențiali și firmelor de orice tip sau de orice dimensiune. în relația directă cu întreprinzătorii potențiali, cu proprietarii de firme particulare și cu managerii acestora, consultantul de afaceri poate juca rolul unui instructor, profesor: - transmite cunoștințe privind principiile de funcționare a agenților economici în cadrul economiei de piață liberă; - ajută la înțelegerea și aplicarea unor metode și tehnici de management eficiente; - este o sursă de informații utile pentru activitatea de afaceri; - împărtășește experiență practică în domeniul lansării și dezvoltării afacerilor; - se implică în pregătirea temeinică a întreprinzătorului pentru începerea afacerii în planificarea pentru start, asigurând astfel noilor firme șanse substanțial mai mari de supraviețuire și dezvoltare. înființarea unor centre de consultanță în afaceri cu scopul explicit de a aplica măsuri active pentru combaterea șomajului este deci logică și binevenită, mai ales în condițiile actuale din țara noastră. Cu cât este mai bine organizat și condus un astfel de centru, cu atât se vor face mai simțite efectele benefice ale activității sale în zona în care funcționează. Rezultatele scontate pot consta în: - un număr mai mare de firme particulare nou înființate care funcționează cu succes; - o dezvoltare a volumului activității economice a firmelor particulare existente (o cifră de afaceri mai mare, un nivel sporit al profiturilor etc.) și o creștere a parametrilor calitativi ai activității acestora (creșterea productivității, a profitabilității, ridicarea nivelului de calitate și competitivitate a produselor și serviciilor oferite); - un număr sporit de persoane care au dobândit sau și-au perfecționat cunoștințele manageriale sau tehnice etc.; - iar ca un corolar al acestor rezultate, locuri de muncă mai multe și mai stabile, o reducere a ratei șomajului. Șomerii sau salariații (potențialii șomeri) sunt prin definiție persoane fizice care, atunci când apelează la serviciile unui centru de consultanță în afaceri, se află într-un stadiu mai mult sau mai puțin avansat de pregătire a unei afaceri particulare sau sunt la primii pași în desfășurarea activității, situație care trebuie corect evaluată: 1. Pregătirea - consultantul trebuie să afle detalii privind nivelul de educație, experiența și interesele clientului și, mai ales, trebuie să se asigure că are de-a face cu un întreprinzător potențial înnăscut; caracteristicile-cheie ale unui bun întreprinzător sunt considerate, de obicei, a fi următoarele: - independența - spirit de independență, responsabilități asumate la vârste fragede; dorința de a-și controla destinul, și nu numai de a câștiga bani; - autodisciplină - capacitatea de a munci mult; tenacitate, hotărâre; foarte bine organizat, își poate gestiona eficient timpul; - creativitate - capabil de a găsi mai multe soluții problemelor, flexibil; - motivație - perseverent, optimist, ambițios ; - spirit de conducător - își asumă riscuri moderate, spre deosebire de cei cu gust pentru jocuri de noroc sau de cei ce refuză riscul; capacitate de a lua decizii; bun organizator; - încredere în sine - stabilitate emoțională; - experiență - experiență în afaceri sau cel puțin cinci ani de muncă. Rolul consultantului este: - să ajute clientul să-și înțeleagă propria personalitate ca să poată decide dacă este bine să se lanseze în afaceri sau nu; - să îl facă pe client conștient de ceea ce implică începerea unei afaceri: multă muncă, obstacole, riscuri, stres, griji, sacrificii etc.; - să se asigure că realmente clientul este hotărât să depună un asemenea efort și să-și asume un asemenea risc; - să ajute clientul să-și cristalizeze ideea de afaceri; - să stabilească ce cunoștințe posedă/necesită clientul și de ce fel de asistență are nevoie; - să explice întreprinzătorului potențial o serie de implicații și neajunsuri până când noua firmă va fi capabilă să producă rezultate, să funcționeze mai mult sau mai puțin autonom: el va munci foarte mult, de multe ori va cheltui mai mult decât va câștiga, veniturile sale vor putea fi mai mici decât la fostul loc de muncă, nu va avea timp pentru familie, prieteni, rude, va fi supus unui stres permanent generat de riscurile pe care și le asumă. 2. Evaluarea la start - consultantul trebuie să evalueze succesul potențial al proiectului prezentat de client, să determine în ce fază se află clientul în transformarea ideii inițiale în afacere ; consultantul trebuie să evalueze cu atenție următorii factori-cheie de succes: - motivația și implicarea; - abilitatea; - ideea și piața; - cerințele de resurse. 3. începutul - atunci când un client dorește să-și înființeze o nouă firmă, a înființat-o deja, dar încă nu funcționează, sau a început activitatea, dar se află la primii pași, rolul consultantului este următorul: - să analizeze și să discute cu clientul ideea/ideile de afaceri; - să îndrume clientul în culegerea și sistematizarea datelor relevante privind ideea sa de afaceri; - să ajute clientul în alegerea logică a celei mai bune variante; - să ajute clientul să minimizeze riscurile de eroare/eșec. Faza Conținutul li Dobândirea motivației Găsirea impulsului și a hotărârii de a urmări obiectivul lansării unei afaceri 2. Alegerea ideii Alegerea unei idei care pare rezonabil să fie evaluată în continuare i Faza Conținutul 3. Validarea ideii Testarea produsului/serviciului. Testarea pieței 4. Identificarea resurselor Identificarea în detaliu a resurselor necesare (spații, teren, materiale, forță de muncă, fonduri etc.)- Eșalonarea în timp a activităților, stabilirea furnizorilor, a surselor de finanțare 5. începerea afacerii Aplicarea planului, obținerea finanțării, spațiului, contractelor etc. } Alegerea tipului de firmă și înregistrarea ei 6. Nașterea și supraviețuirea Dezvoltarea sistemelor de funcționare ale activității încadrarea în cerințele legale Stabilitea de legături clare cu clienții, furnizorii, salariații Sunt posibile cel puțin trei abordări, iar consultantul ar trebui să elaboreze câte un plan corespunzător fiecăruia dintre acestea: - Ce s-ar putea întâmpla în cel mai bun caz ? - Ce este probabil să se întâmple ? (baza pentru planul de afaceri) - Ce s-ar putea întâmpla în cel mai rău caz? (evaluarea realistă a „riscului ascuns") Toate variantele trebuie discutate cu clientul. Este foarte important să se evalueze împreună cu clientul „riscul ascuns" al ideii de afaceri. Consultantul trebuie să îl ajute să se pregătească pentru depășirea situației celei mai rele sau să decidă că riscul este prea mare pentru a și-l asuma. Serviciile de consultanță acordate șomerilor sau potențialilor șomeri constau, în general, în consiliere și asistență directă pentru pregătirea și începerea unei afaceri particulare. Specificul activității de consiliere adresate acestui tip de clienți constă în următoarele aspecte: - clienții sunt persoane fizice, și nu firme; - serviciile de consultanță sunt, de obicei, prestate direct, fără un contract scris; - relația care se creează între consultant și client are o importanță deosebită pentru succesul misiunii. Situația materială și resursele de care poate dispune un șomer pentru a se putea lansa în afaceri constituie, în multe cazuri, o barieră serioasă. Consultantul trebuie să analizeze cu atenție aceste aspecte împreună cu clientul și să-și adapteze, în consecință, recomandările, astfel încât acestea să fie posibil de aplicat de către client, fezabile cu resursele de care dispune sau pe care le poate atrage șomerul (vezi Mănescu, 1996, pp. 24-30). Pornind de la faptul că, la nivelul unor organisme intenaționale (ONU, CEE) și naționale, triada ocupare - șomaj - inflație se situează în prim-planul politicilor economice, și în România este necesar - așa cum se afirmă în literatura de specialitate -să se acționeze „pentru crearea mediului necesar și promovarea acelor mecanisme care conduc la asigurarea unui nivel de ocupare acceptabil, pe cât posibil mai înalt, compatibil cu o rată a șomajului suportabilă pentru economie și o politică de susținere a veniturilor șomerilor incitantă pentru ocupare și creștere economică. Modelul de ocupare a forței de muncă necesar a fi promovat în țara noastră în perioada de tranziție nu poate fi atașat doar unei anumite teorii economice. Dimpotrivă, se cer combinate mecanisme și mijloace care-și au izvorul în teorii diferite ale ocupării și echilibrelor macroeconomice, în condițiile demoeconomice concrete, ale matricei culturale a poporului român, (...), eliminând tot ceea ce a fost vechi, ineficient, trebuie să tindem spre crearea unui model de ocupare, formare și utilizare a forței de muncă care pe plan economic să valorifice la cote performante condițiile de care dispunem, iar cel socioecono-mic și politic să evite seismele distructive, polarizarea socială, să garanteze stabilitatea și durabilitatea dezvoltării" (Perț, 1994, p. 33). Șomajul există și a existat dintotdeauna, este probabil cel mai temut fenomen al timpurilor noastre, care afectează toate categoriile sociale. Șomajul, în general, și șomajul involuntar, în special, sunt considerate un „rău social", după cum producția este un „bine social". Consecințele șomajului se măsoară în termenii producției pierdute pentru întreaga economie și în cei ai afectării indivizilor în cauză, care pot deveni „oameni deziluzionați, ce au renunțat să încerce să se încadreze în sistem și care contribuie la neliniștea socială; ei ar trebui să fie o problemă serioasă de preocupare atât pentru bogați, cât și pentru săraci" (Richard, Chrystal, 1999, p. 881). Șomajul înseamnă pierderea locului de muncă, suferința cauzată de pierderea câștigului ce asigura securitatea materială a individului și a familiei sale. „Șomajul nu lovește numai indivizii, pentru o anumită limită el subminează întreaga societate. Munca nu este doar mijlocul de a-ți câștiga viața, ci este și un mod de a te identifica. Șomerul poate oricând să-și ocupe timpul, dar el nu mai are un loc definit în societate. Victimă a unei concedieri economice, se consideră adesea și victimă a unei concedieri sociale. Teama de șomaj bulversează comportamentele sociale și atitudinea față de muncă. Asociind munca unei reprezentări negative a viitorului, ea creează reflexe de îngrijorare, de protejare a situațiilor deja cucerite și conduce la creșterea suplimentară a rigidității economice care contribuie și mai mult la creșterea șomajului". Bibliografie selectivă Boboc, I., Studiulpiefei muncii locale, FIMAN, București, 1997. Burloiu, R, Economia muncii. Probleme actuale, Editura Lumina Lex, București, 1993. Codin, M., „Șomajul în Europa - dimensiuni și soluții", Calitatea vieții, nr. 1, București, 1990. Costin, A.E.; Tufan, M.; Garcea, G., Medierea muncii, FIMAN, București, 1996. Crețoiu, Gh.; Cornescu, V., Economie politică, Editura Tempus, București, 1992. Dabu, R.; Ielici, B., Sociologia industrială, Editura de Vest, Timișoara, 1995. Franc, I.V., Clubul Șomerilor, Editura Expert, București, 1997. Ghiță, T.P., Șomajul, Editura Politică, Agenția de Consulting Universitar - Eficient SRL, București, 1992. Iovițu, M., Bazele politicii sociale, Editura Eficient, București, 1997. Kubr, M., Manualul consultantului în management, Editura Amcor, 1992. Le Bras, F., 50 de modele de scrisori pentru găsirea unui loc de muncă, Editura Teora, București, 1999. Le Bras, Secretele unui bun Curriculum Vitae, Editura Teora, București, 1997. Maniac, E., Șomajul, Editura Călăuza, Deva. Mănescu, €., „Consultanță în afaceri", in Centrul de Consultanță în Afaceri, Editura Expert, București, 1996. Niculescu, N.G., Piața forței de muncă, Editura Tehnică, Chișinău, 1995. Pașa, R, „Asistența socială în România", Raporturi de muncă, nr. 6, 1999. Perț, S. et. al., Piața muncii în România: ocupare, flexibilitate, dezvoltare umană, Institutul Național de Cercetări Economice, București, 1994. Pitariu, H.; Banciu, D., Centrul de Informare și Documentare pentru piața muncii, FIMAN, București, 1997. Richard, G.L.; Chrystal, K.A., „Ocuparea forței de muncă și șomajul", in Economie pozitivă, Editura Economică, București, 1999. Stănescu, I., „Piața forței de muncă superior calificată", Tribuna economică, nr. 34, 27 august 1993. Stegăroiu, D., Șomajul, prezent și perspective, Universitatea „Babeș-Bolyai", Cluj-Napoca, 1993. Zamfir, C.; Vlăsceanu, L. (coord.), Dicționar de sociologie, Editura Babei, București, 1993. Zamfir, E., Politici sociale. România în contextul european, Editura Alternative, București, 1995. ***, H.G.R. nr. 288/20.04/1991 privind calificarea și recalificarea șomerilor, Monitorul Oficial, nr. 104/15.05.1991. ***, Studiu asupra locurilor de muncă în țările OCDE, FIMAN, București. Ana Muntean Violența în familie și maltratarea copilului 1. Definiții și funcții ale familiei 2. Violența domestică 3. Abuzul și neglijarea copilului. Maltratarea copilului 1. Definiții și funcții ale familiei 1.1. Definiții ale familiei Dată fiind larga varietate a structurilor societale care pot fi considerate, în anumite circumstanțe, ca alcătuind o „familie", pare inutilă strădania formulării unei definiții. Cu toate acestea, există o multitudine de definiții și o remarcabilă dinamică a formulărilor în timp și de la o societate la alta. Ținând seama însă de importanța unității familiei în intervențiile care se fac, din perspectiva asistenței sociale, definiția apare necesară în calitate de cadru de lucru al intervenienților. De asemenea, dezvoltarea unei politici sociale pentru bunăstarea familiei reclamă o definire funcțională a familiei. De aceea, cea mai largă definiție, și în special aceea bazată pe funcțiile pe care le îndeplinește familia, apare că fiind de maximă utilitate în intervenție. Definiția familiei în cazul intervențiilor va delimita ceea ce constituie „norma" de ceea ce apare ca fiind „deviant" și care în acest fel va orienta obiectivele planurilor de intervenție și alcătuirea echipei de profesioniști chemați să intervină, precum și politica bunăstării familiei. Definiția va diferenția în același timp familia de alte forme de organizare a unor grupuri umane. Fiecare dintre noi avem o definiție mai mult sau mai puțin conștientizată a familiei și a ceea ce ar trebui să devină ea, pentru simplul fapt că fiecare provenim dintr-o familie. Aceste experiențe personale laolaltă cu valorile societății în care trăim, pe care le împărtășim și care sunt structurate în mentalitatea comunității din care facem parte ne vor influența intervenția. Deși toate aceste elemente subliniază importanța definirii familiei, dificultățile și divergența de opinii care apare între specialiști determină adesea o evitare a definirii și o conturare a definiției în mod implicit prin ceea ce apare ca fiind conținut al: - simptomatologiei devianțelor; - intervențiilor; - politicilor sociale. O definiție inflexibilă ar putea dezavantaja intervențiile. Căci măsurarea realității familiei, cu tensiunile, problemele, crizele ei, la un moment dat cu un model idealizat, cu o medie generală care nu există, ar putea orbi intervenția, rupând-o de ceea ce ar putea fi resurse și nevoi în cazul dat. O definiție formulată de Burgess, Locke și Thomas (1971, apud Hartman, Laird, 1983), care ține seama de legăturile dintre membrii familiei, este următoarea: „un grup de persoane unite prin legături de căsătorie, sânge sau adopție; gospo-dărindu-se împreună; interacționând și comunicând între ele de pe poziția rolurilor sociale de soț și soție, mamă și tată, fiu și fiică, frate și soră; creând și menținând o cultură comună". Această definiție structurală ridică anumite probleme. De exemplu, poate apărea situația necunoașterii tatălui biologic, a inexistenței tatălui; de asemenea, există cazuri în care, fără un divorț prealabil, apar cupluri formate din parteneri care provin fiecare din alte legături și care, în noul cuplu, dau naștere și cresc copii alături de copiii aduși din cuplurile anterioare. Deci aceste definiții structurale, clare, riscă să dea la o parte grupuri de persoane ce se numesc și se consideră ca formând o familie și au o viață organizată ca a unei familii. în 1930, Mary Richmond (apud Hartman, Laird) a dat o frumoasă definiție, care, în contextul pierderii limitelor fenomenului „familia" în societatea modernă, apare că fiind utilă intervențiilor : „familia este alcătuită din toți cei care împart aceeași masă". Definiția sociologică, ținând seama de funcțiile familiei ca unitate societală, cu responsabilități în același timp față de fiecare membru, precum și față de societate în general, permite luarea în considerare de către specialiști și de către politicieni a celor mai surprinzătoare forme structurale și funcționale. Hartman și Laird (1983) adoptă o definiție fenomenologică a familiei, afirmând că: „o familie devine familie când doi sau mai mulți indivizi decid că ei formează o familie și asta înseamnă că, în momentul respectiv pe care îl trăiesc împreună, ei dezvoltă o intimitate în care își împărtășesc nevoile emoționale de apropiere, de a trăi într-un spațiu numit de ei «căminul lor» și în care se definesc roluri și sarcini necesare pentru a satisface nevoile biologice, sociale și psihologice ale indivizilor implicați". 1.2. Funcții ale familiei și homeostazia familiei Funcțiile familiei se schimbă în timp, în relație cu schimbările culturale și de civilizație ale societății. Cu toate acestea, apar două funcții generale ale familiei, care, deși sub aspectul practic al realizării lor pot varia de-a lungul istoriei, rămân ca sarcini majore ale familiei din orice timp și loc : - asigurarea confortului prin satisfacerea nevoilor tuturor membrilor familiei; - creșterea noilor generații. Există un mecanism de reglare sistemică a universului familiei. Acesta este mecanismul homeostaziei familiei (Woods, Hollis, 1990). Când funcționarea sistemului este benefică și membrii familiei sunt fericiți, homeostazia le asigură funcționarea cu continuitate în același mod. Când însă apar disfuncții, acestea se perpetuează, căci în homeostazia familiei ele capătă roluri semnificative și obligatorii. Așadar, ca și în cazul unui sistem biologic, homeostazia este mecanismul care asigură supraviețuirea, forța neg-entropică a sistemului. Dacă însă familia a creat roluri nefericite, homeostazia perpetuează acele roluri cu unicul scop de a menține sistemul familiei în modul în care este deja rutinat. în acest moment, criza sistemului, cu potențialul de schimbare pe care îl aduce, apare ca fiind salvatoare. Criza sistemului poate fi definită ca o stare în care forțele de schimbare au devenit atât de puternice încât pun în pericol stabilitatea și integritatea sistemului (Hartman, Laird, 1983). Așadar, criza poate aduce cu sine un mare potențial de schimbare care, valorificat de profesionist, va repune în funcție sistemul, dar cu un alt tip de relații și componente. Familia X. avea doi copii. O fetiță mai mare, cu variate tulburări de dezvoltare, diagnosticată însă în mod eronat ca fiind cu retard și autism. Cel de al doilea copil era un băiat fără probleme, făcând deliciul părinților, mai ales al tatălui. în vreme ce fetița era motivul de anxietate al familiei, băiatul era motivul de bucurie. Peste 5 ani de la intrarea în terapie de reabilitare, fetița reușește să se integreze cu succes în școală și începe să înregistreze succes după succes. în acest moment pare că familia nu are decât motive de bucurie din partea copiilor. Dar homeostazia ei cerea anxietate legată de copii. Băiatul este văzut la început că ar avea diverse probleme și sfârșește prin a deveni o reală problemă, cu repetenție și incapacitate de a face față sarcinilor școlare. Băiatul intră într-o terapie și situația lui se ameliorează. în acest moment familia divorțează. Greșeala intervențiilor a fost că s-au axat de fiecare dată pe un element al sistemului familiei (un copil) și au neglijat forța homeostaziei familiei. 1.2.1. Nevoile umane pentru o dezvoltare și o funcționare normale Cele două funcții principale ale familiei ne obligă la considerarea generală a nevoilor individului pentru o dezvoltare și o funcționare normale. Maslow clasifică piramidal cele cinci tipuri de nevoi umane astfel (apud Mayhew, 1997): - tip I: nevoi fiziologice ; - tip II: nevoia de siguranță și securitate; - tip III: nevoia de apartenență și dragoste ; - tip IV: nevoia de respect și stimă de sine ; - tip V: nevoi de autodezvoltare ; pe care le investiga la individul uman în două mari categorii: a) nevoi de tip D ; b) nevoi de tip B. Cele de tip D apar prin lipsă, prin deficiență, se cer împlinite cu regularitate și împing individul, îl motivează spre a le satisface. Este vorba despre o motivație extrinsecă, din afară, a comportamentelor individului. O dată satisfăcute, ele încetează să mai împingă individul la căutare, acțiune. Pentru satisfacerea lor individul depinde în mare măsură de cei din jurul său. Familia este cadrul în care sunt satisfăcute aceste nevoi. Este vorba despre primele patru trepte ale nevoilor prezentate în cunoscuta piramidă a nevoilor umane. constituie automotivația comportamentelor individului. Este vorba despre nevoile de autodezvoltare ale individului uman. Ele sunt deci permanente în individ și asigură dezvoltarea, evoluția individului. Familia poate acționa ca un suport pentru satisfacerea lor sau, în cazul nefericit, ca o frână. Maslow le-a considerat mai slab motivante în comparație cu primele. De asemenea, le-a desconsiderat din cauza riscului pe care îl întrevedea de a induce la individ atitudini nerealiste, nepractice. Cu toate acestea, el a recunoscut că persoanele care trăiesc prin împlinirea nevoilor plasate pe primele trepte pot avea uneori vagi stări de insatisfacție, de neîmpliniri neidentificate. Așadar, familia are menirea de a împlini aceste nevoi pentru toți membrii săi, în egală măsură, iar a-l proteja pe individ de neîmplinirea acestor nevoi înseamnă a-l proteja de suferință, de traumă. Teoria traumei arată că funcționarea creierului este afectată negativ de trăirile emoționale generate de traumă. Ca urmare, dezvoltarea individului este frânată, stopată sau chiar se produce o regresie. Creierul funcționează la capacitate maximă doar în cazul în care este complet relaxat (Lewis, apud Speckhard, 1999), când individul trăiește pe plan afectiv o stare de relaxare și confort, iar anxietatea se păstrează la un nivel inferior, referindu-se doar la reușita sarcinii care absoarbe total individul. Csikszentmihayli (1975, 1992, apud Mayhew, 1999) a dezvoltat teoria „curgerii" plecând de la nevoile de tip B descrise de Maslow. El demonstrează că dezvoltarea maximă a potențialului individului uman se petrece în situațiile în care el este complet absorbit de activitatea pe care o desfășoară, rupt de micile sau marile probleme ale realității, liber. Csikszentmihayli definește această stare ca pe o „senzație holistică pe care oamenii o trăiesc atunci când acționează cu implicare totală". De asemenea el arată că familia ar trebui să asigure acest cadru de maximă eficiență pentru fericirea și dezvoltarea membrilor ei, îngăduindu-le acestora trăirea „stărilor de curgere". în cazul copiilor, această exigență devine stringentă pentru dezvoltarea lor ca indivizi fericiți, creatori, liberi, la nivelul potențialului de care dispun prin ereditate. 1.2.2. Funcții și abilități parentale Cadrul dezvoltării copilului în familie este conturat de modul în care sunt realizate funcțiile parentale. De gradul și modul în care sunt realizate funcțiile parentale depinde măsura în care familia devine un cadru mai mult sau mai puțin propice dezvoltării copilului. Statisticile spun că nouă din zece indivizi adulți devin părinți, iar trei sferturi dintre ei vor avea mai mulți copii (Hayes, 1998). Dacă însă acest lucru este atât de dificil și riscant, de ce adulții doresc copii ? Răspunsurile date la această întrebare de către unii părinți sunt adesea atât de egoiste încât nesatisfacerea nevoilor copiilor pentru o dezvoltare normală nu este decât continuarea firească a atitudinii exprimate de aceste răspunsuri: „credeam că este amuzant să ai copii, că te poți juca, distra cu ei...", „am crezut că prin copil voi salva căsnicia care simțeam că se duce de râpă...". Dar a fi părinte este cea mai dificilă, importantă și exigentă muncă pe care o desfășoară un adult în viața lui. Când viața cotidiană aduce mai mult stres decât satisfacții, este foarte ușor să-ți reverși resentimentele generate de frustrare pe cei mai slabi, pe copii. Kari Killen (1998) definește, pe baza propriilor cercetări, precum și a literaturii de specialitate - subliniind în același timp că nu există părinți perfecți -, șapte funcții parentale, pe care părinții le îndeplinesc în măsura abilităților pe care le au : 1) Abilitatea părinților de a da prioritate satisfacerii nevoilor de bază ale copilului Această abilitate presupune în primul rând cunoașterea nevoilor de bază ale copilului și apoi disponibilitatea părinților de a-și sacrifica propriul confort în favoarea satisfacerii nevoilor copilului. Dacă nu cunosc importanța - de a vorbi copilului în timpul când îi acordă îngrijirile, - de a lăsa timp copilului spre a răspunde în felul lui, - de a stimula tactil copilul, - de a răspunde chemărilor copilului, - de a reconforta copilul când plânge, luându-l în brațe și vorbindu-i cu blândețe, mulți părinți nu vor face toate acestea, fără a putea fi însă găsiți vinovați de inabilitățile și dezvoltarea ciuntită a unor capacități ale copiilor. Pe de altă parte, perceperea copilului ca pe un remediu pentru propriile suferințe, pentru neîmplinirile trecute, prezente sau viitoare va motiva părintele să ofere acele îngrijiri care-l vor face pe copil să crească astfel încât acesta să-i compenseze propriile neșanse. O mamă se plângea că de la nașterea copilului ea nu a mai putut merge la chefuri decât cu mare greutate și lăsându-și copilul la mama ei. Aceasta era departe de a fi o bunică bună și iubitoare. Mama vedea în copilul ei o piedică în calea propriilor satisfacții care i se păreau mai importante decât nevoile copilului de a fi cu părinții. 2) Abilitatea de a oferi copilului experiențe noi, de a-l stimula cognitiv și afectiv Dezvoltarea mentală a copilului are nevoie de experiențe. Piaget asemăna copilul în fața universului, având marea sarcină de a descoperi lumea în care există, cu un cercetător. Părintele trebuie să fie capabil să îngăduie copilului aceste experiențe, care îl sperie adesea pe cel dintâi prin riscul pe care ele îl incumbă și pe care copilul nu îl cunoaște încă. Datoria părintelui este de a-și stăpâni propria anxietate și a asista cu răbdare copilul în experiențele și descoperirile lui. Căci ceea ce descoperă copilul este modul în care funcționează lucrurile, dar și propriile lui limite, precum și limitele îngăduinței și ale cunoașterii celor din jur. Mama mergea cu copilul, care avea între 4 și 5 ani, pe stradă. Plouase și pe drum erau bălți. Copilul, fascinat de apă, dorea să intre în bălți și să stropească cu picioarele. Mama însă nu îl lăsa, pentru a nu se murdări, a nu strica pantofii etc. Dar copilul avea nevoie de această experiență pe care o cerea vârsta lui. 3) Abilitatea de a avea o relație empatică cu copilul tău Această relație îți va permite să-ți cunoști copilul dincolo de cuvinte, căci empatia îți îngăduie o trăire în propria ta ființă a trăirilor celuilalt. Kari Killen (1998) dă o definiție a empatiei, preluată după Letournan (1981) și bazată pe trei elemente: a) abilitatea de a diferenția și a identifica sau numi gândurile și sentimentele celeilalte persoane; b) abilitatea de a prelua rolul altuia din punct de vedere mental, de a se pune în locul celeilalte persoane; c) abilitatea de a răspunde în funcție de sentimentele celeilalte persoane. O bună capacitate empatică îl va face pe părinte să se angajeze în jocul, bucuria, tristețea, descoperirile copilului. Este de fapt o comuniune cu copilul, care poate însă, la limita extremă, să dezvolte la părinte o atitudine hiperprotectoare, de „posesiune cu căldură", care să împiedice buna dezvoltare a copilului. Dar abilitatea părintelui de a se pune în locul copilului, de a înțelege modul în care acesta experimentează situații noi este decisivă pentru capacitatea parentală de a răspunde nevoilor copilului și de a-și înfrâna pornirea de revărsare a frustrărilor zilnice în relația cu copilul. Dacă părintele are o empatie scăzută față de copil, există un mare risc ca și cea mai puțin intensă trăire de stres să fie descărcată asupra copilului. O mamă țâra după ea, ținut de mână, un copil cam la vreo patru ani care plângea în gura mare, sfâșiat de tristețe. Mama părea furioasă și grăbită. Am întrebat-o ce s-a întâmplat și mi-a răspuns că fiul luase bulină neagră la grădiniță și că îl duce acasă, unde tatăl îl va pedepsi pentru bulină. Mama nu înțelegea durerea copilului pentru că primise acea bulină și, în loc să îl reconforteze pentru suferința care îi fusese provocată în afara familiei, îl amenința în plus cu continuarea și agravarea suferinței acasă. Mama îl făcea să vadă că propriii lui părinți sunt aliații celor care îi provocaseră prima suferință - bulina neagră -, și nu ai lui, așa cum crezuse înainte. Această lipsă de empatie a mamei pentru suferința copilului dărâmă întregul sistem de securitate pe care trebuie să-l dea familia copilului. 4) Abilitatea de a-și înfrâna propriile dureri și porniri agresive fără a le răsfrânge în relația cu copilul Este vorba despre exprimarea verbală și fizică a frustrării. Un anumit grad de toleranță la frustrare și conflict este strict necesar pentru rolul de părinte. Există părinți a căror agresivitate se manifestă doar în familie. Ei sunt periculoși însă pentru dezvoltarea normală a copilului, în special dacă sunt purtătorii convingerii potrivit căreia a bate copilul înseamnă a face om din el. Există însă un număr de părinți care au o agresivitate crescută și care se revarsă și în afara familiei. Ei pot să provoace copilul, pedepsindu-l apoi pentru comportamentul pe care tot ei l-au indus. Kari Killen considera că imaturitatea părinților afectează în cea mai mare măsură îndeplinirea rolului de părinte. De asemenea, enumera printre cauzele tratamentului agresiv aplicat de către părinte copilului: - problemele emoționale ale părinților; - psihozele; - retardul mental; - dependența de alcool și droguri. Se întâmplă adesea, în situația în care părinții divorțează, iar divorțul este un proces incomplet din punct de vedere emoțional, ca un părinte să proiecteze asupra copilului toate resentimentele pe care le-a avut și le are față de fostul partener. Acuză copilul (putând chiar trece la pedepse fizice) de toate frustrările pe care i le-a provocat fostul soț. 5) Capacitatea de a avea așteptări realiste față de copil Aceste așteptări ale părinților susțin conduita lor față de copil. Ele pot stimula copilul provocându-l la dezvoltarea acelor trăsături pe care părintele le așteaptă și pot fi deci confirmate de evoluția copilului. O mamă care va repeta mereu copilului că nu e bun de nimic va face ca acest copil să ajungă astfel, în vreme ce una care-i va exprima mereu încrederea ei în capacitățile lui va dezvolta la copil aceste capacități. Așteptările prea mari sau prea mici față de copil conduc la frustrări sau la lipsa de stimulare. Așteptările trebuie să fie în permanență pozitive și în acord cu capacitățile și vârsta copilului. Uneori, părinții pot dezvolta așteptări nerealiste prin exigențele rigide privind comportarea, curățenia, ordinea, depășind capacitățile copilului. Un părinte care așteaptă de la copil doar note maxime la școală este un părinte care ridică exigențe atât de mari în fața copilului încât urmările vor fi grave. Copilul poate să fie surmenat de sarcinile școlare care trebuie satisfăcute toate la maximum sau poate să înceapă să mintă și să ascundă carnetul cu note. în ambele cazuri, școala, care ar trebui trăită ca un prilej de bucurie a descoperirii, va fi o sperietoare. Părintele pierde mult în relația cu copilul, dar copilul pierde de asemenea, simțindu-se trădat, neiubit, acceptat nu pentru ceea ce este el, ci pentru rezultatele școlare. Pe de altă parte, exigențele prea mici (a nu acorda copilului nici o responsabilitate, în virtutea ideii că e prea mic, nu trebuie să fie încărcat prea mult) conduc la nedezvoltarea responsabilității și a capacității de a rezolva probleme. Copilului îi este subminată dezvoltarea autonomiei. Or, dezvoltarea autonomiei individului împreună cu capacitatea lui de a crește noi generații sunt cele două scopuri majore pe care le are oricare comunitate față de membrii ei. Copiii care au crescut în casele de copii, fără a se confrunta cu nici un fel de exigențe ale adulților, fără responsabilități și sarcini, sunt cel mai dramatic exemplu al neîndeplinirii funcției parentale de a avea așteptări realiste față de copil. Adulți fiind, ei nu mai sunt capabili să-și gireze propria viață. Nimeni nu a așteptat ceva de la ei, nimeni nu le-a cerut să facă ceva, să fie răspunzători pentru ceva, iar rezultatul este o totală inabilitate de a răspunde pentru ceva, de a rezolva o problemă, de a-și organiza viața de zi cu zi. în unele familii cu mai mulți copii, părinții așteaptă și impun copilului mai mare să aibă grijă de cei mai mici. Ei nu văd că au în fața lor un copil, chiar dacă mai mare ca vârstă. Este un mod de a exploata copilul, de a-i fura copilăria, în care activitatea lui de bază este jocul, prin aceste responsabilități care îi sunt puse pe umeri de la o vârstă prea fragedă. Copilul îi îngrijește pe cei mai mici și este pedepsit pentru greșelile pe care le face în aceste sarcini. 6) Capacitatea de a percepe copilul în mod realist De modul în care percepem copilul depind atitudinea și comportamentul față de el. Așteptările față de copil sunt determinate de imaginea pe care o avem despre el. în situațiile conflictuale dintre părinți și copii, este necesară evaluarea modului în care părinții își percep copiii. Adesea, părinții nu observă calitățile reale ale copilului sau dificultățile proprii nivelului de dezvoltare la care se află copilul ori ivite ca urmare a unei condiții speciale în care se află copilul. Pentru a percepe realist copilul, părintele trebuie să fie disponibil pentru acesta. în momentul în care este copleșit de conflictele maritale sau de probleme din afara familiei, dar care condiționează viața familiei, părintele poate atribui copilului propriile lui frustrări și agresivități. Orbit de resentimentele proprii, părintele nu își mai vede copilul, ci proiectează în el aspectele frustrante ale vieții lui. L. era un copil cu retard de dezvoltare a abilităților de comunicare. Era însă un copil liniștit, cooperant și afectuos. Bunica, în grija căreia era lăsat mai tot timpul, afirma mereu, în fața tuturor și a copilului, că „L. este nebun" și că deci trebuie să ia medicamente. în momentul în care copilului i-au fost prescrise medicamente, bunica îi administra doze mai mari decât cele prescrise, așa încât copilul a dezvoltat câteva probleme serioase consecutive administrării medicamentelor. Această bunică nu a putut niciodată să-l vadă pe L. așa cum era el. Ea avea imaginea unui copil nebun, bolnav și acționa în consecință. 7) Abilitatea de a răsplăti, de a valoriza copilul Această abilitate parentală se leagă de cele expuse anterior: a fi empatic cu copilul, a-l vedea realist. Copilul are nevoie de încurajări și aprecieri. Numeroși părinți consideră că, atunci când copilul face ceea ce ei, părinții, îi cer, este normal și nu mai trebuie să-i mulțumească acestuia sau să-l răsplătească într-un fel. în momentul când copilul greșește, părinții penalizează imediat greșeala. Riscul acestei atenții parentale focalizate pe rău, pe greșeală este de a fixa aceste comportamente greșite, nedorite la copil. Căci, în vreme ce părintele neștiutor trece peste comportamentele pozitive fără a le remarca în mod deosebit, pe cele negative le „răsplătește", păstrându-le mai mult timp, fixându-le în mintea copilului. Ca adulți, ne bucurăm când cineva ne laudă. Cu atât mai mult cu cât este vorba despre o persoană semnificativă pentru noi. Dar pentru copil cea mai semnificativă persoană este părintele. Copilul face orice pentru a fi pe placul acestuia, iar una dintre cele mai importante funcții parentale este aceea de a răspunde pozitiv, valorizându-ți copilul pentru lucrurile bune pe care le face. în felul acesta vei fixa în comportamentul copilului acele comportamente pe care le dorești. Răsplătindu-l, apreciindu-l, valorizându-l, îi arăți clar ce aștepți de la el și îi menții ca un focar de excitație permanentă dorința de a face ceea ce îți place. Numeroși părinți pedepsesc cu asprime copilul când acesta vine de la școală aducând o notă mică. Acești părinți trec însă sub tăcere momentul când copilul le prezintă o notă bună. Eventual scapă câte un „bine" șters. Un astfel de părinte își împinge copilul pe o pantă a notelor proaste și, în același timp, a unor comportamente de a ascunde rezultatele pe care le obține. Aceste funcții parentale se leagă de nevoile copilului pentru o dezvoltare normală. Prin aceste abilități descrise, părinții vin în întâmpinarea nevoilor copiilor lor. Deși nevoile individului uman, așa cum au fost descrise de Maslow, sunt valabile și pentru copil, vom particulariza aceste nevoi, subliniind importanța prioritară a unora în cazul copilului. Pe de altă parte, între aceste nevoi, în funcție de vârsta copilului, apare o schimbare a importanței rolului. O nevoie care a fost la o anumită vârstă în prim-plan trece pe un plan secund, o alta luându-i locul. Ele rămân însă toate importante pe întreaga perioadă a copilăriei. Un părinte bun va întâmpina prin abilitățile lui nevoile de bază ale copilului, astfel încât acesta va putea crește ca un adult normal, adaptabil, capabil de o viață independentă și de a fi la rândul său părinte. 1.2.3. Nevoile de bază ale copilului Acestea sunt de fapt o particularizare, la vârsta copilăriei, a eternelor nevoi umane formulate de Maslow și alți autori. 1) Dragoste și securitate Este o nevoie permanentă în copilărie, dar la vârstă mică este cea mai importantă. Prin această nevoie copilul se leagă de mamă, tată, de ai lui, adică își construiește atașamentul. De măsura în care va fi satisfăcută această nevoie va depinde calitatea viitoarelor relații sociale ale adultului: cu colegii, cu prietenii, în propria lui familie. Această nevoie este condiția dezvoltării unei personalități sănătoase. Dacă este împlinită de către părinții copilului, acesta își dezvoltă abilitatea de a reacționa și a răspunde la dragostea care i se dă și, mai târziu, de a deveni un părinte iubitor. Dragostea îl face pe copil să se simtă în siguranță cu ai lui. La dragoste însă trebuie să se adauge și ordinea. Ordinea vieții familiei care face ca lucrurile să fie predictibile și să aibă continuitate. Unul dintre teoreticienii asupra traumei, Bruce Perry (apud Speckhard, 1999) arată că dezvoltarea și funcționarea normală a creierului au nevoie de continuitate, predictibilitate și dragoste. Viața stabilă a familiei, cu continuitate în trecut, prezent și viitor, dă copilului șansa construirii unei identități clare. 2) Nevoia de experiențe noi, de stimulare Această nevoie condiționează dezvoltarea inteligenței copilului; așa cum hrana bună calitativ și cantitativ condiționează dezvoltarea fizică, experiențele sunt condiția dezvoltării mentale, cognitive, a copilului. Jocul și limbajul sunt cele mai importante activități ale copilului, în sensul trăirii de experiențe noi, căci teoria lui Csikszentmihayli ne arată că dezvoltarea plenară a individului are loc în starea de curgere, de maximă satisfacție și implicare în sarcină. Or, aceasta este caracteristica jocului. Jocul aduce o bucurie în implicarea totală a copilului într-o realitate decupată de interesul său de moment. Acest interes poate aparține vârstei - de exemplu, pe la cinci-șase ani este fascinat de scrisul pe perete -sau poate fi o particularitate a copilului. Dacă este o particularitate și va fi bine girată de către părinți, poate duce la dezvoltarea unor înclinații și chiar talente. Din studiile care s-au făcut asupra traumei a rezultat că creierul funcționează cu potențial maxim doar în stare de relaxare (Speckhard, 1999). Iată o explicație a importanței jocului și a experiențelor trăite în stare de joc de către copilul aflat în dezvoltare. în joc, copilul explorează lumea și își dezvoltă mecanismele de coping cu situațiile provocatoare ale realității. Din aceste experiențe de cunoaștere a lumii, copilul își dezvoltă lumea lui internă, care este o reflectare a celei externe, impregnată, colorată cu sentimentele trăite în momentul în care a descoperit-o. Această lume internă ne face atât de deosebiți, atât de unici în modul de a percepe și reacționa la situații, evenimente, persoane, obiecte ale realității. Această lume internă, populată de conceptele noastre, ne face să fim fiecare în parte un întreg univers, niciodată deplin descifrabil și cunoscut de către ceilalți. De aici pot veni anumite neînțelegeri, dar și farmecul descoperirii celuilalt, cu totul diferit de tine. Suntem cu toții purtătorii acestei lumi interne, internalizate, care este cu atât mai bogată cu cât în copilărie și mai târziu, în viață, am avut parte de mai multe experiențe și descoperiri pe un fundal emoțional de bucurie. Dar calitatea experiențelor copilului, cognitiv și afectiv, depinde de calitatea adultului care îi asistă experiențele. O mamă care este veșnic speriată de ceea ce i se poate întâmpla copilului, o educatoare cu o atitudine severă și intoleranță față de curiozitățile copilului, o învățătoare care crede că toți copiii trebuie să învețe același lucru și să aibă aceleași performanțe vor îngusta șansele de experiență și cunoaștere întru bucurie a lumii acesteia. Entuziasmul, interesul, receptivitatea adulților față de încercările copilului sunt contagioase, la fel ca și rigiditatea, îngustimea, lipsa de interes și blazarea, care sting gustul și pofta copilului de a cunoaște lumea, ca pe un dar pe care 1-a primit la naștere și care îi aparține. 3) Nevoia copilului de a fi apreciat și de a-i fi recunoscute capacitățile Dacă mai târziu, la vârsta adultă, o activitate dusă la bun sfârșit conține în ea însăși răsplata, la început, pentru a deveni încrezător în posibilitățile lui, copilul are nevoie de încurajări și răsplăți. Aceste răsplăți sunt utile și pentru a depăși dificultățile și posibilele conflicte care apar în perioada dezvoltării. încurajările adultului și exprimarea unor exigențe rezonabile față de copil sunt esențiale în socializarea acestuia din urmă. Adultul va formula așteptări care să permită copilului trăirea succesului în urma unui efort depus. Desigur, aceasta presupune ca adultul să cunoască bine capacitățile copilului, căci nu pentru toți copiii de aceeași vârstă sunt posibile rezolvări ale acelorași tipuri de sarcini. Abilitatea copilului depinde și de starea de moment a copilului, precum și de nivelul de dezvoltare la care se află el. Recompensa pe care o dă adultul, prin care recunoaște meritele copilului, este importantă pentru stima de sine a copilului, dar și pentru atitudinea față de sarcini și față de efort. Această recunoaștere a meritelor copilului trebuie făcută în special față de efortul depus de copil, și nu atât față de rezultat. Căci răsplătirea rezultatului, și nu a efortului, va dezvolta la copil tendința de a vâna cu orice preț rezultatul și de a disprețui efortul. Copil fiind, va copia pentru a lua note bune; adult fiind, va aprecia locul de muncă unde nu va face nimic și unde va câștiga un salariu mare. Toți copiii dispun de un potențial de învățare pe care școala îl poate stimula, recunoscând și apreciind eforturile copilului, sau pe care îl poate transforma în dizabilități de învățare, sancționând mereu eșecurile copilului și comparându-l mereu cu succesele altor copii. Poate că această nevoie a copilului, mai mult decât celelalte, solicită respectul adultului față de copil. Un copil care este respectat de adulții din jur va crește cu sentimentul valorii și a respectului de sine și conduita lui în viață va fi în limitele acestui respect. El nu va putea avea deviante, căci respectul pe care 1-a resimțit în afară este acum lege în inima lui, iar el nu va putea face decât acele lucruri care îl vor face să se respecte și să se simtă respectat. 4) Nevoia de responsabilități La o anumită vârstă, aceasta devine o nevoie de bază a copilului. Prin satisfacerea acestei nevoi se dezvoltă autonomia copilului. Mai întâi copilul învață să se îngrijească singur: să mănânce, să se spele, să se îmbrace. Responsabilitățile cresc pe măsură ce copilul crește și îi dau acestuia sentimentul puterii lui, al libertății în acțiunile proprii. Crescând astfel, la maturitate el va putea accepta responsabilități și pentru alții, pentru cei care depind de el. Asumându-și responsabilități pe măsura capacităților lui, copilul învață în același timp regulile, tiparul după care se face un anumit lucru, ceea ce este permis și ceea ce nu este permis. Adultul îi va atribui responsabilități și îl va asista la realizarea lor, dând copilului libertatea de a decide, iar când decizia nu a fost corectă, de a-și asuma consecințele. . Familia este importantă la începutul acestui proces de responsabilizare a copilului. Dar și școala este de maximă importanță în acest proces de dezvoltare a copilului. în școală poate fi formată atitudinea de cooperare între copii în rezolvarea sarcinilor sau, dimpotrivă, atitudinea de competiție. Experimentele au demonstrat că acele școli care cultivă mai degrabă cooperarea între copii decât competiția și care nu utilizează pedeapsa corporală au cele mai mici incidente de violență și delincventă la copii, păstrându-și în același timp un bun nivel academic (Lee, 1994). 5) Nevoile de bază, fiziologice ale copilului La vârsta mică, adultul răspunde în totalitate de cunoașterea și îndeplinirea lor de către copil. Aceste nevoi sunt garanția supraviețuirii și a dezvoltării copilului. Copiii malnutriți, calitativ sau cantitativ, pot dezvolta anumite caracteristici, unele chiar ireversibile. Reversibilitatea unor consecințe ale malnutriției copilului este condiționată în special de durata malnutriției, dar și de caracteristica afectată. Căci un copil care este plasat într-un mediu bun, înainte de împlinirea vârstei de doi ani, luat dintr-un mediu în care a fost prost hrănit, are toate șansele de a-și reface potențialul de sănătate fizică și mentală, dar va rămâne de regulă mai mic de statură (Fitzgerald et al., 1982). Atunci când copilul este mic, adultul este expertul care știe de ce are el nevoie. Mai târziu însă, copilul poate să ceară ceea ce are nevoie și rolul adultului devine unul de ghid, îndrumându-l pe copil prin informații corecte. Mai târziu, devine un rol de partener, când părintele și copilul se zbat pentru un scop comun, pentru satisfacerea nevoilor comune și poate a întregii familii. Greșelile pe care le fac adulții în satisfacerea nevoilor copilului pot distorsiona dezvoltarea lui. Consecințele sunt grave și sunt plătite atât de indivizi, cât și de societate în ansamblu. Tensiunile intolerabile dintre indivizi au la origini dureri, pericole, traume pe care le-au trăit în copilărie. Mai târziu, acestea se manifestă simptomatic prin: luptă sau fugă, atac sau renunțare, generate de mecanisme defensive mai puțin dezirabile. Tratarea cu agresivitate, ca și supraprotejarea copilului sunt greșeli ale adulților prin care nevoile emoționale, sociale, intelectuale ale copilului pentru o dezvoltare normală sunt neglijate. închisorile, spitalele de boli mintale, școlile de corecție sunt pline de indivizi care nu au avut parte de respect și dragoste în copilăria lor. Șomerii cronici și neadaptații „provin" din aceleași copilării nefericite. Reacțiile celor rejetăți în copilărie sunt de furie, frică, ură, lipsă de interes și responsabilitate față de ceilalți, instabilitate în relații și incapacitatea unor relații mutuale satisfăcătoare. Copiii care cresc în familii cu tensiuni, chiar dacă sunt iubiți de către părinți, dezvoltă tulburări emoționale și comportamente antisociale. Un copil tratat cu ostilitate de către părinte în copilăria sa este rănit de acesta și ostilitatea se va perpetua de la o generație la alta. Căci ceea ce nu ai primit nu poți da. El nu va fi în stare de dragoste necondiționată, generoasă, neegoistă, nici pentru cei din jur și nici pentru propriii copii. Așadar, între traumă și starea de curgere, familia asigură membrilor ei satisfacerea nevoilor lor, pe o scară de împlinire care evoluează între supraviețuire și dezvoltarea deplină a potențialului, în funcție de resursele de care dispune familia, de societatea în care funcționează și care asigură un cadru existențial, dar și în funcție de informațiile pe care le deține referitoare la riscuri, traumă și efectele lor în dezvoltare. Cele două fenomene pe care dorim să le discutăm în continuare, violența domestică și maltratarea copilului, se referă la deviații în îndeplinirea celor două funcții fundamentale ale familiei. 2. Violenta domestică 5 2.1. Violența domestică. Abordarea socioculturală Nevoia unei explicații paradigmatice asupra fenomenului de violență domestică a apărut de îndată ce s-a constatat că, din punct de vedere spațial și temporal, nu există limite ale manifestării și că violența domestică este un rău prezent în orice societate. Diferențele care se consemnează de la o societate la alta sunt date doar sub aspectul frecvenței și al formelor concrete pe care le îmbracă. Pe de altă parte, fiecare manifestare apare individualizată într-o constelație de detalii care fac ca un tip de intervenție eficientă într-un caz să fie total nepotrivită în altul. Ca urmare a nevoii de explicații generalizatoare, la nivelul comunităților, în reprezentările sociale asupra fenomenului, au început să funcționeze miturile explicative (Schechter et al., 1989). Astfel: - „alcoolul și drogurile conduc la incidentele de violență" ; - „tatăl lui era un om violent, își bătea soția, și deci el a învățat acasă acest mod de comportare cu soția" ; - „din cauza necazurilor pe care le au, a greutăților vieții, o bate" ; - „ea s-a învățat să fie fără apărare în fața lui" ; - „din cauza sărăciei..." ; - „ea îl cicălește întruna până îl scoate din minți și-l face să o bată" ; „ea merită să fie bătută" ; - „ei îi place; altminteri s-ar despărți" ; „femeile bătute sunt masochiste" ; - „există puține cupluri în care se petrec scene de violență între parteneri" ; - „violența există numai în cuplurile lipsite de educație" ; - „bătaia este fără urmări, este un fenomen de moment datorat pierderii controlului" ; - „este o parte a dragostei dintre cei doi" ; - „Biserica îl va schimba și nu-și va mai bate partenera" ; - „chiar dacă își bate partenera, este un tată bun pentru copii, și deci trebuie să rămână împreună ca să crească copiii" ; - „dacă vor sta împreună destul de mult timp, lucrurile se vor schimba în bine și el va înceta să o mai bată". Toate aceste afirmații conțin o parte de adevăr, chiar dacă relația cauză - efect nu este cea proclamată de aserțiune și realitatea arată mai degrabă o acompaniere reciprocă în cadrul evenimentelor de violență domestică. Astfel: - există parteneri violenți care nu sunt consumatori de alcool; în 18% din cazurile de parteneri violenți, aceștia nu au avut o copilărie cu violență în familie (Catheline, Marcelii, 1999), nu au existat modele de relaționare violentă între soț și soție; - există situații în care familia nu are o viață nesigură, marcată de stresul cotidian al supraviețuirii; - există femei care sunt victimele unor astfel de incidente fără să se poată obișnui cu situația și trăind de fiecare dată evenimentul ca pe un coșmar ireal. Există o unică explicație și cauză reală a violenței domestice. Este vorba despre funcționarea dominației bărbatului asupra femeii, în societățile patriarhale. în virtutea tradiției care trece de la o generație la alta, se învață rolurile sexuale de dominator (bărbatul) și supus (femeia). Aceste roluri se conturează la vârste foarte fragede, chiar între doi ani și jumătate și trei ani și jumătate (Anastasiow, 1986), care se confirmă și se rafinează de-a lungul întregii vieți, în toate instanțele sociale. Din punct de vedere sociologic, putem defini patriarhatul ca un sistem de autoritate în familie, în cadrul căruia loialitatea datorată „șefului" se bazează pe puterea lui de a dispune de bunuri, inclusiv de femeie și copii, și pe mentalitatea potrivit căreia aceste relații personale de dependență sunt la fel de naturale, de legitime, ca însăși viața. Așadar, pe lângă loialitate personală, patriarhatul mai depinde și de respectarea tradiției. Tradiția, reprezentată istoric prin instituții, alături de câteva limitări legale, impune singurele constrângeri sistemului de dominare masculină (Stark, Flitcraft, 1996, p. 36). 2.1.1. Paradigma explicativă Explicații psihologizante, de natură comportamentală sau psihanalitică, ne conduc pe un drum relevant pentru unele aspecte care țin de indivizii implicați, dar nu sunt suficiente pentru înțelegerea fenomenului în esența lui socială, de relație între parteneri. Viziunea sistemică sau cea ecologică ne pot da o formulă explicativă valabilă, dar aceste formule rămân departe de drama realității. O paradigmă ușor de particularizat este aceea în care construcția explicativă are ca piloni de sprijin: - mecanismele mentalității; - situația economică a societății; - serviciile și legislația pe care le oferă societatea. Mentalitatea sau reprezentarea socială asupra violenței domestice se reflectă atât în opinia individului comun, cât și a specialistului în probleme sociopsihologice, în măsura în care acesta din urmă este lipsit de o formație inițială în vederea abordării competente a fenomenului. Profesionistul lipsit de o pregătire de specialitate în violența domestică, în absența unei atitudini de punere între paranteze a fenomenului și a unei chestionări permanente asupra naturii și a consecințelor lui, devine tributarul acelorași mituri vehiculate de mentalitatea unei societăți care îngăduie și chiar apreciază dominația celui mai puternic asupra celui mai slab, în diverse forme, cu o încărcătură variabilă de violență. Probabil aceasta este una dintre cauzele absenței fenomenului de violență domestică din lucrările de politici sociale, apărute după 1994 și prezentând situația familiei și a copilului în România. Dar această neglijare a fenomenului de către literatura de specialitate generează o atitudine periculoasă la nivelul strategiilor sociale, care la rândul lor vor ignora acest fenomen. Uneori, diferențele de informație între Est și Vest sunt ușor de calculat: la început de mileniu în România suntem puțin înaintea anilor '70 în lumea vestică. De fapt, această diferență de 30 de ani este o medie atunci când se calculează diferența dintre ofertele de servicii sociale în general. Modul în care acum, în România, specialiștii teoreticieni și practicieni încep să fie preocupați de fenomenul de violență domestică se aseamănă cu începuturile abordărilor profesioniste ale fenomenului în restul lumii. Cronologic, există o diferență de aproximativ 30 de ani între țările vestice și România privind luarea în considerare a violenței domestice ca fenomen de insanitate socială și, în general, ca un simptom al inadecvării ofertei de servicii sociale. Reprezentarea colectivă asupra fenomenului, cu tot ce înseamnă aceasta sub aspectul valorilor, atitudinilor și al unor modalități de a acționa în situație, poate să sprijine sau să împiedice crearea și funcționarea eficientă a serviciilor speciale adresate fenomenului. Mentalitatea este cea care face ca anumite servicii să fie considerate utile, necesare, solicitate sau, dimpotrivă, în dezacord cu starea lucrurilor, și deci ignorate sau cel puțin evitate de către cei care ar trebui să fie beneficiarii lor. Dacă acest teren al reprezentării comune, împărtășite de toată lumea, de victime și, în egală măsură, de agresori, nu este pregătit, sensibilizat, cele mai bune servicii nou create vor rămâne fără solicitări. In același timp, mentalitatea reflectă și sprijină perpetuarea serviciilor existente. Absența, în realitate, a unor servicii speciale pentru intervenție în situații de violență domestică este valorizată de mentalitate prin ignorarea sau, cel puțin, desconsiderarea fenomenului. Unul dintre rezultatele acestei imagini colective asupra violenței domestice sunt glumele care se vehiculează în legătură cu aceasta și sunt gustate de toți cei ce împărtășesc mentalitatea care le-a generat și care le îngăduie. Pe lângă cele de mai sus, crearea unor servicii speciale presupune: - costuri; - legislație. Costurile sunt necesare pentru : - pregătirea resurselor umane, profesionale ; - funcționarea serviciilor; - organizarea unor campanii de educație comunitară în vederea schimbării mentalității. Legislația stipulează cadrul de funcționare a serviciilor. Există o relație biunivocă între mentalitate și legislație. Astfel, în măsura în care mentalitatea va reflecta ca pe o stare de urgență socială fenomenul de violență domestică, la nivelul legislației vor apărea reglementările necesare pentru crearea serviciilor adecvate. Pe de altă parte, o dată create aceste servicii, ele influențează mentalitatea, impunându-i o reconsiderare, o mai profundă conștientizare a fenomenului. Sub influența unor recomandări din afară, a fost schițată o lege privind abordarea fenomenului de violență domestică ; dar, deoarece în interior, în țară, legea aceasta nu este percepută ca o necesitate, discutarea ei în vederea adoptării este mereu amânată. Așadar, între mentalitate, legislație, servicii și puterea economică a societății există un proces continuu de influențare reciprocă, proces care stă la baza dezvoltării. Cei patru factori menționați mai sus se află într-o evoluție sincronă; chiar dacă sub influența unor informații venite din afară, legislația sau serviciile pot devansa la un moment dat starea mentalității sau a economiei societății. Numai în măsura în care și ultimele două componente vor fi ajustate și puse în acord cu serviciile și legislația, va putea fi vorba despre o reală abordare în cadrul sistemului social a fenomenului de violență domestică. 2.1.2. Definiția clinică a fenomenului de violență domestică Definițiile sunt utile în primul rând cercetătorilor și profesioniștilor, pentru a putea identifica și clasifica fenomenul și pentru a orienta o abordare terapeutică în cadrul unor servicii de specialitate. Definițiile surprind obiectivitatea unui fenomen, manifestarea lui, relația cauzală, indiferent de cultură; când avem de-a face cu un fenomen social, este vorba despre o obiectivitate statistică, și nu despre una absolută. în aceste cazuri, realitatea socială poate opera și operează chiar cu altfel de definiții. Acestea formează reprezentarea socială asupra fenomenului sau mentalitatea. Aici pot apărea mari diferențe de la o cultură la alta. La nivelul mentalității funcționează mai degrabă mituri (Schechter et al., 1987) decât definiții, așa cum am văzut în secțiunea anterioară. Aceste mituri pot avea o parte de adevăr, dar cel mai adesea identifică eronat o relație de corelație pozitivă cu o relație cauzală (de exemplu, alcoolismul este cauza violenței domestice). Din punct de vedere clinic, o definiție larg acceptată a violenței domestice este aceea formulată de Stark și Flitcraft (1996): ’ ’ „Violența domestică este o amenințare sau provocare, petrecută în prezent sau în trecut, privind rănirea fizică în cadrul relației dintre partenerii sociali, indiferent de statutul lor legal sau de domiciliu. Atacul fizic sau sexual poate fi însoțit de intimidări sau abuzuri verbale; de distrugerea bunurilor care aparțin victimei; de izolarea de prieteni, familie sau alte potențiale surse de sprijin; de amenințări făcute la adresa altor persoane semnificative pentru victimă, inclusiv a copiilor; de furturi; de controlul asupra banilor, lucrurilor personale ale victimei, alimentelor, deplasărilor, telefonului și a altor surse de îngrijire și protecție". 2.1.3. Violența domestică văzută ca formă de tortură a femeii Violența domestică este considerată de către OMCT (Organizația Mondială Contra Torturii), în raportul său din 1999 (Benninger-Budel, Lacroix, 1999), o formă de tortură. Conceptul juridic internațional al torturii apare în : - articolul 1 al Declarației privind protecția tuturor persoanelor împotriva torturii și a altor dureri provocate și tratamente crude, inumane sau degradante, din 1975 ; - articolul 1 al Convenției împotriva torturii și a altor dureri provocate și tratamente crude, inumane sau degradante, din 1984. în paragraful 1 al articolului 1 al Convenției, tortura este definită ca: „... orice act prin care sunt produse intenționat unei persoane o durere sau o suferință acută, fizică sau mentală, cu scopul de a obține de la ea sau de la o terță persoană informații sau dovezi pentru a o pedepsi pentru un act pe care persoana sau o persoană terță 1-a comis sau se bănuiește doar că 1-a comis, de a o intimida sau a face presiuni asupra ei sau a unei terțe persoane, sau pentru oricare alt motiv bazat pe o formă de discriminare, de orice fel, când această durere sau suferință sunt provocate de un agent al unei funcții publice sau o persoană acționând în postură oficială sau la instigarea unei astfel de persoane sau cu consimțământul ei expres sau tacit". Raportul OMCT argumentează ideea că violența domestică este o formă de torturare a femeii (apud Benninger-Budel, Lacroix, 1999). Definiția de mai sus se bazează pe cinci elemente principale: a) tortura constă într-o durere sau suferință acută, fizică sau mentală; b) există intenția de a provoca această suferință; c) este provocată cu scopul de a obține informații sau dovezi, de a pedepsi, de a intimida sau a face presiuni asupra persoanei sau pentru alte motive bazate pe o formă de discriminare, oricare ar fi ele; d) este provocată de către un agent al unei funcții publice sau oricare altă persoană care acționează în numele unei poziții oficiale sau la instigarea sau cu consimțământul unei asemenea persoane; e) nu înseamnă tortură durerea sau suferința rezultând din sancțiuni legitime. Aceste aspecte definitorii ale torturii sunt regăsite în majoritate în situațiile de violență domestică: 1) Durere sau suferință acută (fizică sau mentală) Regăsim în violența domestică toate formele de durere fizică și mentală acută. Sub aspectul manifestărilor fizice, violența domestică are ca mecanisme de producere: lovituri cu palma sau pumnul, cu piciorul, cu diverse obiecte, îmbrânciri, strangulare, mușcături, înjunghiere, arsuri sau chiar împușcare. De asemenea, femei care au fost victime ale unor parteneri agresivi relatează despre violurile și perversiunile sexuale la care au fost supuse. Aceste suferințe fizice sunt acompaniate constant de cele psihologice, căci victimele sunt amenințate, manipulate, private adesea de resurse economice. Agresorul impune victimei izolare socială, chiar și față de alți membri ai familiei, pentru ca aceștia să nu afle suferințele care îi sunt provocate. Poate că suferința mentală cea mai periculoasă (pentru că este constantă) este cea provocată de ideea că în orice moment victima se află la bunul-plac al agresorului și fără putință de apărare. Conștieti-zarea acestei situații determină la victimă permanenta autoculpabilizare și căutare de soluții pentru a preveni incidentele violente, torturante. Raportul OMCT consemnează: „...în același mod în care tortura produsă de un agent al statului are cel mai adesea loc în timp ce victima se află într-o detenție secretă, fără acces la lumea exterioară, fiind la bunul-plac al celor care o interoghează sau sechestrează, care la rândul lor nu sunt deloc controlați, femeia bătută, din cauza situației ei în familie, trăiește departe de prietenii de familie sau de alte persoane. Deși aparent liberă să plece, spre deosebire de deținute, fuga ei ar putea fi, din punct de vedere psihologic și de facto, imposibilă, pentru că ea se teme de violența împotriva ei sau a copiilor, sau nu are familie, sau nu dispune de sprijin juridic ori de sprijin și ajutor în comunitate" {apud Benninger-Budel, Lacroix, 1999). 2) Prezența intenției din partea unei persoane responsabile în situații de violență domestică există, cu diferențe de la o țară la alta, o toleranță față de asemenea acte. Această toleranță se leagă de sentimentele de onoare rănită, gelozie, furie ale bărbatului, provocate de comportamentul nepotrivit al partenerei. Adesea, este vorba mai degrabă despre ceea ce bărbatul își imaginează despre comporta- mentul femeii, și nu despre acte reale comise de ea. Aceste scuze sunt valabile însă doar pentru comportamentul bărbatului, sunt deci discriminatorii și tolerează de la actele impulsive la actele de răzbunare planificate, deliberate. Cel mai adesea, violențele împotriva partenerei sunt bine gândite, organizate de către bărbat, pentru că ele se bazează pe o atitudine constantă de dominare a bărbatului asupra femeii. 3) Urmărirea anumitor scopuri (obținerea de informații, dovezi, pedepsire, exercitare de presiuni) care se bazează pe forme de discriminare Violența domestică este, conform Convenției privind eliminarea tuturor formelor de discriminare a femeilor (CEDAW), o expresie și un act de discriminare bazate pe diferența de gen. Declarația privind eliminarea violențelor împotriva femeii arată că această violență semnifică raporturi sociale de inegalitate între femeie și bărbat, care au fost fondate de-a lungul istoriei. Raportul OMCT notifica: „Tortura are rolul de a intimida nu doar victima, ci și grupul cu care se identifică victima, în cazul violenței domestice, acest grup este format în ansamblu de către femei. Recurgând la forța împotriva femeilor și încercând să inducă intimidare și frică, bărbații încearcă să mențină femeile într-o poziție subordonată" (apud Benninger-Budel, Lacroix, 1999). 4) Statutul celui care torturează Pare aspectul cel mai discutabil în incriminarea violenței domestice ca formă de tortură. Căci violența domestică este o formă de manifestare privată și această trăsătură „privată" a fost și este cauza neintervenționismului celor din afară și a perpetuării practicilor în timp. Agresorul, care încalcă drepturile omului asigurate de către oricare stat, scapă în aceste situații controlului statului și se bazează adesea pe atitudinea mai mult sau mai puțin oficială de toleranță. Statul are datoria, atât în situații publice, cât și în cele private, să asigure drepturile fiecărui cetățean, să-și protejeze cetățenii contra violării drepturilor fundamentale. Dacă această protecție nu se realizează, statul poate fi acuzat că ar „consimți" la actele de violență, care în acest caz țin de domeniul privat. în statul Kentucky (SUA), victimei i se explică faptul că statul este acuzatorul agresorului și că procurorul va lua decizia: „Victima poate să aleagă între a continua relația cu agresorul sau nu, dar ea nu poate să aleagă dacă el poate fi acuzat sau nu". în astfel de situații, statul este implicat în mod indirect, prin tolerarea practicilor, și, în mod implicit, procedurile de anchetă și urmărire penală nu mai pot funcționa normal. 5) Excluderea din categoria torturilor a suferințelor rezultate din sancțiuni legitime în unele țări există toleranța față de pedepsele pe care soțul le aplică soției pentru comportamentele ei „nepotrivite". Dar aceste „sancțiuni legitime" nu sunt permise decât bărbatului; ele sunt deci rezultatul unor discriminări la care este supusă femeia. Raportul OMCT arată că: „Violența domestică este, înainte de toate, o violare a drepturilor omului. Mai mult, reluând argumentul sancțiunilor în cazuri de violență domestică, putem înfiera statul pentru asumarea unei părți din responsabilitățile privind consecințele violenței domestice, deoarece aceasta se produce de fapt cu autorizarea și consimțământul său". 2.1 A. Nivelul de conștientizare a violenței domestice de către specialiști Conștientizarea fenomenului de violență domestică s-a petrecut relativ recent în lume. începuturile se situează nu mai devreme de anii '70, în tradiționala și conservatoarea societate britanică. Acest semnal de alarmă și-a avut imediat răsunetul meritat în lumea vestică prin mișcarea femeilor abuzate din SUA. Comisia Drepturilor Civile a avut o inițiativă federală lansată sub titlul: „Femeia bătută: o problemă a politicii publice" (vezi Stark, Flitcraft, 1998). Această campanie a atras imediat fonduri, crearea de servicii de urgență de tipul refugiilor, schimbări de legislație pentru protecția victimelor și a lansat conceptul de „violență domestică" care a făcut o strălucită carieră politică, intrând în tematica egalității între sexe. în fiecare an, peste 1,5 milioane de femei din SUA necesită tratament medical ca urmare a injuriilor suferite în urma episoadelor de violență domestică (American Medical Association Council on Scientific Affairs, 1992, apud Stark, Flitcraft, 1996). O dată ce această frecvență ridicată, înregistrată statistic, așa cum este ea în majoritatea țărilor lumii, sau apreciată empiric, în virtutea informațiilor pe care le deține fiecare, așa cum se petrece la noi, este scoasă de sub incidența falsului „normal statistic" și latura malignă a fenomenului este supusă atenției, chiar această frecvență devine motivul principal de îngrijorare. Violența domestică este un fenomen social care poate fi asociat cu o maladie socială. Cu toate acestea, luarea în considerare a violenței domestice ca o problemă de sănătate publică, necesitând o politică și servicii sociale adecvate, s-a petrecut relativ recent (Koop, 1991, apud Stark, Flitcraft, 1996). în contextul profesiunilor practicate acum în țara noastră, profesioniștii chemați să se implice în abordarea complexă a violenței domestice sunt medicii, psihologii, asistenții sociali, juriștii și poliția. în absența unei pregătiri inițiale și a posibilităților de specializare în domeniul prevenirii și intervenției în violența domestică, atitudinea specialiștilor oscilează între amuzament și compasiune, ceea ce generează o conduită profesională superficială adresată în special simptomului, și mai puțin cauzei. Pe de altă parte, nu există nici reglementări care să oblige specialistul la o intervenție asupra violenței domestice. Este relevantă în acest sens situația polițiștilor care, din 1998, au primit noi reglementări prin care sunt chemați să intervină în situații de violență în familie. O discuție purtată cu un număr de zece polițiști pe tema acestor reglementări a relevat un aspect ce s-ar putea generaliza și la celelalte profesii în momentul în care ar apărea reglementată obligativitatea de intervenție în absența unei pregătiri speciale. Aserțiunea generală a polițiștilor a fost: „Nu avem abilitățile necesare pentru a interveni; polițistul din teren se simte în totală nesiguranță, nu este pregătit să intervină și, dacă este solicitat, o face în mod formal, de obicei aplicând amenzi care eventual pot conduce la noi incidente de violență în familie". Ideea împărtășirii de către polițiști a mentalității comune, în absența unei pregătiri speciale, apare în afirmația făcută de o polițistă: „Poate chemi polițistul să intervină într-o situație de violență domestică într-un moment în care acasă la el se află o soție care la rândul ei este victima tratamentelor brutale recente". în ceea ce îi privește pe juriști, ei recunosc că singura lege aplicabilă în situații de violență domestică este din Codul Penal și se referă la vătămările corporale de orice fel. Numeroși juriști consideră această lege ca fiind suficientă pentru incriminarea violenței domestice. Ei menționează însă că, deoarece violența domestică se petrece în general „în spatele ușilor închise", se recurge rar la această lege. Juriștii care sunt satisfăcuți de lege și incriminează mentalitatea și practicile de rutină pentru neaplicarea ei sunt de fapt puțin dispuși să acționeze în situații de violență domestică. Vederea lor asupra fenomenului este una de suprafață, nespecifică, așa cum este și legea invocată, și, în general, consideră violența domestică doar ca pe un argument pentru susținerea divorțului partenerilor, și nu ca pe un eveniment care necesită abordare separată, specială. Această categorie de juriști exemplifică însă o realitate care trebuie avută în vedere : orice lege sau serviciu care există în comunitate funcționează pe terenul mentalității. Dacă mentalitatea comună nu incriminează și nu consideră gravă problema violenței domestice, ca fiind o dramă ce afectează viețile membrilor familiei, făcând victime care trec de la o generație la alta, reglementările sau serviciile care apar rămân fără audiență. Există și juriști care afirmă insuficiența legislației și recunosc posibilitățile de a schimba atitudinea* comună față de violența domestică prin aplicarea unor legi mai precise și mai severe. Una dintre problemele care apar în general în rândul specialiștilor și care se datorează lipsei de înțelegere profesională a fenomenului de violență domestică este faptul că interesul și viziunea lor asupra intervenției se opresc la: - pedepsirea agresorului; - eventual, sprijinirea victimei. Discursul specialiștilor axat exclusiv pe aceste două puncte de intervenție este relevat la toate întâlnirile în care se discută pe tema violenței în familie. Viziunea intervenției educative și terapeutice la nivelul agresorului și a familiei, luată ca unitate de intervenție, ca și viziunea acțiunilor preventive sunt aproape absente. Aceasta dovedește încă o dată că subiectul violenței domestice este un subiect importat, care nu a fost încă bine aclimatizat în condițiile societății, ale politicienilor și ale comunității profesioniștilor de la noi. Faptul că în ultimul timp au loc tot mai multe întâlniri și discuții cu specialiști și politicieni pe tema violenței domestice constituie o mare speranță de schimbare a actualei situații. în cercetarea întreprinsă în 1996 asupra fenomenului de violență domestică în comunitatea Timișoarei, am încercat să stabilim o colaborare cu serviciile medicale de urgență, precum și cu cele de psihiatrie, obstetrică-ginecologie și chirurgie maxi-lo-facială. Deși inițial aceste unități medicale de specialitate s-au declarat dispuse la colaborare și au fost stabilite persoanele de contact, în realitate lucrurile nu au funcționat. Explicația dată în unul dintre aceste servicii a fost o raționalizare a refuzului: „Noi trebuie să asigurăm securitatea victimei și asta înseamnă să nu furnizăm date despre ea, să păstrăm confidențialitatea asupra celor petrecute". Poziția serviciului de psihiatrie a fost relevantă pentru starea lucrurilor; deși literatura specifică faptul că într-o proporție de 50% femeile victime ale violenței în familie ajung în servicii de psihiatrie cu acuze în general neurotice, cum ar fi insomnii, anorexie (Violence in the family, 1994), serviciul de psihiatrie de la noi și-a declinat rolul de partener în cercetare considerând că „la noi nu vin femei victime ale violenței domestice". Această atitudine poate fi dată fie de o reală neglijare în conduita de investigare a cauzelor prezentate de pacientă, fie de o necunoaștere a influenței cauzale a violenței domestice în manifestările neurotice cu care se prezentau aceste paciente. Singurul serviciu medical unde femeile victime sunt luate în considerare ca atare s-a dovedit a fi serviciul de medicină legală. Femeile ajung aici mânate de dorința de a obține un certificat medical prin care să se protejeze într-un fel față de agresor. Serviciile pentru investigații medico-legale, fiind solicitate de victime, manifestă un interes real pentru o, mai bună cunoaștere a fenomenului și crearea unor servicii de sprijin. A forma specialiștii necesari, capabili să intervină preventiv, înseamnă a acoperi anumite costuri de formare. Pentru a face aceste investiții, este necesar ca, la nivelul comunității, violența domestică să apară ca un rău care trebuie tratat, și nu ascuns sau ignorat, căci: „Faptele care nu se văd și sunt ignorate continuă să existe" (Huxley). Până la a exista servicii, legi, până la specialiști pregătiți, conștientizarea pericolului, violența în familie continuă să fie privită atât de către specialiști, cât și de către comunitate ca un subiect de rușine, compasiune, amuzament și chiar iritare. în lucrarea Politici sociale (Zamfir, Zamfir, coord., 1995) se identifică următoarele obstacole privind crearea și implementarea unei politici sociale favorabile familiei: - naționalismul; - limitele translației demografice; - ignoranța și indiferența; - conflictele valorice; - absența unui demers integrativ în politicile sociale; - insuficiența fondurilor alocate. Considerăm că ignoranța și indiferența exprimate de mentalitatea românească, fenomene ilustrate în cercetarea noastră, caracterizând mediile incriminate de lucrarea citată, dar, în egală măsură aproape, și mediile educate sau de specialiști, sunt principala cauză a absenței unei politici sociale de creare a unor spații sigure pentru victime și de intervenție preventivă complexă. 2.1.5. Nivelul de conștientizare a violenței domestice în comunități Unul dintre obiectivele cercetării noastre din 1996 a fost investigarea opiniei publice privind înțelegerea complexității fenomenului, precum și atitudinea față de fenomenul de violență în familie. Loturile cercetate au fost doar orientativ valabile și nu le considerăm statistic semnificative. Totalul de 78 de persoane care au răspuns, dintre care 48 sunt femei și 30 sunt bărbați, cu vârstele cuprinse între 20 de ani (studenți) și 61 de ani, se repartizează astfel: - 20 de subiecți au fost abordați aleatoriu, pe stradă; - 29 de subiecți au fost studenți, ingineri; - 15 subiecți proveneau din mediul educațional; - 8 din cel medical. La întrebarea privind prezența unor comportamente violente între părinți, în familia subiectului investigat, în copilăria acestuia, răspunsurile apar semnificativ pozitive. Este de notat faptul că, atunci când subiectul investigat are o formație profesională cu mai mare înțelegere asupra fenomenului (de exemplu, o formație medicală) sau în cazul în care este asigurat anonimatul total al subiectului (pe stradă), răspunsurile atestând prezența scenelor de violență în propria copilărie între părinți apar la jumătate dintre subiecții intervievați. Se cuvine făcută o remarcă: cel mai adesea întrebarea vizând propria experiență a condus la răspunsuri evident nesincere. Considerăm că, în realitate, procentul subiecților care au trăit experiența unor scene de violență domestică în casa copilăriei lor este mult mai ridicat. Pe de altă parte, pe stradă, unde anonimatul era total, precum și în mediul medical, unde exista o altă comprehensiune și atitudine față de situațiile anormale, apar procente ridicate. Credem că suntem îndreptățiți să considerăm aceste procente (45%-50%) caftind relevante pentru întreaga populație. Mediu Nr. de subiecți % răspuns + Pe stradă 20 45% Studenți 29 34% Educatori 15 26% Ingineri 6 0% Mediu medical 8 50% Total pe întreaga populație 78 34% O altă întrebare, vizând indirect frecvența fenomenului, este formulată astfel: „Cunoașteți personal o femeie care a fost lovită de soț sau parteneri". Din 78 de persoane care răspund, doar 26 (dintre care 23 sunt studenți) neagă că ar cunoaște astfel de situații. Rezultă o cunoaștere a fenomenului în proporție de 66%. Această întrebare, precum și relevanța răspunsului sunt agravate de întrebările referitoare la: a) timpul când s-au petrecut evenimentele de violență domestică despre care știu; b) dacă au cunoștință depre femei gravide care au fost bătute de soț. 69 % din populație afirmă că evenimentele de violență domestică pe care le menționează s-au petrecut recent (în cursul anului). 20% din subiecți, comparabil cu statisticile americane (National Victim Center and Crime Victims Research and Treatment, Center's 1994 Report), confirmă cunoașterea unor situații în care femei gravide au fost bătute de parteneri. Este cazul să amintim aici datele menționate de statisticile americane care arată că femeile gravide sunt bătute de partenerii lor în proporție de 15-25% (ibidem) și că agresiunile la care este supusă gravida sunt cauza cea mai frecventă a handicapurilor prezentate de copil la naștere (Oklahoma Coalition on Domestic Violence and Sexual Assault, 1994). Răspunsurile subiecților mai arată că, în proporție de 43%, aceștia cunosc femei care au necesitat îngrijiri medicale în urma agresiunilor partenerului. Revenind la statisticile americane, acestea arată că, în fiecare an, mai mult de un milion de femei necesită tratament medical în urma evenimentelor de violență domestică și că aceasta costă în bugetul fiecărui american plătitor de taxe aproximativ 75 USD (Oklahoma Coalition on Domestic Violence and Sexual Assault, 1994). Răspunsurile la întrebarea referitoare la comportamentul violent al propriului partener sunt relevante privind sentimentul de stigmă pe care îl trăiește victima tratamentelor agresive ale partenerului. Din 50 de subiecți investigați, 15 (aproximativ 30%) refuză să răspundă, și aceasta chiar și în situația de deplin anonimat a sondajului făcut aleatoriu, pe stradă. Lucrurile se petrec astfel încât sugerează o dorință intensă a subiecților de a nu discuta despre răul care le este făcut, de a-l trece sub tăcere, fie pentru că au sentimente de umilință și vinovăție, fie pentru că urmăresc o influență magică asupra unei realități greu de mărturisit, gândind că ceea ce nu se poate spune nici nu există. Mediul Total răspunsuri Da Nu Refuz de a răspunde Pe stradă Femei Bărbați 20 13 7 10 10 3 1 2 7 2 5 Educatori Femei Bărbați 15 11 4 3 3 8 7 1 4 i Ingineri Bărbați 6 6 1 / 5 5 - Mediu medical Femei 8 8 1 1 4 4 3 5 Studenții au fost excluși de la această întrebare deoarece, în general, ei nu sunt prinși în relații stabile cu un partener. întrebarea privind propria opinie asupra tratării cu violență a femeii în familie a suscitat răspunsuri relevante pentru luarea unor măsuri de intervenție pe plan național: - 50% din totalul de subiecți au considerat că violența domestică este în creștere ; - 16 subiecți (20%) consideră că ar trebui făcut ceva, dar nu au nici un fel de sugestie; - apar răspunsuri negative astfel: deși apare evidentă conștientizarea tot mai pregnantă, la mai mult de jumătate dintre subiecții intervievați, a riscului și a aspectului de anomalie a violenței domestice, au existat și răspunsuri dezarmante de tipul: „Nu cred că e o problemă care trebuie luată în considerare" (bărbat, inginer); „Nu cred că este o situație care merită atenție și oricum nu se va face nimic" (bărbat, pe stradă); „Poate că unele femei merită bătaie. Poate nu este cea mai bună metodă, dar este cea mai la îndemână" (bărbat, pe stradă); „Există situații când bătaia este bună" (student); „Femeia trebuie să se teamă de bărbat" (student); „Femeia trebuie să fie un ajutor pentru om. Dumnezeu trebuie să mențină dragostea între ei" (student). Considerăm răspunsurile studenților ca fiind cele mai îngrijorătoare. Femeia este exclusă din conceptul de „om" (ultimul răspuns citat mai sus) și este considerată o entitate menită „să fie un ajutor pentru om" ; aceste răspunsuri venite din partea tinerei generații obligă societatea la luarea unor măsuri educative urgente. Referitor la cauze, opinia publică vede, în ordinea descrescătoare a frecvenței cu care apar, următoarele situații ca fiind generatoare de violență domestică: - nivelul de trai scăzut; - toleranța femeii față de violență; - lipsa de cultură; - tradiția care favorizează poziția bărbatului; - prezența copiilor în familie ; - dependența materială a soției de soț; - alcoolul. Este relevant faptul că doar 17 persoane din 78 au răspuns la întrebarea privind cauzele. Celelalte persoane intervievate răspund că nu știu care ar putea fi cauzele. Acest răspuns vădește mai degrabă o îngrijorătoare lipsă de interes pentru fenomenul violenței domestice. Subiecții noștri nu consideră violența în familie ca pe un fenomen grav, care necesită o bună înțelegere și stabilirea unor practici adecvate, speciale, de intervenție. Am considerat întrebarea referitoare la tipurile de schimbări care ar trebui să se producă în societate ca fiind cea mai relevantă. Doar o treime dintre persoanele care au fost intervievate au răspuns la această întrebare, iar în ordinea frecvenței cu care apar, sugestiile sunt următoarele: - instituții de protecție; - legi; - educația comunitară; - cunoașterea fenomenului la nivelul comunității și al profesioniștilor. Așadar, opinia publică din România nu este încă pregătită să înțeleagă fenomenul violenței în familie. Răspunsurile tinerei generații ne fac să credem că încă nu poate fi vorba nici măcar despre a discuta cu interes, pertinență și atitudine deschisă acest subiect. Ca o concluzie la datele relevate de investigarea opiniei publice, se poate spune că ignoranța și indiferența, puternic înrădăcinate în mentalitatea românească, reprezintă principala cauză a absenței unei politici sociale de creare a unor spații sigure pentru victime, de luare a unor măsuri preventive și de intervenție complexă și de reglementare legală protectivă eficientă. 2.2. Izolarea socială Familia care constituie un teren de manifestare a violenței domestice devine mai puțin transparentă și deschisă mediului social imediat: familia lărgită, vecinii, prietenii, colegii. Este evidentă izolarea socială a acestor familii. Ele capătă o stigmă în ochii celorlalți și, în același timp, un sentiment de stigmă și culpă care le face să se izoleze. Soțul violent nu dorește ca soția lui să întrețină relații sociale în cadrul cărora să-și poată mărturisi suferința și, eventual, să poată primi un sprijin. Pe de altă parte, bărbații violenți au drept caracteristici de personalitate lipsa abilităților și a bucuriei de a comunica. Pentru partenerii violenți, a comunica în mediul intim al căminului devine mai mult un prilej de a-l ataca verbal pe celălalt, în vreme ce, la locul de muncă, rămâne o rutină de relaționare superficială cu ceilalți, un rol jucat în limitele orelor de serviciu. 2.3. Influențe asupra dezvoltării copiilor Funcția principală a familiei, creșterea copiilor, este distorsionată cu largi și dramatice consecințe în viitor. Perturbarea acestei funcții se petrece în general ca o stare de boală cronică ce se acutizează în momentele evenimentelor de violență. Cercetările arată că trauma copiilor care cresc într-o atmosferă de violență, chiar dacă nu ei sunt victimele directe, este mai intensă, cu consecințe mai profunde și mai de durată decât în cazul copiilor care sunt victime directe ale abuzurilor și neglijării din partea părinților (Catheline, Marcelii, 1999). într-o familie bântuită de violență, copiii cresc într-o atmosferă în care nevoile lor de bază (nevoia de siguranță, de viață ordonată, de dragoste) sunt profund neglijate. Funcțiile parentale nu mai pot fi îndeplinite. O mamă victimă a violenței soțului este mai puțin capabilă să asigure îngrijirile de bază necesare copilului (hrană, casă, igienă, haine, sănătate fizică) sau să-l protejeze pe acesta de răniri, accidente, pericole fizice sau sociale. Copleșită de rușine pentru ceea ce i se întâmplă, de sentimentul eșecului în cea mai importantă relație interpersonală, de teroare, de autoacuzații (Polman, 1994), femeia nu mai este capabilă de a juca nici unul dintre rolurile impuse de viața familiei. în atmosfera de violență, copilul devine cel mai adesea neglijat, expus tuturor relelor; de fapt, rămâne într-o singurătate umplută doar de țipetele celor din jur. Această situație explică probabil și numărul mare de accidente domestice ale căror victime sunt copiii. Desigur, mama nu ar fi vrut să-și vadă copilul la secția de urgență a unui spital, ars de oala cu apă fierbinte care s-a răsturnat peste el, dar mama nu a mai fost capabilă să-i dea copilului atenție, să fie prezentă și să se bucure de el. Investigații sumare în cazurile de copii neglijați scot la iveală violența din căminele lor, violență care nu mai lasă copilului locul de care acesta are nevoie pentru a se dezvolta normal. în atmosfera unui cămin plin de violență, nici mama și nici tatăl nu mai pot să se preocupe de stimularea copilului pe planul cunoașterii și al experiențelor sociale. Ei își pierd în ochii copilului autoritatea de care ar trebui să se bucure ca părinți. în locul autorității părintești, se instalează teroarea, care nu educă, nu formează și care poate frâna dezvoltarea mentală și afectivă a copilului. Copilul va învăța o singură regulă: să se ferească cu orice preț de agresiuni. De asemenea, va învăța că cel mai tare din punct de vedere fizic învinge, iar cel mai slab trebuie să se supună. Copilul va înțelege că relațiile sociale se bazează pe raporturi de forță, de supunere a celui mai slab de către cel mai tare, iar mintea lui va fi tot mai mult preocupată de căutarea și găsirea tertipurilor pentru a scăpa din situație. Copilul nu va avea ocazia să cunoască și să deprindă abilitățile și atitudinile necesare într-o viață socială normală: abilitățile de comunicare, toleranța, afecțiunea, negocierea și compromisul. Propriile relații cu ceilalți, cu familia, cu colegii, le va baza pe strategii care au ca scop dominarea agresivă sau fuga de situație. 2.3.1. Trecerea de la o generație la alta a modelului de relaționare violentă O dată învățat în copilărie, acest model de relaționare capătă pentru copil forța unui tipar care se aplică tuturor relațiilor sociale în care va intra ca adult. Se constată că în 74% din cazuri (Killen, 1998) are loc această repetare de la o generație la alta a modelului de comportament violent în familie. Există însă și indivizi care au șansa să se desprindă de modelul în care au fost crescuți. Eric Erikson consideră că acest privilegiu aparține adolescenței. G.M., în vârstă de 12 ani, copil unic al unor părinți violenți, elev bun, cu o figură prea gravă și tristă pentru vârsta lui, spunea în 1997 : „Tata a fost un băiat ca și mine. El îl vedea pe bunicul cum o bătea pe bunica și cum îi vorbea cu vorbe devastatoare. Tata a făcut la fel cu mama. Dar la mine s-a terminat. Eu nu-mi voi crește copiii ca să vadă astfel de lucruri și nu mă voi purta urât cu soția mea". Mărturia gravă a acestui copil te ducea cu gândul la un pom plin cu fructe verzi, dar având undeva, pe un ram, un fruct deja copt, mult înainte de vreme, deoarece în interiorul lui, fructul poartă un vierme. E viermele violenței din familia în care a crescut și care 1-a condamnat la o maturitate precoce, furându-i copilăria. Studii mai recente arată că repetarea violenței de la o generație la alta se petrece în următoarele proporții diferite: când este vorba de violența fizică, trecerea se face în proporție mai mare; când este vorba de abuz sexual, se dezvoltă o violență fizică în relațiile interpersonale în proporție relativ mai redusă. Pe de altă parte, 18% dintre partenerii violenți nu provin din familii unde să lî se fi oferit modele de relaționare violentă. în aceste diferențe de la o generație la alta ar trebui căutată calea diminuării violenței în familie. într-o cercetare condusă în 1997, în Timișoara, Școala Generală nr. 22, pe un lot de: - 32 de copii, elevi în clasa a Vil-a; - 36 de părinți ai acestor copii; - 34 de bunici ai acelorași copii, au rezultat câteva date semnificative care arată că de la o generație la alta conștiința efectelor nocive ale bătăii crește, în vreme ce incidentele de abuz fizic asupra copiilor scad, deși nu în aceeași măsură (Muntean, 1999). Astfel, copiii recunosc în proporție de 68,7% că sunt bătuți, în vreme ce părinții lor, doar 18,7%, consideră că a bate copilul este o metodă potrivită de educație. Apare un procent de aproape 50% de copii care sunt bătuți, deși părinții lor știu că aceasta nu este o metodă adecvată de educație. în generația părinților, 78,1% au fost bătuți de către părinții lor, actualii bunici. Deși 60% dintre părinții care au fost bătuți în copilărie sunt conștienți de efectele negative ale bătăii, toți utilizează bătaia în relația cu copilul lor. Bunicii mărturisesc că în proporție de 87,5% au fost bătuți în copilărie. Ei consideră în proporție de 84,3% că bătaia este o metodă necesară în educație. Populația Bătuți Cred în bătaie Diferența Copiii (32) 68,75% Părinții (36) 78,1% 18,75% 59,35% Diferența 9,35% Bunicii (34) 87,5% 84,3% 3,2% Diferența 9,4% 65,6% Cercetarea noastră a investigat, de asemenea, opinia publică în privința bătăii copilului. Rezultatele arată că opinia publică susține că, în familia românească, abuzul fizic al copilului se întâlnește cu o frecvență de 90% (80% consideră că este un fenomen generalizat și frecvent întâlnit), 16,6% considerând bătaia o metodă educativă indispensabilă, iar 20% o metodă uneori necesară. Datele noastre se apropie de cele obținute într-o cercetare organizată de EPOCH Worldwide în România în 1996. S-a aflat atunci că în proporție de 96% părinții români nu consideră că a bate copilul înseamnă a-l umili și a-i provoca suferință psihică, găsindu-se că în proporție de 87% bătaia copilului este considerată o practică frecventă. 2.3.2. Copilul ca motiv de acțiune pentru femeile victime ale partenerilor Se constată că femeile prinse într-o relație violentă încearcă să ia o măsură de protecție (care adesea nu este cea mai nimerită) abia în momentul în care simt că pericolul se răsfrânge și asupra copilului. Câtă vreme femeia crede că suferința o atinge doar pe ea și că pentru copil este de preferat să aibă ambii părinți, femeia rămâne în relație, pierzându-și încetul cu încetul sentimentul puterii de a stăpâni o situație, sentimentul generozității și capacitatea de a dărui dragoste și de a crea bucurie în jur, adică acele caracteristici care definesc feminitatea ca opusă masculinității. Ceea ce pierde femeia prinsă într-o relație violentă este însăși puterea feminității ei, puterea de a crea și recrea lumea, de a fermeca lucrurile. Când mama plânge, microcosmosul copilului se zguduie. Cu toate acestea, mânată de „rațiuni practice", mama rămâne încleștată într-o relație distructivă pentru ea și pentru copil. Mama victimă a violențelor partenerului nu-și mai poate valoriza abilitățile de mamă: empatia, acceptarea copilului cu imaturitatea specifică vârstei, dragostea și capacitatea de a-l răsplăti pentru ceea ce face, de a-l face să se simtă important, valoros. Un studiu asupra violenței domestice, realizat într-o comunitate românească în 1996, a arătat un fapt relevant și în acord cu literatura de specialitate : femeile victime se hotărăsc să întreprindă ceva, pentru a ieși din situația de violență în care se află, abia în momentul în care devin conștiente de pericolul ce planează asupra copiilor. Propria lor situație nu le determină la un gest de autoprotecție și ele rămân în relația violentă, alterându-și progresiv imaginea de sine. Dar, atunci când, în rolul de mame, conștientizează că ceea ce se întâmplă cu copilul este un rău asemănător sau mai mare cu cel care se petrece cu ele, cu ultimele forțe, aceste mame încearcă să facă ceva pentru a proteja copilul. O mamă victimă spunea: „Am hotărât să fac ceva; trebuie să fac ceva pentru că fetița mea, în vârstă de 9 ani, începe să tremure de îndată ce aude pașii soțului meu pe stradă, apropiindu-se de casă". E o trezire dureroasă, târzie și consecințele sunt deja impregnate în copil, croindu-i un destin nu dintre cele mai fericite. 2.3.3. Personalitatea copilului care crește într-o familie violentă Consecințele neîndeplinirii funcțiilor parentale se văd în modul în care se structurează personalitatea copilului. Imaginea de sine, încrederea în ceilalți și în propriile forțe devin nesigure, fragile, tulburate de cele mai mici disfuncții care apar, copilul fiind incapabil să facă față unor situații dificile care ar cere rezolvarea unor probleme prin propriile forțe și prin implicarea celorlalți. Copilul prezintă un tablou ușor de recunoscut. Este însă greu, adesea imposibil, să determini copilul să exprime sentimentele pe care le trăiește și care ar putea fi formulate astfel: „Eu sunt de vină pentru problemele din familia mea" ; „Nimeni nu mai are problemele pe care le avem noi" ; „Nu poate fi adevărat, poate că înebunesc ! " ; „Sunt fără importanță, nu am nici o valoare, nici un rost, și trebuie să-mi justific existența" ; „Nu am nici o putere asupra a ceea ce se întâmplă, sunt o victimă și voi fi întotdeauna o victimă". Imaginea de sine împreună cu imaginea pe care copilul, tânărul, individul o are despre lume stau la baza idealurilor de viață, a planurilor de viitor, a orientării spre un loc în lumea socioprofesională și culturală. Cu o imagine de sine slabă, neîncrezător în forțele sale, cu mecanisme defensive cel mai adesea imature sau nevrotice, cu puține abilități de coping, copilul, ca adult, este sortit eșecului. Unui eșec care nu înseamnă doar neîmplinirea, nerealizarea, nefericirea unui individ, ci, în același timp, și o pierdere la nivelul întregii societăți. Reacția și structurarea personalității copilului care crește într-o atmosferă violentă nu sunt uniforme pentru toți indivizii. Intervine aici fenomenul de reziliență a copiilor care-i va face pe unii dintre ei, câțiva mai puternici, mai norocoși, să facă față forței distructive a violenței domestice și să scape mai puțin marcați. Este însă o șansă pe care o au doar unii copii și în virtutea căreia nu poate fi neglijat efectul nociv al violenței domestice asupra dezvoltării noilor generații. Contrar acestor rațiuni practice, numeroase studii au arătat că nu atât separarea părinților sau divorțul în sine determină tulburări în dezvoltarea copilului, cât mai ales conflictele care se asociază cu această separare. într-un studiu amplu condus de Hetherington et al. (apud Pelsser, 1989), s-a alcătuit o ierarhie a gradului de suferință, subliniindu-se consecințele nefaste ale calității vieții de familie asupra dezvoltării copilului. S-a constatat că: - suferința cea mai intensă și cu repercusiunile cele mai severe o provoacă familia monoparentală (de regulă, mama fiind părintele) în care continuă conflictele, după separare; - suferință intensă trăiesc copiii aflați în familii aparent organizate, unite, dar cu numeroase conflicte; - o situație mult mai bună o au copiii care trăiesc în familie monoparentală (cu mama), fără conflicte; - cea mai bună situație o au copiii care trăiesc cu ambii părinți, fără conflicte. 2.4. Portrete ale actorilor implicați în ceea ce îl privește pe agresor, există câteva trăsături care sunt definitorii pentru personalitatea agresivă. Acestea trebuie recunoscute în vederea tratamentelor de reabilitare. Dintre caracteristicile mai importante sunt (adaptare după studiul lui Darlene Thomas privind violența domestică, MSSW, CDVC, Director Center for Women and Families, Domestic Violence Program, SUA, 2000): - istorie personală cu abuz în copilărie; - nemulțumiri la locul de muncă; - consum de alcool sau substanțe; - atracție pentru arme ; - neîncredere în sine; - inabilitate de a-și identifica sentimentele; - schimbări de atitudine (instabilitate); - imaturitate emoțională (copil în corp de adult); - temperament violent; - ironic; - critic; - schimbă partenerele; - învinovățește pe alții pentru eșecurile proprii; - supărat pe lume; - în conversații încearcă să domine; - gelos/posesiv; - nu consideră că partenera este egalul lui; - abilități scăzute în viața intimă; - crede că puterea și controlul pot fi obținute prin violență; - încredere în sine din ce în ce mai scăzută; - tradiționalist și rigid privind rolul bărbatului și al femeii; - își vede partenera ca pe o mamă; - folosește sexul ca pe un act agresiv; - atitudine negativă față de femeie. Asupra femeii victime, amprentele violenței suportate apar în câteva trăsături mai mult sau mai puțin persistente, în funcție de durata relației și, în același timp, de fragilitatea psihică pe care a dobândit-o în propria copilărie : - pierderea încrederii în sine, a valorii de sine și a simțământului de control; - crede că înnebunește ; - neglijență personală - igienă și nutriție; - stres ridicat și frică - putându-se declanșa boli psihosomatice (ulcer, migrene etc.); - se pot agrava bolile cronice (astm, bolile coronariene etc.); - creșterea consumului de droguri și alcool; - poate apărea comportamentul de deplasare a furiei pe copii, devenind violentă cu aceștia. Copiii care cresc în familii violente dezvoltă comportamente și o condiție fizică ce-i fac ușor de recunoscut. Ei prezintă : - probleme fizice, boli inexplicabile, expunerea la accidente în casă și în afara casei, dezvoltare fizică mai lentă; - probleme emoționale și mentale : anxietate mărită, simțământ de culpabilitate, frica de abandon, izolare, mânie, frică de răniri și moarte; - probleme psihologice: neîncredere în sine, depresie, comparare cu viața mai fericită a colegilor; - probleme de comportament: agresivitate sau pasivitate la agresiunile celorlalți, probleme cu somnul, enurezie, bătăi, fugă de acasă, sarcini la vârste mici, relații pentru a scăpa de acasă, mutilare, consum de droguri și alcool, comportament defensiv cu minciună; - probleme școlare - neîncredere, eliminare, schimbări bruște în performanțele școlare, lipsă de concentrare, lipsă de maniere sociale; - identificare cu eroi negativi. Un lucru mai puțin luat în considerare până acum este faptul că în rândul tinerilor a crescut fenomenul sinuciderii1 și tentativelor de suicid și că pe primul loc în rândul cauzelor se află climatul familial deteriorat și slaba comunicare în cadrul familiei (Chalon, 1997-l998). 1. în Franța, a șasea țară cu rată mare de sinucidere la copiii între 15 și 25 de ani, după Austria, Elveția, Danemarca, Suedia și Germania, sinuciderile sunt a doua cauză a morții acestor tineri, după accidentele rutiere. 2.5. Victimele violenței domestice și sindromul traumei Victimele violenței domestice dezvoltă adesea, la fel ca marile victime ale unor situații--limită de viață, sindromul de stres posttraumatic. Acest sindrom descris prima dată în manualul DSM-III din 1980, apare atunci când persoana nu se mai simte capabilă să reziste la stresul situației, iar retragerea nu este cu putință. Persoana pierde sentimentul controlului asupra situației, sentiment care condiționează adaptarea la realitate. Cei care nu au avut aceste experiențe își imaginează că ei ar fi capabili să reziste mai bine și găsesc că dezvoltarea sindromului se datorează faptului că persoana bolnavă nu are suficient curaj sau forță. Acest lucru se petrece și în situația victimelor violenței domestice. Cei din afară, în special femeile, consideră că ar găsi o soluție, ar ști cum să reziste situației. Toate acestea sunt însă construcții mentale naive, în lipsa unei experiențe, care reușește să surclaseze resursele adaptive ale individului. Sindromul de stres posttraumatic se caracterizează în principal prin: - sentimentul de izolare și neputință; - pierderea sentimentului de sine, de identitate; - retrăirea evenimentului traumatizant flashback, vise terifiante etc.); - disociere în situații care reamintesc trauma; - pierderea interesului pentru activități sau persoane; - alertă crescută, incapacitate de relaxare. Toate aceste trăsături ale indivizilor prinși în relația violentă se răsfrâng la nivelul întregii societăți prin: - creșterea numărului de crime și sinucideri; - creșterea costurilor pentru intervențiile juridice, polițienești și medicale și pentru găzduire sau asistență psihosocială; - perpetuarea ciclului de violență; - perpetuarea mitului privind inegalitatea dintre bărbat și femeie; - scăderea calității vieții. 3. Abuzul și neglijarea copilului. Maltratarea copilului 3.1. Elemente pentru o definiție Definirea fenomenului de maltratare a copilului poate fi făcută din punct de vedere legislativ, cultural, psihologic. Există câteva elemente definitorii ale maltratării copilului: - raport inegal de forțe între victimă și agresor; - victima, copilul, se află în îngrijirea agresorului; - agresorul are acces permanent la victimă; - imoralitatea/iresponsabilitatea agresorului; - efectele sunt asupra dezvoltării copilului: încetinirea, stoparea sau regresia în dezvoltarea acestuia; - maltratarea poate fi produsă prin omisiunea unor nevoi ale copilului (neglijare) sau prin comiterea unor acte agresive împotriva copilului (abuz); - abuzul se face cu intenție distructivă; - neglijarea are loc de obicei pe un fundal al indiferenței și ignoranței parentale față de nevoile copilului. în 1988, în lucrările pregătitoare ale legii referitoare la prevenirea relelor tratamente și la protecția copilului din Franța, comisia de lucru a utilizat ca definiție de lucru pentru copilul maltratat următoarea aserțiune : „Copilul victimă a părintelui sau a adultului care îl are în grijă, fie prin acte brutale voluntare comise contra copilului, fie prin omisiunea intenționată a îngrijirilor, fapte ce conduc la răniri fizice sau comportamentale, mai greu de evidențiat pentru că nu lasă urme fizice: brutalități controlate, comportamente sadice, manifestări de respingere, disprețuitoare față de copil, abandon afectiv; exigențe educaționale disproporționate față de capacitățile copilului..., ca și abuzul sexual. Toate acestea afectează dezvoltarea psihoafectivă a copilului, putând duce până la distrugerea corporală a acestuia" (Divet et al., 1999). Din punctul de vedere al intervenției în maltratare, se identifică două categorii de copii: - copii în situații de risc de maltratare : reperarea precoce a riscului poate conduce la măsuri care să prevină producerea maltratării. în general necesită un sprijin pentru familie; - copii victime ale maltratării: în general se evaluează locul, forma, asocierea leziunilor, în relație cu vârsta copilului și cu mărturiile acestuia (explicite sau implicite, în comportamentul copilului). Adesea, prin îndepărtarea copilului de relația maltratantă semnele dispar, ceea ce constituie o dovadă în plus a maltratării. Se pot identifica trei forme diferite de abuz și neglijare a copilului. Abuzul fiind varianta activă a maltratării copilului, prin comitere de acte, neglijarea reprezintă varianta pasivă - prin omiterea de acte de îngrijire a copilului. Amândouă pot fi de ordin emoțional, fizic și sexual (Lynch, 1985). Atât în cazul abuzului, cât și al neglijării, formele se includ reciproc într-un continuum care, deși nu obligatoriu, este frecvent întâlnit în realitate. Așadar, abuzul sexual îl conține și pe cel fizic și emoțional, în vreme ce abuzul fizic îl conține și pe cel emoțional. Regula se aplică și în cazul neglijării. Lucrurile par a se petrece după regula păpușilor rusești, în care păpușa mare conține succesiv alte păpuși mai mici. Abuzul emoțional este mai greu de identificat, dar constă în umilirea, hărțuirea, adresarea unor cuvinte abuzive, izolarea copilului (Hodgkin, Newell, 1998). Whitman (1994) identifică următoarele forme: - respingere; - ignorare; - terorizare; - exploatare; - izolare; - coruperea copilului. Respingerea și ignorarea se referă la respingerea activă sau mai puțin activă a dovezilor de afecțiune și a chemărilor copilului. Terorizarea copilului constă în adresarea unor amenințări care au scopul de a liniști copilul, dar care au consecințe mult mai profunde și grave decât își pot imagina părinții, care spun copilului: „dacă mai plângi, aici te las ! " sau „te dau la lup" ori „o să te spun lui tata și o să vezi tu..." ; sau nevinovata și frecventa amenințare : „dacă mai faci... nu te mai iubesc ! ". Exploatarea copilului constă în utilizarea copilului pentru satisfacerea nevoilor adultului. în cultura românească este frecventă exploatarea copilului mai mare, mai ales dacă este fetiță, pentru a-i îngriji și crește pe cei mai mici. La țară, de obicei, se practică exploatarea copilului pentru treburile gospodărești, în special îngrijirea animalelor din gospodărie. Aceasta conduce adesea la sacrificarea obligațiilor școlare ale copilului și astfel apare o creștere a fenomenelor de eșec școlar, abandon și analfabetism. Izolarea copilului, prin încuierea lui în casă cu orele, prin interzicerea de a se juca cu alți copii, are ca efect sentimentul de neputință și lipsa de încredere în sine și în ceilalți a copilului. Coruperea este o formă de abuz emoțional în care imoralitatea adultului câștigă avans asupra moralității copilului prin oferte care-l tentează pe copil. Părintele care trimite copilul să-i aducă o sticlă de băutură și care învinge negativismul copilului prin promisiunea restului de bani pentru a-și cumpăra bomboane corupe copilul. Toate aceste forme de abuz emoțional se însoțesc de cuvinte umilitoare și jignitoare care, luate în sine, sunt o formă de abuz emoțional: abuzul verbal. Aceste forme de abuz sunt de obicei prezente într-o combinație care le face mai eficiente în influențarea negativă a dezvoltării copilului. Abuzul fizic este probabil cea mai frecventă formă de abuz. A fost prima formă de abuz recunoscută de specialiști și definită de H. Kempe, inițiatorul domeniului prevenirii abuzului și a neglijării copilului, ca fiind: „atacuri neaccidentale sau injurii fizice, mergând de la forme minime până la injurii fatale, provocate copilului de către persoana care îl îngrijește" (apud Lynch, 1985). H. Kempe a impus lumii medicilor pediatri, din SUA mai întâi și apoi din lumea întreagă, în 1962, conceptul de „sindrom al copilului bătut". în cazul abuzului fizic, urmele sunt vizibile și merg de la simple vânătăi, zgârieturi, până la oase rupte sau desprinderi ale membranei arahnoidiene, așa cum apar în cazul „sindromului copilului scuturat". Abuzul sexual este un fenomen care a început să fie recunoscut și studiat doar în ultimii ani. Definiția lui ar putea fi aceea formulată de Schechter și Roberge (apud Lynch, 1985): „Implicarea unor copii sau adolescenți imaturi, dependenți din punctul de vedere al dezvoltării, în activități sexuale pe care ei nu le înțeleg pe deplin și (de aceea) sunt incapabili să-și dea un consimțământ adevărat, acte care violează tabuurile sociale ale rolurilor familiei". Definiția este aplicabilă însă și în instituții, în afara familiei, în general. Abuzul sexual nu înseamnă doar intromisiunea vaginală sau anală, ci și pipăitul, masturbarea, sexul oral și utilizarea copilului pentru poze și filme pornografice. Neglijarea emoțională afectează ceea ce numim „copilul neiubit", lipsit de dragoste. Deși nu există semne fizice evidente, lipsa dragostei va împiedica dezvoltarea normală a copilului, căci dragostea este marele motiv pentru care copilul crește și se dezvoltă. Neglijarea fizică este evidentă. Copilul urât mirositor, cu haine nepotrivite și murdare, prost hrănit și cu o igienă proastă, lipsit de îngrijiri medicale atunci când se îmbolnăvește, neprotejat de accidente, începând de la cele casnice până la cele rutiere, este copilul neglijat fizic. Neglijarea sexuală pune copilul în situație de risc de a fi abuzat sexual. Acest copil nu este protejat și educat de către cei care-l îngrijesc. El poate fi expus activităților sexuale ale adulților, unor materiale pornografice, într-un mediu promiscuu, nepreocupat de copil. 1) Din punct de vedere legislativ, în România, incriminarea relelor tratamente aplicate copilului se poate face conform Codului Penal, care sancționează agresiunile produse asupra unei persoane de către o alta, conform Codului Familiei, care prevede decăderea din drepturile parentale a acelor părinți care aplică rele tratamente copilului, și conform Legii nr. 108/1998, care reia Ordonanța de urgență nr. 26/1997 privind protecția copilului aflat în dificultate. Nu avem încă o lege specifică bazată pe o cunoaștere a fenomenului de abuz și neglijare a copilului, cu toată gravitatea consecințelor pe care le antrenează. România a semnat însă, încă din 1990, și a ratificat ulterior Convenția ONU cu privire la Drepturile Copilului, din 1989, și este, în consecință, obligată să transpună în protecția copilului articolele Convenției care vizează bunăstarea acestuia. Articolul 19 al Convenției se ocupă în mod explicit de prevenirea abuzului și a neglijării copilului. Textul acestui articol arată că : a) statul trebuie să promoveze toate măsurile necesare de natură legislativă, administrativă, socială și educațională pentru a proteja copilul aflat în grija părintelui, custodelui legal sau a oricărei alte persoane, de orice formă de violență fizică și mentală, injurie sau abuz (incluzând abuzul sexual), neglijare sau tratamente neglijante, maltratare sau exploatare; b) aceste măsuri de protecție trebuie să cuprindă metode eficiente de implementare a unor programe sociale menite să ofere sprijin copilului și celor care îl au în îngrijire; alte forme de prevenire; să stabilească mecanisme specifice de identificare, denunț, referință, investigație, tratament și monitorizare a cazurilor de maltratare a copilului descrise mai sus și să descrie implicarea judiciară. în 1998, UNICEF a lansat un manual de implementare a Convenției, venind astfel în sprijinul statelor semnatare, care, cu regularitate, sunt obligate să raporteze măsurile luate și gradul de implementare a articolelor Convenției în sistemul de protecție a copilului din țara respectivă. Acest manual prezintă criterii și itemuri de evaluare pentru fiecare articol al Convenției. Evaluarea implementării articolului 19 se face printr-o serie de criterii care sunt clasificate în două mari categorii: a) măsuri generale : în ce măsură s-au luat măsuri generale, adecvate implementării articolului 19, incluzând: - identificarea și coordonarea activității departamentelor și instituțiilor responsabile de la toate nivelurile guvernamentale (în special Ministerele Protecției Sociale, Justiției, Sănătății și Educației); - identificarea organizațiilor nonguvernamentale, a partenerilor din societatea civilă care sunt relevanți în domeniu; - o analiză completă a măsurilor legislative, politice și practice pentru a se verifica dacă sunt în consonanță cu prevederile articolului 19 și gradul în care acestea sunt valabile pentru toți copiii; - adoptarea unei strategii pentru implementare care să cuprindă obiective și indicatori de progres necesari; care să nu afecteze alte dispoziții existente în domeniul protecției copilului; care să respecte standardele internaționale; care să stabilească punctele în care este necesară cooperarea internațională; - analiza bugetului și alocarea resurselor necesare; - dezvoltarea unor mecanisme de monitorizare și evaluare; - mediatizarea prevederilor articolului 19; - creșterea conștientizării și strategii adecvate de training (conform articolului 19, ar trebui să existe un training disponibil pentru toți cei implicați în protecția copilului: cei care lucrează direct cu copiii sau pentru copii și familiile lor și cei implicați în educația parentală). Aplicarea criteriilor principiilor generale trebuie să aibă în vedere nu numai articolul 19 al Convenției, ci și Art. 2 - drepturile egale ale copiilor; Art. 3(1) -prioritatea interesului copilului; Art. 6 - dreptul la viață, supraviețuire și dezvoltare maximă ; Art. 12 - respectarea opiniilor copilului. b) probleme specifice : legislația statului protejează real copiii împotriva oricăror forme de violență fizică și psihică? în cazul tratării cu violență a copilului, există subterfugii, excepții sau vicii de procedură de care se pot prevala părinții sau alte persoane ? în ce măsură legislația protejează toți copiii împotriva oricărei forme de pedeapsă fizică : - acasă; - în școli (publice sau private); - în instituții de ocrotire; - în sistemul foster; - în alte forme alternative de protecție; - în instituții de îngrijire de zi; - în sistemul penal (sentința Curții, instituția penală) ? în ce măsură legislația, politica socială și practica protejează copiii de: - maltratare și violență, incluzând și violența între copii, în școli sau în alte instituții; - practici tradiționale ce implică violența fizică și psihică și prejudiciază sănătatea și integritatea copilului? A luat statul măsuri adecvate pentru prevenirea tuturor formelor de violență împotriva copiilor ? în ce fel statul a luat măsurile educative adecvate sau alte măsuri pentru promovarea unor forme pozitive, nonviolente de disciplinare și tratare a copiilor, în familie, în sistemul de îngrijiri alternative, în toate instituțiile care se adresează copiilor ? Au toți copiii acces la sau cunosc procedeele concrete de denunț în caz de maltratare : - de către părinți sau responsabilii lor legali; - în formele de îngrijiri alternative; - în toate instituțiile, inclusiv în școli și instituții custodiale? în caz de maltratare, ce fel de despăgubiri sunt prevăzute pentru copil (compensații)? în ce măsură legislația obligă denunțarea violenței și a abuzului comis asupra copilului, la forurile competente: - de către anumite grupuri profesionale; - de către toți cetățenii ? în ce măsură au fost reanalizate anumite procedee și cerințe ale situației de denunț în lumina principiilor Convenției, în special articolul 12 (respectarea opiniilor copilului) și articolul 16 (dreptul copilului la intimitate)? Statul a stabilit oare măsuri eficiente de : - identificare a violenței, abuzului etc.; - denunț; - referire a cazului; - investigare; - tratament și monitorizare; - implicare juridică ? A luat statul măsuri speciale de identificare și rezolvare a situațiilor de abuz sexual în familie și în instituții ? în ce măsură s-a asigurat el că în procedurile și practica de protecție a copilului este aplicat articolul 12 privind respectarea opiniilor copilului? în ce măsură s-au luat măsuri de către stat în vederea implicării mass-media în denunțarea abuzului ? în ce măsură statul a sprijinit crearea liniilor telefonice confidențiale, a serviciilor de consiliere pentru copiii victime ale violenței, abuzului și neglijării? Evaluarea problemelor specifice referitoare la articolul 19 impune considerarea următoarelor articole : Art. 9: separarea de părinți; Art. 18: responsabilitatea parentală; Art. 20: îngrijiri alternative; Art. 24(3): protecția copilului împotriva practicilor tradiționale; Art. 25 : evaluarea periodică a plasamentului și tratamentului copiilor; Art. 28(2): disciplina fără violență în scoală; Art. 34 : protecție împotriva exploatării sexuale; Art. 37 : protecție împotriva torturii, tratamentelor inumane sau degradante; Art. 38 : conflictul armat; Art. 39 : măsuri de reabilitare pentru victimele violenței. O sumară comparare a stării de fapt a lucrurilor în protecția copilului în România cu aceste criterii de evaluare ne face să apreciem eforturile care se fac pentru ameliorarea situației, dar și să conștientizăm drumul lung pe care îl mai avem de parcurs. Noua strategie guvernamentală în protecția copilului, lansată de Agenția Națională de Protecție a Copilului, noua strucură guvernamentală creată în decembrie 1999 consacră o întreagă secțiune - secțiunea a treia - a acestei strategii protecției copilului abandonat, abuzat și neglijat. 2) Din punct de vedere cultural, în România, diferitele forme de violență sunt bine tolerate de către societate. Reamintim în sensul acesta rezultatele studiului întreprins de End Physical Punishment of Children Worldwide (EPOCH) în 1992 : - 96% din populația adultă din România nu consideră că a pălmui copilul înseamnă a-l umili; - 84% dintre părinți utilizează pălmuirea copilului ca metodă de educație. Reamintim, de asemenea studiul nostru întreprins pe trei generații, ale cărui rezultate, deși el a avut loc în 1997 (Muntean, 1999), nu se îndepărtează prea tare de rezultatele obținute de EPOCH, în 1992. în cultura tradițională românească, a-ți bate copilul semnifică „a face om din el" și un precept educațional te învață „să nu ascunzi bâta de copil". Se știe că „unde dă mama crește", iar „bătaia e ruptă din rai". Copilului îi dai o „mamă de bătaie" ș.a.m.d. Dacă mentalitatea îți recomandă aceste practici, propria ta experiență de copil ți le confirmă, și nu există nici o școală pentru cea mai dificilă și importantă meserie, aceea de părinte. Părintele va apela la bătaie și pedepse fizice fără a se întreba prea mult asupra consecințelor și fără a căuta alternative. în absența unei pregătiri de specialitate, chiar și persoanele care lucrează cu copiii (sunt deci așa-zișii „profesioniști") vor fi tributarii aceleiași mentalități, atât în relația cu propriii copii, cât și cu cei cărora le oferă serviciile. Mentalitatea se instalează în golul lăsat de ignoranță. 3) Sub aspectul psihologic, mecanismul maltratării copilului, precum și consecințele nu diferă fundamental de la o societate la alta. Ceea ce diferă sunt formele și frecvența de manifestare a maltratării copilului. Aceste elemente circumstanțiale ale maltratării sunt în relație cu fundalul socioeconomic și cultural, care reprezintă unul dintre elementele de susținere a fenomenului. Vom găsi însă mereu aceleași raporturi definitorii între agresor și victimă și aceleași aspecte ale personalităților celor implicați. Sub aspectul formelor și al frecvenței, vom găsi în România perioadei de tranziție forme de maltratare a copilului care în alte societăți nu există. Vom încerca o enumerare a lor, fără a pretinde exhaustivitatea ei și fără a descrie specificul fiecărei forme. în fiecare însă se pot decela aspecte ale maltratării emoționale, fizice, sexuale. Sunt forme dramatice, frecvente și de care trebuie să se țină seama în intervenții: - copiii străzii; - copiii abandonați de părinți; - copiii fără identitate ; - copiii analfabeți și cu abandon școlar; - copilul instituționalizat care dezvoltă un sindrom specific ușor recognoscibil; - copiii puși să cerșească de către părinți sau cei care îi îngrijesc. Sub aspectul consecințelor, nu există diferențe de la o cultură la alta. Indiferent de cultură, ceea ce se atinge în maltratare sunt structurile de bază ale ființei umane. Acestea condiționează capacitatea individului de a se adapta eficient, de a avea o viață autonomă, ceea ce înseamnă inteligență și creativitate în găsirea soluțiilor la micile și marile probleme ale adaptării, și de a crește copii sănătoși și normali. Există fenomenul de reziliența a copilului, care poate da, de la un individ la altul, o capacitate diferită de a depăși situația, de a face față manifestărilor de agresiune ale adulților. Reziliența este însă o excepție și strategiile de prevenire a abuzului și neglijării copilului nu trebuie să o ia în considerare. 3.2. Părinți abuzivi Există două tipuri de părinți abuzivi și, prin combinare, apare și cel de-al treilea tip : - părinți abuzivi din dorința de a disciplina copilul; - părinți abuzivi din dorința, conștientizată sau nu, de a distruge copilul; - părinți abuzivi care afirmă că doresc disciplinarea copilului, negând intenția distructivă. De obicei, aceștia din urmă sunt cei mai periculoși, căci ei nu recunosc tratamentul inacceptabil pe care îl aplică propriului copil. Iată diferența dintre disciplinare și abuz (apud Whitman, 1994): Nr.crt. DISCIPLINA ABUZ 1. Măsurile luate de adult sunt relaționate în mod logic cu comportamentul „indiscipli-nat" al copilului. Măsurile sunt lipsite de logică: legătura între faptă și pedeapsă este arbitrară. 2. Nu se face un proces copilului; copilul nu este „judecat". Copilul și comportamentul lui sunt judecate și etichetate: „ești un copil rău, prost..." etc. ' 3. Pedeapsa se referă doar la situația prezentă. Se referă la greșelile din trecut și la alte greșeli care se cumulează. 4. Are drept consecință dezvoltarea motivației intrinsece a copilului (copilul face lucrurile cum trebuie din proprie inițiativă, și nu impuse de controlul din afară) și a sensului autodisciplinei. Dezvoltă motivația extrinsecă a copilului (a face cum trebuie pentru a scăpa de pedeapsă). 5. Copilul nu este umilit și supus. Copilul este umilit de adult și supus cu forța. 6. Există o oarecare libertate (între anumite limite știute de copil) de alegere a pedepsei. Nu permite alternative și nici nu implică gândirea copilului asupra situației. 7. Copilul învață să-și asume responsabilitatea pentru faptele sale. Adultul are responsabilitatea reacțiilor și a comportamentelor copilului. 8. Are la bază conceptele de respect și egalitate între copil și adult. Se bazează pe o relație inferior/superior, de dominanță și control al adultului asupra copilului. 9. Dezvoltă capacitatea copilului de a rezolva probleme. Dezvoltă în copil sentimentul că doar adulții pot rezolva problemele copiilor. 10. Demonstrează copilului dragostea și afecțiunea adultului. Demonstrează copilului ostilitatea adultului fațade el. Există indicatori ai riscului de maltratare a copilului care apar adesea încă înainte de nașterea acestuia, în comportamentul parental, și pe care specialistul trebuie să fie capabil să-l descifreze. Pe de altă parte, acești indicatori nu trebuie luați izolat, ci doar prin cumularea mai multor semne. Sesizarea lor permite măsuri urgente pentru a preîntâmpina maltratarea copilului (apud Divet et al., 1999): I în perioada sarcinii și prima lună de viață a copilului A. Prenatal • Negarea sarcinii, sarcină nedorită, neacceptată • Sarcină nedeclarată, ascunsă • Sarcină trăită de femeie ca o perioadă dificilă • Antecedente de moarte subită a unui copil sau a cuiva important din familie • Antecedente obstetricale (avort spontan sau provocat, spitalizare în perioada sarcinii, nașteri premature) • Situația actuală a mamei: izolare, ruptură afectivă, conflicte conjugale • Vârstă prea tânără a mamei sau sarcini apropiate una de cealaltă • Lipsa unui domiciliu fix, condiții proaste de locuit • Condiții de viață grele (muncă, navetă etc.) • Antecedente de plasare provizorie a altor copii în familie • Lipsa unui proiect de viitor pentru copilul care urmează să se nască și pentru modul în care urmează să fie îngrijit • Absența sprijinului social B. Perioada internării la Maternitate • Descoperirea în anamneză mamei a semnelor de mai sus, din perioada prenatală • Naștere dificilă sau prematură • Separarea mamei de copil imediat după naștere • Intoleranța mamei la țipetele copilului • Anxietatea excesivă a mamei privind îngrijirea copilului • Absența vizitatorilor la mamă și copil • Copil cu malformații sau handicap de orice fel • Relaționare proastă în general cu copilul • Refuz de a vedea copilul și de a se ocupa de el • Dificultăți de hrănire a copilului • Conduite inadecvate ale mamei • Impulsuri periculoase reale sau care se apreciază că ar fi posibile • Depresii și psihoze post-partum • Elemente de risc ale vieții de familie (șomaj, locuință nesigură etc.) • Absența pregătirilor în vederea nașterii copilului (cumpărat hăinuțe etc.) • Fuga mamei din Maternitate după naștere • Declararea faptului că vrea să abandoneze copilul • Prelungirea șederii în Maternitate din motive psihosociale • Internare prelungită a copilului cauzată de condiția fizică precară C. După întoarcerea acasă de la Maternitate • Considerarea indicatorilor de risc anterior amintiți • Depresia mamei • Delăsarea mamei după nașterea copilului • îngrijiri inadecvate ale copilului • Copil cu tulburări (alimentare, de somn etc.) • Cererea de plasare a copilului la altcineva (familia lărgită etc.) • Dezinteres pentru copil • Neprezentare la control medical cu copilul • Spitalizări repetate ale copilului II. Caracteristici specifice ale copilului, părinților și modului de viață A. Caracteristici ale copilului • Statutul copilului (adulterin, din alte relații etc.) • Malformații sau handicap • Prematuritate • Comportamente dificile (anorexie etc.) • Spitalizări repetate, prelungite • Patologie neonatală • Ședere în afara familiei B. Caracteristici ale părinților • Carențe afective în propria lor copilărie • Antecedente psihiatrice (depresii, boli mintale) sau handicap fizic • Dependență (alcoolism, toxicomanie) • Deficiență mintală cu comportamente inadecvate • Stări depresive ciclice sau cronice • Indiferență, atitudini reci, distante, față de copil • Intoleranță, principii educative rigide • Imaturitate parentală • Intoleranță la frustrări și lipsă de afectivitate • Violență în cuplu • Comportamente perverse, sadice față de copil C. Caracteristici ale modului de viață (familial, social, economic) • Antecedente personale sau familiale nefavorabile (crescut în casa de copii, copii abandonați, divorțuri) • Amestecul generațiilor (socrii care intervin, preluând conducerea îngrijirilor copilului) • Alți copii ai familiei care se află în servicii de protecție a copilului • Izolare socială și familială • Insuficiență a resurselor existențiale, șomaj • Condiții proaste de locuit, promiscuitate, dezrădăcinare din zona de origine • Grupuri marginalizate, vulnerabile • Separare, divorț, mutatul familiei, doliu după o persoană importantă pentru familie • întoarcerea acasă a unui copil anterior plasat • O nouă sarcină neașteptată Identificarea acestor semne de risc permite luarea unor măsuri rapide și eficiente pentru a preveni suferința copiilor. 3.3. Prezentare de caz B.D. Vârstă: 11 ani A absolvit trei clase și este repetent în clasa a patra. în momentul investigării, copilul se află la un centru de plasament în regim de urgență. • Istoria familiei 1) B.D. locuiește, în momentul investigării, la Centrul de Minori din Timișoara. A petrecut aici deja două luni de la data internării (25 aprilie). A fost adus la Centru de lucrători ai primăriei unei comune din județul Timiș, unde copilul fugise la începutul lunii aprilie. De la patru la șapte ani a trăit la Casa de Copii Preșcolari din L. A fost apoi transferat la Casa de Copii Școlari din R, unde a frecventat clasa I. în cursul ultimului semestru școlar a fost reluat de mamă acasă, în Timișoara, și înscris la o școală generală din oraș. De la data reluării lui de către mamă și până în prezent a fugit de acasă de șase sau șapte ori (afirmația mamei; copilul nu menționează acest lucru). 2) Actualmente, familia copilului este monoparentală, mama fiind despărțită de concubinul cu care conviețuise ultimii șase ani. Aparent, există un alt concubin pe care copilul încă nu îl cunoaște. Pe perioada celor trei ani petrecuți de B.D. în familie, în Timișoara, după reluarea lui din Casa de Copii, concubinul anterior al mamei a jucat rolul de tată. Copilul relatează cu furie că fusese obligat de către mamă să-i spună acestuia „tată". 3) Părinții biologici ai copilului au divorțat când B.D. avea 7 luni. Pe atunci familia locuia la L., în apartamentul proprietate personală a tatălui. Primul an de viață al copilului s-a pierdut pe fundalul tensiunilor, scandalurilor și bătăilor, din perioada imediat premergătoare divorțului, și apoi al schimbărilor dramatice consecutive divorțului. La acea dată familia avea doi copii, B.D. fiind mezinul. Nici unul dintre copii nu fusese dorit, așteptat. Fratele lui era cu trei ani mai mare. După divorț, copilul mai mare a rămas cu tata, iar B.D., la mamă. Imediat după separare, mama a plecat împreună cu B.D. la O., la tatăl ei R, care era recăsătorit. Ea relatează că mergea la sârbi cu marfă de vânzare, a fost prinsă și a petrecut aproximativ un an în detenție. în acest timp tatăl biologic 1-a luat pe B.D. de la bunicul din O. în orașul L., unde locuia el, a plasat copilul, care avea atunci aproximativ trei ani și jumătate, la Casa de Copii Preșcolari. întoarsă acasă, mama nu 1-a vizitat la Casa de Copii, dar susține că avea mereu informații legate de starea lui B.D., printr-o rudă mai îndepărtată care lucra la acea casă de copii. îl cunoaște pe cel cu care a trăit ulterior șase ani și căruia B.D. trebuia să-i spună „tată" și se mută în Timișoara, în apartamentul acestuia. Acesta va întreține întreaga familie atât înainte, cât și după scoaterea lui B.D. din casa de copii. a) în vreme ce concubinul mamei era cu un nivel de instrucție superior și provenea dintr-o familie cu un grad de educație ridicat, mama are 8 clase (afirmativ: 10 clase). Tatăl biologic al lui B.D. are 4 clase și este categorisit de mamă ca având meseria de „hoț și alcoolic". El a suferit și o condamnare penală cu privare de libertate pe o perioadă de câteva luni, timp în care copilul lor cel mare a fost la mamă. Conform afirmației mamei, tatăl nu are nici un loc de muncă. b) Căsnicia lor a durat aproximativ trei ani. Mama 1-a cunoscut în orașul L., unde ea se afla la mama ei, bunica naturală din partea mamei a lui B.D. Aceasta era vecină de bloc cu viitorul soț al fiicei ei. Motivul căsătoriei rapide a fost că mama lui B.D. își dorea cu orice preț o familie și o casă a ei. Dorea să scape de provizoratul incomod în care trăia : o vreme, la tatăl recăsătorit și cu a cărui soție nu se înțelegea și o vreme la mamă, care nu manifesta nici un interes pentru ea. Mama lui B.D. le reproșează părinților ei mai ales faptul că nu au sprijinit-o pentru a putea continua școala. Aceasta este marea ei neîmplinire pe care o proiectează acum în relația cu copiii, și mai ales cu B.D. pe care dorește să-l vadă cu orice preț că urmează școala și că are rezultate bune. Este însă foarte critică la adresa învățătoarei lui B.D., care îl bătea pe copil și care i-ar fi adresat și ei cuvinte jignitoare, atât direct, cât și prin B.D., în fața celorlalți copii din clasă. în această situație ea a reclamat purtarea învățătoarei la directoarea școlii. Abandonul școlii de către copil și în general situația lui școlară precară au fost determinate, în parte, și de aceste neînțelegeri dintre mamă și învățătoare. c) Mama consideră că banii sunt elementul esențial pentru reușita unei căsnicii. d) Crede că în viața unui cuplu copiii au rolul de liant. Separarea ei de concubin o pune parțial pe seama faptului că ea nu mai poate avea copii. Este foarte puțin conștientă de responsabilitatea pe care o implică rolul de părinte. De aici rezultă optimismul ei privind viitorul lui B.D. Cu școala se va aranja, ea va vorbi cu învățătoarea, cineva de la Centrul de Minori o va însoți la întâlnirea cu aceasta, copilul va învăța, ea știe cum să îl ia de acum înainte, deși nu prea îi este la îndemână, copilul solicitând multă tandrețe de care ea nu se simte în stare. Dar recunoaște că este posibil ca B.D. să mai fugă. Crede acum că ar necesita și un consult psihiatric, deși până acum a refuzat ideea că B.D. poate avea tulburări de comportament. îl descrie pe copilul mai mare ca fiind mai puțin inteligent decât B.D. și cu probleme psihiatrice care au determinat internarea lui la Spitalul de Neuropsihiatrie din L. Perspectiva ei asupra viitorului copiilor se oprește la dorința de a-i vedea că fac școală. Școala e un mit. Total confuză privind viitorul copiilor, unicul ei vis este ca B.D. să absolve școala. e) Mama afirmă că i-ar fi plăcut să aibă mai mulți copii și o viață de familie așezată. Etalează însă o mare imaturitate privind responsabilitățile pe care le incumbă rolul de părinte. Din copilăria ei sfâșiată între cei doi părinți despărțiți i-a rămas o singură idee privind rolul părinților în creșterea copiilor: să-și sprijine copiii, prin orice mijloace, să facă școala. f) B.D. a trăit cu ambii părinți și cu fratele său, până la vârsta de 7 luni. Apoi a fost cu mama în casa tatălui acesteia până în jurul vârstei de trei ani. Atunci a rămas câteva luni doar cu bunicul și soția acestuia. A venit tatăl să îl ia și a fost plasat în Casa de Copii. La aproape 8 ani revine la mamă și la concubinul acesteia. g) Niciodată copilul nu a avut sentimentul de securitate pe care ți-l dă părintele. Niciodată nu s-a putut simți protejat de părinți. Nicăieri nu are rădăcini, îi lipsește sentimentul de apartenență. Dacă inițial s-a construit un atașament între el și mamă (ceea ce este îndoielnic, ținând seama de evenimentele care s-au succedat în prima parte a vieții lui), nu a urmat decât un doliu lung și fără sprijin. Mama afirma că în momentele ei de slăbiciune, când copilul o vedea plângând, tristă, el devenea puternic și o asigura de protecția lui. Această anormală inversare a rolurilor, mama o consideră o dovadă a forței copilului, când este, de fapt, un alt mod de a abuza un copil. Ea afirmă că, spre deosebire de celălalt copil, B.D. nu a avut niciodată „tulburări de comportament" (în formularea mamei) și că, drept urmare, ea a refuzat întotdeauna ideea unui consult de specialitate. h) Casa de Copii Școlari i-a lăsat lui B.D. amintirea bătăilor primite de la cei mai mari, a umilințelor de tot felul la care erau supuși cei mici de către cei mari, în vreme ce educatorii asistau neutri la tot. Cu fața întoarsă și fără amănunte, povestește despre abuzurile sexuale la care îi supuneau copiii mai mari. Nu, pe el nu l-au atins cei mari. în ciuda acestei situații, B.D. vorbește despre cât de bine era la Casa de Copii, de prietenii mulți pe care îi avea și despre mâncarea, în general suficientă, spre deosebire de viața lui în familie. Ar prefera, afirmă el, să se întoarcă la Casa de Copii, mai ales că acolo și școala e mai ușoară. Nu mai vrea să meargă la școală și afirmă că mama îl terorizează cu lecțiile, că îl ținea până la ora 2 noaptea și îl bătea pentru teme. Visului nutrit de mamă îi opune un refuz la fel de puternic. Ziua, spune el, mama dormea și îl punea pe el să facă în toată casa curățenie și să spele vasele sau dușumeaua. Nici asta nu-i plăcea lui B.D., pentru că mama nu era mulțumită niciodată și îl bătea. Mama afirmă că, atunci când 1-a luat de la Casa de Copii, „B.D. era un copil distrus". Situația materială este aparent suficientă pentru o viață decentă. Modul în care este obținută ea este însă nesigur, precar. La venirea în Timișoara a mamei, și mai târziu a lui B.D., au locuit în apartamentul de două camere al concubinului mamei. Acesta câștiga suficient de bine pentru a-i întreține pe toți. Acum, după despărțirea de concubinul vechi, mama a închiriat un apartament de două camere, mobilat, plătind lunar o sumă uriașă. Aici ar urma să revină și B.D. Mama afirmă că are un câștig sigur de aproximativ 600.000 de lei pe lună, la care se adaugă câștigurile ocazionale, care sunt duble. • „Disciplina" Mama consideră că, pentru a ajunge om, copilul trebuie bătut. Doar părinții naturali au însă acest drept și chiar datorie. De asemenea, B.D. trebuie să facă școală. Mama nu era de acord cu bătaia aplicată copilului de către învățătoare. B.D., afirmă ea, este un copil care pretinde multă tandrețe ; dorește să fie luat în brațe și mângâiat, dorește să stea fizic aproape de mamă. Mama știe că prin aceste metode ar putea obține de la el orice, dar nu este dispusă. Crede că este un copil rău care îi fură din casă obiecte, bani. „îmi era frică că într-o zi va dispărea și el, și portmoneul meu." Cochetează cu ideea de a găsi pentru copiii ei (mai ales pentru cel mai mare, rămas cu tatăl) o instituție bună care să îi crească și unde să facă școală. Totuși, pe B.D. îl va lua acasă și este sigură că se va descurca cu el. Planul ei are însă în vedere doar aspectul material. Este conștientă de faptul că el ar putea fugi din nou. De cele șase-șapte ori când a mai fugit de acasă, copilul s-a refugiat la bunici, fie la L., fie la O. Acum însă nu a fost nicăieri unde știa ea că poate fi găsit și 1-a căutat apelând la ajutorul poliției. O cunoștință i-a semnalat că-l văzuse pe copil în oraș și că acesta era la Centrul de Minori. Ea 1-a căutat și 1-a găsit acolo. Acum pare mulțumită de perspectiva copilului de a merge cu copiii din Centru în Franța. Obișnuiește să îl ia acasă în weekend, dar de această dată nu 1-a luat, drept pedeapsă pentru că nu a învățat. • Copilul neglijat Copilul era în primul rând neglijat de mamă. în viața lipsită de satisfacții a mamei, cu o copilărie lipsită de un model parental, B.D. nu avea un loc precis. Mama nu avea nici o înțelegere pentru posibilele probleme ale copilului. La aceasta se adăugau și bătăile pe care i le aplicau atât ea, cât și concubinul. Exprimări de tipul: „nu se alege nimic de capul tău", „ești un hoț ca și tatăl tău" alcătuiesc mesaje cotidiene. Principalul motiv îl constituiau aparent rezultatele școlare proaste și faptul că nu era un copil supus, ci crea probleme (minciuni, furt, fugă). Copilul afirma că îl bătea cu cablul de la televizor, lăsându-i pielea vărgată și însângerată. De asemenea, că nu avea hrană suficientă. Din relatările lui reiese și încercarea mamei de a-l plasa pe anumite perioade la bunici. Explica fuga lui de acasă prin aceste rele tratamente aplicate de mamă. Asistenta socială a Centrului afirma că B.D. o iubește pe mama sa și că este gelos pe concubinul acesteia. De asemenea, că aparent este o familie fără probleme de ordin material și că, prin urmare, copilul ar putea și ar trebui să locuiască acasă. Totuși, este deja de două luni în Centru într-un provizorat care se perpetuează. • Nivelul cognitiv al copilului întreaga dezvoltare a copilului este marcată de relația cu mama, care este puternic ambivalență. B.D. trăiește sfâșiat între dragostea pe care i-o poartă mamei și dorința de a se răzbuna, de a o pedepsi pentru lipsa ei de afecțiune. De aici relatările lui urâte și pe care le face oricui, despre comportamentul mamei. Se simte singur, izolat. Din punct de vedere cognitiv, are o dezvoltare medie inferioară, marcată de carențele socioeducative și afective din casele de copii și din viața în familia lui. Cu toate acestea, performanțele lui școlare slabe nu pot fi explicate doar prin capacitatea mintală. Se adaugă aici inadaptarea lui școlară facilitată probabil de o învățătoare fără multă experiență pedagogică și cu o doză mai mare de duritate în comportamentul cu copiii și părinții acestora. Aspectul fizic plăcut 1-a ajutat pe B.D. să acapareze și să exploateze mila adulților din jur. Este preocupat de aspectul său și această componentă narcisică este evidentă și în desenul arborelui. O componentă histrionică structurată probabil lângă mamă îl face să-și marcheze momentele mai dramatice ale povestirii cu lacrimi. Pare mereu gata să-și spună povestea într-un mod stereotip. De altfel, performanțele sale cognitive par marcate de o oarecare rigiditate, de stereotipii. întrerupt la începutul relatării, reia cu exact aceleași cuvinte, ca pe o lecție învățată pe dinafară. Pentru a-și atrage atenția și simpatia celor din jur, confabulează pe tema abuzurilor pe care le-a suportat. Mama afirmă că B.D. are și alte povești pregătite pentru a se face mai interesant în ochii celorlalți. El manifestă o dezorientare temporală tipică acelor copii crescuți în afara unui cămin cu un ritm și o ordine de viață. Toleranța la frustrare este foarte scăzută. Nu suportă îngrădirile, constrângerile și reacționează fie prin fugă, fie printr-o agresivitate îndreptată împotriva celor care nu i se pot opune. Echilibrul emoțional fragil îl face să treacă de la momente de intensă preocupare la totala demisie din sarcină. Caută securizarea afectivă și materială cu orice preț. Ceea ce i-a lipsit mereu îl ține într-o permanentă stare de căutare, de neliniște. Absența tiparelor sociale și a normelor morale pe care copilul le deprinde atunci când crește în mediul normal al familiei îl face să nu aibă limite în căutările lui și să nu vadă pericolele, în ciuda gradului de inteligență și a unei relative abilități sociale (sub aspect emoțional reușește să îi manipuleze pe cei din jur: copii și adulți). Din punctul de vedere al dezvoltării limbajului, acesta este corect structurat sub aspect semantic, abil în plan pragmatic, dar cu o sărăcie de vocabular. Face față situațiilor de frustrare prin evadarea din situație, fără a raționa asupra comportamentului și a consecințelor. Eul său profund rănit de la început, strivit de nepăsarea celor din jur, nu caută acum rațiuni și adevăruri; caută doar confort. Aflat la vârsta când copiii își structurează diverse interese cognitive, el nu are nici un interes clar. La insistențele examinatorului, susține că îi plac poveștile. De fapt, singura lui preocupare este să evite suferința. încrederea lui primară în ceilalți nu s-a construit; ceilalți pot fi doar surse de confort în măsura în care reușești să le stârnești atenția. Autonomia copilului și inițiativele lui s-au constituit mai mult direcțio-nate împotriva celorlalți decât din dorința de a fi pe plac celorlalți. Ceea ce s-a construit este de suprafață, este pentru aparență și protecție, dar fundamentul, baza care se constituie în relația de comunicare adevărată cu ceilalți, în care capeți încredere, lipsește. în interiorul copilului se află un sine ruinat, destrămat, incapabil de a gira un comportament unitar. • Profilul mamei Cu o doză de egoism și preocupare pentru propriul confort, mama are o imaturitate care o face incapabilă de a-și asuma responsabilități parentale. Narcisică, preocupată de aspectul fizic, dar și de imaginea pe care o lasă celuilalt, ea mistifică adesea adevărul. Cu o componentă agresivă mai crescută, dublată de un sentiment de nerea-lizare pe care îl pune pe seama celorlalți, mama prezintă ușoare tendințe paranoide. Afirmă despre sine că este „mai rece" și că nu poate avea comportamente calde, de gratificare pentru copil. Copilului îi spune adesea că ea este nebună. Are încredere însă în capacitățile sale de a face față situației. Lipsa maturității morale o face disponibilă pentru orice metode de a-și câștiga existența. De aici și intențiile ei vagi de a găsi un loc bun unde să plaseze copiii. De asemenea, lipsa de scrupule în a-și exploata copilul pentru treburile casnice. Copiii există pentru că așa s-a întâmplat, dar sunt doar surse de probleme. Părinții sunt la fel, și în general toți cei din jur. Ceea ce ea nu a primit și nu a văzut în copilărie nu poate imagina și da copilului său. • Intervenții Absența unor servicii de psihoterapie, consiliere și sprijin pentru mame aflate în situații de derută au făcut ca relația dintre copil și această mamă să fie de la început compromisă, să se înscrie pe linia eșecurilor din copilăria mamei. Relația aceasta constituie cheia de boltă a întregii situații. Nici o intervenție însă nu s-a făcut din această perspectivă. Copilul a fost plasat în mai multe case de copii și precara relație dintre el și mamă s-a deteriorat și mai mult încă. Această relație ar fi putut fi salvatoare și pentru mamă, dacă ar fi existat servicii de sprijin. Casele de copii, cu un mediu abuziv și de neglijare prin definiție a copiilor, au fost singurele servicii disponibile. în timp ce legătura dintre ei s-a rupt complet, așa cum s-a întâmplat și cu legătura cu tatăl sau cu fratele, mama decide să îl ia acasă, preocupată fiind de calitatea școlii pe care o frecventa copilul aflat în Casa de Copii. Nici în acest moment nu a existat nici un serviciu care să fructifice buna intenție a mamei și să-i sprijine reușita. O integrare treptată, cu timp de cunoaștere reciprocă între cei doi, care își erau deja complet străini, cu o supervizare discretă și promptă în momentele de nesiguranță ale mamei, ar fi salvat situația. O psihoterapie a mamei ar fi ameliorat încă situația. Fuga copilului de acasă în familia lărgită nu a constituit un semnal de alarmă pentru aceștia pentru a-i face să sprijine mama și copilul. Acuzele reciproce, violențele verbale și nu numai au jucat rolul monedei de schimb în aceste relații. Acum copilul se află în Centrul de Minori. Personalul insuficient cantitativ și sub aspectul calificării face ca în continuare situația celor doi să pară fără ieșire. Centrul este preocupat de copil, acuză în bună măsură mama, „dă dreptate" copilului care nu vrea să se întoarcă acasă, fără a înțelege că tot ceea ce este copilul, ceea ce se întâmplă cu el are drept cauză relația cu mama. Mama nu a fost anunțată de către Centru de sosirea copilului ei aici. Ea a aflat absolut întâmplător. Centrul de Minori nu a luat legătură cu școala, deși copilul era acolo din 25 aprilie, și deci ar fi putut frecventa încă o lună și trei săptămâni din ultimul semestru de școală, ceea ce cu siguranță ar fi condus la evitarea repetenției. Serviciile care li s-au oferit până în acest moment celor doi aflați într-o derută existențială de proporții au fost soluții costisitoare, ineficiente și ale căror intervenții s-au dovedit maligne. • încadrarea juridică Cazul se încadrează în prevederile art. 15 din Legea nr. 108/2 iunie 1998 privind aprobarea Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 26/1997, privind protecția copilului aflat în dificultate, care arată următoarele : „în situații excepționale, dacă părinții sau unul dintre aceștia pun în pericol securitatea, dezvoltarea sau integritatea morală a copilului prin exercitarea în mod abuziv a drepturilor părintești sau prin neglijență gravă în îndeplinirea obligațiilor de părinte, serviciul public specializat pentru protecția copilului poate decide plasarea copilului în regim de urgență într-un centru de primire care este organizat și funcționează în subordinea sa sau a unuia organizat privat autorizat ori la o persoană sau o familie atestate în acest scop". încadrarea juridică amintită se motivează prin următoarele : - mama, căreia la divorț îi fusese încredințat copilul, nu 1-a vizitat pe acesta în timpul internării lui la Casa de Copii din orașul L., arătând deci dezinteres față de el; - are antecedente penale; - nu a dus copilul la un consult psihiatric; - manifestă imaturitate privind rolul de părinte; - copilul nu a avut alături de mamă sentimentul de securitate; - a fost neglijat și abuzat fizic cu duritate; - mama prezintă ușoare tendințe paranoide și este lipsită de căldură afectivă pentru copil; - își proiectează neîmplinirile în relația cu fiul ei. Neexistând alte persoane disponibile să protejeze copilul, plasamentul în serviciul public specializat este singura posibilitate de intervenție în acest caz. Această măsură se impune până la integrarea mamei și a copilului într-un serviciu de psihoterapie și consiliere care să creeze un mediu securizam pentru copil și o bună relaționare cu mama. în acest caz, serviciul căruia ar putea fi referit cazul pentru consiliere și psihoterapie este Serviciul de consiliere mamă-copil, condus de dr. Aurelia Anciu. Pentru ieșirea din criză a mamei, i se recomandă să se adreseze pentru obținerea unei locuințe Confederației întreprinzătorilor Particulari, ea lucrând la o firmă particulară. Pentru a beneficia de alte posibilități de protecție socială, mama se poate adresa Serviciului Social din cadrul Primăriei Timișoara. 3.4. Intervenții Whitman (1988), psihoterapeut american specializat în intervenții cu victime și agresori, ne invită la considerarea unor principii de bază în intervenție: 1) Să nu provocăm durere în plus persoanei care ne solicită sprijinul. Femeile victime care ajung în serviciile medicale sau de protecție socială întâmpină adesea, la cei chemați să le vină în sprijin, o atitudine critică, de judecare și blamare, de refuz de a vedea situația reală în care se află; această atitudine, indiferent de acțiunea care se realizează și care poate fi benefică, este dureroasă pentru femeia victimă. 2) Să găsim strategii de intervenție care să fortifice victima și să determine schimbări sociale pozitive în viața acesteia, văzute pe termen lung, dar în acord cu satisfacerea nevoilor ei imediate. Dacă intervențiile noastre se limitează la a fi un răspuns la nevoile ei imediate înseamnă că vom oferi doar protecție, și nu reabilitarea ei. Protecția este o intervenție care menține persoana într-o stare de dependență față de cel care o protejează, o stare de imaturitate care nu creează premisele găsirii unei soluții și ale unei vieți autonome și cu satisfacții. 3) în orice fel intervii, intervenția ta ca profesionist trebuie să se realizeze împreună cu victima, și nu pentru ea. Ea, victima, este cea care trebuie să-și recâștige puterea de a-și gira viața, de a decide pentru sine. Prin concertarea eforturilor specialistului cu ale victimei, aceasta își va reconstrui respectul de sine având dovezi ale propriei capacități. Nu decide deci pentru ea, ci respectă-i deciziile și, dacă este necesar, oferă-ți sprijinul pentru ca ea să poată decide. 4) Pentru evaluarea succesului intervenției tale este necesar să știi în ce măsură intervenția ta a scos-o din izolare, a făcut-o să fie mai sigură de ea și mai în siguranță, în acest punct al evaluării, ai și datoria de a lucra pentru o mai bună înțelegere a fenomenului de violență domestică în comunitate, căci scopul ultim nu sunt refugiile pentru femei și închisorile pentru bărbați, ci dezvoltarea unei comunități libere și care să dea siguranță membrilor ei. Comunicarea cu victima maltratării, indiferent că este vorba despre copil sau femeie, nu se poate face decât pe baza empatiei intervenientului. Poate că empatia ar putea fi un criteriu de evaluare a eficienței profesionale a intervenientului. Numai comunicarea sinceră poate să vindece. Capacitatea empatica intră în profilul psiho-terapeutului ca o trăsătură de bază. Aceasta te face să înțelegi lucrurile fără a mai avea nevoie de cuvinte. Victimele, copii și femei, sunt adesea incapabile să transpună în cuvinte ceea ce s-a petrecut. Dacă este vorba despre o femeie matură, incapacitatea de a povesti vine din faptul că lucrurile pe care ea le trăiește sunt iraționale, de neacceptat. Or, cuvintele sunt instrumente ale rațiunii, ale lucrurilor care se lasă numite. Căci „nu poți cunoaște decât cu inima", spunea Micul Prinț. Când este vorba despre un copil, s-ar putea ca limbajul său să nu fie suficient de dezvoltat pentru a-i permite expunerea evenimentului traumatizant. Din punct de vedere fiziologic, trauma afectează structurile profunde ale creierului, și deci nu există o legătură directă între structurile limbajului și cele atinse în sindromul de stres posttraumatic. Așadar, un bun terapeut va fi acela care prin capacitatea empatica va cunoaște și va înțelege în propria lui ființă ceea ce s-a petrecut, fără a avea nevoie prea mult de puntea cuvintelor între el și pacient. Capacitatea empatica este însă condiționată de propria experiență a terapeutului, încă din copilărie, cu ceilalți, cei care l-au iubit și îngrijit. Dacă nu a avut parte de empatie, de rezonanță afectivă din partea celorlalți, ca adult nu va fi capabil de empatie. Ceea ce nu ai primit nu cunoști și nu ai cum să dai. Există anumite elemente care pot fi considerate indicatori ai capacității empatice a individului. O autoevaluare poate fi făcută răspunzând la următoarele întrebări: 1. în general, vă simțiți bine acasă și, de asemenea, vă simțiți în siguranță când sunteți înconjurat de oameni ? 2. Vă plac animalele de casă? Dacă nu aveți, v-ar plăcea să aveți? 3. Simțiți că renașteți, vă reconfortează o plimbare în natură: în pădure, pe o plajă etc. ? 4. Ați receptat vreodată sentimente care sunt în contradicție cu modul cuiva de a se comporta și de a vorbi (furia din spatele unei expresii placide, tristețea ascunsă într-o voce bine modulată, bucuria mascată de cuvinte cumpătate, de compasiune) ? 5. Vă dați seama imediat dacă ceva ce ați spus fără rea intenție a afectat interlocutorul ? 6. Sunteți dispus să acceptați sentimentele unei persoane pe care ați jignit-o intenționat și pe care s-ar putea să o mai jigniți o dată? 7. Continuați să fiți un bun ascultător, chiar și atunci când cineva vă cere mai mult decât sunteți dispus să dați ? 8. Vă justificați atunci când o persoană la care țineți vă reproșează că ați jignit-o sau că ați dezamăgit-o ? 9. Puteți asculta ce spun ceilalți fără a vă simți obligat să aprobați sau să respingeți afirmațiile lor ? 10. încercați să-i mai ascultați pe oameni atunci când sunteți în panică? 11. Vă amintiți ce v-a reproșat cel cu care ați avut ultima dispută ? 12. Atunci când copilul dumneavoastră suferă o dezamăgire, simțiți nevoia să-i alinați suferința? 13. Simțiți nevoia să ignorați nevoile persoanei cu care veniți în contact, pentru a-i putea spune „Nu" ? Răspunsurile afirmative la întrebările 1-7, 9, 11 și răspunsurile negative la întrebările: 8, 10, 12, 13 denotă o mare capacitate empatică. Calitatea intervenției este condiționată de cunoștințele celui care intervine și de afectivitatea lui, în special de capacitatea empatică. Cunoștințele și empatia generează o atitudine față de client, victimă sau agresor, și față de situație. Aceasta va condiționa eficiența intervenției. Trebuie evitată psihiatrizarea situațiilor de violență domestică sau de maltratare a copilului. Despre femeia care este bătută se spune de regulă că este „nebună", și deci că merită să fie astfel pedepsită de partener. Foarte rar, în cazurile în care femeia este sever maltratată sau chiar ucisă de către partener, se spune și despre acesta că este nebun. în ceea ce privește abuzul copilului, sunt frecvente afirmațiile de tipul: „părintele care a putut să facă asta copilului său este nebun, nu este normal! ", mai ales când este vorba de abuzul sexual. Realitatea arată că în majoritatea situațiilor cei care sunt actorii violenței domestice sau ai maltratării copilului sunt în limitele normalității. Margareth Lynch (1985) generaliza și abstractiza situația maltratării copilului, spunând că avem întotdeauna: - copil special; - părinte special; - eveniment care precipită criza; - fundalul socioeconomic favorizant. Felson (1994, apud Mannon, 1987) spune că în situații de violență domestică avem: - un agresor motivat; - o victimă accesibilă; - absența unor „gardieni" capabili. Ambele paradigme arată că există un concurs de împrejurări care converg spre producerea evenimentului și că nu poate fi incriminată sănătatea mentală ca factor principal și omnideterminant. în anumite momente ale evoluției lui normale, copilul poate prezenta un grad mai mare de dificultate în relaționarea cu ceilalți. El devine „special" în virtutea caracteristicilor generale ale stadiului de dezvoltare prin care trece. Pe de altă parte, cu toții trecem prin momente de oboseală când intoleranța la frustrări crește și gradul de cenzurare și inhibare a comportamentelor impulsive scade. Există câteva sfaturi care vin în ajutorul construirii unei reacții mature, de coping cu situațiile de frustrare. Prin aceste sfaturi se urmărește de fapt amânarea acțiunii. Când este însă vorba despre o traumă produsă, abordările terapeutice trebuie să ia în considerare frica, anxietatea permanentă a victimei și trebuie să se adreseze acelor zone ale creierului care mediază reacțiile crescătoare de alarmă/frică/teroare. Intervenția va trebui să țină seama de următoarele principii (Speckhard, 1999): 1. Intervențiile cognitive și verbale nu au efect asupra zonelor creierului care girează reacțiile de alarmă/frică/teroare. 2. Modalitatea principală de a acționa asupra structurilor profunde ale creierului este aceea de a asigura un mediu previzibil, empatic, în care victima să se simtă în siguranță, confort, dragoste și compasiune. 3. Să se încerce dezvoltarea unui atașament real (cu consonanța fiziologică și comportamentală aferentă); dacă este copil, șansele sunt mai mari; dacă este o victimă adultă, ea are nevoie să i se ofere „mama bună" de care nu a avut parte în copilărie; așadar, intervenția este de durată și specialistul poate lucra și cu voluntari cărora să le ofere permanenta supervizare. 4. în general, zonele creierului afectate de traumă au o plasticitate mai mică decât cortexul și asta înseamnă că intervențiile vor fi de mai lungă durată pentru a avea eficiență. 5. Cu cât victima este mai puțin anxioasă, cu atât succesul terapeutic este mai sigur: a) persoanele traumatizate au o reacție de „încremenire" când sunt speriate. Această reacție este adesea considerată „sfidare", negativism; b) când o victimă are o criză de afect, adesea ea se află într-o stare de teroare, iar agresivitatea ei semnifică răspunsul de „luptă". Victima are nevoie de ajutor pentru a se calma; trebuie ținută în brațe (dacă e copil), liniștită; c) victimele traumatizate sunt mai vulnerabile și anxioase când nu pot controla situația în care se află. Când cei din jurul victimei preiau controlul, aceasta devine mai anxioasă, mai temătoare și neîncrezătoare și va opune o rezistență mai mare la ceilalți, inclusiv la intervențiile care se fac în favoarea ei. Aceasta poate conduce la regresiuni ale victimei într-un stadiu mai primitiv ; d) starea de disociere este echivalentă cu transa; victima nu este conștientă de propriul comportament în intervalul de disociere. Ea nu se poate servi de interacțiunile cu ceilalți sau de informațiile din mediu, indiferent de importanța acestora pentru situația ei. 6. Deoarece amintirile traumatice persistă în memoria vizuală, în contrast cu cea verbală, adesea victima își poate exprima mai bine trauma prin desen decât prin cuvinte. 7. Amintirile foarte timpurii se codifică la nivel senzorio-motor. Traumele care survin la această vârstă afectează comportamentul de autoreglare și identitatea proprie. De aceea pot fi folositoare : a) terapiile de integrare senzorial-motrice ; b) terapiile bazate pe acțiune-mișcare, dramatizare etc. ; c) terapiile de atingere care pot declanșa amintiri stocate în sistemul limbic; d) un anumit ritm muzical poate deschide calea exprimării anumitor trăiri; e) mirosul și culorile pot stimula amintirile. 8. Oamenii trebuie să-și amintească pentru a se vindeca. Dacă refuză să-și amintească, nu vor ști de ce corpul și mintea le joacă feste. Ei vor continua să simtă și să vadă peste tot lucruri pe care alții nu le-au cunoscut, prin care nu au trecut. Numai comunicarea sinceră vindecă. Există un singur mod adecvat de intervenție în cazul femeii victimă: intervenția cu scopul de a o sprijini să iasă din relația violentă în care este înlănțuită, captivă. A nu-i da acest ajutor, cu acest scop precis, înseamnă a neglija esența relației violente în care ea este bătută, victimizată. Cel mai adesea, când femeia bătută caută ajutor, este etichetată, i se prescrie o medicație pentru a o liniști, iar personalul care se ocupă de ea în serviciile la care face apel o consideră ca fiind autoarea și responsabilă pentru ceea ce i se întâmplă. Când personalul nu are competențele necesare pentru a interveni în situațiile de extremă dificultate constituite de violența domestică și sindromul femeii bătute, acești profesioniști își găsesc o scuză a incompetenței lor, blamând femeia pentru problemele care apar. Semnul reabilitării ei este considerat a fi reapariția cochetăriei, a tendințelor de a se îngriji, a preocupărilor pentru cum arată și cum se comportă cu ceilalți. Aceasta înseamnă reiterarea limitării accesului ei la putere și redefinirea poziției ei de „persoană care are obligația de a plăcea" celor din jur. Apare în acest tip de intervenție un ciclu al inconștienței care se menține, conducând victima și personalul specializat din servicii de la un incident la altul. Căci pentru a întrerupe cercul vicios femeia ar trebui ajutată să conștientizeze cauzele profunde ale dramei prin care trece, capacitățile, nevoile și drepturile ei. Câtă vreme solicitarea și oferta de sprijin se rezumă la depășirea momentului, rezultatul nu este decât o mică pauză între două episoade de violență. Orice intervenție necesită obiective precise, conștiente, fixate într-un plan de intervenție care să atingă toate laturile vieții femeii victimă, așa cum efectele violenței domestice atinge toate fațetele existenței femeii. O comunitate înțeleaptă nu-și poate permite pierderea unui individ, care reprezintă o resursă. Dar, pentru a reprezenta o resursă, individul respectiv trebuie să atingă cele două mari ținte ale oricărei comunități cu oricare individ al ei: - să fie capabil de o viață autonomă; - să fie capabil să crească noile generații. Aceste scopuri generale ale comunității cu oricare individ al ei se răsfrâng în reabilitarea femeii victimă prin cele două obiective pe termen lung care trebuie să vizeze autonomia femeii și stimularea capacităților de a face față problemelor și de a se adapta realist (Stark, Flitcraft, 1996). Construirea autonomiei este un proces ale cărui durată și grad de dificultate depind de severitatea și cronicitatea simptomelor care alcătuiesc sindromul femeii bătute, prezentat de femeie. în structurarea capacității vieții autonome se va pleca de la acceptarea realistă a separării. Dependența ei de partenerul violent este cu atât mai accentuată cu cât relația a durat mai mult timp și cu cât ea s-a instalat pe un teren fragil, sensibil, construit de experiențele anterioare. Acceptarea realistă a separării se poate realiza în momentul în care, investigându-se nevoile vieții autonome, femeia este capabilă să vadă resursele de care ar dispune. în locul limitării și rigidității de care avea nevoie pentru a se adapta relației submisive cu partenerul, acum ea trebuie să devină flexibilă în viziunea asupra lumii și a problemelor, în căutarea soluțiilor. Ea este obligată - și serviciile de sprijin trebuie să intervină în acest sens - să-și găsească propria capacitate de a imagina soluții realiste. Comportamentului reactiv, necontrolat trebuie să i se suprapună un autocontrol matur și femeia să-și redobândească puterea de a se autostăpâni și capacitatea de a-și defini interesele personale în public și în cadrul relațiilor mterpersonale. Ea trebuie să-și reconstruiască o imagine de sine pozitivă, imaginea unui om capabil să-și revendice drepturile. Există un moment important în procesul de reabilitare a femeii victimă, un moment care de obicei scapă intervenției, deși el ar putea forja capacitatea femeii de a trăi autonom și a-și rezolva problemele, conștientă fiind de resursele de care dispune : este vorba despre trezirea dorinței de a pune capăt inegalității dintre sexe. Mai mult încă, aceste resurse pot crește pe baza sentimentului solidarității și al identificării problemelor ei cu problemele celorlalte femei victime ale violenței, pe conștiința că nu este singură, izolată în nefericirea ei, ci că împărtășește o dramă trăită de multe alte femei și că toate au posibilitatea, dreptul, obligația de a se smulge din situație, de a-și construi o imagine de persoană stăpână pe viața și puterile ei. în momentul de nevoie în care, în serviciile de sprijin, în refugiile pentru femei victime, ea întâlnește alte femei victime, femeia trăiește comuniunea cu celelalte, o efuziune care se constituie în factori de sprijin emoțional, moral, înlăturându-i sentimentul de rușine, izolare, stigmă. Din nefericire, în momentul ieșirii, pozitive sau negative2, din aceste refugii, ea ignoră în general existența celorlalte femei, aflate în aceeași situație. Dar clipele ei de solidaritate cu celelalte femei aflate în aceeași situație ar trebui permanentizate într-o conduită civică având ca scop eliberarea femeii în general din situația de dominare de către elementul masculin. Căci această formă de sclavagism modern general, această desconsiderare a drepturilor omului îngăduie apariția violenței domestice în care sunt prinse nenumărate femei. Nu este o întâmplare faptul că majoritatea refugiilor pentru femei victime au fost deschise și organizate de către femei care au trecut prin această experiență, reușind să se salveze, dar păstrând conștiința dramei de neîngăduit (Stark, Flitcraft, 1996). Deoarece ființa umană este construită pe patru dimensiuni mari: bio-psiho-so-cio-culturală, orice problemă de adaptare, de la boală la delincventă, atinge toate aceste dimensiuni, în proporție variabilă. Violența domestică este o problemă de sănătate a persoanei, dar este în același timp și o problemă de sănătate socială (Stark, Flitcraft, 1996). Intervenția va necesita așadar o conjugare a serviciilor puse în slujba rezolvării, a vindecării. Toate tipurile de servicii: caritate, prevenție, reabilitare, sprijin (Hartman, Laird, 1983) funcționează, trecând pe rând în prim-planul intervenției, în funcție de momentul procesului reparatoriu, dar în același timp și în funcție de resursele comunității. 2. Considerăm ieșire pozitivă regăsirea capacității de a opta pentru o viață autonomă, în vreme ce ieșirea negativă este, în viziunea noastră, reîntoarcerea în relația abuzivă. într-o comunitate lipsită de servicii de prevenție și sprijin adaptate situației ca urmare a cunoașterii importanței, gravității fenomenului, vor funcționa serviciile de caritate și cele nespecifice de reabilitare, cum ar fi serviciile medicale generale. Serviciile de caritate au la bază compasiunea umană, empatia și dorința de a veni în ajutor. Femeia poate beneficia de ele la propria solicitare sau aceste servicii îi pot fi oferite în cadrul comunității, unde se cunoaște situația în care trăiește. Aceste servicii de caritate pot fi oferite de către o persoană sau de către o organizație ori agenție. Intervenția de acest tip poate fi salvatoare în situații-limită, dar nu poate conduce Ja rezolvarea problemei femeii victimă și a partenerului de viață. Caritatea poate lua chipul unei vecine, a unei colege de serviciu care, impresionată de suferința femeii victimă, intervine cu un sfat, un gest, o rugăciune, un adăpost pentru o noapte sau cu bunuri materiale, acolo unde se consideră că sărăcia este cauza violenței. Caritatea în general se caracterizează însă prin discreție și neintervenție de profunzime, fiind un serviciu circumstanțial3. Iată un exemplu al unei intervenții de caritate în cazul unei femei victimă a violenței domestice4 : „Acum nu știu dacă mai are probleme, dar îmi amintesc că, în perioada când s-a angajat la noi, într-o după-amiază în care eram amândouă de serviciu și era vară, A. avea pe mână o vânătaie lungă ca o bandă. Am întrebat-o: «A., unde te-ai nenorocit așa?» ; nu știu ce mi-a răspuns, dar a început să plângă... și mi-a arătat tot spatele... și era plină de răni și am uns-o cu ulei călduț și cu cremă din aia care amorțește... și atunci mi-a povestit că a bătut-o cu cureaua... și i-am spus să mai stea la noi până s-o mai liniști și el...". în general, despre aceste intervenții femeia victimă are amintiri foarte șterse. Acest aspect se datorează probabil faptului că, deși binevenite, intervențiile de caritate, nu ating specificul și profunzimea problemei victimei și nu se constituie cu obiective precise de a ajuta femeia să iasă din situație. Acest lucru are o cauză reală: lipsa de profesionalim a celor care intervin. Dar practicile de intervenție prinse uneori în reglementări legale pot valoriza și stimula intervențiile de caritate. Astfel, în Suedia, o simplă semnalare făcută de către o terță persoană conduce la implicarea serviciilor de specialitate (Body-Gendrot, Orfali, 1997). Serviciile de reabilitare vizează în special sănătatea fizică și mentală, capacitățile scăzute ale femeii. De la serviciile medicale la cele de consiliere, trecând prin cele sociale de adăpost temporar și prin cele juridice, atunci când situația cere o considerare din punctul de vedere al legii, serviciile de reabilitare acționează pentru restabilirea femeii victimă prin intervenții specifice, realizate de profesioniști, în general. Când serviciile sunt oferite de către voluntari, aceștia sunt supervizați de către specialiști. Voluntarii suplinesc în aceste cazuri lipsa de timp sau disponibilitate pentru implicare mai profundă a specialiștilor. Serviciile de suport sunt rețele de sprijin care se constituie în jurul femeii victimă pentru a o asista în procesul de reabilitare. Intervenția acestora este continuă, de durată, cu o conștiință clară a datoriei și disponibilității de a sprijini victima. De aceea, serviciile de sprijin sunt oferite de persoane disponibile pentru nevoile victimei. Aceste 3. în funcție de condițiile de moment ale victimei. 4. Din Raportul pregătit de către Gender Theme Group al UNDAF, 1999 (în curs de apariție). rețele pot fi foarte variate în alcătuirea și funcționarea lor, implicând de la grupuri de sprijin5, la vecini, prieteni, familia lărgită. Deosebirea dintre intervenția de suport realizată prin aceste rețele sociale și serviciile de caritate o constituie continuitatea intervenției în cazul rețelelor și o mai mare individualizare a atenției acordate persoanei. Serviciile de prevenție sunt la dispoziția publicului larg, a comunității și constau în proiecte și programe educative pe tema violenței domestice, vizând totodată dezvoltarea unor deprinderi generale de cooperare în situații dificile, pentru rezolvarea sarcinilor vieții de zi cu zi. Au ca scop schimbarea mentalităților, educația civică și creează de fapt terenul implementării serviciilor de specialitate. O statistică din 1998 arată că 85% dintre femeile victime ale violenței domestice din România nu apelează la servicii din rușinea de a-și expune situația6. Programe educative, care să schimbe percepția femeilor victime asupra situației lor față de restul comunității și a membrilor comunității față de astfel de situații, ar fi stimulul creării unor servicii de sprijin, precum și garantul apelurilor la servicii în momentul în care ele ar exista. Schimbarea reprezentării sociale asupra fenomenului afectează și categoria profesioniștilor, care vor deveni interesați în a-și specializa capacitatea de intervenție și a crea servicii adecvate. Deși aceste programe necesită în derularea lor specialiști care să creeze mesaje corecte către comunitate, intervenția de acest tip se realizează în principal prin intermediul mass-media. în absența unor informații corecte, mass-media pot avea o influență nedorită asupra perceperii subiectului la nivelul comunității. Toate aceste tipuri de servicii, prezentate pe categorii distincte, se îmbină în procesul complex al intervenției, fără să apară o diferențiere clară între tipul lor de acțiune și, cel mai adesea, intervenind sincron. Ele creionează echipa multiprofesională de intervenție. Iată de ce planul de intervenție care să stabilească obiective precise, pentru o durată mai scurtă și pe durată mai îndelungată de timp, este strict necesar. Avantajele lucrului bazat pe un plan de intervenție sunt următoarele : - armonizează intervențiile venite din diferite servicii cu diferiți profesioniști; - dă posibilitatea evaluării eficienței intervențiilor; - ajută la stabilirea unui echilibru în fiecare moment între nevoi și resurse; - păstrează clare obiectivele în cadrul fiecărei acțiuni cu victima; - menține permanent filosofia intervenției în atenția echipei de intervenție. Atingerea obiectivelor mari se poate realiza plecând de la: - corecta radiografiere a situației; - cunoașterea tuturor factorilor implicați; - identificarea nevoilor și resurselor existente. Intervenția este un proces care începe în momentul semnalării unui caz de violență domestică sau de maltratare a copilului și ia sfârșit în momentul reabilitării și reinserării sociale a victimei, ca individ cu drepturi depline al comunității ei, trecând prin procesul de puniție și reabilitare a agresorului, precum și prin protejarea intereselor copilului. 5. Grupurile de sprijin sunt alcătuite în general din persoane cu același tip de nevoi și pot beneficia uneori de prezența unui specialist. 6. Pumnul și bocancul iubirii, un program video despre violența în familie, producător Fundația Mașter Media, 1999. 3.5. Intervenția din perspectiva medicală „Dacă personalul din serviciile de sănătate ar fi mai vigilent în detectarea incidentelor de violență împotriva femeii, am putea să facem oamenii să fie mai conștienți de faptul că violența domestică reprezintă o problemă crucială pentru sănătatea și viața femeii" (Datinguinoo, 1991, apud Heise, Pitanguy, Germain, 1994, p. 43). Așa cum am mai spus, identificarea violenței domestice și a maltratării copilului ca o problemă ce ține de sănătatea publică s-a petrecut recent. Aceasta a schimbat însă modul de acțiune al personalului medical și interesul pentru identificarea cazurilor. Din perspectiva intervenției medicale, în domeniul violenței domestice și al maltratării copilului, asemănător cu fenomenul altor boli, putem vorbi despre prevenție: - primară; - secundară; - terțiară. Prevenția primară urmărește scăderea numărului de cazuri de femei și copii victime ale violenței domestice sau ale maltratării, prin schimbarea unor comportamente ce țin de mediul în care apar cazurile, de regulă. In cazul medicilor și al serviciilor de sănătate este necesară stoparea aspectelor de intervenție medicală care accentuează victimizarea femeii bătute. în lumea cu preocupări pentru stoparea violenței domestice și a abuzului și neglijării copilului, intervenția primară a dat naștere și se realizează prin numeroase corpuri profesionale care își propun promovarea și respectarea unor norme în intervenție. De asemenea, aceste corpuri profesionale facilitează formarea medicilor și a personalului medical și modificarea formării de bază, chiar în sensul studierii fenomenului în cadrul pregătirii inițiale pentru profesie. Prevenția primară se conjugă cu eforturile politice de a crea legi și servicii de specialitate în cadrul comunităților. Prevenția primară înseamnă recunoașterea de către specialist a importanței fenomenului, a apartenenței lui, atât prin consecințele imediate, cât și prin cele de durată, și la domeniul medical. Ca acțiuni imediate ale specialiștilor la acest nivel se impun: - educarea comunității pentru a face o recunoaștere de rutină a fenomenului; - evaluarea gradului de siguranță a victimei care a fost salvată din relația abuzivă; - a atrage atenția adulților și părinților care nu au ajuns în situația de a cunoaște violența domestică și maltratarea copilului asupra posibilelor riscuri și consecințe. Prevenția secundară se instituie în cazurile identificate și are ca obiectiv intervenția cât mai rapidă și mai adecvată. Elementele specifice ale intervenției la acest nivel sunt: - identificarea; - validarea cazurilor; - tratamente medicale pentru a răspunde unor aspecte de sănătate compromisă a victimei; - evaluarea aspectelor de sănătate mentală; - documentarea cazului printr-o atentă și discretă colectare de informații despre victimă, partener, copii, familie în general; - evaluarea gradului de risc/siguranță în care se află victima; referirea cazului pentru aplicarea legii dacă se dovedește necesar; referirea către serviciile comunitare specializate (dacă evaluarea gradului de risc evidențiază că este necesar) (Stark, Flitcraft, 1996) Clinicile unde se prezintă, însoțite adesea de agresori, victimele, solicitând îngrijiri medicale, au evidențe precise care sunt păstrate și actualizate. Toate demersurile de mai sus trebuie să fie urmărite de clinici. Intervențiile la acest nivel reclamă personal cu o bună pregătire și experiență profesională în cele mai provocatoare situații din medicină și cu bune abilități de colaborare în echipa de lucru. O strategie de intervenție adecvată cere abilități formate în variate discipline medicale, dar și paramedicale de îngrijire și asistență socială. La acest nivel, sunt necesare atât procedee de evaluare, de radiografiere a situației, cât și de cercetare, pentru o mai bună cunoaștere a fenomenului în general. Prevenția terțiară se realizează prin intervenția organizațiilor și a organismelor abilitate să dezvolte servicii de specialitate care să acționeze la confluența cu alte servicii tangente situațiilor de violență domestică și maltratare a copilului. Serviciile specializate trebuie să dispună de un personal antrenat în abordarea fenomenelor și de protocoale de lucru, de formalizare și înregistrare a datelor privind cazurile. Aceste secții spitalicești trebuie să colaboreze cu poliția, serviciile sociale și cele de tratament ambulatoriu de sănătate mentală. în toate aceste colaborări care au ca obiectiv reabilitarea victimei și a agresorului, protocoalele de înregistrare a datelor sunt mementoul care obligă la referirea cazului și la colaborare interprofesională și interservicii. Această abordare a victimei violenței domestice sau a copilului maltratat va implica intervenții în situație de criză, spitalizare de urgență a victimei pentru a o proteja, consiliere, grupuri de sprijin, promovarea unei atitudini corecte în comunitate, și nu doar identificare și referire la alte servicii. în acest punct, prevenția terțiară a închis cercul intervenției, apropiindu-se de prevenția primară. Rezumând cele trei tipuri de intervenție, putem spune că, în primul pas, structurezi cunoștințe, norme de intervenție, standarde profesionale, cu care antrenezi specialiștii care, în pasul al doilea, vor interveni, pentru ca, în timpul trei, să creeze servicii speciale conectate la toate resursele comunității și să promoveze legi care să faciliteze intervențiile în favoarea victimei. Deși în procesul de dezvoltare pe plan politic, legislativ și profesional vom găsi aceste trei mecanisme, ele nu funcționează într-o înșiruire cronologică, ci într-o sincronie care este menită să ajute rapid și eficient victima. Eforturile au debutat doar recent, în urmă cu mai bine de douăzeci de ani, dar dramatismul și amploarea fenomenelor ne obligă la atitudini și acțiuni în favoarea victimelor. în ciuda faptului că cel mai frecvent loc unde ajung victimele sunt serviciile medicale, se pare că interesul personalului medical pentru violența domestică și maltratarea copilului este de dată recentă și că acest personal necesită o formare specială. Bibliografie selectivă Anastasiow, N., Development and disability. A psychological Analysis for special Infant and Young Child, The Dorsey Press, 1982. Benninger-Budel, C.; Lacroix, A.-L., Violence contre lesfemmes, Rapport OMCT, Eric Sottas, Directeur, Geneva, 1999. Catheline, N.; Marcelii, D., „De l'enfant â l'adolescent: de l'agressivite â la violence", Le Journal des Professionnels de l'Enfance, nr. 2, Martin Media, 1999. Chalon, R, „Le suicide", Enfance Majuscule, nr. 38, decembrie 1997 - ianuarie 1998, Paris. Divet, Y.; Heleine. J.; Morellec, J. (sub redacția), Enfants en danger, elaborat de Direction des Affaires Sociales, Conseil General d'Ille et Vilaine, 1999. EPOCH Worldwide, Hittingpeople is wrong - and children arepeople too, Londra, 1992. Fitzgerald, H.; Strommen, E.; McKinney, J.P., Developmental Psychology. The Educators, Brooks Publishing, Baltimore, Londra, 1986. Hartman, A.; Laird, J., Family-centeredsocial workpractice, The Free Press, New York, Londra, 1983. Hayes, E., Tips to beat stress, NSPCC, Londra, 1998. Hodgkin, R.; Newell, P., Implementation Handbookfor the Convention on the rights. of the child, UNICEF, 1998. Killen, K., Copilul maltratat, Eurobit, Timișoara, 1998. Lee, C.M., ChildAbuse, The Open University Press, Londra, 1994. Lynch, M., „Child Abuse before Kempe: a Historical Literature Review", Child Abuse and Neglect, voi. 9, pp. 7-l5, 1985. Mayhew, J., Psychological change, a practicai introduction, MacMillan, Londra, 1997. McCarthy, G., The Ones Who Got Away, Women Who Left Abusive Partners, Seal Press, 1987. Muntean, A., „Violent child rearing practices. Dynamics and effects", Family - Europe, 21st Century Vision and Institutions, Livanis Publishing Organization, Atena, 1999. Roth-Szamoskozi, M., Protecția copilului: dileme, concepții și metode, Editura Presa Universitară Clujana, Cluj-Napoca, 1999. ’ ’ Schechter, S.; Hart, B.; Richie, B., Building women's leadership, Reading Papers, 1987. Stark, E.; Flitcraft, A., Women at Risk, Sage Publications, 1996. Whitman, M., Challenging the Darkness: Child sexual abuse & the church, Discovery Counseling Resources Bellingham, Washington, 1994. Woods, M.E.; Hollis, F., Casework. A Psychosocial Therapy, McGraw-Hill, Inc., New York, Tokyo, Toronto, ed. a IV-a, 1990. Zamfir, E.; Zamfir C. (coord.), Politici sociale, Editura Alternative, București, 1995. ***, Convenția cu privire la drepturile copilului, adoptată de ONU la 20 noiembrie 1989. ***, Conveying Concerns: Women Report on Gender Based Violence, Population Reference Bureau, Measure Communication, Washington, DC, 2000. ***, Legea nr. 108/1998. ***, Violence in the Family, editată de International Council of Women, Proceeding International Conference, Amsterdam, 1994. — i Gabriela Lupșan Instituții juridice în domeniul protecției și promovării drepturilor copilului 1. Adopția 2. Ocrotirea minorului 1. Adopția 1.1. Noțiuni generale despre adopție. Precizări prealabile 1.1.1. Terminologie Noțiunea de adopție este folosită în legislație, doctrină1 și practica judecătorească în patru accepțiuni. în primul rând, ca act juridic, noțiunea de adopție desemnează manifestarea consimțământului persoanelor expres prevăzute de lege și prin care ia naștere, în principal, raportul de filiație dintre adoptat și adoptator (de exemplu, art. 7 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 cu privire la regimul juridic al adopției2). în al doilea rând, ca raport juridic, adopția are în vedere efectele pe care le produce actul juridic de adopție încuviințat de instanța de judecată (de exemplu, art. 22, alin. 4 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997). Ca instituție juridică, ea reprezintă totalitatea normelor juridice care reglementează încheierea și încuviințarea adopției, efectele ei, desfacerea și desființarea adopției. în fine, adopția este și o măsură specială de protecție a drepturilor copilului (art. 1, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997), adăugându-se la celelalte măsuri de protecție a copilului aflat în dificultate, reglementate de Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 cu privire la protecția copilului aflat în dificultate3. De asemenea, Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 face distincție între adopția națională și adopția internațională, consacrând, implicit, prin dispozițiile art. 12, alin. 3-5, caracterul subsidiar al acesteia din urmă. Adopția este națională dacă se încuviințează de către instanța judecătorească română, în condițiile în care adoptatorul și adoptatul, chiar cu cetățenii diferite, au domiciliul sau reședința pe teritoriul României (de exemplu, un cetățean român cu domiciliul în România adoptă un copil român cu domiciliul în România sau o familie de cetățeni francezi cu domiciliul în România adoptă un copil român cu domiciliul în România). Adopția este internațională* atunci când intervin unul sau mai multe elemente de extraneitate, precum cetățenia, domiciliul ori reședința 1. A se vedea I. Albu, „Noțiunea, felurile și scopul înfierii", in I. Albu, I. Reghini, S.A. Szabo, înfierea, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1977, pp. 21-22; P. Filipescu, A.I. Filipescu, Tratat de dreptul familiei, Editura ALL Beck, București, 2001, p. 369; E. Florian, Dreptul familiei, Editura Lumina Lex, București, 1997, p. 268; Al. Bacaci, V. Dumitrache, C. Hageanu, Dreptul familiei, Editura ALL Beck, București, 2001, p. 172 ; G. Lupșan, Dreptul familiei, Editura Junimea, Iași, 2001, pp. 191-l92. 2. Publicată înMonitorul Oficial al României, partea I, nr. 120 din 12 iunie 1997, și republicată, în baza Legii nr. 87/1998 de aprobare a acesteia, în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 168 din 29 aprilie 1998. 3. Publicată înMonitorul Oficial al României, partea I, nr. 120 din 12 iunie 1997, și republicată, în baza Legii nr. 108/1998, în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 276 din 24 iulie 1998. 4. în literatura juridică recentă se consideră că noțiunea de adopție internațională are un sens larg, ca adopție cu orice element de extraneitate, și un sens special, prevăzut de Convenția asupra protecției copiilor și cooperării în materia adopției internaționale, încheiată la Haga, la 29 mai 1993, potrivit căruia adoptatul și adoptatorul au reședința obișnuită în state adoptatorului sau a adoptatului, locul încuviințării adopției (de exemplu, o familie de cetățeni francezi cu domiciliul în Franța adoptă un copil român cu domiciliul în România, un cetățean român cu domiciliul în străinătate adoptă un copil român cu domiciliul în România). în mod tradițional, legislația românească a cunoscut două forme de adopție : adopția cu efecte depline și adopția cu efecte restrânse. Adopția cu efecte depline dă naștere raporturilor de rudenie între adoptat și descendenții săi, pe de o parte, și adoptator și rudele acestuia, pe de altă parte, încetând, în același timp, rudenia firească a adoptatului și descendenților săi față de părinții săi firești și toate rudele acestora. Adopția cu efecte restrânse determină stabilirea raporturilor de rudenie între adoptat și descendenții săi, pe de o parte, și adoptator, pe de altă parte, cu menținerea legăturilor de rudenie între adoptat și descendenții săi cu părinții săi firești și rudele acestora. Noul act normativ în materie, Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, a eliminat forma adopției cu efecte restrânse5, astfel încât, în accepțiunea legislației în vigoare, prin adopție se înțelege numai forma adopției cu efecte depline. Bineînțeles, adopțiile cu efecte restrânse, încuviințate sub imperiul vechii reglementări, cea a Codului Familiei, rămân mai departe să-și producă efectele juridice. Art. 10 din Convenția europeană în materia adopției de copii, încheiată la Strasbourg, la 24 aprilie 1967, prevede că prin adopție adoptatorul dobândește, cu privire la copilul adoptat, drepturile și îndatoririle de orice natură ale unui părinte firesc față de copilul său legitim, încetând să mai existe drepturile și îndatoririle de aceeași natură între adoptat și părinții săi firești sau orice altă persoană. Art. 26 și 27 din Convenția asupra protecției copiilor și cooperării în materia adopției internaționale, încheiată la Haga, la 29 mai 1993, fac referire la ambele forme ale adopției. 1.1.2. Reglementarea actuală6 Nici o altă instituție de dreptul familiei nu a suferit în ultimii zece ani atâtea modificări legislative ca instituția adopției. Impuse de tradiția juridică românească, pe de o parte, și de ralierea la convențiile internaționale în materie, pe de altă parte, aceste modificări de drept material și de drept procesual reprezintă tot atâtea garanții ale realizării scopului adopției, și anume interesul superior al copilului. Principalele modificări ale reglementării adopției, conform Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, sunt următoarele : - capitolul Adopția din Codul Familiei și Legea nr. 11/1990, așa cum a fost republicată cu toate modificările în baza Legii nr. 65/1995, au fost abrogate expres prin dispozițiile art. 27, alin. 1; diferite, ceea ce presupune deplasarea copilului adoptat din statul de origine în statul de primire. A se vedea M. Avram, Filiația. Adopția națională și internațională, Editura ALL Beck, București, 2001, pp. 104-l07. 5. în funcție de consacrarea felurilor adopției, țările europene se clasifică în două grupe : țări ca Franța, Belgia, Italia, Spania, Portugalia, Germania, care consacră un sistem dualist, și țări ca Marea Britanie, Olanda, Elveția, Austria, unde nu se cunoaște decât adopția cu efecte depline. De asemenea, în unele sisteme de drept se face distincție între adopția unui minor și adopția unui major. Astfel, în Germania, Spania, Italia, minorul poate fi adoptat numai cu efecte depline, iar majorul numai cu efecte restrânse. 6. Prezentul studiu are în vedere actele normative în vigoare până la data de 1 decembrie 2001. adopția este considerată o măsură specială de protecție a drepturilor copilului (art. 1, alin. 1); Codul Familiei prevedea două feluri de adopție, adopția cu efecte depline și cea cu efecte restrânse. în actuala reglementare este consacrată un singur fel de adopție, și anume adopția cu efecte depline sau cu efectele unei filiații firești. Astfel, din dispozițiilor alin. 2 și 4 ale art. 1 rezultă că adopția stabilește legătura de filiație dintre adoptator și cel adoptat, precum și rudenia dintre acesta din urmă și toate rudele adoptatorului, în același timp încetând filiația dintre copil și părinții lui naturali; scopul adopției este acela de a se proteja interesele superioare ale copilului, rămânând ca, la finalul procedurii, judecătorul să aprecieze dacă cererea adoptatorului oferă garanții materiale și morale suficiente pentru realizarea acestui scop ; condițiile de fond cu privire la adoptat, așa cum au fost consacrate în dispozițiile Codului Familiei și ale Legii nr. 11/1990, au fost menținute de legiuitor și în actuala reglementare (art. 2, 4, 5, alin. 1); condițiile de fond cu privire la adoptator au fost și ele, în principal, menținute (art. 5, art. 6, alin. 1), însă dovedirea faptului că persoana sau cuplul ce dorește să adopte prezintă condiții materiale și garanții morale necesare asigurării dezvoltării armonioase a copilului se realizează prin eliberarea, de către Comisia pentru protecția copilului, a atestatului corespunzător. Pe baza rapoartelor și a propunerilor serviciului public specializat pentru protecția copilului sau ale unui organism privat autorizat la care s-a adresat adoptatorul, în termen de 90 de zile de la data depunerii cererii, Comisia pentru protecția copilului decide asupra eliberării atestatului de persoană sau familie adoptivă (art. 6); consimțământul la adopție se exprimă de toate persoanele prevăzute de lege în formă autentică, cu excepția adoptatului ce a împlinit vârsta de 10 ani, pentru care art. 18, alin. 4 impune exprimarea consimțământului în fața judecătorului. De asemenea, părinții firești precizează în declarația dată la notarul public că sunt de acord cu adopția minorului lor de către o persoană sau familie propusă de Comisia pentru protecția copilului (art. 7, alin. 1, lit. a). Această situație a fost descrisă de Legea nr. 11/1990 sub denumirea de declarație în alb. în art. 8 se precizează în ce condiții consimțământul părintelui la adopția copilului său minor devine irevocabil; același articol face referire și la situația copilului declarat abandonat, pentru a cărui adopție legiuitorul prevede că nu mai este necesar consimțământul părinților firești. La dosarul de adopție se anexează hotărârea de abandon rămasă irevocabilă, prin care exercițiul drepturilor părintești este delegat, în condițiile Legii nr. 47/1993, instituției de ocrotire unde se află minorul sau, mai corect, având în vedere și dispozițiile art. 8, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 cu privire la protecția copilului aflat în dificultate, Comisiei pentru protecția copilului; în categoria impedimentelor exprese cunoscute s-a inclus impedimentul care rezultă din calitatea de soți a adoptaților, considerat de doctrină, multă vreme, ca fiind virtual (art. 3, alin. 2); procedura adopției parcurge două etape, o etapă administrativă și una de judecată, scopul acestora fiind acela de a se verifica, de către Comisia pentru protecția copilului, Comitetul Român pentru Adopții și, în ultimă instanță, de către judecător, dacă minorul și adoptatorul îndeplinesc condițiile de fond prevăzute de lege și dacă există vreun impediment la adopția solicitată; - pentru ca adopția să poată fi încuviințată este necesară încredințarea copilului adoptatorului sau adoptatorilor, după caz. încredințarea copilului în vederea adopției este dispusă de Comisia pentru protecția copilului din județul în care minorul își are domiciliul sau reședința, pe o perioadă de minimum 3 luni. în această perioadă, serviciul public specializat sau organismul privat autorizat efectuează rapoarte bilunare, referitoare la evoluția copilului și a relațiilor dintre acesta și adoptator sau adoptatori (art. 9, alin. 1-5); - Comisia pentru protecția copilului eliberează adoptatorului sau cuplului adoptiv avizul favorabil adopției minorului încredințat (art. 9, alin. 6); - cererea adoptatorului sau a familiei adoptive se transmite Comitetului Român pentru Adopții prin intermediul serviciului public specializat sau al organismului privat autorizat în vederea obținerii confirmării. Cererea este însoțită de înscrisurile enumerate la art. 6, alin. 3, art. 7, art. 11, alin. 3, art. 12, alin. 5, precum și de o copie certificată conform cu originalul de pe hotărârea de încredințare; - toate aceste înscrisuri, precum și cererea persoanei sau cuplului care dorește să adopte un minor se transmit de serviciul public specializat sau organismul privat autorizat, după obținerea confirmării Comitetului Român pentru Adopții, către instanța de judecată competentă (art. 14); - competența materială a instanței judecătorești a fost menținută; în schimb, competența teritorială aparține tribunalului în raza căruia se găsește domiciliul copilului (art. 16, alin. 1). Dacă nu se poate determina competența teritorială, Tribunalul Municipiului București încuviințează adopția solicitată; - cererea de încuviințare a adopției se judecă în camera de consiliu, iar judecătorii care alcătuiesc completul în vederea soluționării cererii sunt desemnați special de ministrul Justiției (art. 18, alin. 1); - judecarea cererii se face cu citarea Comisiei pentru protecția copilului care îl reprezintă pe adoptat, a adoptatorului sau a adoptatorilor și a Comitetului Român pentru Adopții. Participarea procurorului este obligatorie ; - ancheta psihosocială a copilului o prezintă, la cererea instanței judecătorești, Comisia pentru protecția copilului care a avizat favorabil adopția (art. 18, alin. 5); - în cazul adopției internaționale, Comitetul Român pentru Adopții eliberează, pe baza hotărârii judecătorești irevocabile, un certificat care atestă că respectiva adopție este conformă cu normele impuse de Convenția de la Haga, din 29 mai 1993 (art. 20); - desfacerea adopției poate fi solicitată numai de copilul care a împlinit vârsta de 10 ani și de Comisia pentru protecția copilului de la domiciliul adoptatului; - adopția internațională este reglementată și de acest act normativ, dispozițiile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997 corelându-se cu cele ale Legii nr. 105/1993 cu privire la reglementarea raporturilor de drept internațional privat. De remarcat este faptul că, și de data aceasta, legiuitorul român a acordat prioritate adopției naționale, în ipoteza în care același minor este solicitat pentru adopție, în același timp, de o familie de cetățeni români și de o familie de cetățeni străini. De asemenea, România este parte semnatară la două convenții internaționale în materia adopției, și anume : Convenția europeană în materia adopției de copii, încheiată la Strasbourg, la 24 aprilie 19677, și Convenția asupra protecției copiilor și cooperării în materia adopției internaționale, încheiată la Haga, la 29 mai 19938. 1.1.3. Noțiunea de adopție în lipsa unei definiții legale a adopției, elaborarea unei definiții complete a acesteia prezintă o anumită dificultate, deoarece instituția adopției are o complexă natură juridică, în literatura de specialitate se întâlnesc mai multe definiții ale adopției. Am reținut în continuare câteva dintre acestea : - adopția este instituția juridică în virtutea căreia între o persoană, numită adoptator, și o altă persoană, numită adoptat, se stabilesc raporturi de rudenie asemenea celor dintre părinți și copii9; - adopția reprezintă o unitate indisolubilă între actul juridic al adopției și efectele sale10; - adopția este o măsură specială de protecție a drepturilor copilului, prin care se stabilește filiația între cel care adoptă și copil, precum și rudenia dintre copil și rudele adoptatorului11; - adopția este definită ca fiind operațiunea juridică realizată prin juxtapunerea unor acte juridice unilaterale, care dau naștere raporturilor de rudenie civilă în condițiile legii și între persoanele prevăzute de lege12; - adopția poate fi definită ca operațiunea juridică prin care se creează raporturi de filiație și de rudenie civilă, în condițiile legii, între persoanele prevăzute de lege13. în ceea ce ne privește, considerăm că adopția este acel act juridic complex de dreptul familiei, prin care se stabilesc relații de rudenie între adoptat și descendenții săi, pe de o parte, și adoptator și rudele acestuia, pe de altă parte14. 1.1.4. Natura juridică a adopției Natura juridică a adopției a ridicat probleme, indiferent de perioada legislativă. Anterior intrării în vigoare a Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, s-au exprimat următoarele opinii în legătură cu natura juridică a adopției: - adopția este un act juridic de drept administrativ, întrucât ceea ce conferă valoare juridică consimțământului exprimat la adopție este numai decizia de încuviințare a adopției emisă de autoritatea tutelară15; 7. România a aderat la această convenție, prin Legea nr. 15/1993, publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 67 din 31 martie 1993. 8. România a ratificat această convenție prin Legea nr. 84/1994, publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 298 din 21 octombrie 1994. 9. T.R. Popescu, Dreptul familiei. Tratat, voi. II, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1965, p. 125. 10. M. Mureșan, „Filiația din înfiere", in A. Ionașcu, M. Mureșan, M.N. Costin, V. Ursa, Filiația și ocrotirea minorilor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1980, p. 99. 11.1.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., p. 369; Al. Bacaci et al., op.cit., p. 172. 12. V. Stoica, M. Ronea, „Natura juridică și procedura specifică a adopției", Dreptul, nr. 2/1993, p. 31. 13. A se vedea M. Avram, op.cit., p. 90. 14. G. Lupșan, op.cit., p. 195. 15. A se vedea E. Pușcariu, notă la dec. civ. nr. 6648/1957 a fostului Trib. Reg. Craiova, înL.P. nr. 11/1958, p. 105. - adopția este un act juridic complex, deoarece decizia autorității tutelare desăvârșește actul de dreptul familiei realizat prin exprimarea consimțământului persoanelor indicate de lege16; - adopția este un act de dreptul familiei al cărui conținut este determinat de consimțământul exprimat de anumite persoane prevăzute de lege și față de care decizia de încuviințare a adopției apare doar ca o condiție de eficacitate17. Din ansamblul dispozițiilor Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, care reglementează condițiile de fond și de formă necesare încheierii și încuviințării adopției, rezultă complexitatea structurii juridice a adopției. Astfel, în primul rând, adopția implică încheierea unor acte juridice de drept civil prin care persoanele prevăzute expres de lege își exprimă, în formă solemnă, consimțământul la adopție. în al doilea rând, procedura adopției presupune obținerea unor acte administrative, care sunt emise de organele administrației publice locale și centrale cu atribuții în domeniul protecției copilului (atestatul de persoană sau familie adoptivă, hotărârea de încredințare a minorului în vederea adopției, avizul favorabil încuviințării adopției, confirmarea adopției). în al treilea rând, pentru a se produce efectele juridice în vederea cărora s-a încheiat adopția, este necesară intervenția unei hotărâri judecătorești, adică a unui act de drept procesual civil. Pornind de la această realitate, în literatura juridică recentă au fost susținute următoarele opinii în legătură cu natura juridică a adopției: - adopția este un act juridic complex, deoarece ea nu se poate încheia decât prin îndeplinirea celor trei categorii de acte juridice, de dreptul familiei, de drept administrativ și de drept procesual civil, fiecare reprezentând un element esențial al adopției18; - adopția este un act de dreptul familiei, întrucât ceea ce este determinant pentru conținutul ei este consimțământul persoanelor indicate de lege și faptul că acesta stă la baza constituirii familiei adoptive, după cum familia firească este rezultatul consimțământului viitorilor soți, cuprins în actul juridic al căsătoriei19. Autorul arată în justificarea opiniei sale că încuviințarea sau autorizarea unor acte juridice de drept civil, de drept comercial sau de dreptul familiei, prin decizii ale unor autorități administrative sau prin hotărâri judecătorești, nu este de natură a schimba caracterul acestor acte20; 16.I.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., pp. 400-402; T.R. Popescu, op.cit., p. 133; T.S., dec. de îndrumare nr. 2/1967, în CD., 1967, p. 31. 17.1. Rucăreanu, „înfierea", înE.A. Barasch, A. Ionașcu, P. Anca, V. Economu, I. Nestor, I. Rucăreanu, S. Zilberstein, Rudenia în dreptul RSR, Editura Academiei, București, 1966, pp. 200-201; I. Albu, Dreptul familiei, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1975, pp. 267-268; Al. Bacaci et al., op.cit., p. 175. 18.1.P. Filipescu, Adopția și protecția copilului aflat în dificultate, Editura ALL, București, 1998, p. 43. 19. Al. Bacaci etal., op.cit., p. 175. 20. în cadrul procedurii necontencioase, instanța judecătorească este uneori chemată să participe la elaborarea sau perfectarea unor acte sau operațiuni juridice cu caracter privat, cum ar fi, de exemplu, încuviințarea adopției, deschiderea unui testament olograf sau mistic, art. 892 din Codul Civil. A se vedea, în acest sens, I. Deleanu, Tratat de procedură civilă, voi. II, Editura Servo-Sat, Arad, 2000, p. 520. - adopția este o operațiune juridică bazată pe juxtapunerea unor acte unilaterale de voință21. Astfel, în structura adopției intră întotdeauna două elemente esențiale diferite și invariabile, și anume consimțământul adoptatorului și hotărârea judecătorească de încuviințare a adopției, și elemente variabile, cum ar fi consimțământul celorlalte persoane prevăzute de lege, actele administrative unilaterale. Unitatea operațiunii juridice a adopției este asigurată de scopul comun al manifestărilor de voință, respectiv de protecția copilului prin crearea raporturilor de rudenie civilă22. în ceea ce ne privește23, considerăm că adopția este un act de dreptul familiei, deoarece adopția nu este posibilă decât cu îndeplinirea unor condiții de fond și de formă specifice, deseori riguroase. De asemenea, adopția se pronunță de o instanță judecătorească, după ce aceasta își exercită atribuțiile de control al legalității și de apreciere a oportunității adopției, prin prisma interesului superior al copilului. Intervenția în procedura adopției a autorității publice - administrative și judiciare - este cerută de lege. 1.2. Condițiile de fond la adopție24 1.2.1. Condițiile de fond cu privire la adoptator 1) Capacitatea deplină de exercițiu. Art. 5, alin. 1 din Ordonanța de urgență nr. 25/1997, prevăzând că „nu pot adopta decât persoanele care au capacitate deplină de exercițiu...", reia condiția pe care o regăseam în art. 68, alin. 1 din Codul Familiei, astăzi abrogat. Rațiunile pentru care legiuitorul a impus această condiție sunt următoarele: - prin adopție, adoptatorul dobândește drepturile și îndatoririle părintești care, în mod firesc, aparțin numai persoanei cu capacitate deplină de exercițiu; - adoptatorul, urmând să consimtă personal și valabil la adopție, trebuie să aibă capacitate deplină de exercițiu; - numai o persoană cu capacitate deplină de exercițiu poate să asigure adoptatului condiții materiale și spirituale corespunzătoare creșterii și educării. Pornind de la textul analizat, se poate afirma că vârsta minimă pentru adoptator este de 18 ani, când, în regulă generală, se dobândește capacitate deplină de exercițiu. Există și o excepție de la această regulă, atunci când minora căsătorită dorește să adopte, împreună cu soțul ei sau nu, un copil. Instanța judecătorească poate să încuviințeze o astfel de adopție, având în vedere dispozițiile art. 5, alin. 1 și art. 6, alin. 2 din Ordonanța de urgență nr. 25/1997. Toate legislațiile europene impun condiții de vârstă pentru adoptator, iar în plus, dacă adopția este solicitată de un cuplu, se cere și o durată minimă a căsătoriei solicitanților. Iată câteva exemple : - în Marea Britanie, țara cea mai liberală din acest punct de vedere, este suficient ca, în momentul promovării cererii de adopție, cel puțin unul dintre soții 21. V. Stoica, M. Ronea, art.cit., pp. 31-36. 22. M. Avram, op.cit., p. 124. 23. G. Lupșan, op.cit., p. 196. 24. Pentru încheierea și încuviințarea adopției este necesară îndeplinirea următoarelor categorii de condiții: condiții de fond, care privesc adoptatorul, adoptatul și consimțământul; lipsa impedimentelor; condiții de formă. adoptatori să aibă împlinită vârsta de 21 de ani. Adopția solicitată de către o persoană necăsătorită este interzisă; - în Franța, adopția poate fi solicitată de către soții nedespărțiți în fapt, căsătoriți de cel puțin doi ani, iar unul dintre ei trebuind să aibă vârsta de 28 de ani (art. 343 Codul Civil); - în Germania, Spania, Belgia, vârsta minimă pentru soții care doresc să adopte este de minimum 25 de ani; - în Italia, adopția se încuviințează numai dacă soții au împlinit cel puțin trei ani de căsătorie și dovedesc că în această perioadă nu au fost separați în fapt sau în drept. Prin Legea nr. 15/1993, România a aderat la Convenția europeană în materia adopției de copii, încheiată la Strasbourg, la 24 aprilie 1967. Potrivit art. 2 din această lege, aderarea s-a realizat cu următoarea rezervă: „în temeiul posibilităților conferite de art. 25, paragraful I din Convenție, de a formula cel mult două rezerve cu privire la dispozițiile părții a II-a, România declară că nu va aplica dispozițiile art. 7, potrivit cărora vârsta minimă a adoptatorului nu poate fi mai mică de 21 de ani și nici mai mare de 35 de ani, în legislația română vârsta minimă fiind de 18 ani, fără limită maximă". In concluzie, potrivit legislației române, vârsta minimă a adoptatorului este aceea de 18 ani. Deși nu există o vârstă maximă prevăzută de legiuitor pentru adoptator25, instanța judecătorească este cea care apreciază, de la caz la caz, dacă vârsta prea înaintată a adoptatorului împiedică realizarea scopului adopției. Intenția legiuitorului român este de a da unui copil părinți, și nu bunici, în ipoteza în care, de exemplu, cei care solicită adopția unui minor de 3-5 ani au o vârstă de peste 60 de ani. 2) Numărul adoptatorilor. Potrivit art. 4, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, adopția de către mai multe persoane este interzisă, cu excepția cazului în care ea se face de către soț și soție, simultan sau succesiv. Prin urmare, în regulă generală, adopția este solicitată de o singură persoană, indiferent dacă este bărbat sau femeie, dacă este o persoană căsătorită sau celibatară ori dacă mai are copii sau nu. Singura excepție admisă în privința numărului adoptatorilor este aceea a soților. Deși legiuitorul folosește în numeroase texte ale Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997 termenul „familie", considerăm că s-a avut în vedere adopția de către doi soți, adică de un cuplu căsătorit, și nu înțelesul de drept comun, acela de soți și copiii lor minori. Am fi dorit ca noul act normativ să răstoarne consacrarea legislativă în această materie, în sensul ca excepția adopției unui copil de către două persoane, care au calitatea de soți, să devină regulă, iar regula adopției unui copil de către o singură persoană să devină excepție. Putem să aducem cel puțin patru argumente la această propunere de lege ferenda, și anume : - din punct de vedere statistic, cele mai multe cereri de încuviințare a adopției sunt formulate de soți, iar puținele cazuri în care se întâlnește un singur adoptator privesc, în principal, adopția copilului celuilalt soț; - actuala consacrare legislativă din materia adopției intră în contradicție cu dispozițiile art. 97 din Codul Familiei, care prevăd că ocrotirea părintească se exercită în mod egal de ambii părinți asupra copiilor lor minori, fără a deosebi 25. A se vedea C.S.J., s.civ., dec. nr. 578/1992, în Dreptul, nr. 2/1993, p. 68. dacă aceștia sunt din căsătorie, din afara căsătoriei sau adoptați. Așa fiind, prin dispozițiile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997 se creează în drept o situație care nu este în interesul copilului adoptat, de vreme ce regula este adopția de către o singură persoană; - dreptul intern al altor state consacră regula adopției de către doi soți, adopția de către un singur adoptator fiind excepția; - art. 6 din Convenția europeană în materia adopției de copii prevede că adopția unui copil este permisă numai dacă se solicită de către două persoane unite prin căsătorie, adopția realizându-se simultan sau succesiv sau de către un singur adoptator. 3) Diferenja de vârstă. Condiția diferenței de vârstă între adoptat și adoptator, cerută expres de dispozițiile art. 5, alin. 1, din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, este necesară, pentru ca între adoptator și adoptat să se poată stabili relații firești de familie, realizându-se astfel scopul adopției. Art. 5, alin. 2, prevede excepția de la regula diferenței de vârstă de cel puțin 18 ani dintre adoptat și adoptator : „Pentru motive temeinice, instanța judecătorească va putea încuviința adopția, chiar dacă diferența de vârstă dintre adoptat și adoptatori este mai mică". împrejurările de fapt care pot constitui „motive temeinice" sunt lăsate de legiuitor la aprecierea instanței competente, ce se pronunță asupra cererii de adopție. Un astfel de motiv poate fi, de exemplu, cazul în care o minoră căsătorită dorește să adopte un copil împreună cu soțul său. Aceeași diferență de 18 ani între adoptatori și adoptat este prevăzută în majoritatea legislațiilor europene. în Franța, de exemplu, art. 343, alin. 3 din Codul Civil impune o diferență de cel puțin 15 ani, iar în situația în care se adoptă copilul celuilalt soț, diferența de vârstă poate fi de cel puțin 10 ani. 4) Asigurarea unei dezvoltări armonioase a copilului. Art. 6, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede: „Nu pot adopta decât persoanele sau familiile care prezintă condiții materiale și garanții morale necesare asigurării dezvoltării armonioase a copilului". Această condiție este, pe de o parte, consecința îndatoririlor părinților firești prevăzute în art. 101, alin. 2 din Codul Familiei. Or, în urma adopției, adoptatorul este asimilat părintelui firesc, și deci supus aplicării textului citat. Astfel, părintele este obligat „să crească copilul, îngrijind de sănătatea și dezvoltarea lui fizică, de educarea, învățătura și pregătirea profesională a acestuia, potrivit cu însușirile lui...". Pe de altă parte, condiția este rezultatul scopului adopției. Or, adopția se face numai pentru protejarea intereselor superioare ale copilului, care presupun ca acesta să crească, în noul cămin, într-un mediu familial, într-un climat de fericire, de iubire și de înțelegere. Verificarea îndeplinirii de către adoptator sau adoptatori, după caz, a condiției prevăzute de art. 6, alin. 1, din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 se concretizează, în faza administrativă a procedurii de adopție, prin obținerea atestatului de persoană sau de familie aptă să adopte. Reglementarea atestatului a fost necesară și pentru a se asigura conformitatea legislației române cu dispozițiile art. 5 din Convenția asupra protecției copiilor și cooperării în materia adopției internaționale, încheiată la Haga, la 29 mai 1993, care prevăd că adopția nu poate avea loc decât dacă autoritățile competente ale statului primitor au constatat că viitorii'părinți adoptivi sunt corespunzători și apți să adopte. Sub imperiul Legii nr. 11/1990, astăzi abrogată, verificarea îndeplinirii condiției de fond privitoare la capacitatea adoptatorilor de a asigura copilului o dezvoltare fizică și morală corespunzătoare era în sarcina exclusivă a instanței de judecată. Astăzi, această verificare se face, în prealabil, de către Comisia pentru protecția copilului în raza căreia domiciliază, după caz, adoptatorul sau adoptatorii. Neobținerea atestatului de familie adoptivă face imposibil demersul în vederea adopției. în literatura juridică26 s-a arătat că verificarea condițiilor materiale și a garanțiilor morale nu este necesară, dacă cel ce urmează a fi adoptat a dobândit capacitate deplină de exercițiu, deoarece dispozițiile în legătură cu atestatul se referă, în mod expres, la adopția unui „copil". Afară de argumentul de text furnizat de art. 6, alin. 1, din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, raționamentul autoarei poate fi susținut prin aceea că, într-o asemenea ipoteză, constatarea aptitudinii de a adopta nu își are rostul, de vreme ce părintele adoptiv nu are de preluat drepturile și îndatoririle părintești, pentru că acestea s-au stins o dată cu dobândirea capacității depline de exercițiu de către adoptat și, oricum, ținând seama de condiția ca adoptatul să fi fost crescut în timpul minorității de persoana sau familia care dorește adopția, ocrotirea minorului s-a realizat cu anticipație, încuviințarea adopției de către instanța de judecată venind doar să confirme, din punct de vedere juridic, o stare de fapt preexistentă. în ceea ce ne privește27, considerăm că obținerea atestatului de persoană sau de familie adoptivă este necesară și în cazul adopției unei persoane majore, deoarece aptitudinea de a adopta este o condiție de fond a oricărui adoptator. în caz contrar, o persoană sau o familie, pentru a eluda dispozițiile legii care i-ar interzice adopția unui minor, ar formula cererea de adopție atunci când adoptatul dobândește capacitate de exercițiu, făcând dovada că 1-a crescut în timpul minorității. 1.2.2. Condițiile de fond cu privire la adoptat 1) Adoptatul este o persoană lipsită de capacitatea deplină de exercițiu. Art. 2, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede : „Copilul poate fi adoptat până la dobândirea capacității depline de exercițiu". Din analiza acestei prime condiții de fond a adoptatului rezultă că poate fi adoptată orice persoană fizică până la dobândirea capacității depline de exercițiu, respectiv până la împlinirea vârstei de 18 ani sau, în cazul minorei28, până la data încheierii căsătoriei. în mod excepțional, în condițiile art. 2, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, este posibilă și adopția persoanei cu capacitate deplină de exercițiu, dar numai de către persoana sau familia care a crescut-o. Așadar, urmează a se dovedi, în fața instanței judecătorești, cu orice mijloc de probă, că, în fapt, între adoptator sau adoptatori, pe de o parte, și adoptat, pe de altă parte, s-au statornicit relații firești, ce caracterizează legătura părinte - copil, iar adopția încuviințată de instanța de judecată nu face decât să transforme într-o situație de drept o situație de fapt, care durează de ani. De asemenea, scopul adopției, acela de a se proteja interesele superioare ale copilului, a fost atins cu anticipație în timpul 26. E. Florian, „Unele considerații asupra noului regim al adopției", Dreptul, nr. 11/1998, p. 10. 27. A se vedea G. Lupșan, op.cit., p. 200. 28. Minora căsătorită poate fi adoptată numai în condițiile prevăzute de art. 2, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997. ’ ’ ’ minorității adoptatului. în concluzie, judecătorul nu face altceva decât să dea valoare juridică unei situații de fapt. 2) Condiția de adoptabilitate. Din analiza art. 3, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 și a art. 20 din Convenția ONU cu privire la drepturile copilului29, rezultă că devine adoptabil orice copil lipsit, temporar sau definitiv, de mediul său familial, precum și cel care, în propriul său interes, nu poate fi lăsat în acest mediu30. De asemenea, art. 13 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede: „Este interzisă adopția copiilor care nu se află în evidența Comitetului Român pentru Adopții, cu excepția cazului în care soțul adoptă copilul celuilalt soț, a cazului în care adoptatorii sunt rude până la gradul al IV-lea inclusiv cu unul dintre părinții copilului, sau a adopției în condițiile prevăzute la art. 2, alin. 2". Așadar, în regulă generală, nu pot fi adoptați decât copiii aflați în evidența Comitetului Român pentru Adopții. Pot fi înscriși pe listele Comitetului Român pentru Adopții acei copii al căror interes reclamă protecția drepturilor lor prin intermediul instituției adopției și care se află în una dintre următoarele situații: - părinții copilului sunt decedați sau au fost declarați judecătorește morți, sunt necunoscuți, decăzuți din drepturile părintești sau sunt puși sub interdicție; - unul dintre părinții copilului se află într-una din situațiile enumerate mai sus, iar celălalt părinte este de acord cu adopția, fiind în imposibilitate de a se îngriji de acesta; - ambii părinți ai copilului și-au exprimat consimțământul la adopție, consimțământ ce a devenit irevocabil; - copilul a fost declarat abandonat pe cale judecătorească, în condițiile Legii nr. 47/1993; - copilul este născut din părinți necunoscuți. în literatura juridică recentă31 s-a susținut că, ținând seama de specificul atribuțiilor recunoscute Comisiei pentru protecția copilului și prevăzute de art. 5, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 cu privire la protecția copilului aflat în dificultate, precum și de cazurile indicate limitativ de lege, în care este posibilă adopția copilului din familie, la adopție sunt vizați numai copiii aflați în dificultate. în ceea ce ne privește, considerăm că noțiunea de „copil aflat în dificultate" este mult mai vastă decât cea de „copil adoptabil". în plus, nu orice copil aflat în dificultate poate fi adoptat. Pentru ca un copil să devină adoptabil, trebuie să fie îndeplinită condiția legată de clarificarea situației lui juridice (de exemplu, dacă a fost declarat abandonat printr-o hotărâre judecătorească, ori dacă este un copil născut din părinți necunoscuți, ori dacă părinții lui firești și-au exprimat consimțământul irevocabil pentru adopție)32. Din definiția dată de art. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 rezultă că în categoria copiilor aflați în dificultate intră acei copii a căror dezvoltare, securitate ori integritate fizică sau morală este periclitată, fie pentru că sunt lipsiți de 29. România a ratificat această convenție prin Legea nr. 18/1990, publicată mMonitorul Oficial al României, partea I, nr. 109 din 28 septembrie 1990, și republicată în nr. 314 din 13 iunie 2001. 30. Pentru o analiză în amănunt a acestor situații, a se vedea M. Avram, op.cit., pp. 135-l42. 31. E. Florian, art.cit., p. 6. 32. A se vedea G. Lupșan, op.cit., pp. 201-202. ocrotire părintească, fie că ocrotirea părintească de care beneficiază este precară din cauza părinților care, din motive imputabile acestora ori din alte motive neimputabile, nu-și îndeplinesc în mod corespunzător drepturile și îndatoririle privitoare la persoana copilului. Așa fiind, într-o astfel de situație, minorul, în mod temporar sau permanent, este încredințat sau dat în plasament, după caz, unei persoane, familii ori unui asistent maternal, desemnat de către Comisia pentru protecția copilului, serviciul public specializat sau un organism privat autorizat. Or, măsura luată pentru protejarea interesului minorului în cauză nu exclude posibilitatea revenirii minorului în familia biologică. De asemenea, există posibilitatea ca părinții firești să viziteze minorul1 cu privire la care s-a luat una dintre măsurile de protecție prevăzute de lege. în concluzie, atâta vreme cât acest copil aflat în dificultate nu a devenit adoptabil prin voința părinților săi firești, prin hotărâre judecătorească sau prin dispoziția legii, el nu poate să fie adoptat. 3) Diferența de vârstă. Cum diferența de vârstă dintre adoptat și adoptator este o condiție bilaterală, ea a fost studiată în secțiunea anterioară. 1.2.3. Consimțământul la adopție 1) Persoanele prevăzute de lege pentru a-și exprima consimțământul la adopție. Din analiza dispozițiilor art. 7 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 rezultă că persoanele care urmează să-și exprime consimțământul pentru încuviințarea unei adopții sunt următoarele : a) părinții firești ai minorului, indiferent dacă aceștia sunt căsătoriți între ei, divorțați sau despărțiți în fapt. Dacă din actul de naștere rezultă că este stabilită filiația față de ambii părinți, aceștia își exprimă consimțământul la adopția copilului lor minor. Nu prezintă importanță locul în care se află minorul - serviciu public specializat, organism privat autorizat, asistent maternal etc. -, la data exprimării de către părinții firești a consimțământului la adopție. Astfel, chiar dacă minorul este, în baza unei hotărâri judecătorești sau a unei hotărâri a Comisiei pentru protecția copilului, încredințat unei terțe persoane sau instituționalizat într-o instituție de ocrotire de stat sau particulară, consimțământul la adopție este exprimat tot de către părinții firești ai celui ce urmează a fi adoptat (art. 7, alin. 1, lit. a); b) unul dintre părinții firești ai minorului, dacă celălalt părinte este decăzut din drepturile părintești, este decedat, pus sub interdicție, declarat pe cale judecătorească mort sau dispărut ori se află într-o situație în care nu-și poate exprima voința (art. 7, alin. 1); c) dacă ambii părinți firești ai minorului se află într-una din situațiile enumerate mai sus, consimțământul lor nu mai este necesar (art. 7, alin. 2). Dacă minorul se află sub tutelă, considerăm că tutorele trebuie să-și exprime consimțământul, chiar dacă nu există un text legal în acest sens; d) minorul ce urmează a fi adoptat, dacă a împlinit vârsta de 10 ani33 (art. 7, alin. 1, lit. c); 33. Această vârstă este diferită: 14 ani în Germania, Spania și Portugalia, 15 ani în Belgia și Franța (pentru adopția cu efecte restrânse), 13 ani în Franța. în Marea Britanie și Olanda nu se cere un asemenea consimțământ. e) adoptatorul sau adoptatorii, după caz (art. 7, alin. 1, lit. d și art. 12, alin. 5, lit. d); f) soțul adoptatorului, dacă adopția este solicitată doar de unul dintre soți. în literatura de specialitate34 se afirmă că, în acest caz, suntem în prezența unui „consimțământ de neîmpotrivire" la adopție din partea acestui soț, prin care se garantează in abstracta că adopția și prezența copilului în noua familie nu creează o legătură de natură să destabilizeze viața de cuplu a soților. în urma încuviințării adopției, filiația se stabilește doar între soțul adoptator și adoptat. Art. 4, alin. 2 prevede că, dacă soțul adoptatorului se află în imposibilitatea de a-și exprima consimțământul (de exemplu, este pus sub interdicție, decăzut din drepturile părintești, dispărut), acest consimțământ nu mai este necesar pentru realizarea adopției. 2) Forma în care se exprimă consimțământul la adopție. Din analiza dispozițiilor art. 7, alin. 1, lit. a și art. 12, alin. 5, lit. d din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 rezultă că legiuitorul a impus necesitatea exprimării consimțământului în formă autentică. în cazul părinților sau, după caz, al părintelui firesc al minorului, declarația exprimată la notarul public trebuie să cuprindă prevederea că declarantul este de acord cu adopția copilului de către o persoană sau familie propusă de Comisia pentru protecția copilului. Adoptatorul sau adoptatorii trebuie ca în conținutul declarației de consimțământ la adopție să precizeze faptul că au luat cunoștință de starea de sănătate a adoptatului, potrivit certificatului medical, și că au convenit asupra numelui de familie al adoptatului, dacă adoptatorii poartă nume de familie diferite. Dacă minorul a împlinit vârsta de 10 ani, consimțământul la adopție este cerut de către instanța judecătorească. în încheierea de ședință se consemnează atitudinea adoptatului în legătură cu adopția solicitată. 1.3. Lipsa impedimentelor la adopție 1.3.1. Definiția, clasificarea și analiza impedimentelor Impedimentele reprezintă aceie împrejurări de fapt sau de drept a căror existență împiedică încuviințarea adopției de către instanța de judecată. în funcție de modul în care sunt consacrate legislativ, impedimentele la adopție se clasifică în impedimente exprese (impedimentul care rezultă din rudenia colaterală de gradul II, dintr-o adopție anterioară sau din calitatea de soți a adoptaților) și impedimente virtuale (impedimentele care rezultă din filiația firească și din calitatea de soți a adoptatorului și a adoptatului). 1) Impedimentul rezultat din rudenia colaterală de gradul II. Potrivit art. 3, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, adopția între frați este interzisă. Impedimentul fiind de strictă interpretare, rezultă că, pe de o parte, este oprită adopția între frați, indiferent dacă aceștia sunt din căsătorie, din afara căsătoriei ori din adopție, indiferent dacă sunt frați uterini sau consangvini, iar pe de altă parte, este permisă adopția între toate celelalte rude. De exemplu, poate fi adoptat nepotul de fiu de către bunic sau nepotul de frate de către unchi etc. Mai mult decât atât, legiuitorul 34. A se vedea M. Avram, op.cit., p. 149. acordă prioritate adopției între rude dacă adoptatorii sunt rude până la gradul IV inclusiv cu unul dintre părinții copilului ce urmează a fi adoptat. 2) Impedimentul rezultat dintr-o adopție anterioară. Potrivit art. 4, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 este interzisă adopția unui copil de către mai multe persoane, cu excepția cazului în care ea se face de către soț și soție, simultan sau succesiv. Așa cum am arătat într-o secțiune anterioară, un copil poate fi adoptat, în regulă generală, de o singură persoană. Dacă s-ar permite ca același copil să fie adoptat de mai multe persoane, s-ar crea, prin suprapunerea mai multor raporturi de rudenie, o situație în care relațiile dintre adoptat și adoptatori nu sunt asemănătoare cu cele care există, în mod firesc, între părinți și copil. Dacă un copil a fost deja adoptat, o a doua adopție a aceluiași copil nu mai este posibilă decât dacă solicitantul este soțul primului adoptator ori dacă adopția anterioară a fost desfăcută sau desființată. în ultima ipoteză, considerăm că nu mai este necesară luarea din nou a consimțământului părinților firești ai copilului. Astfel, ținând cont că părinții și-au exprimat un consimțământ irevocabil, acesta nu mai trebuie din nou exprimat35, dacă minorul urmează a fi adoptat de o altă persoană, după desfacerea sau desființarea adopției. Consimțământul pentru adopție este impersonal, el nu conține declarația părinților că aceștia sunt de acord ca minorul să fie adoptat de către soții „X", ci că sunt de acord cu familia propusă de Comisia pentru protecția copilului. 3) Impedimentul rezultat din calitatea de soți a celor care urmează a fi adoptați. Potrivit art. 3, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 este interzisă adopția a doi soți de către aceeași persoană sau familie. în cazul în care o asemenea adopție s-ar fi încuviințat, persoanele adoptate ar cumula, în același timp, calitatea de soț cu aceea de frate. Or, după cum se știe, din dispozițiile art. 6 din Codul Familiei rezultă că este incompatibilă calitatea de soț cu aceea de frate. Anterior apariției Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, acest impediment era inclus, în lipsa unei reglementări exprese, în categoria impedimentelor virtuale. 4) Impedimentul rezultat din filiația firească. în literatura de specialitate36, majoritatea autorilor acceptă existența impedimentului rezultând din filiația firească37. Altfel spus, deși legea nu prevede expres, adopția este inadmisibilă între părintele firesc și copilul său. Acest impediment rezultă din interpretarea art. 7 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, care prevede cerința ca, la încheierea adopției, să-și exprime consimțământul, pe de o parte, părinții firești ai copilului și, pe de altă parte, adoptatorul. Așa fiind, cele două calități nu pot fi întrunite în una și aceeași persoană. In concluzie, părintele nu poate adopta propriul său copil atâta vreme cât filiația din căsătorie sau din afara căsătoriei este deja stabilită, potrivit dispozițiilor Codului Familiei. Răspunsul este diferit dacă filiația copilului din afara căsătoriei nu a fost stabilită (de exemplu, tatăl dorește să adopte copilul din afara căsătoriei fără paternitatea 35. Excepție face situația în care desființarea adopției a fost cauzată de vicierea consimțământului părinților firești. 36. A se vedea I. Albu, op.cit., p. 269; I.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., p. 385 ; Al. Bacaci etal., op.cit., p. 183; M. Avram, op.cit., p. 172. 37. Acest impediment privește o situație de drept, filiația fiind stabilită conform dispozițiilor Codului Familiei. stabilită). Fiind în interesul copilului, o astfel de adopție este posibilă atâta vreme cât filiația firească nu a fost stabilită. Se înțelege că, dacă ulterior rămânerii definitive și irevocabile a hotărârii de încuviințare a adopției (de exemplu, copilul născut din părinți necunoscuți a fost adoptat) se stabilește filiația dintre adoptat și adoptator fie prin recunoaștere, fie prin hotărâre judecătorească, adopția urmează a fi desființată. Un alt argument în sprijinul opiniei potrivit căreia adopția este admisibilă între copilul fără filiație stabilită și părintele său firesc îl reprezintă textele din Convenția europeană în materia adopției de copii, încheiată la Strasbourg, la 24 aprilie 1967. Astfel, art. 7, alin. 2 din această convenție permite ca adoptatorul să fie tatăl sau mama copilului ce urmează a fi adoptat, iar art. 12, pct. 3 prevede că, dacă adopția îmbunătățește situația juridică a copilului, nu se va putea interzice prin legislație unei persoane să adopte copilul său nelegitim. în articolele la care am făcut referire mai sus, prin „tată" și „mamă" se înțeleg persoanele care sunt în mod natural părinții copilului, fără ca filiația să fi fost stabilită. 5) Impedimentul rezultat din calitatea de soți a adoptatului și adoptatorului. Legea nu interzice în mod expres adopția între soți, deși, de lege ferenda, o asemenea menționare ar fi binevenită, însă impedimentul care rezultă din calitatea de soți a adoptatului și a adoptatorului trebuie considerat ca fiind implicit. Prin efectul încuviințării unei astfel de adopții, posibilă din prisma condițiilor de fond, deoarece un soț ar fi putut, anterior încheierii căsătoriei, să-l fi crescut pe celălalt soț pe timpul minorității sale, s-ar ajunge la un cumul de calități incompatibile între ele, cele de soți, pe de o parte, cu cele de părinte și copil, pe de altă parte. Cu alte cuvinte, o persoană nu poate fi în același timp și soțul, și descendentul adoptat al aceleiași persoane38. în literatura de specialitate39 se susține că este admisibilă adopția unuia dintre soți de către persoana care 1-a crescut în timpul minorității, calitatea de soț neconstituind un impediment. Legiuitorul român permite adopția unei persoane, indiferent dacă aceasta este minoră sau majoră (cu condiția creșterii acesteia în timpul minorității de către viitorul adoptator), dacă este căsătorită sau necăsătorită. Ne alăturăm opiniei40 care susține că la adopția unuia dintre soți ar trebui să consimtă și soțul neadoptat, pentru a nu afecta, eventual, relațiile dintre soți. 1.4. Condițiile de formă la adopție411 1.4.1. Declarația de adopție 1) Precizări prealabile. Din dispozițiile art. 7, alin. 1, art. 8 și art. 12 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 rezultă că, la adopție, consimțământul se exprimă în formă autentică. Aceasta reprezintă o condiție ad solemnitatem, și nu adprobationem, ce se concretizează fie într-o declarație unică, fie în declarații separate -concomitente sau succesive - ale persoanelor chemate expres de lege să-și manifeste astfel voința. 38. A se vedea T.R. Popescu, op.cit., p. 124. 39.1. Albu, op.cit., p. 46. 40. Ibidem. 41. Scopul pentru care legiuitorul a prevăzut condițiile de formă la adopție este acela ca autoritățile competente în materie, organele administrației publice și instanța de judecată, să verifice dacă sunt îndeplinite condițiile de fond, precum și lipsa impedimentelor la adopție. Aceste condiții de formă privesc forma actelor juridice ale părților și procedura adopției. în cele ce urmează vom prezenta persoanele care sunt menționate expres de lege să-și exprime consimțământul la adopție. 2) Consimțământul părinților firești ai minorului. Potrivit art. 7, alin. 1, lit. a din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, pentru încuviințarea adopției este necesar consimțământul, exprimat în formă autentică, al părinților firești sau, după caz, al părintelui firesc, la adopția copilului de către o persoană sau o familie propusă de Comisia pentru protecția copilului. Dacă în legislația anterioară consimțământul la adopție putea fi exprimat fie prin înscris autentic, fie direct în fața instanței de judecată, în actualul act normativ în materie se stabilește regula înscrisului autentic realizat de notarul public. De asemenea, dacă în anterioara reglementare era posibilă întâlnirea, pe parcursul procedurii adopției, a părinților adoptivi cu părinții firești ai adoptatului, actualmente, o asemenea întâlnire nu mai este posibilă. Astfel, în primul rând, părinții firești ai minorului își exprimă consimțământul la adopție chiar la începutul fazei administrative. Cu alte cuvinte, minorul devine adoptabil prin voința părinților lui firești, care sunt de acord ca acesta să fie adoptat de o persoană sau o familie propusă de Comisia pentru protecția copilului. în al doilea rând, părinții firești ai adoptatului nu sunt citați cu ocazia judecării cererii de încuviințare a adopției. Art. 18, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede că judecarea cererii de adopție se face cu citarea Comisiei pentru protecția copilului, care a avizat favorabil încuviințarea adopției și care îl reprezintă pe copil, a persoanei sau a familiei care dorește să adopte și a Comitetului Român pentru Adopții. Așa fiind, părinții firești nu au posibilitatea legală de a participa la proces42. în al treilea rând, legiuitorul a dorit ca, prin procedura specială instituită în materia adopției, să garanteze caracterul secret al adopției. Art. 8 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 reprezintă o noutate legislativă în materia adopției și apariția lui este o consecință a discuțiilor din literatura noastră de specialitate. în continuare, vom analiza conținutul acestui text: „ 1. Consimțământul părinților poate fi exprimat numai după trecerea unui termen de 45 de zile de la nașterea copilului. 2. Părintele poate revoca consimțământul în termen de 30 de zile de la data înscrisului autentic prin care acesta a fost exprimat. 3. După expirarea termenului prevăzut de alin. 2, consimțământul părintelui devine irevocabil". în cazul adopției, consimțământul are accepțiunea de act juridic unilateral, prin care o anumită persoană prevăzută de lege își exprimă voința pentru a adopta un anumit copil, și nu accepțiunea de acord de voință. în cazul nou-născutului, acest act juridic unilateral devine posibil nunașși după trecerea unui termen de 45 de zile de la producerea 42. Deoarece soluționarea cererii pentru încuviințarea adopției urmează regulile procedurii „grațioase", hotărârea instanței poate fi atacată de orice persoană interesată, chiar dacă nu a fost citată la dezlegarea cererii (art. 336 C.p.civ.). Așa fiind, în temeiul art. 15 alin. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, părinții firești ai minorului sunt îndreptățiți să exercite recursul împotriva soluției instanței de fond. A se vedea V. Stoica, M. Ronea, art.cit., p. 37 ; I. Deleanu, V. Deleanu, Hotărârea judecătorească, Editura Servo-Sat, Arad, 1998, p. 244; V.M. Ciobanu, Tratat teoretic și practic de procedură civilă, voi. I, Editura Lumina Lex, București, 1997, p. 288. faptului material al nașterii. Credem că rațiunile pentru care legiuitorul a instituit acest termen sunt de ordin medical, pentru ca efectele nașterii să dispară pentru mamă, aceasta putând să-și exprime un consimțământ la adopție în deplină cunoștință de cauză, și de ordin legislativ, pentru că numai astfel situația juridică a copilului este clarificată într-o perioadă foarte scurtă. Totuși, considerăm că acest termen de 45 de zile ar trebui să fie mai lung, de cel puțin 3 luni, deoarece ar trebui lăsată o perioada pentru a se verifica dacă nu se creează și se consolidează un atașament al mamei față de nou-născut. Să nu uităm că un număr mare de copii adoptați sunt copii din afara căsătoriei, mamele fiind persoane foarte tinere, care nu realizează efectele definitive pe care le produce consimțământul lor la adopție. Consimțământul părinților firești la adopție poate fi revocat în termen de 30 de zile de la data exprimării lui. în literatura juridică recentă43 au fost reținute posibilele implicații ale cerinței caracterului irevocabil al consimțământului exprimat de părinții firești. Astfel, retractarea unuia sau a ambilor părinți în termenul de 30 de zile de la data înscrisului autentic44, necenzurabilă de către autoritățile administrative publice care își dau concursul la încheierea adopției, împiedică continuarea procesului de încuviințare a adopției, pentru că manifestarea de voință, inițial favorabilă, a fost retrasă înainte de a se fi consolidat. în principiu, suntem de acord cu această opinie, dar nici în lege și nici în literatura de specialitate nu se precizează care este efectul consimțământului părinților asupra declanșării procedurii adopției. în ceea ce ne privește45, considerăm că un copil nu poate fi înscris pe listele Comitetului Român pentru Adopții, atâta vreme cât nu a fost clarificată situația lui juridică, de „adoptabil" sau nu. Or, minorul devine adoptabil numai după ce consimțământul părinților lui firești a rămas irevocabil. Se pune întrebarea ce efect produce revenirea unuia sau a ambilor părinți asupra deciziei lor, după ce consimțământul la adopție a devenit irevocabil. Din analiza art. 8, alin. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 rezultă că răspunsul nu poate fi decât negativ. Cu alte cuvinte, acest text are ca efect încuviințarea adopției, în pofida eventualei opuneri tardive, a unuia sau a ambilor părinți firești ai minorului, într-o astfel de situație, nu este exagerat să afirmăm că, la adopție, consimțământul irevocabil are o natură sancționatoare, apropiată de cea a decăderii din drepturile părintești, pentru că, deși legătura de filiație încetează abia pe data rămânerii irevocabile a hotărârii judecătorești de încuviințare a adopției, așa cum prevede art. 1, alin. 3 și 4 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, atitudinea subiectivă a părinților firești față de măsura preconizată este ignorată. în situația în care Comisia pentru protecția copilului hotărăște încredințarea copilului în vederea adopției, persoana sau familia căreia i-a fost încredințat minorul dobândește, potrivit art. 10 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 la care face 43. E. Florian, art.cit., p. 13. 44. în Franța, art. 348-3, alin. 2 din Codul Civil prevede că revocarea consimțământului părinților firești la adopție poate să intervină în termen de 3 luni de la data exprimării lui. Acest termen a fost redus, prin Legea nr. 96-604 din 5 iulie 1996 cu privire la adopție (Legea Mattei), la 2 luni. 45. A se vedea G. Lupșan, op.cit., p. 209. trimitere art. 9, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, drepturile și îndatoririle părintești privitoare la persoana copilului46. Aceasta reprezintă doar un transfer provizoriu al ocrotirii părintești, pe durata încredințării prealabile a minorului în vederea adopției. Conform art. 15, alin. 5 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, suspendarea exercițiului drepturilor părintești intervine doar în acele situații excepționale enumerate în alin. 1 și 2, care impun plasamentul în regim de urgență al copilului47. Această măsură nu înseamnă că, în toate cazurile în care s-a dispus încredințarea prealabilă în vederea adopției, exercițiul drepturilor părintești se suspendă de drept. Pe de altă parte, deși, în principiu, este obligatorie încredințarea minorului în vederea adopției, există și excepții de la această regulă, atunci când măsura încredințării copilului nu este necesară. Așa fiind, în perioada dintre rămânerea irevocabilă a consimțământului autentic la adopție al părinților firești și încuviințarea adopției prin hotărâre judecătorească irevocabilă, exercițiul drepturilor și îndatoririlor părintești este asigurat de către părinții firești. Cu aceste argumente ne raliem opiniei exprimate în literatura de specialitate48, conform căreia instanța chemată să se pronunțe asupra cererii de încuviințare a adopției este îndreptățită să aprecieze motivele și oportunitatea revocării consimțământului survenit irevocabil în funcție de cele constatate, fiind posibilă respingerea cererii de adopție. Cu alte cuvinte, noțiunea consimțământului „irevocabil" are un conținut mai flexibil decât cel sugerat semantic, însemnând ineficacitatea retractării, care nu a fost cenzurată și validată de instanța judecătorească. O dată în plus, posibilitatea oferită părinților firești de a participa la cea de-a doua etapă a procedurii de încuviințare a adopției, desfășurată în fața instanței de judecată, și-ar dovedi utilitatea. Lipsa consimțământului autentic și irevocabil al părinților firești, ori de câte ori acesta este necesar, este sancționată cu nulitatea absolută a adopției, așa cum reiese din art. 22, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, conform căruia „adopția este supusă, potrivit legii, nulității sau desfacerii". Se revine, în acest fel, la regulile de drept comun în materie de nulitate a actelor juridice civile, pentru că, sub imperiul art. 80 din Codul Familiei, lipsa consimțământului părinților firești constituia o cauză specială de desfacere a adopției, aflată la îndemâna acestora. Dacă unul dintre părinți a decedat, a fost declarat judecătorește mort sau dispărut, a fost decăzut din drepturile părintești, pus sub interdicție sau este necunoscut, consimțământul celuilalt părinte este suficient, potrivit art. 7, alin. 3 din Ordonanța de 46. Cel în cauză nu are dreptul să consimtă la adopția subsecventă a aceluiași copil. De asemenea, părinții firești au posibilitatea legală de a păstra legături personale cu minorul (art. 11 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997), fiindcă exercițiul drepturilor părintești nu este în mod necesar suspendat în perioada încredințării minorului. 47. Art. 15 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 prevede că serviciul public poate decide plasamentul în regim de urgență al copilului într-un centru de primire din subordinea sa ori la un organism privat autorizat sau la o persoană ori o familie atestată în acest scop, dacă părinții, sau numai unul dintre aceștia, pun în pericol securitatea, dezvoltarea sau integritatea morală a copilului, prin exercitarea în mod abuziv a drepturilor părintești sau prin neglijență gravă în îndeplinirea obligațiilor de părinte (alin. 1), precum și în cazul în care minorul este găsit lipsit de supraveghere sau este părăsit de părinți (alin. 2). 48.I.P. Filipescu, Adopția..., op.cit., p. 12; E. Florian, art.cit., p. 14. urgență a Guvernului nr. 25/1997', iar când ambii părinți se află în vreuna dintre situațiile de mai sus, sau se află în imposibilitatea de a-și manifesta voința, ori copilul a fost declarat abandonat prin hotărâre judecătorească irevocabilă, consimțământul părinților firești nu mai este necesar, potrivit art. 7, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997. în situația în care minorul este pus sub tutelă, legiuitorul nu prevede faptul ca tutorele să-și exprime consimțământul la adopție. Așa fiind, în actuala reglementare, dreptul părinților firești de a consimți la adopția copilului este un drept exclusiv, nefiind recunoscut și tutorelui49. în consecință, este posibil ca adopția minorului lipsit de ocrotire părintească, dar aflat sub tutelă, care nu a împlinit vârsta de 10 ani, să fie încuviințată în prezența unui singur consimțământ, acela al adoptatorului sau al adoptatorilor. Totuși, în fața instanței judecătorești, interesele minorului sunt promovate, în toate cazurile, de Comisia pentru protecția copilului, care a avizat favorabil adopția și care îl reprezintă pe copil, potrivit art. 18, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997. în cazul copilului declarat abandonat, pentru care exercițiul drepturilor părintești revine, după caz, serviciului public specializat, organismului privat ori persoanei căreia i s-a încredințat minorul, în lipsa unui text expres al legii, nu se impune exprimarea consimțământului acestora. în ceea ce ne privește, considerăm că este necesar acest consimțământ, persoana juridică sau persoana fizică la care se află încredințat minorul subrogându-se drepturilor și îndatoririlor părintești, care includ și dreptul de a-și exprima consimțământul la adopție. 3) Consimțământul soțului adoptatorului. Potrivit art. 4, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, dacă persoana care dorește să adopte este căsătorită, este necesar și consimțământul celuilalt soț, cu excepția cazurilor în care acesta din urmă se află în imposibilitatea de a-și manifesta voința. Scopul exprimării consimțământului nu este de a crea o filiație între copil și soțul adoptatorului, ci de a oferi o garanție că prezența copilului în familia adoptatorului nu duce la destabilizarea relațiilor de căsătorie. Legea nu conține nici o prevedere expresă în legătură cu forma în care se exprimă acest consimțământ. Ar putea fi exprimat în scris, fără a fi act autentic, sau ar putea fi exprimat direct în fața instanței de judecată. în ceea ce ne privește, considerăm că, pentru rațiuni de identitate, soțul adoptatorului trebuie să-și exprime consimțământul la adopție tot în formă autentică. Este posibil ca, în practică, soțul adoptatorului să refuze să-și exprime consimțământul la adopție, ceea ce conduce la imposibilitatea realizării adopției. în legislația noastră nu există nici o pârghie juridică prin care lipsa acestui consimțământ să poată fi înlocuită cu o hotărâre a instanței de judecată, care să aprecieze, pe baza mijloacelor de probă administrate, ca șicanatoare această atitudine a soțului adoptatorului. 4) Consimțământul adoptatului. Dacă minorul care urmează a fi adoptat a împlinit vârsta de 10 ani, trebuie să consimtă la adopție. Art. 18, alin. 4 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede : „Consimțământul copilului care a împlinit vârsta de 10 ani va fi cerut de instanță". Așadar, judecătorul ascultă minorul în camera de consiliu în legătură cu dorința lui de a fi adoptat de persoana sau de familia care a formulat cererea. 49. Pentru opinia potrivit căreia tutorele este chemat să-și dea consimțământul la adopție, fără ca manifestarea sa de voință să condiționeze valabilitatea actului juridic al adopției, a se vedea I.P. Filipescu, Adopția..., op.cit., p. 12. în ceea ce-l privește pe adoptatul cu capacitate deplină de exercițiu, considerăm că, în lipsa unui text de lege, el își exprimă consimțământul în formă autentică la notarul public. 5) Consimțământul adoptatorului. în legătură cu forma în care adoptatorul își exprimă consimțământul la adopție, art. 12, alin. 5, pct. d din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 menționează că la cererea de adopție se anexează „declarație autentificată de consimțământ la adopție a persoanei sau familiei care dorește să adopte, în care aceasta să precizeze că a luat la cunoștință de starea de sănătate a copilului, potrivit certificatului medical". Așadar, adoptatorul sau soții adoptatori își exprimă consimțământul la adopție tot în formă autentică. în conținutul declarației exprimate în fața notarului public și concretizate în înscris autentic, adoptatorul sau adoptatorii vor indica numele și prenumele copilului ce urmează a fi adoptat, statutul lui de copil adoptabil, numele de familie ce-l va purta copilul adoptat, precum și faptul că aceștia au luat la cunoștință de starea de sănătate a copilului. 1.4.2. Procedura administrativă a adopției50 Din analiza dispozițiilor Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997 rezultă că încheierea și încuviințarea adopției implică parcurgerea de către adoptator sau adoptatori, după caz, a unei proceduri complexe și îndelungate, care poate fi divizată în două etape : procedura administrativă și procedura judiciară. Faza administrativă51 a procedurii de adopție presupune parcurgerea de către adoptator sau adoptatori a mai multor etape, care se derulează în fața organelor administrației publice cu atribuții în domeniul protecției copilului. Scopul parcurgerii acestei proceduri este acela de a pregăti dosarul de adopție în vederea încuviințării adopției de instanța de judecată52, verificându-se dacă adoptatul sau adoptatorii îndeplinesc condițiile de fond la adopție și dacă există vreun impediment la adopție. Aceste etape sunt următoarele: - obținerea atestatului de familie sau de persoană aptă să adopte; - transmiterea cererii de adopție Comitetului Român pentru Adopții; - identificarea copilului care urmează a fi propus pentru adopție; - încredințarea copilului în vederea adopției; - obținerea avizului favorabil încuviințării adopției; - eliberarea confirmării Comitetului Român pentru Adopții. Indiferent dacă adopția este națională sau internațională, se impune cu necesitate parcurgerea de către adoptatori a fazei administrative prealabile judecării cererii de încuviințare a adopției, cu anumite particularități în cazul adoptatorilor cetățeni străini. 1) Obținerea atestatului de persoană sau de familie aptă să adopte. Obținerea atestatului de persoană sau de familie aptă să adopte reprezintă prima etapă a unei îndelungate proceduri administrative și individuale. Atestatul obținut dovedește împrejurarea 50. G. Lupșan, „Procedura adopției", Dreptul, nr. 4/1999, pp. 54-72. 51. în literatura de specialitate se consideră că există o procedură administrativă anterioară încuviințării adopției. A se vedea, în acest sens C. Moroșanu, N. Iftimie, C. Chelaru, V. Eparu, I. Serbina, Adopția națională și internațională, Editura Moldogrup, Iași, 1997, pp. 43-50. 52. M. Avram, op.cit., p. 193. că persoana care dorește să adopte prezintă condiții materiale și garanții morale necesare asigurării dezvoltării armonioase a copilului, realizându-se, astfel, o condiție de fond la adopție. Din analiza dispozițiilor art. 6 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 rezultă că persoana sau familia adoptivă trebuie să parcurgă patru etape: a) informarea prealabilă: adoptatorul sau adoptatorii, după caz, se adresează cu o cerere de intenție fie serviciului public specializat din județul unde domiciliază, fie unui organism privat autorizat. în acest moment, adoptatorii obțin informații cu privire la procedura adopției și la reglementarea acesteia; b) cererea de adopție: adoptatorii redactează o cerere în care precizează dorința lor de a adopta unul sau mai mulți copii propuși de autoritatea competentă, indicând, eventual, sexul și vârsta acestora. Ei anexează la cerere copii legalizate ale certificatelor de naștere și ale certificatului de căsătorie, certificate privind starea sănătății și cele privind antecedentele penale, adeverințe cu veniturile pe care aceștia le realizează, dovada că dețin o locuință. După înregistrare, cererea, împreună cu actele sus-menționate, se înaintează de către serviciul public specializat sau organismul privat autorizat Comisiei pentru protecția copilului din județul în raza căruia domiciliază adoptatorii. în termen de 90 de zile de la data primirii dosarului adoptatorilor, această comisie este obligată, în baza art. 6, alin. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, să ofere, pe baza investigațiilor efectuate, un răspuns în legătură cu condițiile materiale și garanțiile morale corespunzătoare dezvoltării armonioase a copilului pe care le au adoptatorii; c) investigațiile: deși legiuitorul nu prevede expres câte rapoarte urmează a fi efectuate, considerăm că, pe parcursul perioadei de 90 de zile, asistentul social căruia i s-a repartizat cazul de către serviciul public specializat sau de către organismul privat autorizat întocmește rapoarte bilunare în legătură cu condițiile materiale și garanțiile morale pe care le asigură adoptatorii, necesare dezvoltării armonioase a copilului. Aceste rapoarte se întocmesc în urma vizitelor și a discuțiilor avute de asistentul social la domiciliul adoptatorilor și se finalizează cu propuneri în legătură cu calitatea familiei în cauză de a adopta. în redactarea rapoartelor de evaluare a persoanei sau a familiei care dorește să adopte, asistentul social urmează să analizeze următoarele aspecte : profilul individual al adoptatorului sau al adoptatorilor, situația materială și relațiile actuale dintre aceștia, lipsa copiilor sau atitudinea față de copiii proprii, capacitatea parentală, schița fiecărui copil din cadrul familiei, familia lărgită, stilul de viață al familiei, motivația și înțelegerea actuală a sarcinilor adoptatorilor, așteptări față de mediul de proveniență al copilului, locuința, veniturile și vecinătatea. Asistența socială în adopție trebuie să se bazeze pe acceptarea a două idei esențiale. în primul rând, intervenția asistentului social se concentrează asupra ajutării viitorilor adoptatori de a decide dacă sunt în stare și vor să facă față sarcinilor suplimentare impuse de parentatea adoptivă. Informarea specifică, pregătirea și suportul profesional depind, în egală măsură, și de copilul ce urmează a fi adoptat. în al doilea rând, recunoașterea faptului că adopția implică sarcini părintești nu trebuie să fie confundată cu mesajul că parentatea adoptivă ar fi mai puțjn valoroasă sau mai puțin „adevărată" decât parentatea biologică ori că ea, fiind bazată pe „aranjamente" sociale, este lipsită de responsabilitate53; d) decizia: potrivit art. 6, alin. 3 și art. 9, alin. 7 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, Comisia județeană pentru protecția copilului hotărăște, pe baza celor șase rapoarte întocmite de către asistentul social și depuse la secretariat, în legătură cu eliberarea atestatului de persoană sau de familie adoptivă. Atestatul nu presupune o selecție a persoanelor care doresc să adopte, ci doar o evaluare a acestora, privitoare la capacitatea lor educativă, psihologică și materială de a primi în familia lor un copil și de a deveni părinți. De asemenea, obținerea acestui atestat nu creează pentru organismul competent în materie obligația de a oferi adoptatorilor în cauză un copil, ci acordă doar dreptul celor în cauză de a continua procedura administrativă, probând că este îndeplinită o primă condiție de fond la adopție. Considerăm că actuala reglementare a atestatului de persoană sau de familie adoptivă este lacunară în privința conținutului ei. Astfel, legiuitorul, pe de o parte, nu precizează până la ce dată este valabil acest document, pe ce perioadă de timp el poate fi folosit de adoptator sau adoptatori, iar pe de altă parte, nu dă dreptul organului care îl emite de a stabili o astfel de dată sau perioadă. Nu trebuie neglijată nici posibilitatea ca, până la data soluționării cererii de adopție de către instanța judecătorească, să se producă modificări în structura familiei, în condițiile materiale sau garanțiile morale ale persoanei sau familiei adoptive etc. De asemenea, din dispozițiile legii nu rezultă dacă atestatul trebuie să aducă mențiuni în legătură cu vârsta, sexul, numărul copiilor ce pot fi adoptați de titularul sau titularii atestatului. Or, evaluarea persoanei sau familiei care dorește să adopte se face și în funcție de vârsta și sexul copilului, de diferența de vârstă dintre adoptat și adoptator, de starea de sănătate a copilului. Având în vedere aceste elemente, se pune întrebarea care sunt criteriile legale ce stau la baza identificării și repartizării persoanei sau familiei potrivite pentru a adopta un copil. în fine, atestatul de familie adoptivă eliberat de Comisia județeană pentru protecția copilului este obligatoriu atât pentru cetățenii români, cât și pentru cetățenii străini cu domiciliul sau reședința pe teritoriul României de cel puțin 6 luni. Cetățenii străini cu domiciliul în străinătate vor prezenta un act eliberat de autoritățile străine competente în materie, din care să rezulte că persoana sau familia în cauză este aptă să adopte în conformitate cu prevederile legii lor naționale (art. 11, alin. 3, pct. a din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997)54. în același sens, art. 5 din Convenția de la Haga prevede că adopția nu poate avea loc decât dacă autoritățile competente ale statului primitor au constatat faptul că viitorii părinți adoptivi sunt corespunzători și apți să adopte, precum și faptul că ei s-au bucurat de toate sfaturile necesare legate de adopție. 2) Transmiterea cererii de adopție Comitetului Român pentru Adopții. Art. 11, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede că, în termen de 5 zile 53. A se vedea C.R. Smith, Adopția și plasamentul familial, Editura Alternative, București, 1993, p. 150. 54. Pentru Franța, acest act se numește agrement și se eliberează de Comitetul General al departamentului în raza căruia domiciliază adoptatorii (art. 63 și 100, alin. 3 din Code de la familie et de l'Aide Social), iar în Italia, el este o hotărâre a tribunalului pentru minori. de la eliberarea atestatului, serviciul public specializat sau organismul privat autorizat, după caz, va transmite Comitetului Român pentru Adopții cererea de adopție, formulată de persoana sau de familia cu domiciliul sau reședința pe teritoriul României. La cerere se anexează atestatul și înscrisurile în baza cărora acesta a fost eliberat. în cazul persoanelor sau al familiilor care au domiciliul sau reședința în străinătate, indiferent că sunt cetățeni români sau cetățeni străini, art. 11, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede că cererile lor de a adopta vor fi transmise Comitetului Român pentru Adopții numai prin intermediul autorității centrale care acționează în acel stat în domeniul protecției copiilor și cooperării în materia adopției internaționale sau al organismelor private autorizate de către acesta și de către Comitetul Român pentru Adopții. Dacă în statul respectiv nu există o asemenea autoritate centrală, cererile se transmit fie prin intermediul autorității publice cu atribuții în domeniul adopției din acel stat și cu care Comitetul Român pentru Adopții a încheiat acorduri de colaborare, fie prin intermediul unui organism privat autorizat de către autoritatea publică străină și de către Comitetul Român pentru Adopții. Cererea persoanei sau a familiei care are domiciliul sau reședința în străinătate este însoțită de următoarele acte expres prevăzute de art. 11, alin. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/199755: - un act eliberat de autoritățile străine din care să rezulte că există garanții ca minorul repartizat de Comitetul Român pentru Adopții să intre și să locuiască în statul străin, precum și pentru urmărirea evoluției lui după adopție; - un act eliberat de autoritățile străine din care să rezulte că persoana sau familia în cauză este aptă să adopte în conformitate cu prevederile legii lor naționale; - raportul asupra anchetei psihosociale efectuate de autoritățile străine competente sau de organismele private autorizate de către acestea la domiciliul persoanei sau al familiei în cauză, în care să se arate opinia acestora cu privire la adopție; - certificatele de naștere și de căsătorie ale persoanei sau ale familiei în cauză, în copie legalizată; - certificatele privind starea de sănătate și antecedentele penale ale persoanei sau ale familiei respective. Atât cererea, cât și actele sus-menționate trebuie să fie însoțite de traducerea autentificată în limba română. Comitetul Român pentru Adopții înregistrează dosarul adoptatorilor și îl transmite organismului privat prin intermediul căruia dosarul a fost înregistrat. 3) Identificarea copilului propus spre adopție. în baza art. 12, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, Comisiile pentru protecția copilului din fiecare județ, respectiv din sectoarele municipiului București, sunt obligate să transmită Comitetului Român pentru Adopții datele de identitate și toate informațiile pertinente referitoare la copiii a căror adopție sunt competente să o avizeze. Este vorba 55. în această materie sunt incidente dispozițiile art. 162 din Legea nr. 105/1992 cu privire Ia reglementarea raporturilor de drept internațional privat, potrivit cărora actele oficiale, întocmite sau legalizate de către autoritățile străine, pot fi folosite în fața instanțelor române numai dacă sunt supralegalizate, pe cale administrativă ierarhică și apoi de misiunile diplomatice sau consulare ale României, pentru a se garanta autenticitatea semnăturilor în temeiul Convenției cu privire la suprimarea cerinței supralegalizării actelor oficiale străine, adoptată la Haga la 5 octombrie 1961, la care România este parte, sau pe cale de reciprocitate. despre copiii instituționalizați, aflați în centrele de plasament, ai căror părinți și-au exprimat consimțământul la adopție sau au fost decăzuți din drepturile părintești ori cărora li s-a retras exercițiul drepturilor părintești prin hotărâre judecătorească de declarare a abandonului. De asemenea, figurează pe listele Comitetului Român pentru Adopții56 și copiii născuți din părinți necunoscuți sau ai căror părinți au decedat, neexistând nici o rudă sau o persoană care să dorească să devină tutore. în termen de 5 zile de la primirea datelor referitoare la copiii adoptabili, Comitetul Român pentru Adopții este obligat șă le comunice tuturor Comisiilor județene pentru protecția copilului. De asemenea, într-o perioadă de 60 de zile de la comunicarea acestor date, Comisiile județene transmit cererile persoanelor sau familiilor care doresc să le fie încredințați acei copii în vederea adopției. în cazul în care nu există cereri privind încredințarea copilului în vederea adopției, Comitetul Român pentru Adopții repartizează unui serviciu public specializat sau unui organism privat român autorizat sarcina identificării unei persoane sau unei familii potrivite pentru copil. La nivelul serviciului public specializat sau al organismului privat, în acest moment, se realizează identificarea copilului potrivit profilului psihologic al familiei adoptive, în acest scop, se întocmește un raport asupra copilului, cuprinzând informații asupra identității, a adoptabilității, a mediului social al acestuia, a evoluției personale și familiale, a trecutului său medical și al familiei sale, a necesităților sale speciale, a originii sale etnice, religioase și culturale. Acest raport împreună cu dovada adopta-bilității copilului (de exemplu, declarația de consimțământ la adopție dată de părinții firești ai copilului, hotărârea judecătorească de declarare a abandonului) se transmit familiei propuse pentru adopție. Următoarea etapă, legală, dar nu obligatorie, deși recomandată, o reprezintă întâlnirea dintre copil și adoptatori. întâlnirea este necesară pentru a permite, în primul rând, atât familiei, cât și copilului să aibă o reacție inițială „instinctivă" unul față de celălalt. în al doilea rând, întîlnirea oferă ocazia copilului de a se familiariza suficient cu viitorii părinți și, în al treilea rând, de a ajuta copilul să se despartă de îngrijitorii anteriori și să anticipeze viitorul în noua familie. Dacă adoptatorii doresc să adopte copilul propus de serviciul public sau de organismul privat autorizat, urmează să-și exprime consimțământul în formă autentică, menționând că au luat cunoștință de starea de sănătate a copilului. 4) încredințarea copilului în vederea adopției. Serviciul public specializat sau organismul privat autorizat depune o cerere la Comisia pentru protecția copilului în a cărei rază teritorială se află domiciliul sau reședința copilului în cauză, solicitându-se încredințarea în vederea adopției către persoana sau familia adoptivă. Comisia pentru protecția copilului poate încredința copilul în vederea adopției numai dacă sunt îndeplinite condițiile prevăzute de art. 6, 7, alin. 1, lit. a, d și art. 8 din Ordonanța de urgență nr. 25/1999, și anume : - familia sau persoana a obținut atestatul că poate adopta; - părintele sau părinții firești ai minorului și-au exprimat consimțământul la adopție. în cazul în care minorul a fost declarat abandonat printr-o hotărâre 56. Nu se pot adopta decât copii aflați în evidența Comitetului Român pentru Adopții, cu excepția soțului care adoptă copilul celuilalt soț, a adopției unei rude până în gradul IV sau când se adoptă o persoană majoră. judecătorească rămasă definitivă și irevocabilă, consimțământul părinților firești nu mai este necesar; - adoptatorul sau adoptatorii și-au exprimat, în forma autentică prevăzută de lege, voința de a-l adopta pe minorul „X". Prin hotărârea favorabilă care se emite, Comisia pentru protecția copilului stabilește și perioada pentru care minorul este încredințat spre adopție. Legiuitorul nu prevede perioada maximă a încredințării, stabilind doar limita minimă de 3 luni pentru cetățenii români și pentru cetățenii străini, care au reședință pe teritoriul României de cel puțin 6 luni. în această perioadă, persoana sau familia adoptivă, căreia i s-a încredințat copilul, se află sub supravegherea serviciului public specializat sau a organismului privat autorizat, care are obligația, în baza art. 9, alin. 5 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, să efectueze rapoarte bilunare, referitoare la evoluția copilului și a relațiilor dintre el și adoptatori. Indiferent de vârsta copilului care se alătură noii familii, adoptatorii se află în fața unor dileme și a necesităților de a face multe adaptări. Asistentul social trebuie să asigure vizite frecvente și regulate, destinate să ajute noua familie, și nu să critice noii părinți. Adoptatorii vor câștiga încredere în cunoașterea și înțelegerea copilului și vor dori să-și asume responsabilitatea pentru luarea deciziilor și în rezolvarea problemelor în calitatea lor de părinți. La expirarea perioadei de încredințare în vederea adopției, în urma analizei rapoartelor efectuate, Comisia județeană pentru protecția copilului din raza căreia minorul domiciliază hotărăște asupra eliberării avizului favorabil încuviințării adopției. O situație aparte o reprezintă cea în care o rudă în gradul IV inclusiv cu părinții firești ai copilului solicită ca acesta să-i fie încredințat în vederea adopției. Dacă o astfel de cerere este făcută înăuntrul termenului de 30 de zile în care părintele firesc își poate revoca consimțământul la adopție, Comisia pentru protecția copilului poate lua în considerare, cu prioritate, posibilitatea încredințării minorului acelei rude. Termenul minim de 3 luni în care minorul poate fi încredințat a fost redus la 30 de zile, potrivit art. 9, alin. 7, așa cum a fost modificat de Legea nr. 87/1998 de aprobare a Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997. De asemenea, legiuitorul acordă prioritate încredințării copilului persoanei sau familiei cu cetățenie română, dacă același copil este solicitat în vederea adopției și de o persoană sau familie străină. 5) Obținerea avizului favorabil încuviințării adopției. Deși nu există un text expres care să prevadă procedura eliberării avizului favorabil încuviințării adopției, din art. 7, alin. 1 pct. b și art. 9, alin. 6 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 și din dispozițiile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 26/1997 cu privire la protecția copilului aflat în dificultate rezultă că acest aviz este în competența Comisiei pentru protecția copilului din județul în raza căruia domiciliază cel care urmează a fi adoptat. Comisia - care se întrunește lunar sau ori de câte ori este nevoie - analizează în ședință secretă cererea adoptatorilor, prin care aceștia solicită, la expirarea perioadei de încredințare a minorului în vederea adopției, eliberarea avizului favorabil adopției. Avizul favorabil încuviințării adopției este eliberat pe baza studierii următoarelor înscrisuri anexate cererii, ținând seama de interesul superior al copilului : a) înscrisuri privind minorul (art. 12, alin. 5, pct. a, b, d): - certificatul de naștere al copilului (în copie legalizată); - certificatul medical privind starea de sănătate a minorului, eliberat de policlinica în raza căreia minorul domiciliază; - declarația de consimțământ exprimat în formă autentică al părinților sau al părintelui firesc al minorului, prin care acesta este de acord cu adopția copilului de către o persoană sau o familie propusă de Comisia pentru protecția copilului, sau, după caz, hotărârea judecătorească de declarare a abandonului minorului sau cea de decădere din drepturile părintești; - raportul privind situația socio-psiho-medicală a copilului, întocmit de serviciul public specializat sau de organismul privat autorizat; - decizia Comitetului Român pentru Adopții, în baza căreia minorul a fost repartizat serviciului public specializat sau organismului privat autorizat; - hotărârea Comisiei pentru protecția copilului, prin care minorul a fost încredințat adoptatorilor în vederea adopției; b) înscrisuri privind adoptatorii sunt cele prevăzute de art. 11, alin. 3 din Ordonanța de urgență nr. 25/1997, la care se adaugă declarația autentificată de consimțământ la adopție dată de adoptatori, în care se precizează identitatea minorului ce urmează a fi adoptat, împrejurarea că s-a luat la cunoștință de starea de sănătate a minorului, conform certificatului medical, și mențiunea în legătură cu numele de familie pe care urmează să-l poarte minorul după adopție; c) rapoartele bilunare efectuate de către asistenții sociali ai serviciului public specializat sau organismului privat autorizat. în cazul în care minorul are împlinită vârsta de 10 ani, prezența lui este necesară, el urmând să-și exprime consimțământul la adopție în fața Comisiei. Eliberarea avizului de către Comisia pentru protecția copilului prelungește de drept perioada pentru care minorul a fost încredințat în vederea adopției, până la încuviințarea sau respingerea cererii de adopție de către instanță. în literatura juridică recentă57 s-a propus, de lege ferenda, armonizarea prevederilor Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997 cu cele ale Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 26/1997 și ale Hotărârii Guvernului nr. UI 11999, astfel încât să se prevadă expres posibilitatea încredințării copilului în vederea adopției unei persoane sau familii care nu are domiciliul sau reședința în raza teritorială a Comisiei care ia această măsură. Din analiza dispozițiilor art. 7, alin. 1, lit. b, art. 9, alin. 1 din Ordonanța de urgență nr. 25/1997 și art. 32, alin. 1 din Ordonanța de urgență nr. 26/1997, rezultă că atât încredințarea copilului în vederea adopției, cât și avizul favorabil încuviințării adopției sunt de competența Comisiei în a cărei rază teritorială se află domiciliul sau reședința copilului. Or, în prima etapă - cea a încredințării copilului în vederea adopției -, competența rationae personae aparține Comisiei în a cărei rază teritorială se află sediul serviciului public specializat sau al organismului privat autorizat ori domiciliul persoanei sau al familiei căreia i s-a încredințat sau dat în plasament acel minor, în condițiile art. 7 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, indiferent dacă domiciliul adoptatorilor este în raza teritorială a Comisiei sau nu. Pentru a fi mai expliciți, oferim un exemplu. Dacă minorul se află instituționalizat într-un centru de plasament din județul Iași și familia adoptivă are domiciliul în Bacău, 57. M. Avram, op.cit., p. 198. Comisia competentă să elibereze hotărârea de încredințare în vederea adopției este cea din cadrul Consiliului Județean Iași. în ceea ce privește eliberarea avizului favorabil încuviințării adopției, Comisia competentă este cea din cadrul Consiliului Județean Bacău, deoarece domiciliul copilului este, potrivit art. 10, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, pe durata încredințării, la persoanele cărora minorul le-a fost încredințat. Așa fiind, domiciliul legal al copilului, după încredințarea în vederea adopției, s-a schimbat, acesta devenind același cu cel al persoanei sau al familiei adoptive. 6) Eliberarea confirmării Comitetului Român pentru Adopții. După obținerea avizului favorabil încredințării adopției, serviciul public specializat sau organismul privat autorizat prezintă Comitetului Român pentru Adopții dosarul cu înscrisurile originale ale adoptatorului și ale copilului propus spre adopție (art. 12, alin. 5 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997). în cazul în care același copil este solicitat și de o familie de cetățeni străini, persoana sau familia română are prioritate. în cazul adopției internaționale, Comitetul Român pentru Adopții eliberează decizia de confirmare necesară încuviințării adopției, numai dacă se prezintă și un act prin care autoritatea centrală sau organismul privat din statul ai cărui cetățeni sunt adoptatorii și-a dat acordul nominal la adopția copilului respectiv, potrivit art. 17, lit. c din Convenția de la Haga. După eliberarea confirmării, Comitetul Român pentru Adopții transmite instanței judecătorești competente, prin intermediul serviciului public specializat sau al organismului privat autorizat, cererea persoanei sau a familiei care dorește să adopte un copil. în acest moment se încheie faza administrativă a procedurii adopției și începe faza de judecată. înainte de a proceda la analiza fazei de judecată, menționăm că în literatura de specialitate58 s-a pus, pe bună dreptate, întrebarea unde se depune cererea de adopție, deoarece actualul act normativ din materia adopției omite această chestiune elementară. în ceea ce ne privește, considerăm că, alături de această întrebare, trebuie să fie formulată și cea privitoare la momentul în care se redactează cererea de adopție și de către cine. Astfel, pe parcursul procedurii adopției, adoptatorii formulează o serie de cereri cu conținuturi diferite, scopul lor final fiind acela de a se ajunge la încuviințarea adopției de către instanța de judecată. Fiecare dintre aceste cereri produce efecte diferite. Astfel, prima cerere, adresată serviciului public sau organismului privat, prin care persoana sau familia își exprimă dorința de a adopta, determină începerea procedurii administrative a adopției. Cea de-a doua cerere se adresează Comisiei pentru protecția copilului din raza domiciliului celor care doresc să adopte, pentru a se elibera atestatul prevăzut de art. 6 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997. Următoarea cerere este cea depusă la Comitetul Român pentru Adopții, prin care se solicită adopția unui copil, fără a se menționa numele și alte date de identificare ale acestuia. Cea de-a patra și a cincea cerere se depun la Comisia pentru protecția copilului din raza județului în care minorul domiciliază sau își are reședința, pentru a obține încredințarea în vederea adopției, respectiv avizul favorabil încuviințării adopției. Așadar, dacă primele două cereri sunt formulate personal de către adoptatori, următoarele intră în competența serviciului public sau a organismului privat autorizat. 58. E. Florian, op.cit., pp. 11-l2. Pentru a se obține avizul favorabil adopției„art. 12, alin. 5, pct. d din Ordonanța de urgență nr. 25/1997 prevede expres necesitatea declarației de consimțământ date de adoptatori, în care trebuie să fie precizată identitatea minorului ce urmează a fi adoptat. Or, în acest moment se realizează, din punct de vedere juridic, identificarea adoptatului. Cererea pentru eliberarea confirmării, depusă la Comitetul Român pentru Adopții, se formulează de către serviciul public specializat sau de către organismul privat autorizat care instrumentează cazul respectiv. în fine, ultima cerere este cea adresată instanței prin care aceasta este învestită cu judecarea cererii de încuviințare a adopției. Noi considerăm că cererea de încuviințare a adopției se formulează de către adoptatori fie personal, fie printr-un mandatar cu procură specială și autentică, după obținerea confirmării de la Comitetul Român pentru Adopții. Cererea de încuviințare a adopției59 nu trebuie suprapusă și nici confundată cu oricare altă cerere prealabilă fazei de judecată. Prin cererea adresată instanței, adoptatorii solicită încuviințarea adopției unui anumit copil identificat (se specifică data nașterii, numele părinților firești, calitatea de copil adoptabil, devenit astfel prin decesul părinților, prin declararea judecătorească de abandon, prin consimțământul irevocabil al părinților etc), încuviințarea ca pe viitor copilul să dobândească numele de familie comun al adoptatorilor (sau alte variante legale), iar serviciul de stare civilă competent să întocmească un nou act de naștere pentru cel adoptat, act în care adoptatorii să fie trecuți ca părinți firești ai acestuia. Or, o astfel de cerere nu poate fi formulată pe parcursul fazei administrative, deoarece legiuitorul i-a consacrat acesteia alte obiective. în acest sens, în practica judiciară60 s-a reținut ca fiind inadmisibilă cererea de încuviințare a adopției adresată direct instanței de judecată, fără parcurgerea etapelor prealabile, prevăzute de lege. Sesizarea instanței judecătorești nu are loc la inițiativa directă a adoptatorilor, cererea lor fiind transmisă de Comitetul Român pentru Adopții prin mijlocirea serviciului public specializat sau al organismului privat autorizat (art. 14, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997). 1.4.3. Procedura judiciară a încuviințării adopției 1) Natura juridică a procedurii judiciare de încuviințare a adopției. în literatura de specialitate61 s-a consacrat opinia potrivit căreia procedura adopției este o procedură necontencioasă specială, reglementată de Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, care se completează cu dispozițiile art. 331-337 C.p.civ., ce reprezintă dreptul comun în materie, iar în măsura în care acestea sunt insuficiente, se face apel la procedura contencioasă, ce reprezintă dreptul comun al întregii proceduri civile. însăși noțiunea de încuviințare a. adopției presupune că, soluționând cererea, judecătorul nu rezolvă un conflict, o situație litigioasă, ci doar controlează actele 59. Cererea de încuviințare a adopției, precum și orice altă acțiune sau cerere referitoare la adopție sunt scutite de taxă de timbru. 60. T.m., s. civ. nr. 727/1997', în Culegere de practică judiciară în materie civilă a Tribunalului București pe anii 1993-l997, p. 179. 61. împărtășim și noi părerea unanimă din literatura de specialitate, conform căreia încuviințarea adopției este supusă regulilor procedurii „grațioase", necontencioase. A se vedea V. Stoica, M. Ronea, art.cit., p. 37; I. Deleanu, op.cit., p. 520; V.M. Ciobanu, op.cit., p. 288; M. Avram, op.cit., pp. 203-206 ;G. Lupșan, op.cit., pp. 221-229. juridice ale persoanelor care și-au exprimat consimțământul, pe de o parte, și verifică dacă sunt îndeplinite condițiile de fond, de formă și lipsa impedimentelor la adopție, pe de altă parte. Criteriul în funcție de care judecătorul face verificarea este interesul superior al copilului ce urmează a fi adoptat. 2) Competența jurisdicțională materială pentru încuviințarea adopției. Reforma dreptului adopției interne și internaționale a modificat în întregime regulile aplicate în materia competenței autorității chemate să încuviințeze adopția. Astfel, dacă, sub imperiul Codului Familiei, adopția era în competența autorității tutelare, Legea nr. 11/1990, prin art. 1, alin. 1, a prevăzut că încuviințarea adopției este de competența instanțelor judecătorești, făcându-se distincție între adoptatorii cetățeni români, a căror cerere de adopție era de competența judecătoriei, și adoptatorii cetățeni străini, a căror cerere de adopție se judeca la tribunal62. Potrivit dispozițiilor art. 2, pct. 1, lit. f C.p.civ., așa cum au fost modificate prin Legea nr. 59/1993, cererile de încuviințare a adopției sunt în competența tribunalului, înlăturându-se astfel deosebirea determinată de cetățenia adoptatorului, română sau străină, iar în cazul cetățenilor români, de domiciliul acestora, în țară sau în străinătate. în practica judiciară63 s-a arătat că aceste prevederi nu lasă loc la nici o interpretare, nici restrictivă, nici extinctivă, atâta vreme cât, în termeni categorici, s-a referit la cererile pentru încuviințarea adopțiilor, fără nici o deosebire (ubi lex non distinguit nec nos destinguere debemus). în consecință, toate cererile de adopție au fost date, în primă instanță, în competența tribunalelor, cu atât mai mult cu cât, potrivit art. VI din Legea nr. 59/1993, orice dispoziții contrare acestei legi au fost abrogate. în actuala reglementare, indiferent de aceste puncte de legătură, cererea pentru încuviințarea adopției este de competența tribunalului. în acest sens, art. 15, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede: „Cauzele privitoare la încuviințarea adopției se judecă în primă instanță de către tribunalul...". De asemenea, art. 151, pct. 2 din Legea nr. 105/1992 cu privire la reglementarea raporturilor de drept internațional privat prevede că instanțele române sunt exclusiv competente să judece procesele privind raporturile de drept internațional privat referitoare la încuviințarea adopției, dacă cel ce urmează a fi adoptat are domiciliul în România și este cetățean român sau străin fără cetățenie64. Acest text consacră o competență jurisdicțională imperativă, exclusivă, ceea ce înseamnă că, dacă o instanță străină încuviințează adopția unui minor român, care are domiciliul în România, o asemenea hotărâre nu are nici un efect pe teritoriul României, neputând să fie recunoscută prin procedura exequatur-ulm. în concluzie, din dispozițiile legale citate mai sus rezultă că, pentru încuviințarea adopției, competența jurisdicțională este determinată de cetățenia română a adoptatului sau a adoptatorilor. 62. C.S.J., dec. civ. nr. 2106/1991, în V. Bogdănescu et al., Probleme de drept din deciziile Curții Supreme de Justiție pe anii 1990-l992, Editura Orizonturi, București, 1993, p. 194. 63. C.S.J., dec. civ. nr. 2279/1996, Dreptul, nr. 6/1997, p. 105. 64. în literatura de specialitate s-a arătat că cetățeanul străin, chiar cu domiciliul în România, nu este supus acestor dispoziții legale. A se vedea I.P. Filipescu, Drept internațional privat, voi. II, Editura Proarcadia, București, 1993, p. 212. 3) Competența teritorială a instanței de judecată. Art. 1 din Legea nr. 11/1990 cuprindea și dispozițiile care interesează competența teritorială. Astfel, cererea pentru încuviințarea adopției făcută de un străin sau de un cetățean român cu domiciliul ori reședința în străinătate se introducea la tribunalul în raza căruia domiciliază cel ce urmează a fi adoptat (alin. 4). Dacă adopția privea un copil părăsit, născut din părinți necunoscuți, abandonat sau care, din orice alte cauze, se afla în îngrijirea unei instituții de ocrotire, cererea se depunea la tribunalul în raza căruia se afla sediul instituției de ocrotire (alin. 3). în situația în care adoptatul era cetățean român cu domiciliul sau reședința în străinătate, cererea adresată instanței române era de competența Tribunalului Municipiului București (alin. 5). Textul art. 1 din Legea nr. 11/1990 nu prevedea în mod expres care instanță judecătorească este competentă să se pronunțe asupra adopției în cazul în care adoptatorul, deși cetățean străin, domiciliază în România. Considerăm că această situație trebuia asimilată cu cea a adoptatorului român, așa încât competența aparținea tribunalului din raza domiciliului adoptatului. Art. 15, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede expres că cererile privitoare la încuviințarea adopției se judecă în primă instanță de către tribunalul în a cărui rază teritorială se găsește domiciliul copilului. Așadar, indiferent de cetățenia și domiciliul adoptatorului, cererea de adopție se soluționează de instanța în a cărei rază se află sediul instituției de ocrotire, întrucât, de cele mai multe ori, copilul se află în îngrijirea unei astfel de instituții. Legiuitorul a găsit de cuviință să prevadă într-un text expres situația în care nu se poate determina competența teritorială a instanței. Astfel, potrivit art. 15, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, cauzele pentru judecarea cărora nu se poate determina instanța competentă se judecă de către Tribunalul Municipiului București. 4) Completul de judecată. Art. 18, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede că instanța judecătorească soluționează cererea pentru încuviințarea adopției în complet constituit din doi judecători, dintre judecătorii speciali desemnați de ministrul Justiției. Și în anterioara reglementare a adopției prin Legea nr. U/1990, completul de judecată era alcătuit din doi judecători65. Reglementarea aplicabilă compunerii completului de judecată competent să soluționeze cauzele de încuviințare a adopției a fost supusă, în literatura de specialitate, unei analize științifice și pertinente. Autoarea studiului66 analizează concursul de legi apărut între Legea de organizare judecătorească, ce reglementează compunerea instanțelor prin norme cu caracter general cu aplicare la toate cazurile și în orice materie, și Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, care cuprinde o normă specială aplicabilă numai cu privire la încuviințarea adopției. Soluția la care ajunge autoarea - în materia încuviințării adopției, sunt aplicabile normele speciale de compunere a instanței din doi judecători desemnați de ministrul Justiției (art. 18, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului 65. Această compunere corespundea completului de judecată al tribunalului, așa cum era reglementat de art. 17 din Legea de organizare judecătorească. 66. A. Cotuțiu, „Discuții în legătură cu alcătuirea instanței și căile ordinare de atac în cauzele privind încuviințarea, nulitatea și desfacerea adopției în temeiul Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997", Dreptul, nr. 11/1998, pp. 18-22. A se vedea, în acest sens, M. Avram, op.cit., p. 211. nr. 25/1997) - se bazează pe două argumente. Primul argument constă în adagiul specialia generalibus derogant, adică norma specială se aplică cu prioritate, ori de câte ori se găsește în fața unui caz care intră în prevederile sale, iar al doilea argument pornește de la situația în care nu se poate vorbi despre o abrogare implicită a normei speciale prin norma generală, rară o dispoziție expresă a acesteia din urmă. într-o altă opinie67, care ne aparține, se consideră că adevărata voință a legiuitorului în materia alcătuirii completului de judecată este aceea care rezultă din dispozițiile Legii nr. 142/1997, care a modificat Legea nr. 92/1992 pentru organizare judecătorească, potrivit căreia cauzele date în competența de primă instanță a judecătoriei, tribunalului și curții de apel se judecă de un singur judecător. împrejurarea că Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 a fost aprobată prin Legea nr. 87/1998, fără nici o modificare în privința completului de judecată, reprezintă o simplă inadvertență legislativă, neproducătoare de efecte juridice. în soluționarea acestei probleme controversate a intervenit Curtea Supremă de Justiție care, printr-o decizie a secțiilor unite68, a hotărât ca soluționarea cererii de încuviințare a adopției să fie făcută în complet alcătuit din doi judecători, special desemnați de ministrul Justiției. 5) Ședința de judecată. Soluționarea cererii de încuviințare a adopției se face în camera de consiliu cu citarea adoptatorilor, a Comisiei pentru protecția copilului care a avizat favorabil încuviințarea adopției, a Comitetului Român pentru Adopții și cu participarea procurorului69. în redactarea ei inițială, Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 menționa în finalul art. 18, alin. 2 că familia sau persoana care dorește să adopte poate fi reprezentată numai de serviciul public specializat pentru protecția copilului sau de organismul privat autorizat prevăzut de art. 12, alin. 4. în urma aprobării Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prin Legea nr. 87/1998, această dispoziție a fost înlăturată. în timpul procesului, instanța judecătorească poate admite orice probă admisă de lege. Raportul referitor la ancheta psihosocială a copilului este cerut de instanță și se prezintă de către Comisia pentru protecția copilului, care a avizat favorabil adopția copilului. Potrivit art. 18, alin. 15 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, acest raport trebuie să cuprindă date privind personalitatea, starea fizică și mentală a copilului, antecedentele acestuia, condițiile în care a crescut și în care a trăit, orice alte date referitoare la creșterea și educarea copilului, precum și opinia copilului cu privire la adopția propusă. Dacă înainte de sesizarea instanței judecătorești sau pe parcursul procedurii de judecată minorul ce urmează a fi adoptat a împlinit vârsta de 10 ani, el urmează a fi ascultat de către judecător (art. 18, alin. 4). Deși legiuitorul nu prevede expres caracterul acestui consimțământ, noi considerăm că acesta este hotărâtor pentru încuviințarea cererii de adopție formulate. 67. A se vedea G. Lupșan, art.cit., pp. 69-70. 68. Decizia nr. V din 27 septembrie 999, Dreptul, nr. 2/2000, p. 161. 69. P.C. Pantea, Ministerul Public. Natura juridică și atribuțiile sale în procesul civil, Editura Lumina Lex, București, 1998, p. 104; V. Găzdac, „Participarea procurorului în cauzele privind încuviințarea, nulitatea sau desfacerea adopției", Dreptul, nr. 7/1999, pp. 50-53. Art. 4, pct. d din Convenția de la Haga precizează că autoritatea completă din statul de origine al adoptatorului trebuie să se asigure, ținând cont de vârsta și de maturitatea copilului, că: „ 1. Acesta s-a bucurat de sfaturi și a fost bine informat asupra consecințelor adopției și a consimțământului său la adopție, dacă acesta este cerut; 2. Dorințele și părerile copilului au fost luate în considerare; 3. Consimțământul copilului la adopție, când este cerut, s-a dat în mod liber, în formele legale cerute și acest consimțământ a fost dat sau constatat în scris ; 4. Acest consimțământ nu a fost obținut prin contraplată sau contraprestație de orice fel". în România, această autoritate competentă este judecătorul, care trebuie să verifice în cazul minorului ce are împlinită vârsta de 10 ani dacă sunt îndeplinite condițiile sus-amintite. Este posibil ca la judecata în fond a cererii de încuviințare a adopției să apară un incident contencios care implică discuții în contradictoriu cu privire la absența unei condiții de fond (de exemplu, lipsa atestatului de familie adoptivă sau, după înregistrarea cererii de adopție, intervenția decesului unuia dintre soții adoptatori70), de formă (de exemplu, neobținerea confirmării Comitetului Român pentru Adopții) sau prezența unui impediment la adopție (de exemplu, adopția anterioară a minorului nu a fost desfăcută). Instanța de judecată are la îndemână una dintre următoarele variante, în funcție de situație: - dacă se invocă pe cale de excepție nulitatea absolută sau relativă a declarației de adopție a adoptatorilor sau a părinților firești ai minorului, instanța acordă un termen pentru ca persoana interesată să poată să formuleze o acțiune în nulitatea declarației la judecătorie, urmând ca, după ce s-a făcut dovada înregistrării acestei acțiuni principale, să se suspende judecata cererii de încuviințare a adopției, potrivit art. 244, alin. 1, pct. 1 C.p.civ.; - dacă se invocă o hotărâre judecătorească rămasă definitivă și irevocabilă, prin care s-a constatat sau a fost declarată nulitatea declarației de adopție a adoptatorilor sau a părinților firești ai minorului, instanța sesizată cu cererea-de încuviințare a adopției pronunță o hotărâre nefavorabilă adopției; - dacă incidentul este legat de o condiție de fond, de formă sau un impediment, dezbaterile contradictorii au loc în faza dezbaterilor, conducând instanța la admiterea sau respingerea cererii de încuviințare a adopției. 6) Hotărârea judecătorească. în literatura de specialitate71 se menționează atribuțiile pe care le are instanța judecătorească pentru a se pronunța asupra cererii de încuviințare a adopției: verificarea îndeplinirii condițiilor de fond și de formă, precum și a lipsei impedimentelor la adopție și a existenței consimțămintelor necesare pentru adopție; aprecierea dacă adopția se face în interesul superior al copilului; dacă adoptatorii prezintă condițiile materiale și garanțiile morale necesare dezvoltării armonioase a copilului; dacă, în cazul încredințării prealabile adopției, copilul a evoluat favorabil și dacă s-au statornicit relații corespunzătoare între copil și viitorii părinți, care să justifice adopția. 70. A se vedea Curtea de Apel București, s.III civ., dec. nr. 1113/1999, Dreptul, nr. 6/2000, cu notă de D. Gazetovici. 71. A se vedea I.P. Filipescu, Drept internațional privat, ed.cit., pp. 391-392. Considerăm că, în cazul în care adoptatorii sunt cetățeni străini, judecătorul român trebuie să pronunțe hotărârea de încuviințare a adopției numai după ce condițiile prevăzute de art. 4 din Convenția de la Haga au fost îndeplinite. Astfel, judecătorul urmează să verifice, pe baza actelor depuse de părți, a anchetei psihosociale a copilului și a altor probe administrate, următoarele împrejurări: - calitatea de copil adoptabil; - dacă adopția internațională corespunde interesului superior al copilului; - dacă persoanele (părinții firești ai copilului, tutorele acestuia), instituțiile și autoritățile al căror consimțământ este cerut pentru adopție și l-au exprimat în forma cerută de lege, în deplină cunoștință de cauză și nu a fost obținut prin contraplată sau contraprestație; - dacă mama și-a exprimat consimțământul după nașterea copilului și acesta a devenit irevocabil. Deși instanța de judecată care soluționează o cerere cu caracter necontencios se pronunță prin încheiere (art. 336337 C.p.civ.), în practică, instanțele se pronunță asupra cererii de încuviințare a adopției prin sentință. Admițând cererea reclamanților, instanța judecătorească încuviințează adopția solicitată și dispune în legătură cu numele de familie al adoptatului. De asemenea, se dispune ca serviciul de stare civilă competent să întocmească un nou act de naștere al adoptatului, act în care adoptatorii să fie trecuți ca părinții lui firești. Plecând de la regimul juridic specific hotărârilor judecătorești în materie necontencioasă, hotărârea de încuviințare a adopției prezintă următoarele particularități72: - nu dezînvestește instanța judecătorească și nu are autoritate de lucru judecat, deoarece, nesoluționându-se un conflict, nerezolvându-se o situație juridică contradictorie, nu sunt întrunite condițiile art. 1201 din Codul Civil și art. 166 C.p.civ.; - are caracter constitutiv, deoarece ea creează o situație juridică nouă pentru adoptatori și adoptat; - nu este supusă principiului potrivit căruia hotărârile judecătorești pot fi desființate doar pe căile de atac prevăzute de lege. Hotărârea din materia adopției poate forma obiectul unei cereri în anulare. Deși cererea de încuviințare a adopției s-a judecat în camera de consiliu, pronunțarea hotărârii judecătorești se face în ședință publică. O altă particularitate a hotărârii judecătorești din materia adopției privește căile de atac. Astfel, împotriva hotărârii se poate promova numai recursul, nu și apelul73, în termenul de drept comun de 15 zile. în ceea ce privește momentul de la care începe să curgă termenul de recurs împotriva hotărârii de încuviințare a adopției, prin aplicarea dispozițiilor din materia procedurii necontencioase în ceea ce privește apelul (art. 336, alin. 3 C.p.civ.), rezultă că termenul de recurs de 15 zile începe să curgă de la pronunțare, pentru cei care au fost de față, și de la comunicare, pentru cei care au lipsit. Afiându-ne într-o procedură necontencioasă, recursul poate fi declarat de orice persoană interesată, chiar dacă nu a fost citată la soluționarea cererii. Astfel, deși 72. A se vedea V. Stoica, M. Ronea, art.cit., pp. 40-41; M. Avram, op.cit., p. 214 ; I. Deleanu, opxit., voi. II, p. 524. 73.C.S.J., s.civ., dec. nr. 248 1999, Dreptul, nr. 2/2000, p. 172. părinții firești ai minorului adoptat nu au fost citați la instanța de fond, ei au calitatea procesuală activă pentru a ataca cu recurs hotărârea de încuviințare a adopției. Pentru ei, termenul de recurs ar urma să curgă de la pronunțarea hotărârii, deoarece, neparticipând la judecată, nu li se poate comunica hotărârea judecătorească. 1.4.4. înregistrarea adopției 1) Serviciul de stare civilă competent. în ceea ce privește serviciul de stare civilă competent să înregistreze adopția și să întocmească noul act de naștere al adoptatului, am asistat la o evoluție legislativă interesantă. Astfel, art. 9, alin. 3 din Legea nr. U/1990 reglementa următoarele ipoteze : dacă s-a adoptat un cetățean român de către un cetățean străin ori cetățean român cu domiciliul sau reședința în străinătate, competența în materie revine serviciului de stare civilă în raza căruia își are domiciliul sau reședința adoptatul; dacă cel adoptat este cetățean român cu domiciliul sau reședința în străinătate, noul act de naștere al adoptatului va fi întocmit de către serviciul de stare civilă al Primăriei sectorului 1 București; în fine, dacă s-a adoptat un cetățean străin de către un cetățean român, competența revine serviciului de stare civilă de la domiciliul adoptatorului. Așadar, sub anterioara reglementare, competența în înregistrarea adopției aparținea serviciului de stare civilă în raza căruia se afla, după caz, domiciliul ori reședința adoptatului sau adoptatorului. Sub imperiul Legii nr. 119/1996 cu privire la actele de stare civilă, regulile în materia competenței autorității publice chemate să înregistreze adopția au fost astfel formulate: - competența revine autorității administrației publice locale de la domiciliul adoptatorilor sau în a cărei rază se află sediul instituției de ocrotire în îngrijirea căreia se găsește adoptatul (art. 26, alin. 1); - dacă adoptatorii sunt cetățeni străini ori cetățeni români cu domiciliul sau reședința în străinătate, competența în întocmirea noului act de naștere al copilului revine serviciului de stare civilă în a cărui rază teritorială are domiciliul cel adoptat sau își are sediul instituția de ocrotire (art. 26, alin. 2). Constatându-se că, în practică, majoritatea copiilor adoptați de cetățeni români sau de cetățeni străini provin de la instituțiile de ocrotire, noua lege a reflectat în dispozițiile ei această realitate, introducând formularea „sediul instituției de ocrotire", în locul expresiei „reședința adoptatului". în concluzie, indiferent de tipul adopției -națională sau internațională -, ea se înregistra la serviciul de stare civilă în raza căruia se afla instituția de ocrotire, dacă cel adoptat se afla în îngrijirea acesteia. în cazul adopției unui copil din familie, competența în înregistrarea hotărârii judecătorești revenea serviciului de stare civilă în raza căruia minorul își avea domiciliul. Noul act normativ în materia adopției, Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, nu prevede nici o dispoziție în legătură cu competența serviciului de stare civilă, conținând doar un text lapidar în art. 21, alin. 2, în următorii termeni: „pe baza hotărârii irevocabile de încuviințare a adopției, serviciul de stare civilă competent va întocmi, în condițiile legii, un nou act de naștere al copilului, în care adoptatorii vor fi trecuți ca părinții săi firești. Vechiul act de naștere se va păstra, menționându-se pe marginea acestuia întocmirea noului act". Două chestiuni urmează a fi precizate în legătură cu corelarea dispozițiilor Legii actelor de stare civilă cu cele ale Ordonanței cu privire la regimul juridic al adopției. în primul rând, reglementându-se numai adopția cu efecte depline, art. 46 din Legea nr. 119/1996, care se referă la înregistrarea adopției cu efecte restrânse, se abrogă implicit. în al doilea rând, trebuie să oferim un răspuns clar în legătură cu serviciul de stare civilă competent pentru a întocmi un nou act de naștere al adoptatului, în condițiile în care, sub imperiul Ordonanței, instanța competentă din punct de vedere teritorial să încuviințeze adopția este cea de la domiciliul copilului (art. 15, alin. 1), iar Legea actelor de stare civilă prevede în art. 26, alin. 1 că serviciul de stare civilă competent este cel în a cărui rază teritorială se găsește domiciliul adoptatorului sau unde își are sediul instituția de ocrotire în cazul copiilor instituționalizați. Să analizăm ipotezele. într-o primă ipoteză, dacă adoptatorul este cetățean român sau cetățean străin, competența serviciului de stare civilă este determinată de domiciliul copilului sau de sediul instituției de ocrotire pentru copiii aflați în îngrijirea acesteia74. Or, în condițiile Ordonanței Guvernului nr. 26/1997, instituțiile de ocrotire - leagănele și casele de copii - și-au pierdut personalitatea juridică, fiind reorganizate și preluate de serviciul public specializat pentru protecția copilului. Astfel, ele și-au păstrat organizarea proprie, iar imobilele unde funcționează sunt identificate în spații (localități, stradă, număr)75. Așa fiind, domiciliul copiilor instituționalizați este la sediul centrului de plasament, iar autoritatea competentă să întocmească noul act de naștere al copilului adoptat este cea în a cărei rază teritorială se află sediul centrului de plasament. Dacă minorul se află încredințat la familia adoptivă, domiciliul copilului este la domiciliul adoptatorilor, ceea ce înseamnă că noul act de naștere al adoptatului intră în competența primăriei în a cărei rază teritorială se află domiciliul adoptatorilor. în fine, dacă minorul se află în plasament într-o familie asistată, în condițiile Hotărârii nr. 217/199876, domiciliul acestuia este, potrivit art. 10, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, la acea familie, ceea ce înseamnă că, dacă este adoptat de o familie de cetățeni străini, serviciul de stare civilă competent să întocmească noul act de naștere este cel în a cărui rază teritorială se află domiciliul asistentului maternal, și nu cel de la sediul instituției de ocrotire, deoarece minorul a fost externat din aceasta, în momentul în care s-a dispus plasamentul. în cea de a doua ipoteză, dacă s-a adoptat un cetățean român cu domiciliul sau reședința în străinătate, serviciul de stare civilă competent să înregistreze adopția este, potrivit art. 81 din Metodologia nr. 1/1997 pentru aplicarea unitară a dispozițiilor Legii nf. 119/1996, cel al Primăriei sectorului 1 al municipiului București. Dacă adoptatul este un cetățean străin, iar adoptatorul este român, instanța competentă este cea de la domiciliul adoptatului, potrivit art. 15, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, iar serviciul de stare civilă competent este cel de la domiciliul adoptatorilor sau de la sediul instituției de ocrotire, dacă adoptatul este instituționalizat. 74. A se vedea C. Popescu, „Aspecte practice din activitatea serviciilor de stare civilă", Dreptul, nr. 6/1997, p. 80, în sensul că întotdeauna este competentă autoritatea administrației publice locale de la domiciliul adoptatorului. 75. A se vedea I. Imbrescu, A. Vasile, „înregistrarea adopției în actele de stare civilă", Dreptul, nr. 2/2000, p. 81. 76. Hotărârea cu privire la condițiile de obținere a atestatului, procedurile de atestare și statutul asistentului maternal profesionist a fost publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 152 din 16 aprilie 1998. 2) Procedura înregistrării adopției. Până la apariția Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, înregistrarea adopției se realiza diferit, în funcție de felul adopției. Astfel, potrivit art. 26 din Legea nr. 119/1996, adopția cu efecte depline se înregistra, pe baza hotărârii judecătorești rămase irevocabilă, prin întocmirea unui nou act de naștere al copilului adoptat, act în care adoptatorii erau trecuți ca părinții lui firești. Rubrica rezervată locului nașterii se completa cu denumirea unității adminis-trativ-teritoriale unde își avea sediul autoritatea administrației publice locale, care întocmea actul de stare civilă. Vechiul act de naștere se păstra, făcându-se mențiune pe marginea acestuia despre întocmirea celui nou. Adopția cu efecte restrânse, mai rar întâlnită în practica instanțelor judecătorești, se înregistra din oficiu sau la cererea oricărei persoane interesate, prin mențiune pe marginea actului de naștere și, dacă era cazul, pe cel de căsătorie al celui adoptat (art. 46 din Legea nr. 119/1996). Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 a abrogat expres forma adopției cu efecte restrânse, astfel că, referindu-se la înregistrarea adopției, art. 21, alin. 2 prevede următoarele: „Pe baza hotărârii irevocabile de încuviințare a adopției, serviciul de stare civilă competent va întocmi, în condițiile legii, un nou act de naștere al copilului, în care adoptatorii vor fi trecuți ca fiind părinții săi firești. Vechiul act de naștere se va păstra, menționându-se pe marginea acestuia întocmirea noului act". Adoptatorii, personal sau printr-un mandatar cu procură specială și autentică, se adresează serviciului de stare civilă cu o cerere, solicitând ca, pe baza hotărârii judecătorești de încuviințare a adopției și a vechiului certificat de naștere al copilului pe care îl anexează în original, ofițerul de stare civilă să procedeze la înregistrarea adopției, prin întocmirea unui act de naștere, care să corespundă noului statut civil al adoptatului. Noul act de naștere va avea numărul de înregistrare în ordinea cronologică din ziua respectivă. Codul numeric personal al adoptatului, dobândit la înregistrarea nașterii, va rămâne neschimbat. La rubrica „Date despre copil", ofițerul de stare civilă va completa conform dispozitivului hotărârii judecătorești: a) numele de familie este cel dispus de instanța de judecată, pe baza învoielii adoptatorilor. în regulă generală, adoptatul dobândește numele de familie al adoptatorului sau numele de familie comun al adoptatorilor; b) prenumele adoptatului rămâne neschimbat, legea nepermițând modificarea lui prin adopție. Nimic nu-i împiedică pe adoptatori să solicite, ulterior înregistrării hotărârii judecătorești de încuviințare a adopției, schimbarea prenumelui adoptatului pe cale administrativă, în condițiile Decretului nr. 975/1968 cu privire la nume. în literatura de specialitate recentă77 s-a formulat în această privință o propunere de lege ferenda, în sensul ca legiuitorul să permită posibilitatea schimbării prenumelui copilului, dacă adoptatorii solicită aceasta instanței de judecată, o dată cu încuviințarea adopției. De vreme ce există similitudini între adopție și naștere, deoarece cel adoptat devine descendentul firesc al adoptatorilor, pe de o parte, și, la fel ca în cazul nașterii, pentru adopție se întocmește un nou act de naștere, pe de altă parte, nu înțelegem rațiunile pentru care, de lege lata, Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, ca, de altfel, toate celelalte legi 77. A se vedea I. Imbrescu, A. Vasile, „Inadmisibilitatea schimbării prenumelui adoptatului printr-o hotărâre judecătorească de încuviințare a adopției", Dreptul, nr. 6/2000, pp. 82-85. speciale anterioare acesteia nu îngăduie schimbarea prenumelui copilului adoptat, o dată cu încuviințarea cererii de adopție de către instanța de judecată; c) data nașterii adoptatului rămâne și ea neschimbată; d) locul nașterii va fi completat cu localitatea în care funcționează serviciul de stare civilă care întocmește noul act de naștere. în literatura juridică foarte recentă78 se consideră că dispoziția legală cuprinsă în art. 26 din Legea nr. 119/1996 cu privire la actele de stare civilă este excesivă în raport cu esența adopției și conduce la o mistificare nejustificată a realității. Autoarea menționează următoarele argumente pentru abrogarea expresă a acestei dispoziții și păstrarea în noul act de naștere al adoptatului a locului originar al nașterii: - locul nașterii este o coordonată de fapt independentă de raportul de filiație, neexistând nici un raport de cauzalitate între locul nașterii și filiația unei persoane; - deoarece copilul are dreptul de a cunoaște faptul că este adoptat, de îndată ce vârsta și discernământul îi permit, cunoașterea locului nașterii îi asigură accesul la actul originar de naștere; - sub imperiul Codului Civil, prin adopție, nu se modifică locul nașterii adoptatului; e) sexul, cetățenia și naționalitatea rămân neschimbate, fiind cele indicate de vechiul act de naștere al adoptatului. La rubricile privitoare la părinți, ofițerul de stare civilă trece numele de familie, prenumele, data și locul nașterii, cetățenia, naționalitatea și domiciliul adoptatorilor, așa cum rezultă acestea din dispozitivul hotărârii judecătorești. Bineînțeles, nefiind vorba de o naștere, rubrica ce face referire la certificatul medical constatator al nașterii nu se completează. Actul de naștere se semnează de către adoptatori sau de către mandatarul acestora, precum și de către ofițerul de stare civilă. în baza actului de naștere întocmit, ofițerul de stare civilă procedează la eliberarea certificatului de naștere, care dovedește noul statut civil al adoptatului, cel de descendent firesc al adoptatorilor (art. 11 din Legea nr. 119/1996). De asemenea, ofițerul de stare civilă trimite comunicarea de menținere primăriei unde a fost înregistrat actul de naștere al celui adoptat și unde, după operarea mențiunii, la rubrica „Certificate eliberate" se scrie următorul text: „Nu se va mai elibera nici un certificat". 1.5. Efectele adopției 1.5.1. Data de la care se produc efectele adopției Potrivit art. 1, alin. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, adopția își produce efectele de la data rămânerii irevocabile a hotărârii judecătorești. Această dată poate fi diferită, în funcție de situațiile care rezultă din art. 377 C.p.civ., și anume: - data expirării termenului de recurs de 15 zile, dacă hotărârea tribunalului prin care s-a încuviințat adopția nu a fost recuzată; - data pronunțării deciziei Curții de Apel, prin care fie s-a respins recursul promovat împotriva sentinței civile de încuviințare a adopției, menținându-se 78. A se vedea M. Avram, op.cit., p. 215. hotărârea instanței de fond, fie s-a admis recursul promovat împotriva hotărârii de respingere a cererii de încuviințare a adopției, s-a casat hotărârea tribunalului și s-a admis cererea de încuviințare a adopției. Hotărârea de încuviințare a adopției este o hotărâre de stare civilă cu caracter constitutiv, producând întotdeauna efecte numai pentru viitor. în continuare, vom analiza efectele pe care le produce adopția în ceea ce privește domeniul dreptului civil (filiația și rudenia civilă, numele de familie și domiciliul adoptatului, dreptul la moștenire, revocarea donației), al dreptului familiei (drepturile și îndatoririle părintești, obligația legală de întreținere, livretul de familie, impedimente la căsătorie), al dreptului constituțional (cetățenia adoptatului), al dreptului muncii și solidarității sociale (indemnizația pentru creșterea copilului sau îngrijirea copilului bolnav, concediul paternal, impozitul pe venit, alocația de stat). 1.5.2. Efectele adopției în domeniul dreptului civil 1) Filiația și rudenia civilă. Pornind de la prevederile art. 1, alin. 1 și alin. 4 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, rezultă că raporturile de filiație și de rudenie care se stabilesc în baza hotărârii judecătorești de încuviințare a adopției pot fi astfel clasificate: a) între adoptat, pe de o parte, și adoptatori și rudele acestora, pe de altă parte, se stabilesc raporturi de filiație, respectiv de rudenie, deoarece adoptatul este considerat copil firesc al adoptatorilor. Rudenia civilă este asimilată cu rudenia firească, descendenții adoptatului devenind rude cu adoptatorii și cu rudele acestora; b) între adoptat, pe de o parte, și părinții săi firești și rudele acestora, pe de altă parte. Rudenia firească, bazată pe legătura de sânge, încetează ca efect al încuviințării adopției. Această rudenie se păstrează numai în cazul adopției cu efecte restrânse, consacrată, așa cum se știe, anterior apariției Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997 ; c) soțul adoptă copilul firesc al celuilalt soț. în acest caz suntem în prezența ambelor feluri de filiație și rudenie, atât cea firească, cât și cea civilă. Astfel, adoptatul și descendenții lui devin rude cu soțul părintelui celui adoptat, precum și cu rudele adoptatorului. Față de părinții firești ai adoptatului, adopția produce efecte parțiale, și anume : încetează raporturile de rudenie între copil și descendenții lui, pe de o parte, și părintele firesc, care nu este soțul adoptatorului, și rudele sale, pe de altă parte ; se mențin raporturile de rudenie între cel adoptat și descendenții săi, pe de o parte, și părintele firesc, care este soțul adoptatorului, și rudele acestuia, pe de altă parte; d) soțul adoptă copilul adoptat al celuilalt soț (adopție succesivă). Raporturile de rudenie civilă se vor crea între adoptat și descendenții săi, pe de o parte, și soțul adoptator și rudele sale, pe de altă parte, menținându-se raporturile de rudenie civilă create în urma primei adopții. în concluzie79, adopția produce un efect constitutiv de rudenie civilă și un efect extinctiv în ceea ce privește rudenia firească. Excepțiile de la această regulă privesc efectul extinctiv al adopției și presupun fie un efect extinctiv parțial numai în raport cu 79. A se vedea M. Avram, op.cit., p. 220. unul dintre părinții firești ai adoptatului, în cazul în care un soț adoptă copilul firesc al celuilalt soț, fie absența efectului extinctiv, în cazul în care un soț adoptă copilul adoptat al celuilalt soț. 2) Numele de familie al adoptatului. Potrivit art. 21 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, adoptatul dobândește prin adopție numele de familie al adoptatorului. Dacă adopția se face de către soți care nu au nume comun de familie, aceștia sunt obligați să declare instanței de judecată numele de familie pe care copilul urmează să-l poarte80. Dacă adoptatorii nu se învoiesc în privința numelui de familie al adoptatului, instanța de judecată decide, în funcție de interesul adoptatului, fiind aplicabile, prin asemănare, dispozițiile art. 62, alin. 2 din Codul Familiei: numele unuia dintre adoptatori sau numele lor reunite. în orice caz, noul nume de familie al adoptatului trebuie să fie menționat în hotărârea judecătorească de încuviințare a adopției. în literatura și practica judecătorească au existat opinii diferite în legătură cu numele de familie pe care urmează să-l poarte, după adopție, persoana majoră căsătorită. Bineînțeles, dacă la încheierea căsătoriei soții și-au păstrat numele de familie avut anterior, nedobândind un nume de familie comun, adopția în timpul căsătoriei a unuia dintre soți produce modificarea numelui de familie al adoptatului, conform art. 21, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997. Alta este situația în care persoana majoră căsătorită poartă un nume de familie comun, convenit la încheierea căsătoriei. Inexistența unei opinii unanime rezultă din concursul de norme juridice aplicabile acestei situații. Astfel, pe de o parte, art. 28 din Codul Familiei prevede că soții sunt obligați să poarte în timpul căsătoriei numele comun declarat la încheierea căsătoriei, iar pe de altă parte, art. 21, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 menționează că adoptatul dobândește prin adopție numele celui care adoptă. în lipsa unui text care să prevadă în mod expres soluția aplicabilă, în literatura de specialitate și în practica judiciară s-au propus mai multe rezolvări, și anume : - modificarea numelui adoptatului trebuie să urmeze riguros succesiunea modificărilor din starea civilă, ceea ce înseamnă că adoptatul dobândește numele de familie al adoptatorului, deoarece adopția este ulterioară căsătoriei81; - încuviințarea adopției nu produce nici un efect asupra numelui adoptatului căsătorit, deoarece numele de familie comun al soților este rezultatul unei înțelegeri și, prin urmare, el nu poate fi modificat unilateral82. Autorii susțin că, totuși, efectul adopției asupra numelui de familie al persoanei căsătorite se manifestă numai în eventualitatea desfacerii căsătoriei celui adoptat, când acesta nu revine la numele purtat anterior căsătoriei (dacă nu sunt îndeplinite condițiile art. 40, alin. 1 și alin. 2 din Codul Familiei), ci va lua numele de familie al adoptatorului; 80. înțelegerea adoptatorilor cu privire la numele de familie al adoptatului este inserată în declarația de adopție, în conținutul cererii de încuviințare a adopției, sau este declarată, cel mai târziu, în fața completului de judecată, cu ocazia judecării fondului cauzei. 81. A se vedea M.I. Eremia, „Numele persoanei fizice", în Tr. Ionașcu, I. Christian, M. Eliescu, R Anca, E. Economu, Y. Eminescu, M.I. Eremia, V. Georgescu, Persoana fizică în dreptul R.P.R, Editura Academiei, București, 1963, pp. 124-l26. 82. A se vedea I. Reghini, „Efectele înfierii", în Albu, I. etal, înfierea, ed.cit., p. 155; E. Florian, op.cit., p. 294; Al. Bacaci et al., op.cit., p. 194; M. Banciu, Dreptul familiei, Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 1998, p. 265. - dacă soțul celui adoptat consimte la modificarea numelui de familie al adoptatului ca urmare a adopției, hotărârea judecătorească de încuviințare a adopției menționează această împrejurare, și deci adoptatul dobândește numele de familie al adoptatorului. Prin aplicarea dispozițiilor art. 28, alin. 2 din Codul Familiei, soțul adoptatului poate solicita schimbarea pe cale administrativă a numelui său de familie, pentru ca, în cazul aprobării cererii sale, să poarte același nume cu cel al soțului său adoptat în timpul căsătoriei. în ceea ce ne privește, considerăm că adopția produce modificarea numelui de familie al persoanei majore adoptate în timpul căsătoriei. Un argument în acest sens îl reprezintă art. 80, lit. e din Metodologia nr. 1/1997 de aplicare a dispozițiilor Legii nr. 119/1996, care prevede că: „adopția unei persoane căsătorite nu implică și schimbarea numelui de familie al soțului (soției) sau al copiilor, în astfel de situații, cei interesați pot cere schimbarea numelui pe cale administrativă". 3) Domiciliul și locuința adoptatului. în lipsa unei reglementări speciale a domiciliului și locuinței adoptatului în cuprinsul Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, se vor aplica dispozițiile dreptului comun în materie. Se face distincție între adoptatul minor și adoptatul major. Dacă adoptatul este minor, el se bucură de un domiciliu legal. Așa fiind, considerat descendentul firesc al adoptatorilor, domiciliul adoptatului minor este la părinții săi (art. 14, alin. 1 din Decretul nr. 31/1954 și art. 25, alin. 2 din Legea nr. 105/1996 privind evidența populației și cartea de identitate). Dacă părinții adoptivi nu au un domiciliu comun, domiciliul minorului adoptat este la acela dintre părinți la care el locuiește statornic, iar în caz de neînțelegere, decide instanța de judecată sesizată cu o acțiune de stabilire a domiciliului minorului. în viața cuplului adoptator pot să intervină o serie de incidente, care pun în discuție domiciliul minorului adoptat, și anume : - divorțul adoptatorilor : instanța de judecată decide, prin hotărârea de divorț, cui îi este încredințat minorul spre creștere și educare, conform dispozițiilor art. 42 din Codul Familiei; - decesul, decăderea din drepturile părintești, punerea sub interdicție a unuia dintre adoptatori: domiciliul copilului este la celălalt părinte adoptator, care îl reprezintă sau îi încuviințează actele juridice civile (art. 14, alin. 3 din Decretul nr. 31/1954). Domiciliul adoptatului major este acela unde se află locuința sa principală sau statornică (art. 13 din Decretul nr. 31/1954). Fiind major, adoptatul are un domiciliu de drept comun, iar adopția nu produce nici o modificare în privința domiciliului. 4) Dreptul la moștenire. O dată stabilite filiația între adoptator și adoptat și rudenia între acestea din urmă și rudele adoptatorului, se produc efecte în materia dreptului succesoral. Astfel, adoptatul, asimilat cu descendentul firesc al adoptatorului, are dreptul de a veni, în condițiile Codului Civil, atât la moștenirea adoptatorului, cât și la aceea a rudelor adoptatorului. 5) Revocarea donației pentru surveniență de copil. Art. 836 din Codul Civil prevede că donația se revocă de drept în cazul în care donatorul nu avea nici un copil sau alt descendent în momentul încheierii contractului de donație și, ulterior, are un copil din căsătorie sau din afara căsătoriei. în literatura de specialitate și în practica judiciară s-au conturat două soluții în legătură cu întrebarea dacă revocarea contractului de donație, în condițiile art. 836 din Codul Civil, are loc și în cazul în care donatorul a adoptat un copil. Potrivit primei opinii, deoarece enumerarea din art. 836 din Codul Civil este limitativă și îl exclude pe copilul adoptat, încuviințarea adopției nu conduce la revocarea donației83. De asemenea, existența unui copil adoptat anterior încheierii donației nu împiedică revocarea acesteia în cazul nașterii unui copil ulterior încheierii contractului. Autorii care au îmbrățișat cea de-a doua opinie susțin că adopția ulterioară donației determină revocarea donației pentru surveniență de copil84. Argumentele în sprijinul acestei opinii sunt următoarele : - copilul adoptat are același statut ca acela al copilului firesc; - la data redactării art. 836 din Codul Civil nu era consacrat principiul asimilării copilului adoptat cu copilul firesc al adoptatorului; - adopția se încuviințează de instanța de judecată numai dacă ea este în interesul superior al copilului. Or, revocarea donației pentru surveniență copilului adoptat s-ar face tot în interesul copilului; - dacă se admite revocarea donației pentru recunoașterea de către donator a unui copil din afara căsătoriei, nu înțelegem de ce acest efect nu poate să se producă și în cazul adopției încuviințate ulterior donației. 1.5.3. Efectele adopției în domeniul dreptului familiei 1) Drepturile și îndatoririle părintești. în cazul adopției unui minor, îndatoririle și drepturile părintești trec de la părinții firești ai minorului asupra părinților adoptivi. Ambii părinți adoptatori au aceleași drepturi și obligații față de adoptat. în acest sens, art. 97, alin. 1 din Codul Familiei prevede că părinții au aceleași drepturi și îndatoriri față de copiii lor minori, fără a deosebi după cum aceștia sunt din căsătorie, din afara căsătoriei sau adoptați. Când un soț adoptă copilul celuilalt soț, în scopul menținerii unității familiei și drept consecință a stabilirii filiației adoptive, drepturile și îndatoririle părintești cad și asupra adoptatorului, nu numai asupra părintelui firesc. De altfel, este singura excepție în care drepturile și obligațiile părintești sunt exercitate împreună de adoptator și părintele firesc al adoptatului, copilul rămânând în raporturi de rudenie firească cu acesta din urmă, iar legăturile de rudenie încetează doar față de celălalt părinte (dacă este stabilită filiația) și rudele acestuia. Daca părinții adoptatori divorțează, ocrotirea părintească este guvernată de prevederile art. 42-44 din Codul Familiei, deoarece copilul adoptat este asimilat celui din căsătorie. 2) Obligația legală de întreținere. în conformitate cu prevederile Codului Familiei, obligația de întreținere ia naștere ca efect al căsătoriei, rudeniei, adopției, precum și al încredințării spre creștere și educare. Printre persoanele îndreptățite și îndatorate, în mod reciproc, la întreținere se află părinții și copiii, fără a se face distincție dacă aceștia sunt din afara căsătoriei, din 83. Fr. Deak, Tratat de drept civil. Contracte speciale, Editura Actami, București, 1997, pp. 136-l37; T.j. Vâlcea, dec. civ. nr. 1384/1981, în R.R.D., nr. 11/1982, p. 62. 84. A se vedea E. Safta-Romano, Contracte civile, voi. I, Editura Graphix, Iași, 1993, p. 184; M. Avram, op.cit., p. 225. căsătorie sau din adopție, adoptatorul și adoptatul, în cazul adopției cu efecte restrânse, bunici și nepoți, străbunici și strănepoți, frați și surori, indiferent dacă rudenia este firească sau civilă. în cazul adopției în condițiile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, încetează obligația de întreținere între adoptat, pe de o parte, și părinții și rudele sale firești, pe de altă parte, stabilindu-se raportul de obligație cu adoptatorii și rudele acestora. 3) Livretul de familie. încuviințarea adopției prin hotărâre judecătorească produce efecte și în ceea privește eliberarea și actualizarea livretului de familie. Astfel, potrivit art. 2, alin. 2 din Hotărârea Guvernului nr. 495/1997, dacă familia adoptivă s-a constituit anterior intrării în vigoare a acestui act normativ, la cererea scrisă a reprezentantului familiei, pe baza datelor din certificatul de căsătorie, a actelor de identitate ale soților, a certificatelor de naștere ale copiilor ori a documentelor care atestă modificarea relațiilor de autoritate parentală, încredințarea sau plasamentul familial al copiilor și, după caz, adopția copiilor, serviciul de stare civilă al consiliului local, în a cărui rază teritorială domiciliază solicitantul, va elibera un livret de familie. Dacă familia adoptivă deține un livret de familie, unul dintre părinții adoptatori are obligația, potrivit art. 8, alin. 2 din Hotărârea Guvernului nr. 495/1997, să solicite serviciului de stare civilă în a cărui rază teritorială domiciliază să completeze livretul cu situația apărută ulterior emiterii acestui document, respectiv cu hotărârea judecătorească de încuviințare a adopției. 4) Rudenia civilă - impediment la căsătorie. Adopția produce efecte și în ceea ce privește impedimentele la căsătorie. în acest sens, art. 21, alin. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 prevede că este interzisă căsătoria între adoptat și rudele sale firești, potrivit legii, ceea ce înseamnă că acest text face trimitere la dispozițiile art. 6 și 7 din Codul Familiei. Serviciul public specializat pentru protecția copilului și ofițerul de stare civilă vor urmări respectarea acestei prevederi, pentru a se preîntâmpina încheierea unor căsătorii lovite de nulitate absolută. 1.5.4. Efectele adopției în domeniul dreptului constituțional 1) Dobândirea cetățeniei române de către adoptat. în cazul în care adoptatorii și adoptatul sunt cetățeni români, adopția nu produce nici un efect în ceea ce privește cetățenia adoptatului. Alta este situația adopției internaționale, încuviințarea acesteia de către instanța judecătorească producând efecte în planul cetățeniei. Art. 6 din Legea nr. 21/1991 privind cetățenia română85 prevede că minorul, cetățean străin sau apatrid, adoptat de un cetățean român sau de doi soți cetățeni români, dobândește cetățenie română. în cazul în care numai unul dintre adoptatori este cetățean român, adoptatorii decid de comun acord cetățenia adoptatului, iar în caz de neînțelegere, decide instanța judecătorească competentă să încuviințeze adopția86. 85. Republicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 98 din 6 martie 2000. 86. Dacă adoptatul are împlinită vârsta de 14 ani, consimțământul său pentru dobândirea cetățeniei române este necesar. 2) Pierderea cetățeniei române de către adoptat. Potrivit art. 29, alin. 1 din Legea nr. 21/1991 privind cetățenia română, minorul cetățean român, adoptat de un cetățean sau de o familie de cetățeni străini, pierde cetățenia română la cererea expresă a adoptatorului, respectiv a adoptatorilor, cu condiția ca, potrivit legii străine, adoptatul să dobândească cetățenia străină87. Trebuie să menționăm faptul că adoptatul părăsește teritoriul României cu statutul de cetățean român cu domiciliul în străinătate, la familia adoptivă. 1.5.5. Efectele adopției în domeniul dreptului muncii 1) Concediul parental. Potrivit art. 1 din Normele metodologice de aplicare a Legii concediului parental nr. 210/1998, aprobate prin Hotărârea Guvernului nr. 244/200088, titularul dreptului la concediu parental este tatăl copilului nou-născut, care participă efectiv la îngrijirea acestuia, indiferent dacă acel copil este din căsătorie, din afara căsătoriei sau este adoptat. Concediul parental se acordă la cerere în primele opt săptămâni de la nașterea copilului, justificat cu certificatul de naștere al acestuia, din care rezultă calitatea de tată al petiționarului (art. 2, alin. 2 din Legea nr. 210/199989). Din analiza dispozițiilor citate mai sus, prin prisma prevederilor Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997, rezultă imposibilitatea aplicării acestora, deoarece nou-născutul devine adoptabil prin consimțământul părinților firești, producător de efecte juridice la cel puțin 75 de zile de la nașterea acestuia (părinții au dreptul să-și exprime consimțământul la adopție la expirarea termenului de 45 de zile de la nașterea copilului, iar timp de 30 de zile de la înregistrarea declarației de adopție consimțământul este revocabil), iar concediul paternal se acordă în primele 56 de zile (8 săptămâni) de la nașterea copilului. în plus, procedura administrativă și cea judiciară pentru încuviințarea adopției determină ca stabilirea filiației dintre adoptator și copil să se realizeze mult mai târziu. în literatura de specialitate90 s-a exprimat opinia potrivit căreia dreptul la concediul parental al tatălui adoptator să fie consacrat în mod expres, iar termenul de opt săptămâni, reprezentând durata concediului, să curgă de la data la care hotărârea judecătorească prin care s-a încuviințat adopția a rămas irevocabilă, luându-se în considerare și o anumită vârstă a copilului adoptat, în raport cu care să se acorde concediul parental. Ținând cont de procedura îndelungată a adopției, care poate să dureze aproape un an, pe de o parte, și de faptul că adoptatul nou-născut se află încă în faza administrativă a procedurii adopției la domiciliul adoptatorilor, prin hotărârea Comisiei pentru protecția copilului de încredințare în vederea adopției, considerăm că ar fi oportun ca viitorul tată adoptiv să beneficieze de concediul parental de la data la care fie s-a dispus încredințarea în vederea adopției a nou-născutului, fie s-a eliberat avizul favorabil încuviințării adopției, deoarece numai astfel se poate atinge scopul pentru care legiuitorul a consacrat concediul parental, acela de a se asigura participarea efectivă a tatălui la îngrijirea nou-născutului. 2) Indemnizația pentru creșterea sau îngrijirea copilului bolnav. Potrivit art. 122 din Legea nr. 19/2000 privind sistemul public de pensii și alte drepturi de asigurări 87. A se vedea M.V. Antonescu, Regimul juridic al străinilor în România. Străinul - persoană fizică, Editura ALL Beck, București, 2000, pp. 38-39. 88. Publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 150 din 11 aprilie 2000. 89. Publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 654 din 31 decembrie 1999. 90.M. Avram, op.cit., p. 229. sociale91, unul dintre părinții firești sau părinții adoptivi ai unui minor, tutorele sau persoana căreia i s-a încredințat un copil spre creștere și educare ori în plasament familial beneficiază, la cerere, de indemnizația pentru creșterea copilului sau îngrijirea copilului bolnav92. Indemnizația pentru creșterea copilului adoptat până la împlinirea vârstei de 2 ani și, în cazul copilului cu handicap adoptat, până la împlinirea vârstei de 3 ani, se acordă la cerere, pe baza livretului de familie, iar în cazul copilului cu handicap, și pe baza certificatului de persoană cu handicap. Indemnizația pentru îngrijirea copilului bolnav în vârstă de până la 7 ani și a copilului cu handicap până la împlinirea vârstei de 18 ani, se acordă, la cerere, pe baza certificatului de concediu medical eliberat de medicul care îngrijește copilul, conform lit. d din Ordinului Ministerului Sănătății și Familiei și al Ministerului Muncii și Solidarității Sociale pentru aprobarea Instrucțiunilor privind eliberarea certificatelor de concediu medical în baza cărora se acordă indemnizațiile de asigurări sociale93. 3) Impozitul pe venit. Adopția produce efecte și în ceea ce privește calcularea impozitului pe venit. Deducerea personală suplimentară se modifică în funcție de numărul copiilor, firești și adoptați, pe care îi are contribuabilul. Astfel, potrivit art. 12, alin. 3, lit. b din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 73/1999 privind impozitul pe venit94, deducerea personală suplimentară se calculează astfel: 0,35 înmulțit cu deducerea personală de bază pentru fiecare dintre primii doi copii și 0,20 înmulțit cu deducerea personală de bază pentru fiecare dintre următorii copii aflați în întreținere. Concediul plătit pentru îngrijirea copilului adoptat în vârstă de până la 2 ani este un venit impozabil și se impozitează (art. 5, lit. a din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 73/1999 privind impozitul pe venit). 4) Alocația de stat pentru copii. Adoptatul, la fel ca și copilul firesc al adoptatorului, beneficiază de alocația acordată de stat în condițiile Legii nr. 61/199395, până la împlinirea vârstei de 16 ani sau 18 ani, dacă urmează una dintre formele de învățământ prevăzute de lege, ori până la terminarea cursurilor învățământului liceal sau profesional organizate în condițiile legii, cu condiția nerepetării anului școlar96. Ulterior înregistrării hotărârii judecătorești de încuviințare a adopției, unul dintre părinții adoptatori formulează, în numele copilului adoptat, o cerere în care solicită acordarea alocației de stat. Dacă cel adoptat are împlinită vârsta de 14 ani, cererea se poate face, potrivit art. 6, alin. 3 din Legea nr. 61/1993, de copil, cu încuviințarea reprezentantului său legal. La cerere se anexează, în copie legalizată, noul certificat de naștere al copilului adoptat. 91. Publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 140 din 1 aprilie 2000. 92. Aceste indemnizații au fost prevăzute în Legea nr. 120/1997 privind concediul plătit pentru îngrijirea copiilor în vârstă de până la 2 ani, abrogată potrivit art. 198 din Legea pensiilor nr. 19/2000. 93. Publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 732 din 19 noiembrie 2001. 94. Publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 419 din 31 august 1999. 95. Legea privind alocația de stat pentru copii a fost republicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 56 din 8 februarie 1999. 96. Face excepție situația în care repetarea anului școlar are la bază motive de sănătate, dovedite cu certificat medical. 2. Ocrotirea minorului 2.1. Ocrotirea părintească 2.1.1. Noțiunea de ocrotire părintească 1) Considerații generale. în literatura juridică de specialitate97, ocrotirea părintească este definită ca fiind totalitatea drepturilor și obligațiilor acordate de lege părinților, pentru a asigura creșterea și educarea copiilor minori. Instituția ocrotirii părintești cuprinde nu numai drepturile și obligațiile care revin părinților cu privire la persoana copilului minor, ci și pe cele referitoare la bunurile acestuia. Ocrotirea părintească se exercită pe perioada minorității copilului, cu excepția cazului în care minorul dobândește, prin căsătorie, capacitate deplină de exercițiu (art. 8, alin. 3 din Decretul nr. 31/1954). De asemenea, ocrotirea părintească aparține, în egală măsură, ambilor părinți, fără a deosebi dacă minorul este din căsătorie, din afara căsătoriei sau adoptat. Instituția ocrotirii părintești aparține atât dreptului familiei, mai ales în ceea ce privește ocrotirea persoanei minorului, cât și dreptului civil, în ceea ce privește bunurile minorului, fiind incidente și norme de drept administrativ, de drept penal, de dreptul muncii și securității sociale. 2) Reglementare. Instituția ocrotirii părintești este reglementată în Titlul III, capitolul I, secțiunea I din Codul Familiei, sub denumirea „Drepturile și îndatoririle părinților față de copii și minori". Această reglementare se completează cu dispozițiile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 26/1997 privind protecția copilului aflat în dificultate, așa cum a fost aprobată prin Legea nr. 108/1998. 3) Principiile ocrotirii părintești. Din ansamblul dispozițiilor legale care reglementează instituția ocrotirii părintești rezultă că aceasta este guvernată de următoarele principii98: a) ocrotirea părintească se exercită numai în interesul copilului minor (art. 97, alin. 2 din Codul Familiei). Folosit de multe ori de legiuitor în diverse texte (art. 38, alin. 4, art. 42, art. 99 și 100, alin. 3 din Codul Familiei, art. 1, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 cu privire la regimul juridic al adopției), conceptul de „interes al copilului" este definit în literatura de specialitate99 și în practica judiciară100 prin două laturi: un interes social, conform căruia părinții sunt obligați să crească și să educe copilul în conformitate cu regulile și principiile generale ale societății, și un interes personal al copilului, potrivit căruia părinții au obligația de a se 97. A se vedea I. Albu, op.cit., p. 319 ; Al. Bacaci et al, op.cit., p. 249. 98. I.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., pp. 512-513. 99. M.N. Costin, „Ocrotirea părintească", in A. Ionașcu, M. Mureșan, M.N. Costin, V. Ursa, Filiația și ocrotirea minorilor, ed.cit., p. 174; Al Bacaci et al., op.cit., p. 276. 100. T.S., s.civ., dec. nr. 331/1970, în I. Mihuță, Repertoriu de practică judiciară în materie civilă a Tribunalului Suprem și a altor instanțe judecătorești pe anii 1969-l975, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1976, p. 57. îngriji de sănătatea și dezvoltarea lui fizică, de educarea și pregătirea lui profesională, potrivit cu însușirile lui; b) principiul egalității părinților în exercitarea ocrotirii părintești. Acest principiu, consecință a principiului constituțional al egalității dintre bărbat și femeie, este consacrat în diferite texte ale Codului Familiei, de exemplu, art. 1, alin. 4 și art. 97, alin. 1; c) principiul asimilării condiției juridice a copilului din afara căsătoriei cu aceea a copilului din căsătorie. Art. 63 din Codul Familiei prevede : „Copilul din afara căsătoriei a cărui filiație a fost stabilită prin recunoaștere sau hotărâre judecătorească are, față de părintele și rudele acestuia, aceeași situație ca și situația legală a unui copil din căsătorie" ; d) principiul independenței patrimoniale dintre copil și părinte. Art. 106 din Codul Familiei prevede: „Părintele nu are nici un drept asupra bunurilor copilului și nici copilul asupra bunurilor părintelui, în afară de dreptul la moștenire și la întreținere". Așadar, patrimoniul copilului este distinct cu cel al părintelui său; e) ocrotirea părintească se exercită sub supravegherea și controlul autorității tutelare, ale instanțelor judecătorești și ale Ministerului Public101. 2.1.2. Drepturile și îndatoririle părintești 1) Precizări prealabile. în doctrina juridică nu există unanimitate în ceea ce privește conținutul ocrotirii părintești, respectiv al drepturilor și îndatoririlor părintești cu privire la persoana copilului. Astfel, după unii autori102, drepturile părinților cu privire la persoana minorului sunt următoarele : dreptul de a stabili locuința copilului, dreptul de îndrumare și dreptul de a consimți la adopție, iar alții103 mai adaugă la acestea și dreptul la înapoierea copilului, dreptul de a avea legături personale cu copilul, dreptul de a veghea la creșterea, educarea, învățătura și pregătirea profesională și dreptul de a reprezenta copilul în actele civile și de a-i încuviința actele civile104. în ceea ce privește sfera îndatoririlor părintești cu privire la persoana copilului, aceasta este comună și se referă la obligația de a crește copilul și obligația de a-l întreține, la care unii autori de specialitate adaugă obligația de supraveghere105 și obligația de educare și de asigurare a învățăturii și pregătirii profesionale106. Unii autori107 rezumă drepturile și obligațiile părinților cu privire la persoana copilului la un singur drept și o singură îndatorire, și anume de a crește copilul. Dreptul și îndatorirea de a crește copilul minor cuprind următoarele componente: dreptul de a 101. Pentru o prezentare a atribuțiilor autorității tutelare, ale instanțelor judecătorești și ale Ministerului Public în domeniul supravegherii și controlului exercitării ocrotirii părintești, a se vedea Al. Bacaci et al., op.cit., pp. 276-282. 102. E.A. Barasch, I. Nestor, S. Zilberstein, Ocrotirea părintească, Editura Științifică, București, 1960, pp. 90 și urm.; M.N. Costin, art.cit., p. 207. 103.1. Albu, op.cit., pp. 317 și urm.; I.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., pp. 529-540. 104. A se vedea Al. Bacaci et al., op.cit., pp. 258-261; M.N. Costin, art.cit., p. 207. 105. M.N. Costin, art.cit, pp. 213-214. 106. T.R. Popescu, op.cit., voi. II, pp. 281 și urm. 107. E. Florian, op.cit., pp. 366-369. îngriji de sănătatea și dezvoltarea fizică a copilului, de a îngriji de educarea, învățătura și pregătirea lui profesională, de a-l îndruma, de a-l supraveghea și de a-l întreține. Drepturile părinților cu privire la bunurile copilului sunt, în accepțiunea tuturor autorilor de specialitate, aceleași, și anume: dreptul de administrare a bunurilor copilului, dreptul de a-l reprezenta pe copil în actele juridice civile și dreptul de a-i încuviința actele civile. Aceeași situație există și în ceea ce privește obligațiile părintești cu privire la bunurile copilului, care se referă la: obligația de administrare a bunurilor, obligația de a cere întocmirea inventarului, obligația de a cere stabilirea sumei anuale necesare întreținerii copilului și administrării bunurilor sale, obligația de a prezenta darea de seamă anuală și cea generală. 2) Drepturile și îndatoririle părinților cu privire Ia persoana copilului: a) Dreptul părinților de a stabili locuința copilului. Potrivit art. 100, alin. 1 din Codul Familiei, copilul minor locuiește la părinții săi, ceea ce înseamnă că minorul are un domiciliu legal. Dreptul părinților de a stabili locuința copilului minor și de a ține copilul este garantat prin art. 103, alin. 1 din Codul Familiei, potrivit căruia aceștia au dreptul de a solicita înapoierea copilului de la orice persoană care îl ține fără drept108. Acțiunea formulată de părinți poate fi respinsă de instanța judecătorească dacă, din ansamblul mijloacelor de probă administrate, inclusiv ascultarea minorului care a împlinit vârsta de 10 ani, rezultă că înapoierea copilului la părinți este contrară interesului acestuia. De asemenea, în cazul în care părinții nu locuiesc împreună (de exemplu, deși căsătoriți, părinții sunt despărțiți în fapt), potrivit art. 100, alin. 2 din Codul Familiei, ei hotărăsc de comun acord la care dintre ei locuiește copilul, iar în caz de neînțelegere, instanța de judecată decide asupra domiciliului copilului, având în vedere posibilitățile materiale și garanțiile morale ale părinților, vârsta și sexul copilului, structura familiei, comportamentul și atașamentul părinților față de copil, opțiunea copilului. b) Dreptul și îndatorirea părinților de a crește copilul. Noțiunea de „creștere a copilului minor" are un conținut complex și se referă atât la aspectele materiale, cât și la cele de educație și de sănătate. Legiuitorul prevede în art. 101, alin. 2 din Codul Familiei că părinții sunt datori să îngrijească de copil, asigurându-i creșterea, sănătatea și dezvoltarea fizică, educarea, învățătura și pregătirea profesională. Așadar, componentele dreptului părinților de a crește copilul sunt: dreptul de a îngriji de sănătatea și dezvoltarea fizică a copilului; dreptul de a îngriji de educarea, învățătura și pregătirea profesională a copilului; dreptul de a îndruma și supraveghea copilul. 3) Drepturile și îndatoririle părinților cu privire la bunurile copilului: a) Dreptul și îndatorirea de a administra bunurile copilului. Noțiunea de „administrare a bunurilor copilului" are un conținut mai complex decât noțiunea de administrare din dreptul civil, deoarece ea cuprinde, alături de actele de administrare propriu-zisă, și actele de conservare și, în anumite limite, chiar și actele de dispoziție. 108. Lipsirea de libertate sau răpirea unui copil minor este considerată infracțiune (art. 189, alin. 2 din Codul Familiei). Administrarea patrimoniului copilului de către părinții lui presupune săvârșirea următoarelor acte: - acte de conservare, cum ar fi cele pentru dobândirea unui drept sau pentru evitarea pierderii lui și care presupun cheltuieli reduse în raport cu valoarea dreptului astfel conservat; - acte de administrare propriu-zisă, cum ar fi cele pentru folosirea unui bun sau întrebuințarea veniturilor pe care le produce bunul sau a sumelor de bani pe care le are minorul; - acte de dispoziție, cum ar fi înstrăinarea sau gajarea bunurilor minorului, renunțarea la drepturile patrimoniale ale acestuia, plata creanțelor pe care le au față de minor părinții, o rudă în linie dreaptă ori unchii și mătușile (art. 129, alin. 2 și art. 126, alin. 2), pentru realizarea cărora este necesară încuviințarea prealabilă a autorității tutelare, și înstrăinarea bunurilor supuse stricăciunii și a celor nefolositoare, dacă valoarea lor este sub 250 lei (art. 129, alin. 4 din Codul Familiei), posibile fără încuviințarea autorității tutelare. în practică și în doctrină au fost considerate acte de administrare pentru a căror valabilitate nu este necesară încuviințarea autorității tutelare următoarele : reparațiile de întreținere și cele capitale efectuate la imobilul proprietatea minorului, încasarea sumelor de bani cuvenite minorului, plata datoriilor minorului. Dimpotrivă, este necesară încuviințarea prealabilă a autorității tutelare109 pentru următoarele acte juridice, considerate acte ce depășesc limitele dreptului de administrare: acceptarea unei moșteniri, întrebuințarea sumelor de bani aparținând minorului, încheierea unui contract de împrumut în numele minorului. Unele acte juridice civile, considerate de legiuitor ca fiind de natură să pericliteze interesele minorului sau să-i aducă pagube, cum ar fi contractul de donație, garantarea obligației pentru altul, actele juridice dintre părinți, rudele în linie dreaptă, frații și surorile părinților, pe de o parte, și copilul minor, pe de altă parte, nu pot fi încheiate de părinții minorului (art. 128-l29 și art. 105, alin. 3 din Codul Familiei). După dobândirea capacitării restrânse de exercițiu, minorul își exercită singur drepturile și își exercită tot astfel și obligațiile, însă numai cu încuviințarea prealabilă a părinților sau a tutorelui. Potrivit practicii judiciare110, minorul care a împlinit vârsta de 14 ani poate săvârși, singur și fără încuviințare prealabilă, acte de conservare și de administrare a patrimoniului său, cu condiția ca acestea să nu-i producă leziuni. Minorul are nevoie de încuviințarea autorității tutelare pentru încheierea acelor acte pentru care și părinților acestuia li s-a impus, de către legiuitor, 109. Lipsa încuviințării prealabile a autorității tutelare atrage sancțiunea nulității relative a actului juridic. Nulitatea relativă a actului poate fi invocată, pe timpul minorității copilului, de autoritatea tutelară și de procuror, ca și de copil, după împlinirea vârstei de 18 ani. 110. T.S., s.civ., dec. nr! 1349/1972, în I. Mihuță, Repertoriu de practică judiciară în materie civilă a Tribunalului Suprem și a altor instanțe judecătorești pe anii 1976-l980, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1981, p. 60. cerința obținerii încuviințării (art. 133, alin. 2 din Codul Familiei și art. 105, alin. 3 din Codul Familiei). b) Dreptul și îndatorirea părinților de a-l reprezenta pe minor în actele juridice civile și de a-i încuviința actele. Minorul, lipsit de capacitate de exercițiu din cauza vârstei, este reprezentat în actele juridice civile de părinții săi. între 14 și 18 ani, minorul își exercită singur atât drepturile, cât și obligațiile, însă cu încuviințarea prealabilă a părinților. Dacă se nasc interese contrare între părinți și copil, autoritatea tutelară numește un curator care să-l reprezinte sau să-l asiste, după caz, pe copil în actele sale juridice. 2.1.3. Exercitarea ocrotirii părintești 1) Exercitarea ocrotirii părintești de către ambii părinți. în principiu, ocrotirea părintească se exercită în mod egal și de comun acord de către ambii părinți, de la nașterea copilului și până la dobândirea capacității depline de exercițiu prin împlinirea vârstei de 18 ani sau, în cazul minorei, prin căsătorie. Nu prezintă importanță dacă minorul este din căsătorie, din afara căsătoriei sau este adoptat. Orice neînțelegere ivită între părinți în legătură cu modul de exercitare a ocrotirii părintești se rezolvă pe cale amiabilă sau, în caz contrar, de către instanța judecătoreacă. Din modul de exercitare a ocrotirii părintești pot rezulta următoarele situații litigioase: - părinții (căsătoriți sau necăsătoriți între ei) nu se înțeleg în legătură cu domiciliul copilului minor. Instanța judecătorească decide, în baza art. 100, alin. 2 și 3 din Codul Familiei, dacă domiciliul minorului va fi la mamă sau la tată; ulterior, dacă se modifică împrejurările care au stat la baza pronunțării acestei hotărâri judecătorești, celălalt părinte sau minorul, dacă a împlinit vârsta de 14 ani, poate formula o acțiune de schimbare a domiciliului minorului; • - părinții minorului divorțează. Din oficiu, instanța judecătorească este obligată să dispună, prin hotărârea de divorț, unde va fi domiciliul minorului. La fel, nici această hotărâre judecătorească nu se bucură de autoritatea de lucru judecat în ceea ce privește domiciliul copilului, deoarece, oricând, în timpul minorității copilului, instanța judecătorească, la cererea unuia dintre părinți sau a copilului, dacă a împlinit vârsta de 14 ani, poate schimba domiciliul copilului; - acțiunea de înapoiere a copilului de la orice persoană care îl ține fără drept (art. 103 din Codul Familiei). De exemplu, ipoteza este următoarea: din hotărârea de divorț, minorul a fost încredințat mamei, care, ulterior, decedează. Deoarece, în fapt, minorul se află la bunicii materni, care refuză să-l predea tatălui, acesta este obligat să sesizeze instanța de judecată cu o acțiune prin care solicită înapoierea copilului de la bunicii materni, care îl țin fără drept111; - nu există înțelegere între părinții copilului, căsătoriți sau nu, în legătură cu întinderea, felul și modalitățile de executare a obligației de întreținere față de minor. Instanța de judecată este sesizată, după caz, cu o acțiune de stabilire a unei pensii de întreținere, de majorare sau de micșorare a cuantumului pensiei de întreținere stabilite anterior printr-o altă hotărâre judecătorească; 111. C.S.J., s.civ., dec. nr. 513/1994, în Curtea Supremă de Justiție, Buletinuljurisprudențeipe anul 1994, Editura Proema, Baia Mare, 1995, pp. 71-80. - dreptul unuia dintre părinți de a avea legături personale cu minorul este încălcat 2) Exercitarea ocrotirii părintești de către un singur părinte. Art. 98, alin. 2 din Codul Familiei prevede situațiile în care exercitarea ocrotirii părintești se face numai de un singur părinte, și anume112 : moartea unuia dintre părinți ; decăderea din drepturile părintești a unuia dintre părinți; punerea sub interdicție a unuia dintre părinți; neputința, din orice împrejurare, a unuia dintre părinți de a-și manifesta voința (dispariția, condamnarea la o pedeapsă privativă de libertate, împiedicarea, din cauza bolii, a îndeplinirii unui anumit act în interesul minorului, părăsirea definitivă a țării, copilul rămânând în România cu celălalt părinte). 3) Scindarea ocrotirii părintești113. Există situații în care, deși părinții sunt în viață, exercitarea ocrotirii părintești este scindată în mod inegal între aceștia sau între părinți, pe de o parte, și persoana, familia, serviciul public sau organismul privat căruia îi este încredințat copilul, pe de altă parte. Unele situații reprezintă o consecință a dispariției căsătoriei, prin desfacere sau desființare, altele, a stabilirii filiației față de celălalt părinte (de cele mai multe ori, față de tată) sau a aflării copilului în dificultate. a) Scindarea ocrotirii părintești în cazul desfacerii căsătoriei. Potrivit art. 42 din Codul Familiei, prin hotărârea judecătorească de desfacere a căsătoriei se dispune și în legătură cu încredințarea copiilor minori, care pot să revină, după caz, unuia dintre părinți, unei rude sau unei terțe persoane ori unui serviciu public sau organism privat autorizat în protecția copilului. Dacă minorul a fost încredințat unuia dintre părinți, acesta exercită întreaga ocrotire părintească, celuilalt părinte revenindu-i dreptul de a avea legături personale cu minorul114 și dreptul de a veghea la creșterea, educarea, învățătura și pregătirea lui profesională. în toate celelalte situații, instanța de judecată este obligată să indice părintele care îl va reprezenta pe copil și îi va încuviința actele juridice civile, drepturile și obligațiile cu privire la persoana minorului fiind exercitate de persoana fizică sau persoana juridică căreia i s-a încredințat minorul. Măsura reîncredințării copilului minor de la un părinte la celălalt sau de la terța persoană ori persoana juridică la unul dintre părinți poate fi dispusă de instanța judecătorească, la cererea celui interesat, atunci când împrejurările de fapt avute în vedere inițial s-au schimbat și reîncredințarea este în interesul copilului115. Scindarea ocrotirii părintești ca urmare a divorțului și a încredințării copilului unuia dintre părinți încetează dacă părintele care exercită ocrotirea părintească decedează, este decăzut din drepturile părintești, este pus sub interdicție judecătorească sau, din orice motive, se află în neputința de a-și exprima voința (art. 98, alin. 2 din Codul Familiei). 112. A se vedea I.P. Filipescu, Drept internațional privat, ed.cit., pp. 513-517. 113. A se vedea I. Albu, op.cit., p. 326; Al. Bacaci et al., op.cit., pp. 268-272. 114. C.S.J., s.civ., dec. nr. 320/1994, în Curtea Supremă de Justiție, op.cit, pp. 76-78. 115. C.S.J., s.civ., dec. nr. 2448/1993, în V. Bogdănescu et al., op.cit., p. 110. Se pune întrebarea cine va exercita ocrotirea părintească cu privire la minorul aflat într-o asemenea situație. în literatura de specialitate există două opinii în legătură cu soluția ce urmează a se aplica. într-o opinie116 se susține că efectele hotărârii judecătorești se sting și celălalt părinte redobândește, în temeiul legii, deplinătatea drepturilor și îndatoririlor părintești, cu precizarea că instanța judecătorească poate dispune, dacă interesele minorului se opun revenirii sale la acest părinte, încredințarea copilului altor persoane sau serviciului public specializat ori organismului privat autorizat, într-o altă opinie117 se susține ca redobândirea drepturilor și îndatoririlor părintești nu poate avea loc de drept, ci numai în temeiul unei hotărâri judecătorești, în ceea ce ne privește, considerăm că celălalt părinte redobândește de drept întreaga ocrotire părintească față de copilul ce fusese încredințat, prin hotărârea de divorț, fostului său soț, deoarece, soluționând cererea accesorie acțiunii de divorț privitoare la încredințarea minorului, instanța nu aplică o sancțiune pentru părintele căruia nu îi încredințează spre creștere și educare minorul. Spre deosebire de autorii care împărtășesc această opinie și care susțin că, dacă revenirea copilului la acest părinte nu corespunde intereselor sale, autoritatea tutelară poate solicita instanței de judecată încredințarea minorului unei terțe persoane sau unei instituții de ocrotire, noi considerăm că aceasta nu intră în atribuțiile autorității tutelare, ci ale Comisiei pentru protecția copilului, deoarece minorul în cauză se află într-o situație ce poate fi calificată „de dificultate"118. Așa fiind, urmează să se ia una dintre măsurile specifice aplicate copilului în dificultate și expres prevăzute de art. 7 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997. b) Scindarea ocrotirii părintești în cazul desființării căsătoriei. Potrivit art. 24, alin. 2 din Codul Familiei, dispozițiile legale din materia divorțului referitoare la ocrotirea părintească se aplică prin asemănare și copiilor rezultați dintr-o căsătorie desființată. Astfel, prin hotărârea judecătorească de constatare sau de declarare a nulității căsătoriei, instanța dispune cu privire la încredințarea minorilor, după caz, unuia dintre părinți, unei rude, unei terțe persoane ori unei instituții de ocrotire (serviciu public sau organism privat autorizat). c) încredințarea copilului din afara căsătoriei. Dacă filiația copilului din afara căsătoriei a fost stabilită față de ambii părinți, aceștia se înțeleg, de comun acord, în legătură cu modul în care se exercită ocrotirea părintească. în caz contrar, intervine instanța judecătorească, la cererea unuia dintre ei, pentru a dispune asupra domiciliului copilului și asupra pensiei de întreținere în favoarea acestuia. De asemenea, instanța judecătorească se pronunță și asupra cererii formulate de unul dintre părinți de a se stabili un program de vizitare a copilului aflat la celălalt părinte. d) încredințarea copilului unei persoane, unei familii, serviciului public specializat 116. M.N. Costin, art.cit., p. 198 ; E. Florian, op.cit., p. 384; Al. Bacaci et al., op.cit., p. 269. 117. I.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., pp. 521-522; P. Anca, notăînL.P. nr. 3/1961, p. 118. 118. A se vedea C.S.J., s. contencios adm., dec. nr. 1950/1998, Dreptul, nr. 5/1999, p. 143. în speță, reclamanta, bunica paternă, nu a făcut dovada că minora se află într-o situație de dificultate. După arestarea fiului ei, reclamanta a reținut-o pe minoră la domiciliul său, refuzând să o încredințeze mamei. 119. Această situație este analizată mai jos în „Protecția copilului aflat în dificultate". 2.2. Sancțiuni de dreptul familiei aplicate părinților 2.2.1. Enumerarea sancțiunilor aplicate părinților Sancțiunile care pot fi aplicate părinților pentru neindeplinirea sau îndeplinirea necorespunzătoare a îndatoririlor părintești sunt clasificate în literatura de specialitate120 în funcție de două criterii. Astfel, în funcție de ramura căreia îi aparține sancțiunea aplicată părinților, sancțiunile se clasifică în: - sancțiuni de drept penal (interzicerea drepturilor părintești în cazul săvârșirii unor infracțiuni, fie ca pedeapsă complementară, art. 64, lit. d din Codul Penal, fie ca pedeapsă accesorie, art. 71 din Codul Penal; sancționarea pentru săvârșirea infracțiunilor de abandon de familie, art. 305 din Codul Penal; relele tratamente aplicate minorului, art. 306 din Codul Penal, nerespectarea măsurilor privind încredințarea minorului, art. 306 din Codul Penal, punerea în primejdie a unei persoane în neputință de a se îngriji, art. 314 din Codul Penal); - sancțiuni contravenționale, decurgând din săvârșirea uneia dintre faptele de încălcare a unor norme de conviețuire socială, a ordinii și a liniștii publice, prevăzute de Legea nr. 61/1991, cum ar fi : alungarea din locuință a soțului sau a soției, a copiilor, precum și a oricărei alte persoane aflate în întreținere, îndemnul, sub orice formă, al minorilor la săvârșirea de contravenții, neluarea, de către părinți sau de către altă persoană căreia i s-a încredințat, spre creștere și educare, un minor în vârstă de până la 16 ani, a unor măsuri, pentru a-l împiedica de la fapte de vagabondaj, cerșetorie sau prostituție; - sancțiuni de drept civil aplicabile părinților pentru faptele ilicite ale copiilor minori (art. 1000, alin. 2 din Codul Civil); ' - sancțiuni de dreptul familiei (încredințarea sau plasamentul copilului unei persoane, familii, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat, decăderea din drepturile părintești și declararea judecătorească a abandonului de copii). în funcție de cel de-al doilea criteriu, sancțiunile aplicate părinților se clasifică în: - sancțiuni care intervin pentru neindeplinirea îndatoririlor părintești privitoare la persoana copilului (toate sancțiunile enunțate mai sus se încadrează în această categorie); - sancțiuni care intervin pentru neîndeplinirea îndatoririlor privitoare la bunurile copilului. Se încadrează în această categorie răspunderea solidară a părinților, care, la fel ca tutorele, răspund în calitatea lor de administratori, dacă au pricinuit minorului o pagubă, și răspunderea pentru săvârșirea infracțiunii de gestiune frauduloasă, dacă, neîndeplinind corespunzător îndatoririle de administrare a bunurilor copilului, părinții au pricinuit o pagubă cu rea-credință (art. 214 din Codul Penal). 120. A se vedea I. Albu, op.cit., p. 331; I.P. Flipescu, op.cit., p. 540; Al. Bacaci et al, op.cit., p. 300. 2.2.2. încredințarea sau plasamentul copilului unei persoane, familii, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat Măsura încredințării copilului unei persoane, familii, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat poate fi dispusă fie de către instanța judecătorească, fie de către Comisia pentru protecția copilului. Astfel, instanța judecătorească poate, în condițiile art. 42, alin. 2 din Codul Familiei, să dispună, la desfacerea căsătoriei, încredințarea copilului spre creștere și educare nu părinților, ci unei rude, unei terțe persoane sau unei instituții de ocrotire (serviciu public specializat sau organism privat autorizat). Pentru a dispune luarea acestei măsuri, instanța apreciază că, pe baza mijloacelor de probă administrate, interesul copilului este mai protejat dacă este scos din mediul familial, nici unul dintre părinții aflați în divorț neoferind condiții materiale și garanții morale corespunzătoare creșterii și educării copilului. De asemenea, copilul aflat în dificultate, indiferent dacă este din căsătorie sau din afara căsătoriei, poate fi încredințat sau dat în plasament de către Comisia pentru protecția copilului unei persoane, familii, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat. în literatura juridică recentă121 s-a pus în discuție problema unui eventual conflict de competență, între instanța judecătorească și Comisia pentru protecția copilului, în rezolvarea următorului caz: copilul a fost încredințat spre creștere și educare, prin hotărâre judecătorească, unui părinte sau unei terțe persoane. Ulterior, Comisia pentru protecția copilului este sesizată cu o cerere de plasament al acestui copil unei alte persoane, familii, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat. Soluția 'în rezolvarea acestui conflict constă în evaluarea de către Comisia pentru protecția copilului a situației minorului, adică dacă acesta se află sau nu în dificultate, fiindu-i periclitată dezvoltarea sau integritatea fizică ori morală. în funcție de rezultatele evaluării, este posibil ca, inițial, măsura luată de către instanța de judecată să fie apoi modificată de către Comisia pentru protecția copilului sau, invers, măsura luată de acest organ de specialitate să fie modificată de către instanța de judecată. Există mai multe ipoteze : a) Părintele sau persoana căreia i s-a încredințat, prin hotărârea judecătorească de divorț, minorul rezultat din căsătoria desfăcută pune în pericol securitatea, dezvoltarea ori integritatea morală a copilului, prin exercitarea abuzivă sau prin neglijență gravă în îndeplinirea drepturilor părintești. Serviciul public specializat poate decide plasamentul copilului în regim de urgență fie într-un centru de plasament, fie la o persoană, o familie sau la un organism privat autorizat, urmând ca, în termen de 15 zile, să sesizeze Comisia pentru protecția copilului, pentru a decide încredințarea acestuia în condițiile legii sau menținerea plasamentului și sesizarea, dacă este cazul, a instanței de judecată, pentru decăderea din drepturile părintești. Celălalt părinte poate solicita instanței de judecată reîncredințarea minorului spre creștere și educare, deoarece plasamentul sau încredințarea copilului dispusă de către Comisia pentru protecția copilului au un caracter temporar. 121. A. Vasile, „Soluții privind unele probleme din practica comisiei pentru protecția copilului", Dreptul, nr. 3/2001, pp. 67-71. ’ ’ b) Comisia pentru protecția copilului este sesizată cu o cerere din partea bunicilor ori a altor persoane pentru a li se plasa copilul, încredințat prin hotărârea judecătorească unuia dintre părinți, iar, în același timp, instanța de judecată este învestită de către celălalt părinte cu o cerere pentru reîncredințarea minorului. Dacă, în urma investigațiilor efectuate, rezultă că minorul nu se află în dificultate, Comisia respinge cererea formulată cu privire la acel copil, urmând să-și producă efectele juridice hotărârea judecătorească de admitere sau de respingere a cererii de reîncredințare a minorului. Dacă, dimpotrivă, minorul se află în dificultate, Comisia poate lua una dintre măsurile de protecție prevăzute de Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/ 1997, urmând ca, în funcție de hotărârea instanței, fie să revoce măsura luată, dacă minorul a fost încredințat celuilalt părinte, fie să mențină măsura de încredințare sau de plasament, dacă instanța respinge cererea de reîncredințare. c) Minorul a fost încredințat spre creștere și educare, prin sentința de divorț, mamei. Ulterior, mama decedează, minorul rămânând în îngrijirea de facto a bunicilor materni, care refuză să predea copilul tatălui. Acesta formulează o acțiune de înapoiere a minorului de la o persoană care îl ține fără drept, iar instanța de judecată sesizată decide, în funcție de interesul copilului, încredințarea copilului tatălui reclamant sau bunicilor materni pârâți122. Precizăm că, într-o astfel de ipoteză, bunicii materni, ca, de altfel, nici o altă persoană care ține minorul fără drept, chiar dacă este rudă cu acesta, nu au calitate procesuală activă pentru a solicita instanței reîncredințarea minorului spre creștere și educare123. Cel mult, aceștia pot solicita respingerea acțiunii formulate de tatăl minorului, făcând dovada că înapoierea este contrară intereselor copilului. Dacă instanța de judecată a respins cererea tatălui, stabilind că înapoierea este contrară intereselor copilului, această soluție echivalează cu o încredințare a minorului spre creștere și educare bunicilor pârâți. De asemenea, bunicii materni pot sesiza Comisia pentru protecția copilului pentru ca nepotul lor, încredințat de instanța judecătorească tatălui, să le fie dat lor în plasament, deoarece minorul se află într-o situație de dificultate, tatăl neasigurându-i condițiile necesare dezvoltării fizice și morale. O astfel de măsură poate fi luată de comisie, dacă, în urma anchetei sociale efectuate, rezultă că minorul se află în dificultate. 2.2.3. Decăderea din drepturile părintești Cea mai severă sancțiune de dreptul familiei aplicată părinților pentru neîndeplinirea sau îndeplinirea necorespunzătoare a ocrotirii părintești, decăderea din drepturile părintești, este reglementată de art. 109-l12 din Codul Familiei Acțiunea de decădere din drepturile părintești este de competența tribunalului (art. 2, pct. 1, lit. h C.p.civ.) în a cărui rază teritorială se află domiciliul pârâtului. 122. A se vedea V.M. Ciobanu, „Aspecte ale raporturilor dintre părinți și copii", R.R.D., nr. 12/1985, pp. 36-39; T.j. Prahova, dec. civ. nr. 1720/1986, cu note de Al. Țiclea (I), A. Iacovescu, I. Moroianu-Zlătescu (II), R.R.D., nr. 5/1986, pp. 41-48; L. Mihai, C. Turianu, „Unele aspecte referitoare la principiul autorității de lucru judecat în materia dreptului familiei", R.R.D., nr. 9/1981, pp. 20-24. 123. T.S., s.civ., dec. nr. 1424/1974, în CD., 1974, p. 193. Sesizarea instanței de judecată poate fi făcută de către autoritatea tutelară (Codul Familiei), Comisia pentru protecția copilului (art. 15, alin. 4 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997) și chiar de către procuror124, în baza art. 45 C.p.civ. Calitatea de pârât revine, după caz, unuia dintre părinți sau ambilor părinți, indiferent dacă filiația este firească sau civilă. Art. 109 din Codul Familiei prevede limitativ motivele decăderii din drepturile părintești, și anume: - punerea în primejdie a sănătății sau dezvoltării fizice a copilului prin felul de exercitare a drepturilor părintești, prin purtare abuzivă ori prin abateri grave în îndeplinirea îndatoririlor de părinte; - educarea copilului în alt spirit decât acela al devotamentului față de țară. în practica judiciară au fost reținute ca motive pentru aplicarea sancțiunii decăderii din drepturile părintești următoarele împrejurări, ce constau în fapte comisive sau omisive: abandonarea copilului, neacordarea întreținerii, lipsa de supraveghere, conduita imorală, purtarea abuzivă. în literatura de specialitate125 se consideră că sancțiunea decăderii din drepturile părintești poate fi aplicată părinților pentru greșeli și abuzuri în exercitarea drepturilor și îndatoririlor părintești, dar numai cu privire la persoana copilului, nu și cu privire la bunurile acestuia. Altfel spus, orice abuzuri și neglijențe ale părinților cu privire la bunurile copilului minor nu au vocația de a atrage sancțiunea decăderii din drepturile părintești. Recent, în doctrină126 s-a formulat opinia potrivit căreia sancțiunea decăderii din drepturile părintești trebuie aplicată și în situația în care ocrotirea părintească este exercitată necorespunzător și față de bunurile minorului, oferindu-se două argumente : - neglijența sau administrarea abuzivă, care au drept efect degradarea, pierderea, distrugerea bunurilor copilului, influențând negativ creșterea și educarea copilului, lipsindu-l de mijloacele materiale necesare. Această atitudine a părinților față de bunurile copilului este, în fond, expresia aceleiași atitudini reprobabile a acestora față de persoana copilului; - art. 112 din Codul Familiei conține o dispoziție expresă în acest sens, deoarece, menționând condițiile în care instanța judecătorească redă părintelui decăzut din drepturile părintești exercițiul acestor drepturi, se referă și la condiția că „interesele patrimoniale ale copilului nu mai sunt primejduite". Cu alte cuvinte, prin coroborarea art. 109 și 112 din Codul Familiei, rezultă că măsura decăderii din drepturile părintești poate fi dispusă, alături de acele situații în care părintele pune în pericol creșterea, educarea, pregătirea profesională a copilului minor, și pentru acea situație în care anumite interese patrimoniale ale minorului au fost primejduite prin comportamentul părinților firești față de bunurile minorului. Deoarece probațiunea privește împrejurări de fapt, pot fi administrate orice mijloace de probă: înscrisuri, certificate medico-legale, evaluări psihologice, ancheta socială, proba cu martori, expertiza medico-legală, interogatoriul. 124. Ase vedea AI. Bacaci etal, op.cit., p. 273, nota 3 ; P. Pantea, „Participarea procurorului în procesul civil", Dreptul, nr. 2/1995, pp. 33-34. în sens contrar, I.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., p. 550, nota 4. 125.S. Șerbănescu, op.cit., p. 298; I.P. Filipescu, A.I. Filipescu, op.cit., p. 550. 126. Al. Bacaci, „Precizări privind instituția ocrotirii părintești", Dreptul, nr. 10/2000, pp. 58-61. Hotărârea judecătorească de decădere din drepturile părintești produce pierderea drepturilor și a îndatoririlor părintești pe care părintele pârât le avea conform legii cu privire la persoana și la bunurile copilului lui minor. Singurul drept care supraviețuiește sancțiunii decăderii din drepturile părintești este dreptul de a avea legături personale cu copilul. Astfel, potrivit art. 111 din Codul Familiei, autoritatea tutelară poate să încuviințeze părintelui decăzut din drepturile părintești de a avea legături personale cu copilul minor, cu condiția ca această situație să nu pună în pericol creșterea, educarea, învățătura sau pregătirea profesională a minorului. De asemenea, îndatorirea părintelui de a da întreținere copilului este menținută, hotărârea judecătorească de decădere din drepturile părintești neproducând efecte cu privire la aceasta, deoarece ea este o obligație legală, întemeiată pe raportul de filiație127. în ceea ce privește ocrotirea părintească, aceasta este exercitată de către celălalt părinte al minorului, dacă sancțiunea decăderii se dispune numai față de unul dintre părinți, ori de către un tutore, dacă ambii părinți sunt decăzuți din drepturile părintești sau dacă filiația este stabilită numai față de un părinte, iar acesta a fost decăzut din drepturile părintești. Sancțiunea decăderii din drepturile părintești este de strictă aplicare, ceea ce înseamnă că ea nu poate fi extinsă la alți copii ai pârâtului. Decăderea din drepturile părintești nu atrage numai pierderea drepturilor și a îndatoririlor părintești, cu excepția unor componente ale ocrotirii părintești, ci are și unele efecte secundare, și anume : - incapacitatea de a fi tutore (art. 117, lit. b din Codul Familiei); - incapacitatea de a adopta, întrucât cel decăzut din drepturile părintești nu oferă garanții morale pentru creșterea și dezvoltarea armonioasă a unui copil, de vreme ce a fost sancționat pentru neexercitarea corespunzătoare a ocrotirii părintești față de copilul său firesc; - incapacitatea de a-și exprima consimțământul la adopția copilului său firesc (art. 7, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 cu privire la regimul juridic al adopției). Decăderea din drepturile părintești nu reprezintă o stare de drept definitivă. Potrivit art. 112 din Codul Familiei, instanța judecătorească poate dispune redobândirea drepturilor părintești de către părintele decăzut, dacă, din probatoriul administrat, rezultă că împrejurările care au stat la baza aplicării sancțiunii decăderii din drepturile părintești au încetat, iar interesul minorului nu este primejduit prin înlăturarea sancțiunii. Sesizarea instanței judecătorești poate fi făcută de autoritatea tutelară, de părintele decăzut din drepturile părintești, însă numai cu avizul autorității tutelare, și de Comisia pentru protecția copilului (art. 18, alin. 1, lit. d din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 cu privire la protecția copilului aflat în dificultate). 2.2.4. Declararea judecătorească a abandonului de copii 1) Delimitări terminologice. Prin Legea nr. 47/1993 a fost introdusă o nouă sancțiune specifică dreptului familiei, care decurge din neexercitarea corespunzătoare a ocrotirii părintești de către părinții firești: declararea judecătorească a abandonului de copii. 127. C.S.J., s.civ., dec. nr. 3876/1996, în Curtea Supremă de Justiție, Buletinuljurisprudențeipe anul 1996, Editura Proema, Baia Mare, 1997, pp. 84-87. Acest act normativ a consacrat în limbajul juridic o nouă noțiune, aceea de copil declarat abandonat, care are un înțeles diferit de noțiunea de copil abandonat. Dacă prima noțiune apare ca o consecință a unei hotărâri judecătorești de sancționare a părinților firești ai unui copil, de cele mai multe ori instituționalizat, cea de-a doua noțiune reflectă o situație de fapt, aceea a unui copil a cărui filiație, față de mamă și față de tată, nu se poate stabili din cauza faptului că acesta a fost părăsit de părinții lui în împrejurări care nu permit aflarea identității acestora. Dacă un copil abandonat pe cale judecătorească are cel puțin un părinte firesc, copilul abandonat nu are părinți, el fiind înregistrat, la primăria în a cărei rază teritorială a fost găsit, ca născut din părinți necunoscuți. De asemenea, declararea judecătorească a abandonului de copii nu trebuie confundată cu infracțiunea de abandon de familie, prevăzută de art. 305 din Codul Penal. Deși ambele reprezintă sancțiuni - una de dreptul familiei, cealaltă de drept penal -, condițiile pentru care fiecare dintre acestea se aplică sunt total diferite, după cum diferite sunt și consecințele pe care le produc. Astfel, declararea judecătorească a abandonului unui copil sancționează dezinteresul părinților firești ai acestuia pe o perioadă de cel puțin 6 luni, pe când abandonul de familie constă în săvârșirea, de către persoana care are obligația legală de întreținere (în cazul nostru, părintele firesc) față de copil, a uneia dintre următoarele fapte : - părăsirea, alungarea sau lăsarea fără ajutor, expunându-l la suferințe fizice sau morale; - neîndeplinirea cu rea-credință a obligației legale de întreținere; - neplata cu rea-credință, timp de două luni, a pensiei de întreținere stabilite prin hotărâre judecătorească. în fine, declararea judecătorească a abandonului de copii se deosebește de decăderea din drepturile părintești, din cel puțin trei puncte de vedere: motivele aplicării sancțiunii, efectele sancțiunii, posibilitatea părinților firești de a păstra legături personale cu copilul128. 2) Categoriile de copii care pot fi declarați abandonați pe cale judecătorească. în art. 1 alin. 1 din Legea nr. 47/1993 sunt enumerați copiii care pot fi declarați abandonați pe cale judecătorească, și anume : - copilul aflat în îngrijirea unei instituții de ocrotire socială sau medicală, de stat sau privată. Prin dispozițiile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 26/1997 cu privire la protecția copilului aflat în dificultate, instituțiile de ocrotire socială sau medicală de stat - orfelinatele, casele de copii preșcolari, casele de copii școlari - au fost preluate de serviciul public specializat din cadrul Consiliului Județean, devenind centre de plasament și centre de primire a minorilor. Astfel, în prezent, în urma modificărilor legislative în materia organizării activităților de protecție a copilului, pot fi declarați abandonați copiii aflați în îngrijirea serviciului public specializat sau a unui organism privat autorizat; - copilul încredințat unei persoane fizice, în condițiile legii. De exemplu, o dată cu pronunțarea divorțului, instanța poate dispune, pentru motive temeinice, încredințarea minorului, rezultat din căsătoria desfăcută, unei rude sau unei alte 128. Pentru o prezentare în amănunt a deosebirilor dintre cele două sancțiuni, a se vedea E. Florian, op.cit., pp. 393-395. ’ persoane (art. 42, alin. 2 din Codul Familiei); sau, în condițiile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 26/1997, un minor este dat în plasament la o persoană, la o familie sau la un asistent maternal. 3) Titularul dreptului la acțiune. Titularul dreptului la acțiune este fie serviciul public specializat sau organismul privat autorizat în îngrijirea căruia se află copilul, fie procurorul, dacă minorul se află încredințat sau în plasament la o persoană ori o familie (art. 2, alin. 2 din Legea nr. 47/1993). 4) Calitatea de pârât. Calitatea de pârât revine, după caz, părintelui sau părinților firești ai minorului. Acțiunea de declarare a abandonului unui copil născut din părinți necunoscuți este inadmisibilă, deoarece copilul nu are părinți firești cunoscuți. 5) Competența instanței judecătorești. Acțiunea pentru declararea abandonului este de competența tribunalului în a cărui rază teritorială se află, după caz, sediul serviciului public specializat, al organismului privat autorizat sau domiciliul persoanei fizice căreia i s-a încredințat minorul de către instanța judecătorească sau de către Comisia pentru protecția copilului (art. 2, alin. 1 din Legea nr. 47/1993). 6) Exercitarea dreptului la acțiune. Dreptul la acțiune, pentru a declara un copil abandonat, urmează a fi exercitat în termen de 3 luni de la împlinirea termenului de 6 luni de la care părinții firești au încetat legăturile cu copilul (art. 2, alin. 2 din Legea nr. 47/1993). Se pune întrebarea care este sancțiunea aplicabilă în cazul în care conducerea instituției sesizează instanța după împlinirea termenului de 3 luni. Acțiunea este respinsă ca prescrisă ? Din dispozițiile art. 7 al aceleiași legi rezultă că neîndeplinirea de către conducerea instituției care are în îngrijire copii a obligației prevăzute de art. 2, alin. 2 constituie contravenție și se sancționează cu amendă de la 50.000 la 300.000 lei. Așadar, termenul de 3 luni nu reprezintă un termen de prescripție extinctivă sau de decădere, ci el are valoare pentru constituirea contravenției prevăzute de art. 7. 7) Conținutul cererii de chemare în judecată. Prin cererea de chemare în judecată, reclamantul solicită instanței să se constate că pârâții au manifestat dezinteres în mod vădit față de copilul lor o perioadă mai mare de 6 luni, să declare abandonul și să delege exercițiul drepturilor părintești instituției de ocrotire sau persoanei fizice în îngrijirea căreia se află copilul. La cererea de declarare a abandonului se anexează o copie legalizată a certificatului de naștere al minorului, ancheta socială efectuată de autoritatea tutelară competentă, înscrisuri din care să rezulte numărul vizitelor efectuate de părinți, hotărârea Comisiei pentru protecția copilului din care să rezulte faptul că minorul se află în îngrijirea, după caz, a reclamantului sau a unei persoane fizice. 8) Desfășurarea procesului. Procesul se desfășoară cu participarea procurorului (art. 2, alin. final din Legea nr. 47/1993) și cu citarea autorității tutelare, precum și a rudelor minorului până la gradul IV inclusiv. De asemenea, dacă minorul a împlinit vârsta de 10 ani, este ascultat de instanța judecătorească. Sarcina probei revine, potrivit regulii generale înscrise în art. 1169 din Codul Civil, reclamantului. Acesta trebuie să probeze dezinteresul părinților manifestat față de copil în mod vădit pe o perioadă mai mare de 6 luni. Pentru a nu crea dificultăți în practica judiciară în legătură cu înțelesul noțiunii de dezinteres, legiuitorul o definește în următorii termeni: „încetarea imputabilă a oricăror legături între părinți și copil, legături care să dovedească existența unor raporturi părintești normale" (art. 1, alin. 2)129. în literatura de specialitate130 și în practica judiciară131 s-a arătat că nu orice sistare a legăturilor dintre părinții având exercițiul drepturilor părintești și copilul încredințat unei instituții de ocrotire sau unei persoane fizice determină declararea abandonului, ci numai încetarea, din cauze subiective, imputabile părinților firești, a acestor legături personale. De asemenea, în practica judiciară132 s-a subliniat că, oricât de mari ar fi fost greutățile sale materiale, mama pârâtă nu are cum să justifice dezinteresul total manifestat față de minor, pe care nu 1-a vizitat niciodată în perioada de un an și jumătate cât acesta s-a aflat în spital și la leagănul de copii, iar, în plus, în aprecierea dezinteresului, instanța judecătorească a reținut explicația dată de mamă cu ocazia efectuării anchetei sociale, când a arătat că nu și-a vizitat copilul din lipsă de timp. Deoarece, deocamdată, practica judiciară română publicată în materie nu este prea bogată133, menționăm că în practica franceză s-a reținut că trimiterea de cadouri aniversare sau de cărți poștale nu este suficientă pentru a respinge cererea de declarare a abandonului. Pentru a-și susține pretențiile, reclamantul poate folosi orice mijloc de probă, întrucât proba privește o simplă împrejurare de fapt, și anume dezinteresul părinților. Din analiza Legii nr. 47/1993 rezultă că unele mijloace de probă sunt obligatorii, și anume: - ancheta socială efectuată de autoritatea tutelară competentă. Dispozițiile art. 2, alin. 3 enumera mențiunile pe care trebuie să le cuprindă ancheta: condițiile abandonării copilului, situația părinților, starea psihofizică, de instruire și educare a copilului, condițiile pe care le are și modalitățile de îmbunătățire a acestora, precum și orice alte date interesând creșterea, instruirea și educarea copilului. în concluzia anchetei sociale, autoritatea tutelară își exprimă opinia în legătură cu admiterea sau respingerea acțiunii de declarare judecătorească a abandonului; - înscrisuri din care să rezulte numărul vizitelor efectuate de părinți, precum și orice alte fapte ale acestora care să poată caracteriza comportamentul lor față de copil (art. 1, alin. 3); - proba cu martori. 129. Art. 350 din Codul Civil francez indică înțelesul expresiei „dezinteres manifestat" ca fiind lipsa unor relații necesare între părinți și copil, pentru a menține legăturile afective, iar art. 8 din Legea italiană cu privire la abandonul minorilor pe cale judecătorească din anul 1983 definește noțiunea de stare de adoptabilitate ca fiind o situație de abandon, datorată lipsei de asistență materială și morală din partea părinților, cu condiția ca această lipsă să nu fie determinată de o forță majoră cu caracter temporar. 130. E. Florian, op.cit., p. 391. 131. C.S.J., s.civ., dec. nr. 3127/1999, Dreptul, nr. 8/2000, p. 164. 132.C.S.J., s.civ., dec. nr. 3385/1998, Dreptul, nr. 7/1999, p. 147. 133.C.S.J., s.civ., dec. nr. 2859/1996, în Curtea Supremă de Justiție, op.cit., 1997, pp. 87-89; C.S.J., s.civ., dec. nr. 3127/1999, înibidem, 1999, Editura Juris Argessis, Curtea-de-Argeș, 2000, pp. 96-97. Dacă, în cursul procesului, o rudă a minorului până în gradul IV inclusiv solicită instanței încredințarea copilului spre creștere și educare, abandonul nu este declarat. O astfel de cerere este admisă, potrivit art. 3 din Legea nr. 47/1993, numai dacă instanța o consideră conformă cu interesele copilului. O dispoziție similară există în legislația franceză, în care se prevede că abandonul nu va fi declarat dacă, în perioada de un an în care părinții și-au manifestat dezinteresul, un membru al familiei solicită să i se încredințeze copilul, iar această cerere este în interesul acestuia. 9) Efectele hotărârii judecătorești de declarare a abandonului. Potrivit dispozițiilor art. 7 din Legea nr. 4771993, instanța judecătorească, declarând abandonul, delegă, după caz, instituția de ocrotire sau persoana în grija căreia se găsește copilul cu exercițiul drepturilor părintești. Pe cale de consecință, părinții firești ai copilului declarat abandonat pierd dreptul de a-și exprima consimțământul la adopție. Având în vedere și dispozițiile art. 7, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997 cu privire la regimul juridic al adopției, care prevede că, în cazul unui copil declarat abandonat prin hotărâre judecătorească rămasă definitivă și irevocabilă, consimțământul părinților firești la adopție nu mai este necesar, considerăm că este necesar consimțământul instituției de ocrotire sau al persoanei căreia i s-a delegat exercițiul drepturilor părintești. 10) Redarea exercițiului drepturilor părintești. La cererea unuia sau a ambilor părinți, instanța de judecată competentă - tribunalul - poate decide, oricând, redarea exercițiului drepturilor părintești, dacă, din ansamblul mijloacelor de probă administrate, rezultă că, pe de o parte, au încetat împrejurările care au condus la declararea abandonului și, pe de altă parte, că redarea drepturilor părintești este în interesul copilului, în legătură cu expresia „oricând", pe care o folosește legiuitorul în art. 6 din Legea nr. 47/1997, este necesar să facem următoarele precizări: - acțiunea de redare a exercițiului drepturilor părintești poate fi promovată numai în timpul minorității copilului, deoarece ocrotirea părintească încetează de drept, atunci când copilul împlinește vârsta de 18 ani; - dacă la data formulării acțiunii de redare a exercițiului drepturilor părintești copilul este adoptat, acțiunea se respinge ca inadmisibilă, deoarece copilul se bucură de ocrotirea părintească a părinților adoptivi. 2.3. Protecția copilului aflat în dificultate134 2.3.1. Noțiunea de copil aflat în dificultate Protecția copilului aflat în dificultate este reglementată prin Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, aprobată prin Legea nr. 108/1998. Acest act normativ cuprinde dispozițiile referitoare la organismele competente în realizarea protecției copiilor aflați în dificultate și la măsurile de protecție a acestei categorii de copii. Prin „copil aflat în dificultate" se înțelege, potrivit art. 1, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, acel copil ale cărui dezvoltare, securitate sau integritate fizică ori morală sunt periclitate. 134. A se vedea I.P. Filipescu, Adopția..., op. cit., pp. 149-l78. Art. 8 din același act normativ enumera situațiile care determină ca un copil să fie considerat în dificultate, și anume : părinții firești ai copilului sunt decedați, declarați morți sau dispăruți, necunoscuți, puși sub interdicție judecătorească, decăzuți din drepturile părintești sau li s-a retras exercițiul drepturilor părintești prin hotărârea. judecătorească de declarare a abandonului. Fie copilul aflat într-una din aceste situații este lipsit de ocrotire părintească, fie părinții nu își îndeplinesc corespunzător drepturile și îndatoririle referitoare la persoana copilului. 2.3.2. Organele prin intermediul cărora se realizează protecția copilului aflat în dificultate 1) Autoritatea Națională pentru Protecția Copilului și Adopție. Prin Ordonanța de urgență nr. 12 din 26 ianuarie 2001 a fost înființată Autoritatea Națională pentru Protecția Copilului și Adopție, organ de specialitate al administrației publice centrale, aflat în subordinea Guvernului și sub directa coordonare a ministrului pentru coordonarea Secretariatului General al Guvernului. Organizarea și funcționarea Autorității Naționale pentru Protecția Copilului și Adopție a fost reglementată prin Hotărârea Guvernului nr. 216 din 26 ianuarie 2001. Potrivit art. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 12/2001, Autoritatea îndeplinește următoarele funcții: a) de strategie, prin care se asigură fundamentarea, elaborarea și aplicarea strategiei și a programelor de reformă în domeniul protecției drepturilor copilului, inclusiv prin adopție. Art. 3 din Hotărârea nr. 216/2001 dezvoltă atribuțiile pe care le are Autoritatea în exercitarea acestei funcții de strategie, și anume: - elaborează studii și prognoze pentru evaluarea sistemului național de protecție a copilului și al adopției, în vederea fundamentării strategiei de reformă în aceste domenii, precum și pentru evaluarea impactului privind aplicarea obiectivelor strategice; - fundamentează și elaborează strategia națională de reformă a sistemului de protecție a copilului și al adopției, cu respectarea convențiilor internaționale la care România este parte, și o supune spre aprobare Guvernului; - elaborează și fundamentează programe de interes național în domeniul protecției copilului și al adopției și le supune spre aprobare Guvernului; - promovează și sprijină formarea inițială și permanentă a specialiștilor care acționează în domeniul protecției copilului și al adopției; b) de reglementare, prin care se asigură elaborarea cadrului normativ necesar în vederea realizării obiectivelor și programelor. Art. 4 din Hotărârea Guvernului nr. 216/2001 prevede următoarele atribuții principale: - elaborează proiecte de acte normative în domeniul protecției copilului și al adopției, în vederea realizării obiectivelor reformei sistemului național de protecție a copilului și al adopției; - elaborează norme, metodologii și standarde pentru funcționarea serviciilor și a instituțiilor care asigură promovarea și respectarea drepturilor copilului, îngrijirea și protecția copiilor aflați în dificultate și a celor cu handicap, precum și a celor care desfășoară activități în domeniul adopției; - elaborează regulamente, cadre orientative și ghiduri metodologice pentru organizarea și funcționarea tuturor serviciilor și a instituțiilor care asigură îngrijirea și protecția drepturilor copilului, precum și a celor care desfășoară activități în domeniul adopției; - avizează proiecte de acte normative care au ca obiect reglementarea unor aspecte legate de domeniul propriu de activitate; - stabilește indicatorii de performanță pentru programele de interes național care se aprobă prin ordin al secretarului de stat; c) de administrare, prin care se asigură gestionarea bunurilor din domeniul public și privat al statului, pe care le are în administrare sau în folosință, după caz, precum și a serviciilor publice din domeniul protecției drepturilor copilului, inclusiv prin adopție. în acest sens, Autoritatea are, potrivit art. 5 din Hotărârea Guvernului nr. 216/2001, următoarele atribuții: - gestionează bunurile proprietate publică și privată a statului, pe care le are în administrare sau în folosință, după caz; - gestionează fondurile alocate pentru finanțarea programelor de interes național din domeniul protecției copilului și al adopției; - finanțează sau, după caz, cofinanțează proiecte în cadrul programelor de interes național în domeniul protecției copilului și al adopției; - proiectează și aplică sistemul de monitorizare pentru estimarea necesarului de finanțare a serviciilor și a instituțiilor de protecție a copilului, inclusiv prin adopție, precum și pentru revizuirea aplicării standardelor de funcționare a acestora; - fundamentează și propune adoptarea măsurilor necesare pentru asigurarea finanțării adecvate a instituțiilor și a serviciilor de protecție a copilului, inclusiv prin adopție; - gestionează baza de date constituită la nivelul sistemului național de protecție a copilului, inclusiv prin adopție ; d) de reprezentare, prin care se asigură, în numele statului român, reprezentarea pe plan intern și extern. în vederea îndeplinirii acestei funcții, art. 6 din Hotărârea Guvernului nr. 216/2001 enumera următoarele atribuții ale Autorității: - desfășoară și dezvoltă relații de colaborare și cooperare internațională în domeniul adopției; - negociază și încheie colaborări în domeniul propriu de activitate cu organisme interne și internaționale; - reprezintă statul în raporturile cu instanțele judecătorești și cu persoanele fizice și juridice din țară și străinătate, în domeniul său de activitate; - asigură reprezentarea, în fața instanțelor judecătorești, a Comitetului Român pentru Adopții; e) de autoritate de stat, prin care se asigură urmărirea aplicării reglementărilor din domeniul propriu, controlul respectării aplicării acestora, precum și al activităților instituțiilor și organismelor care își desfășoară activitatea în subordinea sau sub autoritatea sa. Art. 7 din Hotărârea Guvernului nr. 216/2001 prevede următoarele coordonate ale îndeplinirii acestei funcții de către Autoritate: - monitorizează și asigură respectarea principiilor și a normelor stabilite prin Convenția cu privire la drepturile copilului, ratificată prin Legea nr. 18/ 1990, precum și prin celelalte convenții internaționale din domeniul său de activitate la care România este parte ; - centralizează și sintetizează informațiile referitoare la aspectele menționate mai sus, elaborează și prezintă rapoarte, conform art. 44, pct. 1 din Convenția cu privire la drepturile copilului; - monitorizează și controlează activitățile de aplicare a strategiei naționale de reformă a sistemului de protecție a copilului, inclusiv prin adopție; - monitorizează și controlează respectarea standardelor minime pentru organizarea și funcționarea sistemului de servicii și instituții care asigură promovarea și respectarea drepturilor copilului, îngrijirea copiilor aflați în dificultate și a celor cu handicap, precum și în ceea ce privește adopția; - asigură îndrumarea și controlul activităților specifice domeniului său de activitate și propune instituțiilor competente stabilirea răspunderii disciplinare, materiale, contravenționale sau penale, după caz, a persoanelor vinovate de săvârșirea abaterilor constatate; - propune autorităților competente suspendarea sau încetarea activităților care pun în pericol grav și iminent sănătatea sau dezvoltarea fizică ori psihică a copilului și retragerea autorizației de funcționare a persoanelor juridice responsabile; - acționează pentru prevenirea sau, după caz, înlăturarea efectelor oricăror acte sau fapte care încalcă principiile și normele convențiilor internaționale la care România este parte, în domeniul drepturilor copilului și al adopției; - monitorizează informațiile privind finanțarea instituțiilor și a serviciilor care asigură îngrijirea și protecția drepturilor copilului și care își desfășoară activitatea în domeniul adopției, indicatorii de eficiență ai acestora, precum și modul de cheltuire a resurselor financiare alocate acestor servicii și instituții; f) de asigurare a activității executive și de secretariat a Comitetului Român pentru Adopții, secretarul de stat fiind și președintele acestui organism. 2) Comisia pentru protecția copilului. Comisia pentru protecția copilului, organizată, inițial, în temeiul prevederilor Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 26/1997 privind protecția copilului în dificultate și reorganizată, ulterior, prin prevederile Ordonanței de urgență a Guvernului nr. 123 din 8 octombrie 2001135, este un organ de specialitate al Consiliului Județean, respectiv al Consiliilor Locale ale sectoarelor municipiului București, care desfășoară o activitate decizională, la nivelul administrației publice locale, în domeniul protecției și promovării drepturilor copilului, inclusiv prin adopție. Recenta reorganizare a Comisiei pentru protecția copilului se explică prin cel puțin două rațiuni. în primul rând, legiuitorul a considerat necesară eliminarea paralelismului existent în domeniul protecției copilului aflat în dificultate, prin activitatea desfășurată de cele trei comisii de specialitate - Comisia medicală a copiilor cu handicap, organizată în temeiul art. 23 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 102/1999 privind protecția specială și încadrarea în muncă a persoanelor cu handicap136, Comisia de expertiză pentru învățământul special, organizată în baza prevederilor art. 43 din 135. Ordonanța privind reorganizarea Comisiei pentru protecția copilului a fost publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 643 din 15 octombrie 2001. 136. Publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 310 din 30 iunie 1999. Legea învățământului nr. 84/1995137, și Comisia pentru protecția copilului, organizată potrivit art. 31 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, și care, în final, aveau aceleași atribuții. în al doilea rând, noțiunea de „copil aflat în dificultate" nu are numai o dimensiune socială, ea nu poate să se refere numai la minorii care, din punct de vedere social, sunt lipsiți de ocrotirea părintească, ci și o dimensiune psihofizică și educațională, ceea ce explică includerea în categoria copiilor aflați în dificultate și a acelora care, din punct de vedere fizico-psihic și școlar, au nevoie de o îngrijire specială și calificată. Astfel, în noua componență a Comisiei pentru protecția copilului, numită prin hotărâre a Consiliului Județean, respectiv a Consiliilor Locale ale sectoarelor municipiului București, sunt incluși diverși specialiști, care, prin profesionalismul lor, răspund nevoilor speciale ale copiilor aflați în dificultate. Comisia este alcătuită, potrivit art. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 123/2001, din 11 persoane, și anume: secretarul Consiliului Județean, respectiv secretarul Consiliului Local al sectorului municipiului București, în calitate de președinte, trei vicepreședinți (directorul serviciului public specializat, inspectorul școlar general al Inspectoratului Școlar Județean, respectiv al sectorului municipiului București, un reprezentant al prefectului județului, respectiv al municipiului București), șapte membri (un medic specialist pediatru, un neuropsihiatru și un psiholog, toți desemnați de Direcția de Sănătate Publică Județeană, respectiv a municipiului București, un psihopedagog, desemnat de Inspectoratul Județean Școlar teritorial, un reprezentant al Inspectoratului Județean de Poliție, un asistent social desemnat de primăria municipiului reședință de județ, la propunerea secretarului Consiliului Județean, respectiv al sectorului municipiului București, un reprezentant al organismelor private autorizate, propus de secretarul Consiliului Județean, respectiv al municipiului București. Principalele atribuții ale Comisiei pentru protecția copilului138 sunt enumerate de art. 18, alin. 1 și art. 38 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 și sunt următoarele: - verificarea și reevaluarea, cel puțin o dată la 3 luni, a împrejurărilor legate de încredințarea sau plasamentul copilului, pe baza rapoartelor și a propunerilor prezentate de serviciul public specializat sau, după caz, de organismul privat autorizat; - revocarea sau înlocuirea măsurii pentru protecția copilului, stabilită anterior, atunci când s-au schimbat împrejurările avute în vedere la luarea măsurii; - încredințarea sau darea în plasament a copilului unei alte familii sau persoane, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat, dacă interesul superior al copilului o impune ; - sesizarea instanței de judecată, dacă împrejurările care au determinat decăderea din drepturile părintești au încetat să existe ; - evaluarea, pe o perioadă de probă de cel puțin 3 luni, a părinților firești, în cazul revenirii copilului în mediul său familial; - exercitarea controlului aupra activității desfășurate de organismele private autorizate pe teritoriul județului, cu posibilitatea de a solicita instanței judecătorești dizolvarea acelora care desfășoară o activitate ilicită, contrară bunelor moravuri sau ordinii publice. 137. Republicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 606 din 10 decembrie 1999. 138. Referirile la Comisia pentru protecția copilului vor fi făcute, brevitas causa, prin utilizarea prescurtării „Comisia". Competența teritorială a Comisiei pentru protecția copilului este determinată de domiciliul copilului sau, după caz, de locul în care copilul a fost părăsit sau găsit lipsit de supraveghere. Ședințele Comisiei, ținute lunar sau extraordinar, ori de câte ori este necesar, nu sunt publice, ele desfașurându-se în spații special amenajate, care să asigure confidențialitatea datelor și a informațiilor referitoare la copil. Art. 12 din Metodologie prevede în mod expres etapele pe care le parcurge procedura de soluționare a unei cauze aflate în competența Comisiei: - prezentarea de către secretarul Comisiei a datelor de identitate ale copilului și ale persoanelor în cauză, precum și a situației privind convocările acestora, pe baza scrisorilor recomandate, a procesului-verbal de îndeplinire a procedurii de convocare și a registrului special de evidență a convocării; - prezentarea de către specialistul serviciului public specializat, care a instrumentat cauza, a anchetei psihosociale139, a propunerii motivate referitoare la stabilirea unei măsuri de protecție a copilului, precum și a poziției copilului față de măsura propusă; - prezentarea de către specialiștii serviciului de evaluare complexă a copilului140 a raportului de evaluare a minorului care necesită încadrarea într-o categorie de persoane cu handicap și, după caz, orientare școlară, a planului de servicii personalizat, a unei propuneri de încadrare și stabilirea, dacă este cazul, a unei măsuri de protecție; - audierea persoanelor chemate în fața Comisiei pentru soluționarea cauzei: copilul, dacă a împlinit vârsta de 10 ani, părinții sau reprezentantul legal, familia sau reprezentantul organismului privat care dorește încredințarea ori plasamentul copilului; - în cazul copilului care necesită încadrarea într-o categorie de persoane cu handicap și, după caz, orientare școlară, prezența și audierea copilului au loc numai la solicitarea expresă a Comisiei; - dezbaterile membrilor Comisiei; - supunerea la vot a propunerilor privind soluționarea cauzei și adoptarea hotărârii Comisiei, cu precizarea că membrii care se abțin sau care votează împotrivă au obligația să-și motiveze votul exprimat. 139. Raportul cuprinde date privind personalitatea, starea fizică și mentală a copilului, antecedentele acestuia, condițiile în care a fost crescut și a trăit, orice date referitoare la creșterea și educarea copilului, propunerea unei măsuri de protecție a copilului. 140. Potrivit art. 20 din Metodologie, în structura serviciului public specializat se organizează serviciul de evaluare complexă a copilului, care exercită următoarele atribuții: identifică, evaluează și monitorizează copiii cu handicap, cu deficiență și cu dificultăți de învățare și adaptare socioșcolară; verifică îndeplinirea condițiilor privind încadrarea copilului într-o categorie de persoane cu handicap care necesită protecție specială și, după caz, orientare școlară; efectuează anchete sociale la domiciliul copilului; întocmește rapoarte de evaluare complexă, planul de servicii personalizat și face propuneri Comisiei în acest sens; urmărește realizarea planului de servicii personalizat aprobat de Comisie; efectuează reevaluarea anuală a copiilor care necesită încadrarea într-o categorie de persoane cu handicap și a celor cu deficiență, la cererea părintelui sau a reprezentantului legal. Hotărârile Comisiei se iau, potrivit art. 14, alin. 1 din Metodologie , cu majoritatea voturilor membrilor care o alcătuiesc. Comisia pentru protecția copilului este obligată să soluționeze cauza în termen de 15 zile de la data sesizării. Hotărârea luată de Comisie este executorie și se comunică din oficiu, în termen de 5 zile de la data ședinței, părinților firești ai copilului, persoanei, familiei, serviciului public specializat sau organismului privat autorizat căruia i s-a încredințat sau dat în plasament copilul, precum și copilului, dacă are împlinită vârsta de 10 ani, Direcției de Muncă și Solidaritate Socială, organelor financiare, dacă s-a stabilit plata unei contribuții de către părinții firești ai copilului. Hotărârea Comisiei pentru protecția copilului poate fi atacată, în condițiile dreptului comun, la instanța judecătorească. 3) Serviciul public specializat pentru protecția copilului. Serviciul public specializat pentru protecția copilului, înființat prin hotărâre a Consiliului Județean, respectiv a Consiliului Local al sectorului municipiului București, funcționează ca o instituție publică de interes local, cu personalitate juridică. Activitatea sa este coordonată de secretarul Consiliului Județean, respectiv de secretarul Consiliului Local al sectorului municipiului București. în cadrul serviciului public specializat funcționează centre de plasament și centre de primire a copiilor, prin intermediul cărora se asigură dezvoltarea armonioasă a copilului încredințat sau dat în plasament acestora. Potrivit art. 6, alin. 2, art. 17, alin. 2 și art. 32, alin. 6 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 25/1997, serviciul public specializat, căruia i s-a încredințat sau dat în plasament un minor, are următoarele atribuții: - propune Comisiei pentru protecția copilului măsuri de protecție a copilului aflat în dificultate și asigură aplicarea acestora; - asigură lucrările de secretariat ale Comisiei pentru protecția copilului; - identifică persoane sau familii apte să primească în încredințare sau în plasament un copil, cu prioritate dintre rudele copilului până la gradul IV inclusiv; - determină opinia copilului cu discernământ referitoare la măsura încredințării sau plasamentului acestuia la o anumită persoană sau familie și o aduce la cunoștința Comisiei pentru protecția copilului; - asigură asistență și sprijin persoanei sau familiei atât înainte, cât și pe perioada încredințării sau plasamentului copilului; - oferă asistență și sprijin părinților firești, pentru a pregăti revenirea copilului în mediul său familial; - asigură spații speciale în cadrul sau în afara centrelor de plasament, pentru realizarea în bune condiții a legăturilor personale dintre copil și părinții săi firești; - supraveghează, pe toată durata măsurii, persoana sau familia căreia i-a fost încredințat sau dat în plasament un copil, precum și pe părinții firești, în situația în care copilul a revenit în mediul său familial; - prezintă, trimestrial sau la cerere, rapoarte și propuneri Comisiei pentru protecția copilului cu privire la atribuțiile care îi revin în baza legii. 141. Hotărârea Guvernului nr. 1205/2001 privind aprobarea Metodologiei de funcționare a Comisiei pentru protecția copilului a fost publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 774 din 4 decembrie 2001. în îndeplinirea acestor atribuții, serviciul public specializat este sprijinit, potrivit art. 6, alin. 3 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, de serviciile de specialitate din subordinea Consiliilor Locale, care desfășoară activități în domeniul autorității tutelare și al protecției drepturilor copilului. 2.3.3. Măsurile de protecție a copilului aflat în dificultate 1) Precizări prealabile. Art. 7, alin. 1 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/ 1997 enumera măsurile de protecție a copilului aflat în dificultate: - încredințarea copilului unei persoane, unei familii sau unui organism privat autorizat; - încredințarea copilului în vederea adopției; - încredințarea provizorie a copilului către serviciul public specializat; - plasamentul copilului la o persoană sau la o familie; - plasamentul copilului la serviciul public specializat sau la un organism privat autorizat; - plasamentul copilului în regim de urgență; - plasamentul copilului într-o familie asistată. Ori de câte ori se identifică un copil aflat în dificultate, adică un copil ai cărui părinți sunt necunoscuți, decedați, declarați judecătorește morți sau dispăruți, decăzuți din drepturile părintești, puși sub interdicție, fără a fi instituită tutela, sau un copil declarat abandonat pe cale judecătorească ori un copil pentru care instanța de judecată nu a dispus încredințarea unei persoane, în condițiile legii, Comisia pentru protecția copilului are competența de a lua una dintre măsurile de protecție enumerate mai sus. Prin consacrarea măsurilor de protecție a copilului aflat în dificultate, intenția legiuitorului este aceea ca minorul să petreacă, în centrul de plasament, o perioadă de timp cât mai scurtă, până la găsirea unei persoane sau unei familii corespunzătoare, care să-i poată oferi acestuia, dacă nu o familie, prin intermediul instituției adopției, măcar un mediu cât mai apropiat de cel familial. De asemenea, în alegerea uneia dintre măsurile de ocrotire, Comisia pentru protecția copilului urmează să țină seama de necesitatea unei continuități raționale în educarea minorului, precum și de originea sa etnică, religioasă, culturală sau lingvistică, în cele ce urmează, vom analiza aceste măsuri, cu excepția încredințării copilului în vederea adopției, prezentată în titlul rezervat adopției. 2) încredințarea copilului unei persoane, familii, serviciului public sau unui organism privat autorizat. Serviciul public specializat sau organismul privat autorizat poate, în baza art. 8, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, să propună Comisiei pentru protecția copilului o persoană sau o familie, evaluată sub aspectul oferirii condițiilor materiale și garanțiilor morale necesare creșterii și dezvoltării armonioase a copilului, căreia să i se încredințeze minorul aflat în dificultate. în vederea luării acestei măsuri, au prioritate rudele minorului până la gradul IV inclusiv. Serviciul public specializat sau organismul privat autorizat întocmește, în acest sens, dosarul privind încredințarea copilului, care cuprinde înscrisuri privitoare la copil (certificatul de naștere în copie legalizată, adeverință de elev, dacă este cazul, certificatul medical, ancheta socială efectuată la domiciliul copilului) și înscrisuri privitoare la familia sau persoana căreia urmează să i se încredințeze copilul (cererea pentru încredințarea copilului, certificatul de naștere și, dacă este cazul, de căsătorie, în copie legalizată, certificatul medical, certificatul privind antecedentele penale, acte din care să rezulte starea materială și ancheta socială efectuată la domiciliul persoanei sau familiei). Dacă nu a fost identificată o persoană sau o familie, Comisia pentru protecția copilului poate dispune, ca o măsură cu caracter temporar și subsidiar, încredințarea minorului serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat. 3) Plasamentul copilului la o persoană, o familie, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat. Măsura plasamentului, prevăzută în art. 12 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, se dispune de Comisia pentru protecția copilului, la cererea părinților firești sau a unei rude a minorului până în gradul IV inclusiv, atunci când, din motive independente de voința părinților, dezvoltarea, securitatea și integritatea fizică și morală a copilului sunt periclitate în familie. Serviciul public specializat sau organismul privat autorizat identifică, cu prioritate dintre rudele minorului, o persoană sau o familie aptă a oferi copilului condiții materiale și garanții morale necesare dezvoltării armonioase a acestuia. Dacă nu s-a identificat o astfel de persoană sau familie, Comisia pentru protecția copilului dispune plasamentul minorului la serviciul public specializat sau la un organism privat autorizat. 4) Plasamentul copilului în regim de urgență. Această măsură de protecție a copilului aflat în dificultate, impusă de situații excepționale, este singura care se află în competența serviciului public specializat, toate celelalte măsuri fiind de competența Comisiei pentru protecția copilului. Potrivit art. 15, alin. 1 și 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997, plasamentul copilului în regim de urgență la un centru de plasament sau la o familie sau persoană atestate special în acest scop se dispune în următoarele cazuri : - părinții firești sau unul dintre aceștia, prin exercitarea în mod abuziv a drepturilor părintești sau prin neglijență gravă în îndeplinirea obligațiilor părintești, pun în pericol securitatea, dezvoltarea sau integritatea morală a copilului; - copilul a fost găsit lipsit de supraveghere sau a fost părăsit de părinții lui. Serviciul public specializat sesizează de îndată Comisia pentru protecția copilului, pentru ca, în termen de 15 zile de la luarea măsurii de plasament în regim de urgență, aceasta să dispună, după caz, încredințarea sau plasamentul copilului la o persoană, familie sau serviciului public specializat ori unui organism privat autorizat. De asemenea, Comisia pentru protecția copilului poate să sesizeze instanța judecătorească cu o acțiune de decădere din drepturile părintești a părinților minorului, care a fost temporar ocrotit, prin măsura plasamentului în regim de urgență. 2.3.4. Exercitarea ocrotirii părintești în perioada încredințării sau a plasamentului copilului în cazul încredințării sau al plasamentului copilului unei persoane, unei familii, serviciului public specializat sau unui organism privat autorizat, asistăm la o scindare a ocrotirii părintești, între părinții firești, pe de o parte, și persoana fizică sau juridică, pe de altă parte. Art. 10 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 prevede drepturile și obligațiile persoanei fizice sau persoanei juridice căreia i s-a încredințat copilul: - familia sau persoana are față de copil numai drepturile și obligațiile ce revin părinților cu privire la persoana copilului; - drepturile și obligațiile ce revin părinților cu privire la bunurile copilului aparțin Comisiei pentru protecția copilului, care le poate delega, în condițiile legii, persoanei sau familiei căreia i s-a încredințat copilul, procedându-se la inventarierea bunurilor copilului; - exercitarea dreptului de a încheia acte juridice în numele copilului sau încuviințarea încheierii acestor acte se face numai de către Comisie, în condițiile legii. Domiciliul legal al copilului este, pe toată durata încredințării sau a plasamentului, la domiciliul persoanei fizice sau la sediul persoanei juridice care îl ocrotește. De asemenea, educația școlară și credința religioasă a copilului nu pot fi schimbate decât în interesul acestuia și cu aprobarea Comisiei pentru protecția copilului. Părinții firești pot păstra legături personale cu copilul, în condițiile stabilite de Comisie și cu respectarea interesului superior al copilului. Astfel, vizitarea copilului la domiciliul persoanei la care se află în plasament de către părinții lui firești se poate face numai cu acordul persoanei și numai în prezența unui reprezentant al serviciului public specializat. în lipsa acordului persoanei care are în plasament un minor, vizitarea minorului se face numai la sediul centrului de plasament, în locuri special amenajate. încredințarea sau plasamentul copilului unei familii sau unei persoane poate dura cel mult până la dobândirea de către acesta a capacității depline de exercițiu. Art. 19, alin. 2 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 prevede că, la cererea copilului, Comisia pentru protecția copilului poate dispune ca el să rămână la familia sau persoana în cauză și după dobândirea capacității depline de exercițiu, dacă își continuă studiile, fără a depăși vârsta de 26 de ani. în ceea ce privește drepturile pecuniare ale persoanei sau ale familiei căreia i s-a încredințat un copil, art. 20 din Ordonanța de urgență a Guvernului nr. 26/1997 prevede că pentru fiecare copil se acordă o alocație lunară de întreținere în cuantum de 300.000 lei (indexabilă prin hptărâre a Guvernului). Dacă cel în cauză a obținut atestatul de asistent maternal profesionist142, pentru fiecare copil i se acordă un salariu la nivelul salariului brut lunar al asistentului social cu pregătire medie, în funcție de vechimea în muncă. Perioada cât copilul se află încredințat se consideră vechime în muncă. De remarcat este faptul că, dacă un copil a fost încredințat unei rude până în gradul IV, aceasta nu beneficiază de salariu, ea neputând fi asistent maternal profesionist, raportat la acest copil. De prevederile Legii nr. 416/2001 privind venitul minim garantat poate beneficia și persoana sau familia căreia i s-a încredințat sau dat în plasament un copil. Astfel, art. 9, alin. 1 din Hotărârea Guvernului nr. 1099/2001 pentru aprobarea Normelor metodologice de aplicare a prevederilor Legii privind venitul minim garantat143, enumerând mijloacele de probă cu care se dovedește componența familiei care solicită ajutor social, acordat în completarea veniturilor nete lunare ale familiei pentru asigurarea venitului minim garantat lunar, prevede și hotărârea de încredințare sau de 142.1.T. Ștefanescu, „Statutul legal al asistentului maternal profesionist", Dreptul, nr. 9/1998, p. 11. 143. Publicată în Monitorul Oficial al României, partea I, nr. 719 din 12 noiembrie 2001. plasament familial al minorului. Astfel, persoana sau unul dintre membrii familiei care are în grijă, în baza hotărârii Comisiei pentru protecția copilului, un minor aflat în dificultate se adresează cu o cerere, însoțită de actele doveditoare privind componența familiei și de declarația privind veniturile realizate, primarului localității în a cărei rază teritorială solicitantul își are domiciliul sau reședința. Soluționarea cererii de acordare a ajutorului social se realizează de persoanele desemnate, din cadrul serviciului de asistență socială, prin dispoziția primarului. întocmirea anchetei sociale de către serviciul de asistență socială din cadrul Consiliului Local este obligatorie. Art. 12, alin. 4 din Metodologie prevede faptul că la efectuarea anchetei sociale pot participa și reprezentanți ai instituțiilor publice sau ai organizațiilor nonguverna-mentale care își desfășoară activitatea în cadrul unității administrativ-teritoriale respective. Bibliografie selectivă Albu, I., „Noțiunea, felurile și scopul înfierii", in I. Albu, I Reghini, S.A. Szabo, înfierea, Editura.Dacia, Cluj-Napoca, 1977. Albu, I., Dreptul familiei, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1975. Albu, I.; Reghini, I.; Szabo, S.A., înfierea, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1977. Antonescu, M.V., Regimul juridic al străinilor în România. Străinul - persoană fizică, Editura ALL Beck, București, 2000. Avram, M., Filiația. Adopția națională și internațională, Editura ALL Beck, București, 2001. Bacaci, Al., „Precizări privind instituția ocrotirii părintești", Dreptul, nr. 10/2000, pp. 58-61. Bacaci, Al.; Dumitrache, V.; Hageanu, C, Dreptul familiei, Editura ALL Beck, București, 2001. Banciu, M., Dreptul familiei, Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 1998. Barasch, E.A.; Ionașcu, A.; Anca, P.; Economu, V.; Nestor, I.; Rucăreanu, I.; Zilberstein, S., Rudenia în dreptul RSR, Editura Academiei, București, 1966. Barasch, E.A.; Nestor, I.; Zilberstein, S., Ocrotirea părintească, Editura Științifică, București, 1960. Bogdănescu, V., Probleme de drept din deciziile Curții Supreme de Justiție pe anii 1990-l992, Editura Orizonturi, București, 1993. ' ' Ciobanu, V.M., „Aspecte ale raporturilor dintre părinți și copii", RRD, nr. 12/1985, pp. 36-39. Ciobanu, V.M., Tratat teoretic și practic de procedură civilă, voi. I, Editura Lumina Lex, București, 1997. Costin, M.N., „Ocrotirea părintească", in A. Ionașcu et al., Filiația și ocrotirea minorilor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1986. Cotuțiu, A., „Discuții în legătură cu alcătuirea instanței și căile ordinare de atac în cauzele privind încuviințarea, nulitatea și desfacerea adopției în temeiul ordonanței de urgență a Guvernului nr. 25/1997", Dreptul, nr. 11/1998, pp. 18-22. Curtea Supremă de Justiție, Buletinul jurisprudențeipe anul 1994, Editura Proema, Baia Mare, 1995. Curtea Supremă de Justiție, Buletinul jurisprudenței pe anul 1996, Editura Proema, Baia Mare, 1997. Deak, Fr., Tratat de drept civil. Contracte speciale, Editura Actami, București, 1997. Deleanu, I., Tratat de procedură civilă, voi. II, Editura Servo-Sat, Arad, 2000. Deleanu, I.; Deleanu, V., Hotărârea judecătorească, Editura Servo-Sat, Arad, 1998. Filipescu, I.P., Adopția și protecția copilului aflat în dificultate, Editura ALL Beck, București, 1998. Filipescu, I.P., Drept internațional privat, voi. II, Editura Proarcadia, București, 1993. Filipescu, P.; Filipescu, A.I., Tratat de dreptul familiei, Editura ALL Beck, București, 2001. Florian, E., „Unele considerații asupra noului regim al adopției", Dreptul, nr. 11/1998. Florian, E., Dreptul familiei, Editura Lumina Lex, București, 1997. Găzdac, V., „Participarea procurorului în cauzele privind încuviințarea, nulitatea sau desfacerea adopției", Dreptul, nr. 7/1999, pp. 50-53. Imbrescu, I.; Vasile, A., „Inadmisibilitatea schimbării prenumelui adoptatului într-o hotărâre judecătorească de încuviințare a adopției", Dreptul, nr. 6/2000, pp. 82-85. Imbrescu, I.; Vasile, A., „înregistrarea adopției în actele de stare civilă", Dreptul, nr. 2/2000, p. 81. Ionașcu, A.; Mureșan, M.; Costin, M.N.; Ursa, V., Filiația și ocrotirea minorilor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1980. Ionașcu, Tr.; Christian, I.; Eliescu, M.; Anca, P.; Economu, E.; Eminescu, Y.; Eremia, M.I.; Georgescu, V., Persoana fizică în dreptul RPR, Editura Academiei, București, 1963. Lupșan, G., „Procedura adopției", Dreptul, nr. 4/1999, pp. 54-72. Lupșan, G., Dreptul familiei, Editura Junimea, Iași, 2001. Mihai, L.; Turuianu, C, „Unele aspecte referitoare la principiul autorității de lucru judecat în materia dreptului familial", RRD, nr. 9/1981, pp. 20-24. ’ Mihuță, I., Repertoriu de practică judiciară în materie civilă a Tribunalului Suprem și a altor instanțe judecătorești pe anii 1969-l975, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1976. Mihuță, I., Repertoriu de practică judiciară în materie civilă a Tribunalului Suprem și a altor instanțe judecătorești pe anii 1976-l980, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1981. Moroșanu, C.; Iftimie, N.; Chelaru, C.; Eparu, V.; Serbina, I., Adopția națională și internațională. Editura Moldogrup, Iași, 1997. ' ' ' Mureșan, M., „Filiația în înfiere", in A. Ionașcu, M. Mureșan, M.N. Costin, V. Ursa, Filiația și ocrotirea minorilor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1980. Pantea, P, „Participarea procurorului în procesul civil", Dreptul, nr. 2/1995, pp. 33-34. Pantea, P.C., Ministerul Public. Natura juridică și atribuțiile sale în procesul civil, Editura Lumina Lex, București, 1998. Popescu, C, „Aspecte practice din activitatea serviciilor de stare civilă", Dreptul, nr. 6/1997, p. 80. Popescu, T.R., Dreptul familiei. Tratat, voi. II, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1965. Reghini, I., „Efectele înfierii", in I. Albu et al, înfierea, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1977. Rucăreanu, I., „înfierea", in E.A. Barasch, A. Ionașcu, P. Anca, V. Economu, I. Nestor, I. Rucăreanu, S. Zilberstein, Rudenia în dreptul RSR, Editura Academiei, București, 1966. Safta-Romano, E., Contracte civile, voi. I, Editura Graphix, Iași, 1993. Smith, C.R., Adopția și plasamentul familial, Editura Alternative, București, 1993. Stoica, V.; Ronea, M., „Natura jurdică și procedura specifică a adopției", Dreptul, nr. 2/1993, p. 31. Ștefănescu, I.T., „Statutul legal al asistentului maternal profesionist", Dreptul, nr. 9/1998, p. 11. Vasile, A., „Soluții privind unele probleme din practica comisiei pentru protecția copilului", Dreptul, nr. 3/2001, pp. 67-71. ***, Culegere de practică judiciară în materie civilă a Tribunalului București pe anii 1993-l997,1997. ***, Monitorul Oficial al României, nr. 109, 28 septembrie 1990; nr. 67, 31 martie 1993 ; nr. 298, 21 octombrie 1994; nr. 120, 12 iunie 1997; nr. 152, 16 aprilie 1998; nr. 168, 29 aprilie 1998; nr. 276, 24 iulie 1998; nr. 56, 8 februarie 1999; nr. 310, 30 iunie 1999; nr. 419, 31 august 1999; nr. 606, 10 decembrie 1999; nr. 654, 31 decembrie 1999; nr. 98, 6 martie 2000; nr. 140, 1 aprilie 2000; nr. 150, 11 aprilie 2000; nr. 314, 13 iunie 2001; nr. 643, 15 octombrie 2001; nr. 719, 12 noiembrie 2001; nr. 732, 19 noiembrie 2001; nr. 774, 4 decembrie 2001. Laurențiu-Conțiu Șoitu Copilul mstituponalizat -perspective psihosociale 1. Istoric 2. Terminologie și definiții 3. Nevoile copilului 4. Deprivarea maternă 5. Efecte pe termen lung ale experiențelor de viață timpurii 6. Separarea de părinți 7. Deprivarea paternă 8. Impactul instituționalizării asupra copiilor 9. Sistemul de protecție a copilului i. Istoric în Europa Evului Mediu, cele mai joase locuri în ierarhia socială erau ocupate de cei cărora le lipseau identitatea și minimum de siguranță oferită de numele cunoscut și onest al părinților, de o reședință stabilă, de buna reputație în comunitate. Această categorie era reprezentată în special de cei orfani sau abandonați: copii ai căror părinți nu erau cunoscuți, cei ai unor mame necăsătorite care au murit la naștere, copii ai căror părinți au părăsit regiunea pentru a scăpa de sancțiuni sociale sau pedeapsa legii. Chiar dacă adesea erau numiți generic „copii fără de tată", distincția dintre orfani și abandonați se făcea în defavoarea ultimilor: orfanii fuseseră separați de părinți cunoscuți și căsătoriți conform legii de moartea unuia dintre ei sau a ambilor. în Italia, Franța, Anglia și aproape în întreaga Europă Apuseană, se considera că cei abandonați aparțin statului. Erau, prin excelență, ființe dependente de mila acestuia, în Irlanda secolului al XVIII-lea au fost convertiți pentru a crește numărul minorității anglicane conducătoare. în Rusia aceluiași secol a circulat ideea de a forma din ei o a treia clasă socială situată între nobilime și țărănimea iobagă (vezi Pullan, 1989, p. 6). Numărul lor era în toate perioadele important, dar creștea spectaculos în perioadele marcate de molime, războaie sau foamete. în 1580, în Brescia, „orfelinatul" primea 12 capre pentru că cele 12 doici angajate nu reușeau să hrănească toți copiii. La începutul secolului al XVII-lea, în documentele spitalului venețian Pietâ figurau aproximativ 700 de copii abandonați în fiecare an. în acel timp se păstra anonimatul celui care abandona prin utilizarea dispozitivului numit scaffetta : o deschizătură în zidul spitalului prin care copilul cobora pe un tobogan într-un coș de unde era preluat de îndată (vezi ibidem, p. 12). Primele „instituții de ocrotire" - de tipul celor amintite - au fost organizate de Biserică și de stat, adesea reprezentat de seniorul local. în paralel apare și „plasamentul familial" (îngrijirea de tip foster). Spitalele pentru copii angajau doici din împrejurimile orașelor pentru alăptarea și îngrijirea copiilor sau îi trimiteau pe aceștia în zone rurale unde constituiau „filiale" sau unde erau repartizați unor familii caritabile sau interesate. Interesul putea fi material (plata serviciului de către stat sau Biserică) ori consta în posibilitatea de a trimite peste ani copilul în armată în locul propriului fiu (Jeorger, 1987, pp. 384-385). în Franța, seniorii locali - prin droit d'epave - moșteneau toate bunurile „bastarzilor" născuți sau morți în jurisdicția lor. în toate aceste țări constituiau o importantă rezervă pentru oștire. în 1670, Ludovic al XlV-lea motivează astfel donația pe care o face spitalului pentru copii abandonați „La Couche" din Paris: „îngrijirea lor este avantajoasă pentru că unii vor deveni soldați în armatele noastre, alții vor munci în țesătorii sau ne vor coloniza teritoriile" (Charpentier, 1967, pp. 230-233). Apărute și dezvoltate în Europa Evului Mediu1, orfelinatele se răspândesc pe parcursul procesului de colonizare și misionariatului creștin care îi era asociat. 1. Conform altor autori, primele forme apropiate modelului „modern" perioada împăratului roman Constantin; vezi Boswell, 1988, p. 48. pot fi întâlnite în 1.1. Instituțiile ca răspuns la problemele sociale ale urbanizării Urbanizarea reprezintă un factor semnificativ în dezvoltarea instituțiilor. Abandonul copiilor, fenomen relativ rar în zonele rurale, este mult mai frecvent la orașe. Sărăcia, șomajul, lipsa locuințelor afectează mai puternic familii din mediul urban și duc la creșterea cererii de îngrijire alternativă. Tendința trecerii de la familia lărgită spre cea nucleară se manifestă în mod clar în mediul urban, având ca unul dintre efecte dispariția sprijinului acordat de marea familie și de ansamblul comunității rurale. în unele orașe suprapopulate, copiii sunt percepuți ca o amenințare pentru ordinea socială. în aceste situații, creșterea numărului instituțiilor de ocrotire, cu sau fără tentă punitivă sau de „re-educare", constituie un răspuns la proliferarea numărului copiilor străzii și a bandelor în care aceștia se organizează. 1.2. Instituțiile ca răspuns la războaie și dezastre naturale Creșterea explozivă a numărului de copii orfani în urma conflictelor armate sau a marilor dezastre naturale găsește o soluție imediată în apariția a noi instituții de ocrotire și sporirea capacității celor existente. Ele nu adăpostesc doar orfani, ci și copii separați de părinți din cauza confuziei situației sau din cauza sărăciei. 1.2.1. De ce este important subiectul copiilor instituționalizați ? Copiii instituționalizați sunt numiți frecvent de documentele UNICEF ca o categorie de copii „în circumstanțe deosebit de dificile". Prin aceasta se înțelege că majoritatea dintre ei au de făcut față unui triplu dezavantaj : a) experiența care a făcut ca ei să se afle în imposibilitatea de a crește în propria familie, experiență traumatizantă în toate variantele sale (pierderea/decesul părinților, separare în contextul unui conflict armat, abandon, respingere, abuz asupra copilului, decădere din drepturile părintești, destrămarea relației dintre părinți); b) în majoritatea cazurilor se adaugă dezavantajul de a fi îngrijiți într-un mediu instituțional care adesea nu numai că eșuează în a răspunde nevoilor lor fizice, sociale și psihologice de bază, dar îi pune în fața unor experiențe în care li se încalcă drepturile și devin subiectul neglijării, tratamentelor fizice și sexuale abuzive; c) copiii instituționalizați se confruntă cu nesiguranța viitorului lor. Lipsa oportunităților de învățare a rolurilor și deprinderilor necesare vieții adulte, deprivarea de experiențele emoționale indispensabile adaptării sociale adecvate, absența suportului acordat de obicei de familie întunecă prognosticul evoluției lor. Lipsiți de părinți, lipsiți de origine și nepregătiți pentru a deveni adulți, au puține șanse de a se adapta cu succes în societate, astfel încât pe mulți îi vom regăsi căutând sau primind refugiu în alte medii instituționalizate, cum ar fi închisorile sau spitalele psihiatrice. Ne vom ocupa de copiii aflați în centrele de plasament pentru copii de vârstă școlară (foste case de copii). Facem această precizare pentru că există un număr mare de forme de instituționalizare pentru copii și tineri: - cămine/case/centre pentru orfani, abandonați, alungați/respinși sau ai căror părinți au fost decăzuți din drepturi; - cămine, școli sau unități spitalicești pentru copii cu diferite forme de handicap; - centre corecționale sau (re)educative pentru infractori minori; - minori în instituții penale (închisori) pentru adulți; - rezidențe pentru mame și copii. Lista nu este exhaustivă. Există diferite forme de asistență concepute pentru a asigura tânărului accesul la educație și diverse instituții spitalicești gândite pentru a răspunde nevoilor de sănătate și hrană ale copilului. Specializarea instituțiilor nu este respectată adesea, în centrele de plasament fiind admiși copii pe care familia nu va accepta niciodată să fie adoptați sau incluși în sistemul foster, în școlile pentru copii cu handicap există copii sănătoși, spitalele se confruntă cu numeroși copii abandonați, închisorile „adăpostesc" minori a căror condamnare nu au fost (încă) decisă ș.a.m.d. 2. Terminologie și definiții Termenul de instituție tinde să aibă o conotație puternic negativă, asociindu-i-se imaginile unor mari spitale psihiatrice, ale orfelinatelor din cărțile lui Dickens sau... ale caselor de copii din România. Din acest motiv se caută înlocuirea termenului cu cel de îngrijire rezidențială („modalitate de creștere a copiilor în care îngrijirea este asigurată de personal plătit care nu are alte legături cu minorul" - Tolfree, 2000, p. 6). Grupul-țintă este numit și el în moduri diferite: „copii instituționalizați", „copii fără părinți", „copii fără casă", „deprivați", „privați", „separați" etc. Numărul copiilor aflați în îngrijire instituțională în întreaga lume este extrem, de greu de estimat; un raport al Defence for Children International (1985) sugera cu mulți ani în urmă un total de 6-8 milioane. Termenul de orfan poate descrie copilul care a pierdut unul dintre părinți sau pe ambii. Pierderea mamei sau tatălui este frecvent menționată ca motiv de acces la îngrijire în instituții. Moartea tatălui poate atrage dificultăți economice care să o determine pe mamă să plaseze copilul într-un centru rezidențial, în timp ce decesul mamei poate crea situații în care soțul să fie incapabil să îngrijească copilul sau să găsească o alternativă. în numeroase modele sociale, tatălui nu i se rezervă un rol activ în îngrijirea celor mici. în Vietnam, de exemplu, un proverb afirmă: „dacă îți pierzi tatăl, mai găsești ceva de mâncare; dacă îți pierzi mama nu mai ai unde dormi" (Tolfree, 2000, p. 38). Recăsătorirea părintelui văduv creează - de asemenea - probleme care pot avea ca efect instituționalizarea copiilor. în folclorul tuturor popoarelor, mama sau tatăl vitreg constituie, cu precădere, personaje negative. Prin abandon înțelegem situația în care un copil, de obicei sugar, este părăsit de părinte sau îngrijitor - cel mai adesea într-un loc public - cu intenția de a crea o separare permanentă. Același termen este folosit și atunci când părintele încredințează temporar copilul unei instituții (centru de plasament, spital). în astfel de situații, legea constată abandonul la scurgerea unei perioade mai mari de șase luni în care copilul nu a mai fost vizitat de „aparținători". Sintagmele de copil neînsoțit sau copil pierdut/dispărut sunt folosite, în special, în situații de război sau dezastre naturale. în aceste cazuri, separarea a fost accidentală. 3. Nevoile copilului 3.1. Nevoia de dragoste și securitate Nevoia de dragoste este împlinită de relații calde și afectuoase ce se formează imediat după naștere. Prin aceste relații - inițial cu mama și treptat cu un cerc tot mai mare de persoane - copilul își conturează identitatea și devine conștient de sine. In dragostea părinților, copilul este acceptat și valorizat necondiționat, indiferent de sex, aparențe, abilități sau personalitate. Această dragoste este dăruită fără solicitarea unei compensații, unei reprocități. Cel mai puternic impact al acestei relații de afecțiune se produce asupra sinelui (seif). Aprobarea și acceptarea din partea celorlalți sunt esențiale pentru dezvoltarea autoacceptării și autoaprobării. Nevoia de securitate se împlinește prin stabilitatea relațiilor familiale, prin atitudini și comportamente constante și predictibile din partea părinților. Securitatea este oferită de un spațiu și figuri familiare, precum și de o rutină bine cunoscută. Imediat după naștere, ceea ce este nou, necunoscut, neașteptat (și aproape totul intră în această categorie) poate fi considerat înspăimântător sau periculos. Dezaprobarea este interpretată de copil ca o retragere temporară a afecțiunii și este simțită înainte de formarea limbajului, datorită comunicării nonverbale. Dezaprobarea -pentru început din partea mamei, apoi și cea venind de la alte persoane care contează emoțional pentru copil - creează o stare de anxietate. Se formează astfel - încă din pruncie - cea mai eficientă și simplă motivație a copilului de a răspunde la așteptările celorlalți. 3.2. Nevoia de noi experiențe Copilul își găsește răspunsul în capacitatea de a explora, de a descoperi. O dată apărut interesul pentru ceea ce este nou, el devine sursa de motivare a altor explorări și -astfel - a învățării. Jocul și limbajul sunt principalele modalități prin care copilul poate să-și satisfacă această nevoie. Folosindu-le, el descoperă lumea și învață să se adapteze la ea. Demersul este aplicabil atât pentru lumea obiectivă (exterioară), cât și pentru lumea subiectivă, pentru autodescoperirea interioară. 3.3. Nevoia de încurajare și apreciere Trecerea de la copilul neajutorat la adultul autodeterminant se realizează și prin cunoașterea bucuriei și apoi trăirea nevoii de succes. Se realizează un proces de auto-modelare pornind de la exemplele pe care copilul le identifică/alege din rândul persoanelor importante pentru el. Educatorii (profesorii) joacă un rol deosebit de important. 3.4. Nevoia de responsabilitate Copilul are nevoie de câștigarea și recunoașterea treptată de către ceilalți a independenței sale. Școala are - și de această dată - un rol important. Care trebuință este cea mai importantă ? Aproape fiecare teorie majoră a personalității a propus o unică nevoie/trebuință, privită ca fiind mai importantă decât celelalte (vezi Epstein, 1993, pp. 399-438). Pentru Freud -ca și pentru majoritatea teoreticienilor învățării - a fost principiul plăcerii sau nevoia de maximizare a plăcerii și reducere la minim a durerii. Pentru Bowlby și teoriile relaționării față de obiect (object-relations) nevoia de relaționare a fost fundamentală. Pentru Rogers și psihologia fenomenologică, menținerea coerenței și a sistemului conceptual a reprezentat nevoia determinantă. Pentru Allport și Kohut a existat nevoia dezvoltării stimei (respectului) de sine. Toate aceste teorii fac referire la nevoi fundamentale, dar păcătuiesc prin nerecunoașterea importanței altora. Teoria cognitiv-experiențială a sinelui (seif) le plasează pe toate la același nivel și afirmă că menținerea unui echilibru între ele este importantă și că imaginea despre lume a unei persoane se formează pe baza unui sistem de credințe cu patru dimensiuni rezultând din cele patru tipuri de trebuințe. Cum modelează cele patru tipuri de trebuințe sistemul de credințe ? Nevoile sunt văzute ca fiind constructe motivaționale care au o componentă afectivă și care determină ce este important pentru o persoană și ce va încerca să obțină/realizeze aceasta. Atunci când o nevoie este împlinită, produce afecte pozitive ; când ea nu își găsește răspunsul, se instalează frustrarea și o stare emoțională negativă. Similar, nevoile de bază influențează achiziția de scheme descriptive despre sine și lume și scheme motivaționale cu privire la ceea ce trebuie făcut pentru a obține răspunsul adecvat nevoii sau pentru a evita frustrarea. Percepția, și nu realitatea, este cea care determină modul în care un eveniment influențează o credință. La fel, influențele evenimentelor semnificative asupra unei persoane trebuie înțelese în termenii răsunetului pe care l-au avut asupra ei și nu pot fi judecate dintr-o perspectivă „obiectivă". Corespunzătoare nevoii de maximizare a plăcerii și reducere a suferinței este imaginea pe care individul și-o formează despre lume pe o dimensiune ce variază de la necondiționatul ajutor pe care îl poate găsi la oricine până la imposibilitatea de a avea încredere în cineva. Dacă, în percepția persoanei despre lume, nevoia a găsit răspunsul adecvat, individul va internaliza această experiență și va vedea viața în termeni de optimism. Nevoia de a reprezenta realitatea într-un sistem conceptual stabil și coerent se regăsește într-o perspectivă asupra vieții dezvoltată pe dimensiunea prezenței sau absenței semnificației, logicii evenimentelor. în primul caz se gândește în termeni precum „predictibilitate,-control, implicare", în cel de-al doilea, precum „alienare, deșertăciune, haos, incontrolabilitate". în funcție de semnificația emoțională a experiențelor trecute, schemele personale se vor situa pe diferite poziții de pe acest continuum. Se poate traduce prin loc intern sau extern al controlului. Nevoia de relaționare se transpune pe o dimensiune a credințelor care merge de la încredere, acceptare, sprijin și confort până la neîncredere, respingere, pericol. Trăsăturile de personalitate asociate sunt încrederea și sociabilitatea, opuse suspiciunii și ostilității. Corespunzătoare nevoii de autovalorizare este imaginea sinelui de-a lungul unei dimensiuni care variază de la „moral, competent, puternic, care merită să fie apreciat", la „imoral, incompetent, nedemn, slab". Poziționarea pe această scală se regăsește în trăsături de personalitate cum ar fi stima de sine înaltă/scăzută, autoacceptarea/ respingerea de sine, încrederea/neîncrederea, competența/incompetența. 3.5. Consecințe ale neîmpliniții nevoilor copilului Dacă una dintre nevoile de bază nu își găsește răspunsul adecvat, dezvoltarea este distorsionată. Eșecul în a răspunde nevoilor de dragoste și securitate are ca efect sindromul de „deprivare maternă". Imposibilitatea de a trăi noi experiențe se regăsește în diferitele forme de substimulare sau privare/deprivare senzorială, socială, emoțională. Suprastimularea produce și ea efecte negative: hiperexcitare, neliniște, extenuare și tulburări ale somnului. Apare în situațiile în care evenimentele noi, imprevizibile și nefamiliare se succedă într-un ritm alert. Nevoia de a se adapta rapid și repetat la situații în continuă schimbare poate duce la dezorientare și distorsionarea realității, anxietate și iritabilitate extreme, oboseală, apatie și renunțare. „Bombardarea senzorială" poate avea efecte la fel de puternice ca și deprivarea. Nevoia de încurajare și recunoaștere își găsește - din nefericire - împlinirea, aproape invariabil, în urma rezultatelor, și mai puțin doar a efortului. în consecință, ea este satisfăcută mai frecvent la copiii inteligenți, sănătoși, bine adaptați și atractivi (cu aparențe plăcute). Copiii instituționalizați, din cauza dezavantajului emoțional, economic, social, cultural, adesea chiar și educațional și de dezvoltare intelectuală și fizică, vor obține mult mai greu aprecierile celor din jur. Aceasta în condițiile în care ar avea mai multă nevoie tocmai pentru că -în absența familiei - nu au decât un acces (cel mult) limitat la dragostea necondiționată de tip părintesc. Nesatisfacerea nevoii de responsabilitate conduce la deficiențe în deprinderile de autocontrol și planificare, la tendința tânărului de a se manifesta impulsiv, la incapacitatea de a amâna gratificarea imediată a nevoilor, la nesocotirea drepturilor celorlalți - pe scurt, la iresponsabilitate. 3.6. Funcțiile relațiilor cu parteneri de aceeași vârstă 1) Securitate emoțională. Chiar și prin simpla prezență, partenerii de aceeași vârstă asigură copilului un sentiment de securitate emoțională. O dovadă dramatică a atașamentului timpuriu al copiilor unii față de alții este oferită de Anna Freud și Sophie Dann (1951, pp. 127-l68). Spre sfârșitul celui de-al doilea război mondial, șase orfani în vârstă de trei ani au fost mutați dintr-un lagăr de concentrare din Germania (unde se aflaseră din primul an de viață) într-o tabără de triere din Anglia și apoi - pentru un an - într-un centru în mediul rural. Nici unul dintre copii nu a avut în lagărul de concentrare îngrijitori (părinți sau nu) constanți. Observațiile autoarelor menționează dezvoltarea unui atașament aproape similar celui „normal" față de mamă, dar dezvoltat în grup, absența unui singur copil din cei șase afectându-i pe toți. Același tip de atașament a fost identificat și în alte studii realizate în instituții rezidențiale pentru copii, la vârsta de patru ani (Schwartz, 1972, pp. 276-284). 2) Stabilirea normelor. Copiii își oferă unii altora informații despre tipul de comportament cel mai eficient în diferite situații. Normele sau standardele comportamentale sunt astfel învățate și întărite în grup. Nu întotdeauna normele grupului se suprapun peste cele cultivate de adulții care îi îngrijesc. 3) Instrucția. Grupul joacă un rol important în învățarea de către copii - unii de la alții - a unui număr mare de abilități (skills) motorii, cognitive sau sociale. Cea mai mare parte a acestei învățări este informală și implicită, foarte rar depășind acest nivel. Astfel se formează - de exemplu - preferințele băieților sau fetelor pentru jocurile și jucăriile specifice sexului. 4) Joaca reprezintă activitatea cel mai frecvent asociată grupurilor de copii. Aceasta le permite dezvoltarea a numeroase abilități fizice, intelectuale și sociale, abilități în funcție de care se va stabili adesea și poziția în ierarhia grupului. 5) Adaptarea socială. Participarea la viața grupului de copii este - prin toate influențele menționate - un exercițiu pentru viața socială a adultului. Mai mulți autori găsesc în această relaționare cu parteneri de aceeași vârstă o condiție a normalei dezvoltări sociale ulterioare (vezi Roff et al., 1972; Cawenetal., 1973; Asher, 1978). 4. Deprivarea maternă Puține arii controversate ale cercetării psihologice au ajuns la rezultate atât de contradictorii precum deprivarea maternă. în 1951, Bowlby ajungea la concluzia că „...dragostea mamei este la fel de importantă pentru sănătatea mentală cum sunt vitaminele și proteinele pentru sănătatea fizică". în 1968, Casier afirmă - în evident contrast -că „...organismul uman nu are nevoie de dragostea maternă pentru a funcționa normal". Ulterior, Bowlby (1969) merge mai departe sugerând că toți indivizii care suferă de orice tip de tulburare psihiatrică prezintă alterări ale capacității de a stabili relații afective strânse și apropiate, alterări care își au originea în contactul timpuriu deficitar cu mama. El propunea folosirea acestei idei ca bază de pornire pentru o nouă abordare a pacienților psihiatrici. Aceasta în condițiile în care, în 1960, O'Connor și Franks considerau că ipoteza deprivării materne nu a primit confirmarea experimentală necesară acceptării ei ca reper al studiilor și demersurilor terapeutice ulterioare. în ciuda opiniilor contrare menționate, dar și ale altor autori (Orlansky, 1949; Wootoon, 1959; Yarrow, 1961; O'Connor, 1968), conceptul de „deprivare maternă" a câștigat o largă recunoaștere și a fost acceptat drept cauză a unor manifestări diverse precum: întârzierea dezvoltării mentale, delincventă, depresie, forme acute de distres, psihopatia lipsei de afecțiune (affectionless psychopathy). în condițiile în care se recunoștea complexitatea experiențelor numite generic „deprivare mentală", a existat tendința de a aborda atât cauzele, cât și manifestările ca un întreg. O explicație o găsim în faptul că diferitele tipuri de deprivare (perceptuală, socială, biologică sau psihologică) sunt rareori prezente separat unele de altele. 4.1. Calitățile îngrijirii materne necesare unei dezvoltări normale Majoritatea lucrărilor cu acest subiect pornesc de la menționatul raport realizat în 1951 de Bowlby pentru Organizația Mondială a Sănătății (OMS) și continuă cu trilogia aceluiași autor Atașament și pierdere. în lucrarea din 1951 se arată că esențială pentru sănătatea mentală a copilului este posibilitatea acestuia de a avea o relație caldă, intimă și continuă cu mama. El a accentuat în mod special pe continuitate și a afirmat că mama nu poate fi substituită nici temporar de altcineva. în 1958 el reafirmă importanța relației mamă - copil și privește atașamentul față de o singură „figură maternă" ca fiind crucial, dar scrie și că este bine să se încerce obișnuirea treptată a copilului cu îngrijirea și contactul acordate de persoane noi. în urma studiilor continuate în direcția deschisă de Bowlby s-a ajuns la un număr de șase caracteristici considerate în mod curent ca fiind indispensabile unei bune îngrijiri materne (vezi și Rutter, 1991, p. 18). 1) O relație de iubire „Iubirea" este greu de definit și mulți autori au respins acest aspect, considerându-l un element nemăsurabil și mistic. De multe ori s-a apelat la termeni precum „căldură" sau (opus) „ostilitate". Atât cercetările longitudinale, cât și cele transversale au demonstrat că există o legătură strânsă între calitatea relațiilor familiale și dezvoltarea psihologică ulterioară a copilului (Rutter, 1971; West, 1969). în absența acestei apropieri calde, copilul este mai predispus să dezvolte comportamente deviante, în special de tip antisocial. 2) Atașament Constituie o evidență faptul că majoritatea copiilor dezvoltă un puternic atașament față de părinți. Acesta prezintă însă o multitudine de forme individuale de manifestare a intensității și distribuției. El nu se dezvoltă exclusiv față de mamă. Schaffer și Emerson (1964, p. 94) au arătat că doar jumătate dintre copiii care au constituit grupul lor de studiu s-au atașat cu precădere de mamă, o treime realizând această reacție față de tată. în ciuda predominanței situațiilor în care sugarul se atașează de o singură persoană, atașamentele multiple (de intensități diferite) nu constituie un fapt neobișnuit. Bowlby descria o caracteristică a atașamentului numită monopolizare, care determina copilul să se fixeze la o singură persoană. Acest atașament principal diferă cantitativ de celelalte relații care se pot stabili. Monopolizarea presupune ca aceeași persoană să fie în contact prelungit cu sugarul în perioada dezvoltării atașamentului. Schaffer și Emerson au arătat că nu totalul timpului petrecut în compania copilului este important, ci intensitatea interacționării părintelui (mamei) cu acesta. Mamele care se joacă cu copilul, care îi acordă o mare atenție vor stabili o relație de atașament mai puternică decât cele care au permanent copilul în apropiere, dar intră în contact cu el doar prin acordarea unei îngrijiri de rutină. Aceiași autori sugerează că promptitudinea răspunsurilor din partea mamei este asociată direct cu atașamentul, acesta fiind mai puternic când reacția mamei apare de fiecare dată rapid la plânsul copilului. Numărul persoanelor care îngrijesc copilul nu este considerat a fi o variabilă majoră, dar există observații conform cărora atașamentul este mai puternic când acest număr este mai mic (vezi Schaffer, Emerson, 1964; Caldwell, 1962; Baers, 1954, care afirmau că sănătatea copilului este în grav pericol dacă acesta este încredințat unei creșe pentru ca mama să poată munci). Atașamentul se poate dezvolta și față de frați sau surori și prezența acestora la vârste fragede în apropierea copilului poate reduce anxietatea provocată de situații stresante (Heinicke, Westheimer, 1965). Poate apărea și față de persoane care se joacă cu el, dar nu-l hrănesc. 3) O relafie continuă Separările episodice nu sunt neapărat un lucru rău pendru dezvoltarea individului. Studiul realizat în 1968 pe un eșantion de 5.000 de copii britanici (Douglas et al., 1968) a arătat că problema nu este separarea în sine, ci momentul în care ea se produce și contextul. Separările „fericite" îl pot chiar proteja pe copil de efectele negative ale unor ulterioare separări stresante. 4) O interacțiune stimulativă Pentru argumentarea acestei nevoi s-au folosit - cu precădere - studii comparative realizate cu subiecți din familie și instituționalizați. Diferențele în evaluările psihologice erau motivate prin cantitatea și calitatea contactelor stimulative prezente în cele două situații (Rutter, 1991, p. 26). 5) O relație cu o singură persoană Reprezintă o problemă controversată. Studiile menționate cu privire la atașament furnizează argumente contradictorii. Răspunsul ar putea fi unul sugerat deja : nu doar apropierea fizică în sine este importantă, ci și calitatea relațiilor prilejuite de aceasta. 6) Menținerea copilului în propria casă în sprijinul acestei idei vin cercetările care demonstrează efectele negative ale instituțiilor care preiau sarcina de „surogat matern". Ne arătăm prudenți în a accepta toate rezultatele care arată periclitarea gravă și - adesea -iremediabilă a dezvoltării mentale a copilului crescut în instituții foarte diverse : de la casele de copii cu cele mai inadecvate condiții până la creșe și kibbutz. Modelul israelian a beneficiat de numeroase studii care îl prezintă mai curând ca o excepție. Copilul este separat foarte devreme de părinții care își vor relua munca și va crește în „casa copiilor" sub îngrijirea unui personal specializat. Contactele frecvente și intense ale copilului cu părinții fac să se dezvolte relații de atașament puternice și să se producă o dezvoltare normală, chiar dacă nici unul dintre părinți nu este persoana cel mai mult prezentă în apropierea copilului. Studiile realizate în domeniu menționează o mulțime de alți factori considerați „determinanți", „importanți" sau doar „cu efect" în dezvoltarea normală a copilului. Dintre aceștia amintim : protecția, alimentația, joaca/jocul cu alți copii sau cu părinții (cf. Miliar, 1968), apartenența părinților la o anumită clasă socială (prin posibilitatea de a oferi accesul copiilor la jocuri și jucării - vezi Bernstein, Young, 1967), disciplina, comunicarea părinte - copil (cf. Bernstein, ed., 1972 ; Hess, Shipman, 1967 ; Lawton, 1968). Prin toate aceste aspecte (dar și prin altele), părinții sunt importanți. 4.2. Efecte pe termen scurt ale separării de mamă Au fost studiate prin evaluările de laborator efectuate de Ainsworth (1978) și de cei care au reluat ulterior cercetările ei. Experimentele - numite și „situația stranie" -constau în proceduri care, pe o durată totală de 20 de minute, implicau o serie de episoade în care copilul și îngrijitorul său obișnuit (mama) erau pentru început introduși singuri într-o cameră de joacă. Ulterior, intra o persoană necunoscută copilului care, după un timp, iniția o scurtă interacțiune cu acesta, urmată de două scurte separări ale copilului de părinte/îngrijitor, în cea de-a doua copilul fiind lăsat complet singur. Autoarea a descris trei tipuri de comportament. Atașamentul sigur s-a manifestat prin două forme. Ambele variante aveau în comun utilizarea de către copil a celui care îl îngrijea ca bază a unor explorări lipsite de pericole. în unele cazuri, aceasta se manifesta prin împărtășirea activă a afectivității, existența interacțiunii pozitive după perioadele de separare, în altele doar prin depășirea rapidă a stresului separării la reîntâlnire. în ambele situații, copilul a avut inițiativa contactului sau interacțiunii cu îngrijitorul, imediat după reîntâlnire. Toți acești copii au manifestat încredere în accesibilitatea persoanelor față de care dezvoltaseră relația de atașament și în faptul că acestea le vor răspunde în același fel. Trebuință Liniștire Atașament sigur Neplăcere Nevoie satisfăcută Atașamentul anxios-rezistent s-a manifestat în 10% dintre cazuri. Copiii au avut dificultăți în explorarea spațiului chiar și în primele etape ale experimentului - în care se aflau într-un loc necunoscut lor doar în prezența celui/celei care avea grijă de ei în mod obișnuit. O parte dintre ei s-au arătat îngrijorați de prezența străinului și cu toții au fost marcați de ambele separări. Spre deosebire de prima situație, copiii și-au revenit cu greu după despărțire, chiar și în prezența contactului fizic cu cei cărora le aparțineau. De multe ori exprimau o ambivalență „rezistență" prin căutare și respingere a contactului fizic, ieșind din îmbrățișări, plângând să fie lăsați din brațe doar pentru a plânge din nou pentru a fi luați înapoi, aruncând jucăriile oferite. Ei nu s-au întors la joacă și explorare pe parcursul perioadelor ulterioare separărilor. _____w. Trebuință Liniștire Atașament anxios-rezistent Neplăcere -------- Nevoie 4----------- satisfăcută Atașamentul anxios-evitant s-a manifestat în 20% dintre cazuri. Acești copii se dovedeau preocupați de jucării în episoadele inițiale și acceptau prezența străinului, dezvoltând puține manifestări ale stresului separării, în special când rămâneau cu persoana necunoscută. După separare însă, acești copii îi ignorau, fugeau de sau îi respingeau neechivoc pe cei cu care veniseră. Această evitare se manifesta mai puternic la a doua reîntâlnire, când stresul era, probabil, mai mare și pe parcursul căreia adesea plângeau. Comportamentul este exact opusul celui manifestat de copiii cu atașament de tip sigur, care, la a doua reunire, căutau și mai mult atenția și contactul cu adultul. Ca și în cazul atașamentului anxios-rezistent, stresul le afecta capacitatea de a reveni la joacă. Trebuință Liniștire T Atașament anxios-evitant Neplăcere *"-------- Nevoie 4---------"" satisfăcută Studiile lui Ainsworth sugerează că toți copiii cu atașament anxios și-au format expectanțe cu privire la părinte/îngrijitor pe baza experiențelor de interacțiune. Observarea copiilor în mediul cotidian (familie naturală, adoptivă, foster sau instituție) i-a confirmat autoarei faptul că mamele sau persoanele care suplineau acest rol manifestau mai puțină grijă, atenție și răspundeau cu întârziere solicitărilor copiilor. Modelul atașamentului „rezistent" pare să fie asociat - în opinia cercetătoarei - cu îngrijirea de tip haotic, inconstantă calitativ. Studii ulterioare (Ward, Vaughn și Robb, 1988) au arătat că rezultatul evaluării atașamentului prezice atât probleme de adaptare socială și de comportament la copil, cât și un comportament apropiat al mamei față de un alt urmaș. 5. Efecte pe termen lung ale experiențelor de viață timpurii Cele mai numeroase și importante studii experimentale s-au făcut pe animale, date fiind constrângerile impuse de deontologia cercetării. Puii de pasăre au o perioadă inițială în care urmează diferite obiecte în mișcare. După această etapă se atașează de un singur obiect, realizând fenomenul de imprinting (vezi Hinde, 1970). Atașamentul se poate realiza față de om, cutii de chibrituri sau orice alt obiect. Este posibil ca puiul să urmeze un astfel de obiect, dar nu propria mamă dacă aceasta a lipsit de lângă el pe parcursul fazei de imprinting. Studii pe maimuțe au demonstrat apariția unor efecte severe în cazul izolării totale (vezi Harlow, 1958 ; Harlow, Griffin, 1965 ; Harlow, Harlow, 1969, 1970; confirmate de Mason, 1968). Maimuțele izolate pentru șase luni la începutul copilăriei au dezvoltat ulterior grave și persistente tulburări de comportament social și sexual. în urma experimentelor făcute pe șobolani, Denenberg (1969) a rezumat efectele experiențelor de viață timpurii în cinci principii: - caracteristicile cu determinare genetică pot fi puternic modificate de experiențele timpurii; - trăirile din prima copilărie au efecte de lungă durată; - experiențele timpurii sunt una dintre cauzele majore ale diferențelor inter-individuale; - experiențele timpurii au multiple efecte; - vârsta la care se produce stimularea are o importanță critică. Aceste afirmații apar ca fiind bine întemeiate și aplicabile nu doar la șobolani. Există și o altă perspectivă asupra subiectului. Se poate în egală măsură afirma că modul în care individul răspunde la mediu este puternic influențat de moștenirea genetică. Copiii răspund selectiv și activ la stimuli conform caracteristicilor lor individuale și în acord cu etapa de dezvoltare în care se află. în numeroase situații, părinții „învață" să se comporte cu propriii copii în funcție de particularitățile lor, iar în aceeași familie un copil poate fi considerat deprivat, pe când altul nu, din cauza diferențelor dintre ei și modului în care membrii familiei au reușit să-și „armonizeze registrele comportamentale" (vezi Bell, 1968, 1971; Yarrow, 1963, 1968). Vom încerca să inventariem unii dintre factorii pentru care există studii ce arată că pot influența reacția pe termen lung a copilului la deprivarea timpurie. 6. Separarea de părinți în literatura de specialitate există diferite tipuri de experiențe de separare a copilului de părinți care pot fi grupate în trei categorii: 1. separări de foarte scurtă durată care decurg din îngrijirea acordată de mai multe „figuri materne" (bunică/bunici, soră/frate, baby-siter etc.); 2. separări temporare cu durată de cel puțin câteva săptămâni; 3. separări permanente (definitive). 1) Separarea foarte scurtă asociată cu îngrijirea din partea mai multor persoane. în ciuda numeroaselor voci care afirmau în prima jumătate a secolului XX că ocuparea unui loc de muncă de către mamă poate fi considerată o formă gravă de neglijare care va avea ca efect asupra copilului delincventă și tulburări psihice (vezi Bell, 1968, 1971; Yarrow, 1963, 1968), studiile ulterioare au infirmat aceste concluzii (cf. Comitetul de Experți în Sănătate Mentală al OMS ; Baers, 1954). Nu s-au realizat însă studii care să identifice variația acestor posibile efecte în funcție de vârsta copilului în momentul în care mama reia lucrul și în funcție de numărul mamelor-substitut și de calitatea îngrijirii pe care acestea o acordă. Aceeași infirmare ulterioară au primit-o și studiile care afirmaseră pericolul reprezentat de creșe și alte forme de centre de zi pentru copii antepreșcolari și preșcolari. Principalul risc care rămâne asociat acestor instituții este acela al epidemiilor ce se pot răspândi mai ușor în colectivul de copii. 2) Separarea temporară. Majoritatea studiilor au demonstrat că o separare de cel puțin o lună în primul an de viață poate produce o ușoară creștere a riscului apariției tulburărilor psihologice ulterioare (Ainsworth, 1962; Rutter, 1991). Rezultatele sunt însă interpretabile datorită numeroaselor diferențe de context și în special faptului că multe dintre cazurile de separare studiate implicau și alte tipuri de deprivare, precum și un nivel crescut de stres. De asemenea, existau variații mari în experiențele ulterioare ale copiilor. Astfel, corelația cea mai puternică între separarea timpurie și tulburările psihice ulterioare (în special comportament antisocial și forme de depresie și anxietate) s-a înregistrat în cazul copiilor incluși pentru scurte perioade în instituțiile publice de îngrijire (de tipul caselor de copii, centrelor pentru copii cu handicap) (vezi Rutter, 1971; Mapstone, 1969). Pentru majoritatea acestor copii se poate însă cu ușurință identifica un mediu familial nefavorabil atât înainte, cât și după internare sau existența altor probleme. Pentru separările determinate de plecări în vacanță sau internări în spital nu s-au menționat efecte negative măsurabile. Nici unul dintre studii nu a înregistrat întârzieri în dezvoltarea intelectuală sau a limbajului. Experimentele cu maimuțe realizate de Hide au arăta că puii separați timp de o săptămână în prima parte a vieții se manifestă la doi ani mai neîncrezători și susceptibili față de tot ce este necunoscut. în mediul familiar, comportamentul celor două grupuri de maimuțe (experimental și de control) nu a prezentat modificări. 3) Separarea prelungită sau permanentă. Majoritatea studiilor au arătat existența unei legături clare între familiile destrămate și delincventa copiilor. Nu aceeași certitudine există cu privire la rezultatele care sugerează conexiunea dintre nevroză și separarea definitivă de părinte/părinți (Rutter, 1991). S-a realizat distincția dintre moartea părinților și celelalte cauze ale separării. Decesul parental este asociat cu o rată foarte redusă (adesea nesemnificativă statistic) a delincventei ulterioare a copilului. Chiar și aceste mult mai rare manifestări pot să nu își aibă originea în deces, ci în boala cronică ce se poate să-l fi precedat sau în manifestările de doliu prelungite ale părintelui supraviețuitor. Moartea tatălui este urmată de cele mai multe ori de greutăți economice majore care pot marca dezvoltarea copilului. Douglas, Ross și Simpson (1968) au identificat influențarea dezvoltării intelectuale doar la copiii ai căror părinți au murit după perioade lungi de boală. Doar două studii au remarcat efecte mai puternice în cazul decesului părintelui de același sex, rezultate care nu au mai fost obținute de cercetări ulterioare (vezi Gregory, 1965; Rutter, 1966). 6.1. Tipul îngrijirii de care a beneficiat copilul Tipul și calitatea ocrotirii asigurate copilului s-au dovedit în toate studiile anterioare a fi factori determinanți pentru dezvoltarea ulterioară. în cercetările realizate cu subiecți crescuți în mediul familial, variabila cea mai importantă cu privire la evoluția comportamentului a fost identificată în calitatea relațiilor familiale. Dizarmonia și violența domestică au fost asociate invariabil cu delincventa și comportamentul antisocial al copilului. Efecte benefice au fost înregistrate în cazul copiilor care s-au bucurat de relații afectuoase completate de o supraveghere constantă. Modalitățile extreme (în ambele sensuri) de impunere a disciplinei sunt asociate - și ele - de o frecvență crescută a manifestărilor antisociale (Craig, Click, 1975). în cazul copiilor crescuți în instituții rezidențiale, rezultatele sunt contradictorii. Unii autori - precum Bowlby, Ainsworth sau Yarrow - obțin din partea copiilor rezultate inferioare la probele de inteligență și dovezi ale tulburărilor de comportament, în timp ce alții (Garvin, Sacks, 1963 ; Skeels, 1966) demonstrează un neașteptat nivel intelectual crescut la copiii instituționalizați pentru o perioadă scurtă (câteva luni, până în jumătate de an) sau o creștere a nivelului intelectual în urma trecerii dintr-o casă de copii supraaglomerată într-o instituție pentru copii cu ușoare deficiențe de intelect, dar cu un personal mult mai numeros. Rezultatele sugerează că nu instituționalizarea în sine (sau deprivarea de contactul cu părintele/părinții) este responsabilă de efectele negative înregistrate, ci alți factori în mai mică sau mai mare măsură asociați acestui tip de îngrijire. Unele indicii ne sunt, oferite de studiile experimentale asupra efectelor pe termen scurt ale diferitelor tipuri de stimulări. Comparând instituțiile care produc retardare cu cele fără efecte negative, Dennis (1960) sugerează că - cel puțin în primii ani de viață - lipsa prelungită a contactului fizic al copilului cu alte persoane, absența jucăriilor, a oportunităților de a se juca și manipula obiecte atrag întârzierea în dezvoltarea motorie. Clarificări pot oferi experiențele cu animale. Mediul restrictiv creat în studiile asupra șobolanilor (de exemplu, Nyman, 1967 ; Woods, Ruckelshaus, Bowling, 1960), câinilor (Thompson, Heron, 1954) sau cimpanzeilor (Rogers, Davenport, 1971) a produs asupra acestora retardare intelectuală. Nu s-a obținut același rezultat la maimuțele rhesus (macaci) (cf. Harlow et al, 1969). Rezultatele experimentale cu subiecți umani sunt mai puține. White (1971) a demonstrat că oferind sugarilor ocazii mai frecvente de a atinge, manipula și privi obiecte li se dezvoltă mai rapid abilități motrice și vizuale. Posibilitatea de a se antrena în joc/joacă are un rol semnificativ în dezvoltarea normală a individului. Numeroase studii (Goldstein, ed., 1994; Scales et al, eds., 1991 ; Slade, 1995) au arătat că determinante sunt oferirea oportunității prin accesul copilului la obiecte/jucării stimulative și constanța partenerilor de joacă - adulți sau copii de aceeași vârstă. Starr (1971) arată că oferirea câte unui părinte-surogat copiilor dintr-o instituție ajută adaptarea socială a acestora, dar nu influențează dezvoltarea lor intelectuală. Wolkind (1974) a identificat mai puține tulburări de comportament la copiii instituționalizați care au stat cel puțin doi ani în același centru. 6.2. Durata privațiunii Aproape toate studiile (vezi, de exemplu, Rutter, 1991) au arătat că în funcție de durata șederii în instituție crește riscul apariției unor deficite intelectuale și a unor tulburări emoționale și comportamentale. O excepție a constituit-o studiul lui McCandless (1964), care arată că, în cazul părinților cu handicap intelectual, scoaterea copiilor din mediul familial poate favoriza dezvoltarea intelectuală, dar nu și pe cea relațională. 6.3. Existența unor bune relații și posibilitatea de a se atașa de adulți Am menționat deja că relația stabilă cu un adult contribuie la o mai bună adaptare a copilului instituționalizat. Rutter (1971) identifică rezultate similare și pentru copiii din familiile în care există tensiuni și neînțelegeri. Buna relaționare cu unul dintre părinți reduce riscul dezvoltării comportamentelor antisociale în comparație cu acei copii care nu reușesc să se apropie de nici unul dintre părinți. Copiii instituționalizați imediat după naștere și care au rămas în acest mediu cel puțin până la vârsta de trei ani se consideră că au șanse mai reduse - comparativ cu cei crescuți în familii - de a forma o relație de atașament. Cercetările (Goldfarb, 1955; Wolkind, 1974; Rutter, 1991; Trasler, 1960) prezintă această categorie ca fiind cea mai vulnerabilă. Trasler, studiind copiii aflați în mediu familial, a arătat că principala cauză a eșecului îngrijirii acordate de părinții foster este durata prelungită a institu-ționalizării anterioare a copilului. Acești copii sunt predispuși la o detașare lipsită de emoții în relațiile cu adulții. Pe de altă parte, Tizard (1971) arată că îngrijirea în instituții de tipul caselor de copii este perfect compatibilă cu dezvoltarea normală a limbajului și inteligenței. 6.4. Vârsta Deficitul în dezvoltarea comportamentală, emoțională, intelectuală și a limbajului poate să apară în urma unor circumstanțe nefavorabile prezente la oricare dintre etapele devenirii copilului. Acceptarea ideii dezvoltării mai accelerate a creierului uman în primii doi ani de viață (Marshall, 1968) poate face plauzibilă concluzia că privațiunile influențează mai puternic în această etapă. Nu am găsit însă dovezi clare în acest sens, cu excepția „psihopatiei lipsei de afecțiune" care se dezvoltă ca urmare a absenței oportunităților de a forma relații de atașament pe parcursul primilor trei ani de viață. 6.5. Sexul Studiile lui Rutter (1970) indică băieții ca fiind mai vulnerabili la efectele negative ale deprivării materne. Aceleași concluzii au apărut și în urma experimentelor cu maimuțe (Sackett, 1968; Spencer-Both, Hinde, 1971). 6.6. Temperamentul copilului Legat de acest subiect apar două întrebări: - Sunt aceste trăsături un rezultat al interacțiunii cu mediul, sau se transmit pe cale genetică? - Un anumit, tip de temperament conduce în mod direct la devianță comportamentală și/sau emoțională, sau indirect, prin influențarea interacțiunii cu mediul ? Este greu de distins între cele două modalități prin care familia influențează temperamentul: moștenire genetică și mediul fizic și social pe care îl asigură copilului. Două direcții majore de cercetare (studiul gemenilor și cel al copiilor adoptați) asigură dovezi pentru importanța considerabilă a ambelor surse (cf. McGuffin, 1998). Cu privire la a doua problemă, mai multe cercetări (Rutter, 1971; Thomas et al., 1968) confirmă ultima variantă de răspuns. 6.7. Reversibilitatea efectelor deprivării materne Măsura în care efectele negative ale deprivării materne sunt ireversibile nu a constituit de-a lungul deceniilor un subiect controversat. Studiile de pionerat - în primul rând cele desfășurate de Bowlby (1951) - stabileau că îngrijirea maternă adecvată este absolut inutilă dacă întârzie dincolo de vârsta de doi ani și jumătate și că, pentru majoritatea copiilor, nu mai ajută încă de la un an. Aceste concluzii au fost ulterior infirmate. S-au înregistrat ameliorări ale coeficientului de inteligență în toate studiile menționate, dar decalajul față de normalitate s-a păstrat în cazul subiecților care au suferit privațiuni de lungă durată. Studiul desfășurat de Skeels (1966) în Iowa, pe copii din familii extrem de sărace, demonstrează că se poate obține o considerabilă reversibilitate a efectelor cognitive negative printr-o schimbare completă și permanentă de mediu. Dezvoltarea fizică întârziată și fenomenul de dorfism (dwarfism) pot fi parțial recuperate (cf. Rutter, 1991). După corectarea malnutriției se înregistrează un ritm de creștere susținut și o compensare a deficitului acumulat. Cu toate acestea, compensarea nu este completă în cea mai mare parte a cazurilor. Și în această situație intervine relativitatea determinată de durata și gravitatea deprivării la care a fost supus copilul și etapa de dezvoltare în timpul căreia aceasta a intervenit. Mult mai puțin se știe despre reversibilitatea sindromului „psihopatiei lipsei de afecțiune". Studiile făcute ulterior adopției au arătat că acesta este complet reversibil în cazul scoaterii foarte timpurii din mediul ostil (Campbell, Muncer, 1998; Chakrabarti, Hill, 2000; Chilsholm, 2000; Lebner, 2000; March, Miall, 2000; Ouellette, Măthot, 2000). Concluzia - previzibilă - este că gradul de reversibilitate depinde de durata și severitatea deprivării, de vârsta la care încetează privațiunile și de cât de completă este schimbarea de mediu. 6.8. Posibile mecanisme ale consecințelor pe termen lung încercările de a explica efectele pe termen lung ale deprivării materne au declanșat numeroase controverse între cercetători. Rutter (1991) a grupat modelele explicative într-o înșiruire de elemente considerate prevalente de autorii lor. Ele sunt împerecheate, conform celor mai aprinse discuții declanșate de încercarea de argumentare a valabilității unei dintre teorii : - dispariția legăturilor de atașament sau modificarea mediului ? - distrugerea (pierderea) legăturilor de atașament sau deprivarea de stimuli ? - privare senzorială sau privare socială ? - privare emoțională sau privare nutrițională ? - privare socială sau privare nutrițională ? - eșecul/incapacitatea de a dezvolta legături de atașament sau dispariția/stingerea celor existente ? - eșecul/incapacitatea de a dezvolta legături de atașament sau incapacitatea de a forma atașamentul față de mamă? - privare (lipsă) sau deprivare (pierdere) ? - stingerea legăturilor de atașament sau tulburarea relațiilor ? - tulburarea relațiilor sau tulburarea relațiilor cu mama ? - tulburarea relațiilor sau model deviant? - tulburarea relațiilor sau disciplină ineficientă? - nature or nurture (ereditate sau mediu/comportament învățat) ? - privare sau stigmă? O concluzie cu privire la mecanismele de apariție și transmitere pe termen lung ale efectelor deprivării materne este dificil de emis în acest moment. Studiile realizate cu precădere între deceniile cinci și opt ale secolului XX nu au reușit să o contureze. Ultimii zece ani au readus în actualitate subiectul prin studiile efectuate în țări din Africa, Asia, America Latină și Europa de Est. Combinarea rezultatelor și sinteza realizată de Michael Rutter ne ajută să sugerăm câteva „concluzii intermediare". Deficitul alimentar constituie - probabil - principalul factor responsabil de sindromul „dorfismului de deprivare". în cazuri extreme, malnutriția poate afecta și normalitatea dezvoltării mentale, dar subiecții cu care am lucrat nu se încadrează în această categorie. Deficiența de intelect își poate găsi cauza în lipsa de stimulare senzorială, emoțională și socială a copiilor instituționalizați. Acestea apar ca urmare a numărului redus și inferior calitativ al contactelor cu adulții, mediului instituțional care nu oferă o varietate normală de experiențe de viață și întârzierii dezvoltării limbajului, caracteristice copiilor instituționalizați imediat după naștere. Comportamentele antisociale și delincventa pot fi asociate eventualelor distorsiuni ale relațiilor intrafamiliale pe care copilul le-a putut avea ca model anterior instituțio-nalizării. Lipsa de supraveghere sau - dimpotrivă -regimul de viață cazon, ambele situații întâlnite în centrele de îngrijire rezidențială, pot contribui la tulburările de comportament ale minorului. Puținele dovezi experimentale existente cu privire la sindromul psihopatiei lipsei de afecțiune par să susțină ipoteza conform căreia principalul factor ar fi reprezentat de eșecul stabilirii relației de atașament în prima copilărie. Nu este foarte clar dacă este important ca această relație să fie cu mama sau cu un alt adult ori chiar un prieten de aceeași vârstă. Enurezisul prezent în multe rapoarte cu privire la acești copii este explicat în special prin stresul cu care se confruntă copilul pe parcursul primilor șase ani de viață. El poate fi declanșat atât în relațiile (sau lipsa relațiilor) cu părinții, cât și de caracteristici ale vieții din casele de copii. Pierderii persoanei față de care s-a realizat atașamentul anterior instituționalizării, considerată la început principala cauză a incontinenței urinare, nu i se mai recunoaște decât un rol indirect. Această pierdere poate juca un rol pe termen scurt în apariția enurezisului, iar ulterior se transformă doar într-unui dintre factorii stresanți. 7. Deprivarea paternă Conceptul de deprivare paternă poate fi utilizat pentru a desemna diferite experiențe neadecvate de relaționare a copilului cu tatăl sau cu un tată-substitut. Ea poate apărea în contextul absenței sau separării totale de tată sau chiar și atunci când acesta este disponibil, dar diferite cauze fac să nu se realizeze un atașament normal al copilului față de el. Subiectul a fost tratat de literatura de specialitate din perspectiva dezavantajelor psihologice, sociale și economice la care este expus copilul. Copiii fără tată nu constituie un grup omogen în ceea ce privește modul în care s-a ajuns în situația respectivă: - decesul tatălui sau separarea părinților; copilul rămâne cu mama, care caută (găsește) sau nu un substitut pentru „figura paternă", este crescut de alt membru al familiei, este abandonat sau plasat într-o instituție de ocrotire (eventual încredințat ulterior plasamentului familial sau adoptat); - decesul mamei sau separarea părinților; tatăl încredințează copilul spre creștere unui alt membru al familiei sau unei instituții; - decesul ambilor părinți: copilul este îngrijit de alt membru al familiei, crește într-o instituție, se află în plasament familial temporar, este adoptat; - decăderea tatălui (ambilor părinți) din drepturile părintești: copilul crește în familia marcată de neînțelegeri și violență; profesia tatălui nu-i permite să fie în permanență aproape de copil; tatăl se află în detenție. O foarte mare varietate de situații se poate identifica și numeroși factori trebuie luați în considerare în evaluarea acestora: tipul absenței (constant, intermitent, temporar etc), durata, cauza; vârsta și sexul copilului; caracteristicile copilului; reacția mamei la absența soțului; calitatea relației mamă - copil; statusul socioeconomic al familiei; existența unor substituenți. Copilul fără tată poate să nu fie deprivat patern pentru că are un foarte bun tată-surogat sau poate fi mai puțin deprivat decât mulți alți copii din familii în care acesta este prezent. 7.1. Strategii de procesare a informațiilor sociale la copiii agresivi Dodge (1986) a stabilit cinci pași (etape) distincți în procesarea informației sociale : a) când codează informația despre un eveniment social, copilul agresiv o reține doar parțial; b) când interpretează elementele-cheie ale unei situații sociale noi, copilul agresiv este tentat să atribuie intenții ostile evenimentelor ambigue și să aștepte manifestări ostile din partea celorlalți; c) când se află în căutarea unor posibile moduri de a răspunde la o situație, copilul agresiv este tentat să genereze reacții agresive și dovedește o cunoaștere semnificativ redusă cu privire la rezolvarea problemelor sociale ; d) când ia în considerare consecințele pe care le pot genera diferitele reacții alternative, persoanele agresive pot trunchia evaluarea corectă ca rezultat al rapidei dezvoltări a reacțiilor emoționale; e) în punerea în aplicare a răspunsurilor selectate, copilul agresiv poate suferi o limitare a capacității de monitorizare a consecințelor acțiunilor sale din cauza deficitului autocontrolului și coordonării verbale care îl dezavantajează în relațiile interpersonale. 7.2. Cauze ale instituționalizării copiilor 1) Doar o mică majoritate a celor aflați în casele de copii au fost abandonați permanent de părinți sau sunt complet orfani. 2) Chiar și în culturile cu o puternică tradiție a îngrijirii minorilor fără părinți de către familia lărgită, majoritatea copiilor din instituții au părinți sau alte rude apropiate care i-ar putea îngriji. 3) Una dintre principalele explicații constă în eșecul personalului instituțiilor sau al agențiilor sociale responsabile în selecția copiilor instituționalizați. 4) Instituțiile rezidențiale dezvoltă un „efect de atragere" datorită avantajelor imediate pe care le oferă: adăpost, hrană și educație. 5) Plasarea copilului în îngrijire rezidențială constituie adesea o strategie de supraviețuire folosită de părinți ca răspuns imediat la disperarea cauzată de sărăcie, fără a lua în calcul consecințele pe termen lung. în cele mai multe cazuri, părinții nu percep (sau nu vor să se gândească la) dezavantajele instituționalizării. 6) Instituționalizarea este un răspuns complet inadecvat la sărăcie. Nu intervine în nici o formă la nivelul cauzelor, este costisitoare și poate avea efecte devastatoare asupra copiilor asistați pe termen lung. Unul dintre efecte constă tocmai în perpetuarea ciclului dezavantajului și sărăciei. 7.3. Direcții de evoluție a îngrijirii rezidențiale în Europa 1) Scăderea numărului instituțiilor de îngrijire rezidențială și al copiilor asistați în acestea, în paralel cu sporirea numărului de copii aflați în plasament familial (foster). 2) Modificarea caracteristicilor populației de copii și adolescenți îngrijite (creșterea numărului celor care provin dintr-o familie uniparentală, creșterea explozivă a celor aparținând minorităților etnice și rasiale etc). 3) Reducerea dimensiunilor instituțiilor de ocrotire. S-a făcut tot mai mult trecerea de la structuri mari și foarte mari spre organizări restrânse, cât mai apropiate de contextul familial. 4) Dezvoltarea unei perspective ecologice. Se încearcă maxima implicare a familiei (nucleare .sau extinse) în îngrijirea copilului, chiar și atunci când acesta se află în instituție. Crește proporția instituționalizării de scurtă durată, în defavoarea celei pe termen lung. în Marea Britanie se estimează că 10% dintre copiii instituționalizați sunt externați după maxim o săptămână, 50% în trei luni, 60% în cel mult doi ani și doar 1,5-l7% se află în centre după mai mult de cinci ani. 5) Diversificarea modalităților de îngrijire rezidențială și de tip foster și apariția de forme alternative de ocrotire. 6) Profesionalizare (vezi și Hellinckx, Colton, 1993). 8. Impactul instituționalizării asupra copiilor Dezvoltarea întârziată a copiilor instituționalizați (vezi Tolfree, 2000) trebuie înțeleasă nu ca o reacție la separarea de părinți, ci ca un efect al mediului nestimulativ, în special al lipsei oportunităților de interacțiune spontană și afectuoasă cu adulții. Efectele pe termen lung asupra sănătății mentale reprezintă nu numai o reacție la pierderea părintelui sau a unui substitut al acestuia, ci și incapacitatea minorului de a trăi - în casa de copii - experiența unor relații călduroase, apropiate și de durată cu adulți în care să poată avea încredere și - de multe ori - chiar cu prieteni de aceeași vârstă. Faza de detașare din evoluția răspunsului la pierdere se poate transforma într-o reacție defensivă cronică și poate duce, pe termen lung, la depresie și la incapacitatea stabilirii de relații apropiate și intime. Calitatea redusă a mediului fizic în care se. dezvoltă copilul instituționalizat reprezintă un factor de risc suplimentar pentru dezvoltarea normală fizică și psihologică. 8.1. îngrijirea fizică Am menționat faptul că una dintre principalele cauze ale instituționalizării o constituie sărăcia. Mulți părinți optează pentru această variantă în ideea că vor asigura astfel măcar supraviețuirea fizică a copiilor lor. Nivelul îngrijirii fizice în majoritatea instituțiilor se află în jurul standardelor minime acceptabile. Probleme se înregistrează în mai multe direcții: - asigurarea hranei, mai puțin ca aport de calorii corespunzător vârstei și stadiului de dezvoltare, cât ca alimente calitativ superioare (este importantă în special starea precară de depozitare și preparare). Problemele de acest tip sunt cauzate atât de echipamentul depășit fizic și moral, cât și de frecventele nerespectări ale standardelor de igienă și supraveghere sanitară specifice unor colectivități mari; - insuficiența, starea deficitară sau neadecvată a „echipamentului" (lenjerie de pat, încălțăminte și îmbrăcăminte); - clădiri improprii (construite pentru a servi unui alt scop) sau aflate în stare avansată de degradare. Cel mai adesea se consemnează absența sau funcționarea defectuoasă a instalațiilor de apă curentă, canalizare și încălzire, în special în mediul rural; - absența, insuficiența, deteriorarea sau, dimpotrivă, excesiva grijă a personalului în păstrarea jucăriilor și altor materiale de stimulare a dezvoltării copilului; - absența sau neadecvarea instrumentarului medical și a medicamentelor; - absența sau insuficiența (în special în mediul rural) a personalului calificat, îndeosebi specialiști cu studii superioare (psihologi, medici, psihopedagogi, asistenți sociali, pedagogi/educatori, sociologi). 8.2. îngrijirea copilului „ ca întreg" Se înregistrează lipsuri în cunoștințele despre dezvoltarea copilului și nevoile sale psihologice. în numeroase instituții, atenția este îndreptată aproape exclusiv către asigurarea nevoilor fizice ale copilului. David Tolfree (2000) identifică cinci caracteristici ale instituțiilor care se află la originea acestei situații nesatisfăcătoare: - filosofia instituțională; - calitatea interacțiunii copil - adult; - nivelul de stimulare oferită copilului; - regimul instituțional (modelul organizațional, metodele de menținere a disciplinei și rutina); - rolul grupurilor de copii în asigurarea răspunsului la unele nevoi nonmateriale. 8.2.1. Filosofia instituțională Cele mai bune rezultate le au instituțiile bine articulate la o filosofie a îngrijirii, la un sistem clar de reguli scrise sau nu. Ea presupune stabilirea unor obiective exacte care să facă obiectul discuției personalului pentru a stabili în comun modalitățile de atingere a standardelor respective. Continua modificare a regulilor și practicilor în încercarea de a împăca atât caracteristicile organizației, cât și nevoile particulare ale grupurilor de copii care se succedă în instituție este neeficientă. Exemplu de filosofie instituțională: „un copil deprivat de o familie are nevoie de dragoste și îngrijire în condiții cât mai apropiate posibil de cele dintr-un cămin . normal... Serviciile instituției vor fi orientate nu numai către copil, ci și spre familia acestuia. Aceasta implică activități de întărire a familiei pentru a deveni capabilă să-și preia -fără riscuri - copilul..." (Ponnappa, 1989, p. 40). 8.2.2. Relația copil - adult Este un aspect-cheie pentru dezvoltarea copilului instituționalizat, dar este foarte dificil de cuantificat. Este afectată de o serie de caracteristici ale instituțiilor de ocrotire : - raportul foarte redus adulți/copii și frecventa fluctuație a personalului; - frecventa perspectivă greșită a personalului care nu se consideră angajat pentru a oferi afecțiune și relații personalizate, apropiate față de copil; - rotația copiilor în cadrul sistemului; - rotația personalului în interiorul sistemului. 8.2.3. Stimularea copilului Pentru copilul mic, calitatea mediului înconjurător este determinantă în asigurarea unei game largi de oportunități de joacă exploratorie și de interacțiune cu alți copii sau cu adulți. Foarte importantă este stimularea senzorială - atingeri, interacțiune verbală, acces la jucării cu forme, culori și texturi diferite etc. Puține instituții pot asigura acest mediu favorabil dezvoltării. Nevoia unui mediu stimulativ există și pentru copilul mai mare, fapt consemnat în Convenția ONU cu privire la Drepturile Copilului (1981, articolul 31): „copilul are dreptul la odihnă și recreere, la participarea la joacă și jocuri adecvate vârstei sale". 8.2.4. Regimul instituțional Sunt greu de găsit case de copii care să reușească în întregime să asigure programe individualizate pentru copiii pe care îi au în îngrijire. în majoritatea instituțiilor, trebuințele copilului sunt subjugate nevoii organizației pentru rutină, ordine și uniformizare. Tratamentul „în bloc" este un fenomen comun care include elemente diferite ale rutinei și rigidității: îmbrăcăminte identică, tunsoare similară, program fix de culcare, deșteptare, mese la ore fixe și în grupuri mari etc. 8.2.5. Grupurile de copii Studii comparative interculturale (vezi în acest sens și Tolfree, 2000) au arătat că, în societățile în care sunt valorizate cooperarea și conformitatea și în care grupurile de copii oferă cadrul acordării sprijinului reciproc mai curând decât dezvoltă rivalități, relațiile de prietenie astfel stabilite compensează absența afecțiunii din partea familiei sau a personalului instituției. Pe de altă parte, în centrele puternic structurate ierarhic și care prezintă un mediu instituțional dur, există riscul sporit al apariției competiției, exploatării și rivalității între grupurile de copii. 8.2.6. Lipsa pregătirii copiilor pentru plecarea din instituție Absența unor cunoștințe, deprinderi și experiențe indispensabile vieții independente ca adult reprezintă o caracteristică a multora dintre „absolvenții" instituțiilor de ocrotire rezidențială. Câteva aspecte ale traiului în instituții contribuie la această problemă: - rareori instituțiile reușesc să ofere modelele de rol necesare. Predominanța personalului feminin reprezintă doar una dintre cauze. Există situații în care, la părăsirea instituției, tinerii - în special tinerele - nu au folosit niciodată ustensilele dintr-o bucătărie și au tendința să și le reprezinte sub forma cazanelor folosite în centru pentru pregătirea sutelor de porții; - îngrijirea în casele de copii duce la detașarea de familie și în cazul copiilor care nu sunt orfani sau nu au fost abandonați definitiv (sărăcia familiei fiind motivul internării lor); - instituționalizarea determină o stare de dependență și o marcantă lipsă de automotivare. Atunci când totul este asigurat de altcineva (alimente, adăpost, obiecte „personale", dar și reguli și rutină), atunci când și cea mai ușoară deviere de la comportamentul impus este pedepsită, nu este surprinzătoare descoperirea faptului că tinerii întâmpină mari dificultăți în adaptarea la viața adultă, care solicită independență și autodeterminare. Această constatare face mai puțin șocantă proporția în care foștii copii instituționalizați se regăsesc în penitenciare sau în spitalele psihiatrice ; - o tendință comună instituțiilor rezidențiale este aceea de izolare de comunitatea în care se găsesc amplasate. Situația este cu atât mai gravă atunci când instituția dispune de propria grădiniță, școală sau de propria bază sportivă, limitând și mai mult posibilitatea contactului cu persoane din exterior. Marile instituții dispun de un serviciu de aprovizionare centralizată (pe bază de „licitație publică") ce nu permite copiilor ieșiri în magazinele comunității, experiența cumpărăturilor rezumându-se doar la o gamă redusă de produse, accesibile sumelor de care dispun ca „bani de buzunar". Există situații în care și cheltuirea acestor sume este supravegheată și limitată. Pentru instituțiile care se adresează copiilor cu vârste fragede, un motiv în plus al acestei „închideri față de comunitate" îl constituie frica de epidemii. Un aspect particular al acestei probleme apare atunci când instituția este localizată departe de comunitatea căreia îi aparține copilul sau într-un mediu diferit (rural pentru copilul din mediul urban, munte pentru cel de la șes ș.a.m.d.). Această schimbare față de experiența anterioară instituționalizării poate determina o stare de „alienare" ; - multe instituții eșuează în a-i învăța pe copii gesturi, deprinderi, abilități cotidiene în societate : vorbitul la telefon, comunicarea cu persoane de sex opus, pregătirea pentru și prezentarea la un concurs pentru un post și numeroase altele ; - majoritatea instituțiilor (există însă și excepții) nu par să fie interesate de soarta tinerilor după „absolvire". 8.3. Abuzul instituțional asupra copilului Convenția ONU cu privire la Drepturile Copilului (1989, articolul 19) stabilește că: „statele semnatare vor lua toate măsurile necesare protejării copilului de orice formă de violență fizică sau mentală, accident sau abuz, neglijare sau tratament neglijent, malpraxis, abuz sexual sau exploatare atât timp cât acesta se află în îngrijirea părintelui/părinților, tutorelui stabilit de lege sau a oricărei alte persoane care are în grijă copilul". Cu toate acestea, relatările despre abuzul fizic, emoțional sau sexual asupra copiilor din instituții abundă și nu prezintă doar cazuri izolate. „Nevoia de stabilitate a instituției" și lipsa de acces la consiliere și asistență juridică a celor abuzați fac ca de cele mai multe ori aceste abuzuri să rămână nepedepsite sau chiar necunoscute. Ele sunt săvârșite atât de membri ai personalului de îngrijire, cât și de copii mai mari, copii care au fost la rândul lor abuzați. Dincolo de cazurile extreme de abuz fizic sau sexual, tot în categoria abuzului instituțional, emoțional de această dată, se încadrează deprivarea copilului de afecțiune și/sau confort. Abuzarea copilului de către alți copii reprezintă o formă de abuz pasiv din partea personalului. Violența fizică nu apare brusc, ci ca urmare a unei treceri treptate prin alte forme de violență verbală și agresivitate fizică. Adulții abuzivi manifestă mai puține comportamente pozitive și mai multe negative (Ciccheti, Toth, 1998). în plus, atitudinea lor este imprevizibilă și mai puțin dependentă de comportamentul copiilor. Răspunsul adultului poate să nu facă distincție între o greșeală și o sarcină bine îndeplinită (Hetherington, Parke, 1999). Foarte des, abuzul verbal însoțește formele fizice de violență, dar și cuvintele singure pot avea puternice efecte negative. Schaefer (1997) a cerut unui grup de părinți și unuia de psihiatri și psihologi să grupeze și să ierarhizeze diferite manifestări verbale abuzive frecvente. Tabelul de mai jos prezintă cele 10 categorii de abuz verbal pe care aceștia le-au considerat „niciodată acceptabile" : Tabelul 1. Categorii de abuz verbal absolut inacceptabile Nr.crt. Categoria de abuz verbal Exemplu 1. Respingere sau retragerea dragostei „Nimeni nu ar putea să te iubească." 2. Corecții verbale „Prostule!" 3. Solicitarea perfecțiunii „Cum reușești să fii mereu al doilea ? " 4. Predicții negative „Niciodată nu vei reuși să faci ceva cum trebuie! " 5. Comparații nefavorabile „De ce nu poți fi și tu ca X ? " 6. „Țap ispășitor" „Tu ești motivul pentru care părinții tăi te-au părăsit." 7. Oprobriul colegilor „Priviți, cu toții, ce a reușit să facă! " 8. Injurii !" 9. Amenințări „Te bat! " ; „Te omor! " 10. Inducerea vinovăției „Cum ai putut face asta după tot ce am făcut pentru tine ? " 8.4. Caracteristicile instituției de ocrotire ideale Caracteristicile instituției de ocrotire ideale se regăsesc prezentate în linii aproape identice de mai mulți autori (Scarr, 1998 ; Howes, ’1997 ; Bell, 2000): ’ 1. Număr redus de copii aflați în îngrijirea unui singur adult: - până la vârsta de 1 an: 3/1; - 1-2 ani: 5/1; - 2-3 ani: 6/1; - peste 3 ani: 10/1. 2. Grupuri mici de copii: - până la vârsta de 1 an: 6-8 ; - 1-2 ani: 6-l2 ; - peste 2 ani: maxim 15-20. 3. Constanța personalului. 4. Spații curate, sigure (eliminarea pericolului accidentelor prin organizarea și dotarea zonelor accesibile copiilor, dar și atenta supraveghere a acestora), viu colorate, toate dotările adaptate ergonomie vârstei copiilor, obiecte și amenajări stimulative. 5. Un program zilnic cu măcar o minimă structurare, dar cu evitarea pericolului „înregimentării". 6. îngrijitori calzi, cu atitudine pozitivă, implicați și responsabili. 7. îngrijitorul/educatorul trebuie să aibă măcar minime cunoștințe de psihologie a vârstei copiilor cu care lucrează. 9. Sistemul de protecție a copilului în general, sistemul de protecție a copilului poate fi împărțit în patru mari direcții (cf. Burke, 1995): 1) Ocrotire familială asistată de stat - părinții păstrează tutela propriilor copii, dar beneficiază de sprijinul și supravegherea organizațiilor/agențiilor statului. 2) Adopția - este o alternativă disponibilă pentru acei copii ai căror părinți au murit, au renunțat la drepturile lor părintești sau au fost decăzuți din aceste drepturi în urma unei hotărâri judecătorești. Adopția garantează drepturi custodiale permanente părinților adoptatori. în majoritatea cazurilor, toate legăturile cu părinții biologici se rup; pot exista și excepții. Adopția este considerată cea mai bună opțiune pentru copilul care nu poate rămâne în familia de origine din cauza unor probleme insolvabile. Oferă copilului șansa de a dezvolta legături stabile și de lungă durată. Este recomandată adopția de către părinți din același mediu cultural. Adopția națională este preferabilă celei transnaționale. 3) Plasamentul familial (fostef) - este o variantă pentru toți copiii care nu îndeplinesc criteriile de adopție sau care așteaptă să fie adoptați. Părintele foster (asistentul maternal) preia temporal drepturile de custodie a copilului. îngrijirea poate fi de scurtă durată (până la rezolvarea unei crize în familia de origine, criză care a determinat separarea temporară a copilului de părinți) sau de durată lungă (uneori asemănătoare adopției). Familia de plasament poate fi găsită în cadrul familiei lărgite a copilului sau în comunitatea căreia acesta îi aparține ori poate fi una complet necunoscută. Sistemul plasamentului familial este considerat „a doua cea mai bună opțiune" pentru copil -după adopție. Majoritatea țărilor occidentale și-au închis instituțiile de ocrotire de mari dimensiuni prin dezvoltarea sistemului de plasament familial individual sau pentru mici grupuri de copii. 4) Asistența în instituții trebuie considerată a fi alternativa ultimă. Ei i se atribuie marcante efecte negative în dezvoltarea copilului. în multe țări, această formă este utilizată doar pentru acei copii care nu au reușit să se adapteze variantelor anterioare (în special plasamentului familial). 9.1. Sistemul de protecție în Europa de Est în perioada socialistă Sistemul era în esență unul medical. Copilul identificat ca având nevoie de protecție era adesea scos din familie și internat pentru a fi diagnosticat. După clarificarea diagnosticului, o decizie clinică putea repartiza copilul către instituția care răspundea cel mai bine tipului de îngrijire necesară situației sale. Existau instituții „specializate" precum centrele pentru distrofici, leagănele (case de copii antepreșcolari), casele de copii preșcolari și școlari, cămine-școală, cămine--spital, pentru cei cu diferite forme de handicap. Cum sistemul nu admitea existența „problemelor sociale", medicul, și nu psihologul, sociologul, educatorul sau asistentul social, era persoana-cheie în stabilirea diagnosticului și „tratamentului". Pentru copiii orfani sau abandonați, principala (adesea singura) formă de îngrijire o reprezenta instituționalizarea. Adopția, practicată în majoritatea țărilor2, includea un număr redus de copii. Cel mai adesea, copiii erau adoptați, în urma decesului părinților, de bunici sau alte rude. în rândurile copiilor abandonați, care reprezentau aproximativ 95% dintre cei instituționalizați, numărul adopțiilor era mult redus. în unele dintre aceste țări, exista posibilitatea recurgerii la plasament familial, iar în Polonia, Ungaria și - în mai mică măsură -în Cehoslovacia și Uniunea Sovietică s-au introdus în anii '70 monitorizarea și îngrijirea în familie a unora dintre copiii anterior instituționalizați. Numărul copiilor instituționalizați în țările Europei Centrale și de Est este dificil de estimat corect. Datele provenind din surse diferite sunt contradictorii. Unele se referă la totalul celor îngrijiți într-o perioadă, altele la „intrările" și/sau „ieșirile" din diferitele forme de îngrijire. Unele țări includ minorii din detenție între cei instituționalizați, altele nu. Sunt țări care nu fac distincția între copiii aflați în instituții și cei din plasament familial sau dintre cei aflați în plasament și cei adoptați. Pentru perioada anterioară anului 1990 nu am găsit date statistice oficiale despre numărul copiilor aflați în diferite forme de îngrijire în instituțiile din România. 2. Excepția o constituia Bulgaria, conform M.A. Burke, „Child Institutionalization and Child Protection in Central and Eastern Europe", Innocenti Occasional Papers, Florența, 1995, p. 4. COPILUL INSTITUȚIONALIZAT - PERSPECTIVE PSIHOSOCIALE 821 ’ Tabelul 2. Rata instituționalizării la grupa de vârstă 0-l7 ani* (la 10.000 de copii din grupa de vârstă) Țara 1989 1990 1991 1992 1993 1994 Bielorusia 31,2 29,3 27,3 25,1 26,1 27,4 Bulgaria 58,4 56,0 56,2 58,8 62,8 64,7 Cehia 56,2 59,3 56,4 50,3 - - Lituania 40,4 36,1 31,8 34,2 40,6 38,1 Moldova 35,1 31,3 24,7 11,5 11,5 11,9 Polonia 28,6 27,9 28,3 27,6 26,4 26,8 România - 130,0 135,2 119,3 119,4 - Rusia 30,5 28,2 25,7 r 25,1 26,3 29,1 Slovacia 30,1 27,2 27,8 28,6 28,8 - Slovenia 28,6 28,2 27,4 26,5 25,4 - Ucraina 20,7 19,6 18,4 18,9 19,2 25,5 Ungaria 74,6 67,3 63,1 59,2 57,8 57,7 Sursa: MONEE Database * Criteriile diferă de la o țară la alta. Rapoartele organizațiilor internaționale (OMS, Comitetul Helsinki etc.) menționează în cazul României predominanța ocrotirii în instituții, de două ori mai frecventă decât în Ungaria și de aproape cinci ori mai mare comparativ cu Polonia sau Slovenia. în acest interval numărul copiilor aflați în plasament familial a ajuns la aproximativ 8.000 (cf. Chakrabarti, Hill, 2000). La data de 30 noiembrie 2000, în îngrijirea statului român se găseau, la nivel național, un număr de 119.041 copii (în diferite forme de protecție). în anul 2000 s-au efectuat 3.163 adopții internaționale și 1.189 adopții naționale. Față de anul 1997, la nivelul anului 2000, s-a înregistrat o creștere cu 38% a numărului adopțiilor naționale și cu 29% a numărului adopțiilor internaționale3. 9.2. Probleme ale sistemului de îngrijire instituționalizată Sistemul era fragmentat, copiii fiind repartizați în instituții după criteriul vârstei, sexului, „diagnosticului" și ministerului tutelar. Aceasta ducea adesea la separarea fraților, ruptură care se adăuga dureros despărțirii de părinți. Relațiile stabilite cu personalul de îngrijire se pierdeau o dată cu trecerea la o instituție corespunzătoare unei alte categorii de vârstă sau ca urmare a modificărilor de încadrare a problemei pentru care a fost instituționalizat copilul. Aceste schimbări frecvente agravau insecuritatea copilului și lipsa abilității acestuia de a forma relații de durată. în condițiile în care dosarul copilului nu cuprindea - la trecerea de la o instituție la alta -informații 3. Vezi Raportul privind situația Autorității Naționale pentru Protecția Copilului și Adopție prezentat în ședința de Guvern din 1.02.2001, conform ziarului ZIUA, vineri 2.02.2001 -„Casele de copii de tip mamut vor fi lichidate". complete despre situația și nevoile lui particulare, mutările presupuneau și riscul de a nu primi - cel puțin pentru o perioadă - asistența adecvată. Principalele probleme consemnate în instituțiile de ocrotire din Europa Centrală și de Est au fost: 1) Starea precară a clădirilor, instalațiilor și echipamentului. în Albania se înregistrau în fiecare iarnă decese ca urmare a absenței oricărui sistem de încălzire. în Bulgaria doar 7 dintre cele 136 de case de copii au fost construite cu o astfel de dotare, în Rusia 80% dintre clădiri aveau nevoie de reparații. în România situația este prezentată ca „destul de primitivă" (Helsinki Watch, 1990). 2) Calitatea îngrijirii. Condiții sanitare și igienice nesatisfăcătoare au fost raportate în toate țările din regiune. Adesea alimentele necesare, în special pentru copiii din leagăne, se asigurau cu greu. Absența posibilității sterilizării corecte a biberoanelor și instrumentarului medical era aproape generală. Așa se explică în România cea mai mare parte a contaminărilor cu virusul HIV din rândurile copiilor. în unele cazuri copiii cu probleme comportamentale primeau sedative. Jucăriile și alte obiecte necesare stimulării dezvoltării lipseau sau erau într-o stare foarte proastă. în unele instituții copiii puteau fi scoși la plimbare sau alte activități în afara unității numai în grupuri mici din cauza absenței încălțămintei și hainelor adecvate. Nu exista - adesea - o personalizare a obiectelor și evenimentelor fiecărui copil. „Echipamentul" (îmbrăcăminte și încălțăminte) era identic pentru toți, tunsoarea era foarte scurtă și pentru băieți, și pentru fete, „din motive de igienă". Evenimentele personale (ziua de naștere, ziua numelui) nu erau marcate. Nu exista un număr suficient de profesioniști specializați pentru activitatea din instituții. în toate țările socialiste, pe parcursul anilor '70 s-a suspendat activitatea secțiilor universitare și a unor cursuri postliceale din domeniul social (psihologie, psihopedagogie specială/defectologie, asistență socială, educatori specializați, fizio-terapeuți etc). în toate instituțiile se înregistra o lipsă acută a acestor profesioniști. Cel mai adesea erau angajate femei din comunitatea locală, cu nivel minim de educație. Personalul era slab motivat și plătit. 3) Nerespectarea drepturilor copilului. Toate cele prezentate până acum arată că instituționalizarea însăși constituia o formă de abuz fizic și emoțional. Alături de aceste aspecte este consemnată pentru majoritatea statelor din regiune (inclusiv România) detenția minorilor în penitenciare pentru adulți până la pronunțarea hotărârii judecătorești. Adesea, nu era respectat dreptul la avocat, accesul la propriul dosar, iar familiile nu erau anunțate de arestarea minorului (International Children's Rights Monitor, 1983). 9.3. Factori de risc în plasamentul în instituții de îngrijire 9.3.1. înainte de 1990 1) Dificultăți financiare. Conform modelului socialist, orice adult trebuia să muncească. Veniturile erau relativ reduse și variau foarte puțin. Nevoile unei familii puteau fi acoperite adecvat doar prin două salarii. Familiile cu un singur salariu sau cu mulți copii întâmpinau greutăți. Din aceste familii proveneau numeroși copii instituționalizați. în România, numărul mediu de copii este mult mai mare în cazul familiilor care au copii în plasament instituțional (3,4) decât media națională (1,7) (cf. Burke, 1995, p. 17). 2) Locuințele supraaglomerate, în cazul familiilor numeroase sau celor care trebuiau să împartă o locuință, constituiau un alt „factor de risc". în Cehoslovacia doar 20% dintre tinerele cupluri căsătorite au o locuință individuală și doar trei sferturi obțin una într-un interval de cinci ani de la căsătorie (cf. Struk, 1990, p. 38). 3) Incapacitatea de muncă a unuia dintre părinți punea în pericol situația financiară a familiei. 4) Poluarea mediului, la care se adaugă, pentru vecinii Ucrainei, efectele catastrofei nucleare de la Cernobîl, a dus la o incidență crescută a copiilor cu malformații congenitale, cu boli respiratorii, anemii sau alte afecțiuni legate de calitatea mediului. 5) Alimentația săracă afecta cu precădere copiii și bătrânii. 9.3.2. După 1990 După 1990, s-au înregistrat noi probleme: 1. Deteriorarea statutului economic al copilului. 2. Scăderea disponibilului de locuințe. 3. Deteriorarea alimentației copiilor. 4. Slăbirea infrastructurii sistemului de sănătate și asistență socială. 5. Scăderea influenței valorilor familiale. 6. Droguri, țigări, alcool. 7. Promiscuitate sexuală și prostituție. 8. Creșterea ratei criminalității juvenile. Comparativ cu Europa Occidentală, în România există un procent ridicat de copii aflați în ocrotire rezidențială, majoritatea în instituții de mari dimensiuni. într-o societate sfâșiată de greutăți financiare, în care sistemul de asistență socială prezintă încă atâtea carențe, accentul cade, cum e și normal, pe dezvoltarea alternativelor la ocrotirea rezidențială. Acesta a fost și scopul noii reforme începute prin Ordonanța de Urgență nr. 26/1997 privind protecția copilului aflat în dificultate, care urmărește transformarea leagănelor și caselor de copii în centre de plasament de tip familial. Prima alternativă la ocrotirea rezidențială o reprezintă prevenirea instituționalizării copiilor. Un al doilea obiectiv ar fi acela de a ajuta familiile naturale să-și ia copiii deja instituționalizați înapoi acasă - prin reintegrarea în familie. Din cauza problemelor financiare majore cu care se confruntă atât de multe familii din România, îndeplinirea acestui obiectiv poate fi foarte dificilă. Creșterea șomajului, existența unui sistem de securitate socială limitat, creșterea continuă a inflației sunt numai câțiva dintre factorii care împiedică dezvoltarea normală a unei familii. Insuficienta educație sexuală și contraceptivă favorizează natalitatea necontrolată, prejudecățile și atitudinile tradiționaliste stigmatizează încă nașterea acolo unde are loc în afara unei familii. O altă formă de ocrotire a copiilor, în afara instituției, este plasamentul familial -foster-care. Acesta implică recrutarea și evaluarea potențialelor familii-substitut, identificarea și evaluarea copiilor din centrele de plasament care pot fi plasați, cursuri pentru asistenții maternali cu atestare, apoi potrivirea și prezentarea copiilor familiilor--substitut. Sprijinirea familiilor continuă prin intermediul vizitelor. Majoritatea solicitanților o reprezintă cuplurile fără copii, deși au existat și persoane singure care au fost evaluate și aprobate. De obicei, sunt plasați nou-născufi și copii mai mici, sănătoși. Solicitările vin în special din mediul rural, unde sprijinul financiar acordat este considerat suficient, pe când în mediul urban este prea mic. în privința adopției, în România există încă un număr mare de copii sănătoși cu statut de „adoptabili", în ciuda legalizării avortului și a accesului la metodele contraceptive ; potențialii părinți adoptivi sunt în general cupluri fără copii, cu o situație bună, pentru care adopția este privită ca o soluție la infertilitate; părinții naturali sunt de obicei săraci și/sau mame singure, fără nici un sprijin. Asistenții sociali se concentrează pe nevoile fiecărui copil plasat în parte în vederea adopției și pe o evaluare atentă a potențialilor părinți adoptivi. Bibliografie selectivă Ainsworth, R.M., „The effects of maternal deprivation: a review of findings and controversy in the context of research strategy", in Deprivation of Maternal Care: A Reassessment of its Effects, OMS, Geneva, 1962. Asher, S.R., „Children'sPeerRelations", inLamb, M.E. (ed.), Social andPersonality Development, Hoit, Rinehart and Winston, New York, 1978, pp. 91-l13. Baers, M., „Women Workers and Home Responsibilities", InternaționalLaborReview, voi. 69, 1954, pp. 338-355. Bee, H., The Developing Child, ed. a IX-a, Allyn & Bacon, Boston, 2000. Bell, R.Q., „A reinterpretation of the direction of effects in studies of socialization", Psychological Review, voi. 75, 1968, pp. 81-95. Bell, R.Q., „Stimulus control of parent or caretaker behavior by offsprings", DevelopmentalPsychology, voi. 4, 1971, pp. 6372. Bernstein, B. (ed.), Class, Codes and Control, Routledge, New York, 1972. Bernstein, B.; Young, D., „Social class differencies in conceptions of the users of toys", Sociology, voi. 1, 1967, pp. 131-l40. Boswell, J., The Kindness of Strangers, Pantheon Books, New York, 1988. Bowlby, J., Can I leave my Baby ?, National Association for Mental Health, Londra, 1958. Bowlby, J., Attachment and Loss, voi. I: Attachment, Hogarth Press, Londra, 1969. Bowlby, J., Maternal Care and Mental Health, OMS, Geneva, 1951. Burke, M.A., „Child Institutionalization and Child Protection in Central and Eastern Europe", Innocenti OccasionalPapers, Florența, 1995. Campbell, A.; Muncer, S., The Social Child - Studies in Developmental Psychology, Psychology Press, Hove, East Sussex, 1998. Casier, J., „Perceptual deprivation in instituțional settings", in G. Newton, S. Levine (eds.), Early Experience and Behavior, CC. Thomas, Springfield, Illinois, 1968. Chakrabarti, M.; Hill, M., Residential Child Care - International Perspectives on Links with Families and Peers, Jessica Kingsley Publishers Ltd, Londra, 2000. Charpentier, J., Le Droit de l 'enfant abandonne. Son evaluation sous l 'influence de lapsychologie (1552-l791), Paris, 1967. Chilsholm, K., „Attachment in Children Adopted from Romanian Orphanages: Two Case Studies", in Crittenden, P.; Claussen, A. (eds.), The Organization of AttachmentRelationships: Maturation, Culture and Context, Cambridge University Press, New York, 2000. Comitetul de Experți în Sănătate Mentală al OMS, Raport la a doua sesiune din 1951, Geneva, OMS. Cowen, E.L. et al., „Long-term follow-up in early detect vulnerable children", Journal of Consulting and Clinteai Psychology, voi. 41, 1973, pp. 438-446. Craig, M.M.; Glick, S.J., A Manual of Procedures for Application of the Glueck Prediction Table, University of London Press, Londra, 1975. Defence for Children International (DCI), Children in Institutions, Geneva, 1985. Denenberg, V.H., „Animal studies of early experience: some principles which have implications for human development", in Hill, J.P. (ed.), Minnesota Symposia on Child Psychology, voi. 3, University of Minnesota Press, Minneapolis, 1969. Dennis, W., „Causes of retardation among instituțional children: Iran", Journal of Genetic Psychology, voi. 96, 1960, pp. 47-59. Dodge, K.A., „A social information processing model of social competence in children", in Perlmutter, M. (ed.), Minnesota Symposia on Child Pathology, voi. 18, 1986, pp. 77-l25, Erlbaum, Hillsdale, New Jersey. Douglas, J. W.; Ross, J.M.; Simpson, H.R., AU ourfuture: A LongitudinalStudy ofSecondary Education, Peter Davies, Londra, 1968. Epstein, S., „Implications of Cognitive-Experiential Seif Theory for Personality and for Deve-lopmental Psychology", in Funder, D.C. (ed.), Studying Lives Through Time - Personality and Development, American Psychological Associations (APA), Washington, DC, 1993, pp. 399-438. Freud, A.; Dann, S., „An experiment in group upbringing", Psychoanalytic Study of the Child, voi. 6, 1951, pp. 127-l68. Garvin, J.B.; Sacks, L.S., „Growth potențial of pre-school-aged children in instituțional care: a positive approach to a negative condition", American Journal of Orthopsychiatry, voi. 33, 1963, pp. 399-408. Goldfarb, W., „Emoțional and intellectual consequences of psychologic deprivation in infancy : a re-evaluation", in Hoch, P.H. (ed.), Psychopathology of Childhood, Grune & Stratton, New York, 1955. Goldstein, J.H. (ed.), Toys, Play and Child Development, Cambridge University Press, 1994. Gregory, I., „Anterospective data following childhood loss of a parent", Archive of Psychiatry, voi. 13, 1965, pp. 110-l20. Harlow, H.F., „The Nature of Love", American Psychologist, voi. 13, pp. 673-685, 1958. Harlow, H.F.; Griffin, G., „Induced mental and social deficits in rhesus monkeys", in Osler, S.F. (ed.), TheBiosocialBasis of Mental Retardation, Johns Hopkins Press, Baltimore, 1965. Harlow, H.F.; Harlow, M.K., „Developmental aspects of emoțional behavior", in Black, P., Psychosociological Correlates of Emotion, Academic Press, New York, 1970. Harlow, H.F.; Harlow, M.K., „Effects of various mother-infant relationship on rhesus monkey behaviours", in Foss, B.M. (ed.), Determinants of InfantBehaviour, voi. 4, Methuen, 1969. Harlow, H.F.; Schiltz, K.A.; Harlow, M.K., „Effects of social isolation on the learning performance of rhesus monkeys", Second International Congress on Primatology, Atlanta, Georgia, voi. 1, S. Karger, 1969. Heinicke, CM.; Westheimer, I.J., Brief separations, Longman, Londra, 1965. Hellinckx, W.; Colton, M.J., „Residential and Foster Care in the EC", in Colton, M.J.; Hellinckx, W. (eds.), Child Care in the EC: Country-specific Guide to Foster and Residential Care, Ashgate Publishing Ltd, Arena, 1993, pp. 232-243. Hess, R.D.; Shipman, V.C., „Cognitive elements in maternal behavior", in Hill, J.P. (ed.), Minnesota Symposia on Child Psychology, voi. 1, Minnesota University Press, 1967, pp. 156-l74. Hinde, R.A., Animal Behavior, McGraw-Hill, 1970. Howes, C, „Children's experiences incenter-based child care", Merril-Palmer Quarterly, voi. 43, 1997, pp. 404-425. Jeorger, M., „Enfant trouve - enfant objet", Histoire, Economie etSocieti, voi. 6, 1987, pp. 384-385. Lawton, D., Social Class, Language and Education, Routledge, New York, 1968. Lebner, A. „Genetic «Mysteries» and International Adoption: the Cultural Impact of Biomedical Technologies on the Adoptive Family", FamilyRelations, voi. 494, pp. 371-377, 2000. Mapstone, E., „Children in care", Concern, voi. 3, 1969, pp. 23-28. March, K.; Miall, C, „Adoption as a Family Form", Family Relations, voi. 49.4, 2000, pp. 359-362. Marshall, W.A., Development of the Brain, Oliver & Boyd, 1968. Mason, W. A., „Early social deprivation in the non-human primates: implications for human behavior", in Glass, D.C. (ed.), Environmental Influences, Russell Sage Foundation, New York, 1968. McCandless, B.R., „Relation of environmental factors to intellectual functioning", in Stevens, H.A. (ed.), Mental Retardation: A Review of Research, University of Chicago Press, Chicago, 1964. McGuffin, P. „Genetics and the development of behavior", in Doxiadis, Spyros (ed.), Early Influences Shaping the Individual, Plenum Press, New York, 1988, pp. 37-54. Miliar, S., The Psychology ofPlay, Penguin Books, Londra, 1968. Nyman, A.J., „Problem solving in rats as a function of experiences at different ages", Journal of Genetic Psychology, voi. 110, 1967, pp. 31-39. O'Connor, N., „Children in Restricted Environments", in G. Newton, S. Levine (eds.), Early Experience and Behavior, CC. Thomas, Springfield, Illinois, 1968. O'Connor, N.; Franks, C.M., „Childhood up-bringing and other environmental factors", in Eysenck, H.J. (ed.), Handbook of Abnormal Psychology, Pitman, 1960. Orlansky, H., „Infant care and personality", PsychologicalBulletin, voi. 46, 1949, pp. 1-48. Ouellette, F.-R.; Methot, C, L'Adoption tardive internaționale: L'integration familiale de l'enfant dupoint de vue desparents et des grands-parents, INRS - Culture et societe, Montreal, 2000. Ponnappa, S., Development Experiences ofGuild, Foster Parents Plan International, New Delhi, 1989. Pullan, B., Orphans and Foundlings in Early Modern Europe, University of Reading, Berkshire, 1989. Roff, M.; Sells, S.B.; Golden, M.M., Social adjustment and personality development in children, University of Minnesota Press, Minneapolis, 1972. Rogers, CM.; Davenport, R.K., „Intellectual performance of differentially reared chimpanzees", American Journal of Mental Deflciency, voi. 75, 1971, pp. 526-530. Rutter, M., „Parent-child separation: psychological effects on the children", Journal of Child Psychology and Psychiatry and AlliedDisciplines, voi. 12, 1971, pp. 233-260. Rutter, M., „Sex differences in children's response to family stress", in Anthony, F.J. (ed.), The Child in His Family, Wiley, New York, 1970. Rutter, M., Children ofSick Parents: An Environmental and Psychiatric Study, Oxford University Press, 1966. Rutter, M., MaternalDeprivation Reassessed, ed. a H-a, Penguin Books, Londra, 1991. Rutter, M.; Tizard, J.; Whitmore, K. (eds), Education, Health, and Behavior, Longman, Londra, 1970. Sackett, G.P., „Abnormal behavior in laborator-reared rhesus monkeys", in Fox, M.W. (ed.), Abnormal behavior in Animals, Saunders, New York, 1968. COPILUL INSTITUȚIONALIZAT - PERSPECTIVE PSIHOSOCIALE 827 ’ Scales, B. et ăl. (eds), Play and the Social Context of Development in Early Care and Education, Teachers College Press, New York, 1991. Scarr, S., „American child care today", American Psychologist, voi. 53, 1998, pp. 95-l08. Schaffer, H.R.; Emerson, P.E., „The development of social attachments in infancy", Monography of Social Research on Child Development, voi. 29, 1964. Schaffer, H.R.; Emerson, P.E.; Caldwell, B.M., „Mother-infant interaction", American Journal of Orthopsychiatry, voi. 32, 1962, pp. 340-341. Schwartz, J.C., „Effects of peer familiarity on the behavior of pre-schoolers in a novei situation", Journal of Personality and Social Psychology, voi. 24, 1972, pp. 276-284. Skeels, H.M., „Adult status of children with contrasting early life experiences", Monography of Social Research on Child Development, voi. 31, 1966, pp. 1-56. Slade, P., Child Play - Its Importance for Human Development, Jessica Kingsîey Publishers Ltd, Londra, 1995. Spencer-Both, Y.; Hinde, R.A., „Effects of 6 days separation frommother on 18 to 32-week-old rhesus monkeys", Animal Behavior, voi. 19, 1971, pp. 174-l91. Starr, R.H., „Cognitive development in infancy", Merrill-Palmer Quarterly, voi. 17, 1971, pp. 153-l86. Struk, P., The State of Czechoslovak Children, 1990, Czechoslovak National Committee for UNICEF, 1990. Thomas, A.; Chess, S.; Birch, H.G., Temperament andBehaviour Disorders in Children, University of London Press, Londra, 1968. Thompson, W.R.; Heron, W., „The effects of restricting early experiences on the problem--solving capacity of dogs", Canadian Journal of Psychology, voi. 8, 1954, pp. 17-31. Tizard, B., „Environmental effects on language development: a study of residential nurseries", Annual Conference of the British Psychological Society, University of Exeter Press, 1971. Tolfree, D., Roofs andRoots - The care of separated children in the developing world, Ashgate Publishing, Arena, 2000. Trasler, G., In Place ofParents: A Study ofFoster Care, Routledge & Kegan Paul, Londra, 1960. West, D.J., Present Conduct and Future Delinquency, Heinemann, 1969. White, B.L., Human Infants: Experience and Psychological Development, Prentice-Hall, Englewood Cliffs, New Jersey, 1971. Wolkind, S.N., „The components of «affectionless psychopathy» in institutionalized children", Journal of Child Psychology and Psychiatry and Allied Disciplines, voi. 15, 1974, pp. 215-220. Woods, P.J.; Ruckelshaus, S.I.; Bowling, D.M., „Some effects of «free» and «restricted» environmental rearing conditions upon adult behavior in the rat", Psychological Report, voi. 6, 1960, pp. 191-200. Wootoon, B., Social Science and Social Pathology, Allen & Unwin, 1959. Yarrow, L.J., „Maternal deprivation: toward an empirical and conceptual re-evaluation", PsychologicalBulletin, voi. 58, 1961, pp. 459-490. Yarrow, L.J., „Research in dimensions of early maternal care", Merrill-Palmer Quarterly, voi. 9, 1963, pp. 101-l14. Yarrow, L.J., „The crucial nature of early experience", in Glass, D.C. (ed.), EnvironmentalInfluences, Russell Sage Foundation, New York, 1968. ***, „Romania's Orphans: A Legacy of Repression", Helsinki Watch, voi. 2, nr. 15, 1990. ***, Convenția ONU cu privire la Drepturile Copilului, 1989. ***, International Children 's Rights Monitor, 4* Quarter, 1993. Cristina Neamtu Aspecte ale asistenței sociale în școală 1. Rolul școlii în societatea contemporană și necesitatea asistenței sociale școlare 2. Obiectivele și conținutul asistenței sociale din școală 1. Rolul școlii în societatea contemporană și necesitatea asistenței sociale școlare Educația este percepută în prezent ca o funcție vitală a societății contemporane deoarece prin educație societatea își perpetuează existența, transmițând din generație în generație tot ceea ce umanitatea a învățat despre ea însăși și despre realitate. De la școala contemporană societatea așteaptă astăzi totul: să transmită tinerilor o cunoaștere acumulată de-a lungul secolelor, să-i ajute să se adapteze la o realitate în continuă transformare și să-i pregătească pentru un viitor larg imprevizibil. Considerată un factor-cheie în dezvoltarea societății - ea asigură forța de muncă calificată pentru toate sectoarele de activitate, ea favorizează progresul, stimulând curiozitatea intelectuală, capacitatea de adaptare, creativitatea și inovația -, educația constituie unul dintre cele mai puternice instrumente de care dispunem pentru a modela viitorul, sau măcar pentru a ne orienta către un viitor dezirabil (vezi Delors, 1993). Soluția tuturor problemelor grave și cronice cu care se confruntă societatea contemporană este căutată în educație și școală. Urmărind ca scop fundamental pregătirea tinerilor pentru integrarea în societate, pe de o parte, și dezvoltarea maximă a potențialului lor, pe de altă parte, școala trebuie să-i ajute pe tineri să se cunoască și să se accepte, să-și proiecteze idealuri și să le interiorizeze în identitatea lor, să-i ajute să conștientizeze și să-și asume responsabilitatea pentru a se implica în dezvoltarea societății. Se observă că, dat fiind statutul ei privilegiat, care provine din funcția de asigurare a reproducerii societății, educația, școala contemporană în special, suportă presiuni tot mai mari din partea celorlalte subsisteme ale societății. Aceste presiuni vin dinspre toate sectoarele de activitate, cărora școala le livrează forța de muncă, dar vin și din partea elevilor și părinților; aceștia așteaptă de la școală garanția reușitei inserției sociale, ceea ce înseamnă concomitent prosperitate materială, dezinvoltură în relațiile sociale, dar și contribuția activă la construirea societății (cf. Houssaye, 1992, p. 148). Toate presiunile exercitate asupra sistemului educativ contribuie la modificarea rolului școlii: dintr-o instituție autonomă, relativ izolată, specializată exclusiv în transmiterea științei de carte, școala a devenit interfața în relația individ - societate, spațiul social specific în care se manifestă disfuncțiile și tensiunile societății și, prin aceasta, nodul central al prevenției/terapiei acestora. Școala este prima instituție care îi confruntă pe elevi cu exigențele integrării socionormative și toate cercetările demonstrează convingător1 că modul în care se adaptează un copil la școală reprezintă principalul indicator predictiv cu privire la calitatea conduitei sale socioprofesionale ca adult. Toate marile teorii sociologice subliniază importanța calității experiențelor școlare în integrarea socială a indivizilor, ceea ce argumentează interpretarea: școala și problemele sociale reprezintă cele două fețe ale aceleiași monede. Din punctul de 1. T. Bogdan citează asemenea cercetări, centrate pe încercarea de a elabora instrumente de predicție a comportamentului delincvent, în Probleme de psihologie judiciară, Editura Științifică, București, 1973. vedere al politicilor sociale, consecința acestei viziuni este una extrem de importantă: la ora actuală, se preferă investirea resurselor în școală, în scopul creșterii calității actului educativ, decât în sistemele de control social (cf. Hebberecht, Sack, 1997) sau în sistemele de susținere socială. Această strategie corespunde și principiului intervenției timpurii - este mai bine să previi, decât să vindeci -, și principiului intervenției eficiente: investiția în școală se finalizează în calitatea intelectuală, morală, profesională și socială a absolvenților; absolvenții care probează autonomie intelectuală și morală, capacitate de adaptare la schimbări, solidaritate și atitudine deschisă, pozitivă față de învățare sunt mai apți să-și rezolve singuri și corect problemele existențiale și vor da dovadă de o conduită dezirabilă social - deci, pe scurt, nu vor contribui la creșterea disfuncționalităților sociale. Tranziția către un alt tip de finalitate a școlii - dezvoltarea personalității copilului în funcție de exigențele sociale ale unei comunități, caracterizată de un anumit nivel de dezvoltare economică și culturală -, ca și accentuarea caracterului socioterapeutic al educației contemporane au determinat schimbarea radicală a destinului acestei instituții în viața socială; școala contemporană funcționează ca un centru al unei rețele de servicii - instructive, formative, medicale, psihologice, de consiliere vocațională etc. -care urmăresc să ajute elevii să se integreze în societate. Obiectivul major al școlii este să ofere un context adecvat pentru învățare și dezvoltare, în care toți copiii să se pregătească să înțeleagă lumea în care trăiesc și în care vor deveni activi în viitor. Asistența socială în școală, ca aplicare a principiilor asistenței sociale în interiorul sistemului educativ, urmărește să faciliteze realizarea acestui obiectiv (vezi Costin, 1987, p. 538). Scopul fundamental al serviciilor de asistență socială în școală se subordonează finalităților educației, urmărind să creeze condițiile necesare pentru ca elevii să-și satisfacă trebuințele educative de bază, să-și dezvolte abilitatea de a lua decizii și de a rezolva probleme, să-și dezvolte capacitatea de adaptare la schimbare și să fie pregătiți să-și asume responsabilitatea pentru propria conduită. Elevii care sunt susținuți să găsească satisfacții, practice sau intelectuale, în procesul învățării și al formării propriilor competențe dezvoltă un sens al autonomiei personale și sociale definitoriu pentru integrarea eficientă în comunitate. De aceea, obiectivul general al asistenței sociale în școală urmărește în primul rând identificarea barierelor învățării și îndepărtarea acestora. Dată fiind coincidența obiectivelor urmărite de educația școlară și de asistența socială școlară, rezultă că toate schimbările semnificative din interiorul sistemului educativ -ca rezultat al presiunilor exercitate de alte subsisteme ale sistemului social - influențează conținutul și specificul activității de asistență socială din școală. Necesitatea asistenței sociale școlare a devenit evidentă, în cursul deceniilor de după cel de-al doilea război mondial, în strânsă corelație cu o serie de evoluții majore la nivelul societății și educației, și anume : democratizarea educației, extinderea drepturilor civice și asupra copilului și creșterea rolului educației în viața socială modernă. Democratizarea educației a reprezentat un puternic curent de opinie ce a apărut în anii '60, ca urmare a difuzării rezultatelor cercetărilor de sociologie a educației, ce demonstrau modul în care școala preia și accentuează inegalitățile sociale, urmărind să asigure perpetuarea dominării claselor sociale privilegiate. Autorii acestor studii incriminau direct practicile școlare de selecție și evaluare, concentrarea cantitativă și calitativă a resurselor în școlile de elită din mediul urban, lipsa de neutralitate ideologică a conținuturilor învățământului, codul lingvistic elaborat folosit în școală și care dezavantaja elevii proveniți din familiile sărace, care foloseau un cod lingvistic restrâns, accentul prea mare pus în școală pe aptitudinea verbală, care dezavantajează elevii cu o inteligență practică etc. Reprezentanții diferitelor curente de sociologie a educației susțineau că sistemul școlar pare special conceput să dea o educație de calitate inferioară copiilor din mediul rural, celor proveniți din clasa muncitoare sau aparținând unor minorități etnice, rasiale. în fața acestor realități, școala s-a dorit un instrument de egalizare a șanselor; dacă inițial factorii de decizie au luat în considerare egalizarea șanselor de acces în școală, ulterior s-a demonstrat că doar acest demers nu este suficient; egalizarea șanselor de acces a fost dublată de încercarea de egalizare a șanselor de succes. Idee centrală în demersul democratizării educației, egalizarea șanselor nu presupune nici nivelare, nici „garantarea unui tratament identic tuturor, în numele unei egalități formale", ci înseamnă „a oferi fiecărui individ o metodă, o cadență, forme de învățământ care-i corespund" (Faure, 1974, p. 126). A fost necesar un efort susținut și de durată pentru a se realiza difuzarea valorilor democratice în educație, și în acest demers s-au implicat și asistenții sociali din școală; întrucât democratizarea educației nu înseamnă doar mai multă educație pentru mai mulți oameni, ci și mai mulți oameni care să participe la luarea deciziilor școlare, atât pe linie administrativă, cât și educativă, asistenții sociali școlari au avut de realizat o nouă misiune - aceea de a facilita participarea elevilor și părinților la gestiunea fondurilor școlii, la stabilirea calendarului de activități, la discutarea regulamentelor școlare etc. Intensificarea participării elevilor și părinților la toate momentele vieții școlare, reașezarea relației profesor - elev pe baze democratice și atenuarea dispa-rităților social-culturale în educație, determinate de liberalizarea accesului la învățarea școlară, au reprezentat obiective majore în activitatea asistenței sociale din școală. Extinderea drepturilor civice asupra copiilor reprezintă un aspect particular al procesului de democratizare a societăților, care s-a manifestat tot mai puternic în a doua jumătate a secolului XX, ca urmare a progresului cercetărilor în domeniul psihologiei copilului și a tendințelor de evoluție la nivelul familiei. Extinderea drepturilor civice asupra copilului reprezintă pătrunderea valorilor democratice în relația copil - adult, ceea ce a condus la modificarea statutului copilului în familie, dar și la școală, înțelegerea specificului psihologic al copilului a determinat rediscutarea unor practici educative familiale și școlare; s-a vorbit despre expunerea copiilor la diverse tipuri de abuz și despre necesitatea de a proteja copiii de comportamentele abuzive ale adulților, părinți sau profesori. A apărut protecția copilului, ca formă specifică a asistenței sociale, care urmărește respectarea drepturilor copilului. La 20 noiembrie 1989, Adunarea generală a ONU a adoptat Convenția Drepturilor Copilului, document internațional prin care se recunoaște pentru prima dată în istorie că un copil are aceeași valoare umană ca și adultul și trebuie să fie tratat cu același respect ca și acesta. Convenția Drepturilor Copilului deduce toate drepturile copilului din următoarele patru principii (apud Moroșanu, 1996, pp. 193-212): 1. principiul interesului superior al copilului afirmă necesitatea ca toate deciziile privitoare la copil să fie luate ținând cont de interesul acestuia, nu al adultului; 2. principiul nondiscriminării: toate drepturile trebuie aplicate fără nici o discriminare între copii; 3. principiul participării afirmă necesitatea participării copiilor la luarea deciziilor care-i privesc; 4. principiul supraviețuirii și dezvoltării afirmă dreptul inerent la viață și obligația autorităților de a asigura un cadru pentru dezvoltarea potențialităților copilului. Aplicarea acestor principii în domeniul educației școlare a generat două efecte specifice, care au impulsionat, de asemenea, diversificarea activităților de asistență socială în școală; este vorba despre apariția principiului educației integrate și a Cartei Drepturilor Elevului. Educația integrată desemnează cuprinderea în învățământul de masă a copiilor educabili cu cerințe educative speciale, care învață astfel să se dezvolte și să evolueze alături de covârstnicii lor obișnuiți, într-un sistem educativ unic, care le satisface tuturor (deficienți și nondeficienți) toate cerințele educative (vezi și Ungureanu, 2000, p. 16). Integrarea școlară a copiilor cu deficiențe a generat o creștere a nevoii de servicii de asistență socială în școală; asistenților sociali le revine misiunea să creeze condițiile optime pentru integrarea socială a copiilor cu deficiențe, susținând colaborarea părinților cu educatorii, identificând toate resursele necesare unei evoluții școlare bune, stimulând interacțiunile sociale ale elevului cu deficiențe cu ceilalți membri ai comunității școlare. Carta Drepturilor Elevului este un document ce reunește principalele drepturi de care trebuie să beneficieze elevii într-un sistem de învățământ cu adevărat democratic. Drepturile elevului au apărut ca o specializare a drepturilor copilului în domeniul educației școlare și se referă la: dreptul de a nu fi tot timpul atent; dreptul la forul său interior; dreptul de a învăța numai ceea ce are rost și sens; dreptul de a nu fi supus și ascultător 6-8 ore pe zi; dreptul de a se mișca; dreptul de a nu se ține de toate promisiunile ; dreptul de a alege cu cine dorește să lucreze; dreptul de a nu iubi școala și de a declara acest lucru; dreptul de a nu coopera la propriul proces de formare (apud Cucoș, 1997, pp. 63-67). Fiecare dintre aceste drepturi are o consistentă justificare psihopedagogică și democratică și este evident că încearcă să introducă egalitatea de tratament între elevi și profesori. Introducerea drepturilor elevilor în școală a atras după sine obligația asistentului social de a supraveghea respectarea lor și de a preveni orice formă de abuz din partea profesorilor și a părinților. S-a acordat o atenție mai mare drepturilor elevului în raport cu aspecte precum : disciplina școlară și utilitatea unor sancțiuni ca pedeapsa corporală, suspendarea și exmatricularea; implicațiile sociale ale curriculumului; plasarea elevilor în clase speciale; accesul elevilor la documentele școlare. Creșterea rolului educației în viața socială a atras atenția asupra unui alt fenomen, și anume inadaptarea școlară. Inadaptarea școlară și insuccesul școlar au evoluat, de la stadiul de probleme izolate, specifice anumitor elevi și interpretate ca probleme ce țin de deficiențele subiectului, până la stadiul de adevărate fenomene sociale, pe măsură ce integrarea socială cerea un nivel al studiilor tot mai înalt. în condițiile în care pretutindeni în societate se cere o calificare școlară tot mai înaltă și nivelul școlarității obligatorii se prelungește, din insuccesul școlar al individului i se deduce insuccesul lui social. Inadaptarea școlară este fenomenul pe care trebuie să-l prevină sau/și să-l rezolve asistenții sociali din școală, ceea ce presupune următoarele direcții de acțiune: investigarea cauzelor sociale ale inadaptării școlare, ameliorarea relației școală - familie și formarea competențelor specifice maturității sociale. în concluzie, din prezentarea evoluțiilor interdependente la nivelul educației școlare și la nivelul asistenței sociale școlare, rezultă că necesitatea asistenței sociale în școală provine din însăși determinarea socială a sistemelor educative; elevii ajung în școală marcați de proveniența lor socioculturală, care se manifestă în setul de valori specific, în nivelul și conținutul „pre-științific" de utilizare a cunoștințelor școlare, în competențele lor de interacțiune socială. Determinarea socială a sistemelor educative se referă la multitudinea de variabile socioculturale care caracterizează populația școlară și care influențează desfășurarea procesului de învățământ și eficiența lui. Acțiunea acestor variabile se manifestă în procesul de socializare din familie și în procesul de socializare din școală. Influența socializării în familie asupra calității adaptării școlare și șanselor de succes ale elevilor a fost analizată de sociologi și psihologi în nenumărate studii. Socializarea în familie este procesul prin care tinerii dobândesc o capacitate de exercițiu social, exprimată prin: - abilitatea de a exercita adecvat rolurile sociale, conform unor reguli și norme specifice; - participarea în cunoștință de cauză la scopurile și idealurile grupului; - dobândirea capacității de discernământ, care permite tânărului să distingă între scopuri dezirabile și indezirabile, între mijloace legitime și ilegitime, între conduite permise și prohibite. Conținutul procesului de socializare în familie include: modalități de comunicare (limbajul oral, coduri de comunicare simbolice, expresive), modelele sociale de comportament, modalități de cunoaștere și strategii de acțiune, norma de internalitate (tendința de a apela la explicații/atribuiri interne ca mod de interpretare a acțiunilor celorlalți, dar și a rezultatelor conduitei personale) și setul de atitudini față de sine/ ceilalți/activitate. Specificul socializării în familie este dat de cadrul informai în care se realizează, în care climatul de securitate afectivă joacă rolul primordial, și de caracterul ei constrângător. Caracterul constrângător al socializării în familie provine din modul în care se produce în copilărie „interiorizarea realității" ; o serie de cercetări (vezi Ionescu, 1997, pp. 7-8) au arătat că viața socioumană este prezentată copilului de către „alții semnificativi" : părinți, frați, alți adulți apropiați. Copiii se identifică mult timp cu aceste persoane și pot deveni chiar imaginea pe care și-o fac acești oameni despre ei. Deoarece la vârsta copilăriei indivizii nu își pot alege „alții semnificativi" și nu pot reacționa când se confruntă cu situații traumatizante, ei își acceptă părinții așa cum sunt; de aceea, socializarea în familie este constrângătoare în sensul că marchează individul pe toată durata vieții lui. Socializarea în școală nu are profunzimea celei din familie, copilul rămânând mult timp prizonierul lumii definite de părinții săi. Tot ceea ce caracterizează exercitarea funcției socializatoare în familie influențează pregătirea pentru viitoarea adaptare școlară a copilului. Talia familiei, seria fraternă, poziția copilului în seria fraternă, coeziunea familiei, stilul de disciplină parentală, nivelul de instrucție și educație al părinților, abuzurile părinților asupra copilului sunt variabile care joacă un rol semnificativ în prestația unui anumit elev la școală, atât pe linia achizițiilor academice, cât și pe linia integrării sociale școlare. Intrarea copilului în școală este un eveniment care afectează direct și copilul, și familia lui. Copilul pășește într-un mediu formal, caracterizat de regimul de drepturi și îndatoriri școlare, în care educatorul ia locul părintelui, iar atmosfera nu mai este una de acceptare/iubire necondiționată; el își pierde statutul privilegiat de ființă unică ce monopolizează atenția adulților și devine un anonim printre ceilalți. Apare acum și situația incongruenței între modelele de socializare oferite de familie și cel pe care-l promovează școala; în practica educațională sunt posibile trei astfel de situații (apud Bunescu et al., 1997, p. 31): - paralelismul apare când valorile unui model de socializare nu se regăsesc în celălalt; - divergența apare când ceea ce este evaluat pozitiv într-un model de socializare devine comportament marginal, discutabil în celălalt model; - contradicția rezultă când între cele două seturi normativ-valorice, specifice fiecărui model de socializare, există relații de contradicție; de exemplu, când comportamentul „pozitiv" recompensat în familie devine obiectul interdicției explicite la școală (ceea ce se denumește în mod uzual prin sintagma „violență simbolică"). Socializarea în școală are ca scop realizarea adaptării școlare, care se exprimă prin capacitatea elevilor de a dezvolta atitudini participative în legătură cu scopurile școlii, și anume : performanța școlară, disciplina liber consimțită, motivația pozitivă pentru respectarea programului de activitate și a normelor de comportament. După E. Păun (1982), socializarea, în desfășurarea ei de-a lungul ontogenezei, se realizează ca individualizare-socializare-personalizare, procese aflate într-o strânsă interdependență și având ritmuri diferite de manifestare. Dacă în cadrul socializării în familie se realizează preponderent un proces de individualizare - copilul învață unicitatea sa de ființă distinctă de cea a altor ființe umane -, prin socializarea de tip școlar, copilul își construiește o identitate socială, în urma unui proces extrem de complex, care nu exclude manifestările de individualizare. Adaptarea școlară presupune atât obținerea performanțelor școlare, cât și acomodarea la grupul școlar, pe baza asimilării unor valori specifice vârstei. între reușita școlară și adaptarea la colectivul de elevi există o relație puternică, exprimată în definirea succesului școlar ca indicator al adaptării școlare; astfel, de exemplu, se apreciază că elevul înregistrează un insucces școlar atunci când e inadaptat la mediul școlar, la colectivul clasei sale, când trăiește o situație de excludere sau conflict. O dată cu frecventarea școlii, câmpul relațional al copilului se diversifică și se îmbogățește prin stabilirea relațiilor de cooperare-competiție cu covârstnicii. Deci procesul de socializare în școală se caracterizează prin implicare socială, presiunea mai mare a expectanțelor adulților, contextul clasei de elevi și procesul de comparare socială, care influențează însușirea normelor și valorilor școlare și sociale. Socializarea în școală funcționează ca un proces de aculturație; școala funcționează ca un spațiu cultural autonom, ca un spațiu în care au loc o serie de procese și dinamici sociale: se confruntă forțe, valori, credințe, se creează un sistem de tensiuni, se manifestă opoziții culturale. Noțiunea de „câmp al școlii"2 subliniază tocmai dinamica vie a modului specific în care școala, transmițând valorile culturii dominante, intră în interacțiune cu cultura elevilor, ceea ce generează efecte socializatoare majore. învățarea înseamnă interacțiune : interacțiune cu profesorul, cu ceilalți elevi, cu grupul de elevi, cu ceilalți adulți din școală. Toate aceste tipuri de interacțiuni reglează mecanismele adaptării școlare și contribuie la cristalizarea identității sociale a elevului. 2. Noțiunea a fost introdusă de psihologul K. Lewin. Vezi A. Neculau, „Relațiile pedagogice și rolul lor în dinamica procesului de învățământ", în A. Neculau și T. Cozma (coord.), Psihopedagogie, Editura Spiru Haret, Iași, 1994, p. 231. Influența covârșitoare a determinării sociale în funcționarea școlii explică de ce în ultimii ani serviciul de asistență socială din școală a devenit o specializare în plină afirmare în cadrul asistenței sociale generale și o necesitate pentru realizarea finalităților educației. Nevoia de asistenți sociali în școli este susținută, alături de realitatea evidentă a înmulțirii problemelor medicale, psihologice și social-culturale din sistemele educative, și de rezultatele investigațiilor; astfel, un studiu realizat în SUA (Metropolitan Life Survey of the American Teacher, 1989) a găsit că, atunci când li se cere să alcătuiască o listă de servicii pentru care ar dori să crească fondurile în școala lor, aproximativ 40% dintre profesorii americani nominalizează în primul rând „asistența socială și serviciile pentru familii". 2. Obiectivele și conținutul asistenței sociale din școală Dacă, la începutul afirmării serviciilor de asistență socială școlară, principalii clienți erau elevii și familiile lor, în prezent conținutul acestor servicii s-a diversificat substanțial, ele adresându-se și personalului didactic și nondidactic al școlii, unor reprezentanți ai comunității (cf. Nelson, 1990). Această evoluție apare evidentă dacă examinăm principalele funcții ale asistentului social școlar; astfel, în 1977 (data la care s-a introdus prin lege serviciul de asistență socială în școlile din SUA - cf. Costin, 1995) asistenții sociali aveau de îndeplinit următoarele patru funcții: - să pregătească istoricul social și/sau al dezvoltării elevilor; - să realizeze activități de consiliere, individuală sau de grup, cu elevii și părinții lor; - să susțină adaptarea școlară a elevilor cu probleme, atât la școală, cât și acasă sau în comunitate; - să identifice resursele școlii sau/și ale comunității, necesare în realizarea obiectivelor educației școlare. La nivelul anilor '90, asistenții sociali școlari caracterizau ca „foarte importante" toate cele cinci dimensiuni ale profesiei lor (cf. Nelson, 1990, p. 165): a) furnizarea de servicii pentru elevi și familiile lor; b) furnizarea de servicii pentru personalul educativ al școlii; c) furnizarea de servicii pentru personalul noneducativ al școlii; d) furnizarea de servicii pentru comunitate; e) realizarea unor sarcini administrative și profesionale specifice. Vom aborda în continuare fiecare dintre aceste funcții ale asistentului social școlar, argumentând, acolo unde este cazul, eficiența/necesitatea procedurii respective. 2.1. Servicii oferite de asistența socială școlară elevului și familiei 2.1.1. Identificarea precoce a elevilor cu risc de inadaptare socială/insucces școlar Una dintre sarcinile majore ale asistentului social școlar este de a contribui la identificarea elevilor sau a grupurilor de elevi care manifestă dificultăți de adaptare școlară și de a le oferi ajutor. Unii dintre acești copii atrag atenția asupra riscului de inadaptare școlară prin conduita lor; astfel, se poate observa în recreații sau în cadrul activităților extracurriculare faptul că unii copii sunt fie agresivi, ostili, excesiv de dominatori, fie izolați, retrași, fără a interacționa deloc cu ceilalți; în timpul activităților instructive, postura corporală sau reacțiile comportamentale oferă, de asemenea, indicii importante cu privire la dificultățile lor de adaptare școlară: copilul pare contractat, amenințat, lipsit de resort, indiferent, ostil, are intervenții inadecvate, refuză realizarea sarcinilor, nu cooperează cu ceilalți etc. De aceea, identificarea precoce a acestei categorii de elevi se poate baza pe observațiile cadrelor didactice care lucrează direct cu elevii sau pe relatările altor membri ai personalului școlii. Alături de conduita socială în colectivul de elevi și de atitudinea lor față de necesitatea respectării regulamentului școlar, indicii importante pentru identificarea elevilor cu risc de inadaptare școlară - și care sunt cel mai repede sesizați tot de către cadrele didactice - sunt și performanțele la deprinderile academice de bază: scris-cititul și calculul. Ori de câte ori un anumit elev manifestă una dintre următoarele conduite pe o durată mai mare de timp sau mai multe astfel de simptome concomitent, este vorba despre o formă de inadaptare școlară, ce trebuie să declanșeze un demers de susținere a elevului: elevul citește greu, descifrează, confundă literele, realizează omisiuni sau inversiuni, scrie ilizibil, cu greșeli de ortografie și gramaticale, cu defecțiuni în construirea frazei, are dificultăți în rezumarea ideilor, în sesizarea relațiilor logice dintre ele, are dificultăți mari în realizarea calculelor. O serie de indicii cu privire la riscul inadaptării școlare pot fi furnizate și de către părinți, în urma observării conduitei lor acasă : dacă elevul nu-și îndeplinește sistematic obligațiile școlare, dacă își dezinformează părinții cu privire la rezultatele școlare, activitățile sau sarcinile de realizat, dificultățile sau conflictele pe care le trăiește la școală, toate aceste conduite servesc unei diagnoze precoce a inadaptării școlare. în general, prezența acestor indicatori ai inadaptării școlare încă din primele săptămâni, la debutul școlarității, semnalează asistentului social școlar să caute cauzele în mediul familial (vezi și Coasan, Vasilescu, 1988). Copiii cu dificultăți de adaptare școlară chiar de la debutul școlarității pot proveni din familii care nu au stimulat dezvoltarea intelectuală a copilului, care au abuzat de el fizic, emoțional sau/și sexual. Este posibil, de asemenea, să fie cazul familiilor foarte sărace, cărora le lipsește accesul la resursele educaționale, sau e posibil ca familiile respective să devalorizeze utilitatea educației școlare pentru copil. Posibilitățile etiologice, relative la socializarea familială, ale inadaptării școlare fiind nenumărate, asistentul social școlar va explora particularitățile mediului social de proveniență al copilului ca bază pentru programul său de intervenție. Pe măsură ce simptomele inadaptării școlare se înregistrează la vârste școlare mai mari, cauzele trebuie căutate, în ordine, în: schimbările semnificative din mediul familial al elevului, relația elev - profesor, mediul social școlar, definit de interacțiunile elev - elev. Orice cadru didactic cu experiență sesizează relația dintre scăderea bruscă a randamentului școlar al unui elev și evenimentele familiale; divorțul părinților, violențele intrafamiliale, o boală cronică, un accident, alcoolismul parental sunt fenomene care afectează adaptarea elevilor și la vârste mai mari. Deși semnificativ mai puțin probabilă, nu trebuie exclusă nici posibilitatea ca inadaptarea școlară să fie generată de un cadru didactic excesiv de rigid, centrat pe autoritatea și prestigiul personal, care abuzează de posibilitățile intelectuale ale elevului sau care etichetează, umilește, pedepsește excesiv elevii. Pe măsură ce elevii se apropie de vârsta adolescenței, cauzele inadaptării școlare trebuie corelate cu specificul psihologic al vârstei, care aduce cu sine efortul afirmării de sine, dublat de contestarea autorității adultului, nevoia de ideal, originalitatea - ca ingredient al identității sociale a tânărului -, dar și conformismul față de grup. în adolescență, sursa prestigiului personal se deplasează de la judecata de valoare a adultului la judecata de valoare a covârstnicilor. Făcând abstracție de criteriul succesului școlar, pe care-l valorizează mai mult adulții, în înțelegerea inadaptării școlare intervine procesul de comparare socială. L. Festinger (1950) arată că orice individ prezintă tendința de a-și evalua opiniile și aptitudinile personale ; în lipsa unor mijloace obiective nonsociale, individul le va evalua comparându-le cu opiniile și aptitudinile celorlalți. Dacă în urma acestei comparații se constată o diferență prea mare, care îi este defavorabilă, apare tendința fie de a înceta compararea, fie de a introduce noi criterii de comparare, care să-i asigure supremația. în cazul elevilor mari inadaptați școlar, al celor care se regăsesc de obicei etichetați, atât de profesor, cât și de alți elevi, drept „proști", „ratați", „incapabili", variantele de reacție sunt: - introduc noi criterii de comparare socială, altele decât cele specifice școlii, pentru a compensa deprivarea de status și pentru a-și conserva stima de sine; un astfel de criteriu ar putea fi „curajul" de a contesta normele școlii, autoritatea profesorului, curajul de a fi el însuși; toți cei care se regăsesc categorizați, etichetați într-un mod similar se afiliază, formează grupuri informale distincte, din dorința de a reduce anxietatea, pentru a găsi împreună o soluție de reabilitare a identității sociale pozitive; - etichetează, la rândul lor, grupul elitist; eticheta de „tocilar" trimite la schema : plictisitor, timid, introvertit, sedentar, neexperimentat; - abandonează orice strategie și recurg la conduite evazioniste: chiul, abandon școlar, consum de substanțe psihoactive etc.; - se mobilizează pentru a-și depăși situația și pentru a micșora diferența dintre ei și cei din grupul cu status școlar înalt. Pentru asistentul social din școală, atât etichetele negative ale elevilor, cât și apartenența lor la grupuri sau clici, care contestă normativitatea școlară, sunt indicatori importanți ai inadaptării școlare. După cum se poate observa și din variantele de reacție descrise mai sus, susținerea acestor elevi de către asistentul social este absolut necesară, deoarece probabilitatea unei reacții adecvate, în sensul remedierii inadaptării școlare, este mică, ea venind din partea celor care au o motivație puternică pentru realizările școlare; trei din patru posibilități de a reacționa în fața categorizărilor sociale nefavorabile reprezintă o acutizare a inadaptării școlare. Dacă nu sunt identificați și asistați la timp, acești elevi se vor implica într-un proces activ de însușire a rolurilor specifice „inadaptatului", „deviantului" prin imitație, învățare socială, identificare, experimentarea de modele etc. Referitor la înțelegerea acestor dinamici psihosociale, asistentul social școlar trebuie să sesizeze relația dintre fenomenul de categorizare și scopurile preponderent competiționale pe care le propune o anumită școală. A evalua înseamnă a distribui elevul într-o categorie, iar eșecul (în special la disciplinele puternic valorizate social, cum ar fi matematica, limba română, fizica, chimia, și mai puțin eșecul la educație fizică) va acționa întotdeauna ca un criteriu pentru constituirea unei categorii reziduale de elevi. Aflat în competiție cu un altul pentru realizarea unei sarcini, plasat într-un cadru evaluativ, elevul inferiorizat va căuta să devină incomparabil, realizând acțiuni care nu țin de criteriile stabilite pentru evaluarea sarcinii. 2.1.2. Consilierea elevilor și părinților O dată identificați elevii cu risc dezadaptiv crescut și pe măsură ce s-au identificat și cauzele inadaptării școlare, asistentul social școlar trebuie să ofere ajutor. Acesta poate lua forma consilierii individuale sau colective, cu un anumit număr de elevi (sau în cuplu elev - părinți) care prezintă probleme similare. în acest sens, asistenții sociali pot oferi elevilor informații, sfaturi, sugestii, îndrumare, pentru a-și propune anumite obiective și a le realiza, pentru a-și cunoaște mai bine abilitățile și trebuințele, interesele și prioritățile. Unii copii au nevoie să li se explice politica școlii, să li se argumenteze utilitatea normelor din regulamentele școlare, pentru a înțelege cum funcționează sistemul și care sunt oportunitățile care derivă din participarea la procesul școlar. Indiferent de accentul informativ, consilierea elevilor se bazează pe dezvoltarea unei relații de încredere, prietenie între asistentul social și elev, pe suportul emoțional oferit de adult și care motivează elevul în efortul său de readaptare școlară. Obținerea încrederii și adeziunii afective a elevului, pe de o parte, și identificarea trebuințelor sale, pe de altă parte, reprezintă liniile directoare ale alcătuirii unui program de consiliere. Trebuințele care trebuie satisfăcute pentru a se ameliora adaptarea școlară pot fi extrem de diverse : unii elevi au nevoie să înțeleagă natura relațiilor cu persoanele apropiate din viața lor, să înțeleagă exigențele și practicile educative ale părinților, în timp ce alți elevi au nevoie să învețe să-și controleze modul în care își exprimă sentimentele; anumiți elevi sunt imaturi social și au nevoie să-și dezvolte competențele de relaționare socială, în timp ce alți elevi au nevoie de sprijin pentru a-și dezvolta stima de sine; unii elevi au nevoie de sprijin pentru a-și propune obiective realiste în timp, pentru a-și perfecționa deprinderile intelectuale, în vreme ce alți elevi au nevoie să învețe cum să-și rezolve o serie de conflicte apărute la școală sau în alte zone ale existenței lor. Consilierea părinților poate fi individuală sau de grup și urmărește obiective precum : susținerea lor în scopul înțelegerii adecvate a trebuințelor copiilor lor, susținerea în scopul ameliorării practicilor lor educative, stimularea participării părinților la viața școlară, dezvoltarea abilității de rezolvare a conflictelor (cu copiii, cu profesorii etc), oferirea de sprijin pentru a dezvolta modalități mai eficiente de a face față stresului fără a revărsa emoțiile negative asupra relației cu copilul, identificarea de resurse și oportunități pentru părinții cu posibilități financiare reduse etc. Menținerea legăturii școală - familie a reprezentat o funcție tradițională a asistentului social școlar. Asistentul social își poate realiza această funcție, de exemplu, vizitând părinții pentru a le stimula interesul față de viața școlară a copilului, ajutându-i să dezvolte o percepție mai realistă asupra intereselor, abilităților și comportamentului copilului, poate conduce întâlnirile cu temă educațională dintre părinți, pentru a le îmbogăți cunoștințele despre dezvoltarea copilului și rolul lor de părinți în acest proces, pentru a-i ajuta să-și exprime opiniile în legătură cu diverse aspecte ale vieții școlare. într-o societate în care nivelul de certificare școlară a competențelor crește constant, iar educația devine principalul mijloc legitim de a accede la scopurile valorizate cultural, se înțelege de ce interesul părinților pentru evoluția școlară a copiilor se afirmă tot mai puternic. Acest interes se manifestă prin aceea că părinții se implică în alegerea traseului școlar al copiilor (preferința părinților pentru școlile centrale, cu o populație școlară recrutată din mediile sociale favorizate și care oferă o serie de facilități este explicată prin faptul că în acest mod părinții încearcă să-și diminueze anxietatea cu privire la viitorul copiilor lor), dar și în intensificarea participării la administrarea școlii, la luarea deciziilor privind organizarea vieții școlare și stabilirea calendarului de activități extracurriculare. Efectele benefice ale implicării părinților în relația cu școala au fost demonstrate experimental (cf. Stănciulescu, 1997, p. 174), evidențiindu-se o corelație puternică între reușita școlară și participarea părinților la viața școlară. Participarea părinților la realizarea scopurilor școlii depinde de modalitatea în care valorizează aceștia educația școlară, modalitate determinată de estimarea beneficiilor aduse de educația școlară. Atitudinea părinților față de școală determină gradul de mobilizare a resurselor familiale (timp, energie, resurse financiare) în scopul întreținerii unei relații continue cu școala. Rolul tot mai mare acordat de reprezentanții școlii părinților a condus la lansarea conceptului de parteneriat școală - familie. Integrarea părinților în școală este argumentată de importanța în realizarea adaptării școlare a unor variabile precum: timpul mai mare pe care îl petrec elevii în familie, modul în care familia ajută copiii să stăpânească limbajul, deprinderile intelectuale de bază, să-și organizeze timpul etc. întrucât părinții pot fi deosebit de eficienți în formarea unor deprinderi la propriii copii, întrucât ei sunt cel mai direct interesați de progresul copiilor, rezultă de aici necesitatea de a fi cooptați ca parteneri în actul educativ. Parteneriatul părinți -școală presupune că profesorii și părinții trebuie să învețe unii de la alții să aleagă împreună alternativele educaționale cele mai potrivite pentru copil, ceea ce echivalează cu împărțirea responsabilității între cei doi parteneri pentru evoluția copilului. în relația cu părinții, asistenții sociali școlari vor stimula participarea acestora la parteneriatul cu școala, în una sau mai multe dintre următoarele variante de roluri (apud Crețu, 1998, p. 131): - părintele ca learner se informează asupra modelului de conducere și organizare a procesului educativ din școală; - părintele ca ajutor se oferă ca resursă de învățare, ajutând voluntar profesorii; - părintele ca susținător al motivației pozitive pentru învățarea școlară; - părintele ca sursă complementară de informație pentru școală oferă informații despre comportamentul în familie al copilului; - părintele ca resursă educațională susține cu experiența lui de viață și cognitivă învățarea elevilor; - părintele ca inițiator al schimbării în școală analizează critic procesul educativ și viața școlară, intervenind cu propuneri de ameliorare, acolo unde este cazul. Participarea părinților la parteneriatul cu școala se poate realiza într-o diversitate de forme: contactul „unu la unu" profesor - părinte, atelierul de lucru al părinților, corespondența școlară etc., iar asistentul social va identifica împreună cu părinții cele mai potrivite contexte și forme de activitate, astfel încât părintele să sesizeze valoarea contribuției sale la ameliorarea funcționării educației școlare. Dincolo de rolurile efective pe care le joacă un anumit părinte, însăși relația funcțională familie - școală diminuează inadaptarea școlară deoarece : - se poate realiza astfel un control continuu al conduitei elevului; - se atenuează „violența simbolică" și se diminuează discontinuitățile dintre socializarea familială și cea școlară; - părinții înțeleg mai adecvat eforturile școlare ale copilului și devin capabili să-l susțină, fixând concomitent un nivel realist al expectanțelor lor cu privire la performanțele școlare ale copilului; - interacțiunea socială cu alți părinți, care s-au confruntat cu situații similare, devine un mijloc de învățare și perfecționare a stilului educativ familial. Consilierea părinților va respecta aceleași exigențe ca și în cazul consilierii elevilor, adică se va baza pe stabilirea relației de încredere și pe identificarea trebuințelor părinților. Pentru eficiența consilierii cu părinții, asistentul social din școală trebuie să înțeleagă mai întâi atitudinea acestora, în funcție de situația particulară în care se află copilul; părinții pot dezvolta sentimente de vină, culpabilitate față de eșecul copilului (sau conduita lui inadecvată), pot dezvolta reacții agresive, de blamare a profesorilor și a școlii, sau pot deveni foarte anxioși în legătură cu viitorul copilului. De aceea, în relația cu părintele, asistentul social școlar trebuie să recurgă la ascultarea activă, să nu comunice părintelui dezaprobare, ci să accentueze pe ideea cooperării în vederea găsirii unei soluții. Reușita consilierii părinților depinde de empatia asistentului social, de capacitatea lui de a înțelege temerile părinților, de climatul destins și care stimulează încrederea părinților că problema se poate rezolva. Deseori, s-a dovedit deosebit de eficient dacă s-a comunicat părintelui că asistentul social a mai avut cazuri similare, care s-au rezolvat, sau că problema copilului este una care ține de situație, și nu de personalitatea lui. Scopul consilierii părinților este de a-i ajuta pe aceștia să conștientizeze modul în care acțiunile și dispozițiile lor afectează capacitatea de adaptare școlară a copilului, motivația lui pentru studiu, posibilitățile sale de progres. în cazul în care inadaptarea școlară este rezultatul unor comportamente abuzive grave din partea părinților, care compromit dezvoltarea armonioasă a personalității copilului, asistentul social trebuie să instrumenteze cazul și să propună instituirea unei măsuri de protecție a copilului în conformitate cu legea. Copilul abuzat va face obiectul unui program special de psihoterapie, în vederea dezvoltării unor strategii acționale care să-i permită readaptarea școlară. 2.1.3. Crearea unor rețele de socialitate și stimularea participării elevului la ethos-w/ școlii Asistentul social poate să influențeze în bine adaptarea școlară a elevilor, stimulând prieteniile între elevi și creând o serie de oportunități pentru dezvoltarea relațiilor sociale informale dintre ei. Toate studiile de psihologie socială demonstrează că un prieten poate exercita o influență majoră asupra atitudinilor și comportamentelor individului. Condiția necesară pentru a dezvolta relații de prietenie este proximitatea, iar la școală această condiție este satisfăcută. Proximitatea din clase nu este însă și o condiție suficientă, dat fiind cadrul evaluativ și constrângător al activităților instructive; de aceea, varianta cea mai convenabilă este impulsionarea activităților extracurriculare, care să furnizeze mai multe ocazii de interacțiune cu colegii care desfășoară aceeași activitate. Stimularea rețelelor de socialitate ar configura un ethos al școlii care ar oferi elevilor mai multe alternative de exprimare, valorizare și acces la status. Accesul la status doar prin intermediul succesului școlar devine frustrant pentru mulți elevi, fenomen vizibil în etichetarea celor cu succes școlar ca „tocilari" și în marginalizarea lor. De exemplu, în SUA (vezi Lawrence, 1996), prestigiul și popularitatea unui elev se pot datora și altor merite decât exclusiv notelor mari, și anume: apartenenței la echipele sportive ale școlii, la echipele de teatru, la formațiile de instrumentiști sau de majorete (pentru fete), la echipele de oratori, de redactori ai revistei școlii sau la echipa de animatori de la radioul școlii etc. j Ethos-ul școlii generează avantaje multiple atât pentru elevii cât și pentru profesori. Pentru elevi, ethos-xx\ școlii reprezintă cea mai bună alternativă de a învăța să-și asume responsabilități, de a-și cultiva interesele, talentele, de a-și dezvolta maturitatea socială și de a accede la status; din punctul de vede're al reprezentaților școlii, ethos-\x\ școlii contribuie la pregătirea pentru viață a elevilor, oferă șanse egale de succes și afirmare, reprezintă o cale de evidențiere a aptitudinilor și intereselor profesionale și asigură deschiderea școlii către valorile comunității. Izolarea școlii de modelele culturale ale elevilor și de valorile comunității antrenează sentimentul de dezrădăcinare și de pierdere a identității. De aceea, organizarea unor activități diverse, cu caracter sportiv, cultural, social, artistic, umanitar, economic, științific, consacrarea unor ceremonii specifice pentru momentele semnificative din viața școlii (începutul anului școlar, ceremonii de absolvire, de învestire în funcție a unui nou director, ceremonii aniversare), stimularea participării elevilor la decorarea școlii, la gestiunea fondurilor școlii contribuie la crearea sentimentului de apartenență la școală, la edificarea orgoliului de a fi elevi ai unei anumite școli. Școala are puterea de a influența acele caracteristici ale elevului care pot deveni o bază pentru recunoașterea socială și pentru relațiile de prietenie; dacă autoritățile școlare recompensează, în diverse maniere, o anumită trăsătură de caracter sau un talent particular, judecata de valoare implicită efectuată astfel va consacra personalitatea elevului respectiv ca pe un model demn de urmat. Conferirea de responsabilități specifice tuturor elevilor, în funcție de personalitatea și alegerea lor, va stimula interacțiunile dintre elevi. Experiențele realizate pretutindeni în lume (vezi De Peretti, 1996, pp. 146-l53) demonstrează eficiența acestei strategii, practic toți elevii având posibilitatea să-și jasume responsabilități precum: expert într-un anumit domeniu (matematică, istorie, probleme de mediu etc), delegat cu relația cu direcțiunea (cantina, biblioteca, comitetul de părinți etc), abilitat cu problemele specifice de la începutul și sfârșitul anului școlar, delegat pe lângă diverse instituții sociale, responsabil cu bolnavii, cu securitatea, negociator al dificultății sarcinilor sau al severității sancțiunilor, organizator al momentelor festive sau al excursiilor, vizitelor educative, fotograf sau reporter al clasei, responsabil cu umorul, suporter al exprimării elevilor timizi, responsabil cu buna primire a noilor serii de elevi, responsabil pentru cooperare și munca în echipă, expert într-o anumită procedură, monitor, purtător de cuvânt etc. S-a observat că, pe măsură ce elevii își asumă responsabilitățile și experimentează tot mai multe astfel de responsabilități, școlile și clasele se transformă dintr-o sumă de anonimi, în mici colectivități solidare, marcate de progresele tuturor elevilor și de asiduitatea în muncă; fiecare elev conștientizează că succesul tuturor depinde și de el, conștientizează că ceilalți îl recunosc după propria responsabilitate și nimeni nu este marginalizat. Școala devine astfel un adevărat centru de activități, în care fiecare elev își poate găsi calea de afirmare. Rolul asistentului social în acest proces este de a cristaliza noile rețele de socialitate și de a încuraja toți elevii, pe cei cu inadaptare școlară în special, să-și asume astfel de responsabilități, de a-i sprijini în realizarea sarcinilor specifice ce decurg din aceste responsabilități, de a încuraja elevii să experimenteze cât mai multe roluri în perioada școlarității. Rețelele de socialitate pot fi create atât în interiorul școlii, cât și în afara ei. Asistentul social din școală trebuie să ofere informații despre resursele existente în comunitate - cluburi sportive, asociații culturale, civice, umanitare, de protecție a mediului - și să încurajeze implicarea elevilor în rețele de socialitate mai largi. Variantele de acțiune sunt multiple: de exemplu, asistentul social poate stimula un program de „înfrățire" între elevii școlii și copiii cu deficiențe, școlarizați în instituții educative speciale, sau cu copiii mai mici care cresc în centre de plasament, poate stimula elevii să-și asume rolul „fratelui mai mare" pentru unul dintre copiii cu probleme de adaptare școlară; poate sugera elevilor cu părinți alcoolici să participe la activitatea unor asociații, unde pot cunoaște copii cu probleme similare ș.a.m.d. 2.1 A. Servicii oferite elevilor cu cerințe educative speciale și părinților lor Integrarea copiilor cu cerințe educative speciale într-o școală de masă ridică probleme deosebite pentru asistentul social din școală. în principal, el trebuie să se asigure că nici un copil cu cerințe educative nu este respins sau marginalizat de către ceilalți elevi și să ofere un plan de servicii educaționale adaptate unor asemenea trebuințe speciale. în realizarea acestui scop asistentul social din școală trebuie să identifice resursele oferite de mediul familial, să observe conduita copilului în familie și la școală și, împreună cu părinții, să propună obiective realiste în ceea ce privește nivelul de autonomie personală și socială pe care-l poate atinge copilul. în relația cu părinții, asistentul social școlar va oferi informații despre facilitățile și oportunitățile existente în școală pentru realizarea trebuințelor speciale ale copilului și va ajuta părinții să-și dezvolte abilitatea de a percepe copilul și nevoile sale în mod realist, abilitatea de a se angaja pozitiv în interacțiunile cu copilul (de a arăta disponibilitate și de a oferi gratificații, de a-l simula în asumarea unor noi responsabilități), abilitatea de a da prioritate satisfacerii nevoilor copilului. Pe măsură ce părinții și asistentul social vor trece la aplicarea planului de servicii individualizat, părinții vor fi consiliați să se implice activ în urmărirea eficienței acestuia: vor înregistra modificările în conduita copilului și vor nota contextele în care apar tulburări în comportamentul acestuia. De asemenea, asistentul social va oferi informații și consiliere părinților în legătură cu modul de răspuns adecvat în cazul conduitelor perturbate. Una dintre metodele de a susține efortul părinților în demersul integrării copilului în școala de masă este facilitarea schimbului de experiențe între părinții care se confruntă cu seturi de probleme similare, facilitarea observării conduitei copilului la școală. Deseori, simpla constatare a părinților că la școală copilul lor probează competențe/conduite noi, pe care acasă nu le manifestă, îi încurajează pe aceștia să se implice mai mult pentru reușita integrării. în relația cu copilul cu deficiențe, sarcina asistentului social constă în formarea competențelor specifice maturizării sociale, care îi permite să se integreze social în colectiv, și în formarea deprinderilor de autonomie personală și socială. Formarea competențelor specifice maturității sociale pornește de la observarea faptului că majoritatea elevilor obișnuiți invocă drept argumente pentru respingerea copiilor cu cerințe educative speciale nu deficitul intelectual, ci faptul că le lipsesc abilitățile de relaționare socială; răspunsurile tipice sunt: „este murdar", „nu știe să se joace", „nu înțelege de glumă" etc. (apud Zazzo, 1979). Premisa fundamentală a intervenției este afirmarea capacității copiilor cu cerințe educative speciale de a se controla, de a-și gestiona ei înșiși comportamentul, de a participa în primul rând ei la rezolvarea problemelor de comportament. Educarea componentelor specifice maturității sociale presupune un proces de durată, sistematic, în urma căruia copiii învață despre viața socială, despre nuanțele ei și limbajul ei specific. Psihologii afirmă (cf. Lerner, 1988, p. 484) că educatorii îi pot învăța pe copii cum să trăiască împreună cu ceilalți în același mod în care îi învață cititul, scrisul, calculul. Pentru a educa competențele de relaționare socială, asistenții sociali trebuie să folosească următoarele categorii de activități : - activitățile de formare a imaginii corporale și a autopercepției; aici se includ activitățile ce urmăresc învățarea părților corpului, dezvoltarea motricitatii, formarea autopercepției corporale; - activitățile de dezvoltare a sensibilității față de ceilalți se realizează prin învățarea caracteristicilor expresiilor faciale ce exprimă emoțiile de bază, analiza semnificației unor gesturi (clătinarea degetului, încrucișarea brațelor, încovoierea umerilor etc), analiza tonalității vocii, analiza unor imagini sau povești în care se regăsesc implicații sociale ale spațiului, timpului, gesturilor; - activitățile de formare a maturității sociale urmăresc dobândirea capacității de a anticipa consecințele actelor sociale, dezvoltarea capacității de a face judecăți etice (analiza unor dileme specifice vârstei, de exemplu, situația în care, pentru a proteja un prieten, trebuie să mintă), dezvoltarea abilităților de planificare și realizare a unor acțiuni; - activitățile de exersare a deprinderilor sociale includ activități specifice pentru formarea capacității de a aprecia comportamente, activități de clarificare a semnificației unor situații sociale, activități de clarificare a reperelor temporale și spațiale, de formare a capacității de a distinge realitatea de imaginație, activități de formare a abilității de a conversa, de formare a abilității de a iniția și cultiva relații de prietenie și activități de fixare-consolidare-generalizare a deprinderilor sociale achiziționate. Formarea deprinderilor de autonomie personală și socială se realizează împreună cu familia; familia asigură, de obicei, formarea deprinderilor de bază ale autonomiei personale; autonomia socială este obiectivul specific al asistentului social școlar și presupune încurajarea copilului de a realiza o serie de acțiuni simple în spațiul social deschis. Asistentul social poate alcătui scheme sau hărți simple, poate clarifica împreună cu copilul direcțiile sau etapele ce trebuie parcurse pentru a ajunge la obiectiv. Planificarea acestor activități trebuie realizată astfel încât ele să ofere oportunități copilului pentru a conversa cu diferite persoane, de exemplu, solicitând informații despre direcții, persoane, orare de funcționare, prețuri etc. Consolidarea deprinderilor specifice autonomiei sociale se poate realiza atât la școală, cât și în afara ei, în programul de activități de petrecere a timpului liber, pe care asistentul social școlar îl va recomanda. Alături de sarcina de a educa deprinderile specifice maturității sociale și autonomiei sociale, asistentul social școlar se implică și în consilierea vocațională a copilului cu trebuințe educative speciale; el va oferi părinților și copilului informații despre profesiile accesibile acestuia din urmă, despre procesul de profesionalizare, despre facilitățile garantate de lege pentru ocuparea unui loc de muncă și vor decide împreună varianta cea mai convenabilă pentru copil. 2.2. Servicii oferite de asistentul social școlar personalului educativ 2.2.1. Furnizarea de informații despre situația socială a elevului Cunoașterea de către profesori a caracteristicilor mediului familial al elevului este absolut indispensabilă pentru: - a ține cont de nivelul de suport academic și material pe care îl pot oferi părinții; - a înțelege semnificația conduitei elevului în clasă; de exemplu, un elev asupra căruia părinții exercită sancțiuni corporale pentru note mici va dezvolta reacții de teamă, însoțite de conduite evazioniste, de fraudă sau minciună, la momentul evaluării, pentru a evita sancțiunile de acasă; un elev presat de părinți să fie eminent la toate disciplinele poate acționa deliberat în sens negativ, pentru a-și șantaja părinții și a negocia o serie de avantaje; - a înțelege interesele și pasiunile elevului, idealul său profesional; - a folosi părinții ca resursă de învățare, dacă aceștia reprezintă un model uman și profesional deosebit; - a aprecia corect nivelul responsabilității elevului în cazul eșecului școlar. Asistentul social este cel care oferă astfel de informații și intervine, exprimând o opinie avizată, în luarea hotărârilor privitoare la fiecare elev. în adunarea datelor despre situația socială a elevilor, asistentul social va da prioritate cazurilor de risc dezadaptiv școlar și va folosi toate aceste informații în interesul superior al copilului, de exemplu, pentru a beneficia de bursă socială, de alte ajutoare sau facilități acordate de școală, și nu pentru a-i accentua copilului „complexul de proveniență". între sarcinile cu caracter informativ ale asistentului social sunt incluse : informarea profesorilor în legătură cu caracteristicile socioculturale ale cartierului din care provine elevul și în legătură cu influențele culturale asupra vieții acestuia; oferirea de informații relevante despre un anumit elev sau o situație particulară în scopul ameliorării relației elev - profesor; schimbul de informații cu membrii personalului didactic asupra climatului psihosocial dintr-o clasă și asupra posibilităților de ameliorare, astfel încât să susțină motivația pentru studiu a elevilor; evaluarea, la intervale prestabilite, împreună cu alți profesori și cu psihologul școlar, medicul, a progresului unor elevi (sau a eficienței unor programe educative) și determinarea următoarelor măsuri ce se impun a fi luate. 2.2.2. Centrul de mediere a conflictelor Școala este o instituție socială în care se regăsește un spectru diversificat de conflicte : conflicte între profesori și elevi, conflicte între profesori și părinți, conflicte între profesori, conflicte între elevi etc. întrucât toate aceste tipuri de conflicte, dacă nu sunt rezolvate adecvat, ajung să acționeze ca bariere ale învățării, una dintre sarcinile importante ale asistenței sociale din școală este de a media soluționarea lor. Considerând că tipul de conflict elev - elev intră sub incidența consilierii oferite elevilor, vom analiza specificul intervenției asistentului social școlar în celelalte trei tipuri de conflicte. Conflictul profesori - elevi este unul care decurge din însăși funcționarea școlii și a relației pedagogice (Houssaye, apud Momanu, 1998). Conflictualitatea profesor - elevi a fost caracterizată ca o formă a violenței instituționale (Defrance, 1988) deoarece prejudiciul și suferința se realizează prin intermediul regulamentelor școlare, decurg din structurile organizaționale și din raporturile de putere instituite. în acest context, de exemplu, etichetările, injuriile, atitudinile ironice ale unor profesori, anumite metode sau proceduri de orientare școlară, caracteristicile unor probe de evaluare reprezintă forme de violență pentru elevi. Conflictul profesor - elev decurge din conceperea relației pedagogice ca o relație de putere (profesorul domină, elevii se lasă dominați) și din interesele diferite ale profesorilor și elevilor: profesorul urmărește să parcurgă integral programa și să obțină succesul școlar, în timp ce elevii doresc să învețe numai ceea ce are rost și sens, ceea ce corespunde trebuințelor lor educative. Reprezentările subiective diferite ale profesorilor și elevilor asupra violenței alimentează, de asemenea, conflictualitatea relației pedagogice; astfel, în timp ce profesorii percep comunicarea și mișcările neautorizate de ei dintre elevi ca pe o formă de violență, elevii percep lipsa de comunicare a profesorului și imobilismul ca pe o formă de violență din partea acestuia. Pe lângă conflictualitatea structurală generală a relației pedagogice, apar în viața școlară și conflicte specifice, determinate fie de nedreptatea profesorului, de practicile lui considerate umilitoare de elevi, fie de sfidarea autorității profesorului de către elevi. Asistentul social trebuie să intervină în astfel de situații, să cunoască ambele versiuni, să adune informații despre părțile prinse în conflict (dacă elevul a mai avut conflicte și cu alte cadre didactice sau cu alți elevi, dacă profesorul este în situații de conflict cu mai mulți elevi) și să medieze conflictul; medierea conflictului presupune identificarea sursei acestuia, identificarea variantelor de rezolvare, analiza avantajelor și dezavantajelor fiecărei variante și selectarea-aplicarea variantei celei mai convenabile pentru ambele părți. Conflictul profesor - profesor este determinat în școală de lupta pentru putere, în condițiile în care pentru promovare sau simpla rămânere pe post acționează un puternic sistem concurențial; o altă sursă de conflict este reprezentată de diferențele de opinie dintre cadrele didactice cu privire la oportunitatea unor activități, unor schimbări introduse de reforma educației sau de suspiciunea de incompetență. Unele conflicte din școală pot proveni din situații/zone de existență din afara școlii; nici profesorii, nici elevii nu-și lasă la porțile școlii problemele, dificultățile, conflictele, ci le aduc cu ei în clasă. De aceea, este foarte important pentru toți participanții la procesul educativ să-și rezolve conflictele înainte de implicarea în activitățile educative propriu-zise, pentru a putea profita la maxim de oportunitățile de învățare. Medierea conflictelor dintre profesori reprezintă o sarcină pe care asistentul social școlar trebuie să o realizeze împreună cu directorul școlii, creând un context în care părțile aflate în conflict să-și poată exprima deschis opiniile și argumentele. Rezolvarea conflictului se va realiza printr-un proces de negociere, folosindu-se din punct de vedere tehnic „mesajele-Eu" și ascultarea activă; schema de mediere/rezolvare a conflictelor include următoarele etape : a) ambele părți își exprimă opiniile și trebuințele folosind ascultarea activă și „mesajele-Eu"; b) se definește problema și se identifică posibilele soluții prin ascultarea activă; c) soluțiile alternative sunt considerate fără criticism; d) decizia finală e luată printr-un consens în care nimeni nu pierde. Conflictele profesori - părinți pot proveni din extinderea implicării părinților la luarea deciziilor privind activitățile educative sau din dificultățile copilului. Dacă în primul caz argumentele psihopedagogiee vor susține varianta de activitate care convine cel mai bine interesului elevului, conflictul fiind relativ ușor de rezolvat, în cazul părinților care vin la școală să critice tratamentul la care este supus copilul, rezolvarea conflictului necesită un alt gen de abordare. Asistentul social va media conflictul părinte - profesor în următoarele etape (apud Lawrence, 1996, pp. 93-97): 1) Evaluarea și rezolvarea situației părinților agresivi; asistentul social școlar va încerca să empatizeze cu părintele, să interpreteze situația din punctul lui de vedere; el va înțelege faptul că părintele vine la școală din cauza dificultăților copilului, pe care se simte incapabil să-l ajute. Modul în care părinții elevilor inadaptați școlar își protejează stima de sine variază de la agresivitatea deschisă, la comportamentul necooperant, retras, în funcție de temperament. Dacă asistentul social școlar va înțelege acest mecanism, el nu va reacționa nici prin iritare, nici într-o manieră defensivă și va fi capabil să stabilească o comunicare productivă cu părintele. Acesta va înțelege, la rândul său, că întâlnirea cu asistentul social și cu profesorul pe care-l acuză nu-i amenință stima de sine. Asistentul social și profesorul se vor așeza lângă părinte, și nu în spatele biroului, pentru a nu da părintelui sentimentul de inferioritate. Dificultățile școlare ale copilului vor fi abordate ca o problemă de situație, și nu ca probleme localizate la nivelul personalității copilului sau părintelui; se va clarifica astfel că scopul întâlnirii nu este blamarea copilului, ci cooperarea profesorului cu părintele pentru a se găsi o soluție. în acest sens, este nevoie de stabilirea unei relații empatice profesor - părinte; cu cât profesorul și părintele sunt mai apropiați ca nivel socio-economic, cu atât această relație se va stabili mai ușor. 2) Ascultarea activă a părintelui presupune nu numai a auzi vorbele, ci și a înțelege sentimentele ce le determină. Este eficient dacă profesorul comunică părintelui faptul că a mai întâlnit astfel de situații și înainte, folosind, de exemplu, replica „înțeleg ce vreți sa spuneți; copilul meu a fost la fel". Deci ascultarea activă presupune următoarele: a) realizarea unei primiri bune a părintelui și comunicarea verbală, nonverbală și paraverbală a acceptării acestuia; b) părintelui trebuie să i se ofere timp pentru a-și exprima opiniile și sentimentele," fără a le critica; c) în discuție, accentul va cădea pe „situația-problemă", și nu pe „copilul-pro-blemă"; d) pe toată durata întâlnirii, asistentul social și profesorul vor manifesta o atitudine apropiată, sinceritate și empatie. O problemă diferită o reprezintă părinții care sunt nemulțumiți de faptul că rezultatele copilului nu sunt atât de bune pe cât și-ar dori, ceea ce echivalează cu acuzația că profesorul respectiv este slab, incompetent. Asemenea acuzații sunt resimțite de profesori ca o agresiune și generează adesea conflicte. în astfel de situații, asistentul social școlar va explica profesorului că astfel de acuzații sunt interpretate ca forme de violență pentru că toți indivizii simt nevoia să fie admirați și aprobați; în momentul în care competența le este pusă la îndoială, reacția imediată este de a riposta cu ostilitate. Asistentul social școlar trebuie să pregătească profesorii pentru astfel de situații, explicându-le acest mecanism psihosocial și demonstrându-le că indivizii care știu că asemenea acuzații sunt nefondate nu reacționează agresiv la aceste suspiciuni. Profesorii cu o reprezentare bună de sine, care au abilitatea de a comunica ușor și de a fi spontani pot asculta acuzațiile de incompetență ale părinților cu calm, fără a reacționa exagerat. După ce se exprimă aceste acuzații, conflictul se mediază respectându-se etapele descrise mai sus. 2.2.3. Dezvoltarea abilităților de relaționare socială în structura factorială a aptitudinii pedagogice, competența psihosocială deține o pondere importantă; competența psihosocială se referă la abilitățile necesare în optimizarea relaționării interumane în cadrul procesului educațional, dar și în cadrul relaționării cu părinții, cu ceilalți colegi. Deseori, calitatea relației interumane determină succesul actului educativ într-o măsură mai mare decât conținutul discursului. Asistentul social școlar poate oferi sprijin profesorilor pentru a-și dezvolta abilitățile de relaționare socială, furnizând informații despre calitățile unei comunicări eficiente și ajutând efectiv profesorul să-și cristalizeze un stil de comunicare eficient. în acest scop, el poate urmări comportamentul profesorului în interacțiunile sale cu elevii sau poate sprijini profesorul să-și supravegheze singur comportamentul, prin liste de control, cum ar fi (apud Travers, Cooper, 1995, pp. 195-l96): a) comportamentul nonverbal: - profesorul are tendința de a adopta o manieră închisă când se adresează comportamentului elevului, de exemplu, încrucișează brațele; - folosește contactul ochi în ochi cu elevul; - zâmbește mult/puțin; - tonul vocii este ridicat/agresiv sau blând/afectuos; b) abilitățile de ascultare: - profesorul își permite să fie distras de la subiectul lecției și să asculte relatările elevilor în legătură cu alte probleme decât cele specifice situației educative; - profesorul poate/nu poate ghici sentimentele elevului, când acesta i se adresează. - profesorul poate încorpora în feedback-ul pe care-l oferă elevului sentimentele pe care le-a ghicit la acesta; - profesorul poate parafraza cuvintele elevului, exprimând empatie cu el; c) stabilirea încrederii prin comunicare: - profesorul poate comunica, verbal și nonverbal, elevilor că are încredere în ei; - profesorul își poate exprima propriile sentimente în mod liber în fața elevilor; - elevii știu ce fel de persoană este profesorul, apreciază corect personalitatea sa; - profesorul comunică frecvent elevilor că este interesat de persoana lor; d) atitudinea pozitivă față de elevi: - profesorul poate rezolva dificultățile de comportament ale elevilor fără să le reducă stima de sine, adică fără să-i umilească sau să le afecteze încrederea în ei înșiși; - profesorul este capabil să-și reformuleze gândurile negative într-un mod pozitiv; - profesorul folosește mai mult fraze negative decât pozitive sau invers; - profesorul folosește o varietate de fraze pozitive sau doar câteva; e) dezvoltarea expectanțelor pozitive cu privire la elevi: - profesorul comunică faptul că are încredere în abilitatea elevilor de a învăța; - profesorul comunică elevilor că se așteaptă ca aceștia să se comporte adecvat; - profesorul poate comunica expectanțele sale elevilor fără să recurgă la „comenzi" și fără să implore; - profesorul este capabil să încurajeze gândirea independentă a elevilor. Urmărind care dintre aceste abilități nu sunt prezente în interacțiunile profesorului cu elevii, asistentul social școlar va iniția un program de dezvoltare a acestora, încurajând profesorul să extindă folosirea noilor achiziții și dincolo de cadrul școlii. 2.2.4. Susținere în gestionarea nivelului de stres Profesia didactică este una dintre cele mai stresante profesii, sursele de stres provenind din relația cu elevii, cu părinții, cu colegii, din caracterul birocratic și rutinier al predării, din conflictul de roluri, din salariile nemotivante, din condițiile fizice de desfășurare a activității, din schimbările aduse de reforma sistemelor educative etc. Meseria de profesor este extrem de solicitantă și satisfacțiile profesionale pot fi reduse de ambiguitatea rolului, de conflictele cu staff-ul, de încercarea de a rezolva problemele de comportament ale elevilor, de efortul continuu de a-i motiva pentru a studia și progresa. Stresul prelungit și reducerea satisfacțiilor profesionale pot determina scăderea stimei de sine a profesorului, cu efecte directe asupra eficienței sale educative; creșterea stimei de sine are ca efect creșterea capacității de a rezolva probleme. Observațiile clinice și cercetările psihologice (cf. Lawrence, 1996, p. 86) au demonstrat că este posibil ca oamenii să-și controleze comportamentul și emoțiile dacă sunt suficient de motivați și pregătiți să facă efortul necesar. Dacă profesorului nu-i place un anumit aspect al activității educative din școala în care lucrează, atunci trebuie să facă efortul să identifice sursele de stres și să le contracareze; nu trebuie adoptat punctul de vedere potrivit căruia predarea este inevitabil stresantă, stresul se implică în construirea caracterului etc. Există aspecte neplăcute ale vieții școlare care nu trebuie acceptate ca inevitabile, ci remediate. Asistentul social din școală trebuie să creeze un cadru pentru ca profesorii să-și poată exprima nemulțumirile, nevoile, propunerile într-o atmosferă constructivă și de încredere; în acest scop asistentul social, împreună cu directorul, poate să realizeze ședințe periodice, într-un context informai, neamenințător, în care profesorii să fie încurajați să-și exprime opiniile și să discute problemele de la clasă. Punctul de plecare al acestor întâlniri este acceptarea faptului că toți profesorii au sau vor avea probleme, și nu să se aprecieze prezentarea problemelor ca fiind o slăbiciune de caracter sau un minus în pregătirea psihopedagogică ori de specialitate. în aceste întâlniri cu caracter informai se poate realiza un schimb de experiențe util, iar profesorii cu mai multă experiență în învățământ pot oferi sugestii valoroase în rezolvarea unor probleme specifice. Alături de informațiile achiziționate astfel, suportul emoțional pe care-l oferă aceste întâlniri poate fi eficient în combaterea stresului. Scopul acestor ședințe cu caracter informai este de a oferi ocazia profesorilor să-și facă cunoscute nevoile, problemele. Profesorii care nu au încredere în ei vor fi incapabili să exprime opinii contrare într-o ședință și vor avea tendința să evite situațiile neplăcute sau conflictele cu ceilalți; profesorii agresivi își vor exprima opiniile într-un mod neplăcut, încercând să-și impună punctul de vedere și să-i determine pe ceilalți să le satisfacă nevoile. Profesorii care au încredere în ei înșiși își vor exprima nevoile politicos, dar ferm, vor fi calmi și nu vor reacționa cu ostilitate dacă sunt contraziși. De aceea, a conduce o echipă de profesori renumiți pentru individualismul lor poate determina conflicte. Asistentul social va media conflictele apărute și va folosi aceste contexte pentru a identifica modalitățile de rezolvare a nemulțumirilor existente. Alături de suportul oferit profesorilor pentru a-și exprima opiniile cu privire la aspectele neplăcute ale profesiei lor, asistentul social din școală poate oferi, la cerere, consiliere individuală pentru diminuarea nivelului de stres. în acest sens, el poate ajuta profesorul să devină mai organizat; deseori, insecuritatea și stresul provin din faptul că profesorul nu și-a planificat bine activitățile pe ziua de muncă respectivă. în acest caz, profesorul va fi consiliat să-și formeze obiceiul ca, înainte de a ajunge la școală, să-și planifice riguros programul, după cum urmează: - să alcătuiască o listă cu ceea ce are de făcut în ziua respectivă, în ordinea importanței; - să estimeze timpul cerut de fiecare activitate; - să aibă o evidență strictă a activităților ce trebuie realizate la termen; - să delege realizarea unor activități, atunci când este posibil; - să-și asigure intimitatea, de exemplu, încuind ușa biroului și afișând „Nu deranjați"; - să petreacă un anumit interval în fiecare zi gândindu-se doar la rolul său de profesor. Consilierea în scopul diminuării stresului profesional poate avea o diversitate de obiective : să învețe profesorii să-și accepte limitele, să nu se grăbească să ia decizii, să se răzgândească atunci când situația o cere, să-și mențină simțul umorului, să-și cultive hobby-urile, să-și dezvolte anumite abilități etc. 2.3. Servicii oferite personalului noneducativ al școlii Personalul noneducativ al școlii include administratorul, psihologul, medicul, logopedul, consilierul de orientare școlară și profesională, paznicul și personalul de întreținere, laborantul, bibiliotecarul etc. Asistentul social școlar este membru al unei echipe de specialiști și serviciile oferite colegilor săi fac parte din atribuțiile sale în cadrul muncii în echipă. Sarcinile profesionale ale asistentului social școlar se centrează pe colaborarea cu administratorul și echipa de specialiști din școală, după cum urmează: a) analizează împreună cu administratorul (directorul) școlii și cu ceilalți specialiști cauzele inadaptării școlare a unui elev sau a unui grup de elevi și formulează împreună strategiile de acțiune care se impun în vederea ameliorării problemelor de adaptare școlară; la nivelul unității școlare, o serie de investigații realizate în anii '80 (vezi Henggeler, 1989, p. 54) au identificat mai multe caracteristici ale organizării vieții școlare care se asociau inadaptării școlare : politica școlară incoerentă, lipsită de fermitate și discriminativă; sistemul de recompense subdimensionat; conducere a școlii incoerentă și ineficientă; dependența de finanțarea publică; lipsa de prestigiu a școlii; slaba preocupare pentru dezvoltarea relațiilor sociale între elevi; slaba implicare a elevilor în activități extracurriculare; participarea insuficientă a părinților la organizarea vieții școlare; absența relațiilor dintre școală și instituțiile educative aparținând nivelului următor de școlarizare. Toate aceste aspecte pot fi avute în vedere de asistentul social în efortul său de a contribui la ameliorarea politicii școlii în privința optimizării adaptării școlare; b) colaborează cu administratorul școlii în scopul dezvoltării unor relații de cooperare cu agenții sau instituții din comunitate. De exemplu, se pot dezvolta parteneriate școală - agenți economici, care au ca scop fie sponsorizarea unor proiecte, activități ale elevilor, fie realizarea de activități de profesionalizare pentru un anumit segment al populației școlare; un agent economic îi poate considera pe cei care abandonează școala ca fiind o prioritate la angajarea personalului pentru munci necalificate sau poate susține activitatea atelierului școlii; la rândul ei, școala poate oferi expertiză sau echipamente pentru diverse organizații sau instituții ale comunității; c) oferă informații și se consultă cu psihologul, medicul, fizioterapeutul, profesorii pentru a dezvolta o abordare terapeutică globală și eficientă în cazul unui elev cu trebuințe educative speciale sau în cazul unor grupuri de astfel de elevi; planul individualizat de servicii destinate recuperării-integrării unui astfel de elev rezultă în urma coordonării opiniilor tuturor specialiștilor care supraveghează evoluția cazului. în mod frecvent, asistenții sociali sunt desemnați „manageri de caz" (Costin, 1987, p. 543), având astfel responsabilitatea să coordoneze eforturile tuturor celorlalți specialiști și ale părinților; ca manager de caz, asistentul social școlar trebuie să se asigure că toate informațiile relevante sunt luate în considerare în timpul ședințelor asupra fiecărui caz; d) oferă informații și servicii comitetului școlii pentru a se ameliora eficiența tuturor serviciilor speciale pe care le oferă unitatea școlară. Serviciile oferite de școală sunt, în funcție de fiecare caz : pregătirea pentru admitere în următorul nivel de școlarizare; orientarea vocațională; ajutorul financiar și serviciile alimentare pentru elevii cu posibilități materiale reduse; activitățile educaționale diverse; evaluarea academică pe discipline ; plasarea profesională; serviciile medicale; serviciile speciale pentru „boboci", absolvenți, cluburi sau asociații de elevi; programele recreative; serviciile sportive; programele educaționale speciale pentru minorități, fete etc. (vezi în acest sens și Hussen, Postlethwaite, 1995, p. 5157); " e) cooperează sau își oferă serviciile în domeniul protecției copilului, stimulând toți membrii personalului școlii să observe și să raporteze cazurile de abuz asupra copilului. 2.4. Servicii pentru comunitate oferite de asistența socială din școală în general, asistenții sociali școlari asistă familiile elevilor în utilizarea resurselor existente în comunitate; ei oferă informații părinților despre organizațiile specializate în protecția drepturilor, despre asociațiile caritabile, serviciile medicale, serviciile juridice sau despre facilitățile acordate segmentelor sociale vulnerabile de către diverse instituții ale comunității. Asistenții sociali din școli pot recomanda părinții unor asemenea instituții și acționează astfel ca o legătură între familie și comunitate. Dacă asistenții sociali sunt membri în consiliul de conducere al comunității respective, ei pot contribui la ameliorarea politicii de folosire a resurselor locale, pot schimba strategiile de dezvoltare locală, pot coordona activitatea unor grupuri specializate în asistență socială, pot face mai bine cunoscute nevoile școlii la nivel local. Alături de aceste sarcini profesionale, asistența socială din școală poate servi direct nevoile comunității locale și în alte moduri: a) antrenarea elevilor în activități de voluntariat în favoarea persoanelor aflate în nevoie; asistentul social din școală poate coordona activitatea unui grup de elevi care doresc să-și folosească timpul liber punându-se la dispoziția semenilor aflați în nevoie: bătrânii, bolnavii cronici, copiii care nu frecventează școala din cauza problemelor medicale, copiii orfani etc. Astfel de activități sunt extrem de eficiente pentru toți cei implicați; elevilor le dezvoltă deprinderile de întrajutorare, cooperare, atitudinea de solidaritate, emoțiile și sentimentele altruiste, iar din punctul de vedere al orientării școlare și profesionale, le pot clarifica idealul profesional; beneficiarilor acestor servicii le sunt satisfăcute o serie de trebuințe, ceea ce contribuie la creșterea calității vieții lor. Asistentul social din școală, pe baza cooperării cu instituțiile de asistență socială din comunitate, va identifica cele mai bune variante de acțiune și cele mai bune plasamente pentru elevi, creând astfel o nouă rețea de socializare pentru elevi; b) prevenirea delincventei juvenile și a altor fenomene sociale disfuncționale: toxicomania, alcoolismul, vandalismul. Școala este un subsistem al sistemului social global, având atât un caracter reactiv, cât și proactiv în raport cu dinamica societății în care se integrează. Școala și comunitatea formează un ecosistem caracterizat de o stabilitate relativă și, în consecință, problemele școlii nu pot fi tratate separat de problemele comunității. între inadaptarea școlară și delincventa juvenilă se instalează o relație de cauzalitate circulară, ce poate fi rezumată astfel: modelele de conduită deviantă din comunitate sunt reproduse în școală, generează pedeapsă, etichetare și marginalizare - frustrările trăite de elevi la școală alimentează motivația neconformării la normele și valorile școlare, mani-festându-se în conduite deviante în spațiul social școlar și extrașcolar. Legătura dintre școală și comunitate ridică dificultăți suplimentare în calea elaborării unor strategii de prevenire a inadaptării în școală. Astfel, măsuri cum ar fi supravegherea mai strictă a conduitelor elevilor, norme școlare cu conținut prescriptiv adecvat, consolidarea instalațiilor și echipamentelor pot avea ca efect o reducere a actelor de violență și vandalism în școli, însă, concomitent, aceste conduite-problemă vor migra în comunitate. Pe de altă parte, trebuie observat că exmatriculările sau suspendările pe perioade determinate ale elevilor devianți le facilitează contactul cu alți delincvenți, stimulând procesul de învățare socială a conduitelor infracționale. De aceea, o strategie eficientă de prevenire a devianței în școală trebuie să pornească de la relația complexă școală -comunitate, mai precis de la realizarea unei coordonări între funcțiile școlii și dinamica unor instituții ale societății; coordonarea școală - piața muncii (exprimată în eficiența pregătirii școlare din perspectiva integrării active pe piața muncii a absolvenților), coordonarea școală - sistemul juridic (elevii etichetați oficial de reprezentanții justiției ca „delincvenți" determină la cadrele didactice reacții de teamă, evitare, care compromit reintegrarea școlară a elevilor respectivi) și coordonarea școală - familie (exprimată în unitatea scopurilor urmărite de cei doi agenți de socializare) sunt condițiile esențiale pentru diminuarea inadaptării școlare. în măsura în care asistența socială din școală are rolul de a ameliora relația dintre școală și celelalte instituții ale comunității, favorizând adaptarea școlară a tuturor elevilor, acest demers se traduce printr-o diminuare a problemelor de integrare socială la nivelul societății. Caracterul terapeutic al activității asistentului social din școală servește astfel comunității, întrucât școala devine mai capabilă să furnizeze acesteia absolvenți echilibrați, competenți, sănătoși, cu capacitate de adaptare la schimbările din lumea în care trăiesc. Programele educative destinate prevenirii alcoolismului, consumului de droguri, conduitelor violente etc., realizate în școală, și-au demonstrat eficiența în timp (vezi Robbins, 1966). Școala are puterea de a influența în bine conduitele elevilor, chiar dacă aceștia vin în contact cu modele deviante de conduită în afara școlii. Asistența socială din școală poate acționa decisiv în acest sens, coordonând eforturile întregului personal educativ și recompensând modelele de conduită dezirabile social. 2.5. Sarcinile administrative și profesionale specifice ale asistentului social din școală Asistentul social școlar face parte din consiliul de conducere al școlii, calitate din care rezultă sarcinile sale administrative : contribuie la elaborarea politicii școlare, gestionează relațiile din interiorul școlii, dar și relațiile școală - comunitate, mobilizează și gestionează resursele necesare realizării programului educativ, sesizează oportunitățile de dezvoltare a serviciilor oferite de școală etc. Sarcinile profesionale specifice pot fi corelate cu necesitatea perfecționării continue a asistentului social din școală, prin informarea de specialitate, participarea la manifestările științifice de profil și la schimburile de experiență, oferirea de consultanță colegilor, publicarea rezultatelor activității personale de investigație, contribuția la creșterea capitalului social al școlii. Această sarcină profesională se impune cu atât mai mult cu cât din pregătirea de specialitate în domeniul asistenței sociale lipsește o componentă curriculară centrată pe activitatea asistentului social în școală. După cum se poate observa din multitudinea de sarcini pe care le îndeplinește asistentul social în școală, complexitatea conținutului acestei profesii poate apărea copleșitoare. Dincolo de aspectul cantitativ, reține atenția și ușurința cu care asistentul social din școală poate ajunge să trăiască conflictul de roluri: va servi în primul rând interesul elevului obișnuit sau pe cel al elevului cu cerințe educative speciale? Va satisface trebuințele colegilor sau pe cele ale elevilor ? O altă problemă specială, nerezolvată încă, privind munca asistentului social în școală, care apare cu atât mai presantă cu cât totul se judecă azi din perspectiva raportului dintre investiții și beneficii, este cea a eficienței activității sale. Dacă de necesitatea asistenței sociale în școală nu se mai îndoiește nimeni, rămâne de rezolvat modul în care acest sistem de servicii își poate dovedi eficiența, respectiv modul în care poate să demonstreze riguros, prin rezultatele sale, că a contribuit la o mai bună folosire de către elevi a oportunităților de învățare oferite de școală. Dincolo de acest aspect, asistența socială în școală reprezintă o profesie provocantă, dificilă, dar intrinsec recompensantă; satisfacția de a modela personalitatea elevilor, de a-i ajuta să-și descopere identitatea socială și vocația, încrederea acordată de elevi și adulți - încredere care se câștigă în timp - sunt principalele ingrediente care dau farmec și seducție acestei activități. Bibliografie selectivă Bogdan, T., Probleme de psihologie judiciară, Editura Științifică, București, 1973. Bunescu, G.; Alecu, G.; Badea, D., Educația părinților. Strategii și programe, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1997. Coasan, A.; Vasilescu, A., Adaptarea școlară, Editura Didactică și Enciclopedică, București, 1988. Costin, L.B., „School Social Work", in Minahan, A. (ed. in chief), Encyclopedia of Social Work, ed. a VlII-a, voi. 2, NASW, Silver Spring, Maryland, 1987. Crețu, C, Curriculum diferențiat și personalizat, Editura Polirom, Iași, 1998. Cucoș, C, Minciună, contrafacere, simulare, Editura Polirom, Iași, 1997. De Peretti, A., Educația în schimbare, Editura Spiru Haret, Iași, 1996. Defrance, B., La violence ă l'ecole, Syros-Alternative, Paris, 1988. Delors, J., „Tezele Comisiei Internaționale a Educației pentru secolul XXI", Sources, UNESCO, noiembrie, 1993. Faure, E., A învăța să fii, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1974. Festinger, L., Social Pressures in Informai Groups. A Study of Human Factors in Housing, Harper & Row, New York, 1950. Hebberecht, P.; Sack, E, La Prevention de la delinquance en Europe, L'Harmattan, Paris, 1997. ASPECTE ALE ASISTENȚEI SOCIALE ÎN ȘCOALĂ 855 ’ Henggeler, S., Delinquency in Adolescence, Sage Publication, Londra, 1989. Houssaye, J., Les Valeurs ă l'ecole, PUF, Paris, 1992. Hussen, T.; Postlethwaite, T.N. (eds), The International Encyclopedia of Education, ed. all-a, Pergamon, 1995, voi. 9. Ionescu, I., Sociologia scolii, Editura Polirom, Iași, 1997. Lawrence, D., Enhancing Self-Esteem in the Clasroom, Routledge, Londra, 1996. Lerner, J., LearningDisabilities, Houghton Mifflin Company, Boston, 1988. Metropolitan Life Survey of the American Teacher, Prepanng Schools for the 1990s, Metropolitan Life Insurance Company, Tâmpa, Florida, 1989. Minahan, A. (ed. in chief), Encyclopedia of Social Work, ed. a VlII-a, voi. 2, NASW, Silver Spring, Maryland, 1987. Momanu, M., „Aspecte conflictuale ale situației pedagocice", in Stoica, Constantin A.; Neculau, A. (coord.), Psihologia rezolvării conflictului, Editura Polirom, Iași, 1998, pp. 213-223. Moroșanu, C. et al., Autoritatea tutelară și protecția copilului, Editura Moldogrup, Iași, 1996. Neculau, A.; Cozma, T. (coord.), Psihopedagogie, Editura Spiru Haret, Iași, 1994. Nelson, C.,A JobAnalysis of the School Social Workers, Educațional Testing Service, Princeton, New Jersey, 1990. Păun, E., Sociopedagogie școlară, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1982. Robbins, Lee N., Deviant children grown up, The Wiliams & Wilkins Company, Baltimore, 1966. Stănciulescu, E., Sociologia educației familiale, Editura Polirom, Iași, 1997. Stoica, Constantin A.; Neculau, A. (coord.), Psihosociologia rezolvării conflictului, Editura Polirom, Iași, 1998. Travers, CJ.; Cooper, C.L., Teachers underPressure: Stress in the TeachingProfession, Routledge, Londra, 1995. Ungureanu, D., Educația integrată și școala inclusivă, Editura de Vest, Timișoara, 2000. Zazzo, R., Debilitățile mintale, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1979. Alois Gherguț Problematica asistenței persoanelor cu handicap/cerințe speciale 1. Componentele fundamentale ale asistenței psihopedagogice și sociale 2. Regulile standard privind egalizarea șanselor pentru persoanele cu handicap 3. Principalele categorii de deficiențe întâlnite la persoane cu cerințe speciale. Clasificări, etiologie, scurtă prezentare clinică și psihopedagogică 1. Componentele fundamentale ale asistenței psihopedagogice și sociale în documentele editate sub egida UNESCO referitoare la terminologia educației speciale și a disciplinelor ei conexe, cum ar fi psihopedagogia medicală, psihopedagogia medico-socială sau psihologia copilului cu cerințe speciale, se subliniază faptul că domeniul asistenței persoanelor cu cerințe speciale (în principal, persoane cu diferite tipuri de deficiență sau handicap, dacă avem în vedere contextul social la care se raportează aceste persoane) utilizează informații furnizate de medicină (pediatrie, neuropsihiatrie, neuropatologie, neurologie infantilă, oftalmologie, oto-rino-laringologie, ortopedie, audiologie, igienă etc), psihologie, pedagogie, sociologie, asistență socială, științe juridice, în studiul personalității persoanelor cu diferite tipuri de deficiență (mintală, auditivă, vizuală, somatică, de conduită, de limbaj etc.) sau a persoanelor aflate în dificultate privind integrarea și relaționarea lor cu instituțiile comunității ori cu semenii lor din comunitatea din care fac parte. Altfel spus, domeniul asistenței persoanelor cu cerințe speciale împrumută termeni, concepte din alte discipline a căror semnificație este utilizată într-o manieră interdisciplinară distinctă, în funcție de varietatea formelor de deficiență și de inadaptarea consecutivă tipului de deficiență. De asemenea, câmpul de acțiune al acestui domeniu se situează între studierea stării de normalitate și a stării patologice, parcurgând un traseu complex care include prevenirea, depistarea, diagnoza, terapia, recuperarea, educarea, orientarea școlară și profesională, integrarea socială și monitorizarea evoluției ulterioare a persoanei aflate în dificultate. Toate aceste etape pot fi incluse într-o formulă specifică acestui domeniu care justifică în mare parte caracterul său pragmatic, acționai -asistența psihopedagogică și socială. Asistența psihopedagogică și socială a persoanelor cu cerințe speciale (persons with special needs) constituie un ansamblu de măsuri de natură psihologică, pedagogică și socială în vederea depistării, diagnosticării, recuperării, educării, instruirii, profesionalizării, adaptării și integrării sociale a persoanelor care prezintă o serie de deficiențe de natură intelectuală, senzorială, fizică, psihică, comportamentală sau de limbaj, precum și a persoanelor aflate în situații de risc din cauza mediului în care trăiesc, resurselor insuficiente de subzistență sau prezenței unor boli cronice ori a unor fenomene degenerative care afectează integritatea lor biologică, fiziologică sau psihologică. Asistența socială a persoanelor cu cerințe speciale reprezintă o componentă fundamentală a asistenței generale acordate acestor persoane, iar din punctul de vedere al eficienței intervenției ea trebuie corelată cu intervenția psihologică, pedagogică, medicală etc. la nivelul unei echipe interdisciplinare. Componentele fundamentale ale asistenței psihopedagogice și sociale sunt: a) psihologică: - cunoașterea particularităților specifice dezvoltării psihice a persoanei și a tuturor componentelor personalității; - atitudinea și reacțiile persoanei în raport cu deficiența sau cu incapacitatea sa și în relațiile cu cei din jur; - modul de manifestare a comportamentului în diferite situații; - identificarea disfuncțiilor la nivel psihic ; - identificarea căilor de recuperare/compensare a funcțiilor psihice afectate; - asigurarea unui cadru de securitate și confort afectiv pentru menținerea echilibrului psihic și dezvoltarea armonioasă a personalității; b) pedagogică: - evidențierea problemelor specifice în educarea, instruirea și profesionalizarea persoanelor cu diferite tipuri de deficiențe; - adaptarea obiectivelor, metodelor și mijloacelor de învățământ la cerințele impuse de particularitățile dezvoltării psihofizice a persoanelor cu cerințe educative speciale; - adaptarea/modificarea conținutului învățământului în funcție de nivelul evoluției și dezvoltării biopsihice a subiecților supuși educației; - asigurarea unui cadru optim de pregătire, astfel încât fiecare subiect supus educației și instruirii să asimileze un minimum de cunoștințe și deprinderi practice necesare integrării sociale; c) socială: - inserția bio-psiho-socio-culturală a persoanei în realitatea socială actuală sau în schimbare pe axele: profesională, familială, socială; - acțiuni de prevenire și combatere a manifestărilor de inadaptare socială; - promovarea și susținerea unor politici coerente și flexibile pentru protecția și asistența socială a persoanelor aflate în dificultate; - informarea opiniei publice cu privire la responsabilitatea civică a membrilor comunității față de persoanele aflate în dificultate, precum și posibilitățile de valorificare a potențialului aptitudinal și relațional al acestor persoane în folosul comunității. 1.1. Obiectivele asistenței psihopedagogice și sociale Obiectivul central este axat pe intervenția în scop instructiv-educativ și de recuperare a persoanelor cu diferite tipuri de deficiențe sau aflate în incapacitate de acțiune, considerându-se ca notă comună a acestor persoane instabilitatea, dezechilibrul sau chiar ruperea totală a raporturilor individ - societate. Obiectivele asistenței psihopedagogice și sociale sunt: 1. Prezentarea analitică, descriptivă, comparativă și etiologică a diferitelor categorii de persoane cu cerințe speciale. 2. Elaborarea unor criterii de clasificare pe niveluri/grade/trepte a tulburărilor sau deficiențelor întâlnite la persoanele respective. 3. Prezentarea particularităților specifice activității persoanelor cu cerințe speciale, consecință a modificărilor biopsihice și/sau socioeducaționale. 4. Prezentarea și analiza sistemului de depistare-recuperare-adaptare-integrare pentru categoriile de persoane aflate în dificultate. 5. Stabilirea scopurilor, metodelor și mijloacelor de activitate psihopedagogică și socială cu persoanele care prezintă deficiențe sau care se află în situații dificile de existență. 6. Elaborarea unui program de profesionalizare în concordanță cu cerințele pieței forței de muncă și încadrarea în unități productive sau ateliere protejate a persoanelor cu cerințe speciale. 7. Elaborarea strategiilor de integrare socială a persoanelor aflate în dificultate prin valorificarea tuturor resurselor existente la nivelul comunității. 8. Urmărirea evoluției și a gradului de adaptare-integrare a persoanelor cu cerințe speciale în câmpul relațiilor sociale. 9. Elaborarea unor strategii de intervenție pentru prevenirea și/sau ameliorarea consecințelor diferitelor tipuri de deficiențe sau a unor disfuncții la nivel familial, comunitar și social. 10. îmbogățirea corpusului de cunoștințe cu noi informații rezultate în urma unui permanent proces de cercetare-acțiune și modernizare a programelor de intervenție existente în domeniul psihopedagogiei și asistenței sociale. 1.2. Abordări ale problematicii persoanelor cu cerințe speciale în literatura psihopedagogică se întâlnesc frecvent mai mulți termeni care, în funcție de modul de abordare a problematicii persoanelor cu cerințe speciale, pot clarifica o serie de delimitări semantice utile în înțelegerea corectă și nuanțată a fenomenelor avute în vedere: 1) Aspectul medical - deficiența - se referă la deficitul stabilit prin metode și mijloace clinice sau paraclinice, explorări funcționale sau alte evaluări folosite de serviciile medicale, deficit care poate fi de natură senzorială, mintală, motorie, comportamentală sau de limbaj. Prin deficiență se înțelege pierderea, anomalia, perturbarea cu caracter definitiv sau temporar a unei structuri fiziologice, anatomice sau psihologice și desemnează o stare patologică, funcțională, stabilă sau de lungă durată, ireversibilă sub acțiunea terapeutică și care afectează capacitatea de muncă, dereglând procesul de adaptare și integrare la locul de muncă sau în comunitate a persoanei în cauză. Termenul generic de deficiență include și o serie de alți termeni cu o semnificație și o sferă semantică mai îngustă, cum ar fi: a) deficitul desemnează înțelesul cantitativ al deficienței, adică ceea ce lipsește pentru a completa o anumită cantitate sau întregul; b) defectuozitatea se referă la ceea ce determină un deficit; c) infirmitatea desemnează diminuarea notabilă sau absența uneia sau mai multor funcțiuni importante care necesită o protecție permanentă, fiind incurabilă, dar putând fi reeducată, compensată sau supracompensată. După datele UNESCO, infirmitatea se limitează numai la deficiența motorie ; d) invaliditatea implică pierderea sau diminuarea temporară sau permanentă a capacității de muncă; e) perturbarea se referă la abaterile de la normă. 2) Aspectul funcțional - incapacitatea - reprezintă o pierdere, o diminuare totală sau parțială a posibilităților fizice, mintale, senzoriale etc., consecință a unei deficiențe care împiedică efectuarea normală a unor activități. Indiferent de forma de manifestare (fizică, senzorială, mintală etc), incapacitatea conduce la modificări de adaptare, la un anumit comportament adaptiv, la performanțe funcționale care determină forme, mai mult sau mai puțin grave, de autonomie personală, profesională sau socială. Altfel spus, incapacitatea reprezintă perturbarea capacității de îndeplinire normală a unei activități sau a unui comportament; această tulburare poate avea un caracter reversibil sau ireversibil, progresiv sau regresiv. Incapacitatea poate fi evaluată, în funcție de natura deficienței care o determină, prin: - probe care conduc la stabilirea coeficientului de inteligență, la pierderea auzului, a coeficientului de vedere, a gradului de dezvoltare motorie etc.; - investigații de natură medicală care întregesc informațiile cu privire la gravitatea sau prognoza socioprofesională a incapacității respective; - investigații sociologice care urmăresc consecințele incapacității asupra relațiilor și vieții sociale a persoanei deficiente. 3) Aspectul social rezumă consecințele deficienței și ale incapacității, cu manifestări variabile în raport cu gravitatea deficienței și cu exigențele mediului. Aceste consecințe pe plan social sunt incluse în noțiunile de handicap, respectiv de inadaptare, și se pot manifesta sub diverse forme: inadaptare propriu-zisă, marginalizare, inegalitate, segregare, excludere. Handicapul pentru o persoană este considerat un dezavantaj social, rezultat dintr-o deficiență sau incapacitate, care limitează sau împiedică îndeplinirea unui rol într-un context social, cultural, în funcție de vârsta, sexul sau profesia persoanei respective. Altfel spus, handicapul este o funcție a relației dintre persoanele cu incapacitate și mediul lor de viață, fiind evidențiat atunci când aceste persoane întâlnesc bariere culturale, fizice sau sociale, împiedicându-le accesul la diferite activități sau servicii sociale care sunt disponibile în condiții normale celorlalte persoane din jurul lor. Dificultățile întâlnite de persoanele cu handicap sunt multiple și complexe, ceea ce face dificilă sistematizarea lor. Totuși, o sistematizare aproximativă a condus la următoarea clasificare a grupelor de dificultăți: a) dificultăți de ordin general: - dificultăți de deplasare și mișcare, pentru cei cu deficiențe fizice; - dificultăți de exprimare și comunicare, pentru cei cu deficiențe senzoriale; - dificultăți de adaptare la modul de viață cotidian și la rigorile vieții sociale, pentru cei cu deficiențe mintale și intelectuale; - dificultăți de întreținere, pentru persoanele lipsite de resurse și venituri sau care au venituri mici; b) dificultăți de ordin profesional: - dificultăți legate de instruirea și pregătirea profesională a persoanelor cu diferite forme și grade de deficiență; - dificultăți de plasare în locuri de muncă corespunzătoare profesiei sau absența unor locuri de muncă în condiții protejate (ateliere protejate, secții speciale de producție pentru persoane cu handicap etc.); c) dificultăți de ordin psihologic și social: - bariere psihologice care apar între persoanele cu și fără handicap ca urmare a dificultăților întâmpinate în activitățile cotidiene, profesionale sau sociale, precum și din cauza unor prejudecăți sau a unor reprezentări deformate cu privire la posibilitățile și activitatea persoanelor cu deficiențe. Concluzionând, putem spune că deficiența poate determina o incapacitate care, la rândul ei, antrenează o stare de handicap ce face ca persoana deficientă să suporte penalizările mediului în care trăiește, mediu care poate asimila, tolera sau respinge persoana deficientă; de aici o serie de consecințe atât asupra echilibrului vieții interne a persoanei respective, cât și în planul relațiilor cu cei din jur, fapt ce conduce la includerea persoanei cu deficiențe într-un cerc vicios, cu urmări, uneori destul de complicate, în procesul dezvoltării și structurării armonioase și echilibrate a personalității acesteia. 2. Regulile standard privind egalizarea șanselor pentru persoanele cu handicap Experiența recentă a arătat că, la scară internațională, există o preocupare sporită a organismelor și a instanțelor de decizie față de asigurarea unor condiții și a unor șanse egale persoanelor aflate în diferite situații de handicap. Pentru a delimita un cadru general privind strategiile de acțiune în domeniul asistenței și sprijinirii persoanelor cu handicap, Organizația Națiunilor Unite a elaborat și promovat un set de reguli care să asigure persoanelor cu handicap aceleași drepturi și obligații ca și persoanelor normale. Persoanele cu handicap și organizațiile acestora, precum și alte organizații sau foruri ale societății civile, împreună cu instanțele guvernamentale ale fiecărui stat, au datoria de a acționa și de a face front comun pentru înlăturarea barierelor care mai există în calea exercitării drepturilor și libertăților persoanelor cu handicap și pentru instaurarea unui climat de colaborare și parteneriat favorabil mobilizării tuturor resurselor în scopul sporirii gradului de informare a membrilor societății în legătură cu nevoile, potențialul și contribuția persoanelor aflate în dificultate la viața comunității din care fac parte. Principalele reguli care trebuie să susțină egalizarea șanselor pentru persoanele cu handicap sunt: 1) Sporirea gradului de conștientizare - fiecare stat trebuie să inițieze și să sprijine campaniile de informare în legătură cu politica și problematica persoanelor cu handicap prin programele și serviciile inițiate sau existente în fiecare comunitate, astfel încât să se încurajeze o reprezentare și o atitudine pozitive față de imaginea persoanelor cu handicap în mediile de informare. 2) îngrijirea medicală - fiecare stat trebuie să asigure programe și servicii pentru depistarea timpurie, evaluarea și tratamentul deficiențelor, precum și programe care să asigure prevenirea și înlăturarea unor deficiențe apărute la populații sau persoane cu grad mare de risc. 3) Reabilitarea - fiecare stat are obligația să dezvolte programe naționale de reabilitare pentru toate categoriile de persoane cu handicap, bazate pe principiile deplinei participări și ale egalității și care să includă o paletă largă de activități destinate formării aptitudinilor de bază, îmbunătățirii sau compensării funcțiilor afectate, consilierii persoanelor cu handicap și a familiilor acestora, dezvoltării încrederii în sine, organizării de servicii ocazionale pentru evaluare, orientare și inserție socială etc. 4) Serviciile de sprijin - fiecare stat trebuie să asigure dezvoltarea, producerea și furnizarea de echipamente, instrumente și dispozitive necesare susținerii persoanelor cu handicap (ca o măsură importantă în favoarea egalizării șanselor), precum și facilitarea achiziției de know-how tehnic, asigurarea service-ului pentru dispozitivele și echipamentele respective, facilitarea achiziției lor de către persoanele cu handicap (proteze de toate tipurile, instalații, mașini și echipamente de producție adaptate pentru persoana deficientă, ateliere de producție protejate, soft adaptat pentru persoane cu anumite tipuri de deficiență etc). 5) Accesibilitatea - fiecare stat trebuie să introducă programe de acțiune pentru a favoriza accesul persoanelor cu handicap în mediul fizic înconjurător (accesul stradal, accesul în instituțiile publice și la serviciile comunitare, securitate în spații aglomerate etc), precum și accesul acestor persoane la informare și comunicare (sistemul Braille, servicii de înregistrare pe suport magnetic, grafică adecvată și limbajul semnelor pe canalele TV de informare, rețele informatizate adaptate pentru fiecare categorie de deficiență în parte etc). 6) Educația - fiecare stat este responsabil de asigurarea șanselor egale la educație primară, secundară, pregătire profesională sau educație superioară a copiilor, tinerilor și adulților cu handicap, de facilitarea învățământului integrat, flexibilizarea, îmbogățirea și adaptarea curriculumului școlar, de pregătirea continuă a personalului didactic și de specialitate, încurajarea comunităților să folosească și să dezvolte propriile resurse pentru a asigura educația la nivel local a persoanelor cu handicap. 7) Ocuparea forței de muncă - fiecare stat trebuie să elaboreze legi și regulamente care să sprijine activ integrarea persoanelor cu handicap în activități de producție printr-o varietate de măsuri cum ar fi: calificare profesională de calitate, sisteme de rezervare sau de protejare a locurilor de muncă, împrumuturi și garanții pentru micii întreprinzători, contracte exclusive sau drepturi prioritare de producție, facilități fiscale etc. 8) Asistența în domeniul veniturilor și protecția socială - fiecare stat este responsabil pentru asigurarea protecției sociale și pentru garantarea sprijinului financiar adecvat întreținerii unei persoane cu handicap. Programele de protecție socială trebuie să includă și măsuri de stimulare a persoanelor cu handicap să ocupe locuri de muncă, pentru a evita dependența totală față de sprijinul financiar al statului și pentru a participa activ la viața socială și de producție a comunității, premisă a integrării lor în societate. 9) Viața de familie și integritatea personală - fiecare stat trebuie să promoveze participarea deplină a persoanelor cu handicap la viața de familie și să asigure dreptul acestora la intimitate și integritate personală, evitarea discriminărilor referitoare la relațiile sexuale, căsătorie și exercitarea rolului de părinte, în special în cazul fetelor și femeilor cu handicap. 10) Cultura - fiecare stat trebuie să asigure persoanelor cu handicap posibilitatea de a-și utiliza potențialul creativ, artistic și intelectual, atât în beneficiul propriu, cât și în beneficiul comunității în care trăiesc, accesul în instituțiile de cultură (teatre, biblioteci, muzee, cinematografe etc). 11) Activitățile recreative și sportive - fiecare stat trebuie să inițieze măsuri pentru accesul persoanelor cu handicap în locurile de petrecere a timpului liber și practicare a sporturilor (parcuri de distracții, hoteluri, plaje, arene sportive, săli de gimnastică etc.) și să pregătească personalul din aceste unități pentru relaționarea și sprijinirea persoanelor deficiente în situațiile mai dificile. 12) Religia - fiecare stat va încuraja măsurile de participare egală a persoanelor cu handicap la viața religioasă a comunității din care fac parte, inclusiv accesul acestora la literatura religioasă și implicarea autorității religioase la programele de educație religioasă și de practicare a religiei de către persoanele cu handicap. 13) Informațiile și cercetarea - fiecare stat are responsabilitatea informării opiniei publice cu privire la condițiile de viață ale persoanelor cu handicap și trebuie să susțină programe de cercetare în domeniul problemelor sociale, economice și al participării la viața societății care afectează existența persoanelor cu handicap și familiile acestora. 14) Stabilirea de politici sociale, economice și planificarea programelor de intervenție - fiecare stat trebuie să inițieze și să planifice, la nivel național, politici adecvate nevoilor persoanelor cu handicap, să aloce fonduri pentru susținerea organismelor guvernamentale și nonguvernamentale care acționează în favoarea persoanelor cu handicap, să stimuleze și să sprijine programele de intervenție la nivel regional și local care vin să rezolve cerințele și problemele persoanelor aflate în dificultate. 15) Legislația - fiecare stat trebuie să asigure prin legislație drepturile și obligațiile persoanelor cu handicap, condițiile ca aceste persoane să-și poată exercita toate drepturile pe bază de egalitate cu ceilalți cetățeni, posibilitatea ca organizațiile persoanelor cu handicap să se implice în dezvoltarea și ameliorarea legislației naționale referitoare la problematica persoanelor cu cerințe speciale, dând sancțiuni corespunzătoare în cazul nerespectării principiilor nondiscriminării. 16) Instruirea personalului - fiecare stat trebuie să asigure pregătirea adecvată, la toate nivelurile, a personalului implicat în planificarea și furnizarea de programe și servicii pentru persoanele cu handicap, să includă dezvoltarea competențelor și tehnologiilor moderne de acțiune în sprijinul acestora, precum și să faciliteze colaborarea cu familiile, personalul din școli și unitățile de asistență și ocrotire, cu membrii comunității, pentru a crește eficiența programelor și serviciilor adresate persoanelor cu cerințe speciale. 17) Organizațiile persoanelor cu handicap - fiecare stat trebuie să recunoască drepturile organizațiilor persoanelor cu handicap de a reprezenta aceste persoane la nivel național, regional și local, rolul consultativ al acestor organizații în luarea deciziilor referitoare la problemele celor pe care îi reprezintă, participarea lor la dezvoltarea politicilor guvernamentale în domeniu. 18) Cooperarea internațională între organizațiile nonguvernamentale care se ocupă de problemele persoanelor cu handicap, instituțiile de cercetare, reprezentanții programelor de acțiune în acest domeniu și cei ai grupurilor profesionale interesate de problemele persoanelor aflate în dificultate, organizațiile persoanelor cu handicap, comitetele naționale de coordonare a instituțiilor și programelor de intervenție pentru persoanele cu handicap. 19) Urmărirea și evaluarea la nivel național a modului de implementare a regulilor în cadrul programelor pentru persoanele cu handicap și diseminarea informațiilor cu privire la rezultatele și eficiența acestor programe. în acord cu noile măsuri instituite pe plan mondial privind protecția și educația persoanelor cu handicap și în conformitate cu prevederile Constituției și ale Legii învățământului, țara noastră a intrat într-o etapă de transformări radicale ale sistemului de educație, în spiritul egalizării șanselor, pentru copiii, tinerii și adulții cu deficiențe sau incapacități. Din perspectiva noilor reglementări adoptate de statul român, copiii cu cerințe educative speciale pot fi integrați fie în unități distincte de învățământ special, fie în grupe și clase speciale din unități preșcolare și școlare obișnuite, fie, în mod individual, în unități de învățământ obișnuite. Analizând organizarea și funcționarea procesului de asistență și educație a persoanelor cu handicap, se pot desprinde următoarele observații: a) pe timpul școlarizării, copiii cu cerințe educative speciale au acces la toate sursele de reabilitare/recuperare psihopedagogică, medicală și socială, la serviciile de asistență necesare și disponibile în comunitate sau în unitățile specializate, inclusiv în cele de învățământ special; b) evaluarea, expertizarea, orientarea și reorientarea școlară și profesională a copiilor cu cerințe educative speciale, precum și stabilirea tipului și gradului de handicap revin unor comisii de expertiză complexă; principiile evaluării, ex-pertizării, orientării și reorientării școlare și profesionale a copiilor cu cerințe educative speciale vor avea în vedere : - examinarea globală și individualizată a fiecărui copil în parte cu privire la întregul său potențial de dezvoltare și învățare; - expertiza și evaluarea complexă, care include examinarea medicală, psihologică, pedagogică și socială a copilului; - flexibilitatea și reversibilitatea deciziei de expertiză și orientare, cu deosebire între vârsta de 3 și 12 ani; c) categoriile de copii sau elevi cu cerințe educative speciale (tipuri de handicap și/sau dificultăți de învățare) care intră în competența comisiilor de expertiză complexă sunt: - copii/elevi cu deficiențe mintale; - copii/elevi cu deficiențe senzoriale (vizuale și auditive); - copii/elevi cu deficiențe fizice; - copii/elevi cu deficiențe sau tulburări de limbaj ; - copii/elevi cu dificultăți sau tulburări de învățare; - copii/elevi cu deficiențe sau tulburări socioafective și de comportament (inclusiv copii cu autism) ; - copii/elevi cu deficiențe asociate; - copii și tineri cu handicap, nedeplasabili, în vârstă de până la 30 de ani, care nu se pot integra în structurile învățământului obișnuit. 3. Principalele categorii de deficiențe întâlnite la persoane cu cerințe speciale. Clasificări, etiologie, scurtă prezentare clinică și psihopedagogică Pentru o analiză corectă a specificului fiecărui tip de deficiență, în cele ce urmează vor fi prezentate unele informații cu privire la etiologia, modalitățile de clasificare și tabloul clinic al principalelor tipuri de deficiențe. 3.1. Deficiențele mintale Prin deficiență mintală se înțelege reducerea semnificativă a capacităților intelectuale și psihice care determină o serie de dereglări ale reacțiilor și mecanismelor de adaptare a individului la condițiile în permanentă schimbare ale mediului înconjurător și la standardele de conviețuire socială dintr-un anumit areal cultural, fapt ce plasează individul într-o situație de incapacitate și inferioritate, exprimată printr-o stare de handicap în raport cu ceilalți membri ai comunității din care face parte. Statisticile OMS arată că deficiența mintală este întâlnită la un procent de 3-4% din populația infantilă, având diferite grade de intensitate și variate forme de manifestare clinică. în unele cercuri de specialitate se face distincție între handicapul mintal, care indică un mod anormal de organizare și funcționare mintală, cu implicații directe în organizarea și structurarea personalității individului, și handicapul intelectual (concept introdus în literatura românească de C. Păunescu), care desemnează incapacitatea individului de a face față unor sarcini cuprinse în actul învățării, ca o consecință a inadaptării acestor sarcini, de multe ori supralicitate în școală, la specificul și potențialul real al copilului. Altfel spus, handicapul mintal, care constituie o patologie de evoluție și dezvoltare ca urmare a patologiei de organizare și funcționare a unor structuri psihice, se deosebește de handicapul intelectual unde, chiar și în condițiile unei organizări mintale normale, individul nu poate depăși anumite limite de adaptare și învățare. Literatura de specialitate utilizează o serie de termeni sinonimi pentru a desemna deficiența mintală, dintre care cei mai frecvenți sunt: întârziere mintală, înapoiere mintală, oligofrenie, arierare mintală, insuficiență mintală, subnormalitate mintală, retard intelectual, handicap mintal, debilitate mintală, amenție, alterarea comportamentului adaptiv etc. Anumiți termeni sunt folosiți din ce în ce mai rar pentru a evita impactul etichetei nosologice asupra imaginii persoanei deficiente; spre exemplu, termenii de oligofrenie, arierare mintală, amenție sau debilitate mintală care țin mai mult de domeniul psihiatriei și care induc reprezentări negative asupra persoanelor respective. Indicatorul de dezvoltare intelectuală este reprezentat prin coeficientul de inteligență (CI) sau, în varianta englezească, intelligence quotient (IQ), introdus în literatura psihologică de W. Stern pentru a completa noțiunea de vârstă mintală (VM) folosită de A. Binet și T. Simon în interpretarea testelor de inteligență. Ca unitate de măsură psihologică, coeficientul de inteligență reprezintă raportul dintre vârsta mintală (VM) și vârsta cronologică (VC), exprimate în luni. Altfel spus, coeficientul de inteligență exprimă raportul dintre două performanțe : performanța reală a subiectului (VM) și performanța așteptată în funcție de vârsta sa (VC). în funcție de valoarea coeficientului de inteligență putem opera următoarea clasificare: - peste 140 - inteligență extrem de ridicată - 120-l40 - inteligență superioară - 110-l19 - inteligență deasupra nivelului mediu - 90-l09 - inteligență de nivel mediu - 80-89 - inteligență sub medie - 70-79 - inteligență de limită (intelect liminar) - 50-69 - deficiență mintală ușoară (debilitate mintală) - 20-49 - deficiență mintală severă sau mijlocie (imbecilitate) - 0-l9 - deficiență mintală profundă sau gravă (idioție) Formele cuprinse în intervalul IQ = 0-80 intră în categoria deficiențelor mintale asupra cărora ne vom opri în continuare. Observații: 1) Experiența practică de până acum nu a putut identifica nici un subiect care să aibă coeficientul de inteligență IQ = 0, ceea ce demonstrează că limitele intervalelor întâlnite în clasificări de tipul celei de mai sus au, mai cu seamă, un caracter didactic care ajută la înțelegerea nivelului de dezvoltare mintală prin raportare la o scală numerică. 2) Există o serie de caracteristici atipice ale dezvoltării mintale la copii, fapt care trebuie să intre în atenția specialiștilor diagnosticieni și a educatorilor, pentru a nu subevalua sau supraevalua un copil, pornind de la simple cifre sau etichete nosologice. De exemplu, pot fi întâlniți copii care la vârste mai mici nu reușesc să rezolve o serie de sarcini, aparent normale pentru vârsta lor, riscând să fie catalogați ca deficienți sau întârziați mintal, dar care, ulterior, să impresioneze prin ineditul și rapiditatea soluțiilor la sarcinile primite în cadrul programului școlar, la fel cum pot fi întâlniți și copii care să dea impresia că ar fi inteligenți prin modul lor de a reproduce unele informații, dar care, ulterior, se pot dovedi veritabili deficienți mintal; tipic pentru aceștia din urmă este cazul idioților savanți care pot reproduce texte complicate sau pot efectua cu rapiditate calcule aritmetice de o mare dificultate pentru un om obișnuit, impresionând prin stilul și modul de prezentare, dar care nu pot găsi soluții sau rezolvări eficiente în situațiile de adaptare la anumite sarcini de tip școlar, profesional sau cu relevanță socială. 3.1.1. Clasificarea deficiențelor mintale și depistarea lor Au existat mai multe forme de clasificare a deficiențelor mintale, în funcție de diferite criterii sau poziții ale specialiștilor cu privire la gradul de recuperare-educare a tipului de deficiență identificat în rândul subiecților de vârstă școlară. Iată câteva dintre aceste clasificări: 1. O primă clasificare, întâlnită în multe lucrări de psihologie, are în vedere valoarea coeficientului de inteligență : - deficiența mintală profundă sau gravă - IQ= 0-20; - deficiența mintală severă sau mijlocie - IQ = 20-50; - deficiența mintală moderată - IQ= 50-65; - deficiența mintală ușoară - IQ= 65-75; - intelectul de limită sau liminar - IQ= 75-85. 2. în funcție de codificarea medicală a deficiențelor mintale putem opera următoarele clasificări : a) codificarea OMS (Organizația Mondială a Sănătății) : - IQ= 50-70 - înapoiere mintală ușoară (aproximativ 85% din segmentul populațional care prezintă retard mintal); - IQ= 35-49 - întârziere (înapoiere) mintală medie (aproximativ 10% din întreaga populație cu retard mintal); - IQ= 20-34 - întârziere (înapoiere) mintală gravă (aproximativ 3-4% din totalul persoanelor deficiente mintal); 868 TRATAT DE ASISTENȚĂ SOCIALĂ - IQ sub 20 - întârziere (înapoiere) mintală profundă (aproximativ 1-2% din numărul persoanelor cu retard mintal); - înapoiere mintală cu nivel neprecizat (insuficiență mintală FAI) - întâlnită în situațiile când există indicii cu privire la prezența retardării mintale, însă inteligența persoanei în cauză nu poate fi evaluată prin probe standard (cum ar fi cazul subiecților puternic destructurați, necooperanți, autiști sau cazul copiilor a căror vârstă, cu cât este mai mică, cu atât va face mai dificilă aprecierea nivelului lor de inteligență); b) codificarea Asociației Americane de Psihiatrie : - IQ= 68-83 - întârziere mintală de graniță; - IQ= 52-67 - întârziere mintală ușoară; - IQ= 36-51 - întârziere mintală moderată; - IQ= 20-35 - întârziere mintală severă; - IQ sub 20 - întârziere mintală profundă; c) codificare DMS III (Diagnostic and Statistical Manual, American Psychiatric Association, 1980) : - IQ = 50-70 - întârziere mintală ușoară; - IQ= 35-49 - întârziere mintală moderată; - IQ = 20-34 - întârziere mintală gravă; - IQ sub 20 - întârziere mintală profundă; d) codificare UNESCO, 1983: - întârziere mintală ușoară (IQ= 51-66 Binet-Stanford și IQ= 55-69 Wechsler); - întârziere mintală moderată (IQ= 36-50 Binet-Stanford și IQ= 40-54 Wechsler); - întârziere mintală severă (IQ= 20-35 Binet-Stanford și IQ= 25-39 Wechsler); - întârziere mintală profundă (IQ sub 19 Binet-Stanford și IQ sub 24 Wechsler). 3. După criteriul mixt medico-educațional-social putem identifica: a) codificare după OMS și J. Lang : - deficienți mintal educabili (IQ= 55-70, VM= 10 ani, VC= 14 ani); - deficienți semieducabili sau parțial recuperabili (IQ= 50-55, VM= 9 ani, VC= 14 ani); - deficienți mintal irecuperabili (IQ= 35-50, VM= 5 ani, VC= 14 ani); b) codificare după S.A. Kirk și G.O. Johnson : - copil lent la învățătură (slow learnef) - IQ= 70/75-90; - deficient mintal educabil - IQ = 50-75 ; - deficient mintal antrenabil - IQ = 30-50; - copil total dependent (totally dependent child, TDQ - IQ= 0-25/30; c) codificarea clinico-psihometrică după OMS: - intelect de limită - IQ= 68-85 ; - deficiență mintală ușoară - IQ= 52-67, nivel mintal 9,5 ani, vârsta socială de aproximativ 19 ani; - deficiență mintală moderată - IQ= 36-51; - deficiență mintală severă - IQ= 21-35, nivel mintal 3 ani, vârsta socială 3,5-9,5 ani; - deficiență mintală profundă - IQ sub 20, nivel mintal 2 ani, vârsta socială 0-3,5 ani. Depistarea și diagnosticul deficienței mintale cuprinde patru coordonate principale : - examinarea medicală; - examinarea psihologică; - stabilirea nivelului intelectual; - identificarea componentelor neuropsihice și socioeducaționale apte să susțină procesele recuperatorii și compensatorii. Examinarea copilului deficient mintal presupune concentrarea demersului investi-gativ asupra următoarelor repere : 1. Cadrul și condițiile în care are loc examinarea copilului: a) organizarea spațiului și asigurarea confortului pentru copilul examinat; b) condițiile în care se desfășoară convorbirea cu copilul și părinții sau tutorii acestuia; c) stabilirea obiectivelor, metodelor și mijloacelor necesare pentru examinare. 2. Anamneză: a) datele personale ale copilului; b) antecedente ereditare; c) evoluția simptomelor, succesiunea și fluctuațiile lor în timp; d) tratamente aplicate; e) antecedente personale, cu accente pe evoluția sarcinii, momentul nașterii, comportamentul și procesul de socializare a copilului în primii ani de viață; f) ancheta socială cu principalele puncte de investigat: - informații despre membrii familiei; - condițiile de viață ale familiei; - resursele materiale și financiare ale familiei; - relațiile cu membrii colectivității. 3. Examenul somatic: a) examinare staturo-ponderală; b) tegumentele; c) sistemul osteoarticular; d) examenul clinic al capului; e) aparatul respirator; f) aparatul cardiovascular; g) aparatul digestiv; h) aparatul renal și procesele hidroelectrolitice. 4. Examinarea neurologică: a) reflexele și mișcările involuntare; b) tonusul muscular; c) ortostatismul; d) mersul; e) motilitatea activă; f) examenul sensibilității (analizatorilor); g) examenul nervilor cranieni. 5. Investigații paraclinice: a) examenul L.C.R. (lichidul cefalorahidian); b) electro-diagnosticul neuromuscular (stimularea electrică, cronaxia, electro-miografia, viteza de conducere în nervii periferici); c) electroencefalografia (E.E.G.); d) echoencefalografia; e) reoencefalografia; f) examinarea radiologică; g) tomografia computerizată; h) rezonanța magnetică nucleară (R.M.N.); i) investigații umorale; j) investigații genetice. 6. Examinarea psihiatrică adaptată vârstei copilului. 7. Examinarea psihologică: a) investigarea personalității prin probe analitice, sintetice, proiective, concretizate în chestionare, teste sau sarcini practice; b) teste de eficiență pentru: - psihomotricitate și abilitate manuală (schemă corporală și lateralitate, stil motor, structurare vizuală, sincinezii etc.); - investigarea activității psihice (percepție, imaginație, atenție, memorie, gândire, limbaj, afectivitate etc.). 8. Evaluarea nivelului intelectual prin: a) teste de dezvoltare individuală; b) teste analitice și calitative ale inteligenței; c) teste colective de inteligență; d) teste individuale verbale și de performanță. 9. Indicatorii de dezvoltare: a) vârsta biologică; b) vârsta de dezvoltare: - mintală; - motorie; - a limbajului; c) comportament ludic; d) învățare socială și coeficientul de socializare; e) vârsta școlară. Pe baza informațiilor desprinse din această examinare complexă efectuată de către o echipă de specialiști (medici, psihologi, defectologi, pedagogi, asistenți sociali etc), se elaborează un prognostic pe termen scurt privind evoluția imediată a copilului și un prognostic pe termen lung, însoțit de un program detaliat cu privire la recuperarea, compensarea, educarea și integrarea socioprofesională a copilului deficient. Prognosticul și reușita strategiilor terapeutice și educaționale adresate unui copil cu deficiență mintală depind în mod direct de următoarele aspecte : - precocitatea și calitatea diagnosticului; - validitatea diagnosticului (diagnosticul diferențial); - gradul și tipul de deficiență (forma clinică a bolii); - condițiile socioeconomice și culturale ale familiei; - potențialul adaptiv și compensator al copilului. Etiologia deficiențelor mintale impune o sistematizare a categoriilor de factori care influențează apariția tulburărilor organice și funcționale ale sistemului nervos central și stabilirea unor corelații între sindroamele clinice și cauzele care le produc. Astfel, într-o primă clasificare pot fi sintetizate următoarele tipuri de deficiență: - deficiența mintală de natură ereditară; - deficiența mintală de natură organică, în urma unor leziuni ale sistemului nervos central; - deficiența mintală cauzată de carențe educative, afective, socioculturale; - deficiența mintală polimorfă, cu o mare varietate tipologică. Pe de altă parte, A.F. Tredgold stabilește, pornind de la factorul etiologic, patru grupe de deficiență mintală: - deficiență mintală primară - determinată de factori ereditari; - deficiența mintală secundară - determinată de factori extrinseci, de mediu; - deficiența mintală mixtă - determinată de combinarea factorilor ereditari cu factorii de mediu; - deficiența mintală fără o cauză direct decelabilă. 3.1.2. Factori etiologici cu influență asupra sistemului nervos central Un alt aspect foarte important este reprezentat de momentul în care diverși factori etiologici (genetici sau exogeni) acționează asupra sistemului nervos central. în această direcție putem identifica: - etapa de progeneză, când au loc maturizarea celulelor sexuale și fecundația, moment în care pot să apară tablouri patologice în urma unor gametopatii și care se diferențiază greu de celelalte tulburări genetice sau exogene; - etapa de blastogeneză (embriogeneză) - 0-3 luni - în care au loc formarea foițelor germinative și desăvârșirea formării organelor primitive și care, prin perturbări genetice sau exogene, poate conduce la apariția unor afecțiuni denumite embriopatii; - etapa de organogeneză (fetogeneză) - 4-9 luni - în care au loc procesele de morfogeneză și histogeneză, supuse acelorași factori de risc, responsabili de apariția și varietatea fetopatiilor. Din rațiuni didactice și pentru o cât mai bună orientare în identificarea etiologiei deficiențelor mintale, vom trece în revistă principalii factori incriminați în etiopatogenia acestor afecțiuni: 1) Factorii endogeni (genetici) - responsabili, până în acest moment, de apariția a peste 1.800 de eredopatii metabolice, constituind una dintre problemele majore ale medicinei și bioingineriei genetice. în această categorie pot fi incluse trei grupe majore : a) deficiența mintală prin mecanism poligenic - în această categorie sunt incluse cazurile de deficiență mintală pură fără patologie asociată, determinate de dominanța genelor minore nefavorabile inteligenței; b) deficiența mintală cu transmitere mendeliană - cauzate de gene majore mutante apărute în urma unor tulburări ale metabolismului enzimatic sau fără un substrat biochimic; c) deficiența mintală prin anomalii cromozomiale - anomalii ale numărului și morfologiei cromozomilor care determină un dezechilibru genic responsabil de variate malformații somatice, encefalopatii, dismorfii etc. Din această ultimă categorie, din care se cunosc până în prezent câteva sute de tipuri de aberații cromozomiale, prezentăm pe scurt cele mai cunoscute și mai des întâlnite sindroame: Tabelul 1. Sindroame ale deficienței mintale prin anomalii cromozomiale Sindromul Anomalia cromozomială Observații Down Trisomia parțială sau totală pentru cromo-zomul G 21 (cunoscută și sub denumirea de Maladia Langdon-Down) - dismorfie particulară (mongoliană) - aberație cromozomială (autozomală) numerică -întârziere mintală Lejeune (cri du chat sau cat c'ry) Deleție parțială a brațelor scurte la nivelul cromozomului B 5 - dismorfism particular și întârziere pondero-staturală - retardare intelectuală profundă -caracteristic este țipătul emis prin hipo-plazia supraglotică cu laringo-malacie (asemănător țipătului pisicii) Edwards Trisomia totală sau parțială pentru cromozomul E 18 (trisomia 18) - distrofîe prenatală și musculatură hipeitonă -degete suprapuse și prezența a șase sau mai multe arcuri digitale - anomalii oculare externe - tulburări la nivel neuromotor și psiho-motor -deficiență mintală gravă Pătau Trisomia totală sau parțială pentru cromo-zomul D 13 (trisomia 13) - microcefalie - buză-de-iepure cu sau Iară palato-schizis - grave afecțiuni oculare -deficit mintal grav Klinefelter Apariția unui cromozom X pe lângă o formulă gonosomială masculină normală XY - hipertrofie staturală, pilozitate redusă, musculatura slab dezvoltată - liipogenitalism -debilitate mintală cu grade variabile Turner Monosomie totală sau parțială a unui cromozom - nanism, dismorfie specifică, retardare psi-homotorie - infantilism genital și multiple anomalii congenitale - retardare psihică j 2) Factorii exogeni, al căror efect asupra apariției deficiențelor mintale depinde de tipul agentului agresiv și de intensitatea agresiunii, au o influență cu atât mai mare cu cât acfionează mai de timpuriu în viața copilului (în perioada intrauterină sau în primii trei ani de viață). în funcție de etapa în care acționează cauzele exogene asupra dezvoltării și evoluției biopsihice a copilului, distingem mai multe categorii de factori: a) factorii prenatali - la rândul lor pot fi clasificați pe trei etape distincte : a:) factorii progenetici, cu acțiune asupra condițiilor și proceselor de apariție și dezvoltare a gârneților, sunt răspunzători de apariția gametopatiilor. Cei mai frecvenți sunt: - iradieri cu radiații alfa, beta, gama, Rontgen, neutroni, protoni etc.; - procese involutive la nivelul ovarului; - afecțiuni cronice ale părinților, în special ale mamei (diabet zaharat, inaniții cronice etc.); - șocuri psihice grave suportate de părinți; aA factorii embriopatici acționează în primele trei luni de sarcină și pot produce o serie de modificări ale nidației, tulburări ale metabolismului mamei și embrionului, nutriției și circulației placentare etc. Aceste efecte pot fi produse de următoarele cauze: - fizico-chimice - iradieri cu raze X, substanțe radioactive, intoxicații cu diferiți compuși chimici (oxid de carbon, săruri de nichel, mercur, cobalt, plumb); - consumul unor medicamente teratogene care pot acționa încă din primele zile, producând fie distrugerea oului, fie apariția unor mutații genetice și tulburări metabolice; - boli infecțioase virotice (rubeolă, rujeolă, gripă etc.); - boli cașectizante ale mamei (tuberculoză, febră tifoidă, avitaminoze etc.); - traumatisme ale gravidei; - tulburări endocrine ale mamei (diabet, tulburări tiroidiene etc.); - incompatibilitate Rh între mamă și făt; a3) factorii fetopatici intervin asupra dezvoltării intrauterine a fătului, între luna a 4-a și a 9-a de sarcină, favorizând unele procese necrotice, inflamatorii, tulburări vasculare, respiratorii, distrofii etc. Cauzele care pot conduce la apariția fetopatiilor sunt: - intoxicații cu alcool, monoxid de carbon, plumb, mercur; - carențe alimentare, avitaminoze; - infecții materne (lues, listerioză, toxoplasmoză, boala incluziilor cito-megalice etc.); - traumatisme fizice; - placenta praevia cu microhemoragii; b) factori perinatali - intervin în timpul nașterii. Principalul indicator care oferă informații cu privire la starea clinică a nou-născutulîii este scorul Apgar care se apreciază la un minut, 5 minute și 10 minute după naștere. Simptomele urmărite pentru aprecierea acestui scor se referă la culoarea pielii, tonusul muscular, respirația, frecvența cardiacă, răspunsul la stimuli, iar informațiile culese pentru stabilirea scorului final au și o semnificație prognostică pentru nou-născut. Principalele cauze care determină tulburări perinatale sunt: bj)prematuritatea noului-născut - greutatea la naștere egală sau mai mică de 2.500 g, indiferent de durata sarcinii. Există trei categorii de nou-născuți prematuri: - nou-născuți înainte de termen (cu o sarcină mai scurtă de 37 de săptămâni); - nou-născuți la termen, dar cu o greutate mai mică de 2.500 g (distrofie prenatală); - nou-născuți proveniți din sarcini gemelare; b2) postmaturitatea noului-născut - determină hipoxia cronică a fătului, cu efecte asupra structurilor nervoase superioare concretizate în sechele encefalopatice, care se manifestă prin retard mintal și psihomotor, tulburări comportamentale, convulsivitate accentuată etc.; b3) traumatismele obstetricale - pot fi clasificate în două categorii: - traume mecanice prin aplicare de forceps la extragerea fătului și operația cezariană, care pot produce diferite leziuni ale scoarței cerebrale sau favorizează apariția unor staze în sistemul circulator cerebral al fătului, însoțite de perioade de anoxie sau simfize ale meningelui, care pot deveni cauze ale unei hidrocefalii; - hipoxia din timpul nașterii determinată de prelungirea excesivă a nașterii, compresiunea cordonului ombilical, ruptură de placentă, contracții uterine foarte slabe, disproporțiile cefalo-pelviene ale fătului, fătul prea mare etc. Toate acestea favorizează scăderea aportului de oxigen la nivelul țesuturilor nervoase, urmată de edeme, hemoragii punctiforme, procese de necroză la nivel cortical, alterarea procesului de mielinizare și emitere de dendrite care vor conduce mai târziu la tulburări senzoriale și psihomotorii; b4) encefalopatia bilirubinică, boala hemolitică a nou-născutului, este determinată de invazia anticorpilor de la mamă la făt, prin placentă, urmată de creșterea acidozei la nivelul celulei nervoase, datorată excesului de bilirubină neconjugată cu acțiune citotoxică ce provoacă alterări funcționale și morfologice în special la nivelul nucleilor de la baza creierului; c) factorii postnatali - pot fi de mai multe tipuri: Cj) boli inflamatorii cerebrale - encefalite (întâlnite în rujeolă, rubeolă, varicelă, tuse convulsivă, gripe etc), meningoencefalite (streptococică, stafilococică, meningococică, TBC), viroze, abcese cerebrale; 02) boli infecțioase cu complicații cerebrale (gripă, hepatită epidemică, scarla-tină," variolă, varicelă, tuse convulsivă etc.); c3) boli parazitare cerebrale (chist hidatic, cisticercoză); c4) boli generale cu efecte degenerative la nivel cerebral (acidoze, hipoxii, hipoglicemii, tulburări hidroelectrolitice); c.) intoxicații acute și cronice (cu plumb, oxid de carbon, alcool, fungicide etc.); c6) traumatisme craniocerebrale care pot produce traumatisme sau hemoragii cerebrale soldate cu manifestări neurologice sistematizate și sechele neuro-psihice de grade diferite; c7) tulburări cronice de nutriție (mai ales în perioada 0-3 ani) - carențe prelungite de vitamine, electroliți, alimentație hipoproteică, putând culmina cu stări distrofice, edem cerebral, disfuncții cerebrale; cg) tulburări metabolice - în special hipoglicemiile la copil pot determina apariția unor encefalopatii manifestate prin accese convulsive, pareze, retardare intelectuală; cg) tulburări circulatorii la nivel cerebral (tromboze venoase sau la nivelul sinusurilor, arterite, care pot culmina cu embolii sau leziuni cerebrale grave); d) factorii psihosociali - reprezentați prin natura relațiilor afective intrafamiliale, mediul și condițiile economice ale familiei, calitatea influențelor culturale și educaționale care acționează asupra copilului, carențele afective ale copilului etc. Teoria psihanalistă și psihosociologică explică apariția deficienței mintale ca un efect al lipsei de afectivitate (în special din partea mamei) în primii ani de viață ai copilului, favorizând instalarea unei inhibiții accentuate la nivel talamic, prin lipsa unor stimuli afectivi, și care pot produce o nedezvoltare strucrural-funcțio-nală a scoarței din cauza suprimării aportului de stimuli la acest nivel. Se știe că, prin programul genetic, în primii ani de viață, dezvoltarea legăturilor nervoase prin creșterea numărului de sinapse are la bază tocmai un aport ridicat de stimuli la nivel cerebral și apariția concomitentă a structurilor anatomo-fiziologi-ce neuronale (circumvoluțiuni cerebrale) răspunzătoare de achiziția informațiilor respective; altfel spus, cu cât aportul de stimuli exogeni în primii ani de viață este mai mare, cu atât creierul copilului va avea un grad mai ridicat de dezvoltare sau, cu cât stimularea timpurie a copilului este mai intensă, cu atât șansele de dezvoltare intelectuală optimă a copilului vor fi mai ridicate. 3.1.3. Tabloul clinic și psihopedagogie al deficientului mintal Tabloul clinic și psihopedagogie al deficientului mintal are următoarele elemente specifice: • Heterocronia - termen introdus în literatura de specialitate de Rene Zazzo, oferă o nouă dimensiune în diagnosticul deficienței mintale, contribuind la discriminarea de pseudodebilitate în mod special, precum și în stabilirea etiologiei diverselor cazuri de debilitate mintală. Heterocronia se caracterizează prin decalajul fundamental dintre diferitele componente ale dezvoltării generale a copilului: decalajul dintre dezvoltarea somatică și dezvoltarea psihică, dintre vârsta cronologică și cea mintală, între acestea existând un decalaj temporal. Zazzo afirmă că „heterocronia nu este o simplă colecție de viteze disparate; ea este un sistem, o structură" (1979). Esențial, pentru Zazzo, este ca debilul mintal să fie definit ca o structură de ansamblu: „în defectologie sau în patologie trebuie întotdeauna să presupunem că deficitul este însoțit de o schimbare calitativă, trebuie să presupunem mereu o nouă structură de ansamblu, unde elementele au o semnificație nouă" (1979). Prin aceasta se subliniază că debilitatea mintală este mai puțin un deficit mintal, și mai mult o structură particulară determinată de o integrare dizarmonică a ritmurilor de dezvoltare asincronă. Un copil de 10 ani cu vârsta mintală de 6 ani nu poate fi comparat cu un copil normal cu vârsta mintală de 6 ani. Ei nu pot fi identici pentru că normalul dispune de o experiență mai largă și mai bogată, de automatisme mai complexe, are un status social total diferit de cel al copilului deficient mintal, ritmul de dezvoltare al acestuia din urmă este mult mai lent și acest element este cel care îi diferențiază pe cei doi. Copilul normal crește fizic și mintal în același ritm, pe când la un copil deficient mintal nu apare acest sincronism iar decalajul dintre vârsta mintală și cea cronologică crește progresiv. Teza heterocroniei are consecințe asupra metodologiei de lucru cu deficientul mintal unde accentul trebuie pus pe organizarea unei intervenții bazate pe individualizarea și diferențierea acțiunilor educative, utilizarea metodelor și procedeelor pedagogice care să asigure armonizarea individualității și componentelor personalității copilului cu deficiență mintală. • Heterodezvoltarea - teză lansată de C. Păunescu, care distinge în structura psihică a deficientului mintal dezvoltarea sub limită a unor aspecte ale activității psihice, concomitent cu dezvoltarea peste limita atinsă de copilul normal, de aceeași vârstă mintală, a altor aspecte ale psihismului copilului deficient. • Eterogenitatea - teză lansată de A. Pieron, prin care argumentează proporția inversă existentă între eterogenitatea aptitudinilor și nivelul global mediu al deficienților mintal. Eterogenitatea se poate explica prin relativa independență a unor aptitudini în raport cu inteligența și trebuie comparată cu noțiunea de heterocronie pentru înțelegerea mentalității și dinamicii comportamentului care explică deficiența mintală. • Incompetența socială - teză care definește deficiența după criteriul competenței sociale exprimat în gradul de adaptare socială, maturitatea socială, calitatea relațiilor sociale. E.A. Doll, principalul susținător al acestei teze, definește competența socială în termeni de independență personală, responsabilitate socială, adică posibilitatea de a-și asuma propria responsabilitate și de a se integra în societate, participând conștient la viața comunității din care face parte. • Vâscozitatea genetică - concept introdus de B. Inhelder, care se referă la faptul că gândirea deficientului mintal este „neterminată", adică acesta nu poate ajunge la raționamente abstracte fără sprijinul primului sistem de semnalizare (senzorio-perceptiv); dacă informațiile și instrucțiunile sunt prezentate numai prin intermediul limbajului, fără susținerea unor modele, materiale didactice, experiențe și exemple concrete, copilul nu înțelege. • Inerția accentuată a proceselor nervoase superioare și a limbajului verbal -copilul nu poate asimila un vocabular nuanțat, se exprimă în cuvinte puține, fraze stereotipe, redundant, vorbește greoi, efectuează cu mare dificultate operații abstracte, comparații, generalizări. • Incapacitatea concentrării atenției asupra dimensiunilor relevante ale stimulilor din jur (nu-și poate concentra atenția asupra a ceea ce i se explică, întreabă de mai multe ori același lucru etc). • Incapacitatea de a fixa sau de a organiza, într-o manieră eficientă, elementele unei sarcini de lucru, dificultăți în articularea unor secvențe practice de lucru în scopul obținerii unei finalități precise sau a unui produs finit, fără o îndrumare permanentă din partea unui mentor. • Rigiditate la nivelul scoarței cerebrale, fapt ce determină menținerea rigidă a ipotezei inițiale, chiar dacă aceasta este în discordanță cu stimulii din exterior. Deoarece la deficienții mintal construcția și susținerea datelor se fac în limitele unor granițe relativ rigide, iar sinteza gândirii se elaborează greoi, aceștia percep cu întârziere modificările activității în funcție de particularitățile situației și schimbările survenite în modul lor de viață. • Fragilitatea construcției personalității și infantilismul comportamental, pe fondul dificultăților de stăpânire a afectelor, care pot conduce fie la impulsivitate, agresivitate, credulitate excesivă, fie la izolare, frică de a relaționa cu cei din jur, neîncredere. De asemenea, deficientul mintal prezintă și o anumită rigiditate a conduitei, fapt ce determină o serie de probleme în relația cu cei din jur, în special în mediul școlar, existând riscul perturbării activităților didactice fără o intervenție atentă și bine gândită din partea educatorului. 3.1.4. Tipologia deficiențelor mintale Intelectul de limită definește o categorie eterogenă de forme și grade de manifestare, a căror trăsătură comună constă în fenomenul decompensării școlare la vârsta de 11-l2 ani (adică plafonarea în dezvoltarea psihointelectuală a elevului la nivelul clasei a V-a sau a Vi-a), urmată de apariția unor reacții nevrotice și comportamentale consecutive insuccesului școlar. Din punct de vedere psihopedagogie, există câteva elemente definitorii după care copiii cu intelect liminar pot fi ușor identificați, mai ales în procesul educațional din școală: - răspunsurile sunt realizate într-o manieră inegală, adesea lacunară, care pot fi asemănate atât cu răspunsurile unui copil normal, cât și cu cele ale unui copil cu deficiență mintală; - are nevoie de un anumit interval de timp pentru a-și mobiliza capacitățile sale intelectuale, fapt care explică realizarea în etape a unui răspuns corect, cu sprijinul unor întrebări suplimentare însoțite de atitudinea deschisă și încurajatoare din partea educatorului; - dificultăți în însușirea scris-cititului și calculului aritmetic, datorate prezenței unor disfuncții instrumentale importante (lipsește coordonarea vizual-motrice mai ales la sarcinile de grafomotricitate), care îl pun pe elev în incapacitatea de a face față solicitărilor impuse de sarcinile școlare și determină apariția eșecului școlar cu toate consecințele sale asupra adaptării și integrării școlare a acestuia; - alterarea structurării perceptiv-motrice a spațiului - copilul nu respectă forma, mărimea, proporția, orientarea, manifestă imprecizie în înțelegerea sarcinilor școlare, nu conservă cantitățile, îi este afectată reversibilitatea gândirii; - unele simptome de anomalie în ceea ce privește fluxul ideatic, baraje ale gândirii sau lapsusuri, încetineală în gândire - copilul cu intelect liminar rezolvă sarcinile școlare doar până la un anumit nivel de complexitate și abstractizare, nivel peste care acesta prezintă în mod sistematic insuccese școlare; - dificultăți în realizarea activităților de analiză și sinteză, comparație, abstractizare, clasificare etc. cu conținut semantic și simbolic - la nivel verbal-abstract, operațiile mintale devin imprecise, nesigure și inerte; - dificultăți de colaborare și de stabilire a unor relații interpersonale datorate unei imaturități social-afective, hiperactivitate motorie, instinctuală și emotivă, tulburări de comportament pe fondul trăirii lipsei de eficiență școlară, autocontrol redus, incapacitate de stăpânire a impulsurilor primare, teamă de insucces, nivel de aspirație redus, neîncredere în sine; - integrarea școlară a copiilor cu intelect liminar este posibilă în condițiile diferențierii și individualizării curriculumului (conținuturile educației, metodele și procedeele didactice, mijloacele de învățământ, criteriile de evaluare să fie adecvate potențialului intelectual și aptitudinal al copilului, iar accentul să fie pus pe formarea și consolidarea competențelor sociale ale acestuia). Deficiența mintală ușoară (de gradul I) - termen sinonim cu insuficiența mintală, introdus în literatura de specialitate în 1909 de Dupre; psihometric, se definește prin coeficientul de inteligență cuprins între 50 și 69 IQ, corespunzător mecanismelor operaționale ale gândirii specifice vârstei mintale de 7-9 ani. Subiecții din această categorie sunt capabili de achiziții școlare corespunzătoare vârstei lor mintale și pot ajunge la un grad de autonomie socială, însă fără posibilitatea asumării totale a responsabilității conduitelor lor, fiind incapabili să anticipeze urmările și implicațiile acestora. Q analiză pe criterii psihopedagogice evidențiază următoarele caracteristici definitorii pentru această categorie de subiecți: - dificultăți ale proceselor de analiză și sinteză, fapt ce determină confuzii și imposibilitatea delimitării clare a unor detalii din câmpul perceptiv sau incapacitatea reconstruirii întregului pornind de la elementele componente; - îngustimea câmpului perceptiv, adică perceperea clară a unui număr mai mic de elemente pe unitatea de timp, în comparație cu un individ normal, fapt ce afectează foarte mult orientarea în spațiu și capacitatea intuitivă de a stabili relații între obiectele din jur; - constanța percepției formei, mărimii, greutății și naturii materialului din care este confecționat un obiect la copilul debil mintal se realizează într-un ritm foarte lent și cu mari dificultăți, comparativ cu perceperea culorilor, care se realizează relativ mai ușor; - în planul gândirii se observă predominanța funcțiilor de achiziție comparativ cu funcțiile de elaborare, o lipsă de flexibilitate a activității cognitive, fapt ce justifică existența unei gândiri reproductive și absența elementelor de creativitate, o gândire concretă și practică, inaptă de abstractizări, generalizări și speculații în plan ideatic (totuși, procesul de generalizare poate fi realizat între anumite limite, iar deosebirile dintre anumite obiecte sau fenomene sunt mult mai rapid stabilite, comparativ cu asemănările dintre acestea); - din cauza inerției gândirii și a dificultăților de înțelegere și integrare a noilor cunoștințe în sistemul anterior elaborat, rezolvarea de probleme evidențiază apariția unei perseverări (a unei fixații pe un anumit algoritm de rezolvare) din care copilul cu debilitate mintală poate ieși cu mare greutate și după folosirea' unui suport intuitiv, concret; - limbajul se dezvoltă, în general, cu întârziere, sub toate aspectele sale; primul cuvânt apare, în medie, la vârsta de 2 ani, iar primele propoziții abia la 3 ani. Vorbirea conține multe cuvinte parazite, perseverarea anumitor expresii, dezacorduri gramaticale, activism redus al vorbirii (se mulțumește cu relatări superficiale, fără mobilizarea și organizarea amintirilor), vocabular sărac în cuvinte-noțiuni, frecvența tulburărilor de limbaj este mai mare decât la copiii normali, rezistență specifică la acțiunea de corectare a tulburărilor de limbaj, dificultăți importante în însușirea limbajului scris (dislexii, disgrafii, disortografii specifice debilului mintal); - capacitate scăzută de organizare și coordonare a acțiunilor în conformitate cu o comandă verbală din cauza tulburărilor funcției de reglare a celui de-al doilea sistem de semnalizare în formarea legăturilor din primul sistem de semnalizare, fapt ce explică un grad scăzut de conștientizare a acțiunilor efectuate; - eficiența scăzută a memoriei, în special a memoriei voluntare, deoarece copilul nu recurge la procedee de fixare intenționată, nu-și elaborează un plan de organizare a materialului nici în momentul fixării, nici în momentul reproducerii, iar rigiditatea fixării și reproducerii informațiilor duce la dificultăți importante în realizarea transferului de cunoștințe; - lipsa de fidelitate a memoriei evidentă atunci când reproduc un text, când sunt puși să povestească o întâmplare sau când nu pot oferi indicii sigure cu privire la obiectele văzute sau în legătură cu unele întâmplări la care au asistat, din cauza sugestibilității lor ridicate; - imaturitate afectivă destul de accentuată, evidențiată în principal prin caracterul exploziv și haotic al trăirii afectelor (acestea au de cele mai multe ori un efect distructiv asupra activității desfășurate de subiect) și capacitatea redusă de a controla expresiile emoționale, adesea exagerat de puternice în raport cu cauza care le-a produs, afectează negativ relațiile cu cei din jur; - activitatea voluntară prezintă disfuncții în toate momentele desfășurării sale: scopurile activităților sunt, în general, scopuri apropiate, generate de trebuințele și de interesele momentane, scopul fixat este imediat abandonat dacă întâmpină dificultăți, preferând o altă activitate mai ușoară, apar frecvent și manifestări de negativism, este perseverent în activitățile motrice datorită apariției unor stereotipuri kinetice însoțite de rigiditate în planul gândirii care îl împiedică să se orienteze și să ia decizii cu privire la anumite momente ale activității sale; - majoritatea prezintă tulburări ale psihomotricității, în special cei care suferă de leziuni la nivel cerebral, evidențiate prin viteza și precizia mai scăzută a mișcărilor (în special mișcările fine ale mâinii), dificultăți în imitarea mișcărilor, fapt care influențează negativ formarea multor deprinderi, posibilități reduse de valorificare a indicațiilor verbale în organizarea și corectarea comportamentului motor din cauza reducerii capacității de înțelegere a mesajului verbal, probleme serioase în orientarea spațială și temporală, frecvența crescută a sincineziilor, dificultăți în realizarea relaxării voluntare a unor grupe de mușchi și în trecerea de la o mișcare la alta. Formele clinice cel mai des întâlnite sunt: a) deficiența mintală armonică - termen introdus de Th. Simon (1924) - la care deficiența intelectuală este primordială, manifestată îndeosebi ca întârziere • școlară, cu dificultăți în activitatea de achiziție, fără însă să fie însoțite de tulburări de natură motrice sau socială. Prognoza profesională este favorabilă, iar trăsături ca docilitatea, hărnicia, atitudinea ponderată, perseverența îl fac să fie educabil, perfectibil, utilizabil; b) deficiența mintală dizarmonică - la care tulburările intelectuale sunt asociate cu tulburările afective și de comportament, fapt ce influențează semnificativ posibilitatea stabilirii unui prognostic favorabil. Th. Simon și G. Vermeylen disting mai multe forme de manifestare a deficientului mintal dizarmonic, și anume: - deficientul dizarmonic instabil, caracterizat prin incapacitate de concentrare și de fixare asupra unei sarcini, agitație permanentă, turbulență, comportament incoerent, randament inconstant, impulsivitate, reacții spontane, dificultăți de adaptare: - deficientul dizarmonic excitat, cu tulburări asemănătoare celui instabil, dar de o gravitate mai mare, agitație motrice permanentă, expansivitate și stare de euforie, logoree, atitudini dezordonate ; - deficientul dizarmonic emotiv, cu caracteristici similare celor întâlnite la debilul instabil, dar cu o instabilitate afectivă mai pronunțată și cu un nivel intelectual sensibil superior acestuia; reacțiile sunt exagerate, oscilând între exuberanță excesivă și inhibiție accentuată; - „debilitatea Chaslin" se caracterizează printr-o bună capacitate mnezică; copilul e lipsit de interes, credul, vanitos, extrem de sugestibil, de un manierism exagerat, lipsit de spirit critic sau autocritic, cu randamente școlare mediocre, incapabil de efort susținut; - leneșul, caracterizat de A. Binet prin indolență, lipsă de dinamism, incapacitate de decizie. Se deosebește de lenea ocazională, fiind determinată de o dezvoltare intelectuală insuficientă, apatie accentuată, inerție, instabilitate, inadaptare. Sintetizând, putem spune că persoanele care prezintă deficiență mintală ușoară constituie grupa deficienților mintal recuperabili pe plan școlar, profesional și social, educabili, adaptabili la exigențele instrucției școlare și ale vieții sociale. Deficienta mintală severă (de gradul II), cunoscută în literatura de specialitate și sub denumirile de arierație severă sau moderată și întârziere mintală mijlocie, din punct de vedere psihometric este echivalentă cu vârsta mintală cuprinsă între 2 și 7 ani, corespunzător unui coeficient de inteligență cuprins între 20 și 50 IQ. Din punct de vedere psihopedagogie, subiecții din această categorie prezintă următoarele caracteristici definitorii: - sunt capabili să achiziționeze un volum minim de cunoștințe, dar insuficiente pentru o școlarizare corespunzătoare și pentru asigurarea unei activități independente, pot efectua unele calcule elementare, fără să poată achiziționa conceptul de număr și să-și formeze o reprezentare clară despre numere și componența lor; - sunt instruibili până la un anumit punct, cu posibilitatea însușirii unor operații, fără a fi în măsură să ajungă la un anumit grad de automatizare, parțial dependenți de unele servicii și cu o minimă capacitate de autoprotecție împotriva unor pericole obișnuite; - majoritatea ajung să-și însușească limbajul, vocabularul este restrâns la cuvinte uzuale, însă vorbirea lor este imperfectă, cu numeroase agramatisme; prezintă frecvente tulburări de articulație, iar inteligibilitatea lor este redusă; nu reușesc să-și însușească scris-cititul, iar când ajung la această performanță deprinderea este mecanică; - gândirea lor este concretă, situațională, cu limitări la rezolvări de tip mecanic; nu pot înțelege relațiile spațiale dintre obiecte; toate acestea fac ca la sfârșitul dezvoltării lor să nu poată depăși mecanismele gândirii conceptuale și modurile de operare mintală specifice unui copil normal ajuns la vârsta de 7 ani; - atenția se caracterizează printr-un grad crescut de instabilitate, iar memoria, de regulă, este diminuată; uneori însă, poate apărea hipermnezia (ca în cazul așa-numiților „idioți savanți"); - din punct de vedere afectiv, prezintă un grad accentuat de imaturitate și labilitate manifestate prin crize de plâns, negativism față de anturaj, indiferență, izolare, atașament exagerat față de persoanele care se ocupă de ei, puerilism, ostilitate ; au o mare nevoie de securitate, iar în situații de abandon din partea părinților (singurul lor sistem de referință și singura experiență relațională), prezintă conduite reactive pe fondul cărora se pot dezvolta structuri mentale obsesive, fobice sau ipohondrice, deliruri de revendicare sau de persecuție, depresii anxioase care pot culmina cu acțiuni autoagresive (inclusiv suicidul) sau eteroagresive (inclusiv crime), devenind astfel un pericol social; - deși ritmul de dezvoltare fizică și psihică este destul de lent, într-un cadru social cu o structură mai puțin complexă, deficienții din această categorie sunt utilizabili, permițând o adaptare socială relativă; dacă avem în vedere și particularitățile vieții lor afective, se poate aprecia că integrarea socială a imbecililor, sub aspectul relațiilor interpersonale, este destul de dificilă și nu lipsită de riscuri. Alături de formele tipice de imbecilitate (cu cele trei grade: inferior, mijlociu și superior), există și unele forme clinice cu o etiologie necunoscută sau atipice. Astfel, putem întâlni: a) arierația autistică - o formă de insuficiență mintală severă caracterizată prin deficit intelectual pronunțat, absența comunicării, posibilități reduse de educare și instruire, cei afectați fiind capabili doar de achiziția unor automatisme sau conduite condiționate; b) „ idioții savanți" - reprezintă cazurile cu o dizarmonie în dezvoltarea intelectuală și prezența hipermneziilor mecanice, nefiind capabili să folosească datele evocate în structuri suple, flexibile, originale. în literatura de specialitate sunt cunoscute cazuri de astfel de deficienți, apți să realizeze mintal operații aritmetice rapide cu numere formate din mai multe cifre, să recite după o singură lectură sute de versuri sau fragmente cu o structură complicată, să reproducă desene sau fragmente muzicale comparabile cu originalul sau să discrimineze cu ușurință diverse mirosuri. în sinteză putem spune că această categorie de deficienți mintal, în virtutea unui anumit grad de relativitate, formează grupa deficienților recuperabili din punct de vedere profesional și social, parțial educabili și perfectibili, adaptabili la procesul de instrucție, integrabili în societate în condiții protejate sau în condiții obișnuite, în funcție de exigențele comunității. Deficiența mintală profundă (gradul III) reprezintă forma cea mai gravă de deficiență mintală și definește persoana incapabilă să se autoconducă, să se apere de eventuale pericole sau chiar să se hrănească, având o permanentă nevoie de îngrijire și supraveghere. Din punct de vedere psihometric, deficiența mintală profundă este definită printr-un nivel mintal inferior vârstei de 2 ani și un coeficient de inteligență sub 20IQ. Din cauza slabei lor rezistențe la infecții și alți agenți patogeni, mortalitatea în rândul acestei categorii de deficienți este foarte mare, media lor de viață fiind de aproximativ 19-20 de ani. Tabloul psihopedagogie prezintă următoarele caracteristici: - structură psihomotrice rudimentară, nediferențiată, evidențiată mai ales prin balansări uniforme, grimase, contorsiuni, impulsuri motrice subite; - nu poate comunica prin limbaj cu cei din jur, cunoștințele sale nu depășesc prima copilărie, funcțiile sale intelectuale nu sunt dezvoltate, relaționarea cu factorii de mediu și cu cei din jur fiind redusă doar la primul sistem de semnalizare (senzații, percepții, dar și acestea prea puțin diferențiate); - viața afectivă este redusă la trăirea impulsurilor primare, cu crize acute de plâns, autoerotism, automutilare, apatie, maleabilitate. Din punct de vedere clinic, în raport cu gravitatea deficienței, se pot distinge două forme: a) forma A (deficiență completă) - se caracterizează prin persistența reflexelor primare, având o existență pur vegetativă, afectarea cronică sau a unei părți din sistemul nervos, absența totală a comunicării, vârsta mintală de un an, tulburări neurologice grave, cu puține șanse de supraviețuire; b) forma B (deficiență incompletă) - se caracterizează prin afectarea parțială a sistemului nervos, deficiențe senzoriale destul de accentuate, comunicare prin cuvinte monosilabice, grave afecțiuni psihomotrice, mișcări stereotipe, vârsta mintală de 2-3 ani; cel afectat poate achiziționa un număr de acțiuni motorii elementare. Sintetizând, putem spune că persoanele cu deficiență mintală severă necesită un grad ridicat de dependență, sunt irecuperabile, fără șanse de profesionalizare, având potențial foarte scăzut de integrare și adaptare socială. O categorie aparte este reprezentată de copiii cu dificultăți de învățare (terminologie consacrată în literatura de specialitate mai recentă), având o tipologie de manifestare diversă, cu o etiologie variată și complexă. Acești copii prezintă forme de dificultate intelectuală de tip școlar care decurg din discordanța existentă între nivelul intelectual și performanțele școlare, exprimate în însușirea necorespunzătoare a cunoștințelor prevăzute în programele școlare urmate de un retard școlar. Aceste manifestări nu presupun, cu necesitate, existența unui retard mintal de natură endogenă sau exogenă, ele reprezentând, cel mai adesea, consecințele unei insuficiențe mintale dobândite printr-o educație deficitară, fiind net diferențiate de deficiența mintală de structură, de organizare specifică unde recuperarea are un caracter relativ. Pornind de la această premisă, trebuie subliniată încă o dată importanța diagnosticului diferențiat, deoarece copilul cu dificultăți în învățare poate fi recuperat în totalitate în urma unui tratament medical și psihopedagogie adecvat sau prin înlăturarea condițiilor care au condus la instalarea retardului comparativ cu un deficient mintal tipic unde prognosticul include și o anumită doză de relativitate. Cauzele care determină în mod semnificativ apariția dificultăților de învățare la copii pot fi incluse în următoarele grupe : a) cauze care țin de mediul familial : - condiții socioculturale precare; - carențe ale ambianței familiale și absența confortului afectiv al copilului; - dezinteres din partea părinților pentru pregătirea școlară a copilului; - absența unor modele și a sprijinului în situații de învățare mai dificile; - comunicare precară sau inexistentă între părinți, între părinți și copii; - familii dezorganizate sau reconstruite; - suprasolicitarea copilului la activitățile gospodărești și organizarea nerațională a regimului de viață și muncă al copilului; b) cauze care provin din mediul școlar: - organizarea deficitară a activităților de învățare; - supraîncărcarea claselor și afectarea comunicării optime între elevi și profesor; - schimbarea frecventă a unității școlare sau a profesorilor; - insuficiențe din partea personalului didactic - slabă pregătire profesională, lipsă de experiență didactică, utilizarea unor metode de lucru neadecvate (abuz de metode verbale, lipsa materialului didactic, agresivitate verbală); c) cauze care provin de la copil: - boli cronice sau contagioase care presupun o absență îndelungată de la școală; - tulburări afective care induc copilului reacții de opoziție, de demisie, de refuz, de izolare; - tulburări de limbaj și tulburări de schemă corporală, lateralitate, orientare, organizare și structurare spațio-temporală; d) cauze care țin de comunitate: - neasigurarea pentru copii a condițiilor de frecventare regulată a programului școlar din cauza distanțelor prea mari dintre școală și domiciliul copilului sau a altor condiții specifice diferitelor localități; - sprijinul superficial sau absența sprijinului comunitar, prin servicii de asistență și asigurări sociale, pentru familiile aflate în dificultăți socioeconomice și care nu-și pot permite școlarizarea copiilor; - condițiile precare din unele școli din cauza investițiilor reduse promovate în unele zone; 3.1.5. Considerații privind profilaxia și terapia medico-psiho-pedagogică și socială a deficientului mintal Prevenirea apariției deficienței mintale presupune următoarele direcții de acțiune: 1) Educația sanitară a părinților cu privire la riscurile apariției bolilor infecțioase (mai ales în perioada concepției și în timpul sarcinii), necesitatea unor controale medicale periodice, riscurile consumului de antibiotice, alcool, tutun, cafea și alte substanțe psihotrope, igiena alimentației și igiena corporală etc. Educația femeii gravide privind menținerea stării de sănătate, evitarea bolilor contagioase, evoluția normală și patologică a sarcinii. 2) Examenul genetic însoțit de recomandările specialistului cu privire la riscurile apariției deficienței mintale cu determinism genetic dacă acel cuplu a mai avut copii cu deficiențe, dacă au existat cazuri de deficiență mintală pe linia de proveniență a membrilor cuplului, dacă partenerii sunt consangvini sau suferă de boli genetice etc. 3) Diagnosticul antenatal prin intermediul fetoscopiei, amniografiei, ultrasono-grafiei, amniocentezei care pot identifica eventuale afecțiuni ale fătului înainte de nașterea acestuia. 4) Screening-ul neonatal (biochimic și citogenetic) ajută la depistarea sindromului Down, deficiențelor enzimatice grave, hipertiroidiei etc. 5) Evitarea în timpul sarcinii a factorilor cu potențial teratogen (iradieri, chimioterapie, substanțe toxice etc). 6) Profilaxia și tratamentul unor afecțiuni ale mamei cu risc de transmitere la făt, în forme cum ar fi: insuficiența feto-placentară, infecții virale, embriopatia rubeolică, infestarea toxo-plasmozică, distrofii etc. 7) Prevenirea și tratamentul bolilor hemolitice ale fătului provocate în special de incompatibilitatea Rh dintre mamă și făt. 8) Prevenirea și evitarea traumatismelor obstetricale prin urmărirea atentă și dirijarea corectă a sarcinii și prin utilizarea corespunzătoare a instrumentarului medical la naștere. 9) Recunoașterea și tratarea precoce a suferințelor cerebrale ale fătului în caz de hipoxii, asfixie primară a nou- născutului, convulsii, insuficiențe cardio-respiratorii etc. 10) Tratamentul chirurgical al unor malformații congenitale (de tipul hidrocefaliei) pentru prevenirea perturbărilor circulației lichidiene la nivel cerebral. 11) Identificarea precoce și terapia copiilor deprivați afectiv sau aflați în pericol de abandon. 12) Asigurarea unui standard psihosocial și economic corespunzător prin servicii de asistență socială, asistență psihopedagogică, asistență medicală familiilor aflate în dificultate sau cu un grad mare de risc privind condițiile de ocrotire, îngrijire și educare a copiilor. Principalele direcții privind intervențiile terapeutice în cazul prezenței deficiențelor mintale sunt: 1) Administrarea de substanțe stimulative ale maturizării (lecitină, crelizin, ence-phabol, derivate ale acidului glutamic) și vitamine pentru creșterea troficității și metabolismului la nivelul celulei nervoase, precum și pentru menținerea unui tonus adecvat al proceselor psihice. 2) Terapia manifestărilor convulsiviante, epileptice, a instabilității psihomotorii și a tulburărilor de comportament, terapia deficitelor motorii și a tulburărilor de vorbire. 3) Psihoterapia familiei, centrată pe : - instruirea membrilor familiei cu privire la satisfacerea nevoilor afective ale copilului și la modelele atitudinale și comportamentale, în conformitate cu programele de psihoterapie, logopedie, kinetoterapie, ergoterapie la care participă copilul deficient mintal; - consilierea axată pe necesitatea cooperării și menținerii unității de acțiune cu echipa de specialiști, modalitățile de organizare a vieții copilului deficient mintal, pe segmente mici cu obiective concrete; - terapia de susținere adresată părinților care doresc să se confeseze cu privire la experiențele lor cu copiii deficienți mintal; - terapia funcțională bazată pe metode și tehnici consacrate, centrată pe ameliorarea comportamentelor și învățarea socială în scopul adaptării și integrării în comunitate a copilului deficient mintal. 4) Abordarea de pe principiile educației integrate a relației copilului deficient mintal cu școala în scopul oferirii de șanse egale în raport cu ceilalți membri ai comunității pentru o cât mai bună adaptare, valorizare, profesionalizare și integrare comunitară după terminarea ciclului de pregătire școlară și profesională. 3.2. Deficiențele senzoriale Deficiențele senzoriale sunt determinate de unele disfuncții sau tulburări la nivelul principalilor analizatori (vizual și auditiv), cu implicații majore asupra desfășurării normale a vieții de relație cu factorii de mediu, dar și a proceselor psihice ale persoanei, având o rezonanță puternică în conduita și modul de existență al acesteia. Datorită particularităților celor doi analizatori, auditiv și vizual, precum și rolului fiecăruia în structurarea proceselor psihice, este nevoie de o abordare separată a tulburărilor care pot interveni la nivelul lor. Astfel au apărut surdologia și tiflologia, cele două discipline responsabile de studierea, descrierea și cunoașterea deficiențelor de auz și, respectiv, de vedere. 3.2.1. Deficiențele de auz Deficiențele de auz fac obiectul surdopsihopedagogiei, știința interdisciplinară care studiază particularitățile dezvoltării psihofizice a persoanelor cu disfuncții auditive, stabilește cauzele și consecințele pierderii auzului, mijloacele de recuperare, compensare și educare în vederea structurării personalității și integrării lor în viața socială și profesională, definește principiile și modalitățile prin care deficienții de auz pot fi integrați în sistemul școlar și profesional, activitatea relațională cu familia, factorii sociali și educaționali. Depistarea precoce a tulburărilor auditive este o condiție fundamentală pentru evoluția ulterioară a copilului, dat fiind pericolul apariției mutității, adică neînsușirea limbajului ca mijloc de comunicare și instrument operațional al gândirii. Altfel spus, deficiența auditivă nu este gravă atât prin tipul, forma de manifestare, gradul de pierdere a auzului, cât mai ales prin influențele negative asupra proceselor de percepere a sunetelor necesare formării și dezvoltării normale a vorbirii, a limbajului, a gândirii copilului deficient. Este o regulă cunoscută în literatura de specialitate care afirmă că un copil mic cu pierderi mari de auz, fără o protezare precoce, inevitabil va deveni și mut. De asemenea, cu cât sunt mai grave disfuncțîile auditive, cu atât vor influența mai mult apariția și dezvoltarea normală a vorbirii, fapt evidențiat prin frecvența crescută a tulburărilor de vorbire la copii cu diferite grade de hipoacuzie. în plus, din cauza absenței comunicării prin limbaj, un copil surd este mai dezavantajat, sub raportul structurării operațiilor cognitive, decât un copil orb, dar în ambele cazuri se produc modificări esențiale ale proceselor de recepție, analiză și răspuns pentru varietatea stimulilor din mediul înconjurător, iar prin intervenția proceselor de compensare se produc transformări majore în structurarea dominanțelor perceptive și de prelucrare a datelor la nivel cerebral care conferă anumite particularități modului de manifestare a vieții lor psihice, atât din punct de vedere calitativ, cât și din punct de vedere cantitativ. Deficiențele de auz sunt, de cele mai multe ori, consecința unor malformații sau dereglări anatomo-fiziologice ale structurilor analizatorului auditiv. Din această perspectivă deficiențele de auz pot fi clasificate astfel: a) surditate de transmisie (sau surditatea de conducere) se instalează din cauza dificultăților apărute în calea undelor sonore la trecerea lor de la exterior spre urechea internă, datorate unor malformații ale urechii externe sau medii, unor afecțiuni ale timpanului, obturării sau blocării canalului auditiv extern (spre exemplu, în urma prezenței unor corpuri străine sau dopuri de ceară) sau apariției unor afecțiuni la nivelul structurilor urechii mijlocii (spre exemplu, în urma unor otite, mastoidite, infecții însoțite de secreții purulente care blochează transmiterea undelor sonore și au un efect distructiv asupra structurilor osoase și cartilaginoase de la acest nivel); b) surditatea de percepție este provocată de leziuni la nivelul urechii interne, nervului auditiv sau centrilor nervoși de la nivelul scoarței cerebrale (surditate centrală), urmată de pierderea funcției organului receptor din urechea internă sau a nervului auditiv; c) surditatea mixtă include atât elemente ale surdității de transmisie, cât și ale celei de percepție, consecutive unor afecțiuni de tipul otosclerozei, unor sechele operatorii, unor traumatisme etc. După gradul deficitului auditiv, pot fi identificate următoarele tipuri (clasificare B.I.A.F. - Biroul internațional de audio-fonologie): - hipoacuzie ușoară (deficit de auz lejer) - o pierdere de auz de 20-40 dB; - hipoacuzie medie (deficit de auz mediu) - o pierdere de auz de 40-70 dB; - hipoacuzie severă (deficit de auz sever) - o pierdere de auz de 70-90 dB; - cofoză (deficit de auz profund, surditate) - o pierdere de auz de peste 90 dB. în funcție de lateralitate, putem întâlni: - deficiențe unilaterale; - deficiențe bilaterale. După momentul apariției deficienței, întâlnim: - deficiențe ereditare (anomalii cromozomiale, transmitere genetică); - deficiențe dobândite; sau - deficiențe prenatale; - deficiențe perinatale (neonatale); - deficiențe postnatale. Observații: • Pierderea auzului înaintea vârstei de 2-3 ani are drept consecință mutitatea; vom avea de-a face cu un copil surdomut. • Dacă pierderea auzului intervine la câțiva ani după ce copiii și-au însușit vorbirea, apar dificultăți în menținerea nivelului atins, evidențiindu-se chiar unele regresii în vorbire, sub toate aspectele (bogăția vocabularului, intensitatea vocii, exprimare gramaticală etc). La vârste mai mari, copiii sunt puși în situația de a face un efort suplimentar de menținere a atenției care îi ajută să compenseze lipsa de intensitate a sunetului perceput sau pentru a percepe mișcările de la nivelul buzelor și feței interlocutorului (labiolectura). • Efectul tulburării de auz este diferit în funcție de: - vârsta la care a apărut tulburarea; - particularitățile psihice ale subiectului; - mediul în care trăiește subiectul; - atitudinea celor din jur. • Urechea cu auz normal poate suplini surditatea celeilalte. • Din punct de vedere statistic, unul din zece oameni suferă, într-o proporție mai mare sau mai mică, de tulburări de auz. Etiologia tulburărilor de auz dobândite poate fi prezentată, pornind de la momentul apariției lor, astfel: a) în perioada prenatală: - infecții virale sau bacteriene ale mamei; - ingerarea de substanțe toxice, alcool sau a unor medicamente din grupul tranchilizantelor; - tentative de avort prin consumul unor substanțe cum ar fi: chinina, apa--de-plumb, ergotina sau prin administrarea de antibiotice în exces; - iradieri ale mamei în timpul sarcinii; - incompatibilitate Rh între mamă și fat; - traumatisme în timpul sarcinii; b) în perioada neonatală (perinatală): - traumatisme obstetricale cu produceri de hemoragii în urechea internă sau la nivelul scoarței cerebrale; - anoxie sau asfixie albastră, urmată de insuficienta oxigenare a structurilor nervoase cerebrale; - bilirubinemia sau icterul nuclear; c) în perioada postnatală: - boli infecțioase de tipul: otită, mastoidită, meningită, encefalită, rujeolă, febră convulsivă, oreion etc.; - traumatisme cranio-cerebrale; - abuz de antibiotice și alte substanțe medicamentoase; - traumatisme sonore (acestea pot determina și unele boli profesionale); - stări distrofice, intoxicații, afecțiuni vasculare etc. în funcție de localizarea la nivelul urechii, putem identifica următoarele cauze : a) la nivelul urechii externe : - absența pavilionului urechii sau malformații ale acestuia; - obstrucționarea canalului auditiv extern cu dopuri de ceară sau alte corpuri străine; - excrescențe osoase etc.; b) la nivelul urechii medii: - otite, mastoidite, corpi străini; - inflamarea trompei lui Eustache; - leziuni sau malformații ale oscioarelor, otoscleroză; - perforarea membranei timpanului etc.; c) la nivelul urechii interne: - leziuni sau deformări ale labirintului cohlear; - leziuni ale organului Corti, membranei bazilare și nervului auditiv. Din punctul de vedere al dezvoltării psihofizice și al particularităților psihopedagogice, pot fi identificate următoarele trăsături ale deficienților de auz: - dezvoltarea fizică generală este normală în condiții de alimentație și îngrijire corespunzătoare ; dezvoltarea componentelor motrice (mișcările, mersul, scrisul etc.) prezintă o ușoară întârziere din cauza absenței vorbirii și stimulului emoțional afectiv; - orientarea pe bază de auz este diminuată sau chiar inexistentă, iar simțul echilibrului poate fi tulburat ca urmare a afecțiunilor de la nivelul urechii interne; - gradul deficienței auditive diferă în funcție de cauza, tipul, locul și profunzimea leziunii componentelor structurale ale analizatorului auditiv; - gesturile și mimica se însușesc în mod spontan în comunicarea deficientului de auz, constituindu-se treptat într-un limbaj caracteristic acestor persoane; însușirea limbajului verbal se face în mod organizat prin activitățile de demutizare, cu sprijinul specialistului surdolog și al familiei; - dezvoltarea psihică prezintă o anumită specificitate determinată de gradul exersării proceselor cognitive și de particularitățile limbajului mimico-gesticular, lipsit de nuanțe și cu o topică simplistă, generatoare de confuzii în înțelegerea mesajului; primul sistem de semnalizare (senzorio-perceptiv) este influențat de specificul limbajului mimico-gesticular și al reprezentărilor generalizate pe baza achizițiilor senzoriale și senzorial-motrice (în special yizual-motrice), instrumente cu care deficientul de auz operează până la vârste înaintate, condiționând astfel caracterul concret al gândirii sale; - gândirea surzilor nedemutizați operează în special cu simboluri iconice (imagini generalizate sau reprezentări), comparativ cu surzii demutizați la vârste mici și a căror gândire folosește simboluri verbale saturate de elemente vizuale; operațiile logice (analiza, sinteza, abstractizarea, generalizarea, comparația) se desfășoară de obicei la un nivel intelectual scăzut și în prezența suportului intuitiv cu implicații negative asupra îmbogățirii nivelului de cunoștințe; - funcțiile mnezice sunt aproximativ asemănătoare cu cele ale unui auzitor, cu deosebirea că memoria cognitiv-verbală se dezvoltă mai lent, în timp ce memoria vizual-motrice și cea afectivă au o dezvoltare mai bună; - imaginația și capacitatea de a crea noi reprezentări prezintă la rândul lor evidente influențe ale dominanței vizual-motorii în asimilarea informațiilor, cu limite de realizare determinate de nivelul de senzorialitate și de particularitățile judecății și raționamentelor saturate de vizualitate; - întârzierea învățării vorbirii, pierderea perioadei optime de însușire a limbajului verbal măresc decalajul în dezvoltarea psihică între elevul surd și auzitor, fapt ce afectează relațiile sale sociale, adaptarea la cerințele școlii, integrarea într-un grup profesional, determinând conduite de izolare, sentimente de inferioritate, stări depresive, lipsă de interes, descurajare, eșecuri în plan școlar și profesional etc. Formele de comunicare folosite în procesul educațional al copiilor cu deficiențe de auz sunt: 1. Comunicarea verbală - orală, scrisă : - are la bază un vocabular dirijat de anumite reguli gramaticale; - labiolectura - suport important în înțelegere. 2. Comunicarea mimico-gestuală: - este cea mai la îndemână formă de comunicare, de multe ori folosită într-o manieră stereotipă și de auzitori. 3. Comunicarea cu ajutorul dactilemelor: - are la bază un sistem de semne manuale care înlocuiesc literele din limbajul verbal și respectă anumite „reguli gramaticale" în ceea ce privește topica formulării mesajului. 4. Comunicarea bilingvă: - comunicare verbală + comunicare mimico-gestuală; - comunicare verbală + comunicare cu dactileme. 5. Comunicarea totală: - folosirea tuturor tipurilor de comunicare în ideea de a se completa reciproc și de a ajuta la corecta înțelegere a mesajului. Observații: a) Educatorii sunt cei mai în măsură să decidă forma de comunicare adoptată în relațiile cu deficienții de auz în funcție de: - nivelul deficienței; - nivelul inteligenței; - particularitățile personalității deficientului. b) Nu se poate spune că una dintre aceste forme de comunicare este superioară alteia; eficiența lor se vede în practică. Important este ca deficientul să știe să comunice și să înțeleagă mesajul. 3.2.2. Deficiențele de vedere Deficiențele de vedere sunt incluse în cadrul deficiențelor senzoriale, fiind studiate prioritar de tiflopsihopedagogie. Prin varietatea tipologică și prin consecințele asupra vieții psihice și sociale a individului, această categorie de deficiențe are o puternică influență asupra calității și specificității relațiilor pe care persoana deficientă le stabilește cu factorii din mediu, în condițiile afectării parțiale sau totale a aportului informațional de la nivelul analizatorului vizual, principalul furnizor de informații la nivelul structurilor cerebrale superioare. Principalii indici funcționali ai deficienței vizuale sunt: - acuitatea vizuală - distanța la care ochiul poate percepe distinct obiectele; - câmpul vizual - spațiul pe care îl poate percepe ochiul atunci când privește fix un obiect; - sensibilitatea luminoasă - capacitatea de a diferenția diferite intensități ale luminii; - sensibilitatea de contrast - capacitatea de a distinge deosebirile de intensitate luminoasă dintre excitanții prezenți concomitent; - sensibilitatea cromatică - capacitatea de a percepe culorile; - eficiența vizuală - capacitatea de prelucrare a stimulilor vizuali la nivel central. între acești indicatori există raporturi de interdependență care favorizează calitatea vederii binoculare, evidențiată în special prin: perceperea corectă a distanțelor, poziției reciproce a obiectelor în spațiu tridimensional, capacitatea de separare sau disociere dintre două semnale luminoase, capacitatea de fixare a privirii asupra unui punct fix etc. Funcția analizatorului vizual este răspunzătoare de următoarele trei componente: a) percepția luminii prin: - vederea scotoptică - adaptarea la întuneric datorită celulelor cu bastonașe din retina periferică; - vederea fotoptică - vederea în condiții de luminozitate și perceperea culorilor realizată de celulele cu conuri din macula luteea; - vederea mezoptică - rezultanta primelor două; b) percepția formei - contururi, mărimi, detalii ale obiectelor; c) percepția culorilor - datorită pigmenților vizuali din celulele cu conuri. Tulburările de vedere pot fi clasificate după mai multe criterii. în funcție de modificările indicilor funcționali ai vederii se întâlnesc : - afecțiuni care evoluează cu scăderea acuității vizuale (tulburările refracției oculare - miopii, hipermetropii, astigmatism); - afecțiuni care evoluează cu alterări ale câmpului vizual; - afecțiuni care evoluează cu tulburări ale vederii binoculare (strabismul, diplopia); - afecțiuni care evoluează cu tulburări de adaptare la întuneric și la lumină; - afecțiuni care evoluează cu alterări ale sensibilității cromatice. în funcție de indicele acuității vizuale putem identifica: a) ambliopie ușoară - indicele acuității vizuale cuprins între 0,5 și 0,3 ; b) ambliopie medie - indicele acuității vizuale cuprins între 0,2 și 0,1; c) ambliopie forte - indicele acuității vizuale cu valori sub 0,1 : - cecitate relativă - cu perceperea mișcărilor mâinii și a luminii; - cecitate absolută - fără perceperea luminii. După gradul de scădere a acuității vizuale în raport cu substratul organic, ambliopiile pot fi: - ambliopii organice (lezionare) - provocate de modificări organice ale analizatorului vizual; - ambliopii relative - modificările organice nu justifică diminuarea funcției vizuale; - ambliopii funcționale - fără modificări organice. După gradul leziunii optice și nivelul utilizării resturilor de vedere, deficiențele de vedere pot fi clasificate astfel: - orbirea absolută - fără perceperea luminii; - orbirea socială (practică) - resturile de vedere nu sunt suficiente pentru orientarea în spațiu; - alterări ale câmpului vizual (până la 5-l0 grade). în funcție de momentul instalării tulburărilor la nivelul analizatorului vizual pot fi identificate: a) deficiențe vizuale congenitale; b) deficiențe vizuale dobândite : - la vârsta micii copilării (0-3 ani); - la vârsta preșcolară (3-7 ani); - la vârsta școlară mică (7-l0 ani); - după vârsta de 10 ani. Observație: Este foarte important de știut vârsta la care s-a instalat tulburarea vizuală deoarece, în funcție de această vârstă, putem ști care este experiența vizuală a persoanei și condițiile în care această experiență poate fi exploatată în acțiunile de recuperare și educare. Dacă ne raportăm la prezența sau absența reprezentărilor vizuale, putem identifica următoarele tipuri de deficiențe: - orbire congenitală - fără nici o reprezentare vizuală (reprezentările sunt elaborate pe baza informațiilor primite de la ceilalți analizatori funcționali - auditiv, tactil-kinestezic, olfactiv, gustativ); - orbire survenită până la vârsta de 3 ani - fără reprezentări vizuale; - orbire survenită după vârsta de 3 ani - cu reprezentări vizuale. Afecțiunile oftalmologice frecvent întâlnite și care determină greutăți în perceperea imaginilor vizuale sunt: - miopia - razele luminoase sunt focalizate înaintea retinei din cauza unor modificări ale mecanismelor de refracție la nivel ocular, fiind afectată vederea la distanță; - hipermetropia - razele luminoase sunt focalizate în spatele retinei, fiind afectată vederea de aproape; - astigmatismul - apare din cauza unor imperfecțiuni ale curburii cristalinului sau corneei și puterii de refracție viciate în diferite zone ale mediilor refrigente; - cataracta - boală congenitală sau dobândită, manifestată prin opacifierea parțială sau totală a cristalinului, urmată de scăderea acuității vizuale; - glaucomul - constă în tulburarea echilibrului presiunii intraoculare, urmată de dereglări ale câmpului vizual; - strabismul - tulburare a motilității oculare prin deviația axelor vizuale ale celor doi ochi care împiedică fuziunea imaginilor (vedere dedublată) și realizarea stereoscopici; - nistagmusul - constă în oscilații involuntare ale globilor oculari, determinând dificultăți în focalizarea imaginii pe maculă, cu consecințe asupra scris-cititului sau asupra preciziei efectuării unor activități; - microftalmia - dezvoltare dimensională insuficientă a globilor oculari care afectează vederea binoculară și perceperea clară a obiectelor, distanțelor și dispoziției spațiale a acestora; - retinopatie diabetică - o boală ereditară care se manifestă prin diplopie, incapacitate de acomodare, vedere fluctuantă, tulburări de refracție, afectarea vederii cromatice, dezlipire de retină etc. Etiologia tulburărilor de vedere este foarte variată și include o diversitate de factori de risc care, în funcție de locul și perioada când acționează, determină forme și grade diferite de deficiențe ale analizatorului vizual. O clasificare etiologică generală a deficiențelor vizuale include următoarele grupe cauzale : - boli ale anexelor globului ocular (pleoape, glande lacrimale, conjunctivite, boli ale orbitei oculare); - tulburări ale refracției oculare (miopia, hipermetropia, astigmatismul); - afecțiuni ale cristalinului (cataracta); - afecțiuni ale corpului vitros ; - afecțiunile polului posterior (retina și nervul optic); - afecțiuni ale căilor optice intracraniene; - tulburări ale presiunii și drenajului intraocular (glaucomul); - accidentele și traumatismele oculare (contuzii, plăgi, deplasări de masă la nivelul globilor oculari, acțiuni degenerative ale unor agenți chimici sau fizici, explozii, afecțiuni provocate de excesul unor medicamente, leziuni traumatice etc.); - alterări ale câmpului vizual; - tulburări ale vederii binoculare (strabism, paralizii oculo-motorii); - alterări ale simțului cromatic ; - tulburări de adaptare la întuneric și lumină. O sistematizare operativă a cauzelor deficiențelor de vedere include : a) malformații congenitale: - anomalii ereditare - genopatii (mutații cromozomiale); - anomalii neereditare - gametopatii (lezarea celulelor germinale înainte de fecundare), blastopatii (leziuni produse în perioada blastogenezei - primele 15 zile după concepție), embriopatii (leziuni produse în săptămânile 2-l2 de sarcină), fetopatii (leziuni în perioada fetală, începând cu luna a IV-a de sarcină și până la naștere); b) cauze care acționează perinatal sau postnatal, în diferite perioade ale existenței persoanei: - boli infecțioase - infecția gonococică, trahomul, conjunctivita difterică, rujeola, tuberculoza, sifilisul, infecții pe traiectul nervului optic etc.; - intoxicații cu diferite substanțe (de exemplu, alcool metilic, arsenic, antibiotice, intoxicații profesionale); - traumatisme, arsuri produse de accidente sau explozii; - cauze diverse (iradiații, staze pupilare, dezlipire de retină etc). Un loc important în etiologia deficiențelor de vedere este rezervat numeroaselor boli care se pot manifesta în perioada copilăriei și a căror neglijare sau netratare poate conduce la urmări foarte grave în dezvoltarea și funcționarea structurilor anato-mo-fiziologice ale analizatorului vizual. Din această perspectivă pot fi identificate - boli neurologice - pot determina atrofii ale nervului optic, paralizii ale mușchilor globului ocular; - boli ale pielii - pot afecta țesuturile dermice oculare prin ulcerații, afecțiuni ale cristalinului sau corneei; - boli ale sângelui - pot provoca atrofii retiniene sau ale nervului optic, tumori; - infecții microbiene sau virotice (de exemplu, gripa) - pot provoca complicații la nivelul anexelor globului ocular (canalul lacrimal, pleoape); - boli infecțioase și boli venerice - pot provoca afecțiuni mai ales la nivelul țesuturilor conjunctive sau retiniene (unele infecții pot determina și nistagmusul); - boli endocrine (hipersecreția tiroidiană) - pot determina apariția glaucomului infantil; - traumatisme ale globilor oculari în diferite circumstanțe de viață ale copiilor (joacă, accidente la diferite activități școlare sau extrașcolare, agresiuni fizice etc.). Cunoașterea etiologiei și a manifestărilor clinice ale deficiențelor de vedere prezintă o mare importanță în stabilirea unui diagnostic diferențial, stabilirea unui tratament compensatoriu și recuperator adecvat, elaborarea unui prognostic privind evoluția, recuperarea, profesionalizarea și integrarea socială a persoanei cu deficiență de vedere. Tabloul clinic și psihopedagogie al deficienților de vedere include următoarele caracteristici: - deficiențele vizuale determină o serie de consecințe primare care sunt în legătură cu scăderea fluxului de informații vizuale, neclaritatea și imprecizia imaginii, dificultăți în discriminarea și fixarea imaginilor sau imposibilitatea perceperii acestora, toate acestea influențând dinamica proceselor corticale și intervenția unor mecanisme fiziologice și psihice cu rol de compensare a deficitului de vedere; de asemenea, apar și o serie de consecințe secundare de tipul: o ținută corporală defectuoasă determinată de poziționarea segmentelor corpului în funcție de posibilitatea recepționării cât mai clare a imaginii pe retină (răsuciri sau înclinări ale capului și părții superioare a trunchiului care determină atitudini cifotice, asimetrice etc), o încetinire a ritmului dezvoltării psihice, un nivel de cunoaștere scăzut în raport cu vârsta, o coordonare oculo-motorie deficitară, elemente ale unui infantilism afectiv sau, dimpotrivă, capacitate mare de memorare intenționată, concentrare deosebită a atenției, calități superioare ale voinței; - lipsa controlului vizual, insuficiența mișcărilor (mai ales în primii ani de viață) duc la întârzieri în dezvoltarea fizică generală și în evoluția motricitatii, auto-matismele legate de mers se constituie mai greu pe fondul unor experiențe negative care trezesc și întrețin teama copilului că ar putea să se împiedice, să cadă, să se lovească, apar dificultăți de echilibru, atitudini greoaie, stângace etc.; - reprezentările sunt adesea incomplete, parțiale, eronate, sărace în detalii, iar conținutul lor este lipsit de caracteristicile esențiale, ceea ce face ca eficiența lor în activitatea cognitivă și practică să fie foarte redusă; în cazul pierderii totale a vederii înainte de 3 ani, reprezentările vizuale sunt structurate strict pe baza experiențelor vizuale și tactil-kinestezice ale persoanei, fapt ce conduce la erori în aprecierea formei și mărimii obiectelor, a raporturilor dintre componentele obiectelor și dintre obiecte, imposibilitatea operării cu noțiunea de culoare în maniera unei persoane normale etc.; - în orbirea dobândită după 2-3 ani se poate vorbi despre existența unui fond aperceptiv elaborat; subiectul are o experiență concretă cu elementele lumii înconjurătoare, situație în care are loc un proces de restructurare a schemei funcționale, cu participarea analizatorilor normali care au influențe compensatorii asupra activității psihice a nevăzătorului; orientarea într-un spațiu tridimensional are la bază analiza polisenzorială a informațiilor primite de la receptori multipli și diferiți; - memoria nevăzătorului are anumite particularități deoarece ea trebuie să ofere o serie de informații absolut necesare orientării acestuia în spațiu - topografia locului, a reperelor tactile, auditive, constanta direcțiilor, a numărului de pași sau de trepte, a numărului de stații până la coborâre etc. -, adică o permanentă solicitare în situații în care omul cu vedere normală nu face apel la memorie, ele constituindu-se în acțiuni stereotipe, automatizate; - gândirea are particularități determinate de tipul orbirii (congenitală sau dobândită) și de modalitățile cunoașterii senzoriale în care este antrenată persoana deficientă; dificultățile selectării elementelor esențiale din informațiile percepute determină efectuarea greoaie a operațiilor gândirii, în special a generalizărilor și comparațiilor, fapt ce ar putea ilustra un tablou clinic asemănător unui copil cu deficiențe intelectuale, dar, în condițiile unor activități educative normale, cu respectarea și exploatarea optimă a dominanțelor senzoriale ale elevului deficient de vedere, se pot asigura condiții de evoluție normală în plan intelectual; - atenția este îndreptată permanent în direcții diferite sau este concentrată într-o direcție sau alta, după intensitatea și semnificația stimulilor percepuți, fapt ce necesită educarea continuă a calităților atenției (distribuția, mobilitatea și concentrarea) în funcție de gradul deficienței și de aportul minimal de stimuli care întrețin o stare de excitabilitate optimă, bază a atenției; - din punct de vedere afectiv, unii copii pot manifesta o atitudine pasivă, de neîncredere în forțele proprii, timiditate accentuată, izolare, reacții întărite atunci când sunt scoși din mediul familial și care pot merge până la stări de anxietate, deprimare, refuz al activităților școlare; alți copii prezintă un grad ridicat de agitație, sunt neastâmpărați, violenți chiar, cu manifestări de negativism, iar în situații extreme, atitudini de despotism față de cei din jur (mai cu seamă față de cei mai mici ca vârstă). Compensarea deficiențelor vizuale reprezintă o componentă a mecanismului biologic de menținere și redresare a funcțiilor vitale din.organism care exprimă în cel mai înalt grad ultrasensibilitatea sistemului biologic la perturbări ale echilibrului și dinamicii sale, având la bază plasticitatea deosebită a sistemului nervos central: 1. Forme ale compensării: a) regenerarea organică; b) vicarierea (suplinirea); c) restructurarea funcțională. 2. Factori condiționali ai compensării: a) gradul deficienței; b) cauza deficienței; c) consecințele pierderii vederii; d) particularitățile deficientului: - nivel intelectual; - temperament; - caracter; e) deficiențele asociate tulburărilor de vedere. 3. Direcții de realizare a compensării: a) mobilizarea resurselor de vedere; b) interacțiunea analizatorilor; c) participarea fenomenelor mnezice; memoria senzorială; d) participarea proceselor superioare de cunoaștere; e) mobilizarea atenției; f) folosirea unor sisteme optice sau a unor aparate (vin în sprijinul suportului biologic al compensării). 3.2.3. Deficiențe asociate Reprezintă o categorie aparte de tulburări, cu sau fără etiologie comună, prin care sunt afectate două sau mai multe componente biopsihice ale individului și ale căror consecințe agravează relaționarea sa cu ambianța. Tipurile de deficiențe asociate sunt: - orbire și/sau surdomutitate asociate cu deficiențe de intelect; - orbire asociată cu surdomutitate; - orbire asociată cu tulburări tactile; - orbire asociată cu tulburări de echilibru; - orbire asociată cu tulburări olfactive și/sau gustative; - orbire asociată cu tulburări motrice; - asocieri de trei sau mai multe tipuri de tulburări senzoriale. Observații: De multe ori se întâlnește o asociere între deficiența senzorială și cea de intelect care poate fi: - o consecință a deficienței senzoriale; - o deficiență cu etiologie comună sau de altă natură care însoțește deficiența senzorială. în primul caz efectele recuperatorii pot avea o evoluție mai bună decât în al doilea caz. Dintre aspectele intervenției psihopedagogice și sociale în cazul persoanelor cu deficiențe asociate amintim : - compensarea are loc într-o formă modificată și implică o serie de instanțe speciale (de exemplu, la orhnl «nrrfomut, eonna$i;io ta^ui^ au taracierui dominant și de aici o serie de restructurări la nivel central ale circuitelor de prelucrare și asociere a informațiilor); - activitățile educative necesită o lărgire a evantaiului de metode și mijloace bazate exclusiv pe intuiție; - crește gradul de dependență - nevoia unei susțineri permanente; - dialogul cu ambianța se restrânge și satisfacerea nevoilor sociale devine foarte dificilă. 3.3. Deficiențele neuromotorii (fizice) Deficiențele neuromotorii (fizice) reprezintă categoria tulburărilor care afectează în special componentele motrice ale persoanei, atât sub aspect neuromotor, cât și sub aspect psihomotor, determinând o serie de consecințe în planul imaginii de sine a persoanei și în modalitățile de relaționare cu factorii de mediu sau cu alte persoane. Dacă deficiențele fizice nu sunt asociate cu alte tipuri de deficiențe, în schimb gradul deficienței fizice este mare și prezintă unele aspecte vizibile sau limitează capacitatea de mișcare a persoanei, se produc unele transformări în procesul de structurare a personalității și în modalitățile de relaționare cu cei din jur, adesea fiind prezente simptomele complexului de inferioritate, stări depresive, tendințe accentuate de interiorizare a trăirilor și sentimentelor, izolare față de lume, refugiu în activități care pot fi efectuate în manieră individuală etc. Dacă deficiențele fizice sunt asociate cu alte tulburări (cel mai adesea cu deficiențe mintale sau de intelect) din cauza etiologiei comune sau consecutive unei intervenții tardive în planul recuperator și întârzierilor în procesul de educație, tabloul clinic devine mai complex, iar prognosticul cu privire la nivelul evoluției și al dezvoltării psihofîzice a persoanei capătă un grad mai ridicat de relativitate. Clasificarea deficiențelor neuromotorii este făcută în special prin raportare la factorii etiologici. Din această perspectivă putem identifica următoarele grupe de tulburări: 1. Boli genetice și congenitale • Sindromul Langdon-Down (trisomia 21) - boală genetică având ca trăsături hipotonia generalizată și dismorfismul tipic (mongoloismul), asociată cu deficiențe de intelect. • Malformații ale aparatului locomotor - unele malformații pot fi transmise pe linie ereditară, și anume: acheilopodia (absența completă a mâinilor și picioarelor), camptodactilia și polidactilia. în general, malformațiile la nivelul membrelor se împart astfel: a) amelii - lipsa totală a unui membru; b) ectromelii - lipsa parțială a unui membru, care poate fi: - distală (hemimelie) - lipsește un segment distal (mână, picior, gambă); - proximală (focomelie) - lipsește un segment sau o parte dintr-un segment proximal (de exemplu, femurul); - longitudinală - în care lipsește sau este insuficient dezvoltat unul dintre oasele gambei sau antebrațului, unul sau mai multe degete etc. • Diformitatea Sprengel (umărul ridicat congenital). • Toracele „în pâlnie" („pectus excavatum") - pe lângă defectul estetic, are multiple consecințe asupra respirației și funcționării inimii. • Luxația congenitală a șoldului. 2. Boli de creștere • Rahitismul - afecțiune a cartilajelor de creștere ale copilului mic, manifestată prin degenerarea și creșterea anarhică a matricei cartilaginoase din cauza nedepunerii sărurilor fosfo-calcice, în special în absența vitaminei D, dar și din alte cauze de natură metabolică sau igienă alimentară. • Piciorul plat - destul de frecvent Ia copii, este expresia unei hipotonii musculare generalizate, uneori însoțit de genu valgum sau atitudini cifotice la vârste mai mari. • Hipotrofia staturală (nanismul) - apare din cauza unor tulburări endocrine (hipofizare, tiroidiene, gonadice) sau pe fondul unor distrofii sau afecțiuni cronice grave ale nou-născutului. • Inegalitatea membrelor - are importanță preponderent estetică în cazul membrelor superioare sau importanță preponderent funcțională în cazul membrelor inferioare (sunt afectate mersul, stabilitatea în poziție ortostatică, verticalitatea corpului). • Osteocondrodistrofiile - un grup larg de afecțiuni osoase sau osteoarticulare care survin în perioada de creștere, sunt însoțite de durere, de necroza și fragmentarea nucleilor osoși de creștere. • Malformațiile coloanei vertebrale - sunt prezente sub diferite forme : de la defecte de segmentare sau închidere a arcurilor vertebrale, la anomalii de umăr, aberații de formă și sinostoze. Cele mai frecvent întâlnite sunt cifozele (accentuarea curburii din regiunea dorsală) și scoliozele (deviații ale coloanei în plan frontal). Pe lângă consecințele de ordin estetic, aceste malformații au și o influență semnificativă la nivelul altor segmente ale corpului (articulații ale membrelor, mișcările membrelor în timpul mersului sau al altor activități etc). 3. Sechele posttraumatice • Paraplegia postraumatică - induce o infirmitate severă care schimbă total cursul vieții persoanei; în funcție de locul și gravitatea leziunii, printr-un program terapeutic complex se pot realiza reeducarea funcțională și readaptarea persoanei la viața socială și familială, având un grad relativ de dependență. • Paralizia obstetricală - este o leziune radiculară a plexului brahial ca urmare a intervențiilor obstetricale din timpul nașterii. • Alte tipuri de pareze de origine medulară care determină sechele de tip spastic ori flasc, limitate la un anumit segment sau cu acțiune mai extinsă. • Retracția ischemică a flexorilor degetelor (boala Volkmann) - apare prin compresiunea arterei humerale, urmată de scăderea aportului sangvin la nivelul mușchilor flexori ai degetelor. Efectul poate fi provocat și de un aparat gipsat foarte strâmt. 4. Deficiente osteoarticulare și musculare • Traumatisme musculo-tendinoase - contuzii și rupturi consecutive unor traumatisme sau în cadrul unui tablou clinic mai complex. • Refracții musculare - blocarea unei mișcări din cauza retractiei și fibrozării unui mușchi : - torticolisul - retracția mușchiului sternocleidomastoidian; - contractară în abducție a umărului; - fibroza progresivă a cvadricepsului; - fibroza posttraumatică a cvadricepsului; - șoldul. în resort. 5. Deficiențe preponderent neurologice • Boli ale neuronului motor central - sechele ale encefalopatiilor cronice infantile: a) sindromul piramidal: - hemiplegia spastică infantilă; - diplegia spastică (tetraplegia spastică și paraplegia spastică); b) sindromul extrapiramidal: - atetoza (sindromul coreic, sindromul atetozic, sindromul distonic). c) sindromul rigidității cerebrale; d) sindroame ataxice: - ataxia cerebeloasă congenitală; - diplegia ataxică; - infirmitatea motorie cerebrală. • Boli ale neuronului motor periferic: - sechele poliomielitice; - leziuni nervoase periferice; - spina bifida; - distrofii neuromusculare. Din perspectiva psihomotricității, putem identifica următoarele componente implicate în actele motrice ale individului și responsabile de relațiile acestuia cu mediul înconjurător: • Conduitele motrice de bază (instinctuale): - coordonare oculomotorie; - reacțiile de menținere a echilibrului; - coordonarea dinamică generală (are ca substrat locomoția). • Conduitele neuromotorii - au ca substrat componentele neuromotorii ale psiho-motricității reprezentate de tonusul muscular și reflexele neuromusculare (cu localizare medulară sau supramedulară). • Conduitele și structurile perceptiv-motrice : - elaborarea și perfecționarea mișcărilor; - percepțiile spațiale; - percepțiile temporale; - percepția mișcărilor; - schema corporală; - lateralitatea; - organizarea spațială: cunoașterea noțiunilor; orientarea spațială; organizarea elementelor din spațiul înconjurător; înțelegerea relațiilor spațiale; - organizarea temporală: ordinea și succesiunea unor secvențe de mișcare sau activitate; durata intervalelor dintre două secvențe sau activități; ciclicitatea unor momente sau perioade; ritmicitatea secvențelor. în funcție de aceste elemente ale psihomotricității se pot identifica mai multe categorii de tulburări, dintre care cele mai importante sunt: 1. Tulburările de expresie motrice: - sincineziile - mișcări simetrice involuntare ale părții opuse care însoțesc mișcările voluntare ale părții active; - paratoniile - ticurile și mișcările ritmice (întâlnite frecvent în sindromul de instituționalizare); - tulburări de dominanță cerebrală - dispraxiile (mișcări lipsite de coerență și îndemânare cu implicații grave mai ales în activitățile grafice școlare). 2. Tulburările care afectează comunicarea motrice: - instabilitatea psihomotrice; - imaturitatea psihomotrice; - inhibiția psihomotrice; - astenia psihomotrice. 3. Tulburările de realizare motrice : - apraxia - dificultăți de execuție a unor mișcări uzuale sau adaptate unui scop; - disgrafia - dificultăți de realizare grafică. 4. Tulburările de schemă corporală. 5. Tulburările de structură spațială și orientare temporală. 6. Tulburările de lateralitate. Categoriile etiologice care determină aceste tulburări au în componența lor afecțiuni ale sistemului nervos central și periferic, disfuncții metabolice sau ale sistemelor endocrin, muscular și osos, alimentație necorespunzătoare (mai ales în primii ani de viață), disfuncții psihice cu rezonanță asupra expresiei motrice, carențe educaționale, afective și ale mediului social în care se dezvoltă copilul etc. Toate aceste cauze acționează de obicei în interrelație, fapt ce îngreunează demersul stabilirii unui diagnostic diferențial și structurarea strategiei de recuperare și reeducare a copilului. Psihomotricitatea, privită sub aspectul formării, dezvoltării, educării și integrării sale în sfera funcțională a psihismului uman, îmbracă aspecte foarte variate datorită interferențelor determinate de relațiile permanente ale individului cu mediul înconjurător în procesul adaptiv și educațional la care este supus. Dacă definim noțiunea de psihomotricitate ca fiind o conjugare a funcțiilor psihice cu cele motrice și acceptând premisa că ea reprezintă o funcție complexă a sistemelor superioare de adaptare și integrare, atunci abordarea ei din perspectivă psihopedagogică se impune ca o necesitate din cel puțin două motive : - psihomotricitatea este profund implicată în structurarea „părților vizibile" ale personalității și în ajustarea complexă a comportamentului individual în diversele situații de viață; - tulburările psihomotrice au un puternic impact asupra imaginii de sine a individului, fapt ce determină o serie de disfuncții în planul personalității acestuia. Creșterea și evoluția copilului au la bază o serie de legități care acționează indiferent de situațiile existente în ontogeneză, determinând apariția unor etape, perioade sau stadii de dezvoltare caracterizate printr-o serie de indicatori care informează asupra nivelului atins și asupra posibilităților de exprimare a copilului pe baza achizițiilor din mediul său de viață. Diferențele interindividuale sunt puse fie pe seama dispozițiilor genetice, fie pe seama condițiilor de mediu; acestea interacționează și determină o mare variabilitate de manifestări psihomotrice. Manifestările din sfera motricitatii trebuie privite în relație strânsă cu dezvoltarea intelectuală, expresia verbală și grafică, maturizarea afectiv-motivațională și calitatea relațiilor interindividuale ca expresie a maturizării sociale. Nu de puține ori pot fi întâlniți copii care prezintă o slabă dezvoltare a mișcărilor mai complicate ale mâinii, dificultăți în trecerea de la o mișcare la alta sau în executarea unor mișcări pe baza unor comenzi verbale, lipsă de expansivitate, lentoare, inerție sau uniformitate în mișcări, toate acestea constituindu-se în informații cu privire la nivelul de dezvoltare în plan psihomotric al copilului. 3.4. Tulburările de limbaj Tulburările de limbaj reprezintă rezultatul disfuncțiilor intervenite în recepționarea, înțelegerea, elaborarea și realizarea comunicării scrise și orale din cauza unor afecțiuni de natură organică, funcțională, psihologică sau educațională, care acționează asupra copilului mic în perioada apariției și dezvoltării limbajului. Datorită importanței limbajului în structurarea și desfășurarea proceselor cognitive, orice afectare a acestuia ar putea avea efecte și asupra calității operațiilor gândirii, relațiilor cu ceilalți și structurării personalității copilului. Din acest motiv, cunoașterea și identificarea tulburărilor de limbaj reprezintă o prioritate a specialiștilor în probleme de psihopedagogie, precizia și precocitatea diagnosticului acestor tulburări garantând reușita programului terapeutic și recuperator al copilului cu tulburări de limbaj. Tulburările de limbaj pot fi clasificate după mai multe criterii. E. Verza face o clasificare a tulburărilor de limbaj prin raportare simultană la criteriile anatomo--fiziologic, etiologic, lingvistic și psihologic. Astfel, sunt identificate următoarele categorii de tulburări: 1. Tulburări de pronunție : - dislalia; - rinolalia; - disartria. 2. Tulburări de ritm și fluență a vorbirii: - bâlbâială; - tahilalia; - bradilalia; - logonevroza; - aftongia; - tulburări pe bază de coree. 3. Tulburări de voce: - afonia; - disfonia; - fonastenia. 4. Tulburări ale limbajului scris-citit: - dislexia-alexia; - disgrafia-agrafia. 5. Tulburări polimorfe : - afazia; - alalia. 6. Tulburări de dezvoltare a limbajului: - mutism psihogen, electiv sau voluntar; - întârziere în dezvoltarea generală a vorbirii. C. Păunescu identifică trei categorii de sindroame răspunzătoare de tulburări ale limbajului: - sindromul dismaturativ - condiționat fie de un ritm propriu de dezvoltare, fie de o încetinire a ritmului obișnuit de dezvoltare a vorbirii cauzată de factori somatici, afectivi sau sociali, manifestat prin întârzierea simplă în apariția și dezvoltarea vorbirii, dislalia de evoluție, bâlbâială fiziologică, dislexia-disgrafia de evoluție; - sindroame extrinsece limbajului și vorbirii - afectează rostirea prin interesarea laturii instrumentale a limbajului (malformații periferice structurale, leziuni periferice motorii sau senzoriale, leziuni subcorticale). Formele de manifestare sunt dislalia, disartria, disritmia (bâlbâială, tahilalia, bradilalia); - sindroame intrinsece limbajului și vorbirii - caracterizate printr-o simptomatologie de tip afazic, din cauza unor leziuni la nivelul structurilor cortico-subcorticale ale elaborării ideaționale a limbajului. în aceste condiții, limbajul și vorbirea sunt de tip disfazic (sindromul disintegrativ) sau de tip afazic (sindromul dezintegrați v). Cunoașterea specificului de manifestare clinică a principalelor tulburări de limbaj este o condiție fundamentală în stabilirea unui diagnostic diferențial, absolut necesar conturării programului terapeutic, precum și în prognosticul tulburării fiecărui copil în parte. Etiologia tulburărilor de limbaj, la rândul ei, este de o mare diversitate și cunoașterea cauzelor care determină tulburarea este o altă condiție de bază în stabilirea programului terapeutic și a strategiei de lucru cu copilul deficient. Analiza cauzelor a putut stabili următoarele categorii etiologice: a) cauze care acționează în perioada prenatală : - boli infecțioase ale mamei în perioada sarcinii; - incompatibilitatea Rh; - intoxicații; - traume mecanice (care lezează, fizic organismul fătului) sau psihice (stres, spaimă, emoții intense resimțite de mamă); - carențe nutritive etc.; b) cauze care acționează în timpul nașterii : - traumatisme obstetricale; - nașteri prelungite care duc la asfixii și leziuni ale sistemului nervos central; c) cauze care acționează în perioada postnatală : Cj) cauze organice de natură centrală sau periferică: - leziuni ale sistemului nervos central provocate de unele traumatisme mecanice; - afecțiuni ale aparatului auditiv și fono-articulator care împiedică recepția și emiterea sunetelor (perforarea timpanului, anomalii ale buzelor, limbii, vălului palatin, maxilarelor etc.); - boli infecțioase ale copilăriei (encefalită, meningită, scarlatină, tuberculoză, rujeolă, pojar etc.); - intoxicații cu substanțe chimice, medicamente, alcool care pot afecta organic sau funcțional mecanismele neurofiziologice ale limbajului; 02) cauze funcționale - privesc sfera senzorială (receptoare) și motorie (efectoare): - tulburarea proceselor de excitație și inhibiție la nivelul cortexului; - insuficiențe funcționale ale sistemului nervos central; - insuficiențe motorii la nivelul aparatului fono-articulator (spasticitate sau tonus scăzut al musculaturii, afecțiuni pe traiectul nervului motor etc.); - deficiențe ale auzului fonematic (hipoacuzii, discriminare senzorială redusă etc.); c3) cauze psihopedagogice - determină în special tulburări de ritm și fluență a vorbirii: - deficiențe mintale; - tulburări ale memoriei, atenției, reprezentărilor vizuale și acustice; - tulburări în sfera personalității (neîncredere în sine, timiditate, supraaprecierea imaginii de sine etc.); c4) cauze psihosociopedagogice: - slabă stimulare a vorbirii copilului în ontogeneza timpurie; - carențe pedagogice (stimulare deformată a vorbirii, imitarea unor modele cu vorbire deficitară, necorectarea la timp a tulburărilor de vorbire); - suprasolicitare, stări conflictuale, oboseală, fenomenul de bilingvism (obligarea copilului de a învăța o limbă străină înainte de a-și forma deprinderile necesare în limba maternă etc). Pornind de la tipologia și aspectele etiologice ale tulburărilor de limbaj pot fi făcute următoarele considerații psihopedagogice cu privire la persoana și personalitatea unui subiect logopat: - fragilitate și instabilitate la nivelul unor trăsături ale personalității, datorate intervenției unor factori perturbatori în relațiile cu stimulii externi care determină inerție în comunicare, teama de a pronunța cuvinte, manifestări comportamentale anormale, rigiditate, izolare etc.; - în funcție de particularitățile temperamentale, vârsta, educația și dezvoltarea mintală a logopatului, tulburările de limbaj pot provoca și stări de excitație psihomotorie manifestate prin agitații permanente; în alte situații putem întâlni tulburări afectiv-emoționale și volitive care pot culmina cu stări de depresie prelungite; - la persoanele cu tulburări de vorbire pot fi identificate contradicții în rezolvarea problemelor și în studierea modalităților de acțiune mintală și practică; atunci când aceste stări se prelungesc și devin cronice, apar stări conflictuale interne care influențează negativ formarea caracterului și dezvoltarea normală a proceselor psihice; - tulburările de limbaj pot constitui un factor stresant atunci când deficientul nu găsește înțelegerea necesară față de situația sa la cei din jur sau când nu întrevede perspectiva corectării și recuperării acestor tulburări; în asemenea situații, subiectul trăiește stări de disconfort, nesiguranță în vorbire sau alte activități, surmenaj fizic și intelectual, pe fondul cărora se pot instala complexe de inferioritate, anxietate, izolare de cei din jur, reacții nevrotice; în cazul deficienților de intelect, tulburările de limbaj pot determina accentuarea tulburărilor psihice și de comportament ca urmare a deficitului funcțiilor de cunoaștere și de exprimare, a imaturității afective, a creșterii sugestibilității, impulsivității și rigidității psihomotorii, împiedicând semnificativ aprecierea corectă și adecvată a situațiilor de viață cu efecte imediate în comportamentele adaptive la stimulii din ambianță; atunci când tulburările de limbaj apar pe fondul altor deficiențe, cum sunt cele senzoriale sau fizice, tulburările personalității, deja existente, în mai toate cazurile se accentuează; la deficienții de auz și de vedere, tulburările de vorbire creează probleme suplimentare în procesul de integrare socială, din cauza absenței sau slabei înțelegeri a vorbirii (în cazul deficienților de auz) sau rolului compensator al cuvântului în structurarea reprezentărilor (la deficienții de vedere), în ambele situații existând riscul reducerii relațiilor sociale, date fiind dificultățile de comunicare și înțelegere a mesajului între interlocutori; în situațiile obișnuite de viață fiecare persoană folosește un stil propriu de exprimare orală și scrisă, cu anumite particularități strâns legate de nivelul și gradul său de cultură; la persoanele cu tulburări de limbaj, chiar și atunci când posedă un nivel de cultură avansat, se observă o anumită reținere în a-și prezenta ideile, gândurile în raport cu posibilitățile pe care le au, un argument în plus pentru prevenirea și corectarea acestor tipuri de tulburări. 3.5. Tulburările de comunicare și relaționare. Autismul Experiența practică a identificat o categorie aparte de copii care prezintă dificultăți de comunicare și relaționare cu cei din jur, asociate sau nu cu deficiențe de intelect, având relevanță în desfășurarea normală a activităților educative și de socializare a acestor copii, mai ales în primii ani de viață. Termenul de autism infantil precoce a fost lansat de Leo Kanner în 1943 și definit de A.S. Reber ca un sindrom patologic, apărut în copilărie, caracterizat printr-o stare de înstrăinare/retragere, o lipsă de răspuns social și/sau interes față de cei din jur, dificultăți de comunicare și de limbaj, imposibilitatea de a dezvolta un atașament normal și existența unor căi bizare de a răspunde la stimulii din mediul înconjurător. Majoritatea autorilor consideră astăzi autismul infantil Kanner ca fiind o manifestare precoce a schizofreniei. în literatura de specialitate sunt făcute o serie de diferențieri între termenul de autism, descris de E. Bleuler, încă din 1911, și reluat ulterior de E. Minkowski, H. Ey și O. Binswanger, care considerau această tulburare un simptom secundar al schizofreniei în care se observă o „predominanță" a vieții interioare și detașarea activă de lumea exterioară, și termenul de autism infantil definit anterior. De asemenea, trebuie făcută diferențierea între sindromul autismului infantil și simptomul de autism care poate fi întâlnit în mai multe tulburări psihopatice și care, în unele situații, mai ales la copii, poate avea un caracter pasager (să nu uităm că literatura psihanalitică vorbește chiar de parcurgerea fazei autistice, ca un moment important în conturarea personalității copilului). A. Maslow identifică un „autism agitat" în care subiectul încearcă, în plan imaginativ, experiențe care fie îl terorizează, fie îl aduc la extaz, și un „autism calm", de tip contemplativ, în care subiectul se complace într-o situație idilică prin iluzionare sau prin autoconsolare. Cauzele care determină apariția acestor tulburări nu sunt clar precizate, dar se presupune că poate exista fie o predispoziție ereditară, fie un complex de factori care determină o serie de afecțiuni la nivelul creierului. Se presupune și existența unui determinism de natură psihogenă, mai ales la copiii lipsiți de confortul afectiv în primii ani de viață, ca o reacție la atitudinea și comportamentul părinților față de nevoile lor. De asemenea, literatura de specialitate menționează în explicarea autismului și așa-numita teorie comportamentală, care consideră că acest sindrom comportamental ce influențează toate sferele personalității subiectului (afectivă, cognitivă, acțională, volitivă, motivațională, limbajul etc.) apare ca urmare a unui șir de comportamente învățate și care se formează în urma unor serii de recompense și situații, aparent întâmplătoare. Cercetările efectuate nu permit o departajare clară între originea organică și cea psihogenă a autismului, ambele fiind valabile datorită imposibilității de diferențiere în perioada primilor ani de viață între componenta somatică și cea psihică. Cert este că, pentru o bună dezvoltare a funcțiilor cognitive și a capacității de relaționare cu cei din jur, copilul trebuie să fie stimulat și să exerseze o diversitate de experiențe senzorio-afective cu adultul, și în special cu mama. Din punct de vedere clinic se pot desprinde următoarele caracteristici ale copilului autist: - perturbarea relațiilor cu mediul înconjurător; nu stabilește contact vizual, nu se lasă luat în brațe; absența contactelor afective (inclusiv cu mama, pe care o evită sau o ignoră), absența concordanței afectelor (copilul zâmbește spontan, fără să transmită nimic sau afișează un zâmbet rece); - preferință mai mare pentru stimulii tactili și olfactivi decât pentru stimulii vizuali și auditivi, atenție deosebită pentru mediul neanimat, absența fricii în fața pericolelor reale, interes obsesiv pentru stimuli identici și imuabili; - lipsa identității personale ; nu se identifică pe sine ; tendința de izolare, absența jocului autentic ; preocupat cu jocuri ciudate, activități stereotipe, rituale ; lipsă de inhibiție în comportamentul general; - mișcări ritmice de pendulare a capului, rotirea în jurul axei proprii, stări de anxietate extremă, aparent ilogică; control corporal scăzut în contexte specifice ; - deficiențe în vorbire, vorbire întârziată, stereotipii verbale, ecolalie, repetarea unor vocale sau consoane în pronunțarea unui cuvânt, utilizarea frecventă a substantivelor, numelor proprii, imperativelor și evitarea folosirii pronumelor sau utilizarea inversiunii pronominale din cauza confuziei dintre Eu și non-Eu; - întârziere în dezvoltarea psihică, rigiditate în gândire și acțiune ; coeficientul de inteligență la limită sau ușor sub medie (dificultate în apreciere datorată dezinteresului la examenul psihologic și contactului scăzut cu cei din jur), evidențierea unor „insule de inteligență" la executarea unor sarcini sau activități, incapacitate de generalizare a cunoștințelor învățate, dificultate în perceperea secvențialității, dificultăți specifice în rezolvarea de probleme; - rezistență patologică la schimbare, exprimarea puternică și susținută a unor manierisme (ca moduri de comportare, și nu ca ticuri), rezistență la orice învățare, atașament anormal față de unele obiecte. în anul 1961, Creak prezintă nouă puncte definitorii în diagnosticarea autismului: - existența unor bariere accentuate și constante în relațiile emoționale cu cei din jur; - aparenta lipsă de voință în structurarea propriei identități; - preocupare patologică față de anumite obiecte sau caracteristici ale acestora, dar fără preocupare față de funcționalitatea lor; - rezistență accentuată la schimbările mediului său de viață și preocupare exagerată pentru refacerea și conservarea caracteristicilor inițiale ale mediului respectiv; - experiență perceptuală anormală (fără existența unor tulburări de natură organică); - anxietate acută, excesivă și aparent ilogică; - vorbirea poate fi pierdută sau neînsușită sau poate degenera până la un nivel specific copilului mic; - evidențierea unor distorsiuni în modelele de mobilitate care i-au fost oferite; - evidențierea unor „insule" de funcții intelectuale normale, aparent normale sau excepționale, pe un fundal de retardare mintală. Cu toate acestea, diagnosticul autismului infantil este foarte dificil de stabilit, în fixarea lui fiind interesate și simptome specifice altor categorii patologice (deficitul de intelect, mutismul, tulburări de auz, schizofrenia infantilă etc). Kanner consideră că acești copii prezintă o incapacitate înnăscută de a nu fi în măsură să stabilească relații afective cu cei din jur. în concluzie, se poate spune că problematica autismului se referă la dificultatea copilului de a comunica și de a parcurge în mod firesc amplul proces de socializare. în acest sens, H. Hartman afirmă că principala dificultate a copilului cu autism constă în a reacționa corespunzător față de persoanele și obiectele din jur, respectiv, de a-și pune în concordanță dorințele sale cu situația de moment. De asemenea, la autiști alternează comportamentele tandre cu cele agresive sau autoagresive, cu treceri bruște de la o stare la alta, de regulă neadecvate (de exemplu, când cineva din jurul său se accidentează sau este rănit, copilul autist reacționează prin râsete). Dată fiind imposibilitatea de a anticipa reacțiile și comportamentul unui copil autist, intervenția psihopedagogică de recuperare, educare și instruire devine foarte dificilă, iar alcătuirea prognosticului evoluției sale este dependentă de contextul relațional și de disponibilitatea terapeutului în identificarea unor alternative de comunicare cu copilul autist (dintre cele mai neobișnuite, de exemplu folosirea calculatorului, a unor sunete aparent lipsite de sens, a unor asocieri cromatice aparent bizare, a unor mișcări aparent lipsite de semnificație etc., care reușesc să spargă barierele impuse de specificul lumii interioare a autistului), altele decât modalitățile obișnuite pe care le utilizăm în relațiile cu copiii normali. Bibliografie selectivă Arcan, P.; Ciumăgeanu, D., Copilul deficient mintal, Editura Facla, Timișoara, 1980. Baciu, CC, Aparatul locomotor, Editura Medicală, București, 1981. Cosmovici, A. (coord.), Metode pentru cunoașterea personalității, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1972. Damaschin, D., Defectologie, teoria și practica compensației deficienților de vedere, Editura Științifică, București, 1978. De Meur, A.; Staes, L., Psychomotricite, education et reeducation. Niveaux maternei et primaire, Editions de Boeck, Bruxelles, 1981. Dumitru, D., Ghid de recuperare funcțională, Editura Sport-Turism, București, 1981. Gherguț, A., Psihopedagogia persoanelor cu cerințe speciale. Strategii de educație integrată, Editura Polirom, Iași, 2001. 906 TRATAT DE ASISTENȚĂ SOCIALĂ Gherguț, A.; Cozma, T., Introducere în problematica educației integrate, Editura Spiru Haret, Iași, 2000. Gherguț, A.; Neamțu, C, Psihopedagogie specială, Editura Polirom, Iași, 2000. Holban, L, Cunoașterea elevului. O sinteză a metodelor, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1978. Jordan, R.; Powell, S., Understanding and Teaching Children with Autism, John Wiley & Sons, Chichester, 1995. Legrand, L., Pedagogie fonctionnelle pour l'ecole elementaire nouvelle, voi. 1, Paris, 1974. Mircea, Ș., Educarea copiilor cu vedere slabă. Ambliopi, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1981. Mititiuc, I., Probleme psihopedagogice la copilul cu tulburări de limbaj, Editura Ankarom, Iași, 1996. Păunescu, C, Deficiența mintală și organizarea personalității, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1977. Păunescu, C, Deficiența mintală și procesul învățării, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1976a. Păunescu, C, Introducere în logopedie, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1976b. Păunescu, C.; Mușu, I., Psihopedagogie specială integrată. Handicapul mintal. Handicapul intelectual, Pro Humanitate, București, 1997. Păunescu, C.; Mușu, I., Recuperarea medico-pedagogica a copilului handicapat mintal, Editura Medicală, București, 1990. Popovici, D.V., Elemente de psihopedagogia integrării, Pro Humanitate, București, 1999. Pufan, C, Probleme de surdo-psihologie, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1982. Radu, Gh., Psihopedagogia dezvoltării școlarului cu handicap, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1999. Robănescu, N., Readaptarea copilului handicapat fizic, Editura Medicală, București, 1976. Rusu, C. (coord.), Deficiență, incapacitate, handicap, Pro Humanitate, București, 1997. Stanică, I.; Mușu, I. et al., Psihopedagogie specială. Deficiențe senzoriale, Pro Humanitate, București, 1997. Tucker, I.; Powell, C, Copilul cu deficiențe de auz și școala, București, 1993. Ungureanu, D., Copilul cu dificultăți de învățare, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1998. Verza, E., Ce este logopedial, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1982. Verza, E., Dislalia și terapia ei, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1977. Vrăjmaș, E.; Stanică, C, Terapia tulburărilor de limbaj, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1997. Zazzo, R., Debilitățile mintale, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1979. ***, Consultation on Special Education, UNESCO, Paris, 1988. ***, Declarația de la Salamanca și direcțiile de acțiune în domeniul educației speciale. Conferința mondială asupra educației speciale: acces și calitate, Salamanca, Spania, 1994 (editată în limba română de Reprezentanța Specială UNICEF în România, 1995). ***, Regulile standard privind egalizarea șanselor pentru persoanele cu handicap, ONU, Rezoluția nr. 48/96 din 20.12.1993, UNICEF, 1995. ’ ***, Terminologie de l'education speciale, Ibedata, UNESCO, Geneva, 1983 (ediție revizuită). Venera Bucur, Adina Maciovan Probleme ale vârstei a treia 1. Vârsta a treia. Scurt excurs asupra mentalităților 2. Aspecte sociale privind persoanele de vârsta a treia 3. Modificări fizice și psihologice caracteristice vârstei a treia 4. Pensionarea 5. Dependența persoanelor vârstnice 6. Instituționalizarea persoanelor vârstnice 1. Vârsta a treia. Scurt excurs asupra mentalităților Pentru a face o minimă evaluare a ceea ce înseamnă vârsta a treia (bătrânețe, bătrân) în istoria mentalităților, avem nevoie, dacă nu de o abordare transdisciplinară, cel puțin de o viziune pluriunghiulară. Intrând în hățișul mecanismelor istoriei pe calea mentalităților, suntem obligați să luăm în calcul enunțul lui Fr. Schelling din cursul său de filosofia mitologiei ca factor determinant al istoriei: „Nu datorită istoriei poporul își primește mitologia sa, ci, dimpotrivă, mitologia îi determină istoria sa sau, mai bine zis, ea nu o determină, ci îi constituie destinul care i-a fost hărăzit dintru început". Faptul că arhetipul are câmpuri tematice parțial suprapuse mitului, iar C.G. Jung îl definea ca având un comportament analog unui organ psihic a cărui maltratare ori neluare în seamă se răzbună inclusiv pe psihismul individual, validează ipoteza lui Schelling și obligă la cunoașterea mentalităților în primul rând în relații de inter-condiționare cu mitologia. Dacă în cadrul acestei abordări introducem ca elemente de referință obligatorie violența/nonviolența și criza, ca fenomen manifest al ștergerii diferențelor ce face posibilă sau chiar generează violența, putem înțelege substratul și consecințele momentelor de criză ale istoriei, iar în cadrul acesteia -distorsiunile mentalităților pe axa paradigmatică a valorilor universale. La eventuala întrebare „Qui prodest?", într-o societate afectată, în plină criză, nu îndrăznim să oferim decât un răspuns minimal: pentru a ne recupera ființa noastră profundă prin intermediul valorilor pe care le-am tulburat, alterat sau abandonat, deoarece această ființă profundă se află exact în zona produselor ei și este în primul rând morală. Lipsa ei sau, mai bine zis, a contactului conștient cu ea este fenomenul care produce sentimentul destructurant al alienării în cadrul societății moderne și contemporane. Avansăm deopotrivă ipoteza că această ființă profundă se află într-o relație strânsă cu soteriologicul într-un orizont mental care cuprinde conceptul de „bătrânețe". Cum omul realizează diferențierea de lumea animală prin medierea simbolică, se aduceau ca prim argument al ipotezei de mai sus câteva semnificații și referințe ale simbolului „bătrânețe" : „Dacă bătrânețea este simbol de înțelepciune și virtute (prezbiterii sunt la origine bătrâni, adică înțelepți și călăuze), dacă în China bătrânii s-au bucurat întotdeauna de respect, aceasta se datorează faptului că sunt o prefigurare a longevității, un tezaur de experiență și de reflecție, care nu constituie decât o imagine imperfectă a nemuririi. Ca atare, conform tradiției, Lao-tzi s-a născut cu părul alb, are înfățișare de moșneag, de unde și numele său care înseamnă dascăl bătrân. Taoismul din timpul dinastiei Han cunoaște o divinitate supremă numită Huang Iajun, adică Seniorul Bătrân Galben, expresie pur simbolică pe care H, Maspero a asemănat-o cu Cel Bătrân de Zile; l-am putea adăuga pe «Bătrânul de pe munte» al Druizilor. în Apocalipsă, Logosul este înfățișat cu părul alb, ceea ce este o dată în plus semnul nemuririi. Dar a scăpa de îngrădirile timpului se referă atât la trecut, cât și la viitor, a fi bătrân se referă la a exista de dinainte de nașterea lumii ca și după ce ea nu va mai fi. Astfel, Buddha își spune «întâiul născut al lumii». Shiva este uneori venerat (mai ales în Cambodgia anakoriană) sub numele de Bătrânul Senior (Vriddeshevara). Societatea secretă Tiandlhui este uneori desemnată ca «Societatea Adevăratului Strămoș» (de exemplu, în edictul de condamnare a ei, dat de împăratul Gia Long). Acest strămoș este cerul, cel puțin pentru Omul adevărat, fiu al cerului și al pământului (Bhab Elim Grao Guet Mast)". Considerând bătrânețea în cadrul mentalității arhaice și tradiționale din perspectiva comportamentelor violente, suntem nevoiți să remarcăm că bătrânii se bucură în cadrul comunităților arhaice și tradiționale de maximum de autoritate și respect și, implicit, protecție. Ni se va reproșa, desigur, faptul că, în anumite triburi aflate încă în stadiul comunității arhaice, există obiceiul lapidării (omorârii) rituale a bătrânilor și se aduce ca principal argument al acestui comportament motivația economică (sunt „o povară pentru comunitate și nu mai pot fi hrăniți fără a pune în pericol resursele comunității"). Acest argument este mai degrabă argumentul prin care o societate în criză vânează doi iepuri: se prezintă ca fiind foarte înțelegătoare în ceea ce privește comportamentele arhaice ale triburilor, justificându-le acestora un comportament ca fiind normal; pe baza unui raționament tipic comunităților în criză, își găsește scuze pentru comportamentul său actual prin descoperirea „rădăcinilor istorice ale acestuia". Realitatea este cu totul alta. în sprijinul acestei afirmații aducem următoarele argumente: 1) Media de vârstă a comunităților arhaice și chiar tradiționale era foarte scăzută, ceea ce înseamnă că numărul de bătrâni în adevăratul sens al cuvântului (peste 60-70 ani) era foarte mic. Dacă cifra lor nu e prea ridicată în secolele al XlV-lea și al XV-lea (3,8% din populație la Prato în 1371, 4,8% la Florența în 1480) și „la această dată prezența lor se face simțită mai ales în popor și în mica burghezie, unde proporția atinge și depășește 11 %, și e mai discretă în mediile bogate, unde e plafonată la 3-4 % ", nu avem nici un motiv să credem că în urmă cu câteva mii de ani numărul lor ar fi fost mai mare de 1-2%. Or, într-o comunitate care număra câteva sute de indivizi, aceștia erau tocmai conducătorii, vracii, sfatul bătrânilor fără al căror aviz comunitatea nu întreprindea mai nimic important. 2) Date fiind cele de la argumentul anterior, omorârea rituală a bătrânilor trebuie să aibă o altă explicație: eventual auto-oferirea rituală spre un sacrificiu pe care membrii comunității erau datori să-l execute sau chiar o pervertire a ritualurilor sacrificiale în momentele de criză ale comunității, ceea ce ar fi putut duce inclusiv la o ștergere a diferențelor esențiale (de exemplu, „propriu - străin", când un bătrân, prin chiar limitarea posibilităților sale motrice, aparține comunității), ceea ce ar permite trecerea lor în registrul victimelor sacrificiale. Acestea erau recrutate dintre străini, membrii incompleți sau fără rude în cadrul comunității, care să dezlănțuie lanțul răzbunării, al violenței nediferențiate (în cazul bătrânilor tribului, nu se poate discuta de lipsa de rude în cadrul comunității, ei fiind îndeobște înrudiți cu aproape întreaga comunitate), și dintre indivizii contaminați de sacrul nediferențiat (bătrânii erau îndeobște deținătorii secretelor și ai ritualurilor de „diferențiere" a sacrului, de atragere a bunăvoinței acestuia asupra comunității); în aceste condiții, agresarea bătrânului ar fi atras mânia sacrului asupra comunității. 3) Deși documentele pe care le avem la ora actuală fac referire mai mult la venerația și respectul de care se bucurau bătrânii de sex masculin, este greu de crezut că bătrânele nu se bucurau de același respect, ele fiind cele care dețineau secretele inițierilor ritualurilor feminine și care se identificau îndeobște cu „Marea Mumă", cu Geea, cu pământul, în ipostaza sa feminină, și cu bunăvoințele selenare. Chiar conștientizarea acută a imposibilității ca ele să devină mame nu ar fi fost suficientă pentru a fi maltratate în perioada arhaică și tradițională. Știm, de exemplu, că în secolele anterioare, în interiorul casei, la moartea tatălui avea loc o mișcare de rotație: „Dacă mama supraviețuia soțului, era nevoită, o dată rămasă văduvă, să-și lase patul fiului și nurorii și să se mute în altă cameră singură sau cel mai adesea cu fiicele necăsătorite sau chiar cu nepoatele. La moartea tatălui, fiul moștenește conducerea gospodăriei împreună cu cel mai bun loc de dormit". Aceasta înseamnă că doar din cauza decesului soțului, pierzându-și capacitatea morală de procreație, își pierde și poziția de matcă în stup, de mamă a familiei, în favoarea celei care are dreptul moral de procreare și de perpetuare a acesteia, și nicidecum nu înseamnă că este abandonată: trece în poziția de formatoare de viitoare mame de familie. De altfel, pentru perioada secolelor al XlV-lea și al XV-lea, Alberti declara în cadrul a ceea ce azi s-ar putea numi un cod al modului de a fi om că „dreptul la o cameră liniștită și bine încălzită este și mai indispensabil pentru vârstnici" decât pentru tineri. 4) Se poate accepta ideea că, în perioada mentalității arhaice și tradiționale, dreptul limitat Ia agresiunea verbală sau lejeră a vârstnicilor aparținea doar copiilor. în cazul acestora, putem vorbi însă mai degrabă de o mai mare permisivitate din partea adulților în anumite comunități, plecând de la considerentul că ei nu aparțin pe deplin grupului și nici chiar categoriei umane, nefiind trecuți prin riturile de inițiere conduse de adulți (îndeobște chiar de bătrâni). Nu credem că li se permitea nici lor depășirea unei anumite limite. Mărturie stă faptul că, după dispariția riturilor de inițiere, când copilul este considerat membru al comunității și responsabil moral de faptele sale de la vârsta fragedă, „orice încălcare a datoriei, orice revoltă, insultă, neglijență, față de un părinte vârstnic vor fi legitim pedepsite fie de capul familiei, fie chiar de justiția publică. în 1415 chiar o rubrică din statutele florentine autorizează un părinte sau un bunic să trimită la închisoare un urmaș care s-a făcut vinovat". O primă probă a intrării în criză a unei comunități după trecerea de la comportamentul ritual la comportamentul moral normat îl constituie desele satire și bășcălii la adresa bătrânilor căsătoriți cu soți/soții mai tinere (vezi Decameronul lui Boccaccio). Acestor încălcări ale normei respectului adresat li se propun uneori înșiși bătrânii prin încălcarea diferențelor esențiale dintre tineri și bătrâni în cadrul comunității și în afara cadrului ritual, când prin ștergerea diferențelor se marca intrarea în ritualul orgiastic purificator. Un bun exemplu în acest sens îl constituie faptul că, în timpul bachanalelor, ștergerea diferențelor era marcată prin amestecul bătrânilor și egalitatea femeilor cu bărbații. Cinicii anului 2000 ar putea, plecând de aici, să afirme că azi asistăm la „întoarcerea refulatului". Ar intra însă în chiar aporia ființei lor și, ca atare, nu vom insista pe această direcție. Putem considera că marea strălucire în evoluția simbolului bătrâneții este atins o dată cu religia creștină, când Dumnezeu îmbracă forma bătrânului fără mărcile neputinței și senilității caracteristice vârstei a treia. în literatura populară românească și nu numai, abundă poveștile în care nu doar Dumnezeu, ci și majoritatea sfinților binevoitori se arată celor în nevoie sub imaginea unor bătrâni albiți de ani. Acest fenomen este urmarea firească a faptului că în spațiul românesc arhaic și tradițional se poate discuta despre manifestarea plenară a gerontocrației, cu forma sa specifică, gerontofratocrația, bazate pe gerontodevoțiune în viață, care, la rândul său, izvorăște dintr-o gerontolatrie postumă transferată și o gerontomitologie propriu-zisă. în România, cultul moșilor și strămoșilor reprezintă o realitate cultică prelungită până în zilele noastre sub masca unui creștinism de tip popular (ar fi suficient să amintim „moșii de piftii sau moșii de vară" și zilele legate de cultul morților, care sunt numite tot „moși", la care se poate adăuga toponimia mitică a moșilor și a babelor). Din această perspectivă este cu atât mai greu de înțeles „implantul" occidental al instituționalizării bătrânilor sau al bătrânilor abandonați și singuri. în plus, imaginarul creștin este și el populat în mare parte de bătrâni: plecând de la figura Dumnezeului bătrân, în afara unei serii întregi de sfinți aparținând acestei categorii, trebuie menționat faptul că toți Sfinții Părinți ai Bisericii sunt vârstnici. Fără să ne propunem o tratare mai complexă a problemelor vârstei a treia din perspectiva antropologică, rămânem la o introducere care să pună sub semnul întrebării unele dintre mentalitățile societății contemporane. Ca subiect de meditație întru îndreptare vom face apel doar la două „instanțe" : 1) 0 caracteristică a bătrânilor care se remarcă la prima vedere o constituie părul alb și barba albă. Or, albul, prin simbolistica sa complexă, atingând totalitatea zonelor ontologiei și gnoseologiei, este culoarea prin excelență a submisivității de natură a stopa sau atenua comportamentele agresive. Acesta este și motivul pentru care, în cadrul conflictelor armate, pentru întreruperea ostilităților și desemnarea atitudinii binevoitoare, este folosită flamura albă. 2) în limba română, cuvântul „bătrân" are ca etimon cuvântul latin „veteranus" (formă intermediară „betranus"= bătrân) care desemna soldatul imperial după împlinirea vârstei până la care trebuia să aducă servicii Romei. Aceste servicii erau răsplătite îndeobște prin dreptul la liniște și viață prosperă, garantate prin proprietățile agricole pe teritoriul imperiului acolo unde doreau să se stabilească. Acesta este și sensul vechi al expresiei românești „lăsarea la vatră". Spre deosebire de alte limbi (în franceză -vieillard, vieux, age, în engleză - old, aged-man), etimologia bătrânului în limba română desemnează deopotrivă semnificația cuvântului (referința sa la o anumită categorie de persoane) și drepturile individului ajuns în această etapă a dezvoltării umane. 2. Aspecte sociale privind persoanele de vârsta a treia Preocuparea pentru interesele vârstnicului revenea până nu demult medicului, care și el era pregătit în mare parte pentru medicina generală vizând adultul. Astăzi, viziunea ecosistemică grupează o echipă pluridisciplinară care trebuie să vină în întâmpinarea cererilor persoanelor de vârsta a treia, ea fiind necesar să cuprindă medicul, psihologul, asistentul social, sociologul. Anul 1999 a fost declarat anul internațional al persoanelor de vârsta a treia în încercarea de a sensibiliza comunitatea asupra valorii acestei categorii de vârstă în lume. în ultimul deceniu am fost martorii unei continue fluctuații a populației peste 65 de ani, dar cu o creștere semnificativă a populației peste 75 de ani - fenomen denumit îmbătrânire. Acest lucru ar trebui să fie îmbucurător dacă ne gândim că ar trebui să însemne creșterea calității vieții și a serviciilor medicale. Realitatea este însă că o proporție remarcabilă are nevoie de servicii sociale care ori nu există, ori nu sunt suficiente din punct de vedere cantitativ sau calitativ. Populația vârstnică a globului a crescut de la 200 de milioane în 1935 la peste 600 de milioane în anii '90, pe fondul modificării proporției acestora în totalul populației, ajungându-se la 17% în țările avansate economic, comparativ cu numai 7 % în regiunile mai slab dezvoltate. Cel mai „vârstnic" continent este Europa, pentru care vârsta medie a populației a fost de 75 de ani, menținându-se de 1,3-l,4 ori mai ridicată decât cea din restul lumii, iar cel mai „tânăr" continent este Africa. Conform recensământului populației din 7 ianuarie 1992, populația României se înscrie în tendințele globale privind structurile populației vârstnice. Populația de 60 de ani și peste, raportată în 1992, reprezintă 16,8% din totalul populației de aproximativ 23 de milioane, iar cea de 65 de ani și peste - 11,1%. în jurul anului 2000, populația de peste 65 de ani ajunge la peste 3,2 millioane, cu 3,6% mai mult ca în 1992. Un rol important în modificarea raportului de vârstă îl are și scăderea drastică a fertilității și natalității infantile. 2.1. Vârstnicul - o problemă socială ? Având în vedere că atât îngrijirea vârstnicului, cât mai ales calitatea acestei îngrijiri sunt părți integrante ale politicii de bunăstare și de sănătate a fiecărei țări, ar trebui ca în acest context profesioniștii chemați a se ocupa de această categorie de vârstă să conștientizeze faptul că nu sunt suficiente doar cunoștințele, ci că acestea ar trebui să fie dublate de o formație caritabilă, umanistă, asociată cu sentimente de respect și afecțiune, că nu este suficient să hrănim bătrânul sau să-i punem o perfuzie dacă uităm să empatizăm cu el. Nu trebuie să uităm că empatizând cu vârstnicul empatizăm chiar cu viitorul nostru individual. Privită în ansamblul său, persoana vârstnică este o persoană de cele mai multe ori multiplu dezavantajată prin scăderea resurselor fizice, care nu înseamnă întotdeauna boală, prin scăderea resurselor financiare sau prin prezența unui handicap mintal. Perioada de tranziție din România anului 2000 a descalificat vârstnicul din lupta sa pentru o existență decentă, mulți dintre ei trăiesc sub pragul de sărăcie, mulți renunță la facilitățile confortului (căldură, apă, energie) din cauza veniturilor mici, mulți „întăresc" rândurile instituțiilor de ocrotire socială și ale cantinelor sociale. Durata medie de viață în România a scăzut, iar pensia, chiar indexată, nu acoperă taxele și impozitele împovărătoare ; în plus, bătrânii trăiesc sentimentul frustrant al faptului că, dat fiind numărul lor în creștere în raport cu populația activă, ei sunt „întreținuții celor care azi lucrează", sintagmă atât de vehiculată în mass-media și mediile politice din România. Aceasta face ca vârstnicul să-și resimtă povara nu doar economic, ci și medical; el este un mare consumator de fonduri, având de obicei o pluripatologie și fiind totodată un „necotizant" al tagmei medicale până mai ieri, spre deosebire de momentul actual, când a devenit o persoană dorită pe lista medicului de familie, numai în situația în care este pensionar și doar datorită plății cu regularitate a asigurărilor de sănătate și punctajului obținut de medici. 2.2. Drepturile persoanelor de vârsta a treia „Cine n-are bătrâni să-și cumpere ! " Oare ce a determinat nașterea acestui proverb ? Mai este de actualitate, mai este validat de realitatea socială ? Este prezența vârstnicului atât de respectată ? Atunci de ce vedem vârstnici atât de singuri ? De ce vedem fiice și fii care își conduc părinții bătrâni pe scările unui cămin, de ce trăim un sentiment de respingere când trebuie să îngrijim un bătrân? Suntem oare mai necruțători? Numai atunci când ne mor părinții realizăm că ni se rup rădăcinile; oare de ce Moș Crăciun are chipul unui bătrân, iar Dumnezeu - al unui bunic ? Oare de ce devenim rigizi ca niște mașini atunci când totuși îngrijim un bolnav și nu-i mai oferim nimic sau prea puțin în afara nevoilor de bază ? Din această multitudine de întrebări s-a născut dorința de a discuta despre drepturile persoanelor vârstnice. în lume sunt însă adeseori ignorate, deși ele s-au impus din 1976. Fără a avea pretenția că le-am cuprins în totalitate, amintim : - dreptul la îngrijire medicală; - dreptul la religie; - dreptul la prevenirea dependenței; - dreptul la ocrotire de către personal calificat; - dreptul la ocrotire legală; - dreptul de a alege locul și modul de viață; - dreptul la susținere familială și comunitară și, nu în ultimul rând, dreptul la îngrijiri paliative. Există totuși țări care încearcă să le respecte. De exemplu, în Danemarca, bătrânii instituționalizați cu diagnostic de demență Alzheimer beneficiază de un program de recuperare în grup sau individual, asistați de un ergoterapeut; de asemenea, vârstnicii parțial dependenți sau independenți, dar singuri, sau cu venituri mici beneficiază de servicii la domiciliu bine concretizate, efectuate de personal calificat: asistent social, medic, asistență de ocrotire. în România este salutară inițiativa Asociației Alzheimer care, de exemplu, coordonează în Timișoara un centru de zi pentru bolnavi cu acest tip de demență în cadrul căruia realizează diverse activități ocupaționale, permițând astfel familiei vârstnicului să-și organizeze activitățile zilnice. Deși calitatea serviciilor este bună, ele sunt insuficiente în comparație cu numărul mare de astfel de bolnavi pe aria județului. Problema se pune pentru vârstnicii singuri sau cei instituționalizați care, de multe ori, zac în pat din lipsa diagnosticului, din lipsa resurselor sau din cauza indiferenței celor din jur. O problemă și mai arzătoare o reprezintă necesitatea dezvoltării în România a serviciilor la domiciliu care la ora actuală se realizează mai mult în ceea ce privește menajul și alimentația, și mai puțin în ceea ce privește nursing-ul, terapia ocupațională, kinetoterapia etc. 2.3. Bătrânețea - accepțiuni și controverse Diferiți autori, atât din țară, cât și pe plan mondial, au încercat să definească bătrânețea și să-i stabilească limitele. Astfel s-au elaborat mai multe definiții, mai mult sau mai puțin contestate. 1) Criteriul cronologic a fost poate printre primele criterii de definire; el a fost însă intens criticat, deoarece poate exista o îmbătrânire precoce și pot exista persoane în vârstă la care majoritatea funcțiilor sunt asemănătoare omului adult. 2) Noțiunea de vârstă înaintată se utilizează pentru perioada din viața omului care urmează după maturitate și ține până la sfârșitul existenței sale. Această perioadă mai este numită și vârsta a treia, perioada de involuție, perioada de bătrânețe sau se-nescență. 3) Dicționarul Larousse de psihiatrie definește bătrânețea ca fiind ultima perioadă a vieții corespunzând rezultatului normal al senescenței. Termenul se opune celui de senilitate care ar fi aspectul patologic, dar în același timp precizează că bătrânețea extremă nu se distinge prin nimic de senilitate. Tot Dicționarul Larousse definește îmbătrânirea ca fiind ansamblul de transformări ce afectează ultima perioadă a vieții și care constituie un proces de declin, semnele îmbătrânirii fiind: slăbirea țesuturilor, atrofie musculară cu scăderea funcțiilor și performanțelor, toate acestea concurând la limitarea progresivă a capacității de adaptare, în acest sens, precizează Dicționarul, îmbătrânirea oferă în mod vădit imaginea inversă a dezvoltării și a putut fi descrisă ca o involuție. 4) Organizația Mondială a Sănătății consideră : a) persoane în vârstă: între 60 și 74 ani; b) persoane bătrâne : între 75 și 90 ani; c) marii bătrâni: peste 90 de ani. 5) în concepțiile medico-sociale franceze se vorbește despre : - vârsta a treia: după 65 de ani, corespunzând vârstei pensionării; - vârsta a patra: după 80 de ani. 6) Cea mai uzuală formă de clasificare a bătrâneții cuprinde : a) stadiul de trecere spre bătrânețe: de la 65 la 75 de ani; b) stadiul bătrâneții medii: 75-85 ani; c) stadiul marii bătrâneți: peste 85 de ani. 7) Americanii clasifică persoanele de vârsta a treia astfel: a) bătrâni tineri (old-young): 65-75 ani; b) bătrâni-bătrâni (old-old): mai mult de 75 de ani. Dicționarul Larousse prezintă și stadiul de presenescență, ca fiind perioada care corespunde începuturilor îmbătrânirii, întinzându-se între 45 și 65 de ani și variind considerabil de la un individ la altul; ea este considerată o adevărată răspântie a îmbătrânirii, în care involuția organelor nu joacă decât un rol minor. Pe plan psihiatric s-a încercat individualizarea unor stări nevrotice caracteristice menopauzei sau andro-pauzei care nu au specificitate, în schimb s-au dovedit depresii și melancolii de involuție care au o oarecare specificitate și dau o undă pesimistă. 3. Modificări fizice și psihologice caracteristice vârstei a treia Mulți autori recunosc că îmbătrânirea nu este un fenomen liniar, el începe după naștere și chiar mai înainte, în cursul vieții intrauterine, procesul situându-se atât la nivel celular, cât și la nivelul spațiilor extracelulare ale organismului. Fizic, bătrânețea este o stare distrofică, de involuție, ce se poate agrava cu anumite boli cronice. Unii vârstnici își pot păstra în bună stare funcțiile intelectuale până după 80 de ani, dar pot să apară și stări de involuție. Principalele modificări organice caracteristice îmbătrânirii cuprind sistemul nervos locomotor, cardiovascular, respirator, renal și reproducător. De asemenea, apar modificări ale tegumentelor (riduri, piele uscată), scăderea vederii și scăderea forței musculare, scăderea capacității de efort, tulburări digestive : 1) Inima prezintă modificări ale structurii, ale debitului cardiac, forței de contracție, apar creșteri ale valorilor tensionale, aceasta fiind una dintre cauzele frecvente ce pot duce la deces. 2) Din cauza diverșilor factori interni și externi frecvenți, se poate modifica gradul de oxigenare a țesuturilor și apar fluctuații ale schimburilor la nivelul plămânului (hematoza). 3) La nivel renal se produc modificări ce duc la scăderea funcției renale cu retenție de substanțe toxice (uree, creatinină) și creșterea valorii tensionale prin modificări ale structurii și perfuziei vaselor renale. 4) Aparatul reproductiv intră în perioada de andropauză pentru bărbat și menopauză pentru femeie; studii importante privind nivelul hormonilor sexuali ne dovedesc o scădere accentuată a acestora, după vârsta de 30-35 de ani, care au ca urmare nu numai scăderea capacității reproductive, ci și modificări ale tegumentelor, apariția osteoporozei, irascibilitate, apatie, slăbirea țesutului muscular. 5) La nivelul creierului procesele de îmbătrânire încep deja la 25-27 de ani; neuronii se uzează și acest lucru are ca urmare scăderea capacității de adaptare și reglare, procesul putând merge până la atrofie cerebrală, care se obiectivează prin ștergerea sau aplatizarea circumvoluțiilor cerebrale. O serie de studii ne arată că funcția cerebrală se poate menține valabilă până la vârste înaintate, dacă este intens antrenată. 6) Țesutul osos suferă procese de atrofiere, de decalcifiere și de demineralizare, apar deformări ale scheletului, oasele se fragilizează, riscul de fracturi este foarte mare. O incidență crescută o are fractura de col femural, care de multe ori la această vârstă are o evoluție nefavorabilă sau chiar letală. Articulațiile sunt cuprinse în procese de artroză prin modificări ale colagenului și membranei sinoviale, mișcările devin foarte dureroase, musculatura își pierde din forță și elasticitate, apar modificări de statică și postură, scad mult capacitatea de efort și posibilitatea efectuării unor mișcări mai fine. 3.1. Aspecte privind modificările psihologice ale persoanelor vârstnice Modificările psihologice sunt rezultatul modificărilor induse de vârstă, la baza lor existând factori interni, cum ar fi ereditatea și modificările hormonale, și factori externi, cum ar fi pensionarea, scăderea potențialului biologic, patologia asociată, scăderea numărului membrilor de familie, decesul unor rude sau prieteni de vârste apropiate. După dr. Constantin Bogdan, funcționarea normală a unei persoane vârstnice cuprinde echilibrul fizic, psihic și social. Modificările psihologice se referă la: 1) Modificarea atenției sau scăderea capacității de concentrare, scăderea atenției voluntare, care duc la scăderea capacității mnezice, în special a celei de scurtă durată; amintirile îndepărtate par totuși să fie mai ordonate, sistematizate și definite. 2) Modificările gândirii au drept caracteristică definitorie scăderea spontaneității, flexibilității, apariția tulburărilor de adaptare rapidă și a stereotipiilor; de asemenea, se observă o creștere a funcției de sinteză și schematizare. Apar frica de complot și circumspecția. Reducerea numărului de neuroni și sărăcirea conexiunilor nervoase nu afectează în mod identic toate structurile și regiunile cerebrale. Aceste caractere diferențiale și eterocrome se regăsesc în comportamente. Menținerea atenției focalizate, memorizarea pe termen scurt sau lung, discriminările perceptive, fluiditatea verbală, raționamentul nu se deteriorizează în aceeași proporție și în același timp. 3) Din punct de vedere caracterial se pot produce ascuțirea sau intensificarea unor trăsături disarmonice preexistente sau dezvoltarea lor pentru prima dată. Nu este vorba despre psihopatii, ci despre existența sau dezvoltarea, o dată cu vârsta, a unor trăsături disarmonice încadrabile în limitele mari ale normalității sau în categoria perso-nalopatiilor. Astfel: - persoanele astenice se remarcă prin sentimentul de autoapreciere coroborat cu senzația de prăbușire a prestigiului social care duc la sentimente de devalorizare și o lipsă de respect cu predispoziție la reacții sau decompensări depresive; - la persoanele depresive se intensifică deznădejdea și pot apărea reacții depresive sau idei de inutilitate și lipsa de sens a vieții, cu tendințe suicidare; - la persoanele schizoide se pot acumula tendințele de izolare, refuzul contactului cu altul, preferințe pentru păstrarea stereotipă a camerei sau rolului, însoțite de indiferența pentru ceea ce se petrece în jur imediat după satisfacerea nevoilor imediate. Pot apărea sentimente de gelozie, datorate scăderii potentei sexuale și prestigiului social, care duc nu numai la accentuarea bănuielilor în legătură cu fidelitatea partenerului, ci și inducerea unor stări depresiv-anxioase. Gerontologul american Warner Schaie a arătat, ca urmare a unor studii, că începând cu cel de-al doilea deceniu de viață există un declin treptat al acestor capacități, deteriorarea menținându-se până în deceniul 8 de viață. Inteligența fluidă scade o dată cu înaintarea în vârstă, în contrast cu inteligența cristalizată, care este apreciată prin teste bazate pe cunoștințele acumulate, care se menține și poate avea o dezvoltare continuă o dată cu vârsta. în ceea ce privește viteza de procesare a informațiilor, ea scade o dată cu vârsta. 4) Linia afectivă este dominată de depresie, apatie, răceală, fapt ce duce în general la un comportament labil, irascibil. Simptomele depresiei de involuție sunt manifestate prin suferințe somatice, tulburări de somn, de apetit, sentimente de culpabilitate, inutilitate, autoacuzare. Bătrânii devin apatici, triști, totul este negru și dominat de dorința de a muri. 5) învățarea - unele studii arată ca persoanele în vârstă pot învăța la fel de mult ca alte grupuri de vârstă, doar că timpul de rezolvare este mai ridicat; pentru o stimulare adecvată a învățării este necesară o motivație permanentă, aici un rol major avându-l școlile de vârstnici și universitățile pentru vârsta a treia, care sunt o realitate în țările vest-europene și în SUA. 6) Vorbirea devine mai greoaie din cauza îmbătrânirii fiziologice la nivelul organului fonator, o dată cu deteriorarea gândirii, a memoriei, atenției; legat de fluxul vorbirii se poate observa la persoana în vârstă o scădere a fluxului și ritmului verbal. Exprimarea este anevoioasă, incorectă, cu repetări, bâlbâieli; uneori vârstnicii au tendințe la hiperactivitate verbală, manifestată prin așa-zisa „vorbire goală" și „pisălogeală". 3.2. Vârstnicul între normal și patologic Pacientul vârstnic impune întotdeauna o anumită situație particulară - punând medicul într-o situație diferită de cea a examinării unui bolnav tânăr sau adult -, și anume aceea de a diferenția normalul de patologic. Această particularitate derivă din faptul că normalul adultului este diferit de ceea ce considerăm normal la vârstnic, deoarece procesul de îmbătrânire (proces natural, fiziologic) atrage după sine modificări ale parametrilor morfologici și funcționali ai organismului, modificări ce sunt considerate fiziologice pentru o anumită vârstă. Cu alte cuvinte, este important de stabilit dacă ne aflăm în fața unui vârstnic cu modificări de „îmbătrânire în cadru fiziologic" sau în fața unui „bolnav în vârstă". Cu toate acestea, diferențierea este deseori dificilă întrucât cele două procese pot să coexiste, strâns intricate, fiind greu de separat, ceea ce influențează negativ evaluarea corectă a vârstnicului și elaborarea măsurilor terapeutice. Pornind de la această dificultate, în practică se pot întâlni două aspecte : - fie sunt considerate patologice unele aspecte de îmbătrânire normală, situație pe care dr. Constantin Bogdan o consideră cu certitudine cea mai frecventă; - fie anumite aspecte patologice sunt considerate normale, aparținând îmbătrânirii fiziologice. Roland Cape apreciază că această a doua situație este frecvent întâlnită și din cauza anturajului vârstnicului (rude, prieteni) care încearcă să-l convingă pe acesta că trebuie să se consoleze cu ideea că sănătatea deplină este de domeniul trecutului și că trebuie să se mărginească la a fi bolnav și slab, așteptându-se să-i fie și mai rău înainte de sfârșit. Atât timp cât vârstnicul sau chiar medicul acceptă durerile continue, amețelile, slăbiciunile, oboseala și alte simptome ca parte integrantă a vârstei avansate, multe boli vor rămâne nediagnosticate și netratate. De aceea, pacienții vârstnici trebuie încurajați să relateze simptomele noi și supărătoare imediat ce apar. Vârstnicii vor aprecia la rândul lor interesul pe care îl are medicul sau îngrijitorul lor, vor avea încredere în ei și astfel vor putea fi liniștiți în situațiile în care acuzele ținând de involuția lor fiziologică n-ar trebui să îi alarmeze (se poate ca, și la vârste foarte înaintate, un om să accepte cu greu că scăderea forței fizice sau a vederii, de exemplu, este un fenomen normal). Rezumând natura clinică a pacientului vârstnic în câteva cuvinte, se poate spune că el este un individ ale cărui rezerve funcționale uriașe din timpul dezvoltării și maturității sunt în mare măsură pierdute. în ciuda rezervelor reduse, majoritatea sistemelor continuă să funcționeze destul de exact, deși într-un ritm considerabil încetinit. Rareori este necesar a se interzice vârstnicului întreprinderea anumitor activități. Condiția este ca activitățile pe care le desfășoară să nu necesite forță sau agilitate neobișnuite. Singura limită necesară la această afirmație este că vârstnicul ar trebui avertizat că multe activități solicită de acum mai mult timp pentru a le îndeplini și ar trebui încurajat să accepte acest lucru și să nu încerce să se grăbească. Cu toate că morbiditatea și mortalitatea cresc constant cu vârsta, mulți vârstnici pot să se bucure de o viață plină și activă. Proporția acestora scade lent de la aproximativ 95% la 65 de ani până la aproximativ 85% la 80 de ani și la 70% sau mai puțin la 90 de ani. Aceasta înseamnă că vârsta înaintată nu trebuie să inspire teamă în majoritatea cazurilor, ea fiind o perioadă care permite individului să se bucure din plin de fiecare moment, o perioadă în care ambițiile nerealizate pot fi atinse. Puține studii au examinat sănătatea unor loturi întâmplătoare de vârstnici trăind în casele proprii. Un astfel de studiu a fost realizat în trei districte la sud-vest de Ontario și furnizează estimări ale proporției vârstnicilor de diferite vârste care au pierdut o parte sau toată independența lor. Bazat pe o analiză a activităților simple (mersul, urcatul și coborâtul scărilor, spălat, îmbrăcat), acest studiu a găsit că majoritatea vârstnicilor păstrează stilul de viață complet independent până la sfârșit. între 65 și 75 de ani, incidența dizabilităților semnificative crește încet de la 5 la 10%. Numai după 80 de ani această sporire a pierderii independenței ajunge la 20-30 % la populația de risc. Importanța acestui studiu simplu este că atrage atenția asupra naturii false a ideii că vârsta înaintată este în mod obligatoriu timpul debilității și al pierderii sănătății. Majoritatea vârstnicilor, dacă nu chiar toți, se bazează foarte mult pe sănătate, mai mult decât pe oricare alt aspect al vieții, și de aceea este important ca acest mesaj să fie difuzat peste tot și să fie bine înțeles și acceptat. El va încuraja vârstnicul să aibă speranțe pentru sănătatea lui, înțelegând că se așteaptă ca dizabilitățile să nu survină niciodată în mod necesar. Vârstnicii își imaginează de obicei un tablou de boală cronică și continuă, cu reducerea capacităților și cu dizabilități. Trebuie accentuat însă că boala cronică și vârsta nu merg întotdeauna mână în mână. Shapiro găsește că mai mult de jumătate dintre pacienții cu internări mai lungi de 6 luni de zile sunt persoane cu vârsta sub 65 de ani, fapt confirmat de studii efectuate în spitalele din Londra și Ontario. Este important deci a se face deosebirea între pacienții suferinzi de boli cronice și vârstnici. Aceștia ar putea avea multe probleme de sănătate, caracteristică vârstnicului fiind polipatologia, însă în relativ puține cazuri ele conduc la continuarea dizabilităților complexe pentru a avea ca rezultat pierderea independenței. în celelalte cazuri, speranța de a obține o revenire satisfăcătoare la independență este bună. Pacienții vârstnici apar din cauza multor stări cronice de boală (remarcabile fiind boala aterosclerotică vasculară, bronhopneumopatia cronică obstructivă, diabetul zaharat tardiv, artritele cronice). Prima și cea mai comună dintre acestea - ateroscleroza -apare de obicei ca o serie de episoade acute de infarct miocardic, cangrenă din cauza bolii vasculare periferice etc. Cu toate că o parte dintre indivizi devin bolnavi cronici în aceste condiții, majoritatea continuă să mențină un mod de viață independent, în afara episoadelor acute ocazionale. Trebuie adăugat aici că inclusiv grupul cu dizabilitate este tratat cu pricepere și seriozitate. Cronicitate nu înseamnă că tratamentul nu poate fi aplicat pentru a reduce problemele și a ajuta la menținerea independenței. Ronald Cape apreciază că, la un vârstnic, efectul unei boli cronice se încadrează, în linii mari, într-una din următoarele trei posibilități: - prima este aceea a bolii dovedite terminală, iar pacientul moare în două-trei săptămâni; - a doua este aceea a bolii care răspunde la tratament și se reabilitează corespunzător, iar pacientul își recapătă independența deplină; - a treia posibilitate este ca boala să aibă ca rezultat o pierdere semnificativă a abilității funcționale, așa încât individul devine dependent de suportul celor din jur. Geriatrul american considera că vârstnicii se tem de această a treia posibilitate, deci managementul bolii vârstnicilor ar trebui să evite această situație pe cât posibil. Acest obiectiv poate fi realizat având pacientul vârstnic într-un program continuu de reabilitare, acasă sau, dacă e necesar, într-un centru de zi, cu prestări de servicii comunitare, în scopul de a încuraja și menține independența, fie ea și numai parțială. O altă problemă legată de patologia vârstnicului, care considerăm că merită a fi amintită, este aceea a unei afecțiuni chirurgicale cu risc de deces, de exemplu descoperirea unui anevrism aortic abdominal asimptomatic la un octogenar, situație potențial letală, pentru că ruptura anevrismului va fi aproape sigur cauzatoare de moarte. O intervenție chirurgicală ar înlătura anevrismul și riscul său letal, dar, pe de altă parte, o astfel de intervenție efectuată la un octogenar sănătos este grevată de o mortalitate destul de mare (aproximativ 19%) și poate determina, prin stresul operator și prin posibilele efecte adverse ale medicamentelor, deteriorarea capacității psihice și a independenței individului. Experiența arată că majoritatea vârstnicilor, dacă li se oferă posibilitatea de a alege, preferă o viață scurtă și independentă în locul unei lungi perioade de invaliditate, când sunt dependenți de îngrijirile altora. Revenind asupra importanței reabilitării, subliniem că pentru un vârstnic partea critică a unei boli este etapa finală, adică restabilirea funcției mentale și fizice până la stadiul dinaintea bolii. Există o deosebire între modurile în care ființele reacționează la boală și se restabilesc la diferite vârste. Astfel, individul adult afectat de o boală acută severă se restabilește deseori remarcabil, în mod rapid, reabilitarea sa fiind stimulată de nevoia de a se întoarce la responsabilitățile familiale și de serviciu. în contrast cu aceasta, perspectiva viitorului pentru vârstnic nu este un stimulent pentru reabilitarea sa și, nefiind motivat, el nu va depune efortul necesar procesului de reabilitare, care necesită inevitabil persistența din partea pacientului. De aceea, vârstnicul are nevoie de supraveghere atentă și de sprijin permanent pentru realizarea acestui obiectiv. El trebuie convins (și nu este simplu întotdeauna) că singura cale de a remedia forța psihică și abilitatea este să-și asume responsabilități, să se ridice din pat și să folosească musculatura, evident în limite acceptabile, gradual pe o perioadă de timp. Eficacitatea programelor de reabilitare a fost verificată în timp de nenumărate ori atât în Marea Britanie, cât și în America de Nord. Acest aspect al îngrijirii nu trebuie scăpat niciodată din vedere, indiferent de boală. Un alt aspect al patologiei vârstnicului, care consideram că merită a fi amintit aici, este rolul deosebit pe care îl poate avea medicina geriatrică preventivă. Și pot fi date în acest sens numeroase exemple. Astfel, osteoporoza, considerată în oarecare măsură universală la femeia vârstnică, din cauza privațiunii hormonale de la menopauză, prezintă un risc maxim de fractură în jurul vârstei de 75-80 de ani. în lume există anual sute de mii de fracturi osoase grave, atribuite osteoporozei. Analiza dietei "femeilor de vârstă mijlocie arată că, pentru multe dintre ele, dieta nu conține suficient calciu și, cu toate că balanța calcică negativă poate fi numai un factor secundar al acestei boli multifactoriale, ea joacă un rol important și este în mod sigur un factor remediabil. Se poate acționa preventiv și asupra celorlalți factori etiologici ai osteoporozei, prin corecție hormonală și prin activitate fizică, deosebit de importantă fiind conservarea unei activități fizice chiar și modeste. Rezultatele studiilor epidemiologice întăresc rolul medicului în prevenția primară a bolilor cardiovasculare, care sunt principala cauză de mortalitate la vârstnic. Factorii de risc identificați în studiul Framingham, care sunt modificabili sau pot fi preveniți, sunt: hipertensiunea, colesterolul seric crescut, fumatul, intoleranța la glucoza, hipertrofia ventriculului stâng. Obezitatea excesivă, hipercolesterolemia, hiperglicemia, dietele suprasaturate în grăsimi și consumul excesiv de alcool (în contrast cu consumul permis al unui pahar de vin pe zi) sunt condițiile sau obiceiurile în care medicul are posibilitatea să ia o atitudine. Există multe alte oportunități de a practica medicina preventivă. De exemplu, imunizarea vârstnicului prin vaccinări ar trebui să fie acceptată ca metodă de rutină. La fel, administrarea medicamentelor antitrombotice postoperator și în toate celelalte situații de imobilizare unde riscul de embolie pulmonară este de temut. Ronald Cape afirma că „în geriatrie un dram de prevenire are valoare mai mare decât un car de tratament", adică rolul prevenției este de peste 12,5 ori mai mare decât al tratamentului. 4. Pensionarea Reprezintă un fenomen important în viață, care poate marca un punct terminus al dinamismului social sau, din contră, un punct de început pentru o viață rezervată relaxării și tuturor activităților pentru care n-au existat timp sau fonduri anterior. Există și situații în care pensionarea apare dintr-o necesitate (de boală), moment care survine de obicei brusc, fără nici o pregătire, și al cărui impact aduce cu sine multiple probleme la nivel individual sau la nivelul societății. Personalul implicat în lucrul cu vârstnicii își pune adesea problema de ce mulți sexagenari se consideră insultați atunci când sunt numiți „bătrâni" în momentul în care survine pensionarea. Există mai multe explicații, cum ar fi: faptul că situația materială a vârstnicului nu creează o stare „care să convină", faptul că în general pensionarea este asemănată cu o boală, cu singurătatea, stigmatizarea, izolarea; de altfel, există și problema scăderii veniturilor, ceea ce poate duce la fenomenul de frustrare și de revoltă, considerând valoarea pensiei ca fiind o lipsă de respect din partea statului pentru munca depusă. Se vorbește totuși de o categorie de pensionari „tineri" care încearcă să-și găsească „ceva de lucru", deși piața de muncă nu are în România o ofertă prea bogată pentru aceștia, iar cursuri de recalificare pentru vârstnici nu există la noi în țară. Pensionarea este considerată de mulți autori o piatră de hotar, dar toate studiile arată că, deși ea este percepută ca o pierdere, atunci când îi este găsit un sens și i se face o pregătire persoanei, aceasta o poate depăși cu bine. în general, în toată lumea, educația premergătoare pensionării este insuficientă și tardivă. în România nici nu există asemenea cursuri de pregătire, și de multe ori impactul este cel prezentat anterior. Aici asistentul social ar avea un rol marcant. Cu atât mai mare este impactul cu cât pensionarea are o cauză patologică. Aici asistentul social ar fi cel mai reprezentativ profesionist în îndrumarea și consilierea celor bolnavi, deci prezența lui ar fi foarte importantă în spitale. Un pensionar de boală își pierde brusc capacitatea de lucru, fapt ce intervine în mod agresiv atât pe plan economic (situația financiară a familiei), cât și pe plan psihic (sentimentul de inutilitate). De asemenea, pensionarea mai poate fi un eveniment generator de criză când aceasta survine ca urmare a restructurărilor făcute la locul de muncă, atunci când, pentru a preveni șomajul, se recurge mult mai rapid la pensionare. Tot în plan social se pierd anumite roluri care au fost câștigate de-a lungul vieții, ceea ce poate duce la crize de adaptare mai manifeste în rândul bărbaților aflați până în acel moment în funcții importante. Femeile par mai puțin afectate de pensionare, dar pot trece prin crize de anxietate gândindu-se la aceasta. în România, multor femei le revine după pensionare rolul de bunică, se ocupă de amenajarea casei sau, nu de puține ori, de îngrijirea rudelor bolnave. în multe țări occidentale, după pensionare, vârstnicii devin membri activi ai unor asociații, având fiecare roluri bine determinate, ceea ce duce de obicei la scăderea marcantă a impactului pensionării, sau devin activi în cadrul unor societăți caritabile ori religioase. De asemenea, mulți participă la cursurile unor universități de vară sau pentru vârsta a treia sau își deschid mici afaceri. H. Clavet susține că „alegerea individuală a vârstei de pensionare ar trebui ridicată la rang de drept al persoanei". Există țări în care se poartă discuții în acest sens, fără a se ajunge deocamdată la o decizie privind anularea criteriului de vârstă, devenit o impunere instituțională și apreciat ca învechit într-o societate ce se coordonează după alte priorități și valori. Categoriile de prestații pentru pensionari includ în cazul tuturor țărilor: - pensia de vârstă; - pensia de invaliditate ; - pensia de urmaș. Există țări unde la pensia de invaliditate se adaugă sporuri pentru invaliditate ca urmare a unui accident de muncă sau sporuri pentru pensionarii care fac dovada că venitul lor este sub pragul unui trai decent pe plan național. Pentru obținerea pensiei de bătrânețe, vârsta minimă variază de la 55 la 65 de ani pentru femei și de la 60 la 70 de ani pentru bărbați. Pentru obținerea pensiei de invaliditate se pune condiția încadrării într-un anumit grad de invaliditate calculat. Pentru obținerea pensiei de urmaș, condiția esențială e legată de perioada și cuantumul contribuției defunctului. în urma pensionării, vârstnicii pot avea și sentimente de optimism, în sensul că în sfârșit a sosit momentul să-și realizeze proiecte pentru care n-au avut timp (literatură, excursii); ei pot accepta resemnați pensionarea, lucru mult mai dificil la bărbați (este bine cunoscută familia în care bărbatul proaspăt pensionat mai mult „sufocă" femeia, dar cel mai frecvent pot apărea reacții depresive catastrofale ce aduc în vizor moartea, nesiguranța zilei de mâine, boala). De asemenea, pot apărea adevărate „nevroze de pensionare" ce pot să accelereze stresul îmbătrânirii. Pentru persoanele din mediul rural, efectul pensionării nu apare brutal, adaptarea făcându-se progresiv, prin continuarea muncii în agricultură și gospodărie. Există în România foarte multe femei în mediul rural ce își mențin activitatea până după 75 de ani, aceasta creând un sentiment de putere și valorizare. Pensionarea poate duce la scăderea relațiilor sociale, vârstnicul fiind mai circumspect în legarea de noi prietenii și mai precaut în orice contact cu prietenii vechi. Fiind un moment de răspântie în viața socială a persoanei, pensionarea ar trebui să fie în atenția profesioniștilor, care acceptă în unanimitate că, dacă se face o pregătire anterioară, ea este mult mai ușor depășită. 5. Dependența persoanelor vârstnice Noțiunea de dependență este integrată gerontologiei și geriatriei, de care este inseparabilă. Ea are specific geriatrie și, deși nu este o boală, poate fi determinată de boală, de accident, de o anomalie înnăscută sau câștigată, la care se adaugă, în cazul vârstnicilor, procesul de involuție. Dr. Constantin Bogdan sublinia în 1997 una dintre afirmațiile lui Cardot din 1994 : „Bătrânețea nu este o boală; marea vârstă induce o dependență naturală care necesită ajutor". Evoluția demografică face posibilă și o creștere a incapacităților și handicapurilor în următorii ani. Primele rezultate ale studiilor referitoare la speranța de viață fără incapacitate sunt încurajatoare, aceasta crescând mai repede decât speranța de viață. în ciuda progresului constatat, multe dintre persoanele vârstnice devin dependente. Problema dependenței persoanelor vârstnice este o problemă majoră de sănătate publică. Ea determină dimensiunile nevoilor și serviciile care sunt necesare, ea impune alocarea de resurse în domeniul asistenței medicale și sociale, sprijinirea familiilor și găsirea altor forme de ajutor. Calificând relația persoanei cu mediul său înconjurător, dependența necesită o abordare globală și multidisciplinară. Sub aspect preventiv, care se referă la ansamblul populației și, în particular, la generația tânără, obiectivul este de a restabili echilibrul rupt între posibilitățile persoanei (aptitudinile sale) și spațiul de viață pe care și-l alege. în acest scop, este indispensabil a se efectua în prealabil evaluarea situației funcționale. Ea se referă atât la aptitudinile fizice și psihice, cât și la universul social al persoanei. Mijloacele puse în aplicare trebuie să fie bine coordonate. Aceste mijloace trebuie să urmărească un triplu scop : - corectarea incapacităților; - stabilizarea stadiului funcțional acut; - adaptarea mediului înconjurător social la stadiul funcțional stabilizat. Adeseori, sunt necesare numeroase intervenții : - medicale și chirurgicale ; - servicii sociale; - servicii de ajutor pentru menținerea la domiciliu; - instituții de găzduire (centre de zi, aziluri de noapte). Este importantă, așadar, buna cunoaștere întotdeauna aparte a pacientului. cazului pentru a da răspuns situației 5.1. Definiții Numeroși termeni sunt utilizați pentru descrierea aceleiași situații: dependență; infirmitate ; invaliditate ; inadaptare; handicap ; pierderea autonomiei. Pentru înțelegerea problemei - dependența, evaluarea și întreținerea sa -, sunt indispensabile câteva definiții. Clasificarea internațională a bolilor realizată pornind de la studiile lui Ph. Wood împarte consecințele stărilor cronice invalidante în trei planuri: 1) Planul I La nivelul organismului se vorbește despre deficiență. Ea presupune existența unor leziuni care corespund unei pierderi de substanță, unei alterări de structură sau de funcție anatomică, fiziologică sau psihologică. Ea este uneori evidentă (hemiplegie, amputație etc), dar mai ades insidioasă (surditate, diabet, insuficiență cardiacă). 2) Al II-lea plan La nivelul funcției se vorbește despre incapacitate. Ea corespunde unei reduceri parțiale sau totale a posibilității de a efectua o activitate în limitele considerate normale pentru o ființă umană (vedere, auz, a sta în picioare, a merge, a gândi etc). Ea se apreciază fie prin aptitudine (posibilitățile teoretice ale persoanei într-o situație de probă), fie prin performanță (ceea ce face în mod real o persoană în cadrul său de viață obișnuit). 3) Al III-lea plan Este cel al dezavantajului social antrenat de o incapacitate. Handicapul corespunde consecințelor în viața socială ale unei incapacități sau ale unei deficiențe, limitând sau interzicând realizarea unui rol normal în raport cu vârsta, sexul și factorii sociali și culturali. Termenii mai vechi de invaliditate, infirmitate și inadaptare recunosc de asemenea cele trei planuri: - infirmitatea desemnează atingerea corpului; - invaliditatea desemnează pierderea sau diminuarea capacităților omenești; - inadaptarea descrie foarte bine dificultatea sau imposibilitatea de a trăi într-un cadru social dat (vezi tabelul 1). Tabelul 1. Consecințele stărilor invalidante (adaptat după Wood) Deficiențele Incapacitățile Dezavantajele - traduc leziunile la nivelul organismului ; - se stabilesc în raport cu normele biomedicale. - corespund unei reduceri parțiale sau totale a posibilității de a efectua o activitate în limitele considerate normale pentru o ființă umană; - se stabilesc în raport cu normele de funcționare umană. - corespund consecințelor din viața socială, determinate de o incapacitate sau o deficiență care limitează sau face imposibilă îndeplinirea unui rol normal în raport cu vârsta, sexul și factorii sociali și culturali. Aceste noțiuni permit definirea autonomiei și dependenței. Autonomia este capacitatea pe care o are un individ de a se conduce singur. Autorii francezi Carissimo, Etienne, Fournier și Lemaire subliniază că semnificația acestui termen este mult mai largă decât a celui de independență. La fel cum sănătatea nu este numai absența bolii, autonomia nu este numai absența dependenței. Conceptul de autonomie, la fel ca acela de libertate, este capacitatea sau dreptul unei persoane de a alege, din proprie inițiativă, regulile comportării sale, felul actelor sale, cu riscurile pe care ele le antrenează. Dependența este definită ca o relație forțată, mai mult sau mai puțin acceptată cu o ființă, un obiect, un grup sau o instituție și care relevă satisfacerea unei nevoi. Astfel, noțiunea de dependență se referă la relația unei persoane cu mediul său înconjurător. Dependența trebuie înțeleasă, așadar, ca o stare utilă la satisfacerea nevoilor și necesităților de funcționare adecvată a individului în mediul său înconjurător obișnuit (Carissimo et al.). Din aprecierea fie excesivă, fie insuficientă a dependenței rezultă două patologii legate de aceasta: maternajul și handicapul. Aceste două patologii decurg dintr-un defect de evaluare, responsabil de o atribuire inadecvată a ajutoarelor și serviciilor. Maternajul (a fi foarte dependent) este efectul paradoxal care rezultă din excesul de ajutoare în raport cu posibilitățile subiectului. în loc de a-l servi, dependența subjugă individul și pune în pericol capacitățile sale reziduale. Handicapul (a nu fi destul de dependent) rezultă din insuficiența ajutoarelor în raport cu posibilitățile subiectului, antrenând o carență de ajutor capabil să răspundă la incapacitatea individului, constrângându-l astfel să nu funcționeze într-un mediu adecvat. Așadar, handicapul descrie o dezadaptare a subiectului la anturajul său. Evaluarea este deci o etapă prealabilă indispensabilă în toate luările de decizii la o persoană vârstnică dependentă. 5.2. Diagnosticul dependenței în anumite situații, diagnosticul de dependență este evident. De exemplu, fractura la nivelul unui membru, cataracta, infarctul cerebral, prin deficiențele pe care le antrenează (pierderea utilizării segmentului respectiv, sau orbire, sau hemiplegie), impun evident nevoia de ajutor pentru anumite acte ale vieții cotidiene și realizarea unei activități normale. De fapt, dependența poate fi provizorie sau definitivă în funcție de potențialul evolutiv al fiecărei afecțiuni diagnosticate. Diagnosticul de dependență nu este însă întotdeauna la fel de simplu, consecințele funcționale ale unei deficiențe putând fi neglijate sau subevaluate. Astfel, anumite afecțiuni degenerative ca artroza, cataracta, boala Parkinson, demența senilă evoluează progresiv, iar reducerea câmpului de activitate se face uneori insidios. Diagnosticul dependenței este în cazul acesta făcut cu ocazia unei situații de ruptură, legată de nepotrivirea brutală dintre posibilitățile persoanei și mediul său înconjurător (cădere, episod infecțios intercurent, denutriție). Sunt importante, așadar, recunoașterea situațiilor de risc cu implicații în evaluare și luarea în considerare a prevenției la persoanele respective, în funcție de potențialul evolutiv al patologiei lor. Indicii situației de risc pot fi identificați: - la nivel de persoană; - la nivel de comportament; - la nivelul locuinței. Vom prezenta mai jos acești indici conform Ghidului de depistare a pierderii autonomiei, publicat în 1991 de către Societe d'habitation du Quebec (vezi tabelul 2). Tabelul 2. Evaluarea situației de risc Nivel Indici 1.' La nivel de persoană a) Neglijența vestimentară și pierderea interesului b) Mirosul de urină c) Prezența echimozelor, hematoamelor, arsurilor d) Scădere ponderală 2. La nivel de comportament a) Probleme de aprovizionare b) Stocare irațională c) Rătăciri importante și frecvente d) Izolare, pierderea interesului e) Agresivitate 3. La nivelul locuinței a) Locuință prost întreținută b) întreruperea achitării facturilor (chirie, întreținere etc.) 1. Indici la nivel de persoană a) Neglijența vestimentară și pierderea interesului exprimă o problemă de sănătate mintală (depresie, deteriorare intelectuală debutantă), un abuz medicamentos sau o alterare a stării generale. b) Mirosul de urină, persistent, exprimă o incontinență urinară ascunsă sau neglijată de către persoană. Ea poate exprima o problemă vezico-sfincteriană, dar și o problemă de sănătate mentală, un abuz de substanțe medicamentoase sau o dificultate de deplasare. c) Prezența echimozelor, hematoamelor sau a arsurilor evocă dificultățile de mers cu căderi, dificultățile de pregătire a mesei, dar și posibilitatea violenței familiale. d) Scăderea ponderală evocă o denutriție care poate fi legată de o boală cronică sau inflamatorie, de un defect de masticație, de o dificultate de a umbla după cumpărături sau de a-și prepara masa, de un venit foarte redus. O pierdere de apetit poate fi, de asemenea, dovada unei denutriții, a unei stări depresive sau a unui sindrom dureros (ulcer, în particular). 2. Indici la nivel comportamental a) Dificultăți de aprovizionare. Nevoia de ajutor pentru aprovizionare dovedește o problemă de dependență care trebuie să fie identificată. b) Stocajul irațional de anumite produse poate dovedi o deteriorare mentală, la fel ca și supraconsumul de medicamente. c) Uitări frecvente și importante. Nu trebuie să se arate niciodată indiferență față de o tulburare mnezică. Tulburările mnezice necesită întotdeauna o evaluare precisă. Pe lângă uitarea benignă de senescență (fără consecințe grave), ele pot dovedi o tulburare mintală la debut sau o depresie. d) Izolarea, pierderea interesului pot fi date de o problemă de mobilitate, de o surditate, de o depresie sau de respingerea grupului. Mai pot fi identificate și alte tulburări de comportament: - cuvinte incoerente; - delir de persecuție; - stare maniacală, pe care însă o anumită examinare poate să nu le surprindă, afectând astfel corecta evaluare a comportamentului. e) Agresivitatea poate fi manifestarea unei dureri cronice neglijate, a unei deteriorări mentale, a unui conflict familial latent. 3. Indici la nivelul locuinței a) Locuința prost întreținută. Semnele de alertă la nivelul locuinței sunt plantele uscate, prezența de gunoi menajer, mirosurile suspecte. b) întreruperea achitării facturilor poate evoca o problemă de deplasare, o alterare a stării generale, o problemă de sănătate mentală, o problemă de venit. Fiecare dintre acești indici trebuie să conducă la o evaluare completă, medicală și socială, a situației persoanei. 5.3. Evaluarea Evaluarea trebuie să permită definirea obiectivelor de îngrijire și stabilirea ajutoarelor necesare. Ea trebuie să țină seama de posibilitățile persoanei, de cele ale anturajului, de cele ale structurilor sociosanitare locale și mai ales de voința persoanei. Evaluarea trebuie să fie medicală și socială: cea medicală, pluridisciplinară, trebuie să facă bilanțul deficiențelor și al leziunilor responsabile, iar cea socială, bilanțul situației funcționale a persoanei și al adaptării sale la mediul înconjurător. 5.3.1. Bilanțul lezional și bilanțul deficiențelor El trebuie să permită identificarea și ierarhizarea ansamblului de boli responsabile de pierderea autonomiei, știut fiind faptul că vârstnicului îi este caracteristică polipatologia. în acest scop, anamneză (interogatoriul) este fundamentală. Ea este cheia de boltă nu numai a bilanțului, ci și a îngrijirii ulterioare. Este important a crea, cu această ocazie, un contact încrezător și deschis între îngrijitor și îngrijit, care presupune obligatoriu o ascultare atentă și răbdătoare. Anamneză trebuie să se sprijine pe biografia subiectului: - locul nașterii; - originea; - limba maternă; - școlarizarea sa; - activitățile sale profesionale; - componența familiei și a anturajului; - frecvența vizitelor și rolul pe care îl au în viața lui; - condițiile de locuit și de confort. Trebuie, de asemenea, să se cerceteze antecedentele medicale și chirurgicale, iar pacientul trebuie stimulat să-și amintească istoricul patologiei și tratamentele în curs. Anamneză poate fi astfel ocazia evocării bolilor neglijate de către pacient; incontinența de urină sau de fecale, disuria (dificultatea de a urina), diferite scurgeri patologice (metroragii, leucoree). Tot prin anamneză se vor afla informații despre posibilitățile de îngrijire pe termen scurt, mediu și lung, despre capacitatea subiectului de a se proiecta în viitor, despre temerile sale în legătură cu evoluția ulterioară. Anamneză persoanei vârstnice este necesar să fie completată prin cea a anturajului. în afară de acestea, anamneză, împreună cu celelalte examinări, trebuie să permită aprecierea capacității subiectului de a participa la îngrijirea sa! • Examenul clinic Având în vedere posibilitatea polipatologiei, examenul trebuie să fie complet și sistematic, deoarece un diagnostic poate întotdeauna să ascundă un altul. Nu vom intra în detalii în ceea ce privește examinarea clinică pe aparate și sisteme, deoarece ea nu face obiectul acestui capitol, ci subliniem doar importanța abordării globale, multi-disciplinare a pacientului vârstnic cu scopul de a căuta întotdeauna o patologie organică. • în ceea ce privește examinările paraclinice, amintim doar că este de preferat -așa cum o subliniază și autorii francezi - să ne abținem de la examenele care nu influențează prea mult decizia terapeutică, având în vedere că numeroase examene sunt realizate dificil la pacienții vârstnici, care nu înțeleg întotdeauna importanța pregătirii și a restricțiilor pe care acestea le impun. De altfel, acceptarea examenelor și toleranța lor din partea persoanei vârstnice sunt criterii de neocolit. 5.3.2. Bilanțul situației funcționale Acesta constă în evaluarea consecințelor în viața socială, a incapacităților sau deficiențelor care limitează sau interzic realizarea unei vieți normale. Presupune o muncă interdisciplinară și colectivă. Această evaluare trebuie să permită ghidarea prescripțiilor de îngrijire și ajutorare la domiciliu și decizia unui eventual plasament instituțional. Utilizarea unor criterii specifice în evaluarea situației funcționale permite compararea unei consultații cu alta și aprecierea evoluției incapacității și handicapului în funcție de soluțiile propuse. Baza conceptuală a tuturor instrumentelor de măsură se sprijină pe activitățile vieții cotidiene, pe activitățile instrumentale comune tuturor indivizilor. Wood definește ca indispensabile următoarele activități: - mobilitatea fizică; - independența fizică pentru actele elementare ale vieții cotidiene : a mânca, a se spăla, a se îmbrăca, a merge la toaletă etc.; - activitățile instrumentale ale vieții cotidiene, care se referă la toate muncile indispensabile unei persoane obligate să trăiască singură în propria locuință, în funcție de constrângerile impuse de mediul său înconjurător; - integrarea socială; - suficiența resurselor economice ; - orientarea în timp și spațiu. Majoritatea indicatorilor utilizați pentru evaluarea funcțională analizează aceste caracteristici ale persoanei vârstnice. Colvez și Gardent au stabilit câteva caracteristici pe care ar trebui să le prezinte orice indicator ales ca instrument de măsură: - indicatorul ales trebuie să poată fi utilizat la domiciliu la fel ca și în instituție; - să permită o urmărire în timp; - să țină seama de resursele utilizate de persoană și de consecințele luării în îngrijire; - să fie lizibil prin ansamblul de intervenții asupra terenului. Puțini indicatori răspund însă la ansamblul acestor criterii. Herbert, Carrier și Bilodeau au elaborat un sistem de măsură a autonomiei funcționale (SMAF) care este preferat de autorii francezi. Acesta pare a fi în mod particular adaptat obiectivului de urmărire integrat. Vom reproduce mai jos (tabelul 3) modul de evaluare a independenței pentru un act elementar al vieții cotidiene, conform „sistemului de măsurare a autonomiei funcționale" (SMAF) al lui Herbert, Carrier și Bilodeau. Tabelul 3. Sistemul de măsurare a autonomiei funcționale Funcția de spălare Incapacități Resurse Handicap 1. familie 2. vecini 3. angajat 4. ajutor menajer 5. masă caldă la domiciliu 6. infirmieră 7. benevol 8. instituție 9. altele A se spăla 1. Se spală singur. 2. Se spală singur, dar trebuie să fie stimulat sau supravegheat sau să i se pregătească cele necesare sau are nevoie de ajutor pentru o baie completă săptămânală cel puțin. 3. Are nevoie de ajutor pentru a se spăla (toaleta zilnică), dar participă activ. 4. Are nevoie să fie spălat de către o altă persoană deoarece nu participă activ la toaleta sa. Actualmente, beneficiarul are resursele (ajutor și/sau supraveghere) pentru a compensa această incapacitate 1. Da 2. Nu Descriere 0 1 - 2 - 3 în Franța, încă din 1977, a fost validată de către Casa Generală de Securitate Socială și a fost introdusă în practică, cu mici adaptări de formă ulterioare, o grilă de evaluare a autonomiei vârstnicului - grila națională AGGIR (Autonomie Gerontologique -Groupe Isoressource). AGGIR este utilizată pentru atribuirea prestațiilor specifice dependenței și constituie unul dintre instrumentele reformei tarifare a instituțiilor de găzduire pentru persoanele vârstnice dependente din Franța. Descărcarea cotizațiilor asigurărilor sociale pentru slujba unei terțe persoane către o persoană vârstnică dependentă necesită ca medicul curant să folosească grila AGGIR. Deci în Franța, nevoia de ajutor poate fi atestată de către medic numai pe baza unui certificat medical tip și a unui exemplar de folosire a grilei AGGIR. Aceasta permite evaluarea pierderii autonomiei și cuantifică exact această pierdere. Apreciind-o ca fiind pe înțelesul tuturor și ușor de aplicat, considerăm că este util să prezentăm aici detaliat ghidul de folosire a ei conform cu prevederile Ministerului Francez al Muncii și Solidarității, Direcția de acțiune socială. Grila AGGIR conține 10 variabile, zise discriminative, raportându-se la pierderea autonomiei fizice și psihice, și 7 variabile, zise ilustrative, raportându-se la pierderea autonomiei domestice și sociale. Fiecare variabilă posedă trei modalități: - A : face singur, complet și corect, în mod obișnuit; - B : face parțial, nu în mod obișnuit, incorect; - C : nu face. „în mod obișnuit" se referă la timp. „Corect" se referă la standardul conform uzanțelor. Noțiunea „singur" corespunde la a face în mod spontan singur. Ea presupune că individul nu are nevoie nici de incitare, nici de stimulare din partea unei terțe persoane. Aceste variabile permit o diferențiere foarte netă a indivizilor după trei modalități: - pierderea completă a autonomiei; - pierderea parțială a autonomiei; - lipsa autonomiei. Se atrage atenția asupra utilizării corecte a modalității B. Modalitatea B nu este utilizată în nici un caz atunci când evaluatorul nu știe răspunsul exact. Ea corespunde unei definiții precise. în caz de îndoială, se invită la a observa încă o dată ceea ce face persoana și la a întreba dacă poate face singură, parțial, corect, în mod obișnuit. Astfel, în Franța, o persoană beneficiază de ajutor (deci se aprobă descărcarea de fonduri de asistență socială pentru slujba unei terțe persoane) atunci când pentru cel puțin 4 dintre cele 17 variabile ale grilei AGGIR răspunsul dat este B sau C. O clasificare logică a permis clasificarea persoanelor potrivit cu profilurile de pierdere a autonomiei semnificativ apropiate. Luând în considerare indicatorii multipli de consum al resurselor, s-au obținut șase grupe care consumă un nivel de resurse semnificativ apropiat al nevoilor de bază și relaționale - grupul izoresurse (GIR) - în funcție de valorile A, B sau C date fiecărei variabile. A. Variabilele discriminative 1) Coerența - a conversa și/sau a se comporta într-o manieră logică și rațională în raport cu normele admise de societatea în care trăiește. Precizări: Logic: rațiune, cu judecată. Rațional: care are bun-simț, are sensul comun. Corect: conform conveniențelor și uzanțelor admise și acceptate în raport cu normele sociale. Observație: în cazul în care persoana este coerentă și logică doar în propriul său sistem de gândire, se invită la evaluarea în scopul calculării abaterilor în raport cu ceea ce este considerat logic și corect de către societate. Exemple: Modalitatea este: a) C: - dacă persoana se plimbă goală în afara casei sale; - dacă o persoană își face nevoile în bazinul de apă, neprevăzând rezultatul; b) B: - dacă o persoană are uneori o conduită și un raționament logice, iar alteori ilogice; - dacă o persoană pretinde pe ngdrept, în mod repetat, că a fost prădată, iar altfel ea nu pune probleme; - dacă are comportamente deplasate. Se vor găsi tulburări de coerență în alte variabile (de exemplu, îmbrăcarea), dacă persoana își pune cămașa peste vestă, ceea ce nu este corect. 2) Orientarea - se determină în timp, momentele zilei, în locurile și conținutul lor. Precizări: Nu trebuie întrebată persoana vârstnică „ce zi e azi?", de vreme ce, în perioada vacanței de pildă, puțini oameni știu în general să răspundă la o astfel de întrebare! întrebări de pus : Dacă persoana știe să se situeze în raport cu sezonul (vară/iarnă), în raport cu momentele zilei (dimineață/seară), în locurile de viață obișnuite (casă, apartament, cartier); dacă ea cunoaște anul, luna. Exemple: Modalitatea este: a) C: - dacă o persoană se înșală practic întotdeauna în legătură cu spațiul unde se află; - dacă o persoană nu diferențiază ziua de noapte; - dacă ora de masă trebuie reamintită în fiecare zi; b) B: - dacă o persoană greșește doar rareori în legătură cu spațiul unde se află. Remarcă: Dacă cele două variabile, coerența și orientarea, nu sunt cotate cu A, numai în cazuri excepționale se va obține A pentru toate variabilele următoare. Nu trebuie să se uite că A înseamnă a face singur, complet, în mod obișnuit și corect. 3) Toaletă - termenul se referă la igiena corporală. Precizări: Pentru „singur" e indispensabil ca actul să fie spontan, fără incitare. La domiciliu, instalațiile (baia, cada sau dușul) nu trebuie să influențeze evaluarea acestei variabile. Se poate ca vârstnicul să fie curat fără să aibă asemenea instalații. întrebări de pus: Este esențial să se întrebe anturajul dacă nu este obligat să spună totdeauna persoanei vârstnice să meargă să-și facă toaleta, pe care el și-o și face de altfel. E important, de asemenea, să nu se impună propriile reguli de igienă unei persoane care este curată, dar are alte reguli culturale. Exemple: Modalitatea este: a) C: - dacă toaleta nu este niciodată efectuată; b) B: - dacă toaleta este efectuată corect, dar este necesar totodată ca persoana respectivă să fie îndemnată cu regularitate să-și facă toaleta sau dacă este necesar să îi fie pregătite obiectele de toaletă ori baia, fără a spăla persoana. Variabila „toaleta" cuprinde toaleta superioară și toaleta inferioară. Pentru a se lămuri variabila „toaletă" se invită în primul rând la a codifica autonomia pentru toaleta părților superioare, apoi a părților inferioare ale corpului care fac obiectul precizărilor în cele două puncte următoare. Pentru trecerea acestor două variabile la o singură variabilă, „toaleta", se va utiliza raționamentul următor: - dacă modalitățile la toaleta superioară și cea inferioară sunt A, cea la „toaleta" este A; - dacă ele sunt C, cea de toaletă este C; - în toate celelalte cazuri, ea este B; adică CC=C, AA=A, altele=B. Toaleta superioară se referă la față, trunchi, membre superioare, bărbierit, pieptănat. Precizări: Spatele nu a fost în mod voit prins în calcul deoarece, după 80 de ani, este dificil pentru majoritatea persoanelor să se spele pe spate singure, complet, corect și în mod obișnuit. Pentru pieptănat este reținut pieptănatul sau periatul părului, nu coafura. Curățarea danturii a fost omisă special deoarece s-a adeverit că s-ar pierde sensibilitatea evaluării acestei variabile foarte importante. Toaleta inferioară se referă la regiunile intime, membrele inferioare. Precizări: Nu sunt prinse în calcul unghiile și urechile. 4) îmbrăcarea - această variabilă cuprinde îmbrăcarea, dezbrăcarea, prezentarea. întrebări de pus: Poate persoana să-și pregătească hainele pentru a fi îmbrăcată corect ? întreținerea hainelor, spălarea lor, călcarea lor, muncile de cusut (croitorie) nu sunt evaluate aici, ci în variabila „menaj". Exemple: Modalitatea este C: - dacă îmbrăcarea este total incorectă: neconformă cu uzanțele, incompatibilă cu starea meteorologică; - dacă persoana nu se îmbracă singură. Modalitatea este B: - dacă persoana nu se îmbracă decât atunci când este îndrumată și/sau hainele îi sunt pregătite; - dacă folosește adesea haine murdare; - dacă asigură esențialul îmbrăcămintei, dar nu în totalitate. Se va cota variabila „îmbrăcare" după ce au fost evaluate cele trei variabile descrise mai jos: - îmbrăcarea superioară; - îmbrăcarea de mijloc; - îmbrăcarea inferioară. Se va utiliza apoi raționamentul următor: - dacă cele trei modalități de îmbrăcare superioară, de mijloc și inferioară sunt A, îmbrăcarea este A; - dacă ele sunt C, îmbrăcarea este C ; - în toate celelalte cazuri, modalitatea de îmbrăcare este B. Adică CCC = C, AAA=A, altele = B. îmbrăcarea superioară presupune hainele îmbrăcate pe brațe și/sau cap. Precizări: Nu se ține cont de eventualele pălării, care nu sunt indispensabile. îmbrăcarea de mijloc presupune acoperirea trunchiului, adică închiderea nasturilor, a fermoarelor, curelei, bretelelor etc. îmbrăcarea inferioară presupune haine îmbrăcate pe partea inferioară a corpului, prin aceasta înțelegându-se șosetele, ciorapii, pantofii. Precizări: în funcție de sezon, vară sau iarnă, poate fi A, B sau C. 5) Alimentare - cele două variabile care permit codificarea alimentării sunt „a se servi" și „a mânca". Ele evaluează o dublă activitate: - „a se servi" înseamnă a tăia carnea, a deschide un borcan de iaurt, a curăța un fruct, a-și umple paharul etc.; - „a mânca" înseamnă a duce alimentele la gură și a înghiți. Pentru trecerea acestor două variabile, „a se servi" și „a mânca", la variabila simplificată „alimentație", se utilizează raționamentul următor: - dacă modalitățile „a se servi" și „a mânca" sunt A, alimentarea este A; - dacă modalitățile „a se servi" și „a mânca" sunt C, alimentarea este C; - dacă modalitatea „a se servi" este B și cea „a mânca" este C, alimentarea este C; - dacă modalitatea „a se servi" este C și cea „a mânca" este B, alimentarea este C. în toate celelalte cazuri, alimentarea este B. Astfel: CC = C, BC = C, CB = C, AA=A, altele=B. Precizări pentru a se servi: Dacă o persoană beneficiază de aducerea mesei (a prânzului), dacă este servită la masă sau la pat cu tava, „a se servi" va fi luat în calcul (va începe) din momentul când acea persoană pregătește alimentele înainte de a le introduce în gură și de a le înghiți (a tăia carnea, a curăța un fruct). A pune masa, a pregăti mâncarea se regăsesc în activitățile de menaj. Se cere, de asemenea, să se observe alimentele pregătite pentru a fi consumate (de exemplu, o salată de fructe în locul unui fruct decojit exprimă o autonomie mult mai mare). Exemple: - Modalitatea este C dacă o persoană: nu-și taie carnea, nu deschide un pahar de iaurt, nu curăță un fruct, nu-și umple paharul. - Modalitatea este B dacă o parte dintre aceste acte nu sunt efectuate, de exemplu, dacă persoana nu-și taie singură carnea. Precizări pentru a mânca: Dacă o persoană vârstnică are o sondă gastrică pe care și-o administrează singură, ea trebuie să fie cotată cu A. Exemple: Modalitatea este C: - dacă persoana nu-și introduce singură alimentele în gură, din cauză fie somatică, fie psihică; - dacă persoana nu înghite, dacă nu bea singură; - dacă persoana nu-și administrează sonda de gavaj. Modalitatea este B: - dacă persoana trebuie să fie îndemnată să se alimenteze și/sau să bea; - dacă răstoarnă pe masă sau pe ea alimentele pentru că masa nu este pe gustul său. 6) Eliminarea urinară și anală - nu se referă la a stăpâni eliminarea (incontinența este un diagnostic medical), ci la asigurarea igienei de eliminare. Problemele igienico-sanitare (înlăturarea apei și altele) fee parte din activitățile menajere. Eliminarea urinară - modalitatea este A dacă persoana vârstnică își asigură singură și corect igiena eliminării. Eliminarea anală - presupune asigurarea igienei la eliminarea anală. Modalitatea este A dacă o persoană având o pungă (un sac) de colastomie își asigură singură și corect schimbarea acesteia. întrebare care trebuie pusă: Este necesar să fie îndrumată persoana să meargă la toaletă ? Exemple: Modalitatea este C: - dacă persoana varsă în mod regulat conținutul urinatului; - dacă persoana trebuie îndrumată totdeauna să meargă la toaletă pentru a nu urina oriunde; - dacă persoana nu își pune ea însăși și nu își ia materialele de protecție de unică folosință. Trebuie puse la îndoială (suspectate) scutecele folosite în mod abuziv de îngrijitori. Modalitatea este B: - dacă persoana trebuie îndrumată doar sporadic să meargă la toaletă, fenomen alternând cu acte spontane; - dacă schimbarea scutecelor de unică folosință se face câteodată corect, câteodată incorect sau dacă nu se face doar în anumite momente din 24 de ore (noaptea, de exemplu) și necesită, așadar, un ajutor. Plosca este puțin semnificativă deoarece utilizarea ei este riscantă chiar și de către un adult în plină formă. „Eliminarea" este definită de „eliminarea urinară" și „eliminarea anală". Pentru trecerea celor două variabile întruna singură, „eliminarea", se utilizează raționamentul următor: - dacă modalitatea de eliminare urinară sau anală este C, modalitatea de eliminare este C ; - dacă cele două modalități sunt A, modalitatea de eliminare este A. în toate celelalte cazuri, modalitatea este B. Așadar, CC=C, CB = C, CA=C, BC=C, AC = C, AA=A, altele = B. 7) Schimbări de poziție : a se scula, a se culca, a se așeza - presupun realizarea propriilor schimbări de poziție; trecerea într-una din cele trei poziții (ridicat, culcat, așezat) în ambele sensuri. Precizări: Această variabilă nu include decât schimbările de poziție, fără a include mersul și deplasările, care sunt evaluate în variabilele „deplasare în interior" și „deplasare în exterior". Un material adaptat (de exemplu, pat cu înălțime variabilă, agățătoare, scaune adaptate) permite activități care nu s-ar putea altfel realiza și poate să permită cotarea acestei variabile cu A. Exemple: Modalitatea este C: - dacă schimbările de poziții culcat-sculat (ridicat în picioare) în cele două sensuri nu sunt făcute de către persoana vârstnică. Modalitatea este B: - dacă persoana se culcă singură, dar nu se ridică singură sau invers; - dacă trecerea pat/fotoliu este efectuată, dar nu și trecerea așezat/în picioare. 8) Deplasări în interiorul casei - acasă, locul de viață are camerele obișnuite, precum și celelalte spații folosite (de exemplu, holul unde se găsește cutia de scrisori, locul unde se găsesc pubelele pentru gunoi). Utilizarea de către persoana vârstnică însăși a bastonului, cadrului sau a scaunului cu rotile îi poate permite să fie cotată cu B, respectiv A. întrebări care trebuie puse: Deplasarea se face în toate încăperile casei ? în cazul unei persoane în scaun cu rotile, îl manipulează întotdeauna singură? Locuința are vreo scară? Exemple: Modalitatea este C dacă persoana nu se deplasează singură. Modalitatea este B: - dacă persoana își manipulează singură scaunul cu rotile, dar nu pătrunde în toate încăperile casei; - dacă deplasarea are loc doar în anumite încăperi ale casei, de exemplu, atunci când persoana se deplasează în camera sa, dar nu coboară scara care duce la bucătărie. 9) Deplasări în exterior Precizări: Persoana se consideră că se află în afară (exterior) sau în aer liber atunci când a trecut de ușa exterioară a casei sau a clădirii. Sunt esențiale două noțiuni care trebuie luate în considerare: - faptul că persoana iese spontan sau nu la plimbare; - distanța parcursă de la intrare în afara casei. întrebare care trebuie pusă: Clădirea este la etaj sau la parter ? Exemple: Modalitatea este C dacă persoana nu iese singură în mod spontan. Modalitatea este B dacă nu iese decât rareori sau dacă nu iese pe toate tipurile de sol (noroi, zăpadă etc.) sau dacă nu iese singură decât câțiva metri împrejurul casei. 10) Comunicarea la distanță - presupune a utiliza mijloacele de comunicare la distanță : telefon, alarmă, clopoțel, tele-alarmă, cu scopul de a da alarma. Precizări: Noțiunea de apel în caz de urgență trebuie luată în calcul în această variabilă. întrebări care trebuie puse: Persoana are la domiciliu posibilitățile atât psihice, cât și materiale pentru a putea utiliza un mijloc de comunicare în scopul de a-și alerta anturajul sau un serviciu specializat în cazul unei probleme ? Dacă persoana emite un apel de urgență, va exista cu certitudine o persoană care să-l primească ? Exemple: Modalitatea este C la domiciliu, dacă persoana nu are nici telefon, nici tele-alarmă, nici vecini apropiați pe care să-i alerteze prin țipete sau lovituri în perete. Modalitatea este B dacă o persoană folosește frecvent tele-alarmă sau clopoțel fără motiv. B. Variabilele ilustrative ale dependenței domestice și sociale 1) Gestionarea înseamnă a-și administra propriile afaceri, bugetul și bunurile personale ; a se servi de bani și a cunoaște valoarea obiectelor; a recunoaște valoarea monetară a monedelor și bancnotelor; a face demersuri administrative; a completa formularele corespunzătoare. Precizări: Această variabilă este importantă pentru a judeca necesitatea de a pune sub ocrotire, sub tutelă, deși decizia nu poate fi luată ținând cont doar de această variabilă. Exemple: Modalitatea este C dacă persoana este sub tutelă sau dacă nu-și administrează corect resursele sau dacă nu înțelege valoarea banilor. Modalitatea este B dacă persoana nu face decât o parte din administrarea resurselor, deoarece intervin terțe persoane, sau dacă își administrează resursele, dar nu face anumite demersuri ori formalități administrative diverse. 2) Gătitul presupune prepararea hranei și pregătirea pentru a fi servită. Precizări: Spălarea vaselor este evaluată în variabila „menaj". Cumpărarea ingredientelor necesare este evaluată în variabila „cumpărături". Respectarea regimului alimentar nu este luată în considerare aici, ci în variabila „continuarea tratamentului". Pentru ca modalitatea să fie A, trebuie ca persoana să-și asigure în mod regulat mâncare gătită, chiar dacă, din când în când, ea merge la restaurant sau își ia masa într-un club. Exemple: Modalitatea este C dacă persoana nu face nici o mâncare gătită, adică nici măcar nu încălzește mâncăruri gata preparate. Modalitatea este B: - dacă persoana nu pregătește toate cele trei mese, dar cel puțin cina și/sau micul dejun; - dacă își pregătește din când în când o masă, chiar frugală; - dacă nu face decât să încălzească mâncarea deja pregătită. 3) Menajul presupune efectuarea tuturor muncilor menajere. Precizări : Prin munci menajere se înțelege, de exemplu: - a curățara pavimentul, geamurile, mobila și obiectele sanitare; - a face patul; - a face ordine; - a spăla, a călca, a repara; - a strânge masa, a spăla vasele. La o vârstă avansată, modalitatea B a acestei variabile este găsită foarte des. Exemple: Modalitatea este C dacă nici una dintre muncile menajere nu este făcută regulat. Modalitatea este B dacă anumite munci nu sunt făcute decât parțial sau nu sunt făcute corect în întregime. 4) Transportul presupune utilizarea unui mijloc de transport (individual sau colectiv). întrebare care trebuie pusă: Modul de transport ales este sau nu manifestarea unei dorințe a vârstnicului ? Exemple: Modalitatea este C: - dacă persoana este de obicei transportată în ambulanță; - dacă persoana este în mod regulat condusă de o altă persoană, fără ca ea să fi făcut un demers voluntar pentru a fi transportată. Modalitatea este B dacă frecvența sau inițiativa de transport sunt rare. 5) Cumpărăturile presupun achiziționarea directă sau prin corespondență. întrebări care trebuie puse: Persoana aflată în locuința proprie își cumpără în mod regulat cele necesare hranei, produsele de igienă și de întreținere? Procedează la fel pentru hainele sale ? își ia din când în când lucruri pentru propria plăcere ? Cumpărăturile sunt adaptate nevoilor și dorințelor ? Exemple: Modalitatea este C dacă o persoană nu își cumpără produsele și mărfurile de consum indispensabile. Modalitatea este B atunci când cumpărăturile indispensabile nu sunt făcute în mod regulat. 6) A urma tratamentul înseamnă a se conforma prescripțiilor medicului. Precizări: Pentru exactitate, prin „a urma tratamentul" se înțelege respectarea și urmărirea a ceea ce este scris ge rețetă, incluzând și regimul. întrebare care trebuie pusă: îngrijitorul nu face în locul persoanei vârstnice ceea ce ea poate să facă - în particular, pregătirea medicamentelor ? Exemple: , Modalitatea este C: - dacă persoana își pregătește medicamentele, dar nu respectă dozajul și ritmul dozelor prescrise, deoarece logica este incorectă; - dacă altcineva este obligat să le pregătească, să-i reamintească, să o îndemne să respecte rețeta, acesta fiind soțul sau un îngrijitor. Modalitatea este B dacă persoana vârstnică respectă dozele prescrise pentru anumite medicamente sau dacă uită doar în cazuri excepționale să-și ia medicamentele. 7) Activitățile din timpul liber Nu trebuie evaluată calitatea culturală, intelectuală sau psihică a activităților, ci trebuie să se observe dacă persoana practică diverse activități singură sau în grup. întrebări de adresat: Persoana își părăsește din când în când domiciliul pentru a pleca în vacanță? Participă activ la manifestările organizate? Ajută la organizarea activităților colective, înțelege interesul comun? Exemple: Modalitatea este C: - dacă persoana nu are nici o activitate din proprie inițiativă și dacă nu se uită niciodată la televizorul pe care și 1-a achiziționat mai demult; - dacă nu are nici o activitate personală și refuză să participe la toate manifestările propuse, chiar dacă este îndrumată. Modalitatea este B atunci când o persoană care în mod spontan nu are activități personale participă doar la câteva activități colective și într-o manieră puțin activă și puțin interesantă. După ce am prezentat mai sus cele 17 variabile care trebuie evaluate la o persoană (vârstnică sau nu) pentru a stabili gradul său de dependență, încadrând-o astfel într-una din cele trei mari grupe : dependent parțial; dependent; independent, așa cum au fost ele publicate în „Remplissage de la GRILLE AGGIR" din La Revue du practicien -Medecine generale, voi. 13, nr. 473 din 18 octombrie 1999, prezentăm mai jos o astfel de grilă cu mențiunea că, în Franța, acest document, o dată completat, se trimite într-un plic confidențial medicului consilier al casei primare de asigurări în caz de boală ca o atestare a incapacității persoanei vârstnice de a efectua actele obișnuite ale vieții. Grila națională AGGIR Identificarea persoanei examinate Nume_____________________________________Prenume________________________________________ Număr de înmatriculare (cod numeric personal)___________________________________________ Adresă__________________________________________________________________________________ Cod poștal___________________Oraș_______________________________________________________ Situația privind actele esențiale și obișnuite ale vieții A : face singur, complet, în mod obișnuit și corect B : face parțial, nu în mod obișnuit, incorect C: nu face Semnătura și parafa medicului Tabelul 3. Variabilele de identificat Variabile discriminative - autonomie fizică și psihică 1. Coerența: a conversa și/sau a se comporta în mod rațional 2. Orientarea: a încadra în timp, în momentele zilei și în spațiu 3. Toaleta: se referă la igiena corporală - superioară/mijlocie/inferioară 4. Imbrăcare: a se îmbrăca, a se dezbrăca, a se prezenta - superioară/de mijloc/inferioară 5. Alimentare: a mânca alimente preparate/a se sevi 6. Eliminarea: a-și asuma igiena eliminării urinare și fecale 7. Transferuri de poziții: a se ridica, a se culca, a se așeza 8. Deplasare în interior: cu sau fără baston, cadru, scaun cu rotile 9. Deplasare în exterior: a pleca în afara clădirii, fără mijloc de transport 10. Comunicarea la distanță: a utiliza mijloacele de comunicație: telefon, clopoțel, alarmă Variabile ilustrative - autonomie domestică și socială 1. Gestionare: a-și administra afacerile, bugetul, bunurile personale 2. Gătit: a-și prepara masa și a o pregăti pentru a fi servită 3. Menaj : a face toate muncile menajere 4. Transport: a lua și/sau a solicita un mijloc de transport 5. Cumpărături: achiziționarea directă sau prin corespondență 6. Respectarea tratamentului: a se conforma indicațiilor medicului 7. Activitățile din timpul liber: activități sportive, culturale, sociale, hobby-uri sau de divertisment 5.4. Menținerea la domiciliu După ce evaluarea dependenței vârstnicului a condus la un diagnostic, deciziile terapeutice ulterioare, ca și mijloacele puse în aplicare presupun obligatoriu o bună cunoaștere a dispozitivelor instituționale care intervin în jurul persoanei vârstnice și, de asemenea, presupun ca orice obiectiv al îngrijirii să fie definit în prealabil în acord cu pacientul. în orice demers de îngrijire a vârstnicului dependent, fie el la domiciliu, fie instituționalizat, trebuie insuflat pacientului entuziasm, spirit de luptă fără de care îngrijirea riscă să fie zadarnică și să antreneze renunțarea la orice viață autonomă. Totodată, este necesară o analiză permanentă a potențialităților persoanei, astfel încât să nu se ajungă niciodată la cele două efecte negative ale îngrijirii necorespunzătoare, maternajul și handicapul. Caracteristica vârstnicilor este nevoia majoră de îngrijiri cronice de lungă durată, având în vedere, pe de o parte, faptul că bolile cronice sunt cauza primară de moarte a vârstnicilor, iar pe de altă parte faptul că dizabilitățile cronice sunt modificările principale ale vârstei înaintate. Cercetările gerontologilor americani făcute de-a lungul a peste un sfert de secol l-au condus pe Stanley J. Brody la următoarele două concluzii referitoare la îngrijirea vârstnicului: a) situațiile bătrâneții care necesită sprijin sunt cronice și dictează necesitatea unor servicii continue și susținute; aceste servicii sunt medicale și sociale; b) întreținătorii principali ai vârstnicului dependent sunt membrii familiei, iar dacă familia solicită asistență și suport înseamnă că resursele familiale sunt limitate. De asemenea, persoanele vârstnice fără resurse solicită o formă alternativă de asistență. Această a doua concluzie se sprijină pe următoarele fapte : - legăturile dintre generații sunt puternice și viabile, fapt demonstrat de proporția mare (84%) a vârstnicilor care trăiesc aproape de cel puțin un copil adult și își vizitează des copiii; - membrii familiei dau, ca neprofesioniști, cea mai mare parte a îngrijirilor vârstnicului: 80% din îngrijirile înrudite cu medicina și îngrijirile personale (după o statistică a Departamentului de Sănătate, Educație și Bunăstare al SUA) și 90% din serviciile de ajutor la domiciliu, ca să nu mai vorbim de suportul emoțional; - tot conform unor studii din SUA, s-a ajuns la concluzia că persoanele vârstnice văduve sunt îngrijite mai bine de fiice decât de fii; - s-a constatat, de asemenea, că, în principal, instituționalizarea unei persoane vârstnice dependente a fost ultima soluție la care a recurs familia atunci când toate celelalte eforturi au eșuat. La fel, s-a observat că (în SUA) familiile au continuat relația cu vârstnicul și implicarea lor după ce a fost efectuat plasamentul. Recunoscând astfel contribuția substanțială a familiei în eforturile de îngrijire și efectele benefice asupra psihicului vârstnicului, tragem concluzia că sistemul de ajutor trebuie să se îndrepte către familie, să o sprijine și să o încurajeze în eforturile ei de a-și păstra rudele în comunitatea în care trăiesc. Dr. Constantin Bogdan atrage atenția asupra tendinței actuale a familiei românești, îndeosebi a celei din mediul urban, de a forța instituționalizarea, din motivații atât de ordin obiectiv (condiții de locuit restrânse, dificultăți financiare, imposibilitatea supravegherii permanente a vârstnicilor cu deteriorări psihice, dificultatea familiei adulte de a se ocupa de îngrijirea propriilor bunici sau chiar străbunici), cât și de ordin subiectiv (relaxarea legăturilor parentale, o psihologie individualistă, care respinge faptul că și aspectele triste ca bătrânețea, invaliditatea, moartea fac parte din viață). De aceea, orice decizie se va lua numai de comun acord cu vârstnicul (exceptând cazurile de deteriorare psihică gravă) și numai în funcție de nevoile sale. Cu toate acestea, credem că, dacă familia ar beneficia de un ajutor corespunzător, astfel încât să capete încredere în forțele proprii și problemele financiare să nu mai poată fi invocate, multe plasamente ar putea fi evitate, rezultatele îngrijirilor ar fi mai bune (având în vedere cooperarea persoanei vârstnice căreia i se îndeplinește astfel dorința de a rămâne în mediul său obișnuit de viață), iar costurile ar fi desigur mai mici, având în vedere proporția mare a îngrijirilor care pot fi realizate de membri de familie neprofesioniști. Rămâne deci un procent de numai 10-20 (conform statisticilor americane) din îngrijiri care ar necesita intervenția profesioniștilor, comparativ cu plata pentru 100% din serviciile efectuate în cadru instituționalizat. Doctorul englez J. Grimley Evans descria în 1980 foarte clar scopul sistemului de ajutor social și de sănătate a vârstnicului ca fiind acela de „a permite vârstnicului suferind de o dizabilitate fizică sau mentală să trăiască unde el și-ar fi dorit să trăiască dacă nu ar fi avut acea dizabilitate" ; de asemenea, scopul tratamentului și al eforturilor de reabilitare este de „a îmbunătăți funcționarea lui până la un nivel maxim, consecvent, și, dacă acesta este totuși inadecvat, noi trebuie să reducem cererile din mediul înconjurător". Inițiativa, perfecționarea și controlul calității serviciilor de ajutor sunt în sarcina comunității. Fiecare localitate, luată separat, are propriile ei resurse și, mai mult chiar, are propriul sistem de evaluare și deseori nu dispune decât de anumite forme de ajutor, în funcție de posibilități. Toate eforturile locale trebuie să fie orientate spre un sistem de ajutor pe termen lung, furnizând un larg spectru de servicii pentru persoana dizabilitată. îngrijirea vârstnicului dependent la domiciliu trebuie să fie globală. Obiectivul este restaurarea funcțiilor afectate sau compensarea lor în cazul în care sunt temporar sau definitiv deficitare. Se pot distinge două categorii de îngrijiri: - lupta contra incapacității și a tulburărilor funcționale, pe de o parte; - adaptarea mediului de viață la incapacitate, pe de altă parte. Ierarhizarea acțiunilor terapeutice, la început, va depinde de demersul de îngrijire stabilit la rezultatul evaluării. 5.4.1. Lupta contra incapacităților și tulburărilor funcționale Acesta este un plan de îngrijire medico-chirurgicală. Dată fiind polipatologia, îngrijirea trebuie să fie multidisciplinară. Astfel, este indispensabilă o coordonare a îngrijirilor. Aceasta nu se rezumă la o juxtapoziție de competențe; fiecare îngrijitor trebuie să intervină în funcție de obiectivul urmărit, toți trebuind însă să fie solidari în demersul întreprins. în anumite cazuri, tratamentul și îngrijirea diferitelor boli necesită deplasarea la domiciliu a numeroși intervenționiști. Sunt necesare astfel o cunoaștere a posibilităților lor și o coordonare bine pusă la punct a acestora. Astfel, este necesară intervenția unei echipe alcătuite din: - medicii curanți - joacă un rol fundamental în menținerea la domiciliu; ei cunosc și urmăresc persoanele vârstnice, familia lor și mediul lor de viață; ei trebuie să fie principalii efectori ai evaluării și ai punerii în aplicare a planului de ajutor în cadrul prestării specifice dependenței; - asistentele medicale - intervin pe baza prescripțiilor medicale ; pe lângă actele medicale curente (injecții, recoltări, clisme, îngrijirea escarelor, pansamente), ele evaluează și actele de nursing (igienă, supraveghere, observare și prevenție, supravegherea bolilor grave etc). în țările în care îngrijirea la domiciliu este o metodă mult uzitată, pentru actele îndelungate, repetitive, se stabilește în prealabil un acord cu societățile de asigurări medicale; - kinetoterapeuții - intervin în toate situațiile de îngrijire la domiciliu, pe baza prescripției medicale; ei continuă activitatea începută în spital și contribuie la adaptarea progresivă la autonomia necesară la domiciliu; ei ajută și la organizarea locuinței; această categorie de profesioniști este cvasiinexistentă în România; de obicei, îngrijirile la domiciliu se limitează la nursing neprofesionist și la vizitele medicului de familie; - logopezii - terapeuții limbajului trebuie să intervină pentru reeducarea tulburărilor de origine neurologică ce produc reducerea sau absența comunicării verbale, a tulburărilor articulare, a tulburărilor de deglutiție, disfoniei sau afoniei; ei vor ajuta la învățarea cu citirea labială și la conservarea vorbirii în surditate, vor permite învățarea vocii esofagiene (după laringectomie) pe baza indicației medicale. în țările vest-europene, acest tip de servicii este plătit în mod convențional per activitate. în România, acest serviciu este dezvoltat în special pentru copiii cu asemenea tipuri de deficiențe, dar pentru vârstnici el este prea puțin dezvoltat; - ergoterapeuții - fac numai legătura între spital și domiciliu; ei propun adaptarea locuinței în funcție de incapacitate; - asistentul social (lucrătorul social) - evaluează nevoile sociale (relația cu diverse instituții publice, posibilitățile financiare, existența și relația cu familia lărgită), face legătura între vârstnic și diverșii specialiști abilitați în îngrijiri la domiciliu; - în țările vest-europene, farmaciștii sunt cei care eliberează, în afară de medicamente, și materialul de îngrijiri: ajutoare de mers : bastoane, cadre de mers ; scaune cu rotile; scaune găurite, ridicătoare de WC, urinare, ploști; paturi medicale, saltele antiescare; alte ajutoare ale vieții obișnuite (de exemplu, limba de pantofi etc). Toți acești specialiști furnizează materialul necesar spitalizării la domiciliu. în România, există o serie de asociații cum sunt Asociația Persoanelor cu Handicap Locomotor sau Inspectoratul Teritorial de Stat pentru Persoane cu Handicap, care furnizează aceste materiale de obicei în mod gratuit, dar - de cele mai multe ori -vârstnicii sunt nevoiți să și le procure singuri contra cost. în Franța, există departamente denumite centre medico-psihiatrice care permit urmărirea psihiatrică (medicală, infirmieră și, uneori, socială) a unui anumit sector pe care îl acoperă. Spitalizarea este întotdeauna un moment critic pentru vârstnic, dar în România este o soluție salvatoare pentru mulți vârstnici nevoiași, aici beneficiind de hrană și medicamentele necesare. Un substituent posibil al spitalizării este spitalizarea la domiciliu. Ea permite gestionarea problemelor medicale, la fel de serios ca în spital, și oferă de asemenea un spațiu securizant, din punct de vedere psihic, vârstnicului. Spitalizarea la domiciliu reprezintă o alternativă mai ieftină, în condițiile în care această echipă pluridisciplinară există și asigură și continuitatea îngrijirilor dificile și costisitoare. Uneori, spitalizarea clasică poate fi necesară și atunci cel mai bine ar fi să se dirijeze vârstnicul spre o unitate cu profil geriatrie. 5.4.2. Adaptarea mediului la incapacitate Acest aspect social al îngrijirii trebuie întreprins în același timp cu tratamentele medicale și urmărește același scop: cea mai bună calitate posibilă a vieții. Obiectivul este de a permite realizarea cât mai completă posibil a rolurilor fundamentale și evitarea handicapului prin carența de resurse materiale și sociale. Resursele posibile sunt fie cele ale vecinilor și ale familiei, fie cele de ajutoare sanitare și sociale locale. Aceste elemente ale sistemului de îngrijire trebuie foarte bine coordonate, de această coordonare depinzând succesul planului de ajutor la domiciliu. Familia și vecinii sunt principalele resurse disponibile pentru persoanele vârstnice și, ca atare, trebuie să se apeleze la ele, să se hotărască rolul fiecăreia față de persoana vârstnică: cine poate face, ce poate face și în care moment al zilei sau al săptămânii, întotdeauna trebuie clar exprimate posibilitățile fiecărei părți și limitele intervențiilor acestora pentru evitarea situațiilor de ruptură. în acest scop este de dorit să se folosească tabele care să cuprindă repartiția intervențiilor la domiciliu (vezi tabelul 4). Pentru a ajuta familiile și vecinii în eforturile lor, pentru a le ușura activitatea, este de dorit ca în fiecare comunitate să existe servicii comunitare care să poată oferi găzduire temporară (de zi, de noapte, de weekend) sau care să vină în ajutorul familiei în caz de dificultăți (spitalele). • Ajutoarele sanitare și sociale Vârstnicii beneficiază de: - pensie de vârstă; - pensie de boală; - pensie de urmaș. în cazul celor fără venituri, se acordă un ajutor social care constă în remunerarea unei persoane de îngrijire; în cazul persoanelor cu handicap, în funcție de gradul handicapului, se acordă anumite sume de bani ce provin de la bugetul local. Deseori, aceste ajutoare nu acoperă nici nevoile de bază (hrană, chirie, întreținerea locuinței, medicamente), existând și situații în care ele ajung cu întârziere de luni de zile sau nu ajung deloc. în Danemarca, primăriile subvenționează modificările din apartament necesare deplasării funcționale și asigură plata asistentului social și asistentei de ocrotire care vizitează la domiciliu persoana cu handicap. • Ajutoare de menținere la domiciliu 1) Ameliorarea condițiilor de locuit este o condiție prealabilă indispensabilă pentru o menținere la domiciliu de calitate, deoarece, deseori, condițiile de locuit ale persoanei vârstnice sunt învechite și necorespunzătoare (imobil vechi, fără încălzire centrală, fără apă caldă, cu toaletă exterioară etc). în Franța, cea mai mare parte a caselor de pensii participă prin subvenții la finanțarea muncilor, subvenții care se acordă în funcție de veniturile persoanei și de devizul estimativ al lucrărilor. Există chiar asociații mandatate de casele de pensii care se ocupă cu pregătirea dosarelor și cu studiul lucrărilor și al devizelor (de exemplu, „Centrul de ameliorare a locuinței"). 2) Ajutorul menajer realizează pentru vârstnici o muncă materială, morală și socială. El asigură, așadar, muncile menajere, dar activitatea sa nu trebuie să se limiteze la acestea, ci trebuie să fie un mijloc de menținere a contactului personal și a unei relații cu lumea exterioară. De asemenea, trebuie să mențină un nivel minim de activitate și de relații sociale. Acest tip de ajutor este cel mai uzitat la noi în țară, având în vedere că îngrijitorii neprofesioniști repartizați de către Inspectoratul pentru Persoane cu Handicap acordă în principal ajutor menajer. 3) Serviciile intermediare mandatate sunt realizate în Franța de anumite asociații, mandatate prin contract de către persoana vârstnică pentru efectuarea în numele său a demersurilor administrative. 4) Serviciile de îngrijiri la domiciliu sunt servicii care există în țările vest-europene și care asigură îngrijirile infirmiere la domiciliu. Acestea trebuie să asigure continuitatea îngrijirilor în weekend. în Franța, de exemplu, ele sunt finanțate integral de către asigurarea de sănătate; îngrijirile sunt prescrise de medic, care face cererea direct către serviciul de îngrijire, iar acesta repartizează o infirmieră și o asistentă de ocrotire, în funcție de nevoi, de obicei imediat, fără acordul prealabil al casei de asigurări, aceasta controlând prestațiile efectuate în luna care urmează. 5) Tele-alarma este un dispozitiv care permite persoanei vârstnice care dispune de el sa ceară ajutor în orice situație în care ar avea nevoie. Dispozitivul este purtat permanent, poate fi sub diferite forme (ca un medalion, o brățară, un capac la ceas sau o pompă în formă de pară) și permite declanșarea unei alarme în cazul unei probleme (o cădere, de exemplu). Apelul ajunge la un centru de ascultare, care acordă apoi ajutorul cuvenit. Cel mai adesea este avertizată o persoană din anturaj (referent), care se deplasează pentru a da ajutorul necesar. Este nevoie de doi până la trei referenți pentru a asigura disponibilitate permanentă. Aceștia pot fi membri ai familiei, vecini, uneori (în alte țări) chiar pompierii sau medicul. închirierea unui astfel de dispozitiv și abonamentul lunar cad, în Franța, în sarcina persoanei vârstnice, existând și posibilitatea ca unele case de pensii sau alte asociații umanitare să finanțeze o parte din cheltuieli. 6) Masa la domiciliu, așa-numita „masă caldă pe roți", este realizată de un serviciu care aduce la domiciliu o masă completă, echilibrată, gata preparată. Pentru a fi considerată un ajutor de menținere la domiciliu, ar trebui să funcționeze 7 zile pe săptămână, toate zilele din an. Din nefericire, acest caz nu este prea des întâlnit. 7) Supravegherea și îngrijirea la domiciliu în caz de boală („garde-malade"). în Franța, pentru astfel de situații se poate face apel la un birou de plasament al slujbelor la domiciliu, care asigură îngrijitori la domiciliu în caz de boală. 8) Alte servicii: rufărie, depanare, cumpărături. Luând ca exemplu tot Franța, mai adăugăm că în câteva locuri există servicii specifice, deseori organizate în asociații' legale încă din 1901, născute din solidaritatea unui cartier sau a unei zone rurale. Tabelul 4. Repartiția intervențiilor la domiciliu Nevoi Intervenționiști Persoana vârstnică Familie sau vecini Ajutor menajer, femeie de serviciu Masă la domiciliu Ajutor de îngrijire Infirmier Kineto- terapeuți A Transferuri, transmiteri Dimineața Seara Nevoi corporale Dimineața Seara Medicamente Dimineața Prânz Seara Continența, abstinența Dimineața Prânz Seara întreținere locuință Munci grele Cumpărături Preparare hrană Dimineața Prânz Seara Servire masă Dimineața Prânz Seara Siguranța prezentă Dimineața Prânz Seara Gestiune chitanțe, documente -De cele mai multe ori, întregul ansamblu al metodelor de ajutor pentru menținerea la domiciliu nu este disponibil în totalitate, nici chiar în țările unde acest sistem este bine pus la punct. în practică, punerea în aplicare a tuturor modalităților de îngrijire depinde de posibilitățile locale. Comparând multiplele forme de ajutor folosite în țările vest-europene cu săracele posibilități de ajutor al vârstnicului din România, observăm că primul pas pe care trebuie să-l facem noi este acela al stabilirii unui cadru legislativ corespunzător care să permită dezvoltarea serviciilor de ajutor la domiciliu. Apoi, nu ne rămâne decât să facem lucrul cel mai bun posibil cu mijloacele de care dispunem într-un anumit loc. Buna coordonare a intervențiilor și a mijloacelor de intervenție este cheia succesului în demersul de menținere la domiciliu; în acest scop, foarte utilă este analiza periodică (de preferat săptămânală) a modului de îndeplinire a sarcinilor fiecărui intervenționist (de aceea, este recomandată completarea zilnică a tabelului cu repartiția intervențiilor și a evoluției stării persoanei vârstnice, inclusiv a tonusului psihic al acesteia). Vom reda mai jos concluziile unei anchete asupra menținerii la domiciliu, realizată în regiunea Centre din Franța, din noiembrie 1995 până în martie 1996, de către medicii generaliști francezi. Motivul care a dus la realizarea acestei anchete a fost tocmai costul mai mare al îngrijirii în instituții (atât pentru familii, cât și pentru organismele de protecție socială), unde, cu toate acestea, calitatea vieții nu este întotdeauna satisfăcută. Obiectivele studiului au fost: - evaluarea, în regiunea Centre, a numărului de persoane cuprinse în menținerea la domiciliu, pentru o dependență legată de vârstă, de boală sau de un handicap; - cunoașterea mijloacelor sanitare și sociale utilizate pentru realizarea menținerii la domiciliu (diferiții intervenționiști și conexiunile lor, mijloacele materiale); - evaluarea nevoilor nesatisfăcute. Studiul a cuprins 840 de persoane dependente, cu media de vârstă de 79,3 ani, femeile fiind în majoritate (63,4%) și, de asemenea, cu o medie de vârstă mai mare decât a bărbaților (81 de ani față de 76,3 ani la bărbați). Repartizarea grupelor de dependență a fost făcută conform clasificării AGGIR. în ceea ce privește situația familială și domiciliul, s-a constatat că 31% dintre ei trăiau singuri (din care 83% femei), 35,4% trăiau în cuplu sau cu alți apropiați ai lor și numai 12% trăiau în „case de retragere" („maisons de retrăite"). Referitor la condițiile de locuit, în mai mult de un sfert din cazuri (28,7%) medicii au apreciat că locuința prezenta o problemă de confort (condiții sanitare insuficiente sau inadaptate, scări etc). Amenajările tehnice destinate să amelioreze adaptarea locuinței nu au fost realizate decât la 22% dintre vârstnici, motivele invocate fiind problema financiară, refuzul pacientului, dar și faptul că persoana nu s-a gândit la asta. 45% dintre vârstnici au beneficiat de o aparatură destinată să compenseze un anumit handicap. în ceea ce privește prestațiile medicale : - 91 % dintre consultațiile medicale au avut loc la domiciliu; fiecare a durat în medie 20 de minute ; - îngrijirile infirmiere au fost acordate numai la 31 % dintre pacienți; timpul mediu a fost de 4,8 ore/pacient/săptămână; - îngrijirile kinetoterapeutice au fost acordate la 31% dintre pacienți, dar 10% le-au refuzat, deși medicul le considerase utile; timpul mediu a fost de 1,8 ore/ pacient/săptămână; - îngrijiri ergoterapeutice - doar 2,4% dintre pacienți au fost îngrijiți ergo-terapeutic; acest serviciu nu a fost disponibil pentru mai mult de 15% dintre pacienți; această prestație a fost estimată ca necorespunzând nevoilor pentru 70% dintre pacienți. Alte servicii utilizate au fost: - locuințele temporare, rar utilizate (3,7% dintre pacienți), nu au fost întotdeauna disponibile pentru o parte din pacienții care ar fi avut nevoie (3,8%); - spitalizarea la domiciliu a fost utilizată pentru 16% dintre pacienți; - ajutoarele pentru realizarea gesturilor cotidiene au fost de obicei asigurate de familie; atunci când rolul familiei a fost insuficient sau inexistent, el a fost compensat de ajutoare exterioare (ajutoare menajere, femei de serviciu). Cauze de eșec: menținerea la domiciliu a putut fi compromisă prin absența unuia sau mai multor servicii pentru 40,3% dintre pacienți. Aceste servicii au fost: - ajutorul menajer: 28%; - familia: 22% ; - infirmiera : 15% ; - femeia de serviciu : 8,5%. Ca o concluzie, putem spune că, în majoritatea cazurilor, persoanele dependente trăiesc la domiciliu. Medicul generalist este intervenționistul medico-social de departe cel mai frecvent, având, pe de o parte, rol de îngrijire și, pe de altă parte, rol de coordonator. Funcția de coordonare este esențială, este singura care permite prevenirea sau repararea unei eventuale defecțiuni apărute în ajutorul familial care este indispensabil. îngrijirile infirmiere și îngrijirile kinetoterapeutice nu sunt indispensabile tuturor pacienților. Rolul infirmierei crește o dată cu importanța dependenței. Ameliorarea menținerii la domiciliu ar necesita acțiuni în mai multe domenii: - o foarte bună adaptare a locuinței; - o dezvoltare a locuințelor temporare (adăposturi temporare) pentru o relaxare periodică a anturajului familial; - mijloace suplimentare de ajutoare exterioare (ajutor menajer, ajutor îngrijitor, masă la domiciliu), mijloace de comunicare. 5.5. Maltratarea vârstnicului Este o temă nouă ce a apărut la începutul anilor '80, spre deosebire de aspectul maltratării copilului, definit de Kempe în 1979. Prin maltratare (rele tratamente) se face referire la copiii sau la alți aparținători sau persoane din anturajul vârstnicului, care îngrijesc vârstnicul, producându-i însă abuzuri (vătămări) fizice, emoționale, sexuale sau juridice sau neglijându-l într-un asemenea grad încât starea sănătății sale fizice și/sau emoționale, precum și viața îi sunt puse în pericol. Categoria abuzului cuprinde: - abuzul fizic; - abuzul emoțional; - abuzul sexual; - abuzul juridic. De obicei, persoana vârstnică este o persoană care poate fi victima abuzului fizic (bătăi, arsuri, fracturi) din cauza capacității fizice reduse, a unor economii mai mult sau mai puțin mari (sunt dese emisiunile televizate care prezintă persoane vârstnice singure violate și omorâte pentru 10.000 de lei). De asemenea, mulți vârstnici sunt înșelați de persoane „binevoitoare" cărora le donează casa în schimbul unor zile liniștite, dar ulterior ajung în stradă sau, cu puțin noroc, într-o instituție. Fără a lăsa pe un plan inferior abuzul fizic, ce poate uneori fi cauzator de moarte, cel puțin la fel de traumatizant este abuzul emoțional (înjurăturile, amenințarea cu moartea, cu bătaia, cu luarea banilor, cu luarea averii). El poate produce o stare permanentă de anxietate, spaimă, climat emoțional ce poate avea efecte cumulate suprapuse peste o patologie caracteristică vârstnicului. Abuzul emoțional trebuie să fie în centrul atenției lucrătorilor sociali, pentru că el este greu de demonstrat, iar vârstnicii cu greu își dezvăluie din traumele pe care le trăiesc într-o astfel de situație. Dintr-o altă perspectivă, se mai poate vorbi despre: - abuzul în familie; - abuzul în instituție. De obicei, se vorbește mult mai des despre situațiile abuzive din familie, dar instituția reprezintă încă un loc închis în care abuzul emoțional își face adesea loc. Serviciile sociale care se ocupă de persoanele vârstnice ar trebui să aibă specialiști, să sfătuiască din punct de vedere juridic vârstnicii cu capacitate de discernământ, dar cel mai bine ar fi ca fiecare dintre noi să ne luăm singuri din timp măsuri de precauție (testamente etc). Neglijarea poate fi: - emoțională; - fizică; - juridică. Gândindu-ne la neglijarea fizică în comparație cu abuzul fizic, dacă în situația de abuz mai pot rămâne supraviețuitori care să plângă, să protesteze, în cazul neglijenței, ea poate fi fatală (a se vedea numeroasele emisiuni și articole în care vârstnicii singuri au decedat din lipsa suportului alimentar și financiar). Neglijarea emoțională înseamnă că persoanele care interacționează cu vârstnicul nu sunt capabile să se angajeze într-o relație afectivă, să empatizeze cu acesta, sunt indisponibile în a le asculta păsurile, a-i înțelege și aprecia pentru experiența lor de viață, a-i respecta și a-i însoți până în ultima clipă, pentru a avea o viață demnă și decentă. Neglijarea juridică poate viza, de exemplu, lipsa unui suport legislativ adecvat care să pună la adăpost toate categoriile de vârstnici. 6. Instituționalizarea persoanelor vârstnice Deși actualmente tendința este de dezinstituționalizare, în toată lumea există forme de ocrotire a vârstnicului în asemenea așezăminte. O instituție reprezintă o organizație care are statut, reguli de funcționare stabilite prin regulamente și/sau legi, având funcția socială de a satisface anumite nevoi colective (vezi Zamfir, Vlăsceanu, 1993). în România, există mai multe tipuri de instituții specializate de ocrotire. în funcție de perioada cât vârstnicul este ocrotit, instituțiile pot presta servicii pe termen lung sau temporar, ele aparținând până nu demult unor ministere diferite, astfel: a) pe termen lung: - sub tutela Ministerului Muncii și Protecției Sociale și a consiliilor locale se află căminele de pensionari unde aceștia se pot interna ca urmare a deciziei Oficiului de Asistență Socială; - sub tutela Inspectoratelor Teritoriale pentru Persoanele cu Handicap, există cămine-spital" unde sunt internați vârstnicii și dependenții sau cămine pentru persoane fără nici un fel de venit; b) temporar - cel mai frecvent, aparținând unor fundații sau organizații nongu-vernamentale. Ocrotirea temporară presupune accesul în centre de zi în care vârstnicul își poate petrece sub supraveghere timpul liber în mod plăcut sau poate fi îngrijit (în cazul dementului) pe perioada cât familia (aparținătorii) își desfășoară alte activități (serviciu, cumpărături); de asemenea, vârstnicii pot desfășura diverse terapii fizice și ergoterapeutice, în cadrul unor programe recuperatorii și profilactice organizate. Decizia privind instituționalizarea pe termen lung trebuie să fie o decizie elaborată de o echipă pluridisciplinară formată din asistent social, medic, psiholog, la care va participa obligatoriu vârstnicul în cunoștință de cauză, eventual și familia vârstnicului; este o decizie de mare răspundere care vizează viitorul persoanei și are numeroase repercusiuni psihice, morale, financiare. Vârstnicul este o persoană matură, responsabilă, care are dreptul de a decide ce este mai bine pentru el, dar poate fi sprijinit, consiliat, prezentându-i-se riscurile și beneficiile traiului singur sau în instituție. Cauzele instituționalizării pe termen lung ar fi : - singurătatea și lipsa rețelei de suport; - dorința manifestă a vârstnicului; - lipsa veniturilor; - diferite afecțiuni cronice; - handicapul fizic sau mintal; - pierderea locuinței; - lipsa adaptării în cadrul serviciilor la domiciliu; - „crize" în sânul familiei de origine ; - imobilizarea la pat; - violența domestică sau a celor ce s-au angajat să-l îngrijească. Populația în instituțiile de ocrotire este relativ omogenă pe grupe de vârstă. în lucrarea Diagnoza calității vieții vârstnicilor în România de Hildegard Puwak se menționează că în căminele pentru vârstnici predomină persoanele de sex feminin (70%); de asemenea, din distribuția pe vârste, rezultă că 80% dintre persoanele institu-ționalizate depășesc 70 ani și aproape 60% se situează peste 75 ani. Nivelul de instrucție al vârstnicilor din aceste instituții este de peste 50% sub nivelul mediu, între acesta și statutul social al pensionarului existând o relație directă. Deși după 1990 s-au schimbat multe în privința instituțiilor pentru vârstnici, totuși bătrânii din multe instituții spun că sunt deprimați, nefericiți, inadaptați; studiile au demonstrat că au mai puțină vitalitate, mai puțină activitate și mor mai repede decât persoanele de aceeași vârstă din societate. Schultz și Bremmer raportau în 1977 tulburări de ordin psihologic și tristețe în cazul acestor vârstnici, mai ales atunci când transferul era involuntar. Procedeul de admitere în aceste instituții se face prin adresabilitatea vârstnicului sau aparținătorilor către serviciul de asistență socială, ceea ce demonstrează o redusă implicare a serviciului de asistență socială în acțiunea de cunoaștere a stării și condițiilor persoanelor vârstnice care se află în risc major; categoric, vârstnicii cu nevoi speciale sunt mult mai mulți, dar lipsa rețelei de ocrotire privind persoana vârstnică, precum și "marginalizarea problemelor vârstnicilor au dus la slaba monitorizare și la lipsa soluționării multor probleme ale acestor categorii de persoane. în general, procedeul de admitere aduce daune individului, care este adesea privit ca un „obiect" ușor de prelucrat, este privat de la intrare de propriile sale haine și este o victimă a agresiunii verbale și, uneori, fizice a personalului. Nu rareori, rezidenții sunt puși în situația de a implora personalul pentru lucruri minore (un pahar cu apă sau permisiunea de a folosi telefonul). O atitudine ce accentuează scăderea stimei de sine este „stigmatizarea" (personalul sau ceilalți rezidenți pot ponegri un anumit pacient, îl pot arăta cu degetul sau pot vorbi despre el ca și cum n-ar fi prezent). în opoziție, poate apărea tendința de a „spitaliza" exagerat spațiile, toaletele, instaurându-se regimuri stricte față de riscul de contaminare a alimentelor și lenjeriei. Un aspect deloc de neglijat este violarea intimității, existând încă instituții în care toaletele nu sunt despărțite în cabină, camerele au 7-l0 locuri, dulapurile și hainele sunt comune etc. Aceste neajunsuri, ce nu se pot generaliza pentru toate instituțiile, își au originea în încercarea acestora de a satisface nevoile de bază ale vârstnicului în limita bugetului. Se pune problema de ce în 10 ani nu s-a putut schimba mai mult; pentru că există încă structuri rigide și persoane în poziții de decizie care nu doresc schimbarea, personalul este foarte puțin numeros și adesea necalificat, există foarte puține cursuri care au ridicat nivelul de pregătire al personalului, personalul nu este selectat (pentru că, în general, cei care doresc un astfel de post au o situație social-economică precară, el fiind o alternativă a existenței lui, și nu o alegere). Considerăm deosebit de importante respectarea deontologiei medicale, creșterea nivelului de comunicare dintre medic și pacient, dar și rezolvarea retribuirii adecvate a personalului medical și de îngrijire, care trebuie recompensat adecvat, pe măsura condițiilor de lucru și a responsabilității pe care și-o asumă. Conform noii legi privind asistența socială a persoanei vârstnice, beneficiază de asistență socială persoana vârstnică aflată în una dintre următoarele situații :■> a) nu are familie sau nu se află în întreținerea uneia sau a unor persoane obligate la aceasta potrivit dispozițiilor legale în vigoare; b) nu realizează venituri proprii sau acestea nu sunt suficiente pentru asigurarea îngrijirii necesare; c) nu are locuință și nici posibilitatea de a-și asigura condiții de locuit pe baza resurselor proprii; d) nu se poate gospodări singură sau necesită îngrijire specializată; e) se află în imposibilitatea de a-și asigura nevoile sociomedicale din cauza bolii ori a stării fizice sau psihice. Shuthlesworth (1982) a studiat atitudinea administratorilor instituțiilor de ocrotire și a rudelor vârstnicilor instituționalizați, reieșind că, în majoritate, aceasta coincide în privința responsabilității pentru calitatea serviciilor oferite. în primul rând, au căzut de acord că majoritatea sarcinilor revin instituției. Aici intră serviciile vitale de îngrijire. Acestea includ aspectele tehnice, asistența medicală, securitatea, îngrijirea camerei și alimentația. în al doilea rând, au existat diferențe de opinie atunci când familiile s-au arătat doritoare să-și asume anumite responsabilități. în majoritatea lor, aceste contraste au fost legate de chestiuni mai puțin tehnice, cum ar fi mobilarea camerei, activitățile de timp liber și pregătirea unor mâncăruri speciale. Acest studiu sugerează că implicarea familiei în îngrijirea vârstnicilor nu ține de dorința familiilor de a-și asuma responsabilități legate de îngrijire, ci ține de recunoașterea insuficientă a importanței implicării familiilor de către administratorii de instituție, în sensul că rezultatul administrării poate eșua în relația cu familia în procesul de comunicare cu aceasta. Managerii acestor instituții ar trebui să nu scape din vedere posibilitatea schimbării politicii în instituție, astfel încât să faciliteze implicarea activă a familiei în ocrotirea vârstnicului. Relația dintre schimbarea mediului, mortalitate și morbiditate a fost investigată în cadrul unor studii efectuate în spitalele de neuropsihiatrie și căminele pentru bătrâni. Mutarea unui vârstnic dintr-un loc familiar într-o instituție, chiar în apropierea casei lui, a fost cauza unei dezorganizări la nivel psihologic și cauza unei stări stresante. O persoană vârstnică ce se pregătește să intre într-o instituție trebuie să parcurgă mai multe etape: - să ia o decizie; - să dea o declarație ; - să aștepte răspunsul; - să aștepte momentul internării, situații care sunt suficient de stresante. Efectele acestui stres la persoana vârstnică înaintea admiterii în instituție sunt asemănătoare cu efectele directe ale instituționalizării. Tohin și Lieberman au evidențiat diferențe foarte mari între vârstnicii care urmează să fie admiși într-o instituție și vârstnicii care trăiesc în comunitate, în privința funcționării cognitive, a răspunsurilor afective, a stării emoționale, a imaginii de sine. Rezultatele au arătat o ușoară dezorganizare la nivel cognitiv, limitarea răspunsurilor afective, scăderea sentimentului de „stimă de sine" și depresie. Aceste rezultate arată că există un proces psihosocial anticipator în care forțele sunt puse în mișcare astfel încât individul ajunge să aproximeze instituționalizarea în minte, înainte de a intra definitiv într-un mediu instituționalizat. 6.1. Calitatea serviciilor Evaluarea unei instituții, a calității serviciilor oferite este un proces complex. Este clar pentru toată lumea că, acolo unde există mizerie și personal necalificat, unde vârstnicii sunt nemulțumiți și mor foarte repede, instituția este necorespunzătoare. Dar ce este o instituție corespunzătoare ? Poate fi calitatea măsurată în termeni de satisfacție a beneficiarilor sau în funcție de personalul profesionist ? Pentru a crește gradul de satisfacție este suficient ca resursele, și așa limitate, să fie cheltuite pe îmbunătățirea designului, pe grădina din fața clădirii, pe servicii de securitate, pe alimente sau în programe de implicare a voluntarilor ? Anderson, Holmberg, Schneider și Stone au relevat următoarele caracteristici ale calității unei instituții: - numărul persoanelor care locuiesc; - numărul persoanelor care folosesc același grup sanitar; - numărul de îngrijitori pe persoană și timpul cât se ocupă de fiecare în parte. Dar este important să ținem seama și de modelul comportamental al persoanelor în relația cu vârstnicii și de mărimea instituției. Greenwald și Linn au tras concluzia potrivit căreia comunicarea este cu atât mai dificilă cu cât o instituție este mai mare. 6.2. Efectele instituționalizării Erwin Hoffman apreciază că trăsătura comună pe care o găsește la toate instituțiile este că indivizii aflați în aceste locuri trec printr-un proces de „mortificare". Acest proces implicând interacțiuni cu alte persoane în cadrul respectivei instituții are ca rezultat pierderea identității, altfel spus, „ești unul printre mulți alții" ; el identifică anumite trăsături ale mediului instituționalizat pe care le consideră cauzele procesului de mortificare: - procedurile admiterii; - barierele; - autoapărarea; - umilirea verbală și psihică; - expunerea contaminată. Instituțiile ridică bariere între persoanele din interior și lumea de afară, fapt ce are ca rezultat pierderea rolurilor care constituie o parte din personalitatea vârstnicului. 6.2.1. Când se instituționalizează o persoană vârstnică ? Această decizie nu ar trebui să fie luată decât după o evaluare riguroasă a contextului medico-psiho-social și a dorințelor pacientului și familiei sale. în decizia de a instituționaliza un vârstnic, consilierea bolnavului și a familiei sale nu se poate face decât după o evaluare foarte precisă. Aceasta trebuie să țină cont de starea medico-psiho-socială a pacientului și, de asemenea, de dorința pacientului și a familiei sale și de diferitele soluții accesibile. 1) Evaluarea globală a persoanelor vârstnice Evaluarea trebuie să fie globală. Pentru o problemă medicală identică, diversitatea situațiilor sociale sau de mediu explică faptul că într-un caz se preconizează menținerea la domiciliu și în altul se consiliază pentru instituționalizare. Un bătrân atins de gonartroză invalidantă ar putea în mod sigur să fie menținut la domiciliu dacă locuiește într-un imobil dotat cu ascensor, mai ales dacă beneficiază de ajutor la domiciliu pentru a-și face plimbările, de exemplu. Dacă din nefericire același vârstnic locuiește la etajul V fără ascensor și dacă în comunitate este imposibil să funcționeze ajutorul la domiciliu, situația este total diferită. Acest factor social este atunci determinant în decizia de a propune un plasament. O persoană vârstnică atinsă de un proces demențial evoluat poate rămâne mult timp la domiciliu dacă anturajul reușește să se rotească în permanență fără ca aceasta să fie pentru fiecare o sarcină prea grea. Dimpotrivă, aceeași persoană singură și izolată va trebui în mod cert rapid instituționalizată. 2) Semnele de alertă Anumite indicii defavorabile trebuie să alerteze medicul generalist și să-l facă să efectueze (sau să dispună) o evaluare a persoanei vârstnice în ceea ce privește gradul său de dependență. Este vorba despre indicii precum: - neglijența vestimentară și pierderea interesului pentru aspectul său (miros de urină); - hematoame și/sau arsuri; - scăderea în greutate ; - dificultăți de aprovizionare; - stocarea nejustificată de anumite produse; - uitări importante și frecvente cu elemente de periculozitate; - izolare și pierdere a interesului, agresivitate ; - locuința neîntreținută; întreruperea plății facturilor. Este logic să se efectueze evaluarea exhaustivă încă din momentul când un indiciu de risc atrage atenția medicului de familie (generalist). în același timp, trebuie evitată dramatizarea care poate transforma încremenirea (șocul) provizorie a anumitor funcțiuni în diagnostic de invaliditate definitivă. Ireversibilitatea poate fi prea rapid pronunțată (diagnosticată), cu o participare mai mult sau mai puțin activă și conștientă a familiei. Evaluarea indică de asemenea reevaluarea situațiilor. 3) Cum evaluăm ? Există grile cu o folosire (aplicare) ușoară care permit o evaluare a nivelului general de autonomie a persoanei vârstnice. De exemplu, în străinătate se folosesc: - scala IADL {Instrumental Activities of Daily Living) a lui Lawton (vezi anexa nr. 1 la prezentul studiu); ea evaluează activitățile instrumentale ale vieții cotidiene a subiecților cu o autonomie puțin alterată; - grila AGGIR prezentată la capitolul „Dependența persoanelor vârstnice" (vezi anexa nr. 2 la prezentul studiu). Evaluarea globală este un ajutor prețios în luarea deciziilor medicului de familie (generalist) pentru că acesta este cel care trebuie să rămână stăpân pe situație. Sfatul pe care el este susceptibil să-l dea în vederea unui plasament integrează date mult mai complexe decât simpla evaluare. Doar medicul stăpânește aceste date, în special pentru că el conduce acțiunea diferiților intervenționiști. în sfârșit, trebuie să ne ferim să reducem vârstnicul la o sumă de deficite (deficiențe). 6.2.2. Cum organizăm plasamentul ? Există plasamente în instituții care sunt greu de pregătit deoarece ele sunt consecința proceselor morbide brutale. Printre cele mai banale se pot cita accidentele vasculare cerebrale și fracturile, mai ales acelea ale colului femural. Dar există, de asemenea, plasamente în instituții care rezultă din procese mai previzibile, ca o maladie demențială sau neurologică ce se agravează vizibil, inexorabil. Aici asistentul social și medicul generalist au un rol de anticipare, pregătind ei înșiși bolnavul și anturajul său în vederea plasamentului și luând contact cu structura cel mai bine adaptată pentru a primi persoana vârstnică devenită dependentă. Noțiunea de criză este importantă pentru că adeseori în această situație plasamentul este vizat, ba chiar realizat. în același timp, înainte de a pronunța ceea ce riscă să fie definitiv, trebuie să ne întrebăm asupra caracterului reversibil sau nu a ceea ce atestă criza. Ce se așteaptă de la o instituție privitor la plasamentul unei persoane vârstnice ? Plecând de la situațiile deja evocate, nu este sigur că sarcina reglării problemelor plasamentului revine serviciilor medicale. Medicul de familie (medicul generalist) care își cunoaște bine pacientul este cel mai îndreptățit să sintetizeze datele aflate în joc pentru decizia de plasament. în același timp, medicul poate să se adreseze serviciilor medicale superioare sau căminelor-spital în vederea diagnosticului și eventualului tratament pentru ameliorarea situației sau pentru a răspunde uneia sau mai multor întrebări țintite: - din ce cauză a căzut acest vârstnic? - de ce slăbește acest vârstnic ? - de ce este dezorientat? Medicului de familie îi revine sarcina de a cântări beneficiul potențial al unei astfel de instituționalizări în raport cu riscul repercusiunilor asupra autonomiei, dispoziției, comportamentului și stării generale, la care se expune vârstnicul. în sfârșit, trebuie insistat asupra beneficiului menținerii la domiciliu, de fiecare dată când aceasta este posibilă, pentru evitarea rupturii sociale, familiale și identitare. 1) Dorința bătrânului Aceasta este capitală, pacientul fiind centrul însuși al deciziei finale. Medicul de familie trebuie să rămână foarte deschis și să evite orice dogmatism. Dorința vârstnicului intră adeseori în contradicție cu evaluarea medico-psiho-socială realizată de medicul de familie. Anumiți bătrâni care ar putea rămâne la domiciliu, la nevoie cu un oarecare sprijin/ajutor, pot la fel de bine să ceară să trăiască într-o instituție/cămin, pentru că s-ar simți mai în siguranță. O asemenea dorință trebuie respectată. Trebuie să ne ferim de dogma menținerii la domiciliu cu orice preț. Anumiți bătrâni nu mai vor să rămână acasă de teama unor agresiuni, a singurătății sau de teama de a deveni o greutate pentru ceilalți. Invers, există situația când, deși menținerea la domiciliu devine foarte dificilă, vârstnicul să dorească să rămână acasă cu orice preț. în acest caz, medicul de familie trebuie să uzeze de persuasiune și să explice vârstnicului că rămânerea acasă nu este în mod sigur cea mai bună soluție. Atunci când decizia instituționalizării se impune, aceasta trebuie să fie, atât cât se poate, bine lămurită și gândită. Obținerea consimțământului bătrânului este soluția cea mai preferabilă. Cel mai adesea, plecarea într-o instituție este pentru vârstnic ultima cotitură importantă din viață; de aceasta se leagă neliniștea/teama, îndeobște fondată, a nemaiîntoarcerii la domiciliu și instituția îi apare pe bună dreptate ca o anticameră a morții. 2) Dorința familiei sau a anturajului Trebuie să știi să evaluezi cererea celorlalți. Sunt situații când evaluarea medico-psiho-socială și dorința exprimată de vârstnic pledează pentru menținerea la domiciliu. Cererea de instituționalizare nu vine atunci nici de la medic, nici de la vârstnic, ci de la un terț. în acest tip de situație, generalistul se poate întreba dacă vârstnicul nu este, așa cum spune Robert Moulias, „victima unui ordin de întemnițare modernă". Pentru că nu sunt rare cazurile când vârstnicul, resimțit ca neglijabil, devine obiectul reglărilor de conturi legate de vechi conflicte familiale, financiare etc. Dacă acesta nu este cazul cel mai frecvent, anturajul este cel mai adesea neliniștit și temător și e nevoie de mult timp pentru a-l liniști. 3) Care este capacitatea de a susține menținerea la domiciliu ? Problema esențială care se pune aici este cea a maladiei demențiale. Demența este o dramă pentru familie : perechea (soțul/soția), copiii, prietenii. Nu vor recunoaște că le-a plăcut că l-au cunoscut mai demult și chiar vârstnicul însuși nu va recunoaște asta. Familiile suferă de un amestec de disperare și de vinovăție : disperarea de a nu putea face față tuturor tulburărilor (în special celor comportamentale) pe care le produce boala și vinovăția de a trebui să-și pună problema instituționalizării. Medicul de familie, prin experiența sa, trebuie să permită familiilor să se distanțeze de situația de disperare/suferință în care se află. Să ai acasă o rudă vâstnică dementă este o situație permanentă, susceptibilă de a genera o tensiune psihică insuportabilă. Bunăvoința inițială a familiei poate fi înlocuită în timp de sentimentul rejetării bătrânului, pe care nu îl mai suportă. Atunci este rezonabil să se propună familiilor plasamentul vârstnicului pentru a le descărca de toate sarcinile cotidiene și, de asemenea, pentru a le permite reluarea unui contact mai calm cu ruda, pe timpul vizitelor în instituție. 4) Care sunt structurile instituționale geriatrice care pot fi propuse ? Această alegere este întotdeauna supusă contextului geografic și, în consecință, extrem de variată. în măsura posibilităților, este preferabil ca instituția de primire să fie aproape de vechiul domiciliu al vârstnicului. Ba chiar este preferabil să se permită continuitatea îngrijirilor și, implicit, intervenția medicului de familie și a acelorași îngrijitori. Orice medic de familie ar trebui să aibă, din aceeași cauză, un carnet cu adresele instituțiilor geriatrice, în funcție de posibilitățile locale (locuințele-cămin, cămine/case de pensionari, centre de zi, servicii de lungă durată, cămine-spital): - locuințele-cămin : în Franța există grupuri de clădiri autonome, dotate sau nu cu servicii colective (reparații, spălarea lenjeriei, supraveghere medicală) a căror folosire este facultativă. Rezidenții plătesc o taxă pentru diferitele sarcini. Ei pot găti în clădirea lor și primesc sprijinul serviciilor de ajutor menajer sau de îngrijire la domiciliu; - casele/căminele de pensionari: sunt stabilimente de găzduire socială dotate cu servicii colective și care primesc adesea persoane foarte vârstnice. Poate fi vorba de MAPAD/CPPVD (case de primire pentru persoane vârstnice dependente) sau MARPA (în mediul rural). Acestea pot fi publice, private, cu scop nonlucrativ sau lucrativ. îngrijirile sunt asigurate de personal îngrijitor salariat și/sau de intervenționiști liberi. Vârstnicul are întotdeauna libertatea alegerii medicului său curant. Pensionarii plătesc pe zi un tarif variabil numit „de găzduire" ; - serviciile de lungă durată (căminele-spital) : primesc bătrâni care și-au pierdut autonomia și a căror stare de sănătate necesită o supraveghere medicală permanentă și tratamente de întreținere. Personalul medical și îngrijitorii de aici sunt salariați. Găzduirea cade în sarcina celui interesat și a descendenților direcți (sau a ajutorului social). în Franța, prețurile variază de la o regiune la alta, iar îngrijirile sunt finanțate de asigurările de sănătate (cf. Jean, 1999). ’ ’ ’ Anexa nr. 1 Grila de depistare IADL - Instrumental Activities of Daily Living (apud Jean, 1999) A. Capacitatea de a utiliza telefonul 1. Mă servesc de telefon din proprie inițiativă, caut și formez singur(ă) numerele. 2. Formez doar câteva numere bine cunoscute. 3. Răspund la telefon, dar nu sun. 4. Sunt incapabil(ă) să folosesc telefonul. Dacă răspunsul este 2, 3, 4, acest item este perturbat. Se completează aici. B. Mijloace de transport 1. Pot călători singur(ă) și în mod independent (cu mijloace de transport în comun sau cu mașina personală). 2. Mă pot deplasa singur(ă) cu taxiul, dar nu cu autobuzul. 3. Pot lua mijloace de transport în comun dacă sunt însoțit(ă). 4. Transport limitat la taxi sau la mașină, fiind însoțit(ă). 5. Nu mă deplasez deloc. Dacă răspunsul este 2, 3, 4, 5, itemul este perturbat. Se completează aici. C. Responsabilitate în luarea medicamentelor 1. Mă ocup singur(ă) de administrare: dozaj și orar. 2. Le pot lua singur(ă) dacă dozele sunt pregătite dinainte. 3. Sunt incapabil(ă) să le iau singur(ă). Dacă răspunsul este 2, 3, acest item este perturbat. Se completează aici. D. Capacitatea de a-și administra bugetul 1. Sunt total autonom(ă) (îmi administrez bugetul, fac cecuri, plătesc facturile). 2. Mă descurc cu cheltuielile de pe o zi pe alta, dar am nevoie de ajutor pentru a-mi administra bugetul pe termen lung. 3. Sunt incapabil(ă) să-mi administrez banii necesari pentru a plăti cheltuielile zilnice (de la o zi la alta). Dacă răspunsul este 2, 3, acest item este perturbat. Se completează aici. Anexa nr. 2 Grila AGGIR - Autonomie gerontologică, grupa izoresurse (apud Jean, 1999) Variabile discriminante l.i Coerență Conversație și comportament logic și cu bun-simț 2. Orientare A avea repere în timp (momente ale zilei) și în spațiu (pe locuri) 3. Toaleta părții de sus și de jos a corpului Asigurarea igienei corporale Sus Jos Codare: AA = A; CC = C; altele = B 4. îmbrăcarea părții de sus, mijlocie și de jos a corpului îmbrăcarea, dezbrăcarea, prezentarea Sus Mijloc Jos Codare: AAA = A; CCC = C; altele = B 5. Alimentația A se servi și a mânca alimente preparate A se servi A mânca Codare: AA = A; CC = C; BC = C; altele = B 6. Eliminarea urinei și fecalelor A-și asigura igiena eliminării urinare și de fecale Urinară Fecale Codare: AA=A; CC=A; AC=A; CA=C; BC=C; CB=C; altele=B 7. Transferuri Sculat, culcat, așezat 8. Deplasări în interior Cu sau fără baston, balustradă, scaun cu rotile 9. Deplasări în exterior Plecarea de la ușa de intrare fără mijloc de transport 10. Comunicare la distanță Utilizarea mijloacelor de comunicare: telefon, alarmă, sonerie, clopoțel Bibliografie selectivă Brody, S., „Formal Long-Term Support System for the Elderly", in Cape, R.T.D.; Coe, Rodney M., Fundamentals of GeriatrieMedicine, Raven Press, New York, 1983. Cape, R.T.D.; Rodney, M.C.; Rossman, I., Fundamentals of Geriatrie Medicine, Raven Press, New York, 1983. Cape, R.T.D.; Henschke,P., „Perspective on healt in old age", J.Am.Geriatr.Soc., nr. 28, pp. 295-299, 1980. Crook, T.; Cahen, Ph.D.; Gene, D., Physicians'guide to the diagnosis and treatment of depression in the elderly, Mark Powley Associates, Inc., 1983. Dolph, D., B.N., Growing older, growing wiser, Family Touch Press, Tennessee, 1993. Eustis, N.; Greenberg, I.; Patten, S., Long terni care for older persons; a policy perspective, Brooks Cole Publishing, Monterey, California, 1984. Gavriliu, L., Dicționar de cerebrologie, Editura Univers Enciclopedic, București, 1988. Gelder, M.; Gath, D.; Mayon, R., Tratat de psihiatrie, Oxford, ed. a Ii-a, Editura Asociația Psihiatrilor Liberi din România și Geneva, Inițiative on Psychiatry, 1994. General Accounting Office, Home Health - The Needfor a National Policy to Better Providefor the Elderly. Report to the Congress by the Comptroller General of the United States, U.S. General Accounting Office, Washington, DC, 30 decembrie 1977. Gusic, V., „Simpozionul național multidisciplinar de gerontologie și geriatrie", Viața medicală, nr. 43/22 octombrie 1999. Hendricks, I.; Hendricks, D.C., Aging in mass society, myths and realities, Little, Brown and Company, Boston, 1986. Jean, A., „Quand institutionaliser la personne âgee?", LaRevue dupraticien - medecine generale, voi. 13, nr. 451, 1 martie 1999. Killen, K., Copilul maltratat, Editura Eurobit, Timișoara, 1999. Lupu, I.; Zanc, I., Sociologie medicală. Teorie și aplicații, Editura Polirom, Iași, 1999. Marshall, M., Asistența socială pentru bătrâni, Editura Alternative, ed. a Ii-a, București, 1993. Mihailide, M., „Bătrânii - o recuzită inutilă", Viața medicală, nr. 43 (513), anul XI, 22 octombrie 1999. Mihailide, M., „Bătrânii României-săraci, umiliți și bolnavi", Viața medicală, nr. 15 (485), anul XI, 9 aprilie 1999. Mihailide, M., „Sănătatea - o valoare perenă", Viața medicală, nr. 41 (511), anul XI, 8 octombrie 1999. Predescu, V., Psihiatrie, voi. II, Editura Medicală, București, 1998. Puwak, H., încetinirea ireversibilității, Editura Expert, București, 1995. Shanas, E., „Older people and their families : the new pioneers", /. Marriage Family, nr. 42, pp. 9-l5, 1980. U.S. Department of Health, Education, and Welfare, Public Health Service, „Home care for persons 55 and over", Vital and Health Statistics, seria 10, nr. 73, Government Printing Office, Washington, DC, 1972. Zamfir, C, Vlăsceanu, L. (coord.), Dicționar de sociologie, Editura Babei, București, 1993. Zarid, S.H., Reading in aging and death contemporary perspectives, University of Southern California, 1982. ***, „Enquete sur le maintien â domicile en region Centre", La Revue du praticien - medecine genirale, voi. 12, nr. 432, 5 octombrie 1998. ***, Grandir & Vieillir. Parlons, I-er colloque de la Commission (Grandir c'est vieillir, vieillir c'est grandir), Fondation Naturelle de Gerontologie, 24 ianuarie 1996. ***, „îngrijirile comunitare", Viața medicală, nr. 3/21.01.2000. ***, „Legea privind asistența socială a persoanelor vârstnice", Monitorul Oficial al României, p. I, nr. 104/09.03.2000. ***, „Relationship of self-concept to age disability and instituțional residency", The Gerontologist, voi. 24, nr. 4, Londra, august 1984. ***, Aging in society, nr. 42, The Open University, Londra, 1979. ***, Larousse - Dicționar de psihiatrie, Editura Univers Enciclopedic, București, 1998. ***, Social Work, ianuarie 1990, voi. 35, nr. 1-96, Journal of the National Association of Social Workers. Ștefan Cojocaru Metodologia elaborării proiectelor de intervenție 1. Delimitări conceptuale. Proiect de intervenție, program, propunere de finanțare 2. Elementele proiectului de intervenție 3. Exemplu: Proiectul de integrare socioprofesionala a tinerilor foști instituționalizați 1. Delimitări conceptuale. Proiect de intervenție, program, propunere de finanțare Elaborarea proiectelor de intervenție reprezintă o etapă firească înaintea oricărei acțiuni. Folosirea termenilor proiect și program a generat întotdeauna polemici: orientarea francofonă utilizează termenul de proiect în favoarea celui de program. Această orientare consideră termenul de proiect drept cel mai potrivit pentru a delimita întregul proces de proiectare a unor acțiuni. în literatura anglo-saxonă primează termenul de program, desemnând același lucru, dar cu conotații pragmatice. Diferențele de terminologie nu sunt atât de importante, dar considerăm că trebuie explicate, și aceasta pentru a depăși divergențele de ordin conceptual. Din punctul nostru de vedere, considerăm că termenul de proiect poate fi utilizat pentru a desemna demersul intelectual de proiectare a unei anumite intervenții sociale, pe când cel de program este adecvat atunci când ne concentrăm asupra modului practic de aplicare a proiectului. Astfel, sunt depășite dificultățile legate de definirea conceptului. în plus, această delimitare acoperă ambele opțiuni. Pe de o parte, satisface cerințele definiției francofone, care pune accent în mod deosebit pe partea de concepție, respectiv de „proiectare". Pe de altă parte, acceptarea celor două viziuni într-o definire unitară satisface orientarea pragmatică anglo-saxonă, afirmând faptul că programul reprezintă punerea în practică a proiectului. De aceea, putem vorbi despre elaborarea proiectelor de intervenție socială și, separat, despre managementul programelor de intervenție socială. Proiectul de intervenție nu se confundă cu propunerea de finanțare. Proiectul de intervenție face parte din strategia de dezvoltare a organizației, iar propunerea de finanțare reprezintă doar o prezentare succintă a proiectului pentru atragerea de fonduri. Multe dintre organizațiile din România (fie ele guvernamentale sau nonguvernamentale) nu au strategii de dezvoltare și deseori reacționează doar la oportunitățile de finanțare care sunt la un moment dat pe piața finanțatorilor. Strategia organizației este susținută de proiecte de intervenție, iar propunerile sau cererile de finanțare reprezintă doar moduri de a găsi finanțatori pentru ceea ce este în strategie. Important este să ai ideea și să realizezi proiectul de intervenție care se încadrează în strategia de dezvoltare a organizației, pentru că, indiferent de formularul cererii de finanțare, poți să selectezi informațiile dorite pentru a contrui această propunere de finanțare. Vânarea finanțărilor și adaptarea permanentă a strategiei (acolo unde există) în funcție de cerințele finanțatorului este dăunătoare pentru organizație, care reacționează doar la condițiile exterioare. Lipsa unei strategii și a unui proiect de intervenție diminuează șansele de dezvoltare a organizației pe termen lung, ducând la perpetuarea unei imagini haotice a organizației lipsite de coerență. Unele organizații își construiesc strategia doar pe baza acestor oportunități de finanțare și nu reușesc să-și construiască o identitate. Inexistența unor proiecte de intervenție la nivelul strategiei pune deseori organizațiile în situații dificile. Am întâlnit organizații care au obținut finanțare pentru anumite propuneri, dar lipsa unui proiect de intervenție detaliat a generat multă confuzie, stres, incertitudine și ineficientă. Poți obține banii pentru derularea unui program, dar, dacă acesta nu este un element al strategiei organizaționale și nu are la bază un proiect de intervenție, șansele de reușită sunt puse permanent sub semnul întrebării. Orice proiect este un rezultat al proiecției unei intervenții pentru atingerea unor obiective pornind de la o problemă reală. Pentru a obține rezultatele dorite, inițiatorul unui proiect de intervenție trebuie să parcurgă mai multe etape, care sunt prezentate în figura 1. I Derul Evaluarea rezultatelor Derularea programului Acordarea finanțării programului Selecția propunerilor (de către finanțator) Propunerea de finanțare Cercetarea pieței finanțatorilor Proiectul de intervenție Figura 1. Cele 7 trepte de la proiect la realizare Putem observa în figura de mai sus relațiile care funcționează între proiectul de intervenție, propunerea de finanțare și program : a) proiectul de intervenție stă la baza celorlalte și reprezintă, așa cum spuneam, o proiecție a modului cum se va realiza schimbarea; el este unic indiferent de finanțatori și este independent de existența acestora; b) propunerea de finanțare este o modalitate de atragere de fonduri prin exprimarea publică a unor elemente din proiectul de intervenție; c) programul este etapa de derulare sau de punere în practică a proiectului după ce propunerea de finanțare a avut succes. Este de remarcat faptul că înaintarea pe o treaptă superioară și obținerea rezultatelor sunt condiționate de realizarea etapei anterioare : 1. Primul este nivelul surprinderii unei probleme și al elaborării proiectului de intervenție. Proiectul de intervenție socială reprezintă procesul de proiectare a unui ansamblu coerent de activități și acțiuni programate în timp, cu scopul de a modifica situația dată, în sensul dorit, ținând cont de resursele existente sau posibile. 2. Orice organizație inițiatoare are propria strategie și propriul domeniu de activitate. De aceea, cercetarea pieței finanțatorilor trebuie să se facă în funcție de domeniul în care funcționează organizația. De exemplu, o organizație activă în domeniul protecției mediului nu va căuta finanțatori în domeniul protecției copilului. 3. Propunerea de finanțare este un document scris prin care un solicitant cere fonduri unui finanțator pentru derularea unui proiect. Această propunere de finanțare este, în fapt, o prezentare a proiectului de intervenție, dar în formă redusă. Inițiatorul unei propuneri de finanțare trebuie să descrie, să argumenteze și să explice proiectul său de intervenție, adăugând elemente de identificare a organizației inițiatoare, de recunoaștere a activității și rezultatele obținute în domeniul de aplicare a propunerii. 4. Selecția propunerilor este făcută de către finanțator sau, în unele cazuri, de către firme specializate sau de către comisii speciale. Orice finanțator ține cont de câteva criterii atunci când trebuie să facă o selecție a propunerilor primite. Dintre acestea amintim: - eligibilitatea propunerii - finanțatorul verifică dacă propunerea făcută se încadrează în domeniul de finanțare, în obiectivele finanțatorului și dacă propunătorul intră în grupul celor care pot fi finanțați. De exemplu, o organizație activă în domeniul protecției copilului care va face o cerere pentru finanțare în domeniul protecției mediului va fi exclusă din procesul de selecție; o propunere de reamenajare a spațiului făcută de către o instituție rezidențială pentru copiii aflați în dificultate către o organizație nonguverna-mentală care urmărește dezinstituționalizarea și oferirea de servicii directe în familie ori consolidarea instituției nu va putea obține finanțare pentru că potențialul finanțator nu are ca obiectiv acest lucru; pentru a realiza un proiect eligibil, inițiatorul trebuie să verifice în primul rând restricțiile impuse de finanțator (de exemplu, dacă același inițiator poate propune mai multe cereri de finanțare, dacă populația căreia se adresează este prevăzută în planul de finanțare, dacă activitățile propuse pot fi finanțate etc.); - structura propunerii - orie* finanțator cere o serie de elemente ale propunerii ; lipsa unui element duce la excluderea propunerii pentru obținerea finanțării; inițiatorul trebuie să verifice, înainte de a înainta propunerea de finanțare, dacă a respectat întocmai cerințele finanțatorului, dacă a introdus în cerere toate exigențele finanțatorului, dacă a respectat formularul (în cazul în care finanțatorul a elaborat unul special), dacă a respectat numărul de pagini etc.; - coerența propunerii - urmărește identificarea aspectelor logice ale propunerii de finanțare; se constată dacă scopurile propuse sunt realizabile, dacă activitățile sunt adecvate scopurilor propuse, dacă bugetul este realist și dacă satisface condițiile de finanțare; - rezultatele obținute și impactul - finanțatorul este interesat în a oferi fonduri pentru programe care au un impact mare și obțin rezultatele dorite; schimbarea pe care o dorește finanțatorul trebuie să fie urmărită de către inițiator; - raportul cost/beneficiu - măsoară eficiența programului; unii finanțatori utilizează un raport destul de simplu dintre bugetul programului și numărul de beneficiari; întotdeauna el alege propunerea care presupune costuri mai mici raportate la beneficiar; de exemplu, un proiect care urmărește oferirea de servicii sociale pentru un grup de 2.000 de persoane cu un buget de 50.000 $ va avea mai mari șanse de finanțare decât unul care oferă aceleași servicii, în aceeași perioadă de timp, cu un buget de 100.000 $; - experiența propunătorului - finanțatorii cer, de obicei, dovada experienței inițiatorului în domeniul de finanțare, dacă acesta a mai beneficiat de finanțări și de la cine (aceasta pentru a aprecia și credibilitatea și capacitatea managerială) ; experiența inițiatorului este un atu în cazul în care acesta a dovedit-o, iar finanțatorul este convins că fondurile care vor fi alocate vor fi distribuite unor organizații puternice și cu prestigiu; - aspectul propunerii - este importantă forma de redactare a propunerii de finanțare; ea trebuie să respecte cerințele finanțatorului (de exemplu, numărul de pagini) și să exprime clar propunerea inițiatorului; - capacitatea inițiatorului de a participa la finanțare - unii finanțatori cer inițiatorilor să participe cu o anumită cotă la finanțarea proiectului; această participare este cerută de către finanțator și poate fi sub formă de bani, dotări, personal etc.; este forma prin care finanțatorul se asigură de capacitatea organizației de a administra bugetul pentru proiect și de a se implica în acesta; de exemplu, un finanțator poate cere inițiatorului, ca o condiție de finanțare, ca acesta să participe la bugetare cu 30% din valoarea totală a proiectului, înseamnând că, pentru un proiect de 100.000 $, inițiatorul trebuie să participe cu o sumă de 30.000 $. Astfel, finanțatorul se asigură de puterea financiară a inițiatorului. în logica finanțatorului, un inițiator care nu are această cotă de 30% nu va putea să administreze proiectul. Din punctul de vedere al inițiatorului, acesta se va orienta spre proiecte mai mici, la care poate contribui cu cota-parte propusă; - durabilitatea proiectului - finanțatorul este interesat de continuarea proiectului după perioada în care este bugetat de el; de aceea, va cere o descriere a modului cum va continua proiectul, cine îl va finanța în continuare, dacă va fi preluat de organismele guvernamentale etc. 5. Acordarea finanțării de către finanțator se face în urma selecției. Ea este însoțită întotdeauna de un contract de finanțare care stipulează obligațiile fiecărei părți. Un program poate fi finanțat din mai multe surse și în contractele de finanțare sunt expuse clar aceste contribuții și scopul lor. 6. Derularea programului este etapa în care inițiatorul urmărește scopurile propuse și care au fost acceptate de către finanțator. Este etapa managementului programului, în care este urmărită pas cu pas obținerea rezultatelor dorite în limitele fondurilor alocate și ale timpului propus. 7. Evaluarea rezultatelor urmărește să surprindă dacă proiectul și-a atins scopurile propuse. Atingerea scopurilor de către inițiator reprezintă o garanție pentru obținerea unor finanțări ulterioare, iar pentru finanțator înseamnă că fondurile pe care le-a cheltuit au avut rezultate. Procesul de evaluare este complex și presupune nu numai evaluarea finală a proiectului, ci și evaluările intermediare. Obținerea rezultatelor parțiale condiționează obținerea în continuare a tranșelor de buget. Importanța proiectului este dată de faptul că acesta participă la: - economisirea timpului - faptul că înainte de a acționa este util să ne concentrăm asupra întregului demers praxiologic face ca acțiunile să fie eficiente, să fie anulați timpii morți, să fie urmate anumite etape care conduc, inevitabil, la reducerea bugetului de timp; - realizarea rezultatelor dorite - rezultatele pot fi obținute atunci când ne este foarte clar ceea ce dorim să realizăm în urma acțiunilor pe care le întreprindem. Lipsa unei perspective orientatoare face de cele mai multe ori să ne pierdem în realitate, preferând cel mai adesea o modalitate de lucru reactivă, adică să răspundem cerințelor exterioare, și nu să urmărim ceea ce ne-am propus. Astfel, reacționând preponderent la condițiile exterioare, obținem rezultatele direcționate de mediu, și nu de proiect; - eliminarea și reducerea incertitudinii - dacă știm ce trebuie să facem înseamnă că orizontul incertitudinii este foarte redus. Aceasta conduce la o organizare eficientă a muncii întregii echipe (fiecare știe ce trebuie să facă, cum poate ajuta la atingerea obiectivelor) și la diminuarea unor conflicte datorate lipsei de atașament; - ordonarea activităților conform priorităților - planificarea înseamnă, în primul rând, organizare. Organizarea activităților se face în funcție de priorități. Mulți manageri nu reușesc să delimiteze foarte clar lucrurile prioritare de cele urgente. Acest lucru generează stres și pierderea din obiectiv a rezultatelor pe termen lung. Nu toate cerințele urgente sunt și prioritare. De aceea, ordonarea activităților trebuie să se facă în funcție de ceea ce se dorește să se obțină, pentru că prioritățile nu înseamnă ceea ce se dorește să se facă, ci ceea ce se dorește să se obțină; - asigurarea unei eficiente sporite - dacă se urmăresc totdeauna obiectivele trasate de proiectul de intervenție, șansele de a obține o eficiență sporită sunt net superioare. Proiectul reprezintă un ghid care orientează întreaga activitate a personalului implicat; - urmărirea și controlul aplicării proiectului - proiectul vizează urmărirea unui anumit scop. Inexistența unui proiect clar face ca personalul să lucreze haotic, iar controlul se poate transforma doar într-o verificare administrativă. Paradoxal, un proiect eficient este un document pe care oricine îl citește are impresia că îl poate elabora. Această impresie de familiaritate este dată de faptul că proiectul este redactat într-o formă accesibilă, ușor de înțeles și se referă la probleme concrete, care ne înconjoară. Totuși, pentru elaborarea unui proiect de intervenție socială trebuie multă experiență și un nivel de pregătire teoretică foarte înalt. Proiectul se prezintă ca un tot unitar, în care nu există nici un gol, în care fiecare element surprinde viziunea de ansamblu a inițiatorului. 2. Elementele proiectului de intervenție Managementul programelor cuprinde practic elemente din toate sferele managementului. După 1989, managementul programelor s-a dezvoltat mult, cuprinzând aspecte diverse ale socialului, mai ales datorită asistenței Comunității Europene în domeniul protecției persoanelor defavorizate. El presupune intervenția în anumite sfere ale socialului, economicului și politicului, cu scopul ameliorării unor probleme care se manifestă, din cauza disfuncționalităților generate de criza în care se află societatea românească. Proiectul își propune realizarea unei schimbări. Pentru realizarea unei schimbări există cinci elemente absolut necesare care trebuie să fie întrunite: 1) viziunea, care orientează întreaga intervenție pentru îndeplinirea obiectivelor ; 2) abilitățile, care se referă la capacitățile personalului implicat în desfășurarea activităților; 3) stimulentele oferite angajaților; 4) resursele disponibile pentru realizarea schimbării; 5) planificarea întregii activități pentru toată perioada de derulare a proiectului. Pentru realizarea și desfășurarea unui proiect eficient, toate cele cinci elemente trebuie să fie prezente. Viziunea are rolul de a orienta întregul demers al intervenției și se bazează pe o analiză a problemei existente, a contextului inițial. Totodată, viziunea exprimă modul în care se dorește schimbarea, indicând cu exactitate ceea ce se urmărește a fi realizat. Lipsa viziunii duce, inevitabil, la confuzie, atât pentru personalul implicat, cât și pentru cei din exteriorul instituției inițiatoare. în afara unei viziuni, inițiatorul schimbării trebuie să aibă abilități pentru a conduce schimbarea. Schimbarea situației clienților presupune utilizarea abilităților profesionale ale personalului implicat. De aceea, atunci când se elaborează un proiect de intervenție trebuie avută în vedere etapa de construire și de dezvoltare a echipei de intervenție. Omiterea perioadei de pregătire a personalului care va fi implicat în proiect va conduce, pe termen mediu, la nonimplicarea acestuia cauzată de apariția unor sentimente de anxietate. Pentru a evita un asemenea risc, inițiatorul proiectului trebuie să includă în cadrul proiectului, încă pentru faza de început, perioade de pregătire profesională a echipei de lucru. Un alt element indispensabil pentru atingerea obiectivelor proiectului este reprezentat de stimulente. Personalul este motivat prin factori extrinseci (existențiali și relaționali) și intrinseci (de dezvoltare). Carențele în asigurarea satisfacerii acestor trebuințe (biologice, relaționale și de dezvoltare) conduc la o schimbare parțială, de fațadă. Orice proiect are nevoie de resurse. Niciodată nu se poate gândi un proiect fără a lua în calcul toate resursele necesare. Lipsa resurselor pentru realizarea activităților face să apară și să se dezvolte sentimente de frustrare pentru personal, clienți, beneficiarii indirecți. Realizarea unei schimbări este o mare încercare pentru inițiator. De aceea, pentru a realiza schimbarea, el trebuie să elaboreze un plan. Lipsa planificării înseamnă un start fals. Planul sau proiectul de intervenție pornește de la analiza situației inițiale și urmărește realizarea obiectivelor. Pentru a ști unde vrei să ajungi trebuie să știi cu exactitate de unde pleci. Aceasta înseamnă o disciplinare a intervenției, și nu un răspuns reactiv la situațiile care apar și care conduc la o falsă operaționalizare. Sunt necesare identificarea persoanelor care pot participa la elaborarea proiectului și alcătuirea unui grup de lucru pentru realizarea acestuia. Prin implicarea persoanelor în elaborarea proiectului se obține o participare mai activă a acestora în derularea proiectului. 1) Definirea problemei Ceea ce se impune progresiv atunci când tratăm o problemă socială este globalitatea sa. Când încercăm să surprindem elementele sale, trebuie să avem în vedere faptele, ideile, precum și politicile sociale aplicate. Definirea problemei este o etapă foarte importantă, care presupune: - sesizarea faptelor care ne indică existența unei probleme (cu alte cuvinte, aspectul simptomatic al problemei); - definirea problemei prin prisma teoriilor sociologice, psihologice, economice etc. aplicabile domeniului de manifestare a problemei; - surprinderea modului cum este percepută de populație, de specialiști și de victimele problemei; - identificarea principalelor populații afectate de problemă; - cercetarea cauzelor care au generat problema și a efectelor pe care le are nerezolvarea ei atât asupra populațiilor afectate, cât și asupra sistemului social și a comunității; - trasarea principalelor variabile ale problemei. Cum putem recunoaște o stare, o situație ca fiind o problemă socială ? Parafrazându-l pe Blumer, putem spune că principalul indicator al problemei este reprezentat de un fapt: comunitatea conștientizează acest lucru: „o problemă socială nu există decât atunci când existența ei este recunoscută de comunitate". Oamenii sunt afectați de probleme sociale (șomaj, analfabetism, instituționalizare, sărăcie, abuz etc.) și conștientizează faptul că sunt sau pot deveni victime. înțelegerea problemei sociale obligă la înțelegerea contextului cultural și societal în care a apărut, la determinarea cauzelor necesare, suficiente și coparticipante ale problemei. O problemă apare în urma unor schimbări structurale ale sistemului social sau într-o stare de criză a sistemului. Societatea românească se confruntă, în perioada aceasta de tranziție, cu multe probleme sociale generate de apariția și manifestarea unor disfuncționalități de ordin structural. Lipsa unor politici coerente, a unui management de tip programatic a dus la apariția și cronicizarea unor probleme sociale, cum ar fi: șomajul, sărăcia, analfabetismul, violența domestică, infracționalitatea, corupția etc. în abordarea problemei sociale trebuie să se țină cont de câteva caracteristici impuse de faptul că problema are o natură complexă, fiind condiționată de o multitudine de factori, și se poate manifesta într-o varietate de forme, generând un întreg complex de consecințe (atât la nivelul societății, al comunității, cât și al grupurilor și indivizilor): a) lista situațiilor definite drept probleme sociale este infinită; nu poate fi realizată o listă exhaustivă, cuprinzând toate problemele cu care se confruntă o societate; b) o singură persoană nu va putea niciodată să înțeleagă în totalitate aspectele diverse ale problemei; nici o persoană nu este capabilă să înțeleagă toate aspectele legate de manifestarea unei probleme sociale ; de aceea, în elaborarea unui proiect eficient trebuie să participe întreaga echipă interdisciplinară; c) în evaluarea problemei inițiale, un rol important îl deține sistemul de valori și credințe al evaluatorului. Aceeași situație pare să fie pentru unii o problemă, iar pentru alții o soluție; importantă este perspectiva de abordare. Procesul de definire a problemei trebuie să fie ghidat întotdeauna de două aspecte elementare ale cunoașterii socialului. Primul, realitatea, este perceput de-a lungul unui continuum, de la grupuri mici (familie, prieteni etc.) la nivelul sistemului social - de la micro- la macrosocial). Al doilea, realitatea socială, se construiește pe un continuum de la concret la abstract. De aceea, este foarte important să abordăm problema din perspectivele combinate ale celor două aspecte. Tabelul 1. Modalități de abordare a socialului 3 4 Micro Macro Concret Concret-micro Concret-macro Activități \ 2 Abstract Abstract-micro Abstract-macro Obiective „Concretul" și „Abstractul" vor fi considerate niveluri ale abordării problemei sociale, în timp ce „Micro" și „Macro" le vom denumi straturi ale perceperii socialului. Astfel, urmând raționamentul anterior, putem construi matrice. Prin construirea matricei nivelurilor și straturilor de abordare a problemei, vom putea stabili relativ ușor obiectivele și activitățile proiectului de intervenție. Așa cum se poate observa din tabel, obiectivele sunt mai generale, aparținând nivelului abstract Figura 3. Nivelul obiectivelor și activităților din perspectiva complexă de abordare a socialului Obiectivele macro vizează diminuarea problemei și consecințelor acesteia asupra sistemului social global, în timp ce obiectivele micro urmăresc rezolvarea problemei la nivelul grupurilor și indivizilor aparținând populației-țintă. La nivelul concret se stabilesc activitățile și acțiunile care trebuie desfășurate pentru atingerea/realizarea obiectivelor. Acestea se constituie în modalități de intervenție în straturile micro și macro. Primele, activitățile micro, sunt activități și acțiuni pe care le desfășoară asistentul social/acompaniatorul social/psihologul în parteneriat cu individul client (de exemplu, pregătirea șomerului pentru căutarea unui loc de muncă, reconversia profesională, pregătirea psihologică înaintea susținerii unui interviu pentru angajare etc), iar activitățile macro urmăresc schimbarea mediului în care se desfășoară primele (de exemplu, propuneri pentru modificări legislative, întâlniri cu autoritățile locale etc). După cum putem observa încă din această scurtă prezentare, etapa definirii problemei este una dintre cele mai dificile și, în același timp, importante. O problemă bine definită înseamnă o garanție în reușita proiectului. 2) Scopul Scopul indică stadiul în care va ajunge problema. El trebuie să indice rezolvarea problemei pentru care se elaborează proiectul de intervenție. Enunțul scopului trebuie să fie clar și concis și se referă la valori generale (de exemplu, respectarea drepturilor omului, egalitatea șanselor în obținerea drepturilor etc). 3) Stabilirea grupului-țintă și a beneficiarilor Populația-țintă este populația căreia i se adresează proiectul (de exemplu, șomerii, familiile sărace, copiii instituționalizați, persoanele dependente de alcool etc). Grupul-țintă reprezintă doar o parte a unei populații-țintă care este selectat în funcție de anumite criterii: răspândire geografică, vârstă, sex etc. Dacă selectăm un grup-țintă din populațiile care au fost exemplificate, putem avea: șomeri tineri, absolvenți de studii superioare, de sex masculin, din județul Iași, din domeniul construcțiilor de mașini, absolvenți în anul 2001 etc. Delimitarea grupului-țintă ne ajută în clarificarea obiectivelor și a activităților. Nu pot fi rețete de intervenție pentru populații-țintă, iar intervenția se construiește în funcție de caracteristicile fiecărui grup-țintă. Delimitarea dintre populație și grup-țintă ne ajută să realizăm o delimitare între scop și obiective. Scopul proiectului se referă la populația țintă, iar obiectivele sunt specifice grupului-țintă. De exemplu, scopul unui proiect ar putea fi „reducerea numărului de șomeri din județul Iași", iar unul dintre obiective pentru grupul selectat ar putea fi exprimat astfel: „integrarea socioprofesională a tinerilor din județul Iași care au absolvit Facultatea de Mecanică în anul 2001". în funcție de participarea la desfășurarea activităților, există două tipuri de beneficiari: - beneficiarii direcți sau grupul-țintă - reprezintă persoanele, grupurile care beneficiază în mod direct de asistență. Sunt cele care participă la proiect, sunt destinatarii acțiunilor și obiectivelor ; - beneficiarii indirecți - în funcție de natura proiectului pot fi: familiile celor implicați, vecinii, comunitatea etc. Aceasta înseamnă că a acționa asupra grupului-țintă înseamnă a acționa asupra comportamentului acestora. O schimbare în bine a situației în care se află persoanele asistate/acompaniate se propagă în toate relațiile pe care acestea le întrețin cu ceilalți. O problemă socială este receptată de către subiecți la un nivel tragic, în funcție de nivelul de cultură al persoanei, de caracteristicile personalității, de aptitudini, experiență etc. O problemă socială face ca indivizii să revină la unele probleme legate de satisfacerea unor trebuințe/nevoi. Insatisfacția îndeplinirii acestor nevoi conduce în mod implicit la obturarea canalelor de comunicare, la modificarea structurii relaționale, la excludere și autoexcludere socială. O analiză a situației în care se află clientul presupune identificarea nevoilor nesatisfăcute, intervenindu-se prin: - acțiuni de urgență - atunci când nu sunt satisfăcute nevoile de bază (cele fiziologice, de hrană, apă, aer); - acțiuni progresive - pentru satisfacerea celorlalte nevoi (afecțiune, stimă de sine și devenire). Nici un proiect de intervenție socială nu poate acoperi întreaga gamă de probleme sau întreaga populație care se confruntă cu o anumită problemă socială. în urma analizei resurselor, întreprinsă într-o etapă anterioară, se poate aprecia nivelul resurselor disponibile și necesare pentru a acționa în rândul unui grup sau al unor grupuri de persoane defavorizate. Pentru a avea cele mai mari șanse de reușită, orice proiect trebuie să se concentreze asupra rezolvării unei probleme care afectează o populație cvasiomogenă sau, dacă este posibil, să împartă populația în grupuri-țintă omogene. Este adevărat că, în desfășurarea proiectului, se ține cont de caracteristicile individuale, acționându-se într-un cadru personalizat, dar foarte important este ca inițiatorul să selecteze grupul-țintă pe baza unor caracteristici comune. De exemplu, un proiect de reconversie și integrare profesională destinat tinerilor absolvenți - șomeri de nivel primar - se va desfășura în condiții diferite față de un același proiect destinat șomerilor de grad secundar (persoane care au lucrat, dar și-au pierdut locul de muncă). 4) Titlul proiectului Titlul proiectului trebuie să vorbească „despre sine". El este o formulare scurtă, ușor de ținut minte și se prezintă sub forma unei scurte descrieri. El trebuie să exprime rezultatele proiectului, și nu o imagine a inițiatorului. Sunt finanțatori care au reguli stricte în privința numărului de litere folosite într-un titlu și aceste reguli trebuie respectate de către inițiatorii proiectelor pentru a nu fi eliminați din competiție. Enunțarea titlului poate satisface cerințele oricărui titlu de articol din presa scrisă, adică poate fi: - o informație de actualitate (titlul trebuie să convingă de actualitatea problemei care se propune a se rezolva prin proiect); - de interes local (titlul proiectului exprimă rezolvarea unei probleme locale); - este umanizată (se pune accent pe elementul emoțional din problema pe care dorim să o rezolvăm); - exprimarea unui conflict (în care se exprimă situația fără ieșire, disperată a grupului-țintă); - prezentarea unicității (în care se subliniază orice trăsătură care face ca proiectul să fie inovator, unic); - credibilă (se prezintă o informație corectă și care poate fi rapid verificată); - exprimare numerică (finanțatorilor le plac cifrele ; de aceea, se poate exprima în titlul proiectului numărul de beneficiari, dacă acest lucru ne avantajează). 5) Locul de desfășurare Proiectul se desfășoară pe o anumită arie geografică și acest lucru trebuie precizat. Finanțatorul poate alege anumite zone în care finanțează asemenea proiecte și se asigură că în zona respectivă există o anumită problemă pe care dorește să o diminueze. De regulă, locul de desfășurare a proiectului este locul unde se găsesc membrii grupului-țintă. 6) Durata proiectului Durata proiectului este perioada de derulare în care este finanțat proiectul. De obicei, fiecare finanțator precizează perioada maximă în care poate acoperi finanțarea unor proiecte. Inițiatorul poate preciza perioada de derulare începând cu luna în care va începe finanțarea. Astfel, el precizează că proiectul va începe imediat după ce va primi banii și va continua pe perioada de X luni... 7) Stabilirea obiectivelor Un alt element este reprezentat de stabilirea obiectivelor, adică a ceea ce ne propunem să realizăm. Din acest punct de vedere, putem vorbi despre proiecte de intervenție globală și parțială. Proiectul de intervenție globală (PIG) solicită din partea inițiatorului o intervenție complexă destinată rezolvării problemei prin acțiuni desfășurate în mai multe câmpuri sociale. Aceasta cere un grad ridicat de profesionalism, mari resurse materiale, financiare și umane, timp îndelungat și experiență. în acest caz, scopul proiectului va fi rezolvarea problemei sub toate aspectele sale. Proiectul de intervenție parțială (PIP) presupune acțiuni destinate rezolvării unui anumit aspect al problemei, considerat principal, neglijând celelalte elemente, fie din cauza inexistenței resurselor, fie din neputința inițiatorului de a acoperi întreaga arie de cuprindere. Scopul proiectului este, în acest caz, acela de a rezolva un segment bine definit al problemei. întotdeauna, scopul unui proiect de intervenție este acela de a rezolva o anumită problemă. Proiectul se naște din nevoia rezolvării problemei. A elabora un proiect teoretic, fără a lua în considerare realitatea însăși, înseamnă a investi fără sens. Trasarea obiectivelor presupune viziunea inițiatorului asupra modului cum se va prezenta problema după perioada de intervenție. în cadrul acestei etape, este utilă delimitarea obiectivelor în: - obiective pe termen lung - reflectă modul cum ne propunem să rezolvăm problema globală, unde se vor găsi beneficiarii și ce foloase va înregistra comunitatea, societatea pe o perioadă mare de timp (3-l0 ani), obiectivele macro; - obiective pe termen mediu - prin prisma valorilor generale afirmate și urmărite de obiectivele pe termen lung, acestea reprezintă o treaptă intermediară în operaționalizarea obiectivelor (6 luni - 3 ani), obiectivele mezzo; - obiective pe termen scurt - reprezintă ultima treaptă de operaționalizare, iar exprimarea lor trasează activitățile care sunt planificate (0-6 luni), obiectivele micro. între obiective, activități și rezultate există relații de intercondiționare (vezi figura 4). Obiectivele reprezintă rezultatele scontate în rezolvarea problemei. Ele trebuie să îndeplinească anumite cerințe. De obicei, cea mai frecventă metodă de verificare a obiectivelor este metoda SMART, adică trebuie să fie Specifice, Măsurabile, Adecvate temporal, Realiste și Tangibile : - un obiectiv specific este un obiectiv care se referă la o anumită problemă, iar enunțul său exprimă clar acest lucru; - un obiectiv este măsurabil dacă indică rezultate așteptate, care sunt cuantificate, evaluate prin anumiți indicatori de performanță; - obiectivul indică obținerea unor rezultate într-o perioadă de timp bine determinată ; - obiectivul este realist atunci când se referă la o problemă reală, și nu închipuită, iar rezultatele preconizate pot fi obținute în condițiile derulării proiectului (resurse, timp, activități); - un obiectiv este tangibil în măsura în care poate fi operaționalizat în activități realizabile. Activitățile reprezintă ceea ce se desfășoară pentru atingerea obiectivelor și pentru obținerea rezultatelor. Așa cum spuneam, fiecare obiectiv trebuie să fie operaționalizat, adică transformat în operații, care vor fi desfășurate în activități. Fiecare obiectiv trebuie să suporte acest proces, iar acesta, la rândul său, reprezintă și un mecanism imbatabil de verificare a formei de exprimare a obiectivului. Dacă un obiectiv nu poate fi operaționalizat înseamnă, pe de o parte, că este un obiectiv care nu poate fi realizat și este inadecvat rezulatelor dorite și, pe de altă parte, că exprimarea sa desemnează de fapt o activitate. Dacă urmărim figura 4, observăm că între începutul proiectului și situația finală există „trepte" intermediare care reprezintă atingerea rezultatelor intermediare. Pentru realizarea rezultatelor se desfășoară anumite activități care fac ca proiectul să înainteze, să se dezvolte. Fiecare treaptă înseamnă obținerea rezultatelor intermediare și, implicit, atingerea obiectivelor. După înaintarea pe fiecare treaptă se urmărește atingerea următorului obiectiv. Fiecare treaptă atinsă reprezintă și un moment de respiro, de reflecție și de evaluare a practicilor pozitive care au condus la obținerea rezultatelor și a celor negative care au fost piedici în realizarea acestora. Imaginea acestei scări este o reprezentare a întregului demers al realizării proiectului de intervenție. Obiective SCOP Rezultate/ I Obiectiv 5 I Obiectiv 4 J Obiectiv 3 j Obiectiv 2 Obiectiv 1 Activități Figura 4. Relația dintre scop, obiective, activități și rezultate 8) Analiza resurselor Cea mai utilizată și eficientă metodă de analiză a resurselor este intitulată metoda SWOT. în cazul acestei metode sunt luate în considerare punctele tari, punctele slabe, oportunitățile și amenințările. Este o metodă care ia în calcul atât mediul intern (al instituției, organizației, agenției care inițiază proiectul), cât și mediul extern (beneficiarii sau grupurile-țintă, contextul). Plan intern avantaje Puncte tari Puncte slabe Oportunități Amenințări dezavantaje Plan extern Figura 5. Analiza SWOT Această analiză oferă o bună ocazie de evaluare a organizației (din punctul de vedere al pregătirii personalului, motivației acestuia, resurselor materiale și financiare disponibile etc), a partenerilor (disponibilitatea de cooperare, resursele pe care le pot pune la dispoziție etc.) și a beneficiarilor direcți (starea acestora, gradul de implicare, dorința de a-și rezolva problema, resursele pe care le pot pune în slujba atingerii obiectivelor proiectului, riscurile cărora le sunt expuși etc.) : a) analiza resurselor umane. în această etapă se evaluează capacitatea organizației de a derula proiectul, ținând cont de resursele umane existente. în cazul în care acestea nu sunt suficiente, sunt cooptate și alte persoane (angajate sau voluntare) ; se stabilesc structura de personal și fișele postului. Resursele umane sunt cea mai importantă resursă a instituției. Aceasta poate conduce la obținerea celorlalte resurse necesare programului. De aceea, politica de personal a oricărei instituții trebuie ghidată de acest principiu; b) analiza resurselor materiale. Orice organizație poate participa la derularea unui program cu anumite resurse pe care le are disponibile. Aceasta reprezintă contribuția în natură și de cele mai multe ori este cerută de către finanțator ca participare obligatorie pentru obținerea finanțării; c) analiza financiară. Pentru a obține o finanțare, inițiatorul trebuie să dovedească că poate participa, atunci când se cere acest lucru, cu un procent din valoarea totală a proiectului. în situația în care finanțatorul nu impune acest lucru, se cere o prezentare a valorii financiare a programelor derulate în trecut. 9) Planificarea activităților Activitățile sunt concepute astfel încât să conducă la realizarea obiectivelor, la rezolvarea problemelor. Fiecare activitate este bine programată în timp, urmărind coerența întregului proiect de intervenție. în elaborarea proiectului, activitățile sunt programate în ordine cronologică și se urmărește realizarea lor în funcție de actorii sociali implicați: - activități independente de beneficiari - acestea vizează realizarea cadrului de derulare a proiectului (de exemplu, amenajarea spațiului, selecția și pregătirea personalului, elaborarea regulamentelor etc.); - activități în care sunt implicați beneficiarii - acestea se desfășoară cu acordul părților. Nu toate activitățile sunt desfășurate de către personalul de specialitate implicat în proiect. Cele mai multe dintre ele urmăresc activizarea clientului acompaniat de asistentul social. Aceasta este etapa prin care se reprezintă grafic planificarea operațională a activităților. Cele mai utilizate reprezentări sunt diagrama GANTT și metoda drumului critic. Aceste instrumente oferă posibilitatea de a vizualiza planificarea activităților, durata acestora, raportul dintre activități, urmărirea modului de încadrare în timp etc. în cadrul acestor grafice se reprezintă timpul aproximativ necesar fiecărei activități, momentul de începere și de sfârșit al fiecăreia, durata maximă și durata minimă a activității, suprapunerea în timp a unor activități etc. Practic, o diagramă GANTT se prezintă astfel: Tabelul 2. Diagrama GANTT__________________________________________________________________ Luna Nr. crt. Activitatea I n iu IV V VI 1 2 3 4 5 10) Evidențierea factorilor de risc și durabilitate a proiectului Riscurile reprezintă amenințările, piedicile care pot influența desfășurarea proiectului. Ele trebuie specificate pentru fiecare activitate în parte, menționând și agentul de care depind existența și manifestarea lor (personalul angajat, beneficiarii direcți, partenerii, comunitatea etc). în cadrul acestei etape este indicat să menționăm modul cum vom acționa pentru reducerea acestor riscuri. Analiza riscurilor este benefică pentru că ne ajută în anticiparea unor probleme legate de derularea activităților. Faptul că cel care propune un proiect a analizat riscurile înseamnă că le-a luat în calcul la programarea întregii activități. Prevederea unor situații dificile, uneori critice pentru derularea programului face să reducă efectiv prezența acestora deoarece acțiunile sunt orientate fie pentru evitarea riscurilor/ piedicilor, fie pentru diminuarea acestora. Propunerea unui proiect care are ca rezultat modificarea sistemului întâmpină foarte mari piedici din partea sistemului, care este dominat de inerție și conservatorism. A propune dintru început un proiect care urmărește închiderea unui centru de plasament, de exemplu, va avea puține șanse de reușită pentru că aceasta este percepută ca o amenințare la adresa sistemului de protecție a copilului (care se va confrunta cu disponibilizări). De aceea, proiectul trebuie să își propună ca obiectiv reducerea numărului de copii instituționalizați și prevenirea instituționalizării. Acest obiectiv, o dată atins, poate avea ca rezultat subiacent închiderea unui centru de plasament, dar nu este perceput ca atare de către sistem pentru că obiectivele sunt orientate spre client, și nu către sistem. Cât privește durabilitatea, este important de precizat, încă de la elaborarea proiectului, ce impact va avea acesta asupra beneficiarilor populației-țintă și beneficiarilor indirecți și ce posibilități de susținere/autosusținere a proiectului există. Un proiect are șanse mai mari de reușită dacă are de la început o politică de susținere, după ce perioada de implementare a proiectului-pilot este depășită. Acest lucru va direcționa activitatea și implicarea partenerilor în găsirea unor soluții pentru continuarea sa. De cele mai multe ori, un proiect-pilot reprezintă un model, un tip experimental de servicii sociale care, dacă urmăresc continuarea după perioada de implementare, au șanse de reușită. Dovedite eficiente, asemenea servicii sunt continuate fie de către instituții ale statului, fie de către organizații nonguvernamentale. 11) Evaluarea Pentru a explica ce anume se urmărește, prin evaluare vom face trimitere la proiectul primordial care este prezentat în Vechiul Testament. După același model trebuie să concepem și să organizăm evaluarea proiectelor pe care ni le propunem. Criteriile pe care le avem în vedere atunci când urmărim atingerea obiectivelor trebuie să urmărească îmbunătățirea situației grupului-țintă. Proiectul nu este propus pentru inițiator, ci acesta reprezintă doar instrumentul, agentul care introduce schimbarea în beneficiul grupului-țintă. Evaluarea reprezintă procesul prin care analizăm activitatea și gradul de realizare a obiectivelor pe care ni le-am propus ; cu alte cuvinte rezultatele derulării proiectului. Ea se desfășoară periodic, fie pentru a menține metodele, tehnicile, instrumentele de intervenție dovedite utile, fie pentru a le adapta în cazul în care considerăm că nu prezintă garanții în ceea ce privește obținerea unor rezultate favorabile. Evaluarea se face la nivelul fiecărei activități din mai multe perspective: 1) perspectiva conformității; 2) perspectiva pertinenței; 3) perspectiva eficacității; 4) perspectiva coerenței; 5) perspectiva eficienței. 1) Criteriul conformității urmărește să aprecieze dacă ceea ce se desfășoară este conform activității dorite. De multe ori, există tendința de a face o disociere între ceea ce se face efectiv și ceea ce se afirmă. Probabil, acest lucru reprezintă una dintre sechelele comunismului care, utilizând limbajul de lemn, a „distrus realitatea", construind o alta fără conținut. De aceea, pentru derularea unui program eficient trebuie respectat cu strictețe acest criteriu. încălcarea acestui principiu poate fi generată de incompetență, de rea-voință sau de interese meschine. Orice evaluator, din cadrul instituției inițiatoare sau din afara ei, trebuie să urmărească în detaliu dacă ceea ce se desfășoară este conform exigențelor proiectului. Urmărirea acestui criteriu conduce, în primul rând, la aprecierea calității serviciilor sociale propuse. Analiza modului cum percep clienții serviciile sociale oferite de către program este un indicator al oricărui proces de evaluare. 2) Criteriul pertinenței are ca efect adecvarea dintre acțiune și obiectivul propus. Orice acțiune socială are câteva elemente constitutive, cum ar fi agentul acțiunii, mijloacele și scopul. Adecvarea mijloace - scop reprezintă un proces complicat care urmărește, pe de o parte, propunerea unui obiectiv care poate fi atins cu mijloacele existente și, pe de altă parte, folosirea eficientă a mijloacelor pentru atingerea scopului. Acțiunile întreprinse în cadrul unui program de intervenție trebuie să urmărească atingerea obiectivului. Din punctul de vedere al adecvării acțiune - obiectiv pot exista mai multe situații: - activitățile desfășurate urmăresc și reușesc atingerea obiectivului propus; - obiectivul propus este de neatins prin acțiunile care pot fi desfășurate, acest lucru generând o permanentă stare de frustrare, de ineficientă și un sentiment de inutilitate al celor care acționează; - activitățile desfășurate nu urmăresc atingerea obiectivului, fapt care conduce la o inactivitate și ineficientă din punctul de vedere al programului. 3) Criteriul eficacității oferă modalitatea de evaluare a obținerii rezultatelor sau, altfel spus, dacă activitatea produce rezultatele așteptate. Este un criteriu orientat către rezultate și poate fi ușor operaționalizat și translatat în domeniul cantitativ al evaluării. Având ca linie directoare acest criteriu, în acțiunile întreprinse de către inițiatori se are în vedere reducerea efectelor perverse sau anticiparea acestora. Astfel, în cadrul unei proiectări complexe, efectele perverse (indezirabile și necunoscute) pot fi transformate în efecte dezirabile și cunoscute sau indezirabile și cunoscute. 4) Criteriul coerenței este utilizat pentru a analiza gradul de unitate al proiectului. Cu alte cuvinte, acest criteriu urmărește să surprindă dacă activitatea evaluată este strâns legată de celelalte activități. în cadrul unei instituții există statusuri și sunt îndeplinite roluri sociale în funcție de sistemul de relații stabilite. Nimeni care face parte din instituție nu poate fi izolat, aceasta fiind una dintre condițiile de bază pentru care putem spune că o persoană face parte dintr-un colectiv. Acțiunile pe care le întreprinde nu sunt izolate de acțiunile celorlalți, de filosof ia și de politica instituției. Programul oferă ghidul de joncțiune a fiecăruia la sistem. Acțiunea sa este dirijată de obiectivele programului și se desfășoară în funcție de a celorlalți. 5) Criteriul eficienței este, poate, cel mai cantitativist criteriu deoarece urmărește măsurarea modului în care activitatea desfășurată produce rezultatele așteptate în cadrul celui mai bun raport calitate/cost posibil. Astfel, evaluarea programului se face* în funcție de întregul sistem acționai și de cel administrativ. Acesta este criteriul care pune în balanță activitatea profesională desfășurată în cadrul serviciilor oferite și costurile necesare pentru derularea acestor servicii. De multe ori, criteriul eficienței ia în considerare totalul cheltuielilor efectuate pentru deservirea numărului de clienți. Unii evaluatori utilizează acest criteriu și pentru determinarea efectelor pe care le au serviciile sociale în reducerea unor cheltuieli ale altor instituții. De exemplu, evaluarea eficienței unui serviciu de prevenire a abandonului și instituționalizării se poate face intern, prin raportarea valorii totale a cheltuielilor la numărul total de clienți deserviți, și extern, prin calcularea reducerii de cheltuieli datorate prevenirii instituționalizării, ținând cont de valoarea standard a acestora. 12) Stabilirea partenerilor De la început, trebuie să se facă o distincție clară între parteneriat și colaborare. Parteneriatul are câteva caracteristici: a) este o relație stabilită între două sau mai multe persoane, instituții, grupuri care pun în comun anumite resurse pentru atingerea unui scop comun. întotdeauna, acesta se naște din dorința de a rezolva o anumită problemă socială prin trasarea unor sarcini, obligații și drepturi ale fiecărui partener. Acesta presupune aportul factorilor implicați, în funcție de posibilitățile reale ale fiecăruia în parte; b) este o relație de egalitate pentru că nu se stabilesc relații de subordonare; c) ambii parteneri evaluează gradul de realizare a obiectivelor comune și modul de gestionare a resurselor; d) se încheie pe o perioadă relativ mare de timp ; e) există comunicare permanentă; f) responsabilitățile sunt asumate de către parteneri pentru îndeplinirea obiectivelor programului comun; g) fiecare partener își asumă riscurile și eșecurile programului; h) există o politică stabilită pentru promovarea comunal imaginea comună a programului ; i) este o relație care impune un grad ridicat de rigiditate în schimbarea obiectivelor și a activităților stabilite în cadrul programului; j) prezintă o stabilitate mare, un risc scăzut de dizolvare a parteneriatului până la finalizarea programului; k) prezintă siguranța unei strategii comune pe termen mediu sau lung în momentul în care programul și-a atins obiectivele. Colaborarea se distinge de parteneriat prin câteva diferențe semnificative: a) este o relație stabilită între două sau mai multe persoane, instituții, grupuri care au scopuri diferite, dar pentru atingerea acestora au nevoie de sprijinul celorlalți; b) este o relație inegală între cei care cooperează pentru că resursele nu sunt puse în comun și fiecare își gestionează resursele pentru atingerea propriului scop; c) în cadrul colaborării, fiecare participant își evaluează propriile obiective și își gestionează propriile resurse; d) cooperarea are un caracter punctual, nu are un caracter permanent; e) într-o relație de colaborare, comunicarea este fragmentată; f) fiecare colaborator își asumă responsabilități din perspectiva propriului program în derulare; g) fiecare colaborator își asumă riscurile și eșecurile pentru activitățile proprii, și nu pentru cele ale programului; h) fiecare practică o promovare invidualizată a programelor proprii; i) colaborarea presupune o flexibilitate mai ridicată oferită de existența obiectivelor diferite pentru fiecare participant; j) colaborarea este o relație instabilă și există riscul de dizolvare a relației atunci când un participant nu-și atinge obiectivele proprii; k) colaborarea este caracterizată de strategii pe termen scurt. A acționa în parteneriat înseamnă obținerea unor avantaje : - creșterea interesului și implicarea partenerilor pentru rezolvarea problemei; - sporirea resurselor prin participarea partenerilor și a șanselor de realizare a proiectului; - flexibilitate crescută în ceea ce privește modalitățile de intervenție; - evaluare periodică cerută de condiția menținerii parteneriatului; - creșterea gradului de eficiență socială; - creșterea șanselor de acces la finanțare. Ceea ce este dificil în stabilirea unui parteneriat nu este construirea acestuia, ci menținerea funcționării lui. De aceea, atunci când se urmărește construirea unui parteneriat, trebuie identificate atât scopurile comune (ca puncte tari), cât și cele divergente. Fiecare instituție își are propria filosofie, iar pentru a desfășura activități în comun cu altă instituție trebuie găsite elementele care le leagă. Identificarea comună a punctelor divergente face să reducă viitoarele conflicte care pot apărea și pot amenința derularea programului. 13) Calculul bugetului estimativ Bugetul estimativ reprezintă un calcul prealabil al fondurilor necesare, cuprinzând cheltuielile legate de: - personal (salarii pentru personalul propriu, taxe pe salarii, consultanți sau servicii contactate); - spații (achiziție, chirii, întreținerea spațiilor, utilități); - echipament (calculatoare, imprimante, mașini etc.); - transport (diurne, cazare pentru deplasări, deplasări pentru populația-țintă); - materiale (ajutor material acordat clienților); - consumabile (hârtie, copii xerox etc.); - comunicații (fax, telefon, email, internet, poștă etc.); - alte cheltuieli (de regie etc). Derularea proiectelor de intervenție pare să însemne o mutație de paradigmă în asistența socială românească, urmând un drum firesc de la proiectare la realizare prin etape intermediare. Tipul managementului programelor începe să câștige tot mai mult teren în domenii diverse (asistență socială, economie, politică etc.) și în instituții mai puțin deschise schimbărilor. Reprezintă o modalitate flexibilă și eficientă de management și de evaluare periodică a activității manageriale. Pentru a oferi o imagine mai clară a elementelor unui proiect de intervenție, vă vom prezenta un proiect imaginat, pentru care dumneavoastră să exersați prin prezentarea elementelor care lipsesc din această prezentare. Având în vedere elementele proiectului prezentat, încercați să identificați factorii de risc, durabilitatea proiectului și să construiți bugetul estimativ pentru derularea proiectului prezentat. Orice observații referitoare la materialul prezentat și la acest exercițiu le puteți face la adresa de email: homecojocaru(g).mail.dntis.ro. 3. Exemplu: Proiectul de integrare socioprofesională a tinerilor foști instituționalizați • Titlul proiectului Proiect de integrare socioprofesională a tinerilor foști instituționalizați • Organizația inițiatoare : Organizația „Jumătatea plină", cu sediul în Iași • Rezumat Proiectul își propune integrarea socioprofesională a unui număr de 18 tineri care au trăit în instituții de ocrotire. Se știe că, anual, aproximativ 90 de tineri părăsesc instituția de ocrotire și aproximativ 60% dintre ei nu au nici un suport din partea familiei. Ei întâmpină mari greutăți atunci când doresc să ocupe un loc de muncă, sunt dezavantajați în găsirea unei locuințe etc. Unii dintre ei prezintă mari riscuri de a ajunge în stradă și, inevitabil, să ajungă delincvenți. De aceea, organizația „Jumătatea plină" își propune să ajute acești tineri pentru a-și dezvolta abilitățile de viață independentă, pentru a-și găsi un loc de muncă, o locuință pentru reducerea riscului de devianță socială etc. Proiectul se derulează pe o perioadă de 10 luni, începând cu luna septembrie. Organizația „Jumătatea plină" va pune la dispoziția proiectului trei apartamente. în prima lună a proiectului organizația „Jumătatea plină" va face selecția tinerilor care vor face parte din proiect. Tinerii vor fi recomandați în scris de către directorii și asistenții sociali ai centrelor de plasament. Intervievarea candidaților va fi organizată de către personalul care va lucra în proiect. Tinerii selectați vor locui temporar în cele trei apartamente puse la dispoziția proiectului. Ei vor avea asigurate toate condițiile de trai, iar cheltuielile pentru întreținere, alimente, îmbrăcăminte, transport vor fi asigurate de organizația „Jumătatea plină". Tinerii vor fi învățați să se autogospodărească, să-și autoadministreze bugetul personal. în primele două luni, asistenții sociali îi vor însoți pe tineri la cumpărături, îi vor supraveghea să-și gătească singuri. După această perioadă, în următoarea lună vor primi bugetul personal pentru o săptămână și, începând cu luna a IV-a, fiecare va primi bugetul bimensual. Cei care doresc să urmeze cursuri de recalificare de scurtă durată vor fi încurajați să facă acest lucru în funcție de aptitudini și de cererea de forță de muncă existentă pe piață. în momentul în care tinerii vin în proiect, ei trebuie să aibă întocmite actele pentru ajutorul de șomaj, aceasta pentru a avea dreptul să participe gratuit la cursuri de recalificare și să aibă un venit suplimentar. Până la angajare, fiecare tânăr este obligat să depună lunar într-un cont personal trei sferturi din valoarea ajutorului de șomaj. Suma strânsă până la sfârșitul programului le va permite să-și poată plăti o gazdă pe o perioadă mai mare de timp. După ce se vor angaja, ei vor depune în continuare în contul personal trei sferturi din salariu. După luna a V-a, pentru cei care au urmat cursuri de recalificare se intensifică procesul de căutare a unui loc de muncă. La două luni după angajare, personalul programului va ajuta fiecare tânăr să-și găsească o locuință legală. Asistenții sociali îi învață pe tineri cum să se prezinte la un interviu, cum trebuie să își întocmească un curriculum vitae, cum să-și găsească o locuință. Cele trei apartamente sunt situate în cartiere diferite ale orașului, iar în fiecare apartament locuiesc câte 6 tineri. După ce tânărul și-a găsit un loc de muncă, aproximativ după două luni de la angajare, asistentul social îl va ajuta să-și găsească o locuință cu o chirie de maximum jumătate din salariu. Fiecare tânăr va participa la construirea propriului proiect personalizat de integrare; astfel, fiecare tânăr va decide (și va fi ajutat să decidă) în ceea ce privește propriul viitor. După ce tânărul s-a mutat în noua locuință, el va fi ajutat în continuare până la terminarea programului (la finele celor 10 luni); organizația va acoperi o parte din costul cazării și al alimentelor, după care tânărul va primi servicii de urmărire timp de trei luni după încheierea programului. • Definirea problemei Perioada de tranziție a generat probleme de natură economică și socială care au devenit cauze ale unor disfuncții în plan social; astfel, realitatea socioeconomică românească a determinat ca generații întregi de tineri din centre de plasament să fie nevoite să se adapteze unor condiții improprii de integrare și dezvoltare personală. Incapacitatea pieței forței de muncă (destul de slabă în Iași) și refuzul comunității locale de a-i ajuta să se integreze au generat un fenomen care tinde să ia amploare: „tinerii străzii". în județul Iași există aproximativ 5.200 de copii instituționalizați repartizați în mai multe centre de plasament. în fiecare an un număr mediu de 90 de tineri trebuie să părăsească instituțiile de ocrotire (centre de plasament) și nu există prevederi legale speciale pentru această categorie de populație. Dintre aceștia, aproximativ 60% nu au sprijin din partea familiei de origine și prezintă dezavantaje reale în integrarea lor socioprofesională. Anii petrecuți în mediul instituționalizat generează dependență și habitusuri sociale neadaptate mediului în care vor trebui să se integreze. Tinerii sunt expuși riscurilor de devianță socială și sunt defavorizați în obținerea unui loc de muncă și a unei locuințe. în situația în care nu se intervine pentru sprijinirea acestor tineri să se integreze socioprofesional, există riscuri de devianță și delincventă socială, riscuri de inadaptare și marginalizare socială. Proiectul urmărește sprijinirea acestor tineri și acompanierea lor pentru găsirea unui loc de muncă, pentru dezvoltarea gradului de independență și autonomie personală, îmbunătățirea condițiilor de trai ale absolvenților, pentru evitarea și prevenirea accentuării fenomenului „tinerii străzii", integrarea socială prin integrare profesională etc. Proiectul oferă sprijin tinerilor care au terminat în anul respectiv, pentru că șansele de reușită sunt mai mari și se urmărește reducerea numărului de tineri ai străzii prin prevenirea ajungerii în stradă a noi generații. • Stabilirea grupului-țintă și a beneficiarilor Tinerii care vor participa la proiect trebuie să îndeplinească următoarele criterii: a) să nu aibă sprijin din partea părinților, a familiei lărgite sau a altor persoane ori organizații; b) să fie absolvenți ai unei forme de învățământ (profesional, liceal) în anul în care începe derularea programului; c) să dețină un dosar complet, elaborat de instituția de proveniență, conținând toate actele necesare pentru obținerea ajutorului de șomaj; d) să fie recomandați de directorul și de asistentul social al unității din care provin; e) să prezinte o fișă medicală întocmită de personalul medical al instituției din care provin, care să dovedească că nu au boli transmisibile și că nu suferă de vreo boală care-i împiedică să lucreze; f) să nu dorească sau să nu poată continua studiile; g) să aibă un cont personal în care sunt depuși banii pe care-i primesc la părăsirea instituției de ocrotire; h) să dorească să facă parte din proiect. Beneficiarii direcți: sunt 18 tineri care au terminat școala și provin din centre de plasament din județul Iași. Beneficiarii indirecți: instituțiile de ocrotire din județul Iași, firmele angajatoare, comunitatea locală. • Locul de desfășurare Iași, județul Iași • Durata proiectului Durata de derulare a programului este de 10 luni, începând cu luna septembrie. • Stabilirea obiectivelor a) Integrarea socială a tinerilor absolvenți proveniți din centrele de plasament din județul Iași. b) Sporirea șanselor pentru obținerea unui loc de muncă pentru categoria asistată. c) Reconversia și reinserția profesională a tinerilor din proiect. d) Diminuarea riscurilor de devianță socială la care sunt expuși tinerii din grupul-țintă. e) Diminuarea stresului dezinstituționalizării tinerilor care au petrecut o lungă perioadă de viață în instituții de ocrotire. f) Oferirea unui model de integrare socioprofesională ca rezultat al parteneriatului dintre ONG și DGPDC (Direcția Generală pentru Protecția Drepturilor Copilului). g) Dezvoltarea abilităților de relaționare socială și a gradului de autonomie personală. • Planificarea activităților Tabelul 3. Etape în planificarea activităților Activitatea Luna 1 2 3 4 5 6 7 8 9 iio 1. Selecția și pregătirea personalului care va lucra în proiect 2. Selecția și identificarea grupului-țintă 3. Discutarea și semnarea contractului de participare la proiect între tineri și organizație 4. Mutarea tinerilor în apartamentele proiectului • J 5. Sprijinirea tinerilor pentru adaptarea la noile condiții de viață 6. Identificarea problemelor pe care le au tinerii din grupul-țintă 7. Asigurarea condițiilor de locuit pentru cei 18 tineri și a mijloacelor de subzistență 8. Dezvoltarea autonomiei și independenței per-! sonale • j 9. Sensibilizarea opiniei publice și a autorităților locale cu privire la situația acestor tineri 10. Recalificarea profesională a tinerilor și pregătirea lor pentru găsirea unui loc de muncă pentru fiecare 11. Găsirea locurilor de muncă pentru tineri 12. Sprijinirea tinerilor, după ce au început să lucreze, pentru a se integra în mediul de muncă W ' 13. Găsirea unei noi locuințe pentru tinerii care se vor angaja 14. Evaluarea 15. Servicii de urmărire după terminarea proiectului Se vor asigura după a zecea lună • Descrierea detaliată a activităților 1) Selecția și pregătirea personalului care va lucra în proiect în cadrul proiectului vor fi angajați trei asistenți sociali, câte unul pentru fiecare apartament. Fiecare va lucra cu câte 6 tineri în toate etapele proiectului. Asistenții sociali vor fi angajați în prima lună, după obținerea finanțării. Ei vor fi instruiți și vor participa la selecția tinerilor din grupul-țintă. 2) Selecția și identificarea grupului-țintă Selecția va fi organizată pe mai multe etape. în prima lună, organizația „Jumătatea plină" va informa toate centrele de plasament despre proiect și va cere recomandări din partea directorilor și a asistenților sociali. La interviurile organizate vor participa doi reprezentanți ai organizației și doi ai DGPDC. Selecția urmărește să identifice tinerii care au nevoie de sprijin și doresc să participe la proiect. înainte de a participa la interviu, fiecare tânăr va completa o fișă de înscriere și o scrisoare de motivație. Acesta este și un exercițiu pentru ei de a participa la un interviu. 3) Discutarea și semnarea contractului de participare la proiect între tineri și organizație Participarea fiecărui tânăr în cadrul proiectului se va face conform unui contract pe care îl va semna cu organizația „Jumătatea plină", contract în care sunt stipulate drepturile, îndatoririle și sancțiunile. Acest contract cuprinde următoarele drepturi ale tânărului: are dreptul de a beneficia de servicii specializate oferite de profesioniști; tânărului i se oferă sprijin material și cazare pe o perioadă maximă de 9 luni (din luna a doua până în luna a zecea); are drepturi egale cu ceilalți clienți; are dreptul să utilizeze dotarea apartamentului unde locuiește; participă la luarea deciziilor referitoare la propria persoană; poate primi vizite doar din luna a doua de găzduire, după un program stabilit de comun acord cu asistentul social; poate urma cursuri de recalificare dacă dorește acest lucru; poate renunța la proiect. Totodată, tânărul participant la proiect trebuie să respecte anumite îndatoriri: să respecte normele de conviețuire în grup; să folosească un limbaj civilizat cu toate persoanele cu care intră în contact; să nu fumeze și să nu consume băuturi alcoolice în apartament; să păstreze și să folosească în mod corespunzător dotarea din apartament; să nu înstrăineze bunurile din apartament ; să asigure reparațiile în situația în care acestea intervin în urma acțiunilor sale voluntare; să păstreze curate apartamentul, spațiul de locuit, obiectele personale și comune; să participe la întreținerea curățeniei; să nu primească vizitatori în cameră, ci doar în sufragerie; să nu cazeze alte persoane pe timpul nopții; să ceară permisiunea asistentului social pentru ieșiri în timpul nopții; să fie în apartament cel târziu la orele 22.00; să depună în contul personal trei sferturi din ajutorul de șomaj sau din salariu dacă locuiește în apartament și jumătate din salariu din momentul în care se mută într-o altă locuință, organizația „Jumătatea plină" participând în continuare la asigurarea acestor cheltuieli; să respecte programul stabilit de comun acord cu specialiștii ; să-și găsească un loc de muncă până în a șasea lună de derulare a proiectului; să respecte toate regulile stabilite și discutate împreună cu asistentul social. în contract vor fi stipulate și sancțiunile care vor fi aplicate în cazul nerespectării regulilor: la prima abatere tânărul va primi avertisment verbal; la următoarea va primi avertisment scris; la trei avertismente scrise, tânărul va fi eliminat din proiect. 4) Mutarea tinerilor în apartamentele proiectului Tinerii se vor muta în apartamente în a doua lună de derulare a proiectului. în aceste apartamente vor locui câte 6 tineri de același sex. Vor fi două apartamente pentru fete și unul pentru băieți. Criteriile de alegere a colegelor de apartament (e cazul numai al fetelor) vor fi stabilite împreună cu tinerele din proiect. 5) Sprijinirea tinerilor pentru adaptarea la noile condiții de viață Schimbarea mediului este întotdeauna dificilă. Tinerii vor fi sprijiniți să se adapteze noilor condiții de viață prin discuții individuale și de grup. Asistenții sociali vor urmări cu atenție modul de organizare a grupului, formele de impunere sau alegerea liderilor, relațiile care se stabilesc etc. pentru a interveni atunci când este nevoie. în prima lună din momentul în care s-au mutat în apartamente, tinerii nu vor începe să-și caute un loc de munca, să susțină interviuri, să urmeze cursuri de recalificare. Aceasta va fi o perioadă de adaptare, de învățare a regulilor, de integrare în noile grupuri, de învățare a modului cum trebuie să-și gestioneze bugetul, să folosească dotarea, să cunoască și să-și dezvolte încrederea în asistenții sociali etc. Apartamentele vor fi în locuri diferite, în cartiere diferite. Ele nu sunt pe aceeași scară sau în același bloc, tocmai pentru a rupe tânărul de mediul instituționalizat. 6) Identificarea problemelor pe care le au tinerii din grupul-țintă După selectarea grupului-țintă, vor fi aplicate diferite instrumente pentru identificarea problemelor cu care se confruntă tinerii. Aceasta presupune o evaluare a lor din punct de vedere fizic, psihic și intelectual. Evaluarea ne va ajuta să realizăm o imagine reală cu privire la abilitățile, competențele, dorințele și șansele fiecărui tânăr. Managerii de caz vor monitoriza permanent situația tinerilor și vor interveni pentru rezolvarea problemelor cu care aceștia se confruntă. 7) Asigurarea condițiilor de locuit pentru cei 18 tineri și a mijloacelor de subzistență Organizația „Jumătatea plină" va pune trei apartamente la dispoziția proiectului. în fiecare apartament vor locui câte 6 tineri. Apartamentele vor fi dotate cu tot ceea ce este necesar, asigurând un climat decent de viață. Dotarea nu va fi prea costisitoare și la un nivel care ar putea fi considerat lux, deoarece dacă sunt asigurate condiții excepționale va fi greu pentru tineri să se adapteze la condiții inferioare după ce se vor angaja și își vor găsi o locuință. Organizația „Jumătatea plină" va asigura cheltuielile legate de hrană, igienă personală și spațiul de locuit. 8) Dezvoltarea autonomiei și independenței personale Tinerii vor fi învățați să se gospodărească. Se va întocmi un grafic cu programarea periodică a fiecăruia la îndeplinirea unor activități gospodărești: curățenie, spălatul vaselor, gătit etc. Inițial, pentru primele două săptămâni, tinerii vor primi săptămânal bugetul comun. După aceasta, vor primi săptămânal bugetul personal. începând cu luna a treia vor primi bugetul personal bimensual. Astfel, vor învăța treptat să-și administreze propriul buget. Fiecare va avea grijă să-și spele hainele și să-și păstreze lucrurile personale. în proiect nu va fi implicat personal de îngrijire care să facă curățenie, să gătească etc. 9) Sensibilizarea opiniei publice și a autorităților locale cu privire la situația acestor tineri Pentru a obține rezultate, pentru a-i ajuta să-și găsească un loc de muncă, este necesară o campanie coerentă de sensibilizare a opiniei publice. Aceasta va fi făcută prin mass-media și prin organizarea unor evenimente (de exemplu, deschiderea oficială a programului la care să fie invitați și patroni sau directori de firme, reprezentanți ai autorităților locale etc). Prezentarea situației acestor tineri poate ajuta la rezolvarea problemelor pe care le au. 10) Recalificarea profesională a tinerilor și pregătirea lor pentru găsirea unui loc de muncă pentru fiecare Tinerii care doresc să urmeze cursuri de recalificare pot opta pentru unul dintre acestea, în funcție de abilitățile personale. De aceea, asistentul social va întocmi o listă cu aceste cursuri și va face recomandări tânărului, urmând ca acesta să aleagă. Perioada cursurilor de recalificare nu poate depăși trei luni. Pentru tinerii care au o meserie cerută pe piața forței de muncă și nu doresc să urmeze un alt curs de recalificare, se vor intensifica activitățile de identificare a locurilor de muncă. Participarea tinerilor la cursuri este monitorizată de către asistentul social. 11) Găsirea locurilor de muncă pentru tineri Pentru cei care nu doresc să urmeze cursuri de recalificare se va începe activitatea de căutare a locurilor de muncă. Pentru aceasta, tinerii vor fi acompaniați de către asistentul social. Acesta din urmă va pune la dispoziție toate sursele de informare pe care le pot folosi tinerii: anunțuri în presă, afișiere, contacte cu firme care pot angaja tineri din proiect, târguri etc. Pentru cei care au urmat cursuri de recalificare se începe activitatea de căutare a unui loc de muncă din luna în care au terminat aceste cursuri. 12) Sprijinirea tinerilor după ce vor începe să lucreze pentru a se integra în mediul de muncă Asistenții sociali vor ajuta tinerii să se integreze în colectivul de muncă prin discuții cu tinerii, cu personalul. Perioada de adaptare la locul de muncă va fi foarte dificilă și tinerii trebuie să fie susținuți. 13) Găsirea unei noi locuințe pentru tinerii care se vor angaja După două luni de la angajare, tinerii vor fi sprijiniți să-și găsească o locuință (gazdă, cameră într-un cămin etc.) cu condiția ca acea chirie să nu depășească jumătate din salariu. Aceasta este o nouă etapă prin care vor trece tinerii, de „independentizare" și autonomie. Practica a demonstrat că acest lucru este eficient, fiind benefic și pentru cei care s-au angajat deja, dar și pentru cei care sunt în căutarea unui loc de muncă, iar primii să-și caute deja o locuință. Pe perioada care a mai rămas de la schimbarea apartamentului până la finele celor 10 luni de proiect, organizația „Jumătatea plină" va sprijini în continuare tinerii, suportând cheltuielile de cazare și, parțial, pentru masă. 14) Evaluarea Evaluarea va fi realizată periodic de către parteneri. Ea se va desfășura la nivelul fiecărei activități în parte și va urmări să identifice gradul de realizare a obiectivelor, adică de atingere a rezultatelor (câți tineri și-au găsit un loc de muncă, câți tineri și-au găsit o locuință, dacă a crescut gradul de autonomie și independență personală, care sunt cursurile de recalificare urmate, dacă aceste cursuri au mărit șansele pentru obținerea unui loc de muncă etc). 15) Servicii de urmărire după terminarea proiectului După perioada de implementare a proiectului, după cele 10 luni, tinerii vor beneficia de servicii de urmărire timp de trei luni, tocmai pentru a fi sprijiniți în continuare și a li se reduce dependența față de specialiști. • Partenerii Proiectul reprezintă un parteneriat între organizația „Jumătatea plină", Direcția Generală pentru Protecția Drepturilor Copilului și Centrul de Reconversie Profesională a Adulților. • Resursele umane necesare - 1 coordonator - 3 asistenți sociali - 1 psiholog - 1 administrator • Buget (exprimat în euro) 1. personal 1.1. salarii pentru personalul propriu 1.2. taxe pe salarii 1.3. consultanți sau servicii contactate 2. spații 2.1. achiziție 2.2. chirii 2.3. întreținerea spațiilor 2.4. utilități 3. echipament 3.1. calculatoare 3.2. imprimante 3.3. mașini 4. transport 4.1. diurne 4.2. cazare pentru deplasări 4.3. deplasări pentru populația-țintă 5. materiale 5.1. ajutor material acordat clienților 6. consumabile (hârtie, copii xerox etc.) 7. comunicații (fax, telefon, email, internet, poștă etc.) 8. alte cheltuieli (de regie etc). Bibliografie selectivă Altheide, D., Creating reality, Sage, Beverly Hills, California, 1974. Baker, P.; Anderson, L., SocialProblems. A criticai thinking approach, Wordsworth Inc., Belmont, California, 1987. Berger, P.; Luckmann, Th., The Social construction of reality, Doubleday, Garden City, New Jersey, 1967. Brearly, C.P., Social Work, Aging and Society, Routledge and Kegan Paul, Londra, 1975. Challis, D.; Davies, B., Case Management in Community Care, Grower Publishing Company Limited, 1986. Koontz, H.; Weinrich, H., Management, McGraw-Hill, Londra, ediția a noua, 1988. Palicari, G.; Garber, K., Așezăminte sociale pentru copii. Repere manageriale, București, 1997. Peterson, T., Theorie du management, Gauthier-Villars, Paris, 1969. ANEXE Anexa 1 Codul etic al Asociației Naționale a Asistenților Sociali din SUA1 ’ ’ ’ 1. Preambul 2. Expunere sumară a principalelor principii 3. Codul etic al Asociației Naționale a Asistenților Sociali din SUA 5 5 5 1. Adoptat în 1979 de către Delegația Adunării Asociației Naționale a Asistenților Sociali (National Association of Social Workers, NASW) din SUA, în vigoare din iulie 1980. 1. Preambul Acest cod a fost creat cu scopul de a servi drept ghid în conduita membrilor profesiei de asistent social și ca bază de rezolvare a problemelor de etică atunci când comportamentul asistenților sociali se presupune/pretinde că ar fi neconform cu standardele formulate sau deduse în cele ce urmează. El reprezintă standardele de comportament etic pentru asistenții sociali aflați într-o interrelație profesională cu clienții, cu colegii, cu comunitatea și societatea ca întreg. De asemenea, acest cod întrupează standardele comportamentului etic ce guvernează conduita individuală până la extensia că acesta este asociat cu statusul unui individ și identitatea sa ca asistent social. Acest cod se bazează pe valorile fundamentale ale profesiei de asistent social, incluzând valoarea, demnitatea și unicitatea fiecărei persoane, precum și drepturile și oportunitățile acesteia. El se bazează, de asemenea, pe specificul asistenței sociale care favorizează condițiile ce promovează aceste valori. Prin subscrierea la și perseverarea în utilizarea acestui cod este de așteptat ca asistentul social să perceapă o responsabilitate etică în toate contextele în care este cazul și în care este necesară o judecată etică. Asistentul social trebuie să ia în considerare toate principiile din acest cod care au o legătură cu orice situație în care judecata etică urmează să fie aplicată și intervenția profesională sau supravegherea sunt planificate. Modul de desfășurare a acțiunii pe care asistentul social îl alege trebuie să fie în legătură atât cu spiritul, cât și cu litera acestui cod. Prin el însuși, acest cod nu reprezintă un set de reguli care urmează să recomande toate atitudinile asistentului social în complexitatea vieții profesionale. El oferă mai degrabă principiile generale care călăuzesc comportamentul și aprecierea corectă a acestuia în situații ce au implicații etice. El oferă baza pentru a face judecăți de valoare despre acțiunile etice înainte și după apariția acestora. Frecvent, situația particulară determină principiul etic ce se folosește, precum și felul în care se face aceasta. în astfel de cazuri, nu numai principiile etice particulare sunt luate imediat în considerare, ci, totodată, întregul cod și spiritul său. Aplicațiile particulare ale principiilor etice trebuie judecate în contextul în care sunt luate în considerare. Comportamentul etic într-o anumită situație trebuie să corespundă nu numai raționamentului asistentului social, ci și judecății unui juriu nepărtinitor de persoane ce aparțin aceleiași meserii. Acest cod nu trebuie folosit ca instrument pentru a priva asistentul social de oportunitatea sau libertatea de a lucra cu totală integritate profesională. Nici o acțiune disciplinară nu trebuie pusă în aplicare pe baza acestui cod fără să ne asigurăm cu maximum de precauție în sensul protejării drepturilor asistentului social în cauză. Comportamentul etic al asistenților sociali nu este rezultatul edictului/legii, ci al unui angajament personal. Codul are scopul de a afirma dorința și interesul tuturor asistenților sociali, în diverse situații și relații și pe diversele niveluri de responsabilitate ale profesiei. Aceste principii reprezintă, de asemenea, criteriul de bază în considerarea problemelor de etică de către Asociația Națională a Asistenților Sociali din SUA. Asistenților sociali li se cere să coopereze pentru implementarea lui și să rămână fideli tuturor regulilor disciplinare care derivă din aplicarea lui. De asemenea, aceștia trebuie să ia măsuri adecvate pentru a descuraja, pentru a preveni, a da în vileag și a corecta conduitele nonetice ale colegilor. în cele din urmă, asistenții sociali ar trebui să fie în aceeași măsură pregătiți să-și apere sau să-și susțină colegii învinuiți de comportament nonetic. 2. Expunere sumară a principalelor principii I. Comportamentul și conduita asistentului social ca profesionist A. Caracteristică. Asistentul social trebuie să mențină un înalt standard în comportamentul său, în aptitudinile și identitatea sa de asistent social. B. Competență și dezvoltare profesională. Asistentul social trebuie să facă tot posibilul pentru a deveni și rămâne expert în practica profesională. C. Serviciu. Asistentul social trebuie să aibă în vedere în primul rând obligațiile de serviciu ale profesiei sale. D. Integritate. Asistentul social trebuie să acționeze în concordanță cu cele mai înalte standarde ale integrității profesionale. E. Burse și cercetare. Studentul și asistentul social implicat în studiu și cercetare trebuie să fie ghidați de convențiile cercetării școlare. II. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de client F. Prioritatea interesului clientului. Principala responsabilitate a asistentului social este față de clienți. G. Drepturile și obligațiile clienților. Asistentul social trebuie să facă toate eforturile pentru a proteja autodeterminarea clienților săi. H. Caracterul privat și confidențial. Asistentul social trebuie să respecte caracterul privat al relației cu clienții, să păstreze toate informațiile obținute pe parcursul activității profesionale. I. Costuri/cheltuieli. Atunci când fixează cheltuielile, asistentul social trebuie să se asigure că acestea sunt echilibrate, rezonabile și într-un raport echitabil cu serviciul prestat, cu preocupare pentru posibilitatea clientului de a plăti. III. Responsabilitatea etică a asistentului social față de colegii săi J. Respect, obiectivitate/imparțialitate și politețe. Asistentul social trebuie să-și trateze colegii cu respect, imparțialitate, politețe și încredere/bună-credință. K. Raporturile asistentului social cu clienții colegilor săi. Asistentul social are responsabilitatea de a relaționa cu clienții colegilor săi în cel mai profesional mod. IV. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de organizațiile angajaților și angajatorilor L. Obligațiile față de organizațiile angajatorilor. Asistentul social trebuie să adere la angajamentele făcute față de organizațiile angajatorilor. V. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de profesia sa M. Păstrarea integrității profesiei. Asistentul social trebuie să susțină și să promoveze valorile, cunoștințele, etica și misiunea profesiei. A N. Serviciul comunității. Asistentul social trebuie să sprijine profesia pe care o are pentru ca aceasta să-și îndeplinească misiunea de a fi disponibilă publicului larg. O. Dezvoltare și cunoaștere. Asistentul social trebuie să-și asume responsabilitatea de a identifica, dezvolta și utiliza la întreaga capacitate cunoștințele în practica profesională. VI. Responsabilitatea etică a asistentului social față de societate P. Promovarea bunăstării generale. Asistentul social trebuie să promoveze bunăstarea generală a societății. 3. Codul etic al Asociației Naționale a Asistenților Sociali din SUA 5 5 5 I. Comportamentul și conduita asistentului social ca profesionist A. Caracteristică. Asistentul social trebuie să mențină un înalt standard în comportamentul său, în aptitudinile și identitatea sa de asistent social. 1. La fel ca în cazul oricărei alte persoane, comportamentul privat al asistentului social reprezintă o problemă personală, cu excepția situațiilor în care acesta compromite îndeplinirea responsabilităților profesionale. 2. Asistentul social nu trebuie să scuze, să participe la acțiuni de rea-credință, fraudă, înșelăciune, inducere în eroare sau denaturare. 3. Asistentul social trebuie să distingă clar între declarațiile și acțiunile pe care le face ca persoană independentă și cele pe care le face ca reprezentant al profesiei de asistent social sau ca membru al unei organizații sau unui grup. B. Competență și dezvoltare profesională. Asistentul social trebuie să facă tot posibilul pentru a deveni și rămâne expert în practica profesională. 1. Asistentul social trebuie să accepte responsabilizarea sau angajarea sa doar pe baza unor competențe pe care le are deja sau pe care intenționează să le dobândească. 2. Asistentul social nu trebuie să prezinte într-o lumină falsă, să-și denatureze calificarea profesională, educația, experiența sau originea. C. Serviciu. Asistentul social trebuie să aibă în vedere în primul rând obligațiile de serviciu ale profesiei sale. 1. Asistentul social are cea mai mare responsabilitate pentru calitatea și perioada serviciilor pe care le delegă sau le oferă. 2. Asistentul social trebuie să acționeze pentru a preveni practicile inumane sau discriminatorii față de orice persoană sau grup de persoane. D. Integritate. Asistentul social trebuie să acționeze în concordanță cu cele mai înalte standarde ale integrității profesionale. 1. Asistentul social trebuie să fie vigilent și să reziste influențelor și presiunilor care interferează cu exercitarea profesiei, păstrând imparțialitatea judecăților necesare pentru a practica. 2. Asistentul social nu trebuie să folosească relațiile profesionale în scop personal. E. Burse și cercetare. Asistentul social implicat în studiu și cercetare trebuie să fie ghidat de convențiile cercetării școlare. 1. Asistentul social implicat în cercetare trebuie să ia atent în considerare posibilele consecințe ale intervențiilor sale asupra persoanelor. 2. Asistentul social implicat în cercetare trebuie să se asigure că acordul participanților la cercetarea sa este voluntar și că aceștia sunt bine informați, neexistând nici o posibilă privare sau pedeapsă în cazul refuzului participării și arătându-se o reală preocupare pentru demnitatea și intimitatea lor. 3. Asistentul social implicat în cercetare trebuie să protejeze participantii față de disconfortul, suferința, vătămarea, pericolul sau privarea nemotivată. 4. Asistentul social implicat în evaluarea unui departament sau a unor cazuri trebuie să discute cu cei implicați doar în scopuri profesionale și doar cu persoanele direct implicate profesional sau personal. 5. Informațiile obținute despre participanții la cercetare au caracter confidențial. 6. Asistentul social trebuie să-și asume doar activitatea pe care a avut-o în legătură cu îndatoririle școlare și de cercetare și să aibă încredere în contribuțiile altora referitor la acel domeniu. II. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de client F. Prioritatea interesului clientului. Principala responsabilitate a asistentului social este față de clienți. 1. Asistentul social trebuie să se comporte față de clienții săi cu devoțiune, loialitate, determinare, iar acțiunea sa trebuie să fie cât mai competentă și profesională. 2. Asistentul social nu trebuie să se folosească de relațiile sale cu clienții pentru beneficii personale sau să solicite prezența clienților unui centru pentru practica sa privată. 3. Asistentul social nu trebuie să practice, să scuze, să faciliteze sau să colaboreze cu nici o formă de discriminare pe bază de rasă, culoare, sex, orientare sexuală, vârstă, religie, origine națională, statut marital, convingere politică, handicap mintal ori fizic sau oricare altă caracteristică sau preferință personală, situație sau status. 4. Asistentul social trebuie să evite relațiile și legăturile care sunt în conflict cu interesele clienților săi. 5. Asistentul social nu trebuie să se implice în nici un mod într-o relație de natură personală cu clienții săi. 6. Asistentul social trebuie să le ofere clienților săi informații ample și complete privind conținutul și durata serviciilor oferite acestora. 7. Asistentul social trebuie să-și informeze clienții asupra răspunsurilor, drepturilor, oportunităților și asupra obligațiilor ce sunt asociate serviciului social. 8. Asistentul social trebuie să ceară recomandări și sfaturi de la colegi și supervizori, ori de câte ori acestea sunt în beneficiul clienților. 9. Asistentul social trebuie să finalizeze lucrul cu clienții și relația cu aceștia când ele nu mai sunt cerute sau când nu mai servesc nevoilor și interesului clienților. 10. Asistentul social trebuie să-și întrerupă activitatea brusc doar în circumstanțele deosebite, considerând toți factorii și având grijă să reducă pe cât posibil efectele adverse. 11. Asistentul social care anticipează/prevede încetarea sau întreruperea serviciului către clienți trebuie să-i anunțe prompt pe aceștia, să caute o modalitate de transfer, de recomandare sau de continuare a serviciului în întâmpinarea nevoilor și preferințelor clienților. G. Drepturile și obligațiile clienților. Asistentul social trebuie să facă orice efort pentru a proteja autodeterminarea clienților săi. 1. Când asistentul social trebuie să acționeze în numele unui client care a fost declarat iresponsabil din punct de vedere legal, el trebuie să protejeze interesele și drepturile clientului. 2. Când o altă persoană a fost desemnată legal să acționeze în numele clientului, asistentul social trebuie să lucreze cu tutorele, având permanentă grijă să urmărească interesul superior al clientului. 3. Asistentul social nu trebuie să se implice în nici o acțiune ce violează sau diminuează drepturile civile sau legale ale clienților săi. H. Caracterul privat și confidențial. Asistentul social trebuie să respecte caracterul privat al relației cu clienții și să păstreze toate informațiile obținute pe parcursul activității profesionale. I. Asistentul social trebuie să dezvăluie altor persoane aspecte confidențiale dezvăluite de către clienți, fără acordul acestora, doar dacă este constrâns din motive profesionale. 2. Asistentul social trebuie să-și informeze clienții în detaliu cu privire la limitele confidențialității într-o situație dată, cu privire la scopurile pentru care informația este obținută și la modul în care va fi folosită. 3. Asistentul social trebuie să permită clienților acces moderat la orice document din domeniul asistenței sociale care poate avea legătură cu persoana lor. 4. Atunci când permite clienților accesul la documentele respective, asistentul social trebuie să aibă mare grijă să protejeze confidențialitatea informațiilor despre alte persoane la care se referă acele documente. 5. Asistentul social trebuie să obțină acordul de bună știință al clienților atunci când activitățile lor se înregistrează în scris sau audio ori când la acestea participă ca observator o a treia persoană. I. Costuri/cheltuieli. Atunci când fixează cheltuielile, asistentul social trebuie să se asigure că acestea sunt echilibrate, rezonabile și într-un raport echitabil cu serviciul prestat, cu preocupare pentru posibilitatea clientului de a plăti. 1. Asistentul social nu trebuie să accepte să-și înjumătățească onorariul ori să primească sau să dea ceva de valoare pentru a primi sau a face o recomandare. III. Responsabilitatea etică a asistentului social față de colegii săi J. Respect, obiectivitate/imparțialitate și politețe. Asistentul social trebuie să-și trateze colegii cu respect, imparțialitate, politețe și încredere/bună-credință. 1. Asistentul social trebuie să colaboreze cu colegii pentru a promova interesele și preocupările profesionale. 2. Asistentul social trebuie să respecte confidențialitatea informațiilor aflate de la colegii săi în cadrul activității profesionale. 3. Asistentul social trebuie să creeze și să mențină condițiile de practică ce facilitează performanța etică și profesională. 4. Asistentul social trebuie să trateze cu respect, să reprezinte cu acuratețe și imparțialitate calificativele, punctele de vedere și rezultatele colegilor și să utilizeze căile potrivite pentru a-și exprima propria opinie cu privire la aceste probleme. 5. Asistentul social care înlocuiește sau este înlocuit de către un coleg în practica profesională trebuie să acționeze cu respect față de interesele, caracterul și reputația colegului său. 6. Asistentul social nu trebuie să exploateze o dispută între un coleg și angajați pentru a obține un avantaj de orice fel. 7. Asistentul social trebuie să ceară arbitraj și mediere atunci când conflictele cu colegii solicită soluții ce au implicații profesionale. 8. Asistentul social trebuie să extindă și asupra colegilor săi din alte profesii respectul și colaborarea pe care o are cu colegii de aceeași profesie cu el. 9. Asistentul social care este angajat, supervizor sau mentor al colegilor săi trebuie să pregătească în mod ordonat și explicit desfășurarea relației profesionale. 10. Asistentul social care are responsabilitatea de a angaja și evalua performanțele celorlalți membri ai personalului trebuie să-și asume această responsabilitate într-o manieră corectă, plină de tact și echitabilă, utilizând în acest scop criterii clar enunțate. 11. Asistentul social care are responsabilitatea evaluării performanțelor angajaților, supervizorilor sau studenților trebuie să le împărtășească și acestora modul în care a făcut evaluarea și rezultatele acesteia. K. Raporturile asistentului social cu clienții colegilor săi. Asistentul social are responsabilitatea de a relaționa cu clienții colegilor săi în cel mai profesional mod. 1. Asistentul social nu trebuie să solicite să lucreze cu clienții colegilor săi. 2. Asistentul social trebuie să nu-și aroge responsabilități profesionale pentru clienții altei agenții sau ai unui coleg, fără o comunicare adecvată cu respectiva agenție sau cu colegul său. 3. Asistentul social care lucrează cu clienții colegilor lui pe parcursul unei absențe temporare sau al unei urgențe trebuie să-i trateze pe aceștia cu aceeași considerație acordată oricărui client. IV. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de organizațiile angajaților și angajatorilor L. Obligațiile față de organizațiile angajatorilor. Asistentul social trebuie să adere la angajamentele făcute față de organizațiile angajatorilor. 1. Asistentul social trebuie să lucreze pentru a îmbunătăți politicile și procedurile agenției, eficiența și eficacitatea serviciilor oferite. 2. Asistentul social nu trebuie să accepte angajarea sau să includă ca loc de practică pentru studenți organizațiile care se află sub sancțiunea Asociației Naționale a Asistenților Sociali pentru violarea standardelor angajaților, impunerea de limite sau pedepse pentru acțiuni profesionale în numele clienților. 3. Asistentul social trebuie să acționeze pentru a preveni și elimina discriminările în atribuirea sarcinilor, precum și în politicile și practicile de angajare din cadrul organizațiilor. 4. Asistentul social trebuie să utilizeze cu atenție, considerație și respect - și doar în scopurile pentru care sunt destinate - resursele organizației angajatoare. V. Responsabilitățile etice ale asistentului social față de profesia sa M. Păstrarea integrității profesiei. Asistentul social trebuie să susțină și să promoveze valorile, cunoștințele, etica și misiunea profesiei. 1. Asistentul social trebuie să protejeze și să contribuie la demnitatea și integritatea profesiei și trebuie să fie responsabil și hotărât în discuțiile critice despre profesia sa. 2. Asistentul social trebuie să reacționeze pe căile cele mai potrivite împotriva comportamentului lipsit de etică al oricărui alt membru al profesiei. 3. Asistentul social trebuie să acționeze pentru a preveni practicarea neautorizată și neinstruită a asistenței sociale. 4. Asistentul social nu trebuie să facă nici o denaturare în prezentarea sa în ceea ce privește calificarea, competența, serviciile sau rezultatele ce urmează să fie atinse. N. Serviciul comunității. Asistentul social trebuie să sprijine profesia pe care o are pentru ca aceasta să-și îndeplinească misiunea de a fi disponibilă publicului larg. 1. Asistentul social trebuie să contribuie cu timp și experiență personală la activitățile care promovează respectul pentru utilitatea, integritatea și competențele profesiei de asistent social. 2. Asistentul social trebuie să susțină formularea, dezvoltarea și legiferarea politicilor sociale ce privesc profesia sa. O. Dezvoltare și cunoaștere. Asistentul social trebuie să-și asume responsabilitatea de a identifica, dezvolta și utiliza la întreaga capacitate cunoștințele în practica profesională. 1. Asistentul social trebuie să acționeze în practică pe baza cunoștințelor recunoscute ca relevante în asistența socială. 2. Asistentul social trebuie să examineze critic și să fie în permanență informat în legătură cu informațiile noi și relevante din asistența socială. 3. Asistentul social trebuie să contribuie la baza de cunoștințe a asistenței sociale și să le împărtășească celorlalți colegi din rezultatele cercetărilor sale și experiența practică. VI. Responsabilitatea etică a asistentului social față de societate P. Promovarea bunăstării generale. Asistentul social trebuie să promoveze bunăstarea generală a societății. 1. Asistentul social trebuie să acționeze pentru a preveni și elimina discriminarea împotriva oricărei persoane sau oricărui grup în funcție de rasă, culoare, sex, orientarea sexuală, vârstă, religie, originea națională, statutul marital, convingerea politică, discriminarea în funcție de orice handicap mintal ori fizic sau orice altă preferință ori caracteristică personală, condiție ori status. 2. Asistentul social trebuie să acționeze pentru a se asigura că toate persoanele au acces la resursele, serviciile și oportunitățile de care au nevoie. 3. Asistentul social trebuie să extindă aria opțiunilor și oportunităților pentru toate persoanele, acordând o atenție deosebită grupurilor și persoanelor dezavantajate, oprimate. 4. Asistentul social trebuie să promoveze condițiile ce încurajează respectul pentru diversitatea de culturi reprezentată de societatea americană. 5. Asistentul social trebuie să ofere servicii profesionale adecvate în cazurile de urgență. 6. Asistentul social trebuie să pledeze pentru și să susțină schimbarea politicilor și legislației în scopul de a îmbunătăți condițiile sociale și de a promova justiția socială. 7. Asistentul social trebuie să încurajeze participarea în cunoștință de cauză a publicului în configurarea/modelarea instituțiilor și a politicilor sociale. Valorile, principiile și standardele cuprinse în acest cod sunt modificate periodic, dată fiind complexitatea experienței în domeniul asistenței sociale, prin proceduri specifice oricărei asociații naționale. Ultima modificare a survenit în 1996. Anexa 2 Etica asistenței sociale. Principii și standarde1 1. Fundamentare 2. Declarația internațională a principiilor etice în asistența socială 3. Standardele etice internaționale ale asistenților sociali 1. Adoptată de Adunarea. Generală A IFSW (International Federation of Social Workers), Colombo, Sri Lanka, 6-8 iulie 1994. 1. Fundamentare Conștiința etică reprezintă o parte necesară a practicii profesionale a oricărei persoane care lucrează în domeniul asistenței sociale. Disponibilitatea acestei persoane de a acționa etic este un aspect esențial al serviciului oferit clienților. Scopul lucrărilor IFSW (International Federation of Social Workers) asupra eticii este de a promova dezbaterile și reflecțiile etice în asociațiile membre și printre cei care asigură asistența socială în țările membre. Baza dezvoltării ulterioare a activităților IFSW în domeniul eticii se poate găsi în Declarația internațională a principiilor etice în asistența socială și în Standardele etice internaționale ale asistenților sociali. Aceste documente prezintă principiile etice de bază ale profesiei de asistent social, recomandă procedura de urmat atunci când apar dileme care țin de etică și se ocupă de relațiile profesionale și individuale ale asistenților sociali cu clienții, colegii și cu celelalte persoane care lucrează în acest domeniu. Aceste documente sunt părți componente ale unui proces continuu de utilizare, recapitulare și revizuire. 2. Declarația internațională a principiilor etice în asistența socială 2.1. Introducere IFSW recunoaște necesitatea unei declarații a principiilor etice care să servească drept ghid în abordarea problemelor de etică din domeniul asistenței sociale. Scopurile Declarației internaționale a principiilor etice în asistența socială sunt: a) să formuleze un set de principii de bază pentru asistența socială care să poată fi adaptate unui cadru social și cultural; b) să identifice zonele problemelor etice din practica muncii de asistență socială (identificate mai jos ca „zone problematice"); c) să ofere îndrumări în alegerea metodelor pentru abordarea problemelor etice (la care se face referire mai jos ca „metode de soluționare a problemelor etice"). în privința condițiilor de conformitate, Declarația internațională a principiilor etice în asistența socială presupune că asociațiile membre ale IFSW, precum și membrii lor constituenți aderă la principiile formulate aici. IFSW se așteaptă ca fiecare asociație care face parte din Federație să-și ajute membrii la identificarea și soluționarea problemelor de etică ce apar în practicarea profesiei lor. Asociațiile membre ale IFSW și membrii individuali ai acestora pot să raporteze Comitetului executiv al IFSW cu privire la orice altă asociație membră dacă aceasta neglijează să adere la respectivele principii etice. Asociațiile naționale care întâmpină dificultăți în adoptarea acestor principii vor anunța Comitetul executiv al IFSW. Comitetul executiv poate să impună stipulații și intenții ale Declarației internaționale a principiilor etice în asistența socială asupra unei asociații care omite să se conformeze. în caz că acest lucru nu este suficient, Comitetul executiv poate, ca următoare măsură, să sugereze suspendarea sau excluderea asociației. Declarația internațională a principiilor etice în asistența svcială va trebui să fie făcută publică. Acest lucru va da posibilitatea clienților, angajaților și celor care exercită alte profesii, precum și publicului să-și manifeste așteptările legate de fundamentele etice din domeniul asistenței sociale. Declarăm că stabilirea unor standarde etice detaliate pentru fiecare asociație membră nu ar fi realizată din cauza deosebirilor legale, culturale și guvernamentale existente între țările membre. 2.2. Principii Asistenții sociali slujesc la dezvoltarea ființelor umane prin aderarea lor la următoarele principii de bază: 2.2.1. Fiecare ființă umană are o valoare unică, acest fapt justificând considerația morală pentru acea persoană. 2.2.2. Fiecare individ are dreptul la propria sa împlinire, în măsura în care nu încalcă aceleași drepturi ale altora, și are obligația de a contribui la bunăstarea societății. 2.2.3. Fiecare societate, indiferent de forma sa de guvernare, ar trebui să funcționeze astfel încât să ofere beneficii maxime tuturor membrilor săi. 2.2.4. Asistenții sociali își asumă obligația de a respecta principiile justiției sociale. 2.2.5. Asistenții sociali au responsabilitatea să-și dedice cunoștințele obiective și disciplinate, precum și capacitățile în scopul ajutării indivizilor, grupurilor, comunităților și societăților în evoluția lor, în scopul soluționării atât a conflictelor lor personale, societale, cât și a consecințelor acestora. 2.2.6. Asistenții sociali trebuie să ofere ajutorul sau consilierea cea mai bună posibil oricărei persoane care are nevoie de acestea, fără discriminări în funcție de gen, vârstă, capacitate fizică sau mintală, culoare, categorie socială, rasă, religie, limbă, convingere politică sau orientare sexuală. 2.2.7. Asistenții sociali respectă drepturile umane de bază, individuale sau colective, așa cum au fost acestea exprimate în Declarația universală a drepturilor omului a Națiunilor Unite și în alte convenții internaționale decurgând din acea Declarație. 2.2.8. Asistenții sociali respectă principiile vieții private, ale confidențialității și ale responsabilității în utilizarea informațiilor din domeniul profesional. Respectarea confidențialității este justificată chiar și atunci când legislația țării lor se află în conflict cu această cerință. 2.2.9. Asistenții sociali trebuie să colaboreze pe deplin cu clienții lor, acționând spre binele acestora, dar acordând cuvenita atenție intereselor celorlalte persoane. Clienții trebuie să fie implicați să participe cât se poate de mult și trebuie să fie informați cu privire la riscurile și presupusele beneficii ce decurg din cursul acțiunii propuse. 2.2.10. Asistenții sociali iau împreună cu clienții lor deciziile cu privire la acțiunile care le vor influența existența acestora din urmă. Constrângerea, care ar putea părea necesară pentru a soluționa problemele unei părți, dar în dauna alteia, trebuie să fie exercitată doar după o evaluare explicită și aprofundată a pretențiilor fiecărei părți implicate. Asistenții sociali trebuie să apeleze cât mai puțin la mijloacele constrângerii legale. 2.2.11. Asistența socială nu poate oferi sprijin, direct sau indirect, indivizilor, grupurilor, forțelor politice sau structurilor puterii care aduc atingere vieții oamenilor, care fac apel la terorism, tortură sau la alte mijloace similare acestora. 2.2.12. Asistenții sociali acționează și iau decizii în conformitate cu Declarația internațională a principiilor etice în asistența socială și Standardele etice internaționale ale asistenților sociali, adoptate de asociațiile profesionale naționale. 2.3. Zonele problematice 2.3.1. Aspectele care generează în mod direct dificultăți de natură etică nu sunt neapărat legate de deosebirile culturale și de diferitele forme de guvernare. Fiecare asociație națională este încurajată să discute și să clarifice dificultățile și problemele importante, deosebit de relevante pentru țara respectivă. Totuși, este unanim recunoscută existența următoarelor zone problematice: a) situația în care loialitatea asistentului social se află la mijlocul unor interese aflate în conflict: - între interesele asistenților sociali și ale clienților; - între interesele conflictuale ale clienților individuali și ale altor indivizi; - între interesele conflictuale ale unor grupuri de clienți; - între grupuri de clienți și restul populației; - între un sistem/o instituție și grupuri de clienți; - între un sistem/o instituție/un patron și asistenții sociali; - între diferite grupuri profesionale; b) faptul că asistentul social acționează atât pentru a ajuta, cât și pentru a controla: relația dintre aceste două aspecte opuse ale asistenței sociale impune o clarificare bazată pe o opțiune explicită de valori în scopul evitării amestecului de motive sau pentru a se evita neclaritatea motivelor, a acțiunilor și consecințelor. Atunci când asistenții sociali participă la activități de control asupra cetățenilor, ei sunt obligați să-și clarifice pozițiile etice implicate de acest rol și măsura în care rolul respectiv este în concordanță cu principiile etice de bază ale asistenței sociale; c) faptul că rolul asistentului social de a proteja interesele clientului poate intra în conflict cu exigențele de eficiență și utilitate; această problemă devine din ce în ce mai importantă o dată cu introducerea și întrebuințarea noilor tehnologii informatice în domeniul asistenței sociale. 2.3.2. Principiile declarate în secțiunea 2.2. trebuie să stea întotdeauna la baza oricărei considerații sau opțiuni făcute, de asistenții sociali în abordarea dificultăților, problemelor din aceste zone. 2.4. Metode de soluționare a problemelor 2.4.1. Diferitele asociații naționale ale asistenților sociali sunt obligate să trateze chestiunile într-un asemenea mod încât problemele etice să poată fi abordate, judecate și soluționate în adunări colective în cadrul organizației. Asemenea forumuri ar trebui să dea posibilitatea asistentului social să discute, să analizeze și să ia în considerare dificultățile, problemele etice în colaborare cu colegii, cu alți experți, alte grupuri și părți afectate de problema respectivă. în plus, asemenea forumuri ar trebui să-i dea ocazia asistentului social de a primi sfaturi de la colegi și de la alte persoane. Analizarea și discutarea problemelor de etică ar trebui să ducă la crearea unor posibilități și opțiuni de abordare. 2.4.2. Li se cere asociațiilor membre să producă și/sau să adapteze standarde etice pentru diferitele domenii de lucru, mai ales acolo unde există probleme etice complicate, precum și în zonele în care principiile etice ale asistenței sociale pot intra în conflict cu sistemul legal sau cu strategiile autorităților din țara respectivă. 2.4.3. Atunci când fundamentele etice constituie un ghid pentru acțiunile desfășurate în practica de asistență socială, este de datoria asociațiilor să-l ajute pe asistentul social individual în analizarea și aprecierea problemelor etice pe baza următoarelor elemente : a) principiile de bază ale Declarației (secțiunea 2.2.); b) contextul etic, moral și forțele ce constituie condițiile în cadrul în care are loc acțiunea; c) motivele acțiunii, adică însemnătatea pe care ar putea s-o aibă pentru acțiunea respectivă pledarea la niveluri mai înalte a scopurilor și intențiilor asistentului social individual; d) natura acțiunii, adică ajutorul oferit în analizarea conținutului moral al acțiunii, de exemplu prin folosirea constrângerii ca metodă opusă cooperării voluntare, reprezentarea prin tutore ca metodă opusă participării etc.; e) consecințele pe care acțiunea le-ar putea avea pentru diferitele grupuri, adică o analizare a consecințelor diferitelor moduri de acțiune pentru toate părțile implicate pe termen scurt sau lung. 2.4.4. Asociațiile membre sunt responsabile pentru promovarea dezbaterii, educării și cercetărilor privind chestiunile etice. 3. Standardele etice internaționale ale asistenților sociali 9 9 Această secțiune se întemeiază pe Codul internațional de etică pentru asistentul social profesionist adoptat de către IFSW în 1976, dar care nu include principiile etice întrucât acestea sunt incluse separat în Declarația internațională a principiilor etice în asistența socială, prezentată în secțiunea 2.2. a prezentului document. 3.1. Preambul Asistența socială își are originea în idealurile și filosofiile umanitare, religioase și democratice și se bucură de o aplicare universală în scopul de a satisface necesitățile ce provin din interacțiunile individului cu societatea și desfășurată în scopul dezvoltării potențialului uman. Asistenții sociali profesioniști se pun în slujba bunăstării și împlinirii ființelor umane, în slujba dezvoltării și a utilizării disciplinate a cunoștințelor validate privind comportamentul uman și societal; în slujba dezvoltării resurselor pentru a realiza nevoile și aspirațiile individuale, de grup, naționale și internaționale și în slujba realizării justiției sociale. Pe baza Declarației internaționale a principiilor etice în asistența socială, asistentul social este obligat să recunoască aceste standarde de comportament etic. 3.2. Standarde generale ale comportamentului etic 3.2.1. Căutați să înțelegeți fiecare client individual și sistemul clientului, precum și elementele care afectează comportamentul și serviciul cerut. 3.2.2. Susțineți și avansați valorile, cunoștințele și metodologia acestei profesiuni, abținându-vă de la orice comportament care v-ar putea afecta în exercitarea profesiei. 3.2.3. Recunoașteți-vă limitele personale și profesionale. 3.2.4. încurajați utilizarea tuturor cunoștințelor și abilităților relevante. 3.2.5. Aplicați metode relevante în dezvoltarea și validarea cunoștințelor. 3.2.6. Contribuiți cu expertiza dumneavoastră profesională la dezvoltarea strategiilor și programelor care îmbunătățesc calitatea vieții în societate. 3.2.7. Identificați și interpretați nevoile sociale. 3.2.8. Identificați și interpretați elementele de bază și natura problemelor sociale individuale, de grup, de comunitate, naționale și internaționale. 3.2.9. Identificați și interpretați munca presupusă de profesia de asistent social. 3.2.10. Clarificați dacă declarațiile publice și acțiunile pe care le desfășurați sunt făcute ca persoană particulară sau ca reprezentant al unei asociații, agenții sau organizații profesionale ori al unui alt grup. 3.3. Standardele asistenței sociale în raport cu clienții 3.3.1. Acceptați responsabilitatea de a identifica clienții, dar în cadrul limitelor stabilite de solicitările etice ale altora. 3.3.2. Mențineți dreptul clientului și dreptul de utilizare responsabilă a informațiilor. Colectarea și împărtășirea informațiilor sau datelor se află în legătură cu serviciul profesional de informare a clientului în funcție de necesitate și utilitate. Nu se eliberează nici o informație fără ca clientul să fie încunoștiințat și informat în prealabil, cu excepția cazurilor în care clientul nu poate fi responsabil sau în care alte persoane se pot afla în pericol. Un client are acces la documentele de asistență socială care îl privesc. 3.3.3. Recunoașteți și respectați scopurile, responsabilitățile și punctele de vedere diferite ale clienților. în cadrul ambianței sociale a clientului, activitatea profesională va avea ca scop să ajute clienții să întreprindă acțiunile personale cu responsabilitate, precum și să-i ajute pe toți clienții cu aceeași bunăvoință. în cazul în care activitatea profesională nu poate fi asigurată în asemenea condiții, clienții vor fi informați ca atare și într-un asemenea mod încât ei să aibă libertatea de a acționa. 3.3.4. Ajutați clientul individual, grupul, comunitatea sau societatea să ajungă la realizarea spirituală și să atingă potențialul maxim cu condiția respectării drepturilor celorlalți. Serviciul se va baza pe ajutarea clientului în înțelegerea și utilizarea relațiilor profesionale, în promovarea dorințelor și intereselor legitime ale clienților. 3.4. Standardele asistenței sociale în raport cu agențiile și organizațiile de profil 3.4.1. Conlucrați și/sau cooperați cu acele agenții și organizații ale căror strategii, proceduri și operațiuni sunt orientate către o deservire corespunzătoare și către încurajarea practicii profesionale conforme cu principiile etice ale IFSW. 3.4.2. îndepliniți cu responsabilitate scopurile și funcțiile agenției sau organizației, contribuind astfel la dezvoltarea unor strategii, proceduri și practici sănătoase pentru a putea realiza cele mai bune standarde și cea mai bună practică. 3.4.3. Mențineți responsabilitatea către client, inițiind modificările care sunt de dorit în privința strategiilor, procedurilor și practicii, prin canalele corespunzătoare ale agenției și organizației. Dacă nu se obțin remedierile necesare după epuizarea acelor canale, inițiați apeluri corespunzătoare către autoritățile mai înalte sau către interesele comunitare mai extinse. 3.4.4. Asigurați justificarea profesională față de client și comunitate în ceea ce privește eficiența și eficacitatea, revăzând periodic procesul de asigurare a deservirii. 3.4.5. Faceți uz de toate mijloacele etice posibile pentru a pune capăt politicilor, practicilor și procedeelor care se află în conflict direct cu principiile asistenței sociale. 3.5. Standardele asistentului social în raport cu colegii 3.5.1. Respectați educația, formarea profesională și performanțele colegilor din asistența socială, dar și ale altor specialiști, promovând orice cooperare necesară care crește eficacitatea serviciilor. 3.5.2. Respectați opiniile diferite ale colegilor și eliminați orice critică susceptibilă de a le aduce atingere. 3.5.3. Promovați toate oportunitățile prin care se realizează schimburi de cunoștințe, experiențe și idei cu colegii din asistența socială, dar și cu profesioniștii altor discipline, precum și cu voluntarii, având în vedere progresul reciproc. 3.5.4. Aduceți în atenția instanțelor profesionale competente orice încălcare a regulilor etice și deontologice, asigurându-vă că se urmărește binele clienților. 3.5.5. Apărati-vă colegii împotriva oricărei acțiuni injuste. 3.6. Standarde în raport cu profesiunea 3.6.1. Apărați valorile, principiile etice, cunoștințele și metodologia profesiunii și contribuiți la recunoașterea ei. 3.6.2. Contribuiți la ridicarea nivelului standardelor practicii profesionale și la dezvoltarea acestora. 3.6.3. Apărați profesiunea față de orice critică injustă și dezvoltați încrederea celorlalți în necesitatea unei asistențe sociale profesioniste. 3.6.4. Adoptați o atitudine critică în sens constructiv față de profesiune, față de teoriile, metodele și practicile sale. 3.6.5. încurajați abordările metodologice noi față de trebuințele și problemele noi. Acest document va fi îmbunătățit și prezentat într-o formă nouă la Congresul IFSW de la Adelaide, din 2004. Orice observație sau comentariu pot fi trimise până la 1 decembrie 2003. Contact IFSW: secr.sen @ifsw.ore Index tematic Abandon 120-l21, 128, 144, 149-l50, 159, 165, 266-267, 273, 291, 304, 375, 439, 467-469, 476, 498, 502-503, 516, 529, 619, 695, 697-698, 701-702, 704-706, 726, 734, 742, 747, 749, 751, 753, 775, 778-784, 790, 796-798, 812-813, 817, 820, 838, 851, 881, 884, 910-911, 975 Abilități 26, 30-32, 35-37, 40-41, 44, 47, 49, 53, 55, 70, 86-87, 170, 175, 188, 194, 199, 202, 219, 232, 243, 245, 269-270, 280, 282, 285, 296-300, 303-304, 323, 331, 333, 335, 339, 341-342, 344, 368, 370-374, 377, 381-382, 385-386, 393, 399, 412, 429, 432, 454, 460, 477, 484, 506, 521, 604, 633, 653, 663, 671-675, 677, 685, 690-691, 693-695, 709, 720, 799, 801- 802, 809, 817, 821, 831, 834, 839-840, 843-844, 848-849, 851, 870, 919-920, 964-965, 977, 981-982, 991 Abuz 45, 82, 117, 241, 292, 304, 354, 408, 421, 451, 468, 483, 493, 502, 504, 522-523, 610, 616, 684, 690, 694, 696-703, 707, 709, 713, 719, 778, 797, 818, 832-834, 841, 852, 846, 866 emoțional/psihic 128, 159, 292, 345, 697698, 797, 818, 822, 837, 945-946 fizic 128, 159, 292, 345, 692, 697-698, 797, 818, 822, 837, 945-946 instituțional 817-818, 946 juridic 945-946 pasiv 818 sexual 128, 293, 692, 697-699, 701, 707, 713, 797, 818, 837, 945-946 verbal 682, 698, 818 Acțiune empirică 278 socială 62, 64-68, 74,-75, 91, 115, 126, 140-l45, 284, 312, 413-414, 416-419, 421, 434, 512, 528, 534, 561, 615, 974 (vezi și Intervenție) Actor social 55, 80, 102-l06, 108, 112, 114, 116, 118, 120, 122, 132-l33, 138-l45,148, 150-l52, 154, 156, 158-l63, 211, 214, 217-218, 220, 222, 232-234, 236-237, 239-240, 244-245, 249, 260, 271, 292, 299-300, 305, 310, 413-414, 417-418, 420-422, 425-427, 430, 432, 434-435, 441, 445, 471, 491, 513-517, 521, 524-525, 528, 530, 534-535, 542-543, 546, 551, 620, 632, 642, 694, 972 Aculturație 154, 412, 835 Adaptare 40, 43, 77, 87, 113, 118, 136-l38, 152, 158, 173, 178, 181, 183, 188, 191, 194, 200, 210, 255, 287, 298, 321, 353, 399, 404, 412, 414, 456, 459, 513, 515-516, 519, 535, 543, 638, 642, 648, 653, 657, 696, 702, 716, 748, 788, 797, 802, 806, 809, 817, 830-831, 834-843, 851, 853, 858-861, 863, 866-867, 876-877, 880-882, 885, 889, 897, 914-916, 921-923, 926, 939-941, 944-945, 947, 960, 979, 981-982 proces de 143, 145, 161, 175, 178, 182, 211, 310, 860,899 (vezi și Comportament adaptiv) Adoptat 724-793, 810, 812, 819-820 Adoptator 724-793, 819 Adopție 314, 433, 451, 498, 668, 724-793, 811, 819-821, 824 Agent economic 131, 604-607, 612-613, 621, 623-624, 633, 636-639, 641-643, 649, 653-654, 656, 662, 851 social 62, 85, 144, 158, 434 Agresor 466, 517, 681, 683-684, 686, 694, 696, 702, 711, 713, 718, 720 Ajutor de integrare profesională 621, 626-630 de șomaj 85, 125, 127, 224, 261, 442, 471, 476, 488, 494, 499, 503-504, 616, 618, 620-621, 623, 626-631, 643, 655-659, 977-978, 980 Alocație de sprijin 261, 499, 503, 618, 621, 628-630, 656 Altruism 89, 178, 189, 192, 209, 408, 437, 467, 469, 472-473, 476, 478, 496, 551, 852 Analfabetism 113, 147, 153, 159, 485, 487, 529, 698, 702, 966 Analiză a datelor 214, 218, 260, 264, 281, 289, 295, 314, 398 de conținut 245, 264-265, 267-270, 274, 308-309, 311, 315, 454 sistemică 45-46, 235, 287, 416 Anamneză 473, 704, 869, 926-927 Ancheta acțiune 489 psihosocială 727, 746, 754, 756, 788 socială 222, 229-231, 233-235, 286, 299-302, 310, 313-314, 458, 621, 631, 777-778, 781-782, 788, 790-791, 793, 869 Anomie 82-83, 120, 146, 497, 522, 527 (vezi și Deviant, Deviaanță) Anormalitate 133, 147, 153, 286, 474, 477, 502-503 Aptitudini 29, 63, 77, 176, 184, 187-l89, 209, 239, 313, 368, 379, 386-388, 406, 526, 641, 650, 652, 655, 658, 733, 832, 838, 842, 848, 859, 862, 876, 922-923, 968, 977 Ascultare activă 305-306, 841, 847-848 Asigurare socială 124-l31,278, 442, 476, 523, 620, 629, 656, 766-767, 883, 929 Asistare empirică 473-479 socială 107-l08, 466-474, 480, 482-484, 501-502 Asistență psihopedagogică 858-859, 884 Asistentul social cercetător 214, 218, 220, 222-224, 226, 229, 231, 233-249, 251-253, 256, 258-261, 265-274, 306 Atașament 137, 155, 242, 284, 473, 538, 675, 707, 714, 740, 770, 801-806, 809-812, 881, 903-904, 964 Autism 669, 865, 868, 881, 903-905 Autodezvoltare 28, 31-32, 41, 44, 55, 514, 516, 520, 670 Autonomie 52, 68, 91, 136, 144, 259, 280, 439, 515, 528, 674, 715, 831, 843-845, 860, 878, 923-926, 928-929, 932, 937, 951-952, 955, 978-979, 981-982 Autoritate profesională 406-407, 449 B Bătrânețe 31, 120-l21, 124-l25, 127-l28, 144, 228, 238, 255, 265, 324, 326, 419, 439, 448, 452, 467-468, 475-476, 481, 488, 494, 500, 502, 504, 539, 588, 823, 852, 908-915, 917, 920-922, 938-939, 948-949, 951-954 (vezi și îmbătrânire, Vârsta a treia) Behaviorism 171, 194, 203-205, 208, 284, 288 Beneficiarii serviciilor sociale 104, 112, 121, 123, 129,159, 164, 224, 369, 371, 375-376, 379, 381, 397, 404, 472, 475, 478, 495, 506, 524, 529, 539, 545, 621, 627, 629, 642-646, 660, 681, 852, 928, 950, 962, 965, 967-973, 978 (vezi și Bătrânețe, Vârsta a treia) Bioaltruism 466-473, 476, 478, 483, 496 Calitatea vieții 33, 93-94, 258, 288, 380, 453, 568, 572, 577, 580, 694, 696, 852, 912, 944, 947 Case de copii 117, 129, 154, 258, 272-273, 498, 674, 705-706, 708-710, 758, 780, 782, 797-798, 804, 807-808, 810, 812-814, 816-817, 820-823 Casework 115-l17, 164, 279-280, 282, 417-418 Câmp asistențial 511-530 Cercetare-acțiune 214, 223-224, 226-227, 232, 237, 288-289, 314, 860 Chestionar 241, 256, 266, 269, 286, 299-300, ’ 304, 309, 314-315, 330, 398, 447, 458, 645, 870 Cod deontologic 218, 258, 291, 295, 298, 403-404, 408-411, 455, 459, 461 (vezi și Deontologie profesională) Codul Familiei 699, 725-726, 730-732, 737, 741, 752, 762-765, 768-774, 776-779, 781 Coeficient de inteligență 188, 810, 861, 866-867, 878, 880, 882, 904 INDEX TEMATIC 1007 Comportament adaptiv 62, 140, 860, 903 (vezi și Adaptare) Comunitate 27, 29, 33-35, 37, 50, 53, 68, 70, 93-95, 103, 112-l14, 116, 118-l21, 123, 126, 128, 132-l33, 135-l39, 141, 146-l48, 152-l54, 156, 158, 160-l62, 164-l66, 216, 218-219, 223, 225, 228, 234, 236-239, 247-250, 252-253, 262, 271-272, 279-280, 282, 291-292, 314-315, 320-322, 325, 334, 336, 349-350, 354-355, 371, 375-377, 378, 386, 390-391, 393, 405-410, 412, 419, 425-426, 431, 434-435, 437, 440, 442, 445, 447,449,459,461, 466, 469,474-477, 479-481, 483-484, 487, 500-502, 506, 520-521, 523, 529, 539-540, 542-545, 548-561, 609-610, 615-618, 620, 632, 636, 668, 674, 679, 686-687, 690, 693, 712, 715-720, 796-797, 817, 820, 822, 831, 836, 842-843, 852-853, 858-860, 862-866, 876, 881, 883, 885, 909-911, 938-939, 941, 949, 951, 965-966, 968, 970, 973, 978 dezvoltarea 34, 101, 153, 228, 564-602 versus societate 60, 550-551 Condiționare 32, 75, 112, 139, 143, 151-l52, 185, 203-205, 208, 215, 281, 295, 538-539, 546, 619 Confidențialitate 28-29, 32, 50, 55, 305, 315, Contracultură 239 Convorbirea comprehensivă 241 Copil abandonat 154, 313, 326, 503-504, 702, 735, 747, 749, 758, 780, 795-824, 967, 973, 977-978 instituționalizat 120-l21, 128, 144, 150, 165, 273, 375, 439, 467, 476, 498, 502-503, 697, 701-702, 704-705, 726, 734, 742, 747, 749, 751, 753, 775, 778-784, 790, 796-798, 812-813, 817, 820, 881, 884 Criminalitate 127, 159, 254, 423, 428, 433, 497, 610, 823 Criză 26, 30, 36, 45-46, 49, 52-53, 55, 67, 73, 84, 86, 114, 119, 138, 140, 160, 165, 270, 282, 287, 292, 296, 311, 379, 386, 391, 434, 493, 496, 499, 505, 529, 556, 616, 620, 654, 668-669, 711, 713-714, 720, 820, 881-882, 908-910, 921, 947, 952, 964, 966 a poziției sociale 83 economică 124, 126-l27, 165, 268, 496, 573,654 epistemică 288 gestiunea 429 scenariu de 86 Cultură 49-51, 62, 64, 68, 74, 84, 88, 90-91, 359, 384-385, 387, 407,410, 446,448, 450, 453, 456-457, 459, 621, 636, 686, 788 Consiliere 33, 53, 72, 107, 115, 128, 210, 296-297, 333, 336, 354, 357-364, 385, 403, 425,459, 474-475, 481, 538, 616, 618, 621, 623-624, 633-634, 637, 645-646, 648, 660, 664, 701, 710-711, 717, 720, 818, 831, 836, 839, 841, 844-846, 850, 862, 885, 921, 950 Conștientul 181-l84, 195-l97 Conștiință 52, 85, 87, 141, 163, 177-l78, 181-l86, 193, 195-l97, 204, 249, 251, 294, 300, 316, 364, 404, 439, 443-444, 536, 560 Consultanță 50, 104, 376, 409, 556, 558, 616-617, 621, 645, 660-662, 664, 854, 976, 983 Contract 36, 40, 46-48, 127-l28, 135, 322, 326, 329, 331-338, 352, 354-356, 363-364, 374, 393, 448, 459, 527, 543, 557-559, 660, 664, 979-980 de supervizare 384 social 59, 526 93, 137, 147, 151, 154, 156-l57, 250, 255, 291, 304, 308, 327, 343, 349, 402, 405, 422, 424, 429, 431, 434, 438, 450, 453, 471, 474, 477, 488, 561, 568, 632, 668, 682, 698, 698, 701-702, 813, 835, 863, 903, 968 D Deficiențe 42, 44, 127, 153, 360, 454, 469, 471, 655, 670, 788, 801, 833, 843-844, 858-905, 923-927, 940, 952 asociate 865, 895 de auz 344, 858, 865, 885-886, 888-889, 902-903 de intelect 808, 812, 858, 861, 865-866, 879, 894-896, 903 de vedere 858, 865, 885, 889-894, 903 de vorbire și limbaj 344, 858, 865, 900-904 neuromotorii (fizice) 153, 469, 646, 858, 860-861, 865,896-900 psihice 126, 153, 646, 705, 858, 860-861, 865-885, 896,902 1008 INDEX TEMATIC senzoriale 858, 860-861, 865, 882, 885-895 (vezi și Dizabilități, Handicap, Incapacitate) Deontologie profesională 55, 129, 143, 238, 242, 298, 402-405, 408-410, 437, 457, 460-461, 806, 948 Dependență 52, 113, 117, 126, 165, 312, 326, 331, 350, 360, 363, 418, 494-495, 517, 524, 537, 539-542, 648, 680, 689, 698, 712, 715, 817, 851, 863, 880, 882, 895, 897, 913, 919, 922-926, 929, 935-936, 938, 940, 944-945, 947, 951, 978, 982 de droguri/alcool 38, 128, 165, 421-423, 673, 705 Deprivare 519-520, 524, 530,797-798, 801-802, 807-808, 811-812, 816, 818, 838, 884 maternă 801-802, 810-811 motivație de 207 paternă 812-813 Deviant 53, 155, 160-l61,280, 528-529, 853 (vezi și Anomie, Devianță) Devianță 82, 107, 118, 132, 163-l64, 323, 423, 434, 513, 515, 527, 668, 810, 853, 977-979 sexuală 433 teoria analitică a 160, 163-l64 versus normalitate 118, 138, 146, 164 (vezi și Anomie, Deviant) Dezvoltare 153, 173-l74, 198-l99, 205, 209, 287, 303-304, 320-321, 337, 344, 374-375, 378-380, 388, 431, 451-452, 517, 521, 564, 567, 598, 670-678, 690-698, 726, 732-734, 741, 744, 755, 769-770, 776-779, 783, 786, 789-791, 803-804, 807816, 820, 830, 833, 836-837, 840, 858-859, 865, 870, 873, 875-877, 881, 885, 888-889, 893, 896, 899-902, 911, 914, 916, 918, 978 a clientului 28, 51, 283, 285, 303, 340-341, 363, 386, 460 a personalității 52, 83, 173-l74, 177, 184, 201-202, 204, 207, 210, 284-285, 313, 675, 831, 840, 859, 862 comunitară 34, 227230, 246, 254, 282, 343, 354, 558, 564-602 profesională 29-32, 34, 279-280, 342, 354-355, 379, 381-382, 384, 430, 434, 619 socială 62, 65, 93, 113, 130, 152, 388, 523, 541-544, 574, 598, 644, 802 teorii ale 26, 284-285 Disciplină profesională 148, 379, 387, 410-411, 965 Discriminare 34, 108, 113, 154, 162, 172, 181, 246, 494, 502, 518-519, 522, 526-527, 530, 545, 682-684, 832, 851, 863-864, 875 Dizabilități 120, 132-l33, 165, 333, 392, 425-426, 429, 453, 529, 677, 918-919, 938-939 (vezi și Deficiențe, Handicap, Incapacitate) Doctrine etice 402, 436-437 Document social 294-296, 312-314 Documentare 252-253, 285, 289, 303, 310-313, 645, 719 centre de 220 tehnica 294 Dreptul familiei 725, 728-730, 761, 764, 768, 775, 777, 779-780 Dreptul muncii 638, 761, 766, 768 Drepturi ale asistentului social 356, 403, 446-447 ale clientului 29, 356, 456-458, 621, 715-716 ale copilului 699-700, 723-793, 816-817, 822, 831-833, 979, 982 ale elevului 833-834 ale minorităților naționale 246, 494, 505 ale persoanelor de vârsta a treia 913 cetățenești 519, 523-524, 529, 684, 831-832 de asigurări sociale 628-629, 656, 766-767 fundamentale ale omului 28, 108, 424, 493, 520, 523-527, 556, 604, 614, 636, 642, 684, 716, 967 părintești 149, 699, 711, 725-726, 730, 733-736, 740-742, 747, 749, 761, 763-764, 768-770, 773-784, 787, 790-792, 797, 813, 819 sociale 520, 523-524, 624 Durata de viață 112-l13, 210, 569, 578-588, 912 E Echilibru dinamic 26, 61, 104-l05, 138, 287, 544 social 61, 73, 125, 132, 139, 162, 287, 416-417, 425, 551, 916 Ecomapă 311, 314 Educație integrată 833, 885 Empatie 30, 47, 180, 209, 211,221,233, 244, 286, 289, 297-298, 304-306, 327, 329, 331, 341-342, 359, 361, 364, 672-674, 693, 712-714, 717, 841, 847-849, 912, 946 Etică profesională 96, 402, 404, 411, 447, 449-451 INDEX TEMATIC 1009 Evaluare 32, 36, 40-43, 45-49, 52, 54, 61, 77, 86, 88, 98, 103, 116, 126, 128-l30, 134, 143, 149-l52, 158, 160, 165, 173, 177, 186, 190, 226, 229, 246, 248, 279, 281-283, 285, 288-289, 292, 309, 313, 316, 321, 323, 326, 329, 331-332, 345, 349, 353-358, 364, 368-372, 377, 381-383, 385-386, 388-394, 396-399, 403, 407, 425, 450, 456, 458, 518, 528, 541, 543, 545, 567-568, 592-593, 597, 599, 614-615, 618-619, 636-637, 639, 641, 653, 661, 663-664, 674, 699-701, 712, 718-720, 744-745, 776, 778, 784, 787-788, 804, 806, 813, 823-824, 831, 839, 845847, 852, 860, 862, 864-865, 870, 878, 908, 917, 922-936, 938-940, 944, 950-953, 963, 966, 970-971, 973-976, 979, 981-982 și a performanțelor 41, 368, 371, 378, 381-383, 386, 388 negativă 28 Excludere 54, 70, 132-l34, 146, 150, 166, 425-426, 512-530, 610, 655, 835, 861 socială 114, 132, 316, 512-530, 535, 542, 968 Excluși 132-l33, 219, 269, 425-426, 452, 460, 467, 512-530, 632 Explorare 46, 105-l06, 177, 224, 236, 260, 262-263, 290-291, 303, 315, 348, 356-363, 421, 799, 804-805, 860 a terenului 106, 217-218, 220-223 teoretică 217-218, 220-223 F Figuri ale intervenției 33, 38-40, 50 de acțiune 37, 48 Forță de muncă 84, 106, 115, 121, 137-l38, 227, 254, 423, 494, 498, 513, 517, 522, 524, 529, 556, 574, 604-619, 623, 632, 634, 636, 639, 642, 644, 647, 650, 653-655, 657-658, 664-665, 830, 860, 863, 977-978, 982 Foster, sistemul 700, 796, 798, 806, 809, 814, 819, 823 {vezi și Plasament familial) Frustrare 154, 182, 190, 199, 203, 259, 298, 341, 349, 423, 459, 477, 497, 671-674, 705, 709, 714, 800, 842, 853, 912, 921, 965, 974 Funcții parentale 671-675, 691, 693 Funcționalism 45, 233, 264, 283-285, 413, 416 Generalist28, 31, 34-35, 38, 40, 322, 944-945, 951-953 Genogramă 311, 314 Grup familial 45, 51, 503-504, 513 primar 79-84, 90, 96, 99, 257 social 30, 64, 79-80, 99, 118, 133, 145, 157, 239, 413, 415-416, 426, 497, 521, 524-525, 527-528, 536, 568, 594, 610, 620, țintă 291, 642, 645-646, 798, 967-969, 971, 973, 978-981 vulnerabil 31, 271, 475, 491, 500, 516, 522-523, 535, 540-541, 561, 597, 612, 705, 809-810, 852 H Handicap 31, 107-l08, 153, 233, 251, 326, 342, 452, 460, 482, 498, 500, 502, 529, 652, 688, 704-705, 767, 784, 786, 788, 798, 807, 809, 820, 858-905, 912, 922-924, 927-928, 938, 940-942, 944, 947 Heterocronia 875-876 Heterodezvoltarea 876 Holism 46, 61, 172-l75, 284, 291, 312, 413, 431, 671 Homeostazie 45, 176, 669-670 Incapacitate 114, 147, 150, 160, 165, 344, 434-435, 471, 494, 498, 520, 534-535, 538, 574, 646, 670, 678, 696, 712, 779, 801, 811, 814, 823, 858-861, 865-866, 876-878, 880, 892, 904-905, 922-924, 927-928, 937, 939-941 Includere 132, 164, 323, 331, 425, 474, 520-521, 524-525, 787 Inconștientul 181-l84, 195-l98, 200-202, 205, 300 Instituții de ocrotire 68, 460, 475, 503, 700, 726, 735, 753, 757, 758, 774, 776, 780-783, 796-797, 812, 814, 816817, 819-820, 822, 912, 947, 977-979 Instituționalizare 59, 64, 84, 90, 94, 103, 113, 313, 471, 474, 503-504, 622, 797-798, 808, 812-815, 817, 820823, 899, 911, 938-939, 947, 949-953, 966, 973, 975 1010 INDEX TEMATIC Integrare 51, 69, 80, 87, 91, 104, 118, 128, 132-l34, 136-l37, 146, 150, 154, 163, 166, 174, 280, 282, 291, 295, 310, 313, 375, 381, 385, 393, 414, 421, 425-426, 429, 471, 474, 512, 514-516, 519, 521, 523, 525-527, 529-530, 539, 609, 620, 627, 631, 646, 710-711, 714, 823, 830-831, 833-834, 840, 843-844, 851, 853, 858-860, 863, 870, 877-878, 881-882, 885, 928, 968, 977-979, 981 și profesională 375, 514, 621, 626-630, 653, 657, 659, 870, 889, 893, 899, 903, 968, 977-979 Intelect de limită 866-868, 877 Interacțiune 26, 30-31, 33-36, 38-40,42, 44-46, 51, 53, 55, 63-64, 84, 91, 119, 135, 137, 145, 154, 173-l75, 178-l80, 184-l86, 191-l92, 201, 205, 209-210, 228, 238, 242, 250, 252, 256, 271, 286,291-293, 296, 299, 304, 308, 310, 315, 320, 338, 342, 349, 378, 404, 411-415, 514, 524, 543, 545, 548, 607, 714, 804-806, 810, 81,4-816, 833-835, 838, 841-843, 848-849, 950 Intervenție combinată (mixtă) 39-40, 48 directă 35, 38-39, 48, 240, 350 generală 38 indirectă 39, 48, 50 în echipă 39 modele ale 34, 116-l17, 150, 279-280, 321, 418 nespecializată 34 psihosocială 278 specializată 35, 37, 120, 474, 544, 939 științifică 278 (vezi și Acțiune, Figuri ale intervenției) Interviul (metoda) 221, 256, 266, 268, 283, 286, 291, 294, 296-309, 311-316, 330, 340, 345-346, 357, 443, 446, 450, 457458, 618, 633, 639-640 Introiecție 198-l99, 204, 300 Intuiție 52, 210, 286, 331, 342, 402, 429, 473, 878-888, 895 îmbătrânire 575, 579, 588, 590-591, 912, 914-915,917, 922 (vezi și Bătrânețe, Vârsta a treia) încredințare 727, 729, 735, 740-743, 747-750, 755, 758, 763-767, 772, 777,’ 780-783, 787-792, 798, 803, 812 (vezi și Adopție, Plasament familial) îndatoriri ale asistentului social 403, 446-457 ale clientului 457-459 părintești 725, 730, 732-733, 735, 741-742, 761, 764, 768-770, 772, 774-775, 778-779, 784 îngrijire a copilului 131, 304, 481, 671-672, 691, 697-698, 704-705, 753, 758, 761, 766-767, 780-781, 784-787, 796-824, 884 instituționalizată 127, 700, 753, 757-758, 780-781, 784-786, 796-824, 938, 944 rezidențială 798, 812-814 M Maltratare 148-l49, 668-720, 910, 945-946 Marginal 54, 119, 132-l34, 151, 154-l55, 158, 166, 239, 269, 280, 287, 425-426, 512, 514, 516-517, 519, 524, 528, 540, 545, 705, 835, 843 Marginalitate 114, 134, 427, 516-517, 519, 524 (vezi și Deprivare, Excludere) Marginalizare 65, 82, 108, 316, 497, 513, 520, 535, 542, 545, 610, 842, 853, 861, 948, 978 Mecanisme de apărare 197-l99, 206, 211, 300, 304 Mediator 40, 244, 270, 336-338, 348, 350-351, 633-641 Mediere 50, 66, 68, 82, 132-l33, 182, 296, 320, 337, 425-427, 452-453, 460, 526, 624, 635-636, 638-641 a conflictelor 846-847 a muncii 621, 632-635, 637, 644-645 centru de 632-638, 641, 645, 846 modelul de 216, 259, 320 Mediu social 28, 53, 61, 89, 95-96, 100, 117, 128, 145, 149, 152-l53, 155-l56, 172, 174-l75, 178, 192, 209, 252, 280, 283, 293, 310, 314, 321-322, 418, 434, 470-472, 539, 542, 544, 607, 641, 690, 747, 810, 837-838, 899, 923 Metodă biografică 286, 309-316 calitativă 214 cantitativă 214 de intervenție 278, 320, 470 INDEX TEMATIC 1011 de investigație 45, 55, 210, 280-281, 283, 279, 286, 303, 427, 434, 440, 474, 286, 289-293, 299, 312-313 479-484, 488, 502, 504, 513, 560, 713, generală 35-37 810, 812, 858, 916 Metodologie versus devianță 118, 138, 146, 164 a anchetei 230-234 Normativitate 112, 146, 148-l50, 153, 435, a asistenței sociale 116, 217, 278-283, 288, 296, 309-310, 425 838 sistemică 67 Minoritate 28, 31, 49-50, 148, 152, 160, r> 246-247, 253, 287, 324, 460, 467, 473, Observația 478, 494, 501, 504-505, 517, 519-521, clinică 195, 202, 205, 237, 849 523-524, 529, 655, 796, 814, 832, 852 de diagnostic 290-291 Model directă 236-237, 245, 285, 294 al experimentării 513 experimentală 290-291 alternativ 62, 337, 522, 558 exploratorie 290-291 cultural 82, 84, 108, 144, 251,268, 278, metoda 290-294 414, 514, 553, 842 nestructurată (calitativă) 236, 290, 293 de intervenție 34, 149-l50, 279, 321 nonparticipativă (externă) 290-291, 330 de rezolvare a problemelor 326-364 participativă 237, 289-293, 311-312 economist 141,229 explicativ 163, 281, 283, 288, 290, 512- structurată (cantitativă) 236, 290, 292-293 științifică 514, ’ 811 formal 216 profesional 416 sistemist 136-l37 Monografia tehnica 234-241 Ocrotire familială 819 părintească 731, 231-232, 312, 404, 487-490, 641 735, 741-742, 764, Mortalitate 159, 253, 487, 569, 573, 581, 768-769, 772-774, 777-779, 783-784, 787, 589, 597, 599-600, 882, 918-920, 949 791 Ofertă de muncă 253, 577, 605-607, 609, 612, N 632-633, 635-638, 641, 644, 650, 653-654 Orbită socială 32, 46, 50-51 Neglijare 293, 304, 558, 696-699, 710, 807, Organizație nonguvernamentală 65, 107-l08, 817, 892, 946 128-l29, 389-390, 392-393, 496, 498, 633, emoțională 698, 946 642, 658, 660, 699, 793, 864, 947, 960, fizică 698, 946 juridică 946 sexuală 698 Nevoi umane de autorealizare 156, 206-207 de dragoste 155-l56, 670, 691, 799 962, 973 JL elementare 155 de încurajare și apreciere 206, 536, 670, 799, 801 de model profesional 461 de noi experiențe 207, 676, 799 de responsabilitate 677, 799-800 de securitate 155, 380, 670, 691, 799 de stimă 156, 670 Niveluri manageriale 372-374 Normalitate 26, 118, 120. 132-l34, 146-l47, 149-l51, 153-l54, 158, 162, 164-l66, Paradigma sistemică 138-l39, 161, 288 Patologism 160 Pauperizare 517-519 Părinți abuzivi 241, 697, 702-705, 711, 741, 776, 778, 791, 832, 841, 946 Pensionare 350, 514, 605, 610, 613, 629-630, 914, 916, 920-922 Personalitate de bază 172, 178-l79 de statut 83, 95, 172, 178 ideală 179, 191, 193 reală 178-l79, 191 Personologie 170, 191 p 1 Perspectivă psihodinamică 194-l95, 197, 200, 202-203, 205 umanistă 194, 201,205, 207, Piața muncii 248, 391, 520-524, 526-527, 604-616, 618-625, 632-633, 637-638, 641-647, 653-655, 853 Plasament familial 149, 498, 701, 735, 741, 749, 758, 765, 767, 775-777, 781, 787-793, 796, 812, 814, 819-821, 823 (vezi și Foster) Policalificare 89, 494 Politici active 616, 618, 620 sociale 130-l31, 218, 271, 280, 287, 290, 374, 426, 428, 432-433, 475, 495, 517, 521, 529-530, 555-556, 610, 615, 620-621, 632, 668, 680, 687, 690, 831, 864, 965 Populație-țintă 390, 530, 967-968, 973, 976, 983 Populații vulnerabile 31, 271, 475, 491, 522, 535 Practica asistenței sociale 27, 29, 35, 43, 53, 118, 128-l29, 132, 140, 144, 149, 155, 163, 279, 281-285, 288-290, 292-294, 296, 298, 306, 313-314, 321-323, 351, 418, 436, 443-445, 447, 455, 459, 479 Practica recuperatorie (reparatorie) 282, 286 Prevenție 49, 286, 322, 391, 495, 498, 503, 505, 716-720, 830, 920, 925, 940 Principii etice 372, 408, 430, 441-442,449-450, 453-454, 461 Privare emoțională 801, 811 senzorială 801, 811 socială 801, 811 Probațiune 108, 382-383, 778 Proces de schimbare 27, 31, 42-44, 47-49, 53, 55, 114, 116, 136, 228, 279-280, 288-289, 291, 332, 341, 345 Proiect de intervenție 116-l18, 279, 283, 287, 289, 430, 434-435, 477, 960-983 Protecția copilului 117, 143, 154, 221-222, 233, 304, 354, 697, 699-701, 705, 711, 724-730, 732-737, 739-740, 742-750, 754, 758, 765-766, 768, 773-774, 776-778, 780, 783-793, 819-821, 823, 832, 841, 852, 961-962, 973, 979, 982 Protecție socială 113-l14, 123-l27, 129-l31, W3, 146, 15%, 210, 21S-lÎ.0, 310, 3>%0, 386, 418, 429, 440, 471, 475-476, 478, 480, 494, 498, 502, 505, 520-521, 523, 555-556, 561, 592-593, 595, 605, 608-610, 614-615, 620-624, 626-627, 631-632, 644-645, 653, 655-659, 699, 711, 863, 944, 947 Psihanaliză 43, 45, 197, 181, 195, 198, 200-202, 283-284, 286, 301, 431, 680, 875, 903 Psihologia analitică 200-201 R Raportul de interviu 303, 308-309 Reabilitare 322, 375, 385, 429, 475, 503, 670, 694, 701, 711, 715-718, 720, 838, 862, 865, 919-920, 939 Recalificare profesională 85, 89, 254, 556, 605-606, 608-609, 613, 622, 624, 626, 629, 639, 643-645, 653-659, 921, 977, 979-982 Refulare 195, 197-l98, 200, 300, 910 Resurse materiale 53, 65, 126, 128, 146, 161, 226, 279, 283, 313-314, 370, 377, 486, 518, 542, 615, 620, 632, 635, 869, 941, 969, 971-972 personale 38 s Sănătate (stare de) 115, 304, 390, 580, 586, 597-599, 601, 606, 629, 736, 743, 745-747, 749, 883, 954 Sărăcie 113, 120-l23, 133, 153, 159, 224, 261, 311, 423, 426, 433, 440-443, 452, 475-476, 492, 495-497, 499, 502, 513, 517522, 524, 536, 564, 574, 592-595, 599,609,614,621,679,717,797, 813-815, 817, 912, 966 Schimbare organizațională 41 pozitivă 32 Securitate emoțională 801, 834 Servicii sociale 116, 126, 131, 159, 164, 223, 252, 352, 371, 374-378, 381, 388-393, 392, 418, 420, 436-437, 456, 459, 499, 506, 536-540, 543-545, 555, 561, 577, 588, 616, 620, 680-681, 685, 720, 861, 912, 923, 946, 962, 913-915 Sistemism (vezi și Paradigma sistemică) 136-l39, 161, 283-285, 287-288, 413 INDEX TEMATIC 1013 Sistem client 38-40, 46, 50, 54, 143, 164-l65, 289, 321-322, 327, 330-331, 335, 337, 355-356, 386 Socialitate 134-l35, 163, 551, 842-843 Socializare 26, 59-61, 63-64, 66, 70-71, 91, 118, 128, 136-l37, 141, 145, 152-l55, 157, 161, 163, 177, 184, 186, 197, 200, 209, 247, 253, 265, 286, 349, 503, 512-513, 515-516, 519, 551, 677, 834-835, 837, 841, 852-853, 869-870, 903, 905 Spațiu managerial 369, 378, 399 rural 479-480, 489-490, 580 social 58-63, 65-66, 69-70, 74-76, 78-79, 83, 87-89, 91, 99, 101-l06, 249-250, 252-253, 417, 419, 513, 514-516, 830, 845, 853 social precar 512-513 Status 62, 66, 81-83, 85, 87, 91, 95-96, 119, 138-l40, 156, 201-202, 219, 244, 271, 299, 302, 305, 379, 452-453, 461,486, 544, 813, 838, 842, 876, 974 Stigmat/stigmatizare 32, 147-l48, 434-435, 452, 460, 467, 471, 480, 482, 500, 513, 520-521, 529, 542, 545, 921, 948 Structuralism 61,233, 266, 284-285 Studiul de caz 43, 202, 222, 245-246, 310-314, 410, 431, 447, 458, 461, 649 Studiul grupurilor 256-258 Subconștientul 181-l82, 195-l97, 300 Subcultură 53, 291, 345, 404, 411, 514 Subnormalitate 467-468, 476, 480, 491, 498, 500-501, 503, 866 Subnutriție 497, 529, 595-597 Șomaj 85, 87, 124-l25, 127, 133, 159, 215, 217, 219-221,224, 261,268, 426, 428, 442, 471,475-476, 488, 494-495, 497499, 503-504, 514, 517-519, 521, 530, 540, 574, 588, 604, 608-621, 623-624, 626-632, 636, 638, 653, 655-660, 662, 664665, 704-705, 797, 823, 921, 966, 977-978, 980 Teorie a învățării sociale 204, 284 a sistemelor 45, 55, 61, 170, 543 centrată pe client 205, 241 comportamentală 283-285, 287, 904 Tipuri de practică 43, 149, 282, 284 Toxicomanie 53, 55, 150, 159, 291, 326, 334, 512, 516, 522, 529, 705, 852 Traumă 235, 248, 597, 670, 675-676, 678, 690, 696, 712, 714, 874, 901, 946 Trebuințe umane 26, 28, 31, 37, 39, 42, 50-51, 65, 94-95, 107-l08, 113-l14, 120, 126-l28, 131, 136, 140-l42, 150-l59, 174-l77, 182, 184, 195, 197, 199, 205-207, 323-324, 433, 452, 472, 476, 482, 513-515, 523, 623, 647, 800, 816, 831, 839, 841, 843, • 845-847, 851-852, 854, 879, 965, 968 {vezi și Nevoi umane) Tulburări de limbaj 865, 879, 883, 900-903 u Urbanizare 60, 66, 152, 240, 247, 311, 575-578, 797 Valoare culturală 30, 87, 137, 227 morală 30, 137, 162, 186, 402, 436, 438, 443, 447, 453, negativă 53, 74 personală 30, 38, 52, 527, 535 profesională 28, 30, 41, 408, 447-449, 457, 613 Vandalism 852-853 Victimă 41, 44, 128, 330, 375, 491, 500, 503, 517, 665, 679, 681-687, 690-691, 693, 695-697, 701-702, 711-720, 909, 946, 948, 965-966 Violență domestică/în femilie 375, 522, 678-694, 696, 712-713, 715-720, 808, 947, 966 Vulnerabilitate socială 114, 166, 215, 468, 471, 474, 482-484, 494, 500, 524, 533-546, 653 în seria Asistență socială au apărut: Cristian Bocancea, George Neamțu - Elemente de asistență socială Adriana Albu, Constantin Albu, Ioan Petcu - Asistența în familie a persoanei cu deficiență funcțională. Tehnici de îngrijire și manevrare a bolnavului Alois Gherguț - Psihopedagogia persoanelor cu cerințe speciale. Strategii de educație integrată Alois Gherguț -Managementul serviciilor de asistență psihopedagogică și socială. Ghid practic George Neamțu (coord.) - Tratat de asistență socială în pregătire: George Neamțu (coord.) - Metodologia asistenței sociale < > o fc F □ i Iulian Boldea Al. Cisteleean Cornel Moraru (Coordonatori) Critici literari și eseiști români •3 • • u Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Iulian BOLDEA, Al. CISTELECAN, Cornel MORARU (coordonatori) CRITICI LITERARI ȘI ESEIȘTI ROMÂNI DICȚIONAR SELECTIV 2 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 3 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Iulian BOLDEA, Al. CISTELECAN, Cornel MORARU (coordonatori) CRITICI LITERARI ȘI ESEIȘTI ROMÂNI DICȚIONAR SELECTIV Arhipelag XXI 2016 4 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Editura Arhipelag XXI Târgu-Mureș, Strada Moldovei, nr.8, 540519 Tel: +40-744-511546 Editor: Iulian Boldea Consilier editorial: Dumitru-Mircea Buda Email: editura.arhipelag21@gmail.com http://www.asociatiaalpha.comxa.com Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale a României Critici literari și eseiști români : dicționar selectiv / coord.: Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru. -Târgu Mureș : Arhipelag XXI, 2016 ISBN 978-606-93692-2-7 I. Boldea, Iulian (coord.) II. Cistelecan, Alexandru (coord.) III. Moraru, Cornel (coord.) 81'374.2:821.135.1.09=135.1 ISBN: ISBN 978-606-93692-2-7 © Editura Arhipelag XXI, 2016, pentru prezenta ediție 5 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Câteva precizări Dincolo de noua vârstă a clișeelor socio-culturale și politice privind integrarea europeană, multiculturalismul sau globalizarea, problema fundamentală pe care o ridică expansiunea ideii de europenitate e una de identitate. Identitatea e, probabil, elementul-cheie și, totodată, limita fatală a tuturor dezbaterilor ce se derulează în strictă actualitate, tocmai fiindcă aceasta exprimă deopotrivă istoria și prezentul unei culturi și civilizații în emergența lor, în dinamismul lor funciar. Dicționarul de față, Critici literari și eseiști români. Dicționar selectiv, urmărește explicarea și înțelegerea mutațiilor de mentalitate din câmpul criticii și teoriei literare românești. Contextul cultural în care ne aflăm este unul în care nu e dificil de întrevăzut o șansă spectaculoasă de anulare a eternelor complexe de marginalitate și defazare istorică pe care cultura română le-a nutrit încă din primele sale manifestări scriptice. Mult mai sincronă și compatibilă cu discursul cultural european decât suntem tentați să credem, literatura noastră conține suficiente repere ale echivalențelor cu Europa Occidentala pentru a-și putea revendica o tradiție remarcabilă, păstrându-și totodată prerogativele „tinereții”, ale datei recente, ale maturizării rapide. Dicționarul își propune să inventarieze și să interpreteze principalele personalități ale criticii literare românești ale secolului XX, în strânsă conjuncție cu radiografierea principalelor direcții și a unor personalități semnificative ale criticii literare europene (realizată în Dicționarul de critică și teorie literară, cele două volume tinzând a constitui un tot unitar). Considerăm că foarte importante sunt stabilirea, detalierea și interpretarea principalelor etape în definirea identității criticii literare românești, ca o componentă a culturii și literaturii naționale. 6 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Legitimitatea acestor două dicționare devine, în aceste condiții, evidentă. Integrată într-o mișcare de definire sincronă a vârstelor culturii românești, o astfel de inițiativă vizează obiective multiple. De la panoramarea unei istorii de idei culturale la studiile de caz dedicate criticilor ce au marcat prin scrisul lor mersul literaturii române în diverse perioade, un dicționar de critică literară e deopotrivă un foileton al noutăților redescoperite, o fenomenologie a lecturii și o rescriere implicită a istoriei culturale. Impulsul principal al acestui dicționar trebuie pus în legătură cu necesitatea imperativă a reconsiderării istoriei literaturii române, prin eliberarea ei de sub constrângerile unor stereotipii încă rezistente din anii comunismului și prin lărgirea perspectivelor de abordare a fenomenului literar. Cum arată literatura română atunci când o citim prin medierea lecturilor profesioniste ale criticilor ce corespund vârstelor sale? În ce măsură percepția actuală a literaturii române e filtrată prin scriitura criticilor ce s-au perindat prin istoria acesteia? Care e statutul de operabilitate al diagnosticelor emise de un critic atunci când ele sunt transpuse în percepția cititorului contemporan? În ce raport se află istoria critică a literaturii române cu istoria literaturii în sine și care dintre ele devine preeminentă atunci când judecăm istoria culturală românească? Iată doar câteva întrebări de fond de la care s-a revendicat demersul nostru. Ele însele mărturisesc, de fapt, despre natura meta-critică a acestei întreprinderi care sondează, fatalmente, istoria criticii literare cu instrumentele criticii dar efectuează, în realitate, un studiu teoretic, speculativ, al discursului cultural românesc în globalitatea sa. În mod evident, dincolo de efortul de catalogare și înregistrare a datelor - fiindcă dicționarul dedicat criticilor și eseiștilor români e conceput ca un corpus de profiluri ale celor mai importanți critici începând cu Maiorescu, demersul nostru 7 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români decriptează resorturile unei istorii literare alternative, imaginare, utopice, o istorie critică ce există în simultaneitatea imediată a literaturii propriu-zise, fără a se confunda însă cu aceasta. Poate că unul dintre atuurile mai puțin evidente ale acestui proiect ambițios îl reprezintă configurația sa interioară, generată de un concept deschis și democratic al lucrului în echipă - o echipă de universitari dintr-o mică facultate românească de litere. În acest sens, dicționarele sunt o probă, nu lipsită de riscuri, se înțelege, despre felul în care poate fi reprezentată o secțiune esențială a discursului cultural românesc din secolul XX, atunci când în locul polemicilor locale fără orizont și a rivalităților politicii culturale a momentului e pus, apăsat, aparent “anacronicul” concept al valorii. Și mandatat, implicit, să constituie un criteriu de convergență pentru secțiunea în discuție - aceea a criticii și teoriei literare românești și europene. Se realizează, practic, o operație de contextualizare firească a școlilor de critică și teorie literară românească, a celor mai importante tendințe și curente de idei, ca și a vocilor critice propriu-zise din relieful cultural al unui controversat secol al XX-lea occidental (traumatizat de agonia utopiilor totalitare, căutând alternative identitare etc). Rezultă, din această reflexie în prismele criticii, un analogon suprinzător a ceea ce obișnuim să numim cultură central-europeană, în anatomia detaliată a discursului despre literatură al culturii române. Dicționarele raportează deopotrivă despre criticii români sacerdotali, intrați deja de-a binelea în mitologia secolului trecut (unii dintre ei trăindu-și, în postcomunism, paradoxala posteritate, citindu-și monografiile dedicate, articolele de dicționar, studiile academice), despre cei impuși cu vigoare, în ultimii cincizeci de ani, drept cei mai înzestrați și/sau prolifici din generațiile lor de creație, încă activi, 8 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cu opere încă in progress, cât și despre criticii tineri și foarte tineri, ale căror prezențe în cultura română și în aceea europeană a viitorului sunt încă în stadiul de virtualitate - o virtualitate fără îndoială pozitivă și promițătoare. Numărul destul de însemnat de critici literari inventariați dovedește, de altfel, efervescența fenomenului, în pofida tuturor temerilor privind feluritele scenarii apocaliptice despre literatură și cultură în general. Pentru a putea oferi o analiză obiectivă și pentru a spori relevanța câmpului de studiu, dicționarele nu au putut evita excluderi pe motive de relevanță, prestigiu, număr de cărți publicate etc. Au fost sugerate, doar, niște norme formale de tratare a criticilor, în crochiurile ce le-au fost dedicate. Astfel încât membrii echipei de cercetare - firi și formații academice diferite, nu doar ca opțiuni culturale ci, mai ales, ca generații (diferența de vârstă în acest mic colectiv depășind, la extreme, treizeci de ani), au încercat să respecte relevanța activității criticilor și prin anvergura articolelor scrise. Fără îndoială că există inconsecvențe și, poate, aparente inechități, unele contextuale, obiective, altele (cele mai multe) ținând de propria personalitate a comentatorului, de opțiunea sa. De altfel, în ciuda efortului depus pentru o tratate unitară, există nenumărate nuanțe și metamorfoze, mai aparente sau nu, mai estompate sau mai stridente, între modurile de a trata subiectele abordate. Critici literari și eseiști români. Dicționar selectiv încearcă să fie niște instrumente utile de lucru, deopotrivă pentru cercetătorii literari, pentru profesori, studenți și elevi, dar și pentru cei interesați doar din plăcere de aventura criticii. E un dicționar didactic în măsura în care se supune rigorilor de documentare și exigență în compoziție și finalitate, dar și niște cărți retrospective ale criticilor despre critici, structurându-se, îndrăznim să credem, ele însele drept creații culturală, în nenumăratele lor piese de puzzle. 9 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Acesta este, în fond, un mod de a participa la discursul cultural al postmodernității europene, dar și de a edifica identitatea europeană a criticii și teoriei literare românești. Autorii 10 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 11 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ALEXANDRESCU, Sorin N. 18.08.1937, comparatist, eseist și traducător. Fiul lui Constantin Alexandrescu, magistrat și al Ilenei Constantinescu (n. Eliade), soră a lui Mircea Eliade. Liceul „Mihai Viteazul” din București (1944-1955), iar apoi Facultatea de Filologie (19551959). Între 1959 și 1962 este bibliograf la Biblioteca Academiei Române, iar între 1963 și 1966 este cercetător la Institutul de Istorie Literară și Folclor. În 1962 e asistent la Catedra de literatură universală și teorie literară de la Facultatea de Litere a Universității din București. În 1966 e promovat lector. Din noiembrie 1969 predă ca lector la Universitatea din Amsterdam și la Universitatea din Groningen. În 1971 inițiază programul de studii românești la Amsterdam. Editează reviste, organizează conferințe și colocvii. În 1976 înființează revista „International Journal of Roumanian Studies”. În 1980 este numit profesor titular de limba și literatura română la Universitatea din Amsterdam. E unul dintre reprezentanții structuralismului, în perioada cât este cadru didactic la Universitatea din București. În perioada postdecembristă, publică regulat în reviste precum: „22”, „Dilema”, „România liberă”, „România literară”, „Sud-Est”, „Contrafort” etc. În 1992 este distins cu premiul de onoare al Uniunii Scriitorilor din România. În monografia William Faulkner (1969), A. descrie, din perspectiva noilor metode formaliste, opera scriitorului american, investigând geografia sa socială, clasificând diversele categorii de personaje; autorul se dovedește atent și la tipurile de mentalitate și de civilizație care articulează universul ficțional al lui Faulkner. Eseul, scris în colaborare cu Dan Grigorescu, Romanul realist în secolul al XIX-lea (1971) e reprezentativ pentru concepția eseistului cu privire la mutațiile romanului realist, căruia încearcă să-i descifreze morfologia narativă, structura interioară și funcțiile epice. Paradoxul român (1998) investighează raportul dintre limbaj și referent, dintre istorie și narațiune. Paradoxul este, cum demonstrează autorul, unul al inadecvării, al inaderenței; inaderență între modernisme și modernitate, între voința de modernitate și realitatea conceptuală și spirituală în care a evoluat cultura românească. Acest contrast trădează un anume bovarism paradigmatic, din moment ce între instituțiile social-istorice și aspirațiile de modernitate ale culturii românești s-a stabilit, de-a lungul timpului, un hiatus aproape insurmontabil. Eseistul precizează că „noi am avut o autentică revoluție de dreapta care n-a ajuns la putere pentru că a fost zdrobită de Carol și de Antonescu”, iar pe de altă parte, fără să fi avut „o revoluție de stânga, în schimb am avut un regim totalitar comunist de jumătate de secol”. Într-un pasaj cu caracter explicativ și, oarecum, 12 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români autobiografic, A. notează: „N-am putut să scriu nici dinăuntrul, nici din afara perioadei postbelice, ci numai de pe granița invizibilă care leagă/desparte prezentul și trecutul (meu), locul de articulare al discursului de locul în care el dorește să se insereze, țara în care scriu și țara despre care scriu”. Paradoxul român este o carte ce pune un diagnostic drastic, dar corect civilizației și culturii românești, incapabile să-și asume până la capăt principiile și exigențele modernității. În Privind înapoi, modernitatea (1999), A. analizează câteva etape, momente sau figuri ale culturii românești, prin care se încearcă surprinderea premiselor și a cauzelor care au favorizat o astfel de inadecvare între voința de modernitate și starea de fapt a culturii românești. Eseistul se referă la acele momente în care modernitatea a ratat șansa de a se desăvârși pe tărâm românesc, subliniind aspecte precum misiunea social-istorică a intelectualității, problematica paradoxală a canonului în spațiul românesc, caracterul atipic al postmodernismului, avatarurile romantismului etc. Privirea retrospectivă a autorului presupune o percepție lipsită de iluzii, obiectivă, asupra trecutului, cu sesizarea premiselor și a efectelor acestora, din perspectiva structurării unei viziuni moderniste asupra lumii. Fascinația modernității este și astăzi, într-un moment de triumf al postmodernismului, destul de puternică și, în același timp, benefică. A. constată coincidența între nașterea democrației române moderne și înființarea „Junimii”. Societatea patronată de Maiorescu e privită cu un ochi sintetic de A. astfel: „1. o societate de egali, pe care Titu Maiorescu o domină exclusiv datorită înaltelor sale calități intelectuale și în care politicianul Petre P. Carp nu avea aproape nici un rol; 2. o mișcare care a pus bazele literaturii române și care a ordonat cultura și viața socială, impunând câteva adevăruri esențiale; 3. un grup de tineri, prieteni buni, solidari unul cu celălalt, dezinteresați și serioși sau veseli, după caz; 4. o mișcare care a avut dreptate în toate polemicile sale și ale cărei idei și evaluări au fost foarte corecte, în ciuda faptului că performanțele câtorva scriitori membri ai grupului, ca și istoria literară, nu au confirmat uneori previziunile «Junimii»”. Pe de altă parte, postmodernismul este echivalent, pentru eseist, cu „actul distanțării de goana modernă după diverse metode în același timp însă cu un act de respect față de ele, cu ideea că ele oricând pot din nou fi folosite și că nimic nu justifică anatemizarea lor drept caduce. Dacă pentru modern metoda era calitatea-regină a abordării unui text, pentru postmodern toate aceste qualitees-maîtresses fac parte, pur și simplu, din cultură. Nimic mai mult, dar nici nimic mai puțin. Altfel decît modernitatea de la Descartes încoace, postmodernitatea nu face tabula rasa din cunoștințele anterioare, ci le utilizează, chiar le presupune. Ele formează 13 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români o erudiție necesară, deși nu fundamentează o hermeneutică suficientă”. Extrem de interesant, în volumul Privind înapoi, modernitatea este eseul consacrat lui Cioran. Considerând că opera lui Cioran “prezintă o omogenitate surprinzătoare a temelor și atitudinilor”, A. nu face altceva decât să enunțe trăsătura esențială a cugetătorului: constanța în reacțiile scripturale, asiduitatea mereu reînnoită în a desemna aceleași teme de meditație, relevanța unui stil care este egal cu sine, recurent, refuzând orice avatar, un stil monadic și, în aceeași măsură, deschis unei pluralități de lecturi. Se știe, apoi, că opera lui Cioran nu este decât o sumă de fragmente, eliberate de orice voință de construcție, fragmente “construite” deliberat în acest mod, din oroarea filosofului față de orice sistem, față de orice autoritate, fie că aceasta se manifestă în lumea reală, fie că se concretizează într-un spațiu al ideilor. Libertatea asocierilor, gustul foarte subtil al paradoxului, ideația dezbărată de morgă imprimă frazei cioraniene tensiunea sa lăuntrică, dinamismul trăirii și al rostirii. A. găsește, pe bună dreptate, că între biografia și scriitura lui Cioran există numeroase punți, filiații, legături fie subtile, implicite, fie mai aparente. De aici, din acest paralelism biografie/ scriitură rezultă și dihotomia tematică ce l-a urmărit pe Cioran mereu; istoria și utopia sunt ambivalențele dihotomice care alimentează, cu o energie sporită, substanța filosofului. Mereu ruinată în fața unei istorii isterizate, utopia e, rând pe rând, aclamată și denigrată. Semnele ei sunt intervertite, după cum istoria este ignorată ori refuzată cu ostilitate. Textul este el însuși scena unei astfel de confruntări, nu lipsite de patetism, între istorie și utopie, fapt exprimat limpede de A. Între implicarea activă în istorie (sau mesianismul) din Schimbarea la față a României și ignorarea istoriei se circumscrie destinul gânditorului ce va fi pus în fața a două opțiuni decisive, ce îl vor marca definitiv. O primă opțiune e aceea a exilului, acest “non-loc”, cum îl denumește A.. A doua alegere e fixarea în canoanele altei limbi; dezrădăcinării îi urmează o căutare îndârjită a unei noi identități. Sorin A. crede că e vorba de o agresiune a gânditorului împotriva lui însuși. Extrem de pertinente îmi par observațiile lui A. cu privire la izotopia exilului la Cioran. Exilul a reprezentat, fără îndoială, pentru Cioran, în egală măsură afâșiere lăuntrică și eliberare, refugiu și damnare, resemnare și clamare a unui destin dezrădăcinat. Lipsa de determinații naționale, care este condiția exilatului, pierderea identității pe care o resimte apatridul sunt compensate, într-un anume fel, de regăsirea acestuia într-un spațiu al universalității, al unei umanități generice, eliberată de strânsoarea reperelor naționale. Exilul lui Cioran devine, așadar, tot mai mult un exil cu conotații metafizice, astfel încât termenii de aici sau altundeva își pierd determinațiile 14 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români strict geografice, căpătând contururi mai degrabă simbolice. Melancolia este, cum observă A., un topos recurent în fragmentele filosofice ale lui Cioran. Această stare sufletească de o ambiguitate neîndoielnică, cu contururi fluctuante e alcătuită din plictiseală, din absența ființei iubite ori a unui principiu spiritual cu caracter integrator, din nostalgie a ceva nedefinit și propensiune spre un absolut abia întrezărit, din urât și dor. Conștiința exilatului, conștiința unui marginal, în fond, este, astfel, dominată, marcată decisiv de impactul cu fluxul contradictoriu al melancoliei, stare ce instalează ființa într-un spațiu — deopotrivă ontologic și scriptural — de o incertitudine copleșitoare. Metafora emblematică pentru această postulare a melancoliei ca element generator al ființei și scrisului lui Cioran i se pare lui A. imaginea unui “om singur în spatele unei ferestre, inactiv, privind, nemișcat, lumea mișcătoare, alunecoasă, efemeră, de afară”. E metafora solitudinii absolute, a prezenței eului în fața unei alterități pe care caută să o abolească prin irealizare, prin uitare, prin exercițiul dizolvant, de această dată, al privirii. Condiția de marginal a lui Cioran, de ființă ce refuză cu vehemență orice instituționalizare, schițată de A. în studiul Cioran a doua zi după revoluție, este, fără îndoială, una ce presupune și un refuz al modernității. Cioran e un gânditor aflat în răspărul veacului său, un veac al tuturor pluralismelor și simulacrelor. E limpede că Cioran are conștiința relativității propriului discurs, oscilând între marginalitate și universalitate. Din acest unghi, comparația între Cioran și Diogene cinicul nu este deloc lipsită de temei. Și Cioran și Diogene sunt ființe ce-și refuză orice angajament social, ce stau în penumbra socialului, chiar dacă Diogene, spre deosebire de Cioran, are și gesturi spectaculare. Cioran este, s-ar zice, un antimodern prin definiție, ce percepe lumea modernității ca pe o lume a semnelor devalorizate, a simulacrelor, a aparențelor fără conținut, în care discursurile, de o deconcertantă pluralitate și de un copleșitor polisemantism, nu mai pot fi auzite, percepute, înțelese la adevărata lor valoare epistemologică. De-aici vocația nihilistă a lui Cioran, de-aici radicalismul său antimodern care, însă, nu propune un program compensatoriu, o alternativă lămurită. Alcătuit deopotrivă din rigoare analitică și din spirit demonstrativ, dar și din sugestia unei fine intuiții a operei, portretul/ portretele lui Cioran pe care le alcătuiește, în linii frânte, fine, austere A. este unul de incontestabilă autenticitate a conturului existențial și scriptural. Identitate în ruptură. Mentalități românești postbelice (2000) e o carte în care autorul reia unele teme și preocupări mai vechi, o carte în care detașarea și implicarea sunt demersuri deopotrivă de eficiente. Autorul subliniază, în prefață: „Mă mângâi cu speranța că articolele strânse 15 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în acest volum discută identitatea românească din al treilea punct de vedere, acceptând un ipse al mentalităților românești postbelice, fără a ignora lipsa unui idem, ba chiar subliniind rupturile noastre interne de identitate, încercând astfel nu numai să nu ascundă ceea ce nu ne place, ci și să discute punctele slabe, precum nepacea cu trecutul și revenirea lui fantomatică, remarcate mai sus, discontinuitățile în timp și spațiu, contradicțiile: o identitate în ruptură”. Punctul de plecare al cărții este problema dublei identități interioare pe care autorul și-a sumat-o cu luciditate. Cartea poate fi citită și ca o autobiografie spirituală, provocatoare și fascinantă, în care sunt subliniate dilemele unui intelectual sortit să trăiască „pe muchia dintre două identități”, găsind în pierderea de sine sursa unei potențiale eliberări și legitimări identitare. Cele două secțiuni mari ale cărții — (Im)posibile globalizări și Rupturi — sunt elecvente pentru demersul problematic al eseistului. Identitatea națională și cea individuală sunt privite din unghiul unei reprezentări duale, între „aici” și „dincolo”, „centru” și „margine”. Pentru A. diferențele glisările identitare, inconsecvențele sau faliile reprezintă tot atâtea ipostaze ale alterității. Eseistul consideră că literatura din ultimii ani ai comunismului au reprezentat „o delegare a protestului civil, de către autor, naratorului din proză și vocii lirice din poezie. Autorul, ca cetățean, s-a manifestat rareori politic; naratorul a făcut-o, dar în ficțiune”. A. ajunge la concluzia că până în 1989 cultura de tip elitist a surmontat discursul critic la adresa dogmatismului comunist. Desigur, autorul e departe de a oferi soluții; el mai degrabă pune problemele în mod just, punând sub semnul interogației condiția exilului, rolul intelectualului în agora, relația dintre centralitate și periferie etc. Cartea este și o pledoarie pentru secularizarea culturii românești, o cultură a mixajelor, a interferențelor benefice și a pluralismului fecund. Afirmarea diferenței, acceptarea dialogului și asumarea unei identități, chiar în ruptură, reprezintă concepte-cheie ale discursului teoretic al lui A. Mircea Eliade, dinspre Portugalia (2006) e o carte ce se referă la perioada în care Mircea Eliade a trăit în Portugalia, între 1941 și 1945, o etapă extrem de importantă a biografiei spirituale eliadești. A. este unul dintre cei mai importanți eseiști ai literaturii române postbelice. Opera: Analize literare și stilistice (în colaborare cu Ion Rotaru), București, 1967; William Faulkners București, 1969; Romanul realist în secolul al XIX-lea (în colaborare cu Dan Grigorescu), București, 1971; Paradoxul român, București, 1998; La modernite a l’est, Pitești, 1999; Privind înapoi, modernitatea, București, 1999; Identitate în ruptură. Mentalități românești postbelice, București, 2000; Mircea Eliade, dinspre Portugalia, București, 2006. 16 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: I.Vlad, Convergențe, Cluj, 1972; Al. George, La sfârșitul lecturii, I, București, 1973; Laurențiu Ulici, Prima verba, II, Bcurești, 1978; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Gh. Grigurcu, Între critici, București, 1983; Sabina Fânaru, Paradoxul „paradoxului”, în „România literară”, nr. 4, 1994; Ioana Pîrvulescu, Sorin Alexandrescu. Dublu interviu pentru dublă identitate, în „România literară”, nr. 24-25, 1995; Monica Spiridon, A îndura și a descrie istoria^vn „România literară”, nr. 4, 1999; Cornel Ungureanu, Obsesia istoriei, în „Orizont”, nr. 7, 1999; Z. Ornea, De la exegeza literară la cea istoriografiă, în „România literară”, nr. 9, 1999; Dan C. Mihăilescu, Paradoxul olandez, în „22”, nr. 3, 2000; C. Rogozanu, Identitate și ruptură, în „România literară”, nr. 26, 2001; N. Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Carmen Mușat, Pe muchia dintre două identități, în „Observator cultural”, nr. 70, 2001; Ioana Bot, Paradoxurile istoriei, între politică și literatură, în „Steaua”, nr. 10-11, 2001; Cornel Moraru, Lărgirea canonului estetic, în „Vatra”, 1-2, 2002; Florin Manolescu, Enciclopedia, București, 2003; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Andrei Terian, în Cultura, nr. 36, 2006; Ovidiu Pecican, în Observator cultural, nr. 81, 2006; Cornel Ungureanu, în Viața românească, nr. 5, 2007; Boldea, Iulian, în Vatra, nr. 5-6/2011; Marian Victor Buciu, în Scrisul Românesc, nr. 7/2013; Natașa Maxim, în Ateneu, nr. 3/2014 . I.B. ANTOHI, Sorin, eseist, istoric al ideilor, traducător. Născut la 20 august 1957, în Tîrgu-Ocna. Fiul învățătorilor Aneta (n. Tătaru) și Neculai Antohi. Clasele I-IV la Școala Generală din Viișoara, com. Ștefan cel Mare, jud. Bacău. Clasele V-VIII la Școala Generală nr. 1 din Onești. Liceul Internat "C. Negruzzi", Iași. Facultatea de filologie (secția engleză-franceză) a Universității „Al. I. Cuza”, Iași (licența în 1984). Studii postuniversitare (istorie) la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris. DEA în 1991, sub îndrumarea lui Alain Besangon; (doctorand, 1991-1993, al aceluiași). Profesor la Liceul Industrial din Negrești, jud. Vaslui (1984- 1988). Filolog în cadrul Institutului de Istorie și Arheologie "A.D.Xenopol", Iași (1988-1990). Ianuarie-noiembrie 1990, director general (pentru învățămîntul pre-universitar) în Ministerul Învățămîntului și Științei; noiembrie 1990-septembrie 1991, consilier al ministrului Învățămîntului. Bursier al Guvernului francez, noiembrie 1990-decembrie 1992. Din ianuarie 1993 a predat (mai ales istoria ideilor, teoria istoriei și istoria Europei de Est) la University of Michigan, Ann Arbor (semestrul de 17 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români iarnă, 1993, 1994) și Universitatea din București (1994-1995 și semestrul al doilea, 1996, 1997); în ianuarie-februarie 1997, profesor invitat la Universite Paul Valery-Montpellier III. Din octombrie 1995 pînă pe 20 octombrie 2006, cînd a demisionat, a lucrat în special la Central European University, Budapesta (pro-rector academic, 1997-1999; profesor din 2000; University Professor, 2000-2006; director fondator, Pasts, Inc. Center for Historical Studies, 2002-2006). Numeroase stagii de cercetare, între care: British Academy (1990); Zentrum fur interdisziplinare Forschung, Universitat Bielefeld (iunie-iulie 1992); Georg-Eckert-Institut fur internationale Schulbuchforschung, Braunschweig (septembrie 1995), Bibliotheque Nationale de France (august 1997), Center for Advanced Study in the Behavioral Sciences, Stanford (1999-2000); Institut fur die Wissenschaften vom Menschen, Viena (mai 2001); Kulturwissenschaftliches-Institut, Essen (septembrie-decembrie 2002); Wissenschaftskolleg zu Berlin (2004-2005), Universitat Leipzig (februarie-mai 2007). Conferințe și comunicări în peste douăzecișicinci de țări. A (co-)organizat peste douăzeci de conferințe și seminarii internaționale în România, Germania, Ungaria, Anglia. A conceput și co-organizat mai multe cursuri de vară, în Ungaria și Germania. A inițiat și condus, adesea în colaborare, numeroase proiecte și rețele de cercetare internaționale. Membru în mai multe asociații profesionale și comitete redacționale, între care: Board of Directors, Open Society Institute (1997-1999); colegiul editorial East European Politics and Societies (1998-2006), East Central Europe/ L'Europe du Centre-Est. Eine Wissenschaftliche Zeitschrift (1999-2006, președinte al colegiului editorial, 2005- 2006), Journal of the Interdisciplinary Crossroads (Allahabad, 2004-) membru în consiliul științific, Institutul Român de Istorie Recentă (2000-2006, 2010-), Comisia Internațională de Istoria și Teoria Istoriografiei (2000-2006, 2010-; secretar general, 2005-2006), membru în biroul Comitetului Internațional de Științe Istorice (2005-2006); membru de onoare, Institutul de Istorie "A.D.Xenopol", Iași (2001-). A debutat (1973) în revista Liceului, Corolar. Redactor al revistei Opinia studențească (1980-1982), redactor-șef al revistei Dialog (1982-mai 1983, demis în urma unei operațiuni a Securității și partidului împotriva “Grupului de la Iași”). A fost membru în consiliul consultativ al revistei 22 (1995-2006), membru fondator al Grupului pentru Dialog Social (din care a demisionat în octombrie 2006); a condus revista Cuvîntul timp de cîteva luni, în 2008. A publicat - în periodice și în volume, în țară și în străinătate -- articole, eseuri, studii, prefețe și postfețe, recenzii, (scrise ori traduse în engleză, franceză, germană, maghiară, poloneză, arabă), traduceri. A coordonat/coordonează colecții de carte la Humanitas, 18 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români CEU Press, Beijing University Press. Editorial a debutat în 1991, cu Utopica. Studii asupra imaginarului social (București, Editura Științifică; ediția a doua, revăzută și adăugită, Cluj, Idea, 2005) - manuscrisul fusese depus în 1987. A mai publicat volumele: Civitas imaginalis. Istorie și utopie în cultura română (București, Editura Litera, 1994; ediția a doua, Iași, Polirom, 1999), Exercițiul distanței. Discursuri, societăți, metode (București, Nemira, 1997; ediția a doua, 1998; premiul „Sfera Politicii”), Imaginaire culturel et realite politique dans la Roumanie moderne. Le stigmate et l'utopie, trad. din rom. de Claude Karnoouh și Mona Antohi (texte provenind mai ales din Civitas imaginalis) (Paris-Montreal, L'Harmattan, 1999), Războaie culturale. Idei, intelectuali, spirit public, Iași, Polirom, 2007. În colaborare, a semnat volumele: Al treilea discurs. Cultură, ideologie și politică în România, convorbiri cu Adrian Marino (Iași, Polirom, 2001), Mai există viitor? România la început de mileniu, convorbiri cu Mihai Șora (Iași, Polirom, 2001), Oglinzi retrovizoare. Istorie, memorie și morală în România, convorbiri cu Alexandru Zub (Iași, Polirom, 2002), Ceea ce ne unește. Istorii, biografii, idei, convorbiri cu Moshe Idel (Iași, Polirom, 2006), România noastră. Conversații berlineze, convorbiri cu Virgil Nemoianu (București, Editura Muzeul Național al Literaturii Române, 2009; ediția a doua, revăzută, Iași, Institutul European, 2009), Le Neant roumain. Un entretien/Neantul românesc. O convorbire, cu Emil Cioran și Luca Pițu (Iași, Polirom, 2009). A coordonat volumele: Dialog și libertate. Eseuri în onoarea lui Mihai Șora (București, Nemira, 1997), în colaborare cu Aurelian Crăiuțu; Between Past and Future: The Revolutions of 1989 and Their Aftermath (Budapesta-New York, CEU Press, 2000, 2001), în colaborare cu Vladimir Tismăneanu (ediția românească, în traducerea Marilenei Andrei, Elenei Neculcea și Liviei Szâsz - De la utopie la istorie. Revoluțiile din 1989 și urmările lor - București, Curtea Veche, 2006); Religion, Fiction, and History. Essays in Memory of Ioan Petru Culianu, I-II (București, Nemira, 2001), Ioan Petru Culianu. Omul și opera (Iași, Polirom, 2002), Narratives Unbound. Historical Studies in Post-Communist Eastern Europe (Budapesta-New York, CEU Press, 2007), în colaborare cu Balâzs Trencsenyi și Peter Apor, Modernism și antimodernism. Noi perspective interdisciplinare (București, Editura Cuvîntul și Editura Muzeului Național al Literaturii Române, 2008). A îngrijit (în colaborare cu Mona Antohi) și prefațat volumul lui Ioan Petru Culianu, Jocurile minții. Istoria ideilor, teoria culturii, epistemologie (Iași, Polirom, 2002). În colaborare cu Mona Antohi, a tradus pentru Editura Humanitas: Pierre Manent, Istoria intelectuală a liberalismului. Zece lecții (1992); Alain Besancon, Anatomia unui spectru. Economia politică a socialismului real (1992); Alain Besancon, Confuzia limbilor. Criza ideologică a Bisericii (1992); Katherine 19 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Verdery, Compromis și rezistență. Cultura română sub Ceaușescu (1994); Mihai Șora, Despre dialogul interior. Fragmente dintr-o antropologie metafizică (1995); Alain Besangon, Dilemele mîntuirii (2001). Cam singurul savant din generația '80, A. debutează high academic, cu un micro-tratat dedicat utopiei. Utopica e o carte legată și structurată ca o monografie de specie (sau de gen), cu o erudiție deopotrivă debordantă și euforică. Aparatul ar fi sufocant dacă n-ar sta sub semnul grației, al jocului destins cu referințele și al ironiei (uneori auto) de citații și relaționări. „Tratatul” devine astfel lectură agreabilă eminent, pură instrucție de voluptate. Deși, cum zice Cuvîntul înainte, e vorba de „o selecție” din studiile consacrate, pînă în 1987, utopiei, mersul cărții e metodic, fără fisuri și arbitrarietăți de demonstrație. A. își „scuză” stilul (presupunînd că „ironia, jungla referințelor, jocurile de cuvinte, structura sofisticată a argumentării” n-ar fi în ajutorul cititorului), dar nu poate fi o scuză sinceră — asta, pe de o parte, pentru că același stil rulează și în cărțile următoare și, pe de altă parte, pentru că tocmai verva de tratament ține paginile. Toată cercetarea e euforică, ca și cum A. ar exulta reflex la contactul cu propria temă. Altminteri, sub această virtuozitate a exultației, lucrurile se desfășoară sistematic, riguros și aplicat. Ele încep cu o „inițiere în utopologie” care, la rîndul ei, începe cu o arheologie etimologică; nimic mai logic și mai riguros pentru un demers savant în articulații, deși ludic în enunțuri. Debordat (ori simulînd) el înșuși de bibliografia temei, A. o rezolvă, cu umor, pe scurtătură: „în locul unei istorii (a cuvîntului utopie, n.n.), trebuie să mă resemnez la cîteva momente disparate, cu speranța de a putea surprinde și fixa ceva din lunecoasa esență a utopiei”. „Lunecoasa esență” e urmărită apoi în toată morfologia și fenomenalitatea ei; de la nivelul nominalist, A. trece la cel al semnificațiilor și modurilor, aplicînd tot mai mult în concret. Sistematizînd „definițiile utopiei”, el subliniază, de pe acum, din preliminarii, excesivitatea domeniului și, nu mai puțin, centrifugalitatea semnificațiilor și conceptelor operative („există tot atîtea concepții asupra utopiei cîți cercetători”). Dar tocmai această incongruență îl stimulează pe A., a cărui primă plăcere e să aducă lucrurile la coerență și să împletească vegetația conceptuală prea diversă într-un mănunchi omogen. Schița tabloului fenomenologic e trasată din pornire: „începînd prin a fi o carte, utopia a devenit succesiv gen, program, concepție, credință”. Ca specie literară (gen, după A.), utopiei i se elaborează modelul (iar apoi vor fi invocate variabilele), printr-o combinație de perspective: literară, psihosociologică, sociologică, (anti)psihiatrică. E atent cercetată zona de interferență cu science fiction-ul și, mai ales, ipostaza de forma mentis a utopiei. 20 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Normal, sînt extrase și „paradigmele” specifice utopiei, pînă în pragul în care aceasta „își pierde vocația spirituală pentru a coborî în istorie”, pe care, zice A., o sabotează și încearcă s-o substituie (cercetarea avansează însă și pe acest teren, îndeosebi prin explorarea fourierismului, poate paginile cele mai savuroase, cu umorul revărsat, și în care A. radiografiază întîlnirea dintre utopie și nebunie). Fantasmele utopice ale imaginarului social sînt și ele fenomenalizate și aduse în relație cu utopia ca atare (milenarismele, profetismul — care seamănă mai degrabă cu antiutopiile moderne -, ba chiar și instituția monastică, în ambele sale — occidentală și răsăriteană — structurări). Funcției spațiale din elaborările utopice i se adaugă și o analiză a factorului temporal, deși, pentru homo euchronicus, „cariera literară a manipulării timpului /.../ e mult mai puțin spectaculoasă decît cea a manipulării spațiului”. Euforia explorării se susține și printr-un fel de optimism al temei, căci pînă și antiutopiile nu sînt altceva decît „o expresie a maturizării genului”. Iar utopia va dura cît va dura categoria „posibilului”, întrucît ea este, în esență, un „exercițiu asupra posibilului”. Ceea ce înseamnă că și șansele lui A. de a radiografia utopia și utopismele sînt asigurate pe vecie, întrucît tema — și cercetarea ei, firește — se poate lăți și lungi în toate părțile. E ceea ce se și întîmplă în Civitas imaginalis, unde A. focalizează asupra utopismului românesc, schițînd o istorie a acestuia (oprită însă la Eminescu). Tentativa nu-și ascunde subversivitatea, „componenta polemică”, îndreptată spre „deconstrucția discursului istoriografic oficios” și spre „reabilitarea” „hazardului, neprevăzutului și misterului” din mișcarea mentalităților și a fantasmelor istoriei. Lucrul nu se putea începe fără a discuta în prealabil raporturile dintre utopie și istorie, care, în orice situație (dar sînt și situații privilegiate, de impact și intensitate), zice A., „schimbă mesaje”. La noi schimbul de mesaje vine odată cu procesul de modernizare, în „prima jumătate a secolului XIX”, cînd, „sub presiunea și prin vocile unor personalități excepționale”, ajunge și societatea noastră „la revelația destinului mesianic” (e condiția favorabilă pentru ciocnirea dintre istorie și utopie). Primele cristalizări utopiste sînt cele ale lui Heliade și ale fourieristului Teodor Diamant (care și transpune fantasmele în experimentul de la Scăieni). Heliade „a avut sentimentul unei revelații totale și decisive a adevărului” și cu acesta a pornit la închipuirile utopice, propovăduite cu sentimentul evangheliei. „Obsesia sacerdotal-mesianică”, „megalomania imperturbabilă” sînt trăsături de personalitate care-i susțin vocația himerică și militanța pentru Armonie. Tribulațiile și experimentele lui Diamant sînt o nuvelă de umor în sine, reconstituită de A. cu evidentă plăcere narativă. Un 21 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români unghi inedit de evaluare a revoluției pașoptiste aplică A. prin radiografierea raportului dintre „revoluție și utopie”, pașoptismul nostru fiind „un aliaj inextricabil al utopiei cu revoluția”. Nu lipsește, desigur, limpezirea conceptuală a acestor raporturi, gest ritualic la A. ori de cîte ori pornește la o nouă investigație. „Utopia și revoluția au ireductibile afinități”, pe care A. le expune atît pe fața negativă, contrastivă, cît și pe cea pozitivă, convergentă. Revoluția va fi văzută prin „paradigma dramatică”, teatrală, și îndeosebi prin exultanța sărbătorească, prin festivitățile sociale (rol important avînd aici și contaminarea de limbajul liturgic). Utopia eminesciană e tratată mai grav, cu mai puțină contemplație ironică decît cele de dinainte, și prezentată în „temele ei esențiale”: „insularitatea, nostalgia Paradisului /.../, a trecutului autohton (utopia regresivă), statul natural, teoria fiziocratică”. Deși Eminescu vorbea ca anti-utopist (crezîndu-se realist), „o ireductibilă asemănare între utopiști și Eminescu nu poate fi negată”. Mai ales după demonstrația lui A. O problemă conexă utopiei ar putea fi cea a „constituirii limbajului social-politic modern în cultura română”, pe care A. o abordează, pe urme barthiene, ca proces de cristalizare a unor scriituri politice. În acest sens, prima parte a secolului al XIX-lea reprezintă „etapa cea mai dinamică a schimbărilor din limbajul social-politic”, cu o vervă inovatoare atît de frenetică încît s-ar fi putut „crea mai multe limbi de sine stătătoare”. Spectacolul lingvistic și „febra filologică”, tot procesul de creolizare a limbii se limpezesc și se așează sub acțiunea unificatoare și modernizatoare a periodicelor vremii. Limbajul ca „protoideologie” devine, în această perioadă investigată, limbaj ideologic propriu-zis. Un șantier nou promite A. să deschidă prin cercetarea „stigmatologiei”, a identităților tarate și complexate. Schița acestei cercetări (viitoare?) e dată în eseul Cioran și stigmatul românesc, în care A. trasează, concis, o fenomenologie și o tipologie a stigmatului, trecînd auto-stigmatizarea românească prin comparatistică înainte de a-i urmări evoluția — și în final culminația, la Cioran. E o perspectivă de lucru nu mai puțin promițătoare decît cea a utopiei și utopismului, semn că A. e atras de probleme fără capăt. O carte de mobilitate a ideii și problematicii e Exercițiul distanței, culegere de eseuri, recenzii, comunicări și alte intervenții la simpozioane internaționale. Distincția academică rămîne aceeași, verva erudiției la fel, ca și stilul comunicativ — agreabil și precis. Diferită e doar deschiderea, jocul abilităților în domenii diferite, deși nu fără legătură, astfel încît coerența cărții se ridică peste factura sa compozită. Unele eseuri prelungesc tema utopică (Sunetul utopiei, Metoda și discursul. Note asupra utopiei narative), altele 22 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sînt recenzii sau semi-prefețe de carte, alături de studii în regulă (dedicate lui Adrian Marino, Mihai Șora, Mircea Eliade și Culianu, dar și Humboldt, Steiner, Foucault, Tocqueville, ultimul mai degrabă pretext pentru alte investigații, fie că e vorba de statutul „intelighenției”, fie că e vorba de un panoptic de filosofie politică franceză contemporană) și de dezbateri privitoare la problematici din istoria ideilor sau a mentalităților, cu care A. se apropie de actualitatea imediată fie a unor domenii academice (ex. Timp și narațiune. Tendințe noi în teoria istoriei), fie a mentalităților postcomuniste (Limbă, discurs, societate: proba limbii de lemn, Românii în anii '90: geografie simbolică și identitate colectivă). Oricît de diverse, temele sînt abordate cu empatie critică, cu o cold empathy, cum zice el însuși, ceea ce nu poate face decît bine fondului de vervă atît a erudției, cît și a ideilor. Prezentările lui A. nu sînt niciodată doar corecte (deși fac și ele descripții de idee și argumente), ci întotdeauna lasă spațiu și propriilor atitudini și idei în cauza respectivă. Tendința lor e de a deveni dialog, fiece carte fiind, de fapt, un interlocutor. De regulă, însă, A. scrie singur simpozioane, căci își convoacă interlocutori de pretutindeni, de la Platon și Aristotel pînă la ultimii experți de domeniu. Optimismul cu care și-a însușit prima temă (utopia) a devenit acum un fel de militantism pentru abordările sintetice, pentru „istoria totală” și pentru re-convergența studiilor parțiale: „Acest discurs al viitorului e singurul în măsură să readucă în centrul cunoașterii umane experiențele fragmentare și gîndurile răzlețe, cazurile-limită, excepțiile, bizareriile”. Entuziasmul sintezei animă toate eseurile acestui nou enciclopedism și tot el mobilizează admirațiile. E vorba, însă, de un enciclopedism cu relativitate, cu programatic relativism. Șantierul utopic, dar și cel stigmatologic, sînt lăsate deschise (deși nu de tot părăsite) în Războaie culturale (Idei, intelectuali, spirit public). Volumul adună cîteva (șase) prefețe și postfețe care au însoțit, între 2000 și 2006, traducerile unor cărți, iar Introducerea face ea singură o descriere onestă a ceea ce urmează: „Noica și Școala sa”, „istoria intelectuală și evoluția ideologică a liberalismului”, „raporturile dintre ficțiune și istorie, dintre istorie și memorie, dintre etică și estetică, dintre ideologie și adevăr”, „comunitarismul ca utopie”, „atracția exercitată de formele liberale de putere, de tiranii, asupra multor intelectuali”, „criza spiritului american din ultimele decenii”. E o suită de expertize angajate, întrucît A. își propune să participe „la reconfigurarea spiritului public al țării noastre” și nu să rămînă doar la dezbaterea gratuită, de atelier academic. El e, tot mai evident, un junimist de veac XXI, prins în critica spiritului public și a instituțiilor. Ce-i drept, doar Introducerea stăruie direct asupra realităților românești, dar ea e 23 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români deja schița unei cercetări de amploare (deocamdată lăsată aici). Dezbaterea consacrată Spiritului public în România postcomunistă face un tablou concis al evoluțiilor și metamorfozelor de mentalitate, notînd toate simptomele perioadei. Concluzia nu e prea optimistă, deși o fi justă — căci A. constată „lipsa unui curent de idei care să se fi lansat și impus în România postcomunistă”. Desigur, nu de lipsa unui singur curent e vorba, ci mai degrabă de absența unui ethos al dezbaterii publice. Cărțile prezentate, ca de obicei la A., sînt pretextul unor dezbateri de probleme, cu dialectică de idee și argumentație riguroasă. Toate se deschid, în perspectivă românească, spre un rost educativ, paideic, neo-junimist ca demers. Disponibilitățile de dialog în domenii diverse, dar mai ales disponibilitățile de implicare în trezirea și cristalizarea spiritului public se văd aproape programatic în cele cîteva „cărți-dialog” realizate de A., toate, în felul lor, niște manifeste. Fie că stă de vorbă cu Adrian Marino, fie că stă de vorbă cu Mihai Șora ori cu Virgil Nemoianu, Alexandru Zub sau Moshe Idel, A. e acasă în problematica abordată, dialoghează cu partenerii (nu e un simplu intervievator) și întoarce abil conversația spre actualitatea publică. Cu rol de ferment, cărțile lui sînt, pe cît de academice, tot pe atît de provocatoare; pozitiv provocatoare adică: provocatoare la dezbatere, la idee, la atitudine. Opera: Utopica. Studii asupra imaginarului social, București, 1991; ediția a doua, revăzută și adăugită, Cluj, 2005; Civitas imaginalis. Istorie și utopie în cultura română, București, 1994; ediția a doua, Iași, 1999, Exercițiul distanței. Discursuri, societăți, metode, București, 1997; ediția a doua, 1998; Imaginaire culturel et realite politique dans la Roumanie moderne. Le stigmate et l’utopie, trad. din rom. de Claude Karnoouh și Mona Antohi (texte provenind mai ales din Civitas imaginalis), Paris-Montreal, 1999; Războaie culturale. Idei, intelectuali, spirit public, Iași, 2007. Volume în colaborare: Al treilea discurs. Cultură, ideologie și politică în România, convorbiri cu Adrian Marino, Iași, 2001; Mai există viitor? România la început de mileniu, convorbiri cu Mihai Șora, Iași, 2001; Oglinzi retrovizoare. Istorie, memorie și morală în România, convorbiri cu Alexandru Zub, Iași, 2002; Ceea ce ne unește. Istorii, biografii, idei, convorbiri cu Moshe Idel, Iași, 2006; România noastră. Conversații berlineze, convorbiri cu Virgil Nemoianu, București, 2009; ediția a doua, revăzută, Iași, 2009; Le Neant roumain. Un entretien/Neantul românesc. O convorbire, cu Emil Cioran și Luca Pițu, Iași, 2009. Volume coordonate: Dialog și libertate. Eseuri în onoarea lui Mihai Șora, în colaborare cu Aurelian Crăiuțu, București, 1997; Between Past and Future: The 24 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Revolutions of 1989 and Their Aftermath, în colaborare cu Vladimir Tismăneanu, Budapesta-New York, CEU Press, 2000, 2001; ediția românească, în traducerea Marilenei Andrei, Elenei Neculcea și Liviei Szâsz - De la utopie la istorie. Revoluțiile din 1989 și urmările lor - București, 2006; Religion, Fiction, and History. Essays in Memory of Ioan Petru Culianu, I-II, București, 2001; Ioan Petru Culianu. Omul și opera, Iași, 2002; Narratives Unbound. Historical Studies in Post-Communist Eastern Europe, în colaborare cu Balâzs Trencsenyi și Peter Apor, Budapesta-New York, 2007; Modernism și antimodernism. Noi perspective interdisciplinare, București, 2008. Ediții îngrijite: Ioan Petru Culianu, Jocurile minții. Istoria ideilor, teoria culturii, epistemologie, ediție îngrijită de Sorin Antohi și Mona Antohi, prefață de Sorin Antohi, Iași, 2002. Traduceri (în colaborare cu Mona Antohi):Pierre Manent, Istoria intelectuală a liberalismului. Zece lecții, București, 1992; Alain Besancon, Anatomia unui spectru. Economia politică a socialismului real, București, 1992; Alain Besancon, Confuzia limbilor. Criza ideologică a Bisericii, București, 1992; Katherine Verdery, Compromis și rezistență. Cultura română sub Ceaușescu, București, 1994; Mihai Șora, Despre dialogul interior. Fragmente dintr-o antropologie metafizică, București, 1995; Alain Besancon, Dilemele mîntuirii, București, 2001. Referințe critice: Dan C. Mihăilescu, în 22, nr. 5/1995; idem, în 22, nr. 41/1997; idem, în Dicționarul general al literaturii române, A-B, București, 2004; Adrian Marino, în LA&I, 30 ian. 1995; idem, în Cuvîntul, nr. 2/2000; Cristian Preda, în Sfera Politicii, nr. 33/1995; idem, în 22, nr. 16/2001; Mircea Mihăieș, în Cuvîntul, nr. 9/1997; idem, în Cuvîntul, nr. 4/2001; Andrei Pippidi, în East Central Europe/L'Europe du Centre-Est. Eine wissenschaftliche Zeitschrift, vol. 26, part. I/1999; idem, în 22, nr. 16/2001; Nicolas Plagne, Revue des etudes slaves (Paris), nr. 1, 2001; Elaine L. Kleiner, Angela Vlaicu, în Utopian studies, vol. 12, nr. 1/2001; Monica Gheț, în Cuvîntul, nr. 4/2001; Carmen Mușat, în Observator cultural, nr. 61/2001; Gabriel Andreescu, în Observator cultural, nr. 61/2001; Monica Spiridon, în Observator cultural, nr. 67/2001; Traian Ștef, în Familia, nr. 6/2001; idem, în Familia, nr. 11-12/2001; Vitalie Ciobanu, în Contrafort, nr. 7-8/2001; idem, ibidem, nr. 4-5/2002; C. Rogozanu, în Observator cultural, nr. 91/2001; idem, în Suplimentul de cultură, nr. 241/2009; Mircea Iorgulescu, în 22, nr. 4/2002; Daniel Cristea-Enache, în Adevărul literar și artistic, 2 aprilie 2002; idem, în Cultura, nr. 40 și 41/2009; Ștefan Borbely, în Apostrof, nr. 7-8/2002; idem, în Contemporanul, nr. 5/2008; Alexandru-Florin Platon, în Contrafort, nr. 4-5/2002; Andrei Corbea, în 22, nr. 8/2002; Florin Cântec, în Cronica, nr. 8/2002; Mircea Opriță, Anticipația, București, 2003; Radu Pavel Gheo, în 25 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Timpul, nr. 2/2003; Cristian Vasile, în Revista istorică, nr. 1-2/2003; idem, ibidem, nr. 5-6/2005; Tudorel Urian, în România literară, nr. 32/2012; Radu Călin Cristea, în Secolul 21, nr. 7-12/2014. Al. C. ANTONESEI, Liviu, n. 25 aprilie 1953, satul Vlădeni, județul Iași. Poet, eseist, cercetător, publicist, politician democrat, actualmente retras din politică, profesor universitar din Iași.Este fiul lui Dimitrie Antonesei, economist și al Anei (n. Măriuță), asistentă medicală.Studii: Liceul Național din Iași (1972), Facultatea de Psihologie-Sociologie din același oraș (absolvită în 1976). În timpul studenției, a descoperit presa studențească, fiind titular al rubricii de sociologie a revistei Dialog și redactor șef-adjunct al surorii sale Opinia studențească. A revenit la conducerea revistei Opinia studențească în 1980, iar în mai 1983, a fost eliberat din funcție în urma unei anchete a Securității, foarte decisă "să facă ordine" în rândurile tinerilor scriitori ieșeni.În 1981 este unul dintre inițiatorii Cercului Alma Mater-Dialog; face parte, alături de Dn Petrescu, Mihai Dinu Gheorghiu și Luca Pițu din grupul Sigma. Cariera profesională și academică. între 1976-1978 a fost psiholog-terapeut la Centrul logopedic interșcolar din Iași și profesor de logică și psihologie la Liceul pedagogic din același oraș. Între 1978-1989 a fost cercetător în Științele educației la Centrul de științe socioumane al Universității Al. I. Cuza din Iași. Din 1990 este lector la catedra de Științele educației a aceleiași universități. Din 1996 este doctorand în științele educației cu o teză despre pedagogie ca știință a culturii. Din 1978, a semnat circa o sută de studii științifice din domeniile sociologiei educației, istoriei intelectuale, istoriei și filozofiei culturii, didacticii moderne, metodologiei cercetării educației și științelor politice. În septembrie 2001 și-a susținut doctoratul, iar din ianuarie 2002 a fost promovat conferențiar universitar. Din octombrie 2005 devine prin concurs profesor la aceeași catedră a Universității A. I. Cuza, Iași. Studii : Paideia. Fundamentele culturale ale educației, Editura Polirom, 1996; Nautilus. Structuri, momente și modele în cultura interbelică, Editura Cronica, 1999; Managementul universitar, Editura Polirom, 2000 (în colaborare cu trei colegi de la Universitatea din Assiut, Egipt). Publică studii de specialitate în Revista de filozofie, Revu roumaine de sciences sociales, Analele științifice ale Universității Al. I. Cuza din Iași. Este colaborator la diverse volume colective de studii(Cultură și societate, 1985, coordonat de Al. Zub ; L. Blaga. Cunoaștere și creație, 1987, coordonat de D. Ghișe ; Cunoaștere și acțiune, coordonat de P. Ioan, 1988)etc. 26 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Volume de versuri, eseuri : Debut în volum în 1988, cu cartea de eseuri Semnele timpului, Editura Junimea. Urmează apoi: Pharmakon, poezii, Editura Cartea Româneasca, 1989;Căutarea căutării, poezii, Editura Junimea, 1990; Jurnal din anii ciumei, 1987-1989; Încercări de sociologie spontana, eseuri, Editura Polirom, 1995; 1990; Vremea în schimbare, interviuri, Editura Moldova, 1995;O prostie a lui Platon. Intelectualii și politica, Editura Polirom, 1997; Apariția Eonei și celelalte poeme de dragoste culese din Arborele Gnozei, Editura Axa, 1999; Despre dragoste. Anatomia unui sentiment, eseu, Editura Ars Longa, 2000. E-books: 2004 - Check Point Charlie Editura Liternet; 2004 - Despre dragoste. Anatomia unui sentiment Editura Liternet; 2006 - Semnele timpului (opinii, dialoguri) Editura Liternet. Cariera literară și jurnalistică: În perioada 1974-1976 este redactor șef-adjunct la revista Opinia studențească. În anii 1980-1983 este redactor șef-adjunct la aceeași revistă. Între 1990-1995 devine redactor șef-adjunct la revista Convorbiri literare, editată de Uniunea Scriitorilor din România. Între 1990-1995 este membru al Uniunii Scritorilor și al consiliului său de conducere; demisionează din ambele în toamna anului 1995. Este membru al PEN Clubului român din 1990 și al ASPRO de la înființare. Devine director literar-artistic al revistei Timpul , din august 1993 și director din 1998; este președinte-fondator al Fundației culturale Timpul în 2000, instituția editoare a revistei în acest moment. Din 1974 este autor a circa 1500 de articole, eseuri, cronici în presa culturala și curentă.A fost tradus in antologii de poezie și în reviste din Ungaria, SUA, Grecia, Italia, Germania, Rusia, Franța etc. Volumul de debut Semnele timpului este o ,, călătorie rituală prin stările creației », prin care respectând forma originală a gândului, poetul realizează incomplet conversia în cuvinte, propoziții. Lasă astfel, cititorului o libertate pe care, în general, literatura nu o admite, dar A. o impune (referindu-se la poezie, dar perfect coerent în contextul întregului volum): "Se poate, deci, pretinde și cititorului un cuatum de hărnicie".Invitația ,, la hărnicie »presupune călătoria imaginară, simbolică pe care cititorul va trebui să o realizeze în lumea ideilor, spre a identifica sensurile majore ale creației. Semnele timpului sunt semnele reale ale unei călătorii spre stările de creație, o călătorie ce continuă până la crearea acelei legături atât de greu de stabilit între poet și cititor. Este o călătorie plurivalentă - de la creator la lector, condusă ,, prin genuri diverse », de la eseuri ,, minimaliste » (Fragmente despre poezie și alte fragmente) la eseuri dezvoltate cu erudiție și o cunoaștereprofundă. 27 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Eseist de o impecabilă eleganță, A. a meditat în repetate rânduri, la tipologia speciei în sine, dar și la misterul creației în contextul culturii. În definirea eseului, A. însumează « rațiunile personale » impuse de logica însăși a subiectelor în «infinitatea cărții, bibliotecii, literaturii, culturii ». Ca act de creație, eseul înseamnă « un fel de reconstituire, nu proba vreunei premeditări » (A.), este contraponderea obiectuală a creației statuate de o anumită tradiție, doar sub semnul « talentului nativ ». Iată o schiță de autoportret al eseistului : ,,Cred că unor scriitori le este suficient să dea drumul talentului nativ, să-l pună la lucru, iar acesta se manifestă cum poate el mai bine, în vreme ce alții vor mereu să afle ce se petrece — în textul lor, dar și în ei înșiși, cu ei înșiși — atunci cînd scriu. Să nu ne lăsăm induși în eroare, să nu ne imaginăm cumva că scriitorii din cea de-a doua categorie și-ar premedita complet scrisul, că ar planifica rezultatele, asta este o iluzie. Știm cu toții că teoria lui Poe din Filosofia compoziției e o impostură — invers decît a susținut el în micul și superbul eseu, mai întîi a scris admirabilul poem Corbul și apoi „teoria compoziției” ca atare.. Eu fac parte, cred, din cea de-a doua categorie de autori, simt adică nevoia să(-mi) explic post festum ce anume am făcut — de obicei, fac asta în prefețe, mai lungi sau mai scurte, alteori în eseuri autonome. E de la sine înțeles că distincția mea este una pur tipologică, fără vreo conotație evaluativă, axiologică. Nu cred, prin urmare, că din pricina acestei împrejurări structurale aș fi automat un autor mai bun decît un talent nativ care procedează spontan, după cum îi dictează logica acelui talent. »(L.A., interviu realizat de Mihail Vakulovski, septembrie 2009). Modelul livresc aparține reperelor universale: de la Huizinga la Jankelevitch și Borges, Constantin Noica etc. Talentul autentic al lui L.A. depășește specia eseului prin aspirația de a se exprima în toate genurile: poezie, proză etc. Literatura este transindividuală, transideologică :,, .. .nu am prejudecăți, nu cred că genurile au vreo legătură cu vîrsta, sexul, religia, profesia de bază, filosofia sau ideologiile politice. Cred că au legătură doar cu prezența — sau absența! — talentului în privința unui gen literar sau a altuia. În același timp, aș evita să mă dau pe mine drept exemplu. Eu sînt doar un poet ocazional, am scris poezie doar atunci cînd mi-a venit să scriu, nu mi-am propus să scriu poezii, cicluri sau volume. Acum, în Creta, am scris vreo 15 poezii în două săptămîni, deși nu mai scrisesem de peste zece ani. Sigur, altădată pauzele au fost mai scurte, doar de patru-cinci ani, de data asta chiar ajunsesem să cred că s-a închis robinetul, dar nu se închisese de tot, aștepta doar mîna care să-l răsucească. Iar primele proze le-am scris în școala primară, niște „romane” naive cu cow boys și partizani, sub influența filmelor epocii, deci pot spune că „am 28 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români debutat” cu proză! Poezie am început să scriu mai tîrziu, în liceu, dacă îmi amintesc bine — și n-am cum uita asta! —, cînd m-am îndrăgostit serios prima oară... Apoi, am reînceput să scriu proză prin 1976 — 1977, cînd scriam și poezie destul de mult. Repet însă, sînt un poet ocazional — ca și Goethe, doar că acesta a avut infinit mai multe ocazii decît mine! » (Interviu cu A. realizat de Mihail Vakulovski, septembrie 2009). Ca povestitor, pare să se înscrie în direcția începută de Mircea Eliade, dar nu neglijează nici modelul ideatic al lui A.E.Baconsky. Textele în proză sunt construite din narațiuni simbolice, digresiuni atemporale, extensiuni ale unor parabole ce gravitează într-o atmosferă densă.Fundamentele filozofice și culturale ale operei literare sunt dense și deosebit de variate : de la filozofia indiană, la filozofia chineză clasică, de la Bioy Casares, Bach, R. M. Rilke, Holderlin, la Van Gogh, Ovidius, Eminescu, Mozart, Bulgakov etc. Fascinația ,,fragmentarismului » din eseuri nu este o simplă problemă de formulă estetică, ci si o problemă de sociologie culturală, o reacție adresată oricărei forme de totalitarism. Opera: Poezie: Pharmakon, București, 1989; Căutarea căutării, Iași, 1990; Apariția Eonei și celelalte poeme de dragoste culese din Arborele Gnozei, Botoșani, 1999; Dispariția și eternitatea Eonei, Timișoara, 2006; Apariția, dispariția și eternitatea Eonei, antologie de poezie, Pitești, 2006. Proză: Check Point Charlie. 7 povestiri fără a mai socoti și prefața, ediție electronică Liternet, 2005. Eseistică : Semnele timpului, Iași, 1988; Jurnal din anii ciumei (1987-1989), Iași, 1995; Încercări de sociologie spontană, eseuri, Iași, 1995; Paideia. Fundamentele culturale ale educației, Iași, 1996; O prostie a lui Platon. Intelectualii și politica, Iași, 1997; Nautilus. Structuri, momente și modele în cultura interbelică, Iași, 1999; Managementul universitar, Iași, 2000; Despre dragoste. Anatomia unui sentiment, eseu, Iași, 2000; Literatura, ce poveste! Un diptic și câteva linkuri în rețeaua literaturii, Iași, 2004. Interviuri: 1990. Vremea în schimbare, Iași, 1993. Referințe critice (selectiv): G. Ivănescu, în Luceafărul nr.27, 1983; Delia Oprea; D. Chioaru, în Transilvania, nr.6, 1984 ; Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu, Dicționarul esențial al scriitorilor români, 2000; Tudorel Urian, în România literară, nr. 19, 2003; Andrei Bodiu, în Observator cultural, nr. 173, 2003; Mihail Vakulovski, în Viața românească, nr. 8-9, 2004; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; Andrei Terian, în Cultura, nr. 35, 2007; Șerban Axinte, în Observator cultural, nr. 124, 2007; 29 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Al. Cistelecan, în Cultura, nr. 29, 2008; Ovidiu Pecican, în Steaua, nr. 11-12, 2008; Mihai Iovănel, în Cultura, nr. 21, 200; Carmen Cătunescu, în Oglinda literară, nr. 101, 2012; Alina Costea, în Tomis, nr. 3, 2013. D.B. BABEȚI, Adriana Eseistă, prozatoare și traducătoare. N. la 12.11.1949, Oradea. Școala generală și liceul, iar apoi Facultatea de Filologie (19671972), la Timișoara. Din 1972, redactor, iar apoi, din 1989, secretar general de redacție la revista „Orizont”. Din anul 1990, predă literatura comparată la Universitatea de Vest din Timișoara. Doctorat în litere (1997) cu o teză despre Dimitrie Cantemir. Coordonează, împreună cu Cornel Ungureanu, Centrul de studii comparate central-europene „A treia Europă”. Colaborează la „România literară”, „Orizont”, „Secolul XX”, „Contrapunct”, „Echinox”, „Familia”, „Dialog”, „Cuvântul” etc. Vicepreședinte al Asociației Române de Literatură Comparată. Premiul Uniunii Scriitorilor din Romania pentru critică și istorie literară, Premiul Asociației de Literatură Comparată și Generală din România. Referindu-se la B., Cornel Ungureanu observă că aceasta este „un om cu un neobișnuit devotament față de valorile spirituale, cu un bun simț tot mai rar în spațiile culturii, mereu solidar cu cei mari, dar și cu o deschidere către ceilalți - un spor de ințelegere în această lume fragmentată”. În Bătăliile pierdute. Dimirie Cantemir: Strategii de lectură (1998), la origine teză de doctorat, B. realizează o abordare modernă a operei lui Cantemir, din perspectiva unor noi metodologii critice (teoria textului, estetica receptării etc.). După o prealabilă fixare a conceptelor și a reperelor metodologice, autoarea formulează modelul textual pe care l-a valorificat, în comentarea Divanului și, mai ales, a Istoriei ieroglifice. Titlul studiului sugerează, cum s-a mai observat, aspectul eminamente „deschis” al Istoriei lui Cantemir, precum și dificultățile de a închide în perimetrul îngust al unei formule narative o operă de inepuizabile sensuri, încifrări ontice și orizonturi semantice. Opera lui Cantemir e caracterizată, pe drept cuvânt, ca o „travestire burlescă”, în care personajele, cu măștile și cu disponibilitatea lor existențial-ludică, cu registrele etice diverse pe care și le asumă, confecționează o lume ce stă sub semnul carnavalescului. Dilemele Europei Centrale (1998) conține trei studii axate pe spațiul central european, în care problematica crizei identitare, a raportului dintre conștiința artistică și istorie rămân toposuri obsedante. Arahne și pânza (2002) e o carte de eseuri, structurată în două părți, Dioptrii și Lentile de contact, în care diversitatea tematică se întâlnește cu o scriitură mobilă, disponibilă, deloc austeră. Interesante sunt cele trei eseuri adunate 30 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sub titlul Masculin/Feminin. Arhetipul războinicei e radiografiat în implicațiile sale mitologice, literare, dar și psihanalitice. Eseurile consacrate lui Cantemir, temei dandysmului, unor scriitori precum Konrad Gyorgy sau Danilo Kis, sau comentarea întâlnirii emblematice dintre Jung și Kereny relevă din plin disponibilitățile autoarei. Paginile consacrate lui Roland Barthes (De trei ori Barthes) sunt și cele mai consistente. Sunt relevate caracteristicile perioadelor de creație, toposurile recurente (Bildungsroman, Mama, Oglinda), precum și irizările erotizante ale textelor barthesiene. Fantezia și ludicul sunt dominante în fragmentele grupate sub titlul Speculum, însemnări mozaicate, într-un joc de oglinzi în care se regăsesc teme diverse, într-o scriitură voluptuoasă și ludică, ce o caracterizează din plin pe autoare. În Dandysmul. O istorie (2004), B. caută să circumscrie datele fundamentale ale acestui concept, cu încorporări și ilustrări semnificative în literatura universală. Cartea este extrem de interesantă, mai ales prin sublinierea rolului pe care l-a jucat dandysmul în istoria culturii europene. O definiție a dandy-ului are aspectul unui puzzle: „abstracție vie, angelism, aristocrație (un fel de), artă, artificiu, asceză, asociație, atitudine, castă, ceremonial, cod, corporație, cult de sine însuși, demonism, doctrină, eroism, estetică, etică, experiență, fenomen istoric, figură de stil, formă, frivolitate, ideal, idee, instituție, joc, legislație, manieră, martiriu, mistică, mit, mod de viață, modă, mondenitate, morală, narcisism, nihilism, ordin monahal, paradox, practică socială, principiu, profesie, proiecție imaginară, reacție, religie, revoltă, revoluție, satanism, scenariu, sectă, seducție, sistem de apărare, stare, stoicism, spiritualitate, stil, strategie, șarlatanie, univers, utopie, vanitate, vocație”. Expunând etimologia cuvântului dandy, autoarea trece în revistă diverse tipologii literare ce se încadrează în această paradigmă (primul dandy pe care îl înregistrează cultura europeană fiind Alcibiade) și schițează o istorie a dandysmului, cu accentuarea trăsăturilor care conferă particularitate acestei categorii culturale. Nu mai puțin demn de interes e dosarul care curpinde texte despre dandysm (aparținând lui Barbey d'Aurevilly, Balzac, Baudelaire, Wilde sau Proust). Distincția dintre dandysm și snobism, necesară, are ca punct de plecare un studiu al lui Jean d'Ormesson, care observă că „în ambele cazuri, atunci cînd vom regăsi tema publicului (s.a.) și a prestigiului (s.a.), e vorba de distincție (s.a.). Dar în timp ce snobismul e un demers de agregare (s.a.), dandysmul presupune segregarea (s.a.). Nu să faci parte dintr-un clan, ci, dimpotrivă, să te desprinzi de el, să contrazici și să nu fii conformist. Deci nu a reduce umil o distanță, ci a o spori cu insolență". Cartea despre dandysm a B. are dezinvoltura genului eseistic, dar și rigoarea unui studiu istorico-literar, prin care sunt 31 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români filtrate diferitele ipostaze ale acestei strălucite ilustrări a temei alterității pusă sub semnul unei estetizări adesea șocante. Opera: Eseistică: Bătăliile pierdute. Dimitrie Cantemir: Strategii de lectură, Timișoara, 1998; Dilemele Europei Centrale, Timișoara, 1998; Despre arme și litere, Iași, 1999; Arahne și pânza, Timișoara, 2002; Dandysmul. O istorie, Iași, 2004; Ultimul sufleu la Paris. 69 de rețete culinare, Iași, 2006; Le Banat: Un Eldorado aux confins (coordonator), Paris, 2007. Traduceri: Pentru o teorie a textului. Antologie „Tel Quel”, București, 1980; Romanul scriiturii. Antologie Roland Barthes, București, 1986; Barbey D'Aurevilly. Dandysmul, Iași, 1995. Proză: împreună cu Mircea Nedelciu și Mircea Mihăieș, Femeia în roșu, București, 1990, ediția a II-a, Iași, 1998, ediția a III-a, Iași, 2003, ediția a IV-a, Iași, 2011; Amazoanele. O poveste, Iași, 2013. Referințe critice: Livius Ciocârlie, Antologia Tel Quel sau Despre trecutul apropiat, în „Orizont”, nr.7, 1981; Vasile Popovici, Roland Barthes:”această blândă scriitură, în „Orizont”, nr. 39, 1987; Ioana Bot, Prejudecățile cititorului, în „Tribuna”, nr. 22, 1991; Cornel Ungureanu, Între Babeți și Barbey, în „Orizont”, nr. 4, 1996; Costică Brădățan, Dandysmul între askesis și vita diaboli, în „ALA”, nr. 4, 1996; N.Manolescu, Scriitorii români și Mitteleuropa, în „România literară”, nr. 45, 1997; Ion Simuț, E posibilă renașterea Europei Centrale?, în „Familia”, nr. 12, 1997; Liviu Antonesei, Inima tumultuoasă a Europei, „Monitorul”, nr. 5, 1997; Cornel Ungureanu, Strategiile seducției, în „Orizont”, nr. 7, 1998; Vasile Popovici, Această exaltare a culturii, în „Orizont”, nr. 11, 1998; Luca Pițu, La cafeneaua hermeneutică, București, 1998; Sergiu Ailenei, Ultimul om universal, „Convorbiri literare”, nr. 8, 1998; Monica Spiridon, Modelul Cantemir, „România literară”, nr. 1, 1999; Mircea Cărtărescu, Postmodernismul românesc”, București, 1999; Al. Th. Ionescu, în Calende, nr. 1-4, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Iulia Popovici, în România literară, nr. 16, 2003; Tudorel Urian, în România literară, nr. 25, 2004; Ovidiu Mircean, în Steaua, nr. 7-8, 2004; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; Simona Vasilache, în România literară, nr. 30, 2006; Al. Cistelecan, în Familia, nr. 7-8, 2006; Tudorel Urian, în România literară, nr. 31, 2009; Bianca Burța-Cernat, în Obsevator cultural, nr. 233, 2009; Ion Buzera, în Mozaicul, nr. 3/2011; Iulian Boldea, în Vatra, nr. 1/2011;Alina Purcaru, în Observator cultura, nr. 456/2014; Vasile Popovici, în România literară, nr. 7/2014; Angelo Mitchievici, în Steaua, nr. 1-2/2014. I.B. 32 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români BACONSKY, Leon, istoric literar, traducător. Născut la 4 mai 1928, în Lencăuți-Hotin. Fiul preotului Eftimie Baconsky și al Liubei (n. Marian), învățătoare. Fratele lui A. E. Baconsky. Studii liceale, încheiate în 1951, la Râmnicu Vâlcea. Facultatea de filologie a Universității din Cluj. Carieră universitară la Facultatea de filologie a Universității „Babeș-Bolyai”, Cluj (1955-1990). Debutează în Steaua, în 1954. Editorial debutează ca traducător al Cronicii domniei lui Carol al IX-lea de Prosper Merimee (1963). Colaborează, dar nu foarte susținut, la revistele Steaua, Tribuna, Astra, Luceafărul, Secolul 20, Studia Universitatis „Babeș-Bolyai”, Contemporanul. A semnat și cu pseudonimele C. Dornescu, Septimiu Turcu, Vlaicu Țion. A publicat, în 1968, volumul Marginalii critice și istorico-literare (Editura pentru literatură, București). Activitate mai susținută de traducător. Multe studii și articole rămase în reviste. Singurul volum al lui B. e compozit și ca specii critice și ca subiecte. El cuprinde articole omagiale, recenzii și studii propriu-zise, dar și comunicări riguroase de istorie literară. De întins se întinde de la clasici (Eminescu) pînă în contemporaneitate (Victor Felea, Aurel Gurghianu, pe atunci poeți tineri). Indiferent de specie și de pretext, scrisul lui B. e riguros, aplicat, documentat, de extremă onestitate și echilibru. Practic, „omagiile” sînt monografii concentrate, fără protocol encomiastic. Cel dedicat, de pildă, lui Vladimir Streinu, se ocupă atît de poezia acestuia, cît și de critică, situîndu-l, totodată, în contextul critic interbelic. B. vine întotdeauna cu elemente concise de istorie literară și abia apoi trece la nivelul interpretativ. Cînd comentează cărți de critică sau istorie literară, B. își restrînge comentariul la descriere, la rezumatul problematicii. Nu polemizează, nu ironizează, nu șicanează. Lecturile sînt sobre, exacte, corecte. Structură de protret istorico-literar au însă și recenziile sau profilurile dedicate unor personalități. Victor Felea și Aurel Gurghianu au, la B., cîte o monografie in nuce. Comentariile sînt întotdeauna informate asupra a ceea ce s-a mai spus și critica lui B. e un, pe fond, dialogică. Observațiile personale se împletesc fără ruptură cu cele strînse din referințele critice și ele sînt exprimate adesea memorabil (Gurghianu e un „sentimental fără sentimentalism”, iar la Felea „reveria are accente /.../ bovarice” etc.). Mai în largul său se simte B. acolo unde subiectele îi îngăduie să-și desfășoare, cu discreție, erudiția (în eseurile dedicate lui Sadoveanu, Goga, Emil Isac, Adrian Maniu). Spiritul de rezumat dă cele mai bune rezultate în cercetări de tipul „Octavian Goga în critica literară a vremii”, de unde B. extrage esențialul. Cartea cuprinde un triptic de asemenea cercetări (Emil Isac și Adrian Maniu sînt ceilalți doi) foarte scrupuloase, care repertoriază toate momentele și numele 33 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români semnificative ale exegezei (dar le inventariază, practic, pe toate). Cîtă aplicație — și suflet — pune B. în cercetările „pozitiviste” se vede îndeosebi în studiul „Un manuscris bacovian necunoscut”, în care valorifică un „voluminos caiet” rămas de la Bogdan-Duică și în care sînt transcrise, chiar de Bacovia, peste o sută de poeme — din care B. se oprește asupra variantelor. Riguroase, tot cu mînă de istoric, sînt și recenziile, îndeosebi cele referitoare la ediții ale unor opere clasice. Observațiile sînt, în asemenea cazuri, și tehnice, dar și promovate în interpretări nuanțate. Ca orice istoric, și B. se simte constrîns în cadrele recenziei, pe care, de altfel, o împinge sistematic spre dimensiunile unui studiu (ori mîcar spre cuprinderea problematică a unui studiu). Rigoarea îl forțează uneori să treacă peste gentilețe și atunci nu ezită să listeze erorile strecurate în cartea comentată (de pildă în cea a lui Al. Oprea despre Istrati). Dar chiar și aceste observații sînt făcute în spiritul „îndreptării”, într-o critică egală, respectuoasă și scrupuloasă. Opera: Marginalii critice și istorico-literare, București, 1968. Traduceri: Prosper Merimee, Cronica domniei lui Carol al IX-lea, București, 1963; Marcel Brion, Rembrandt, București, 1973 (în colab. cu Rodica Baconsky); Jean-Marie Casal, Civilizația Indusului și enigmele sale, prefață de Constantin Daniel, București, 1987 (în colab. cu Rodica Baconsky); Maurice Rheims, Infernul curiozității, I-II, București, 1987 (în colab. cu Rodica Baconsky). Ediții îngrijite: Stejar Ionescu, Domnul de la Murano. București, 1971; Gib I. Mihăiescu, Teatru, București, 1973. Referințe critice: Ov. S. Crohmălniceanu, în România literară, nr. 4/1969; M. Petroveanu, în Steaua, nr. 5/1969; Const. Ciopraga, în Cronica, nr. 35/1969; Gh. Jurma, în Orizont, nr. 9/1969; Mircea Zaciu, în Tribuna, nr. 19/1971; Victor Felea, în Tribuna, nr. 40/1973; Viorica Guy Marica, în Steaua, nr. 9/1989; Cornel Robu, în Dicționarul scriitorilor români, A-C, București, 1995; Mircea Popa, în Dicționarul general al literaturii române, A-B, București, 2004; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2012. Al.C. BALOTĂ, Nicolae, n. 26 ian. 1925 (Cluj), m. 20 aug. 2014 (Nice, Franța). Critic literar, estetician și eseist. Fiul lui Gheorghe Balotă, avocat, și al Adelinei (n. Dragoman), de origine armeană. Urmează, la Cluj, clasele primare la școala „Avram Iancu” (1931 — 1935) și Liceul „G. Barițiu” (1935 34 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români — 1940). În urma Dictatului de la Viena, își continuă studiile la Liceul „Sfântul Vasile cel Mare” din Blaj (1940) și la Liceul „Gheorghe Lazăr” din Sibiu (1941 — 1943). Se înscrie la Facultatea de Litere și Filosofie a Universității din Cluj, aflată atunci în refugiu la Sibiu (până în 1945), pe care o absolvă în anul 1947 (licența în filosofia culturii, psihologie, limba și literatura franceză). Îi are ca profesori pe L. Blaga, Florian Ștefănescu-Goangă, Yves Auger, D. D. Roșca, Liviu Rusu. Împreună cu I. Negoițescu, R. Stanca, Șt. Aug. Doinaș, Cornel Regman, I. D. Sârbu participă la întrunirile Cercului Literar de la Sibiu. Debutul publicistic în Revista Cercului Literar (1945). La 1 aug. 1946 este numit preparator la Institutul de Psihologie al Univ. din Cluj. Este arestat în oct. 1948 și condamnat pentru „deținere și răspândire de material subversiv”, dar este eliberat în curând. Timp de cinci ani este, pe rând, pedagog, cercetător la Institutul de Lingvistică din Cluj, bibliotecar. La 1 ian. 1956, este arestat din nou și condamnat la șapte ani de închisoare, pentru „înaltă trădare”, fiind deținut în închisorile de la Jilava, Făgăraș, Gherla, Pitești, Dej. La 31 dec. 1962, suferă o nouă condamnare de 24 de luni domiciliu forțat în satul Lătești din Bărăgan (este eliberat în apr. 1964). Începe să publice îndeosebi în Familia (împreună cu ceilalți „cerchiști”), dar și în Steaua, Luceafărul, Secolul 20, Gazeta literară, Contemporanul etc. Ține cursuri de literatură universală și comparată la Univ. Din București, ca suplinitor al lui S. Alexandrescu (1969 — 1971). Din anul 1971 este cercetător la Institutul de Istorie și Teorie Literară „G. Călinescu”. Ca visitingprofessor la Sudosteuropagesellschaft din Munchen ține cursuri de literatură comparată și literatură română. Mai conferențiază, în aceeași perioadă, la universitățile din Basel, Heidelberg, Freiburg. În 1981 se stabilește la Paris (cetățenie franceză din 1990): profesor la Univ. „Frangois Rabelais” din Tours (până la pensionare, în 1990) și, în paralel, la Univ. din Le Mans. Colaborator timp de 15 ani la postul de radio „Europa liberă”. Din 1995 ține cursuri de literatură comparată la Universitățile din București și Cluj (ca profesor invitat, respectiv profesor-asociat). Debutul editorial cu vol. Euphorion (1969). A mai publicat numeroase volume de eseuri și studii critice: Urmuz (1970), Lupta cu absurdul (1971), Umanități (1973), De la Ion la Ioanide (1974), Arte poetice ale secolului XX (1976), Universul prozei (1976), Opera lui Tudor Arghezi (1979), Mapamond literar (1983) etc. De un ecou deosebit s-a bucurat Caietul albastru, I — II (1998). Premiul Acad. (1971) și Premiul Uniunii Scriitorilor (1974; 1998). Critica lui B. se remarcă prin erudiție și adâncimea spirituală a unei reflecții care nu dă niciodată semne de incertitudini sau ezitări de natură 35 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români conceptuală. Discursul critic pe care-l practică autorul e unul de tip eseistic, impecabil articulat, bazat pe lecturi și analize complete, exhaustive. La nivelul acesta, actul critic e îndeplinit, chiar din perspectiva simplei notații de lectură, ca un sacerdoțiu de o rigoare și gravitate cvasireligioase. Pe bună dreptate autorul este considerat un umanist al vremurilor moderne, angajat programatic pe calea desăvârșirii prin cultură. În aspirațiile sale, B. îmbină idealul unui uomo universale cu înclinația spre precizie și obiectivitate, preferând însă „un critic care ascunde în sine spiritul de finețe al unui poet, criticului dominat doar de spiritul de geometrie al omului de știință”. Una din primele sale cărți se intitulează Umanități (1973). La fel ca în Labirint (1970), volum de eseuri critice, autorul include în sumar lecturi din scriitori români și străini, desfășurate uneori în studii extinse, de mari dimensiuni. Miza pare însă a fi nu atât aprecierile sau impresiile de gust (oricum, nerelevante în cazul marilor autori consacrați), cât proiecția demersului critic într-un orizont vast hermeneutic, la intâlnirea cu filosofia și teologia. Fragmentare prin natura lor, lecturile criticului au, în subtext, coerența unui sistem spiritual suficient sieși, vădind acea dublă apetență mărturisită „spre Artă și spre Sacru”. Pentru autonomia eseului (gen ostracizat în perioada proletcultistă) pleda criticul și în prima sa carte, Euphorion (1969) — titlu emblematic pentru structura intelectuală a personalității lui B., adeseori invocat și când vine vorba de formula critică practicată de acesta. Mai mult, euphorionismul e un mod de a fi, marcând o etapă importantă a vieții și activității criticului (v. Caietul albastru). Tot aici, în volumul de debut, reia dezbaterea declanșată în 1967, pentru „o direcție nouă” în critică, opusă călinescianismului, dominant în acei ani în conștiința critică românească. Pledoaria sa este pentru o critică eliberată complet de impresionism, apelând în compensație la rigoarea unei estetici filosofice: „Mai mult poate decât altădată, critica se vrea pe sine filosofică și estetică” — notează într-un loc. Sau: „După cum nu există critică eficientă fără o fundamentare filosofică, nu există critică majoră care să nu parvină, în cele din urmă, la o filosofie a artei, a culturii.” Evident, considerațiile criticului vizează nu atât impunerea unei noi direcții literare într-un sens maiorescian, lucru imposibil într-un regim totalitar, cât renovarea din temelii a discursului critic, eventual modificarea condiției criticii, din statutul de „«ancilla» literaturii” în acela de „conștiință propulsoare, activă a literaturii”. Idealul lui B. rămâne însă construcția, sinteza critică de proporții: „suntem în era construcției nu a expresiei, critica e construcție lucidă și temelie a oricărei expresii”. De aici miza cu tot specială a exerciciului critic, în viziunea sa, enunțând „o dublă fundamentare antropologică și axiologic-estetică a intenționalității critice”. 36 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Toate cărțile criticului ilustrează, într-un fel sau altul, aceste aserțiuni teoretice de care nu se va despărți niciodată. În fond, marile sale proiecte critice sunt schițate încă de la primele cărți. Urmează imediat după debut studiul despre Urmuz (1970), corelat, în intenția autorului, cu vol. Lupta cu absurdul (1971) — amândouă lucrări de pionierat în critica românească. În mod paradoxal, criticul insistă asupra caracterului „cosmotic” al operei urmuziene, în ciuda puținătății textelor care alcătuiesc Pagini-le bizare, în care el vede „un univers cu structuri și linii de forță internă” sau „un microcosm având propriile-i legi și finalități”. Deși supradimensionat, comentariul critic se remarcă prin rigoarea și limpezimea ideilor, cu multe intuiții de adâncime privind condiția literaturii absurdului. Urmuz (la fel ca — ulterior - Jarry, Camus, Kafka, E. Ionescu, Beckett) „face literatură din moartea literaturii”, adică experimentează un nou mod (antiliterar) de a face literatură. Aceeași concluzie se desprinde și din Lupta cu absurdul, volum republicat mai târziu cu titlul Literatura absurdului (2000). Înainte de a fi o temă literară, absurdul este pentru critc un concept filosofic, al cărui conținut desemnează prăpastia indusă de existențialiști între rațiune și realitate. Literatura absurdului nu face decât să dea expresie „unor tendințe de dizolvare a certitudinilor raționale, de devalorizare a valorilor, cât și de descumpănire pe planul sensibilității”. Cu alte cuvinte, e vorba de „un simptom al crizei omului și culturii din Occidentul contemporan”. Dintr-o asemenea perspectivă filosofică (dublată, firește, de una comparatistă), criticul face un inventar complet al manifestărilor literaturii absurdului, de la Strămoșii literari ai absurdului (textele Apocalipsei sau cele folclorice, grotescul baroc, ironia romantică, iraționalismul poetic modern, dar și calamburul etc) la Cei trei precursori (L. Caroll, A. Jarry, C. Morgenstern), pentru a încheia cu cei patru „evangheliști” ai absurdului: Kafka, Camus, Ionescu și Beckett. Ultimii doi duc absurdul la extrem, primul exhibând „teatralitatea teatrului”, în timp ce autorul lui Godot trăiește în mod dramatic „agonia Expresiei”. De un ecou deosebit s-au bucurat la apariție volumele De la Ion la Ioanide (1974) și Universul prozei (1976). Este vădită la B. focalizarea analizei asupra personajelor în interpretarea marilor romane. Traseul critic pornește de la personajul teluric al lui Rebreanu, un posedat în felul eroilor dostoievskieni, pentru a ajunge, în final, la satiriconul călinescian. Între cele două extreme își găsesc locul personajele arhetipale ale lui Voiculescu și cele grotesc-mecanomorfe, abia schițate, din textele lui Urmuz (ceea ce înseamnă, la limită, disoluția însăși a personajului). În prima secțiune din cealaltă carte, Prozatori români contemporani, criticul face o radiografie a fenomenului prozei românești, de la I. M. Sadoveanu la Fănuș 37 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Neagu și D. R. Popescu, din perspectivă comparatistă. A doua secțiune, Lecturi, se ocupă exclusiv de autori universali din toate literaturile lumii (inclusiv din proza japoneză sau arabă). Nu sunt lăsați deoparte nici moraliștii sau autorii de jurnale și memorii. Împătimit cititor de poezie, B. surprinde la început cu excelentul eseu Blaga, poet orfic din volumul de debut. Urmează eseul monografic Introducere în opera lui Al. Philippide (1974) și Opera lui Tudor Arghezi (1979). Deși nu s-a bucurat imediat la apariție de ecoul meritat în critică, exegeza argheziană rămâne una de referință. Criticul propune un nou Arghezi cu deschidere spre un alt mod de interpretare, în spiritul metodelor moderne de lectură: „un fel de metodă de confluență a metodelor” (Al. Cistelecan). Pornind de la premise teoretice solide, autorul urmărește atent metamorfozele poeticii argheziene, dar într-o viziune sincronică unitară. Se detașază în mod special analiza Psalmi-lor prin excesul de negativizare observat de unii critici. Ontologia negativă argheziană se sprijină pe proiecția unui spațiu închis („spațiul-boltă” similar cu un cosmos-mormânt sau chiar cu cavoul) și pe o metafizică a neantizării sufletului copleșit de îndoieli și resentimente. Se pot identifica unele ecouri din „poetica disonanței” teoretizată de Hugo Friedrich în Structura liricii moderne. Una dintre cele mai apreciate cărți ale lui B. este Arte poetice ale secolului XX. Ipostaze românești și străine (1976). Ideea de la care pornește autorul este că „reflecția teoretică asupra poeziei” face parte din creația poetică însăși. Mai explicit: „Revoluția poetică a ultimului secol nu este doar o transformare profundă a tiparelor, a instrumentelor sau a stastutului poeziei, ci o reformă a modelelor ei, deci a concepțiilor despre poezie.” Noutatea acestui demers critic o constituie încercarea de a suprapune, până la un punct, „teoria poeziei” și „poetica” (altfel, domenii distincte ale activității spiritului poetic). Așa se explică prerzența unor critici sau teoreticieni literari reprezentativi (români sau străini) în economia lucrării. Ba, capitolul al doilea se ocupă în totalitate de Critici și esteticieni, titlu sub care îi descoperim, în ordine, pe Paul Zarifopol, Pius Servien, Vasile Pârvan, Tudor vianu, G. Călinescu, Vl. Streinu, Liviu Rusu, Edgar Papu și I. Biberi. Pe de altă parte, din secțiunea dedicată artelor poetice europene nu lipsesc un Benedetto Croce sau abatele Henri Bremond, teoreticianul „poeziei pure”. După 1980, stabilindu-se la Paris, B. publică în țară doar Scriitori maghiari din România (1981), o panoramă selectivă de autori unguri transilvăneni, și Mapamond literar (1983). În schimb, impresionanta bibliografie a criticului se îmbogățește cu câteva lucrări în limba franceză, la fel de valoroase și apreciate: Les Minorites culturelles en Roumanie(1984), Max Blecher, un Philoctete de la litterature (1988). După revoluție, revine, printre 38 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români altele, cu vol. Calea, adevărul și viața (1995), un eseu de autoanaliză în căutarea sensului propriei vieți privite ca existență exemplară, dar mai ales cu Caietul albastru (1998), lucrare în două volume: Timp mort (1954 — 1955), jurnalul propriu-zis, și Remember (1991 — 1998), glose și reflecții în oglindă la vechile însemnări de jurnal. Cartea aceasta aruncă o altă lumină asupra întregii opere a lui B., proiectând-o surprinzător în actualitate și întreținând în jurul ei un climat proaspăt de valorizare. Recenta scriere, Despre pasiuni (2007), îl aduce în prim-plan pe moralistul iubitor de clasicități, surprins într-un ultim efort de transgresare a dependenței de literatură. Opera: Euphorion, București, 1969; Labirint, București, 1970; Urmuz, Cluj, 1970; Lupta cu absurdul, București, 1971; ed 2 (Literatura absurdului), 2000; Despre pasiuni, București, 1971; Umanități, București, 1973; De la Ion la Ioanide, București, 1974; Jakob Burckhardt — un umanist modern, București, 1974; Introducere în opera lui Al. Philippide, București, 1974; Arte poetice ale secolului XX, București, 1976; Universul prozei, București, 1976; Arta lecturii, București, 1978; Opera lui Tudor Arghezi, București, 1979; ed. București, 1997; Scriitori maghiari din România, 1920 — 1980, București, 1981; Mapamond literar, București, 1983; Les Minorites culturelles en Romanie, Paris, 1984; Max Blecher, un Philoctete de la litterature, 1988; L’ ange dans lapoesie de Rilke, 1993; Parisul e o carte, București, 1994; Calea, adevărul și viața, București, 1995; Caietul albastru, I — II, București, 1998; Eminescu, poet al inițierii în poezie, ed. plurilingvă, București, 2000; Literatura franceză de la Villon în zilele noastre, Cluj-Napoca, 2001; Ortodoxia pentru postmoderniști (în colab.), Timișoara, 2001; Literatura germană de la Sturm und Drang în zilele noastre, 2002. Traduceri: Jakob Burckhardt, Cultura Renașterii în Italia, pref. trad., I — II, București, 1969 (în colab. cu Gh. I. Ciorogariu); Stefan Zweig, Maria Stuart, I - II, București, 1974 - 1992 (în colab. cu Bianca Balotă). Referințe bibliografice. V. Bugariu, Incursiuni în literatura de azi, 1971; C. Stănescu, Poeți și critici, 1972; Al. Piru, Varia, I, 1972; I. Vlad, Convergențe. Concepte și alternative ale lecturii, 1972; L. Petrescu, Scriitori români și străini, 1973; M. Tomuș, Răsfrângeri, 1973; Ilie Constantin, Despre prozatori și critici, 1973; Paul Georgescu, Printre cărți, 1973; Al. Paleologu, Simțul practic, 1974; G. Dimisianu, Valori actuale, 1974; M. Nițescu, Repere critice, 1974; Aurel Martin, Metonimii, 1974; C. Ungureanu, La umbra cărților în floare, 1975; I. D. Bălan, Artă și ideal, 1975; M. Ungheanu, Arhipelag de semne, 1975; I. Negoițescu, Engrame, 1975; C. Regman, Explorări în actualitatea imediată, 1978; N. Baltag, Polemos, 1978; Al. Dobrescu, Foiletoane, I, 1979; II, 1981; T. Popescu, Cărți cu ieșire la mare, 1980; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; 39 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români A. Martin, Paranteze, 1981; Cr. Livescu, Scene din viața imaginară, 1982; P. Poantă, în Steaua, nr. 6, 1983; Z. Sângeorzan, Anotimpurile criticii, 1983; M. D. Gheorghiu, Reflexe condiționate, 1983; Gh. Grigurcu, Între critici, 1983; Monica Lovinescu, Unde scurte, I, 1990; V. Cristea, A scrie, a citi, 1992; Gh. Grigurcu, Peisaj critic, I, 1993; A. Popescu, în Steaua, nr. 9, 1994; V. Ierunca, Dimpotrivă, 1994; P. Chihaia, în Jurnal literar, 1994; Gh. Grigurcu, în Viața Românească, nr. 1 — 2, 1995; idem, în România literară, nr. 50, 1996; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 4, 1999; Z. Ornea, în România literară, nr. 18, 1999; Gh. Glodeanu, Incursiuni în literatura diasporei și a disidenței, 1999; Apopstrof, nr. 1 — 2, 2000 (semnează I. Vartic, P. Poantă, I. Simuț, E. Uricaru, L. Ulici, S. Cordoș, C. Țoiu, Șt. Borbely, M. Popa, M. Finkenthal, I. Petraș); Convorbiri literare, nr. 3, 2000 (semnează M. Solomon, N. Steinhardt, I. Ploscaru); I. Pop, Viață și texte, 2001; M. Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, II, 2001; I. Adam, G. Adam, Proba exilului, 2002; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; M.Vs. [Marian Vasile], în Dicționarul general al literaturii române, A / B, 2004; Vatra, nr. 6 — 7, 2008 (semnează I. Boldea, Pr. M. Boilă, I. Constantin, Gh. Grigurcu, M. Finkenthal, L. Volovici, Al. Cistelecan, N. Prelipcieanu, M. Petreu, I. Petraș, M. A. Diaconu, S. Cordoș, N. Sălcudeanu, C. Pricop, I Buzași, I. Pârvulescu, L. Cozea, D. Vighi, D. Chioariu, M.-A. Tupan, M. V. Buciu, V. Chifor, N. Cliveț, C. L. Cuțitaru, Gh. Glodeanu, C. Moraru, R. Voinescu etc.). C.M. BLAGA, Lucian, n. 9 mai 1895, Lancrăm, jud. Alba — m. 6 mai 1961, Cluj. Poet, filosof, dramaturg. Fiul preotului Isidor Blaga și al Anei (n. Moga), de origine aromână. Studiile primare începute în limba română la Lancrăm (clasa întâi) și continuate la școala germană din Sebeș-Alba, după care urmează Liceul „Andrei Șaguna” din Brașov (1906 — 1914). Din cauza războiului se înscrie la Seminarul teologic din Sibiu (1914 — 1917). După debutul cu versuri în Tribuna de la Arad (1910), publică un eseu despre Bergson în Românul (1914). Absolvent al Facultăți de Filosofie a Univ. din Viena (doctoratul, în 1920, cu teza Kultur und Erkenntniss). Editorial, debutează simultan, în 1919, cu volumul de poezii Poemele luminii și volumul de aforisme și scurte reflecții filosofice Pietre pentru templul meu. Prima piesă de teatru: Zamolxe. Mister păgân (1921), urmată de Tulburarea apelor (1923), Meșterul Manole (1927), Cruciada copiilor (1930) etc. După încercarea eșuată de a ocupa un post universitar la Cluj, intră în diplomație: atașat de presă și consilier la legațiile României din Varșovia (1926), Praga (1927), Berna 40 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (1928 — 1932; 1937 — 1938) și Viena (1932 — 1937); ministru plenipotențiar la Lisabona (1938 — 1939). Membru al Academiei Române, în 1936 (discursul de recepție: Elogiul satului românesc, 1937). Renunță la cariera diplomatică în favoarea celei universitare: profesor la Catedra de filosofia culturii, creată special pentru el, în 1938 (în primul an, aflându-se la Lisabona, e suplinit de către D. D. Roșca). Imediat după terminarea studiilor, membru fondator al rev. Gândirea, redactor la Cultura, Banatul, Patria, Voința. A mai colaborat la Transilvania, Glasul Bucovinei, apoi la Viața Românească, Adevărul literar și artistic, Cuvântul, Universul literar, Societatea de mâine, Gând românesc, Revista Fundațiilor Regale, Steaua, Contemporanul ș.a. În paralel cu volumele de poezii (Pașii profetului, 1921; În marea trecere, 1924; Laudă somnului, 1929; La cumpăna apelor, 1933; La curțile dorului, 1938; Nebănuitele trepte, 1943), publică și eseuri filosofice (Filosofia stilului, 1924; Fenomenul originar, 1925; Daimonion, 1930 etc.). Eseurile din trilogii vor fi adunate ulterior în volume separate: Trilogia cunoașterii, 1943; Trilogia culturii, 1944; Trilogia valorilor, 1946. Destituit, în urma reformei învățământului din 1948, funcționează ca cercetător la Institutul de Istorie și Filosofie din Cluj (1949 — 1953) și la Secția de istorie literară și folclor a Acad. RSR, filiala Cluj (1953 — 1959). În acești ani de interdicție cvasitotală, publică sporadic traduceri din literatura universală (Faust, de Goethe, operele lui Lessing etc.). Un mic volum de versuri din creația postumă apare abia după moartea sa. Recuperarea completă a operei filosofice, incriminate în primele decenii de comunism, va fi un proces lung și anevoios, începând cu vol. Zări și etape (1968), care cuprinde eseistica din tinerețe, și terminând cu ed. Opere, I - XII (1974 - 1995). Propriu-zis, B. n-a fost un estetician. El tratează problema esteticului din perspectiva filosofiei culturii și a metafizicii valorilor. Chiar primele însemnări privind condiția creației și a creatorului din Pietre pentru templul meu (1919) sau, ceva mai bine articulat, în Filosofia stilului (1924) transcend nivelul reflecției estetice tradiționale. Tânărul gânditor nu se limitează la chestiuni de amănunt (gust, judecată de valoare, expresivitate etc). El așează de la început arta în contextul larg al culturii privită ca întreg organic - totul ridicat, apoi, la nivelul unei viziuni de amploare metafizică. Stilul însuși e, în concepția sa, o entitate spirituală supraindividuală. Prin stil arta iese din ea însăși. Stilul sintetizează „niște valori extraestetice pătrunse în estetic”; el e „tocmai ceea ce arta unei epoci are comun cu celelalte ramuri ale culturii” și reprezintă, de fapt, „o invazie din afară în estetic, o invazie culturală”. Nu e mai puțin adevărat că aceste idei îndrăznețe se bazează pe o impresionantă experiență de lectură, dar și pe propria experiență creatoare. Până în 1924, 41 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români B. publicase deja trei volume de versuri și primele piese de teatru. El are de la bun început privilegiul de a vorbi despre artă dinăuntru, ceea ce conferă credibilitate și adâncime reflecției sale estetice. Pătrunzătoarele analize ale principalelor curente artistice europene moderne - de la romantism la „noul stil” - din Fețele unui veac (1925), precum și numeroasele recenzii de opere sau comentarii plastice (în special pe marginea pânzelor lui Van Gogh) vădesc un gust artistic sigur, gata format, receptiv totodată la tendințele noi expresioniste din arta europeană. Tânărul poet și eseist putea să facă fără probleme cronică artistică (chiar cronică literară), cum dealtfel și face uneori, în primii ani după război, ani de intensă activitate publicistică. Aspectul fragmentar și ocazional al acestor texte e numai aparent. În spatele lor se află o concepție filosofică unitară ce-și pune amprenta pe cea mai banală însemnare sau apreciere. În acest context, termenul „estetic” capătă conotații cu totul speciale. Până și cunoscutul eseu Daimonion (1930), care încheie „faza pregătitoare” a filosofiei lui B., ne e prezentat ca un studiu despre „estetica lui Goethe”. În realitate, autorul dezbate aici problema demonicului și a creației în general din perspectivă pur metafizică sau ontologică (nu axiologică). Conversia de la etic și estetic spre ontologic e o constantă a gândirii marelui filosof. La un moment dat, n-a ezitat să afirme (răspunzând unei întrebări prea insistente) că la început este creația, apoi vine etica. Cu alte cuvinte, creația (fenomen stimulat de factori misterioși ascunși în inconștient) e fascinantă în sine, ea transcende puterile obișnuite ale ființei omenești: demonicul însuși e convertit, la limită, în faptă pozitivă de creație. Ajuns în „faza sistematică” a filosofiei sale, B. reia problema transestetică a stilului în eseul Orizont și stil (1935), primul din Trilogia culturii (1944). De astă dată gânditorul român pleacă de la principiul „unității stilistice” ce traversează toate culturile, diferențiindu-le. Ca structură supraindividuală, stilul e o configurație imanentă de factori spirituali cu rădăcinile în subconștient, care determină identitatea unei culturi și a oricărui act de creație. Așadar, fenomenul stilistic are și o funcție modelatoare prin excelență. Nu există „vid stilistic”. Acolo unde faptele de cultură lasă o asemenea impresie, în realitate e vorba de interferențe sau o suprapunere de stiluri distincte. Creația umană, în toate aspectele sale, nu se poate sustrage determinărilor stilistice. „Fenomenul stil” corespunde cu necesitate modului ontologic uman sau modului uman de a fi în lume. Dintre toate ființele numai omul există întru creație și revelare. Acesta trăiește nu numai în orizontul lumii sensibile, ci și într-un orizont al misterelor. Formele culturii, valorile, creațiile de tot felul sunt revelații de mistere. Dacă primul implicat fundamental al ființei umane este gândirea, 42 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români complementul necesar al acesteia este creația. În concepția lui B., categoriile conștiinței sunt dublate, în mod semnificativ, de „categoriile stilistice abisale”. Ca și în teoria cunoașterii, filosoful operează cu un cogito mai larg, care include și inconștientul. În opoziție cu psihanaliza clasică — pentru care inconștientul e un simplu subsol al conștiinței, dezarticulat și haotic -inconștientul din teoria „matricei stilistice” are o structură cosmotică (termen derivat de la cosmos, precum haotic de la haos). Mai mult, prin fenomenul de „personanță” (de la latinescul personare) inconștientul poate răzbate „cu undele și cu conținuturile sale sub bolțile conștiinței”. În felul acesta, conștiința însăși capătă adâncime și plasticitate, adică „infinite nuanțe, vagul, neliniștea, contradicții de stratificare, obscurități și penumbre...”, lucru ușor de constatat mai ales în creația artistică. Desigur, filosoful român nu descrie inconștientul în termenii psihologiei științifice moderne. Pentru el, inconștientul e mai degrabă o „ipoteză metafizică” (L. Gavriliu). Esențial e însă faptul că, din această perspectivă, inconștientul pare înzestrat cu un puternic potențial organizator. Prin urmare, el nu poate fi opus Logosului, ci din contra „trebuie apreciat de Logos”. „Dubletele conștiinței” participă deopotrivă la configurarea „matricei stilistice”, dar rolul decisiv îl au impulsurile inconștiente. Factorii stilistici primordiali care definesc „matricea stilistică” sunt, în ordine, orizontul spațial și temporal (alcătuind împreună „cadrele orizontice”), accentul axiologic, atitudinea anabasică și catabasică, iar în final năzuința formativă (nisus formativus). Dacă în Filosofia stilului, autorul absolutiza doar această ultimă componentă, acum se afirmă clar și insistent că fenomenul stilului e determinat de toți cei patru factori amintiți. Nici unul din ei nu poate lipsi, nici unul nu e capabil să determine de unul singur stilul, ci numai toți laolaltă, configurând o structură dinamică deschisă (capabilă să antreneze un număr nelimitat de alți factori stilistici). Treptat, morfologia culturii devine, la B., o morfogeneză. Factorii stilistici acționează ca niște potențe sau latențe originare cu un efect diferențial specific de la o cultură la alta. O aplicare a acestor principii la cultura românească în variantra ei „minoră”, folclorică înreprinde filosoful în Spațiul mioritic (1936; ed. II, 1937), al doilea eseu al trilogiei, exprimându-și credința într-un apriorism al spontaneității creatoare românești și într-un „înalt potențial cultural” românesc. Distincția dintre „cultura majoră” și „cultura minoră” e tot de natură ontologică. În al treilea eseu, Geneza metaforei și sensul culturii (1937), sunt adâncite alte probleme legate de fenomenul stilului și mai ales de fundamentarea metafizică a acestuia. După B., aspectele stilistice nu explică întru totul creația spirituală. Trebuie avut în vedere și funcția cu totul specială a metaforei și a mitului, îndeosebi a 43 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români metaforei revelatorii și a mitului trans-semnificativ (acesta, spre deosebire de mitul obișnuit, exprimă semnificații fără un echivalent logic). Trăind într-o lume concretă, omul, ființă precară (pentru că nu are acces direct la revelație), nu poate revela misterele decât cu ajutorul metaforei și mitului. Omul însuși, pe scara evoluției, e rezultatul unei mutații ontologice, cu el sfârșindu-se seria mutațiilor biologice anterioare. Trăind întru mister și revelare, omul a devenit, dintre toate speciile animale, singurul subiect creator. În felul acesta, el e condamnat ontologic la creație. Cu alte cuvinte, creația de valori și forme culturale nu e un lux, ci o necesitate, un destin. Numai că această disponibilitate creatoare are niște limite: antropologice și metafizice, deopotrivă. Omul e singura ființă neîmplinită de la natură, un proiect ce urmează să fie realizat, dar niciodată încheiat. Limitele antropologice sunt inerente ființei umane, structurilor sale constitutive. Limitele metafizice sunt impuse din afară prin „censura transcendentă”. Chiar categoriile stilistice abisale nu sunt decât instrumente ale „censurii transcendente”. Centrul ontologic al existenței, numit metaforic Marele Anonim, își ia asemenea măsuri de precauție. Creația umană, ca și cunoașterea, nu este niciodată absolută. Misterul nu poate fi transformat integral într-un non-mister, așa cum iraționalul nu e convertibil în rațional. Ajungem din nou în punctul din care am pornit: cultura implică un mod ontologic specific uman. Împlinirea omului este împlinirea lui culturală, cu toate aceste limite, inerente sau impuse ființei sale. Omul singur, spune filosoful în Aspecte antropologice (eseu cuprins în Trilogia cosmologică), a devenit ființă istorică, „ceea ce înseamnă permanent istorică, adică o ființă care veșnic își depășeșete creația, dar care niciodată nu-și depășește condiția de creator”. De aceea, nici nu se pot face ierarhii absolute între valorile și formele culturii, între culturile minore și culturile majore. Deși diferențiază o cultură de altă cultură, sub unghi metafizic, stilurile sunt echivalente. În Artă și valoare (1939), B. reia și dezvoltă ideea că, în calitate de ființă creatoare, omul e înzestrat cu categorii abisale. Arta este definită ca revelare a misterului în planul sensibilității și al concretului intuitiv, iar geniul („suprem reprezentant al destinului uman”) are darul de a trăi cu deosebită intensitate în orizontul misterului și de a converti misterele în metafore revelatorii și de tipare abisale. Talentul nu e decât darul de a stăpâni până la virtuozitate materia sensibilă. Autonomia artei se bazează pe autonomia valorilor, în special a „valorilor-terminus” care, spre deosebire de „valorile-mijloace”, nu stau în dependența sau în slujba altor valori; ele sunt obiective, autonome, absolute, primind un spor de accent și dobândind, astfel, un maximum de eficiență și randament. Autonomia artei presupune 44 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români însă, ca o condiție primordială, imanența valorilor: arta „trebuie apreciată numai în lumina unor valori imanente ei”. De aici decurge și „legea non-transponibilității”: structurile și valorile estetice „naturale” și structurile și valorile estetice ale „artei” sunt absolut incomensurabile, nu pot fi transpuse dintr-un plan în altul fără a-și pierde calitatea inițială. Structurile deplasate sunt numite „para-estetice” și un exemplu semnificativ în acest sens îl constituie fenomenul Kitsch. Totuși, opera de artă depășește sfera esteticului, ea poate întrupa și valori etice, religioase, intelectuale, culturale. Ceea ce înseamnă că valorile și structurile operei de artă nu sunt omogene, dar toate sunt ținute laolaltă de aderența operei la orizontul misterului și al revelării. Din categoria valorilor esențiale (valori polare, valori vicariante, valori terțiare, valori flotante și valori accesorii) cele mai importante par a fi primele, adică valorile polare, care mai sunt considerate și „valori de sferă latitudinară”. Acestea întrețin tensiunile polare ale operei, asigurând un anumit dozaj conflictual între mister și revelare, unitate și multiplicitate, spontaneitate și meșteșug etc. Valorile vicariante sau stilistice, care „îngăduie o substituire printr-un proces involuntar”, sunt modelate pe categoriile orizontice (spațiale și temporale), atitudinale (afirmație, negație, neutralitate), de mișcare și destin (anabasicul, catabasicul, starea pe loc), formative (tipizantul, individualizantul, stihialul) etc. Valorile terțiare sunt valori ale sensibilității (ritm, proporție, armonie, metaforismul), în timp ce valorile flotante sunt valori care asigură diferențierea între arte, curente, genuri, specii. În sfârșit, valorile accesorii sunt date de elementele care izolează opera de artă de lumea exterioară (rama unui tablou, coperțile unei cărți etc.). Toate acestea dovedesc că opera de artă e o „complexiune de valori eterogene”, dispuse într-o anumită ordine și ierarhie, începând cu valorile de componență polară, continuând cu cele vicariante (stilistice), apoi valorile terțiare, flotante și accesorii. Ierarhia se manifestă de sus în jos, în timp ce de jos în sus valorile se integrează în cele imediat superioare. Concluzia lui B. e că opera de artă se constituie într-o lume aparte, ca un cosmoid, un fel de organism sau microcosm suficient sieși. Într-un capitol de încheiere, Etnicul, arta și mitologia, filosoful mai are resurse să polemizeze cu sămănătoriștii și să respingă teoria mitului unic a lui Fr. Nietzsche: întoarcerea la greci nu e posibilă (tipizantul, modul caracteristic acestei culturi, corespunde unui orizont limitat). De asemenea, gânditorul român consideră că între etnic și artă nu poate exista un raport totalitar, brutal, ci unul spontan, liber. Arta și etnicul vin în atingere numai în măsura în care categoriile abisale exprimă și o anume realitate etnică. 45 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Poezie: Poemele luminii, 1919; Pașii Profetului, 1921; În marea trecere, 1924; Lauda somnului. 1929; La cumpăna apelor, 1933; La curțile dorului, 1938; Poezii — ediție definitivă, 1942; Nebănuitele trepte, 1943; cicluri de poeme publicate postum — Vârsta de fier 1940-1944; Cântecul focului; Corăbii cu cenușă; Ce aude unicornul. Teatru: Zamolxe, mister păgân, 1921; Tulburarea apelor, dramă, 1923; Daria, dramă în patru acte, 1925; Ivanca, 1925; Învierea, pantomimă în patru tablouri și Fapta, joc dramatic, 1925; Meșterul Manole, dramă în cinci acte, 1927; Cruciada copiilor, 1930; Avram Iancu, dramă într-un prolog și trei faze; Opera dramatică, 2 vol., 1942; Arca lui Noe, 1944; Postum - Anton Pann, dramă într-un prolog și patru faze, 1966. Aforisme: Pietre pentru templul meu, 1919; Ferestre colorate, însemnări și fragmente, 1926; Discobolul, aforisme și însemnări, 1945; Postum - Elanul insulei, 1977. Proză: Hronicul și cântecul vârstelor, volum autobiografic, postum, 1965; Luntrea lui Caron, roman, postum, 1990; ediția a II-a 1998; ediția a III-a 2006. Corespondentă: Corespondență, 1989; Domnița nebănuitelor trepte. Epistolar Lucian Blaga — Domnița Gherghinescu-Vania (1941-1948). 1995; De amiciția: Lucian Blaga — Ion Breazu (corespondență). 1995; Corespondență de familie. 2000. Opera filosofică: Pietre pentru templul meu, Sibiu, 1919; Cultură și cunoștință, Cluj, 1922; Filosofia stilului, București, 1924; Fețele unui veac, Arad, 1925; Fenomenul originar, București, 1925; Daimonion, Cluj, 1930; Eonul dogmatic, București, 1931; Cunoașterea luciferică, Sibiu, 1933; Censura transcendentă, încercare metafisică, București, 1934; Orizont și stil, București, 1936; Spațiul mioritic, București, 1936 (ed. II, 1937); Geneza metaforei și sensul culturii, București, 1937; Artă și valoare, București, 1939; Diferențialele divine, București, 1940; Despre gândirea magică, București, 1941; Religie și spirit, Sibiu, 1942; Știință și creație, Sibiu, 1942; Trilogia cunoașterii, București, 1943; Trilogia culturii, București, 1944 (ed. II, 1969); Discobolul, aforisme și însemnări, București, 1945; Trilogia valorilor, București, 1946; Despre conștiința filosofică — curs litografiat, I — II, Cluj, 1947 (ed. II, îngr. de Dorli Blaga și I. Maxim, cuv. înainte de H. Wald, Timișoara, 1974); Gândirea românească în Transilvania în secolul al XVIII-lea, ed. îngr. de G. Ivașcu, București, 1966; Zări și etape, text îngr. și bibliografie de Dorli Blaga, pref. de D. Ghișe, București, 1968; Experimentul și spiritul matematic, pref. de Călina Mare, București, 1969; Scrieri despre artă, pref. de D. Micu, antologie, studiu introd. și note de E. Manu, 46 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români București, 1970; Isvoade, eseuri, conferințe, art., ed. îngr. de Dorli Blaga și P. Nicolau, pref. de G. Gană, București, 1972; Opere, I - XII, ed. îngr. de Dorli Blaga, cuv. înainte de Ș. Cioculescu, 1974 — 1995; Ceasornicul de nisip, ed. îngr., pref. și bibliografie de Mircea Popa, Cluj-Napoca, 1975; Aspecte antropologice, ed. îngr. și pref. de I. Maxim, Timișoara, 1976; Ființa istorică, ed. îngr., note și postf. de Tudor Cătineanu, Cluj-Napoca, 1977; Încercări filosofice, ed. îngr. și bibliografie de A. Ilica, pref. de V. Colțea, Timișoara, 1977; Elanul insulei, aforisme și însemnări, pref., text stabilit și note de G. Gană, ed. îngr. de Dorli Blaga și G. Gană, Cluj-Napoca, 1977; Curs de filosofie a religiei, ed. de Dorli Blaga, Gh. Nasta și Gh. Pișcoci-Dănescu, Cluj-Napoca, 1994; Trilogia cosmologică - Diferențialele divine. Aspecte antropologice. Ființa istorică, București, 1997. Traduceri: J. W. Goethe, Faust, 1955; Din lirica universală, 1957; Din lirica engleză, 1958 Referințe critice: Emil Cioran, în Gândirea, nr. 8, 1934; I. Brucăr, în Gândirea, nr. 8, 1934; V. Băncilă, Lucian Blaga, energie românească, 1938; N. Bagdasar, Istoria filosofiei românești, 1940 (ed. II, 1941); D. Stăniloaie, Poziția d-lui Lucian Blaga față de Creștinism și Ortodoxie, 1942; Ov. Drimba, Filosofia lui Blaga, 1944; Lucrețiu Pătrășcanu, Curente și tendințe în filosofia românească, 1946; D. Micu, Estetica lui Lucian Blaga, 1970; Nicoletta Corteanu Loffredo, Profili di estetica europea. Lucian Blaga, Gaston Bachelard, Carl Gustav Jung, Roma, 1971; Al. Tănase, Lucian Blaga — filosoful poet, poetulfilosof, 1977; Ion Mihail Popescu, O perspectivă românească asupra teoriei culturii și valorilor, 1980; Al. Teodorescu, Lucian Blaga și cultura populară românească, 1987; Lucian Blaga. Cunoaștere și creație. Culegere de studii. Coordonatori: D. Ghișe, Angela Botez, D. Botez, 1987; Dimensiunea metafizică a operei lui Lucian Blaga. Antologie de texte din și despre opera filosofică. Introd., comentarii și antologare de Angela Botez, 1996; Leonard Gavriliu, Inconștientul în viziunea lui Lucian Blaga. Preludii la o noologie abisală, 1997; V. Nemoianu, O teorie a secundarului. Literatură, progres și reacțiune, 1997; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; Angela Botez, Arhitectura sistemului și conceptele integrative blagiene, 2006; Traian Pop, Lucian Blaga — ontologia culturii, 2006; Meridian Blaga, 1 - 8, Societatea Culturală „Lucian Blaga” Cluj-Napoca, 2001 - 2008. C.M. BODIU, Andrei, poet, prozator, critic și istoric literar. Născut la 27 aprilie 1965, în Baia Mare, decedat la 3 aprilie 2014 în Oradea. Fiul inginerului Anatolie Bodiu (dr. în chimie) și al Yvonnei (n. Chefneux), ingineră. Școala 47 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români generală (nr. 12) din Brașov. Liceul „Unirea”, Brașov (1979-1983). Facultatea de Filologie a Universității din Timișoara, secția română-engleză (1984-1988). Doctor în filologie (2001) al Universității de Vest, Timișoara, cu o teză despre poezia română contemporană (publicată cu titlul Direcția optzeci în poezia română, Editura Paralela 45, Pitești, 2000). După absolvire, profesor de limba și literatura română la Școala Generală cu clasele I-X, Apața, jud. Brașov. Între 1990-1992, redactor la revista „Interval”; profesor la Școala Normală din Brașov ( 1992-1994); 1990-1994, cadru didactic asociat la Facultatea de Științe, secția filologie, a Universității „Transilvania” din Brașov; 1994-1997, asistent universitar în cadrul aceleiași facultăți; 1997-2003, lector; 2003-2007, conferențiar. Între 2000-2004, șeful catedrei de limba și literatura română. Din 2007 este profesor universitar. În 2004 a fost ales decan. Reales în funcție în 2008. Tot din 2007 este expert permanent al ARACIS România. Redactor șef al revistei „Interval”, la a doua serie a publicației, 1998-2004. A debutat cu poezie în „Dialog”, în 1983. Debutul editorial, în 1991, cu volumul colectiv Pauză de respirație (împreună cu Caius Dobrescu, Simona Popescu și Marius Oprea; Editura Litera, București). Primul volum personal de poeme, Cursa de 24 de ore (Editura Marineasa, Timișoara, 1994). A mai publicat următoarele volume de poezie : Poezii patriotice (Editura Marineasa, Timișoara, 1995), Studii pe viață și pe moarte (Editura Paralela 45, Pitești, 2000; Premiul ASPRO) și Oameni obosiți (Editura Paralela 45, Pitești, 2008; premiul Uniunii Scriitorilor). A publicat jurnalul de călătorie Jurnalexpress Europa 2000 (Editura Paralela 45, Pitești, 2001) și romanul Bulevardul Eroilor (Editura Paralela 45, Pitești, 2004). În afara tezei de doctorat a mai publicat următoarele cărți de critică și istorie literară: Mircea Cărtărescu (monografie; Editura Aula, Brașov, 2000), George Coșbuc (monografie, Editura Aula, Brașov, 2002), Șapte teme ale romanului postpașoptist (Editura Paralela 45, Pitești, 2002), Ion Barbu (monografie, Editura Aula, Brașov, 2005), Evadarea din vid (Editura Paralela 45, 2008). A coordonat și culegerile de studii: Poezia română postbelică, 2005, Literatură și civilizație (scriitorii români canonici și reforma curriculară), 2008, Repertoar de termeni postmoderni, 2009, toate în colaborare cu Caius Dobrescu. A realizat două antologii : Romanian Poets of the 80s ans 90s, (împreună cu Romulus Bucur), 1999, și Maratonul European de poezie , 2007. Colaborează la Observator cultural, Vatra, România literară, Familia, Poesis, Euphorion, Interval etc. În 1992 a primit premiul Filialei Brașov a Uniunii Sciitorilor, iar în 1994, premiul „Poesis”. Prezent în Antologia poeziei generației 80 a lui Alexandru Mușina. 48 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Pentru un poet de autenticitatea lui B. e de-a dreptul de mirare cîtă aplicație didactică dovedesc studiile lui despre literatură. E drept că B., după cum mărturisește în prefața la Evarea din vid. nu scrie critică „de bună voie și nesilit de nimeni” (cum își scrie poezia), ci doar din îndemnurile altora și „din rațiuni academice”. Îndemnurile sînt, desigur, cauză eficientă, dar „rațiunile academice” sînt chiar cauza finală a comentariilor. B. operează cu franchețe, considerînd că esențial este „să înțelegi ce comunică poezia”. Fiind în primul rînd poet, are, spre deosebire de critici, avantajul unei „anumite sensibilități la nuanțe și o anume răbdare”. În realitate, în comentariile critice ale lui B. nu se vede că e poet. Ele sînt strict direcționate spre obiectiv, cu un limbaj sobru de nu simplu și atente la mișcările radicale, nu de nuanță, din planul formal și vizionar. Cele trei micro-monografii de la „Aula”, dedicate lui George Coșbuc, Ion Barbu și Mircea Cărtărescu, satisfac idealul didactic al colecției și valorifică însușirile unei critici explicative și sobre. Atît de sobră și de devotată analizei de catedră încît, atunci cînd se întîlnește cu pasajele mai frivole din creația celor trei, riscă să-și inadecveze cu totul tonul. Monografiile lui B. constau dintr-o teză rapidă și o demonstrație laborioasă. În cazul lui George Coșbuc, teza e că avem de-a face cu un poet livresc. Nu experiența directă, care ar face din Coșbuc un poet frust, e relevantă, ci “medierea culturală a actului creator”, faptul că poetul e incitat de lecturi, desene și alți operatori de intermediere. În Ion Barbu teza e luată direct dintre pretențiile poetului (poetul concurent al Demiurgului, proiectant de “lumi probabile”) iar demonstrația ei e strict punctuală — un simplu șir de analize de/pe text, care nu se mai leagă laolaltă (poate și din rațiuni didactice). Printr-o poezie participantă la mister, Ion Barbu devine creatorul unei “armonii altfel”, concept care, oricît de cețos, dirijează și unește analizele, care nici nu vor să fie altceva decît descrierea “fenomenologică” a “armoniei altfel”. Analizele ca atare, percutante și afînătoare, suferă, în cazul tuturor celor trei poeți, de un fel de complex al naratologiei. Cum toți trei practică lirismul de măști, de personaj sau de “obiectivare”, B. se arată mereu preocupat de unghiul narației, făcînd mare eveniment din asumarea fiecărei “identități”. Inhibat în analiza poeziei, naratologul se revanșează deplin cînd ajunge la proza lui Cărtărescu, unde inventariază scrupulos toate metamorfozele unghiului narativ, în limbaj consacrat: “Pentru moment, teoretic vorbind, modelul e homodiegetic și poliscopic, tot cu un eu-narant ca martor” etc. Monografia dedicată lui Mircea Cărtărescu e — mai mult decît celelalte - o construcție ? clasică: ea începe cu o privire sintetică asupra contextului anilor '80, face apoi o schiță a “poeticii” cărtăresciene și, în final, ia pe rînd poezia și proza, 49 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în capitole consistente. Postmodernismul lui Cărtărescu e așezat, dintru început, sub “straniul mixaj” de “manierism și romantism”, iar nostalgia “Totului” se consolează cu “suma de Toturi”. Levantul, pus aparte, e abordat din perspectiva “conceptului de fantezie”, B. dovedindu-se (și în cazul lui Barbu) un admirator al phantasiae. Acurate, limpezi și îndrăznețe, monografiile lui B. respectă riguros “pactul didactic”. (Nu-i sigur, dar e posibil, ca B. să reia planul monografiilor academice pe care voia să-l înfăptuiască Lovinescu, dacă ar fi reușit să devină universitar). Nu didactică, ci doar „academică” e Direcția optzeci în poezia română (rămasă deocamdată la nivelul primului volum). Teza cărții e că „generația 80” e mai mult decît o generație, constituindu-se într-o adevărată „direcție”. Nu se face discuție întinsă și nici distincții prea fine între conceptul de „direcție” și cel de „generație” (sau altele interferente). B. crede că “termenul generație poate fi substituit, tocmai pentru că acțiunea unei generații nu funcționează decanal, cu acela de direcție” (polemizînd cu cei care cred că fiecare deceniu literar e stăpînit de o generație); “generalizarea termenului de direcție - în locul celui de generație, n.n. - i-ar scuti pe istoricii literari de fragmentarea excesivă și inexactă a poeziei românești postbelice”. Optzecismul e considerat “ultimul model poetic românesc” (dar nu numai în sens cronologic, ci oarecum și axiologic). Cu descrierea fenomenului (“modelului”) optzecist se ocupă, în prealabil și pe scurt, B., trecînd apoi, pe larg, la descompunerea lui în șase ipostaze reprezentative pentru diversitate (și reprezentate de Mircea Cărtărescu, Florin Iaru, Mariana Marin, Ion Mureșan, Alexandru Mușina și Liviu Ioan Stoiciu). Sînt, firește, vîrfurile poetice ale optzecismului, dar, în același timp, și garanții diversității de formule din cadrul „direcției”. B. i-a ales bine pentru ambele argumente. Ca metodă de lectură și interpretare, B. pornește regulat de la declarațiile de poetică ale autorilor, verificînd aplicarea lor în operă. Monografiile analitice (cam așa ceva e fiecare capitol) ale lui B. se țin strict de rețetă: întîi inventarul de idei teoretice sau programatice, apoi confruntarea acestuia cu stocul din poezie. Rezultă că unii poeți își respectă ideile, iar alții, din contră, abia așteaptă să scape de ele. Coerența sau incongruența ideilor cu practica e notată riguros de B., prin verificări punctuale. Analizele înseși, întotdeauna migăloase, visează la tautologie, B. explicînd pe loc, cu cuvintele lui, ce zice și face poetul. Descripția primează la acest punct, de unde și favoarea pe care B. o face elementelor compoziționale și formale. Evadarea din vid e, în schimb, operă de foiletonist, adunînd comentariile din intervalul 1990-2004. Poeții aleși țin de perioade diferite (de la Ștefan Baciu la Dan Sociu), dar grosul îl alcătuiesc, totuși, optzeciștii. Foiletonistica lui B. 50 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români o ia direct spre miezul operei, punctînd repede esențialul de stare, viziune sau atitudine: „Dimensiunea esențială a poemelor /.../ lui Ion Pop constă în explorarea teritoriului inefabil dintre viață și moarte”. Cărțile sînt apoi citite și descrise metodic: ce e și cum e în „prima parte”, apoi în a doua etc. Dări de seamă concise, recenziile nu evită nici judecata de valoare, dar numai în cazuri de mare siguranță. Preferată e „descripția” cărții, cu pătrunderi rapide și ferme în interiorul poeziei. Sigur pe sine, B. rămîne, în baza acestei certitudini, și egal cu sine. Concluziile lui sînt, de regulă, irefutabile: „Miza majoră a poeziei Simonei Popescu este realitatea. Mai mult decît poeții generației 80, tatonînd mereu între poetizare și depoetizare, Simona Popescu își asumă riscul de a decupa precis fragmente de real și apoi de a le recompune în poeme de o originalitate excepțională.” B. dă impresia că spune întotdeauna lucrurile cum sînt: simplu, direct, fără adaosuri (nici de stil, nici de altele). Aparte în bibliografia lui B. e Șapte teme ale romanului postpașoptist. Nu numai pentru că e singura lui carte despre proză, ci și datorită metodei „tematice” de explorare. Pornită și ea din „nucleul” unui curs universitar, cartea are, într-adevăr. structura unor „cursuri” centrate pe temele structurale ale romanelor din intervalul 1855-65. Teza de aici e „coerența tematică” a epocii, dincolo de tipologia formelor romanești. Tema fundamentală e, desigur, „amorul”, dar ea e corelată, la toți romancierii investigați, cu alte teme, considerate de B. „temele epocii” („societatea, orașul, suferința, moartea, celălalt, scrisul”). Fiecare temă e descompusă în fațete și componente, urmărite pe rînd într-o lectură transversală și trecute prin toate romanele. Opera: Poezie: Pauză de respirație (împreună cu Simona Popescu, Caius Dobrescu și Marius Oprea), București, 1991; Cursa de 24 de ore, Timișoara, 1994; Poezii patriotice, Timișoara, 1995; Studii pe viață și pe moarte, Pitești, 2000; Oameni obosiți, Pitești, 2008. Proză: Jurnalexpress Europa 2000, Pitești, 2001; Bulevardul Eroilor, Pitești, 2004. Critică: Direcția optzeci în poezia română, I, Pitești, 2000; Mircea Cărtărescu. Monografie, antologie comentată, receptare critică, Brașov, 2000; George Coșbuc. Monografie, antologie, receptare critică, Brașov, 2002; Șapte teme ale romanului postpașoptist, Pitești, 2002; Ion Barbu. Monografie, antologie de texte, receptare critică, Brașov, 2005; Evadarea din vid. (Studii despre poezia 51 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români românească de la sfîrșitul secolului XX și începutul secolului XXI), Pitești, 2008. Referințe critice: Doina Curticăpeanu, în Familia. nr. 4/2001; C. Rogozanu, în România literară, nr. 42/2001; Irina Marin, în România literară, nr. 40/2003; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Constantin Hârlav, în Dicționarul general al literaturii române, A-B, București, 2004; Magda Răduță, în Observator cultural. nr. 211/2004; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, în Familia. nr. 9/2006; idem, în Familia. nr. 3/2007; Andrei Terian, în Vatra. nr. 7/2006: Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaurii române, Pitești, 2008; Simona Vasilache, în România literară, nr. 47/2014; Andrei Terian, în Cultura. nr. 34/2014. Al.C. BORBELY, Ștefan, N. 31 oct. 1953, la Făgăraș. Studii liceale la Liceul „Radu Negru” din Făgăraș (1972), apoi Facultatea de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca (1976). Profesor de limba engleză la Târgu-Mureș (1976-1981), corector la revista „Igasz Szo” (1981- 1989). Deține o rubrică la revista „Vatra”. Din 1990 este cadru didactic la Facultatea de Litere a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca (asistent, lector, conferențiar și profesor).A obținut mai multe burse în strîinătate (FEIE, Fullbright, Indiana University, Bloomington ș.a. Preocupările critice și eseistice ale lui B. se înscriu într-un dublu registru tematic: literatura română, prin cronici literare ale unor cărți mai mult sau mai puțin semnificative ale actualității, și literatura comparată și universală, prin eseuri și studii temeinice, bine articulate teoretic, cu o deschidere conceptuală amplă, dar și cu resorturi analitice riguroase. Într-o semnificativă Laudă a eseului cu care se deschide volumul său Grădina magistrului Thomas (1995), B. circumscrie datele cele mai importante ale acestei specii literare, ce se dovedește a fi „arta specifică a solitarilor”. În chip surprinzător, poate, eseistul definește eseul prin opoziția față de critica literară, precizând independența și “individualismul” ca mărci stilistice gnoseologice esențiale ale eseului, față de spiritul ancilar și caracterul “bigot” al analizei de text. Cultivând plăcerea cvasi-senzuală a degustării esteticului, fără să eșueze în frivolitate stilistică, eseul unește “toleranța cu aventura extremă”, adoptând o retorică fluctuantă și liberă, ce se pliază perfect pe obiectul investigației, fără să-i epuizeze însă semnificațiile și savorile expresive. Eseistul nu e, în viziunea lui B., nici critic literar (pentru că e lipsit de „disciplina interioară și capacitatea de sinteză”) dar nu e nici 52 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români filosof (datorită „luxurianței senzuale și a incapacității de a recurge la abstracții”). Cu toate acestea, eseistul autentic e marcat de o impecabilă „disciplină intelectuală”, de un viu sentiment al „cenzurii interioare” -dimensiuni ce validează, în fapt, prestația sa dezinvoltă, lipsa sa de complexe și inhibiții în teritoriul pe care îl ia în stăpânire. Modul de structurare specific acestei specii literare e, spre deosebire de opera critică, dezvoltarea „progresivă”, acumularea gradată a ipotezelor și temelor asumate, eseul reflectând astfel „foamea de infinit pe care o încearcă cel care îl practică”. Concluzia acestei Laude a eseului dezvăluie, indiscutabil, mobilurile estetice și resorturile psihologice ale demersului autorului, punându-ne în fața unui gest de o extremă luciditate și pregnanță gnoseologică: „Să credem în el (în eseu, n.m. I.B.) și să-l cultivăm, nu numai pentru că exprimă un sentiment de viață contemporană, ci și fiindcă ascunde un element dificil de găsit în celelalte genuri ale exegezei literare: sublimul sentiment al jocului și eșecului spiritual”. Lectura pe care o practică B. în Grădina magistrului Thomas e una cu vădite deschideri filosofice, eseistul fiind atras, în aceste pagini, de aspectele literare mai puțin frecventate de exegeză, care-și păstrează o doză însemnată de nedeterminare sau de mister. Fascinat mai curând de “faliile” ori zonele de umbră ale textului și ale experienței scripturale, eseistul exclude din interpretările sale orice poncif, orice “idee primită”, înțelegând demersul creator într-un mod nuanțat. Fie că abordează literatura română -Experiența lui Arghezi, Complexul lui Nessus (Liviu Rebreanu), Izvorul Alb, Un caz de compatibilitate limitată: Maitreyi, Corespondențe Rilke — Blaga, fie că explorează spațiul literaturii universale - Ritmurile corpului în Grecia antică, Drumul spre Nietzsche, Experiența lui Kafka, Laudatio mortis (Thomas Mann), Grădina magistrului Thomas (Hermann Hesse) etc., eseistul înțelege să îmbine “fervoarea unui stil critic inspirat” (Gheorghe Perian) cu o incontestabilă rigoare metodologică, ce așază eseurile sale sub semnul unei geometrii suple, în care lipsa de prejudecăți nu devine ea însăși prejudecată. Între rigoare ideatică și suplețe a interpretării se situează și comentariul dedicat lui Arghezi, în care eseistul observă prezența a două tentații ce îl încearcă pe autorul Cuvintelor potrivite: “ispita de a se substitui divinității absente” și, pe de altă parte, “ispita tăcerii, a renunțării și a întoarcerii, singura care păstrează intactă esența imaginară a actului poetic”. O imagine “bifrons” a lui Rebreanu are, de asemenea, numeroși sorți de adevăr, căci eseistul ni-l înfățișează pe autorul lui Ion ca “pe un suflet neliniștit, scindat între tulburătoarea chemare a tenebrelor și voluptatea iubirii celeste”. Subtile și riguroase, incursiunile în operele lui Kafka, Thomas Mann, Hermann Hesse 53 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români surprind, într-un limbaj “economic” prin precizie dar și fascinant prin coloratura afectivă, sensuri și dimensiuni mai puțin cunoscute, într-un demers interpretativ de amplă respirație ideatică. Visul lupului de stepă (1999) e structurat în două mari secțiuni (Teme românești și Teme străine). În secțiunea consacrată comentariilor despre literatura română, eseistul ne vorbește despre gândirea gnostică și scrierile lui Blaga, despre Cartea Oltului, analizată prin grilă alchimică etc. În partea a doua, mult mai substanțială, regăsim un Eseu despre zaruri (un excurs în istoria acestui topos, de la egipteni la Mallarme, precum și texte despre relația dintre Freud și Jung, despre toposul insularizării la Thomas Mann, despre Lupul de stepă de H. Hesse, analizat din perspectiva unor scenarii inițiatice, sau despre forțele germinatoare din Elegiile lui Rilke. B. este atras, însă, și de o problematică a actualității teoretice, prin abordarea unor concepte cu răsfrângeri extrem de moderne, de incontestabilă deschidere intelectuală (ideea de Mitteleuropa, ecumenismul, New-Age etc.). De la Herakles la Eulenspiegel. Eroicul în literatură (2001) e o carte în care, servindu-se de o bibliografie impresionantă, autorul reușește să delimiteze semnificațiile majore ale toposului eroicului, pe baza unei dihotomii, susținută cu argumente viabile, între eroic și antieroic. Eroicul stihial e primul palier al arhitecturii eroicului, cel de al doilea fiind reprezentat de eroicul solar și civilizator. Autorul subliniază, în același timp, și caracterul dual al statutului eroului, capacitatea sa de dedublare, de autodepășire fecundă. Una dintre prejudecățile pe care eseistul caută să le dezamorseze este aceea a configurației preponderent solare a eroicului, conform unei scheme reductive care trebuie să fie relativizată: „Se recunoaște cu ușurință în această schemă reductivă - foarte persistentă, de altfel - formula eroului civilizator, care nu epuizează nicidecum registrul, dar, în foarte multe cazuri, îl înlocuiește. De regulă, atunci când vorbește de «erou», lumea are în vedere tipologia eroului civilizator”. Proza fantastică a lui Mircea Eliade. Complexul gnostic (2003) reprezintă un demers hermeneutic demn de interes, în care eseistul subliniază relația dintre resorturile fantasticului eliadesc și cele ale reflexelor mitice, cu accentul așezat asupra toposurilor thanatice: „prozele fantastice duc, aproape fără excepție, spre moarte, La țigănci nefiind, nici ea, o excepție, în această privință. E copleșitor cât de înrudite sunt mecanismele fantasticului și cele ale morții din opera lui Eliade”. Cercul de grație (2003) e o culgere de cronici literare, expozitive, explicative și interpretative, într-o tonalitate echilibrată, deloc resentimentară. Atrag atenția comentariile despre Marta Petreu, Livius Ciocârlie sau Dan C. Mihăilescu. Interesante sunt interpretările conceptului de postmodernism, pornindu-se de la cărțile 54 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români lui Liviu Petrescu și Mircea Cărtărescu. Criticul constată o anume desincronizare între teorie și practica scriiturii: „La noi, prin postmodernism, s-a construit în primul rând, și nu s-a deconstruit, ca în Occident: s-au făurit identități, forme de viață, s-au legitimat licențe de comportament sau de expresie. S-a întâmplat așa, poate, și fiindcă noi am prins postmodernismul într-un moment istoric de construcție post-totalitară, și nu într-unul de trans-istoricitate dezabuzată, cum l-a prins civilizația occidentală”. Monografia consacrată lui Matei Călinescu (2003) pune accentul pe atipicitatea teoreticianului literaturii, provenită dintr-o „etică a distanței”. Demersul lui B. pornește de la necesitatea „recontextualizării” operei lui Matei Călinescu, prin „asimilarea unor grile specifice ideologicului, politicului sau mentalităților”. Criticul se opune tezei conform căreia artisticul ar fi fost, pentru teoreticianul literaturii strămutat peste ocean, o modalitate de expresie reprimată; acesta, artisticul, ar fi, mai degrabă, „o constantă purtată mereu în sine, cu epifanii specifice variabile”. În Thomas Mann și alte eseuri (2005), autorul reface relieful preocupărilor sale de comparatistică, printr-o fuziune a fragmentarității și a spiritului sintetic. Atracția prozei lui Thomas Mann este precizată în mod explicit: „La Thomas Mann revin ori de cite ori simt nevoia de seninătate, fiindcă el m-a învățat — alături de Nietzsche, Hesse și alți histrioni geniali — să arunc de pe umeri toate poverile, să fiu eu însumi, adică: să trăiesc viața la intensitatea ambiguă, responsabilă a ludicului“. Lectura pe care o întreprinde criticul prozei lui Thomas Mann este una aplicată, atentă la nuanțele textului, riguroasă, chiar dacă o anume înclinație spre disparitate își mai face simțită prezența. Cuplurile antinomice (burghez-artist), deghizările carnavalești ale demonicului, pactul cu diavolul, conflictul dintre modernitatea raționalistă și premodernitatea irațională, dintre civilizație și barbarie, sunt surprinse cu acuitate. Celelalte eseuri au un conținut disparat, vorbindu-ne despre tema morții la Hesse, despre imaginarul nocturn în vechea mitologie germană, sau despre raporturile dintre creștinismul primitiv, tradiția iudaică și sincretismul mitologiei greco-romane. Volumul O carte pe săptămână (Ed. Ideea Europeană, 2007) nu vrea să pară nici mai mult, dar nici mai puțin decât este. Autorul își asumă, de la bun început, condiția criticii foiletonistice, care completează fericit vocația sa de comparatist și de eseist. Livius Ciocârlie, Matei Călinescu, Virgil Ierunca, Ion Ianoși, Ion Vlad, Paul Cornea, Adrian Marino — sunt câțiva dintre criticii și eseiștii examinați în această carte, dintr-o perspectivă simpatetică, dar, în același timp, și echidistantă. Elanul contructiv, ca și resortul empatic, sunt cele două resurse ale scrisului lui B. pe care volumul de față le pune în lumină. Spirit 55 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români aplicat și metodic, autorul își trădează, în paginile sale foiletonistice, și erudiția, o erudiție decomplexată, lipsită de ostentație. Atent la nuanțele textului pe care îl supune dezbaterii, criticul recurge adesea la instrumentele comparatismului, pentru a realiza racorduri rapide, dar necesare, între opere, epoci literare sau stiluri de creație, într-o manieră degajată, ce nu îngăduie abuzurile interpretative sau relaxările conceptuale. Între figurile critice pe care le urmărește autorul în cartea sa, cea a lui Livius Ciocârlie ocupă un loc privilegiat. Este deconstruit, în paginile acestei cărți, portretul cărturarului, cu fațetele sale multiple, cu proteismul reprezentărilor sale deconcertante. Relevant este și “patriotismul indirect” pe care îl ilustrează Monica Lovinescu și Virgil Ierunca, prin intermediul paginilor lor, în care patosul acuzator se îmbină cu o limpede și fermă conștiință morală. Formulările, sintetice și plastice totodată, ale cronicarului reușesc să contureze, din linii ferme, sugestive, profilul unui autor, tiparul stilistic ce tutelează o anume personalitate artistică, dinamica și rezonanța unei scriituri. Comentariile la cărțile lui Ion Ianoși, comprehensive, fără însă a exclude unele observații critice, lectura atentă a cărții lui Ion Vlad Romanul universurilor crepusculare, cu numeroasele racorduri de ordin comparatist, ca și celelalte cronici consacrate unor figuri de prim rang ale criticii literare românești ne pun în fața unui comentator abil, care știe să-și dozeze resursele, să argumenteze când și cum trebuie, într-un discurs critic deloc tern, dimpotrivă, alert și dezinhibat, străbătând cu voluptate teritorii diverse ale literaturii, B. se orientează, însă, și spre figurile de anvergură ale literaturii noi. Cronicile sale consacrate unor autori mai tineri, precum Andrei Bodiu, Ioana Bot, Cristian Cheșuț, Florina Ilis sunt, la rândul lor, caracterizate de precizie a formulărilor și percutanță analitică. Criticul captează sensul iradiant al operelor, revelând totodată simțul construcției sau asumarea unei estetici implicite, acolo unde este cazul. Cartea lui B. se încheie cu o Addenda ce conține o justificare a necesității conturării unei istorii politice a literaturii române. Rămâne să vedem cum va reuși să concretizeze, printr-o abordare proprie, B. un astfel de proiect. O carte pe săptămână ilustrează din plin acea regie dialectică a distanțării și participării ce face parte din demersul cronicarului literar, “ființă marginală”, dar nu mai puțin responsabilă și dedicată vocației sale. Opera: Eseistică: Grădina magistrului Thomas, București, 1995; Xenograme, Oradea, 1997, Visul lupului de stepă, Cluj-Napoca, 1999; De la Herakles la Eulenspiegel. Eroicul în literatură, Cluj-Napoca, 2001; Experiența externă, Iași, 2001; Opoziții 56 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români constructive, Cluj-Napoca, 2002; Matei Călinescu, Brașov, 2003; Cercul de grație, București, 2003; Proza fantastică a lui Mircea Eliade. Complexul gnostic, Cluj-Napoca, 2003; Mitologie generală I, Cluj, 2004; Despre Thomas Mann și alte eseuri, Cluj, 2005; O carte pe săptămână, București, 2007; Pornind de la Nietzsche, Cluj-Napoca, 2011; Homo brucans și alte eseuri, București, 2011; Traduceri: Râcz Gyozo, Rațiune și frumos, București, 1984; împreună cu Rodica Mercea, Francis Fukuyama, Sfârșitul istoriei, Revista Apostrof, nr. 3-4/1992. Volume îngrijite: Constantin Fântâneru, Interior, Cluj, 1981; Experiența externă, Iași, 2001; Augustin Pop, Telejurnalul de la Cluj, Pitești, 2000; “Ion Pop — șapte decenii de melancolie și literatura”, Cluj-Napoca, 2011. Referințe critice: Tania Radu, Un critic cu blazon, LAI, nr. 27, 1995; Ioana Pîrvulescu, Grădinile suspendate ale literaturii, în „România literară”, nr. 35, 1995; Monica Spiridon, Eseul bine temperat, în „Ramuri”, nr.9-10, 1995; Paul Cernat, În anticamera sintezei, în „Observator cultural”, nr. 4, 2000; Irina Petraș, Străinul de lângă mine, în „Apostrof”, nr. 6, 2000; Carmen Mușat, Excurs hermeneutic și biografie ludică, în „Observator cultural”, nr. 15, 2000; Luminița Marcu, în „Observator cultural”, nr. 103, 2002; Bianca Burta, în „Observator cultural”, nr. 193, 2003; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 9-10, 2006; Florin Oprescu, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 12, 2008; Horea Poenar, în Observator cultural, nr. 201, 2009; Irina Petraș, în România literară, nr. 38, 2010; Adriana Teodorescu, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 1/2011; Andrei Simuț, în Steaua, nr. 4/2011; Idem., în Steaua, nr. 9-10/2012; Irina Petraș, în Apostrof, nr. 4/2012; Andrada Fătu-Tutoveanu, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 10/2013; Paul Cernat, în Observator cutlural, nr. 456/2014. I.B. BRAGA, Corin N. la 12 ianuarie 1961, la Baia Mare. Studii liceale încheiate la Liceul „Octavian Goga” din Sibiu. În 1985 este absolvent al Facultății de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca. Între 1981-1985 este redactor la revista „Echinox”. Mai multe burse de cercetare. Din 1997 este lector, iar apoi conferențiar și profesor la Facultatea de Litere a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca. A fost, împreună cu Ștefan Borbely, director al revistei „Echinox”. În Nichita Stănescu. Orizontul imaginar (1993), B. desprinde trei etape ale poeticii nichitastănesciene: poezia metaforică - cu o structură mediată, se redă o imagine prin altă imagine; poezia simbolică și de viziune, ce are o 57 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români structură i-mediată, exprimând intuiții și percepții obscure, ireprezentabile în sine, și, în fine, metapoezia, ce presupune transfigurarea poetului în cuvânt. În universul poetic al lui Nichita Stănescu e revelată alternanța pulsatorie a unui univers inteligibil, populat de esențe și idei de reverberație platoniciană, imaginile trădând aspirația dezmărginirii eului și a integrării în Marele Tot B. încearcă să impună, printr-un demers preponderant arhetipologic, o anume configurație a cosmologiei imaginarului stanescian, relevând totodată locul pe care autorul Necuvintelor îl ocupă in devenirea poeziei românești. Analiza justă și incitantă a configurațiilor simbolice, relațiile paradoxale dintre dimensiunea intelectuală și cea senzuală a imaginației lirice, sunt completate de studiul atent al structurilor profunde ale operei (poetica metaforică, viziunea metafizică, propensiunea spre ontologic). Nichita Stănescu se situează, crede B., „în punctul de confluență unde modernismul se recapitulează pe sine, deschizindu-se spre postmodernism“. De un interes marcant se bucură ludicul, circumscris din perspectiva unor procedee ale modernismului și, deopotrivă, ale strategiilor postmoderne de relativizare a structurilor textuale. În Lucian Blaga.Geneza lumilor imaginare (1998), perspectiva adoptată este cea genetică, exegetul căutând să analizeze modul în care evoluează, prin metamorfoze relevante, operele literare blagiene, în conjuncție, desigur, cu configurările filosofice. Important este că tezele, premisele conceptuale pe care criticul le asumă sunt mereu validate de analiza atentă, pertinentă a textului literar. O observație de extremă relevanță e aceea a poziției privilegiate a magicului în opera blagiană. Magicul reprezintă, pentru Blaga, o legătură sugestivă cu misterul. Propensiunea metafizică a creației blagiene este corelată cu interpretările psihoctitice, subliniindu-se, de asemenea, relația dialectică dintre universul mitic al copilăriei și viziunea metafizică ulterioară. Studiul lui B. este, din această perspectivă, un demers poietic, prin care se analizează chiar procesul facerii textului, dar și acela al configurării conștiinței creatoare. Studiul genetic adoptă și adaptează la metoda arhetipologică, unele concepte ale lui Blaga însuși, cum ar fi acela al modelului cosmologic adoptiv. De fapt, logica demonstrației exegetelui este cât se poate de riguros ordonată, de la intuirea universului magic al copilăriei, la configurațiile ulterioare ale imaginarului blagian, care se vor transforma apoi în modele cosmologice cu implicații metafizice organice. Zece studii de arhetipologie (1999) își propune să definească arhetipologia din perspectiva metodologiei comparatiste. Autorul arată că, de-a lungul timpului, conceptul de arhetip a primit trei accepțiuni mai importante: metafizică (arhetipurile ca esențe ontologice obiective), antropologică 58 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (arhetipurile ca matrici ale psihicului uman) și culturală (arhetipurile ca invarianți ai anumitor culturi, curente, stiluri culturale). Desigur, convergențele teoretice ale literaturii comparate cu arhetipologia corespund celei de-a treia variante. Prin metoda comparatismului, se investighează temele și figurile recurente ale literaturii universale, în timp ce prin celelalte două accepțiuni, se beneficiază de aportul epistemologic al istoriei religiilor și al sistemelor metafizice (mitocritica, mitanaliza), sau al psihologiei abisale. Utilizând un aparat conceptual perfect asimilat, autorul radiografiază cateva mituri de mare circulație: Oedip, visul, omul fără însușiri, dublul, copilul divin, femeia evanescentă, androginul etc. În cartea De la arhetip la anarhetip (2006), B. aplică, cu inteligență critică și finețe analitică, principiile literaturii comparate în analizarea conceptului de lume de dincolo în mentalitatea europeană din perioada marilor descoperiri geografice. Cea mai consistentă este, cum arată autorul într-un interviu, partea întâi, în care dezvoltă „o teorie a geografiei simbolice, adică a geografiei care nu este construită, așa cum suntem noi obișnuiți, după criterii empirice și pragmatice (care asigură conformitatea reprezentării grafice cu realitatea fizică), ci după alte criterii, de natură magică, mitică și religioasă, estetică, geometrică și cognitivă, axiologică, psihanalitică sau ideologică”. Hermeneutul folosește, în acest sens, un material de documentare vast, pornind de la scrierile vechi ale vremii și până la hărți ce imaginau antipozii, indivizi cu o constituție mai degraba terifiantă și care populau spațiul de dincolo de limitele lumii cunoscute. Un alt grupaj de studii pune în cauză distincția dintre suflet și spirit în opera lui Thomas Mann, furia eroică la Giordano Bruno și perspectiva antimagică din teatrul lui Calderon de la Barca. În ultima parte a cărții, sunt analizate cu aplomb și rigoare, două concepte noi, arhetipul și anarhetipul, complementare conceptului de arhetip. Domeniul pe care îl investighează B. e acela al “științei plurale”, autorul căutând, în prima secțiune, să identifice principii și norme ale unei clasificări a mapamondului, în virtutea unei geografii simbolice, raportul dintre uman și monstrous în imaginarul cartografic, psihogeografia omului premodern și miturile geografice instaurate de conștiința exploratorilor. În a doua secțiune de eseuri, B. se ocupă de conceptul de “furie eroică” la Giordano Bruno, de relația dintre ocultism și teologie în opera lui Calderon de la Barca, de trecerea de la utopie la contrautopie, sau de conceptual de suflet și spirit, așa cum se materializează el în proza lui Thomas Mann. Prin studiile sale, greu de încadrat, în care critica literară, psihanaliza, arhetipologia se împletesc, B. dovedește, deopotrivă, erudiție și fascinație a unei scriituri revelatoare. 59 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Eseistică: Nichita Stănescu - Orizontul imaginar, Sibiu, 1993; Ediția a II-a, Cluj, 2002; Lucian Blaga. Geneza lumilor imaginare, Iași, 199810 Studii de arhetipologie, Cluj, 1999; Le Paradis interdit au Moyen Âge. 1. La quete manquee de l'Eden oriental, L'Harmattan, Paris, 2004, De la arhetip la anarhetip, Iași, 2006, La quete manquee de l'Avalon occidentale. Le Paradis interdit au Moyen Age — 2, Paris, L'Harmattan, 2006, De l’utopie a l’antiutopie aux XVI-XIXe siecles, Atelier National de Reproduction des Theses, Lille, 2009. Psihobiografii, Iași, 2011; Les antiutopies classique, Paris, 2012; Proză: Noctambulii, roman, Cluj, 1992; Hidra, roman, Sibiu, 1996; ediția a doua, Cluj-Napoca, 2011; Oniria. Jurnal de vise (1985-1995), Pitești, 1999; ediția a doua, Cluj-Napoca, 2011. Claustrofobul, Cluj-Napoca, 2011. Referințe critice: Irina Petraș, Nefirescul firescului, în Tribunat nr. 21, 1992; Ion Pop, Orizontul imaginar al lui Nichita Stănescu, în Steaua, nr. 4-5, 1994; Ioana Bot, Criticul tânăr, între credință și analiză, în Tribuna, nr. 38, 1994; Ștefan Borbely, Xenograme, Oradea, 1997; Robert Capșa, Sub obrocul autenticității, în „România literară”, nr. 19, 1999; Horea Poenar, Discurs despre visul continuu, în „Steaua”, nr. 2, 1999; Victor Cubleșan, Despre vis, în „Apostrof”, nr. 9, 1999; Constantin M. Popa, Atributele matriciale ale imaginarului, în „Ramuri”, nr. 10, 1999; Iulian Boldea, Eul oniric și măștile lui, în "Cuvîntul", nr. 9, 1999; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Virgil Podoabă, în Cuvântul, iunie 2006; Andrei Cornea, în Idei în dialog, mai 2006; Andrei Terian în Cultura / 13.04.2006, Paul Cernat în Observator cultural / 11.01.2007; Mihaela Ursa în Cultura, nr. 32/2011; Călin Teutișan în Observator cultural, nr. 346/2011; Andrei Terian, în Cultura, nr. 32/2011; Delia Pop, în Nord literar, nr. 9/2012; Oana Purice în Observator cultural, nr. 405/2013; Marius Miheț în România literară, nr. 47/2014. I.B. BUCIU, Marian Victor N. la 4 februarie 1954, în comuna N. Titulescu din județul Olt. Clasele elementare în N. Titulescu, jud. Olt (1961-1966), gimnaziale (Școala nr. 5) și liceale (Liceul «Ion Minulescu») la Slatina (19671973; bacalaureatul în 1973), Școala postliceală de comerț exterior din București (1974-1975). Studii universitare la Universitatea din Craiova, Facultatea de Filologie și Istorie, 1977-1981. După examenul de licență, este profesor la mai multe școli generale din județele Gorj și Olt. În 19901991 este detașat pe funcția de director-adjunct la Școala ajutătoare din Filiași. Este redactor la ziarul „Independentul” din Craiova (1990-1991). 60 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Din 1990 este asistent univ. asociat la Facultatea de Litere și Istorie a Universității din Craiova, apoi lector, conferențiar și profesor. Cartea de debut a lui B., Celălalt Arghezi (1995, ed. a doua, 2008) valorizează un segment al creației argheziene ignorat sau desconsiderat de multe ori: acela al prozei și publicisticii. Metodologiile critice sunt cel mai adesea, adecvate subiectului, criticul căutând să-l readucă pe Arghezi în actualitatea literară, într-un moment în care o anume reacție contestatară postdecembristă contesta multe dintre meritele poetului de la Mărțișor. Autorul monografiei demonstrează, încă o dată, pe urmele unor exegeți iluștri, complexitatea și profunzimea viziunii poetice argheziene, într-un demers critic pe cât de echilibrat, pe atât de just în multe dintre aserțiunile ce îl compun. În Ionesco. Eseu despre onto-retorica literaturii (1996), B. își orientează discursul critic înspre resorturile și dimensiunile limbajului, dar și spre articularea acestuia în raport cu problematica ființei. În Cuprins-ul său ce ține și loc de prefață, criticul ne oferă o imagine contrasă a reliefului propriei cărți. Raportul ambivalent dintre ființă și limbaj, dintre act și cuvânt, ori relația contradictorie ce se stabilește între fiziologie și ontologie reprezintă un topos esențial al gândirii teatrale și al dramaturgiei ionesciene. Caracterul repetitiv al comunicării, cu limite sintactico-simbolice împinse la absurd, cu relieful cuvântului gonflat în mod arbitrar ori cu linii de semnificanță ce glisează nepermis înspre o logică a arbitrariului, toate aceste recurențe tematice sunt prezente chiar în prima piesă a lui Ionesco, Englezește fără profesor, piesă cu un tempo dramatic ascendent, ce denunță tocmai opresiunea retoricului, B. sesizează, cu limpezime, dimensiunile „(in)comunicării” din această piesă. Meditând asupra retoricii teatrale, dar, pe de altă parte, valorificând-o în modul cel mai direct în textele sale dramatice, Eugene Ionesco propune o deconstrucție a convențiilor clasice ale enunțării, într-un spațiu al comunicării în care non-sensul, logica absurdului și clivajul între gând și cuvânt reprezintă tocmai o alegorie a alienării prin intermediul limbajului. „Alterarea existentului” conduce, fără greș, la o degradare a enunțării, B. precizează, cu exactitate, acest transfer corelativ de substanță și sens, de la obiect la semnul lingvistic ce-l desemnează, referindu-se la Rinocerii. De altfel, alături de mistificarea retorică, de iluzia enunțării, poate fi pusă în evidență și tentativa autorului Scaunelor de a demitiza limbajul, de a-i destructura conformația, ilustrându-i, totodată, artificialitatea și lipsa de consistență ontologică. B. pune în evidență, în al doilea capitol al cărții (Ontoretorica în eseuri, jurnale și în textele românești) și oscilația neîntreruptă a lui Ionesco între refuz și motivare a percepției literaturii interbelice. Acceptarea condiției sale de ființă captivă 61 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români într-un orizont ontoretoric se conjugă cu consimțirea la o realitate de-mistificată a limbajului; aceea că limbajul „nu răspunde așteptărilor ființei”. Dramaturgul preferă, atunci, să sfâșie limbajul, să-i dezintegreze structurile, pentru a provoca „o epifanie a ființei”, pentru că răul ontologic se multiplică indefinit în oglinzile paralele ale răului retoric. Din această încercare de a reabilita enunțarea, prin destructurare și disoluție a convențiilor, derivă, poate, și vocația măștii, ce pare a fi dominantă în unele texte ale lui Ionesco, vocație de care vorbește și B., precizând că „lui Ionesco nici o mască nu-i rămâne străină, așa cum nici o mască nu i se potrivește cu adevărat”. Retorica, limbajul, cuvântul, verbiajul, logocrația -iată variațiunile uneia dintre temele esențiale ale scrisului ionescian, comunicarea, o mărturie a crizei ce se iscă între verb și făptură. O criză pe care Ionesco nu a izbutit niciodată să o exorcizeze. Suspendarea limbajului e o utopie dincolo de care se conturează starea de autenticitate pură, absolută a ființei. B. surprinde cu suficient aplomb spațiul ionescian al contradicțiilor și paradoxurilor, al acelor antinomii ce, în mod cu totul neașteptat, conferă consistență estetică și ontologică scrisului său. Negând literatura, Ionesco nu face decât să-i afirme cu și mai multă vigoare calitatea de document al ființei. Demne de interes, aserțiunile lui B. privitoare la Nu relevă, în primul rând proiecția autoreflexivă a enunțurilor ionesciene despre literatură în general și despre literatura română în special. Vorbind despre alții, Ionesco nu încetează să-și scruteze propriul chip în oglinzile exercițiului critic. Al treilea capitol al cărții se referă la avatarurile „ființei retorice în spațiu și timp”. B. inventariază diferitele articulări ale spațialității și temporalității din piesele lui Ionesco. Sunt identificate diferite categorii spațiale: „spațiul relativ (apropiat) și infinit (îndepărtat)” în Englezește fără profesor, „spațiul care înghite”, spațiul vorace în Viitorul e-n ouă, cele trei nivele spațiale „în expansiune” (spațiul strict determinat - casa, spațiul deschis - insula, spațiul indeterminat - apa) din Scaunele sau spațiul marcat de dialectica lumină/ întuneric în Setea și foamea. Temporalitatea stă, încă de la primele piese, sub semnul neomogenității și al agresivității derulării clipelor, cu unele reflexe thanatice. Alteori, timpul e reprezentat în chip schematic, iar pentru Jean din Setea și foamea „degradarea materiei este «imaginea timpului»”. Raportată la timpul acesta regresiv, schematic ori thanatic, funcționalitatea memoriei, ca tentativă anamnezică de a restaura relieful inconstant, fluctuant al trecutului, nu este decât iluzorie. Memoria suferă, așadar, un proces sigur, constant, ireversibil de alienare. Dialectica ființei și neființei presupune, în opera lui Ionesco, existența, omniprezența, mai bine zis, a răului. Imaginea cea mai elocventă a răului e de aflat în 62 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Rinocerii. De altfel, autorul cărții crede că „marea temă a teatrului lui Ionesco este rezistența în uman, dincolo de condiția care îl face pe om schimbător, precar, efemer”. Figura mistificatorului pare, de asemenea, a avea o pondere însemnată în piesele lui Ionesco (Scaunele, Rinocerii, Pietonul văzduhului), alături de tema înstrăinării ființei, de ea însăși, dar și de propriul limbaj ce-i articulează conformația. Meritul cărții lui B. este acela de a încerca să găsească o cale de acces prin „labirintul onto-retoric” ionescian, un labirint în care cuvintele înseși își trădează, uneori, inautenticitatea, alienarea și dispoziția mistificatoare. E. M. Cioran - Despărțirea continuă a Autorului cel Rău. Eseu despre onto-retorica Textului cioranian (1996, ed. a doua, 2005) este un studiu aplicat asupra biografiei spirituale și a creației cioraniene. Este evidențiat raportul dintre gânditorul român și marii filosofi care i-au marcat devenirea. Criticul pune accentul asupra calității de martor al epocii sale pe care și-a asumat-o Cioran: „Cioran este un martor stăruitor, pasionat, care frecventează omul, și nu doar ca vizitator de ocazie. Nu-l scapă din ochi, oricât de copleșitor ar fi dezolantul personaj: umbra, dublul său. Și n-are un gând, o imagine preconcepută despre el. Se elibereaza chiar și de propriile sale [pre]concepții. Uită, pe cât posibil, totul, pentru a vedea și, mai ales, păstra totul. Gândul, prin pagină, în frază, îi trece zburător, înfiorat. Variabil, ca natura. E însă o natură cu fixații, nu un spirit cu idei, iar fixațiile îl intrigă, pentru că ele par a fi un soi de legi ce impun dependența. Să luăm seama, fixațiile acestea nu sunt impietrite, rămân tot variabile, dinamice, un vârtej neîntrerupt, mai apropiat de mângâiere sau, reversibil, de devastare”. Între tragedia lumii în care trăiește filosoful și kathasis-ul ideației sale profund nefericite, se stabilește un raport de compensare („Îngrozit de ce vede, știe, înțelege, trăiește și, de ce nu?, scrie, varsă nesfârșite lacrimi ale catharsisului, iar elanul său profund conservator, retractil, pe vaste suprafețe ale timpului, se supune, dintr-un instinct al obnubilării mitului înnoirii”). Monografia Dieter Schlesak (2007) valorizează creația poetului român de expresie germană din perspectiva relației dintre ideologie și creația literară propriu-zisă. Unele aserțiuni, aparent paradoxale nu fac decât să adâncească profilul estetic al lui Schlesak („Schlesak îl combina pe Bakunin cu Marx și era sedus de modelul politic iugoslav” etc.). Zece prozatori exemplari (2007) e o reprezentare critică sintetică a prozei românești a secolului XX, cu tot arbitrariul — asumat — al unei reducții a numărului de reprezentanți ai epicului românesc („Zece este o cifră aleasă -cum s-a constatat, frecvent -, pentru impactul elocvenței ei. Iar calificativul «exemplari» trebuie luat ca un indicator al valorii de ansamblu”). B. este un critic care, fără să neglijeze noile metodologii de investigare a textulului 63 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literar, își asumă deopotrivă condiția unui eseist care preferă libertatea opțiunilor și aserțiunilor restrângerilor de viziune și de metodă specifice noii critici structuraliste. Opera: Celălalt Arghezi. Eseu de poetică retorică a prozei, Craiova, 1995; Breban. Eseu despre stratagemele supraviețuirii narative, Craiova, 1996; Ionesco. Eseu despre onto-retorica literaturii, Craiova, 1996; Ediția a doua, București, 2007; E. M. Cioran - Despărțirea continuă a Autorului cel Rău. Eseu despre onto-retorica Textului cioranian, Ed. Sitech, 1996; Ediția a doua București, 2005; Onto-retorica lui I. L. Caragiale, Craiova, 1997; Țepeneag. Între onirism, textualism, postmodernism, Craiova, 1998; Promptuar. Lecturi post-totalitare, Craiova, 2001; Animale bolnave de N. Breban, Cluj-Napoca, 2002.; Dieter Schlesak. un maestru german al evaziunii, Craiova, 2003. Ediția a doua, București, 2007; Panorama literaturii române în secolul XX. 1 Poezia, Craiova, 2003; Zece prozatori exemplari. Perioada interbelică, București, 2006; Zece prozatori exemplari. Perioada comunistă, București, 2007; Voința și puterea de creație. Opera lui Nicolae Breban. București, 2009; Panorama literaturii române în secolul XX. 2 Proza (partea I). Craiova 2009; Panorama literaturii române în secolul XX. 3 Proza (partea a doua), Craiova, 2010; 10+10 prozatori exemplari. Nominalizări Nobel, București, 2010; Nicolae Manolescu. (Pre)istoria criticului. București, 2011; Dumitru Țepeneag. originalul onirograf. București, 2013; Referințe critice: Dan C. Mihăilescu, M. V. Buciu, Celălalt Arghezi, în „Litere, Arte, Idei”, 22 ianuarie 1996; Constantin M. Popa, Provocarea onto-retorică, în „Ramuri”, nr. 10, octombrie 1997; Ion Simuț, Mersul literaturii prin ceața tranziției, în „România literară”, nr. 29, 1997; Constantin Cubleșan, Actualitatea lui Caragiale, în „Steaua”, nr. 7-8, 1998; Răzvan Voncu, Între adeziune afectivă și confuzie exegetică, în „Contemporanul-Ideea europeană”, Nr. 5, 1999; Ion Simuț, Textul ca vis. visul ca limbaj, în „Familia”, nr. 3, martie 1999, pp. 92-93; Iulian Boldea, Ionesco și onto-retorica, în „Vatra”, 3-4, martie-aprilie, 2005, pp. 135-136; Iulian Boldea, Teme și variațiuni, București, 2008; Iulian Boldea, în Contemporanul-ideea europeană nr. 8/2010. I.B. CARACOSTEA, Dumitru, n. 10 mart, 1879, Slatina — m. 2 iun. 1964, București. Teoretician, critic și istoric literar, folclorist. Fiul lui Nicolae Caracostea (de origine aromână), magistrat, și al Eufrosinei (n. Bichan), profesoară de lb. franceză. Școala primară și prima clasă de gimnaziu, la Slatina; continuă studiile liceale în capitală, la „Sf. Sava” (bacalaureat, 1900). Frecventează cu întreruperi cursurile Facultății de Litere și Filosofie a Univ. 64 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români din București (licența în 1908), avându-i ca profesori pe T. Maiorescu, I. Bianu și Ov. Densusianu; se specializează în filologie modernă. Copist, în timpul studenției la Curtea de Conturi. După absolvire și trecerea examenului de Capacitate e numit profesor în înv. mediu, dar pleacă cu o bursă de studii la Viena (1909), unde se va pregăti pentru doctorat cu Wilhelm Meyer- Lubke. În 1913 își trece doctoratul în filologie romanică, după care ține un curs și un seminar la Institutul pentru studierea limbii și literaturii române din Viena, înființat de Maiorescu.. Se întoarce în țară după izbucnirea războiului (1914). Prof. de liceu, la „Gh. Lazăr” și „Mihai Viteazul” (1914 - 1923). În paralel, din 1919, predă psihologia la Școala superioară de război, iar din 1920, începe să țină cursuri și la Universitate, la Catedra lui I. Bianu. Din 1923 este conferențiar de istoria literaturii române și folclor, iar in 1929, avansat prof. titular la Univ. din București. În !933, înființează pe lângă catedra sa Institutul de Istorie Literară și Folclor unde sunt invitați scriitori de prestigiu pentru a depune, pe baza unui chestionar, „mărturii literare”, publicate ulterior (1941 - 1942) în Revista Fundațiilor Regale. A mai fost conferențiar de limba și literatura română la Academia de Înalte Studii Comerciale și Industriale (1931 - 1940). Devine membru al Acad. (1938), fiind o vreme și președinte al secției literare (1945 - 1948). Director general al Fundațiilor Regale pentru Literatură și Artă (1941 -1943). A fost pensionat din învățământ la 10 mart. 1944. După război e condamnat în lotul demnitarilor politici din guvernele de până la 23 Aug. 1944, apoi arestat (în 1950) și deținut la închisoarea din Sighet fără a fi judecat (până în 1955). A colaborat la: Convorbiri literare, Vieața nouă, Viața Românească, Adevărul literar și artistic, Gândirea, Drum drept, Flacăra, Langue et litterature, Mitteilungen des Rumanische Instituts an der Universitat Wien, Revista Fundațiilor Regale etc. Primele cărți importante publicate atestă activitatea folcloristului: Miorița în Moldova (1916); Miorița în Moldova, Muntenia și Oltenia (1924), Balada poporană română (1932 - 1933). În rest, exceptând studiul despre Poetul Brătescu-Voinești (1921) și o Prolegomena argheziană (1927), critica și activitatea științifică a lui C. e dedicată cu prioritate cercetării operei eminesciene: Izvoarele poemei „Luceafărul” (1926); Personalitatea lui M. Eminescu (1926), Arta cuvântului la Eminescu (1938), Creativitatea eminesciană (1943) ș. a. Contactele cu gruparea simbolistă de la Vieața nouă, sub îndrumarea lui Ov. Densusianu, au lăsat urme în formația intelectuală a lui C., orientându-l de timpuriu spre modernism. Stagiul de la Viena îi va oferi posibilitatea de a se informa direct de la sursă asupra tendințelor și direcțiilor noi din critica europeană de la începutul sec. al XX-lea. Astfel, opțiunea pentru critica genetică nu e întâmplătoare. Ea vine mai ales din intenția clară de 65 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sincronizare și raliere la spiritul timpului. Toate acestea fac din C. „conștiința critică teoretică cea mai modernă a culturii române din deceniu '30 — '40” (I. Em. Petrescu). Afirmând în repetate rânduri că opera trebuie abordată în primul rând ca realitate lingvistică, mulți văd în el un „precursor” al structuralismului modern postbelic. Oricum, e considerat „primul nostru critic structuralist” (I. Apetroaie). Elev al lui W. Meyer-Lubke și admirator al lui F. de Saussure, C. e la curent cu ideile și cercetările formaliștilor ruși (pe care-i consideră „ieșiți din estetica simbolistă”). De asemenea, a fost receptiv la teoria gestaltistă („Gestalttheorie”), dar și la critica stilsitică germană (Karl Vossler, Leo Spitzer, Hans Sperber). Aprecia însă și studiile analitice de factură stilistică despre Flaubert sau despre poezia ermetică, în special eseul critic al lui Albert Thibaudet, La poesie de St. Mallarme. Din critica germană îl prețuia în mod deosebit pe Friedrich Gundolf, nu întâmplător ieșit din cercul „poetului ermetic” St. George — considera criticul. Îi mai citează pe Oskar Walzel, Lanson, Ch. Bally, M. Grammont. În contextul criticii românești, se situează la polul opus față de critica „artistă” sau de creațiE.E. Lovinescu îl minimalizează constant, iar G. Călinescu îl ignoră cu totul. Nici el n-a rămas dator: exegeza călinesciană e taxată drept „eclectism baroc” și „caleidoscopie haotică”, păcătuind prin fragmentarism, iar în altă parte îi aplică eticheta de „reacțiune futuristă”, în ton cu criza criticii italiene din anii 1900 — 1930; îi impută chiar o „atmosferă de devalorizare” creată în jurul operei eminesciene („un abassamento al lui Eminescu”). Pe Lovinescu îi atacă într-o broșură intitulată ironic Un mare critic român modernist, domunul Eugeniu Lovinescu (1927). În schimb, își descoperă unele afinități cu M. Dragomirescu privind preocuparea pentru studiul formei în opera literară. De fapt, apreciază la acesta numai „sistematica”, reproșându-i ignorarea factorului istoric (genetic). Pentru C. critica e o disciplină științifică, la interferența istoriei cu estetica, mai exact e vorba de „istoria formei privită ca artă a cuvântului”. Înțelegerea operei ca expresie stă la baza criticii genetice: „Conținutul în sine este o abstracție. Singura realitate este exprimarea”. În concepția sa, nu există o cale mai singură de a pătrunde „în esența poeziei”. Din păcate, opțiunea pentru metodologia științifică în studiul literaturii nu-l absolvă de grave oscilații de gust și apreciere critică atunci când scrie despre unii autori contemporani. Astfel, e supralicitat „poetul Brătescu-Voinești”, într-un amplu studiu, iar Gala Galaction și Nicihifor Crainic sunt așezați deasupra lui Arghezi (ale cărui poeme sunt doar „surogate, nu bunuri de artă”). Dintre poeții tineri, supraevaluat este M. Beniuc, pe care-l publică intens în Revista Fundațiilor Regale, în timpul directoratului său. Și în cazul lui C., 66 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români deficitul de gust și intuiție critică duce la confuzia valorilor repetând erorile lui M. Dragomirescu și N. Iorga. Cu adevărat surprinzător și modern se manifestă criticul pe terenul teoriei și metodologiei generale, prin încercarea „de scientizare a criticii în sens estetic” (D. Micu). Reușitele sunt strâns legate de aplicațiile la creația eminesciană, dar și aici mai mult prin premisele teoretice de la care pornește și noua perespectivă critică pe care o deschide, și mai puțin prin calitatea analizelor de opere (destul de plate). Lui Eminescu i-a consacrat numeroase cursuri universitare din care au rezultat lucrări apreciate și astăzi de specialiști, începând cu cele două studii de dimensiuni mai mici, Izvoarele poemei „Luceafărul” și Personalitatea lui Eminescu, ambele editate în 1926, pentru a culmina cu Arta cuvântului la Eminescu (1938) și Creativitatea eminesciană (1943). Primele exegeze vizează îndeosebi probleme de psihologie a creației eminesciene, criticul punând în circulație — cam în același timp — și versiunea românească a celor două basme culese de Kunnisch, care i-au inspirat poetului prima variantă a Luceafărului (Fata din grădina de aur) și postuma Miron și frumoasa fără corp. Ideea lui C. este că germanul Kunisch prelucrase deja basmul popular într-un sens schopenhauerian (zmeul nu mai este o ființă malefică, ci un damnat), făcându-l mult mai atractiv pentru Eminescu. În ce privește personalitatea eminesciană, criticul analizează „tipul statornic de reacție față de lume” prin care s-a manifestat poetul. Personalitatea este aceea care mediază între biografie și operă, ca principiu al identității cu sine a creatorului, „ritmul de sentiment” al său. Ea trebuie căutată în eul adânc, artistic al poetului, în contrast cu eul comun, monton. Artistul trăiește dual existența și depășește tensiunea trăirii contrariilor prin creație. Pentru personalitatea eminesciană definitoriu este „elanul absolut” ca tensiune a „două planuri de rezonanță” situate la nivelul relației „ceresc-teluric”. În erotică, bunăoară, se observă elanul spre absolutul iubirii, expresie a setei nemărginite de viață, imposibil de împlinit în ordinea realului. Din această contradicție fundamentală se naște negația eminesciană. Deși publicată în 1943, Creativitatea eminesciană reia, într-o formă mai elaborată, cursul din 1931 — 1932. Studiu „de morfogeneză și de hermeneutică aplicată” (I. Apetroaie), lucrarea constituie, în cea mai mare parte, un veritabil exercițiu de critică genetică asupra Luceafărului. Geneza poemului e prezentată însă din perspectiva variantei finale, adică a formei definitive. Încă o dată C. are cultul variantei ultime; la fel procedase și în interpretarea baladei Miorița. De menționat că la nivelul variantelor comentariul e destul de critic, dar, odată depășit acest nivel, se transformă în apologie. În concepția sa, varianta finală ar reprezenta perfecțiunea însăși, încât orice procedeu sau amănunt formal trebuie 67 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români apreciate în termeni absoluți (ca fiind „singurul posibil și necesar”). Demersul critic are în vedere două aspecte: actualizarea (trăirea textului) și studiul factorilor creatori (experiența poetului), tinzând către un studiu complet al „estemelor”. Accentul pus pe „lupta pentru expresie” a poetului explică geneza ultimă a textului ca un moment de trăire intensă ce tinde să se comunice: „Colaborarea factorilor muzical-dionisiac, apolinic, experiența intens trăită și voința conștientă de plăsmuire, iată ce ni se pare caracteristic pentru procesul de creație la Eminescu.” În actul creator biograficul, dar mai ales experiențele livrești (ideile, cultura) sunt supuse unui proces de „trans-substanțiere”. Suportul lingvistic al creativității fusese analizat pe larg în Arta cuvântului la Eminescu (1938). Aici el propune studiul operei ca structură (Gestalt), dar numai în raport cu limbajul. Convingerea lui e că figurile de stil nu constituie o excepție, o deviere de la normă, ci reprezintă valorificarea totală a tendințelor și virtualităților estetice. Prin limbajul operei se actualizează virtualitățile estetice ale limbii comune, numite de el esteme (termen nevalidat încă în limbajul de specialitate). Ar exista o continuitate între stilul supraindividual al limbii și stilul individual al scriitorului, încât marii artiști sunt aceia care (originali fiind) au forța de a se plia pe energiile imanente ale limbii. Numai așa unitatea personalității, adică „unitatea profundă” a eului, se regăsește în unitatea originală textuală a poemului. Se justifică, astfel, ideea că Eminescu ar fi „un tip formal prin care se îndeplinește destinul nostru artistic și către care, involuntar, se tindea”. Când spune „destinul nostru artistic”, criticul se referă de fapt la destinul limbii și culturii române. El chiar se gândește la un nou model de lingvistică, pornind de la limbajul operelor artistice: „După atâta filologie făcută din jos e necesară lingvistica făcută de sus, din marile creațiuni.” Analiza operelor, mergând până la nivelul statisticii de cuvinte și foneme, evidențiază structuri (formale, ritmice, simbolice), axa imaginilor, care este întotdeauna ascendentă, chiar și în poemele „pesimiste”, infirmând așadar ideea unui Eminescu pesimist etc. Ultimul capitol, Simbolul suprem, e dedicat Luceafărului. Deși încearcă să realizeze o analiză eshaustivă a poemulii, sondând „până în ultimele nervuri ale expresiei”, miza comentariului e mai mult una teoretică generală. Realmente îi lipsesc criticului mijloacele pentru a pătrunde în intimitatea textului eminescian. Exegetul va reveni asupra simbolurilor la Eminescu într-o lucrare specială (Simbolurile lui Eminescu, 1939), aducând în atenție cele trei simboluri centrale: simbolul iubirii profane și creștine, în Venere și Madonă, simbolul conducătorului: Mircea cel Bătrân și simbolul stăpânului lumii: Luceafărul. Ca foclorist, C. se situează în imediata apropiere a lui B. P. Hasdeu și Ov. Densusianu. Este apreciat 68 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români îndeosebi pentru erudița și rigoarea cercetărilor sale (concepute dintr-o perspectivă comparatistă), precum și pentru metodele moderne pe care a încercat să le aplice în studiul folclorului. Și în acest domeniu s-a dovedit a fi un precursor. Opera: Miorița în Moldova, București, 1916; Poetul Brătescu-Voinești, București, 1921; Aspectul psihologic al războiului, București, 1922; Miorița în Moldova, Muntenia și Oltenia, București, 1924; Izvoarele poemei „Luceafărul”, București, 1926; Personalitatea lui Eminescu, București, 1926; Două basme necunoscute din izvoarele lui Emineascu, București, 1926; Un mare critic român modernist, domnul Eugeniu Lovinescu, București, 1927; Izvoarele lui G. Asachi, București, 1928; Lenore. O problemă de literatură comparată și folclor, București, 1929; Opera lui Mihai Eminescu, București, 1931 — 1932; Balada poporană română, București, 1932 — 1933; Istoria literaturii române moderne. Epoca Renașterii ardelene, București, 1934 — 1935; O problemă de versificație românească, București, 1937; Prolegomena argheziană, București, 1937; Arta cuvântului la Eminescu, București, 1936 (ed. îngr. Nina Apetroaie, introd. Ion Apetroaie, Iași, 1980); Simbolurile lui Eminescu, București, 1939; Semnificația lui Titu Maiorescu, București, 1940; Le Preromantisme de G. Asachi, București, 1940; Expresivitatea limbii române, București, 1942 (ed. îngr. și pref. Ilie Dan, Iași, 2000); Crerativitatea eminesciană, București, 1943 (ed. îngr. și introd. Ion Apetroaie, Iași, 1987); Curs de istoria literaturii române, 1943 — 1944; Critice literare, I — II, București, 1943 — 1944; Forme de critică, București, 1944; Poezia tradițională română (Baladapoporană și doina), I — II, ed. îngr. Dumitru Șandru, pref. Ovidiu Bîrlea, București, 1969; Mărturisiri literare, ed. îngr. și pref. Iordan Datcu, București, 1971; Problemele tipologiei folclorice (în colab. cu Ovidiu Bârlea), București, 1971; Studii eminesciene, ed. îngr. de I. Dumitrecu, pref. George Munteanu, București, 1975; Studii critice, ed. îngr. și pref. de Ovidiu Bârlea, București, 1982; Scrieri alese, I — III, ed. îngr. și pref. de Mircea Anghelescu, București, 1986 — 1992. Referințe critice: G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini până în prezent, 1941; E. Lovinescu, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, 1943; D. Popovici, Eminescu în critica și istoria literară românească, 1947; Ov. Bârlea, în Revista de etnografie și folclor, nr. 6, 1964; I. Dumitrescu, în Revista de istorie și terie literară, nr. 3, 1966; Ov. S. Crohmălniceanu, Literatura română între cele două războaie, III, 1975; Fl. Mihăilescu, Conceptul de critică literară în românia, I, 1976; I. Petrescu, Scriitori români și străini, 1978; T. Popescu, D. Caracostea — un critic modern, 1987; Z. Ornea, în România literară, nr. 28, 1987; O. 69 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Papadima, în Luceafărul, nr. 7, 1987; M. Anghelescu. Textul și realitatea, 1988; M. Vasile, Conceptul de originalitate în critica literară românească, 1988; I. Datcu, în Steaua, nr. 4 — 5, 1997; Ioana Bot, D. Caracostea, teoretician și critic literar, 1999; L. P. [Liviu Petrescu], în Dicționarul Esențial al Scriitorilor Români (coord. Mircea Zaciu, M. Papahagi, A. Sasu), 2000; Lucian Chișu, Prejudecata Caracostea, 2002; D. Mc. [Dumitru Micu], în Dicționarul General al Literaturii Române, C/D, 2004. C.M. CAZIMIR, Ștefan, n. 10.11. 1932, Iași. Istoric literar și eseist. Școala primară la Iași și liceul la Piatra Neamț (bacalaureatul în 1951). Facultatea de Filologie a Universității din București (1951-1955). Cadru didactic universitar la această universitate. Vicepreședinte al Asociației umoriștilor români și, din 1990, deputat în Parlamentul României. Doctor în filologie cu teza Aspecte ale comicului la Caragiale (1967). Debut publicistic în „Steaua” (1957). Colaborează la „Viața Românească”, „Steaua” , „România literară”, „Luceafărul”, „Revista de istorie și teorie literară”, „Adevărul literar și artistic” etc. Debut editorial cu antologia comentată Pionierii romanului românesc (1962). Contribuțiile critice de cea mai mare anvergură ale lui C. se regăsesc în studiul operei lui Caragiale, operă studiată cu minuție, într-un registru analitic ce se caracterizează prin rigoare și aplicație, dar și printr-o indiscutabilă încărcătură empatetică, de identificare cu textul abordat. Definind universul comediilor lui Caragiale, criticul găsește întotdeauna nota particulară dominantă, cea care le conferă identitate estetică: „Ca o trăsătură comună primelor două comedii caragialești se poate reține faptul că ele întreprindeau studiul vanității în cadrele fixate acesteia de mediocritatea situației sociale. Prin abordarea unei zone mai înalte, aceea a elitei politice provinciale, Scrisoarea pierdută marchează o schimbare și îmbogățire a perspectivei, prilej de a descoperi aspecte și semnificații noi. Dacă la personajele comediilor anterioare posibilitatea și dorința de a-și depăși mediul erau limitate sau inexistente, condiția eroilor Scrisorii pierdute se distinge, dimpotrivă, printr-un acces mai liber la treptele superioare ale ierarhiei social-politice și legat de aceasta printr-o puternică dezvoltare a instinctelor de parvenire. În O noapte furtunoasă, vanitatea ne apăruse mai ales ca automulțumire. În Conul Leonida, ca autoînșelare. În O scrisoare pierdută, ea devine cel mai adesea sinonim cum ambiția. Această pornire, pe care Noaptea furtunoasă o prezentase numai în infrastructura unor personaje, ocupă acum primul plan al atenției, deoarece noul cadru a făcut din ea 70 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români corolarul mai tuturor vanităților individuale și mobilul de bază al întregii acțiuni. Pentru desfășurarea ei, momentul ales de Caragiale a fost în chip necesar unul de maximă încordare a ambițiilor, care se măsoară și se definesc reciproc, stabilind o dată cu aceasta cele mai însemnate repere de caracter”. Caragiale. Universul comic (1967) este un studiu aplicat și riguros în care I.L. Caragiale e încadrat în genul proxim al comediografiei, examinându-se atât orizontul tipologic, cât și resursele stilistice și expresive. O noapte furtunoasă e percepută de critic ca o comedie a „vanităților satisfăcute”; de asemenea, naratorul este privit ca eroul cel mai autentic al momentelor și schițelor. Insistând asupra „clasicismului” lui Caragiale, C. acordă o atenție deosebită artei literare, stilului, preciziei expresiei și ordinii compoziționale ce caracterizează opera caragialiană, elemente în care transpare clasicitatea autorului Scrisorii pierdute. Tensiunea lirică (1971) pornește de la premisa că tensiunea este starea privilegiată a lirismului, stare ce se configurează prin intermediul opozițiilor, al antinomiilor. Din această pesrpectivă, criticul descrie câteva opoziții pertinente, precum imanent/transcendent, etern/ efemer, cosmic/uman etc. De asemenea, C. relevă rolul și funcționalitatea estetică a unor elemente gramatical-stilistice precum conjuncțiile adversative, evidențiind de asemenea funcția stilistică a timpurilor verbale. Evident, diferitele tipuri de tensiune conduc la o gamă destul de mare a tipurilor de lirism (lirismul absenței, al așteptării, al aspirației etc.). Stelele cardinale (1975) e o carte fundamentată pe patru metafore esențiale ale poeziei lui Eminescu (gândirea, visul, cântecul și plânsul). Sensurile și simbolistica unor astfel de „stele cardinale” sunt analizate cu minuție: gândirea este, de exemplu, asimilată nașterii, fiind întruchipată în trei ipostaze: demon, monarh, mag. În același timp, visul este învestit în lirica eminesciană cu o funcție creatoare incontestabilă, mai ales în poeziile de dragoste. Muzica și cântul au, în viziunea lui C., incontestabile valențe orfice, plânsul fiind considerat ca un simbol al conștiinței tragice eminesciene. În Pygmanolion (1982), criticul realizează o analiză comparativă a celor două mituri fundamentale, pe baza unor asociații și corelări care, în general, sunt justificate. În Nu numai Caragiale (1984) C. sugerează faptul că sursa umorului e de ordin psihologic, nu etic, operându-se totodată și o distincție fermă între atitudinea satirică și cea umoristică: „Satiricul e un spirit absolut, avid de perfecțiune, dezolat și împins spre mizantropie de faptul că nu o află nicăieri (...). Umoristul e un spirit tolerant și sceptic, convins că imperfecțiunile sunt inerente naturii umane, dispus așadar să le recunoască în el însuși și să le ierte celor din jur”. Gh. Grigurcu consideră că „zâmbetul” și „absolvirea” redau cel mai 71 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români bine profilul temperamental al criticului, ale cărui pagini s-ar caracteriza printr-un „moralism amuzat-comprehensiv”. Alfabetul de tranziție (1986) e o carte de eseuri în care sunt valorificate instrumente și metode ale istoriei literare, ale sociologiei, ale istoriei mentalităților sau ale teoriei receptării. Teoria „formelor fără fond” este analizată dintr-o altă perspectivă decât cea maioresciană. C. consideră că, în perioada 1830-1860, imitația nu a fost în relație de antinomie cu spiritul național. Demn de interes este modul în care sunt percepute schimbările provocate de „duhul imitației”, în vestimentație, modă, mobilier, educație, considerându-se că aceste modificări sunt variabile, în funcție de sex, vârstă, rang social etc. C. argumentează rolul creator al formelor, capacitatea acestora de a genera noi coordonate, superioare, ale fondului. În I.L. Caragiale față cu kitschul (1988), după ce definește, pe urmele lui Abraham Moles, kitschul, ilustrându-l cu exemple din artele plastice și din literatură, criticul abordează, din această perspectivă, opera lui I.L. Caragiale, considerând că omul-kitsch se definește prin ipostazele moftului, care conferă viabilitatea și coerență întregii construcții literare caragialiene. Varianta cea mai viabilă a omului-kitsch este Moftangiul, caracterizat de tendința de uniformizare: „În sfera socială, entropia devine sinonimă cu uniformizarea indivizilor, ștergerea deosebirilor, instalarea banalității și mediocrității colective”. Definiția omului-kitsch este, crede C., un „inventar de absențe, lipsă de personalitate, lipsă de relief, lipsă de consecvență, lipsă de caracter”. Omul caragialian stă sub semnul unui „balans specific între planul ficțiunii și cel al vieții”. Râsete în parlament (1994) conține texte ocazionale care concentrează experiența parlamentară a autorului, într-un stil degajat, marcat de inflexiuni ale satirei, ironiei și autoironiei. Opera: Caragiale. Universul comic, București, 1967; Tensiunea lirică, București, 1971; Stelele cardinale, București, 1975; Pygmanolion, București, 1982; Nu numai Caragiale, București, 1984; Alfabetul de tranziție, București, 1986; I.L. Caragiale față cu kitsch-ul, București, 1988; Pentru contra, București, 1991; Caragiale e cu noi, București, 1997; De ce nene Iancule, București, 1998; Honeste scribere, București, 2000; Caragiale recidivus, București, 2002; Potcoave de purici, București, 2003; Epistolă către Odobescu, București, 2010. Referințe critice. N. Manolescu, Ștefan Cazimir, „Caragiale. Universul comic”, în „Contemporanul”, nr. 14, 1967; Al. Călinescu, Două studii despre Caragiale, în „Iașul literar”, nr. 10, 1967; Al. Piru, Lirismul ca tensiune, în „România literară”, nr. 28, 1971; Alexandru Ciorănescu, Ștefan Cazimir, „Tensiunea lirică”, în „Revue de litterature comparee”, nr. 3, 1975; G. Dimisianu, Un 72 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români eseu despre Eminescu, în „România literară”, nr. 28, 1975; Mihai Zamfir, Între semantică și critică: „Stelele cardinale” de Ștefan Cazțmir, în „RITL”, nr. 2, 1976; N. Manolescu, Nu numai istorie literară, în „România literară”, nr. 44, 1984; Al. George, „Nu numai Caragiale”, în „Viața Românească”, nr. 4, 1985; Paul Cornea, Tranziția ca spectacol și auroră, în „Manuscriptum”, nr. 4, 1987; Gh. Grigurcu, Încă un caragiale „excesiv”, în „Steaua”, nr. 4, 1989; N. Steinhardt, Pe scurt despre kitsch, în „Viața Românească”, nr. 4, 1989; Ion Bogdan Lefter, Priorități '90, în „Contrapunct”, nr. 8, 1990; G. Dimisianu, Detectivismul critic, în „România literară”, nr. 36, 1998; Marius Chivu, Honeste legere, în „România literară”, nr. 14, 2001; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, București, 2009; Daniel Cristea-Enache, Concert de deschidere, București, 2001; Tudorel Urian, Hazul vremii noastre, în „România literară”, nr. 35, 2003; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 16, 2007; Florin Manolescu, în România literară, nr. 28, 2009; Gabriel Dimisianu, în România literară, nr. 37/2011; Simona Vasilache, în România literară, nr. 48/2013; Rodica Florescu, în Nord Literar. nr. 10/2013; Ștefan Voncu în Luceafărul de dimineață, nr. 12/2014; I.B. CĂLINESCU, Alexandru, n. 5 oct. 1945, Iași. Istoric literar, critic și publicist român. C. urmează Facultatea de Litere, Secția Franceză-Română, la Universitatea „Al.I.Cuza” Iași (1962-1967). Funcționează ca asistent la Catedra de franceză a Universității din Iași, din 1968. Obține doctoratul în literatura franceză, în 1983. Până în 1989 este lector , iar din 1990 — profesor, conducător de doctorat. Este specialist în Proust. A debutat editorial în 1972 cu volumul "Anton Holban - complexul luciditatii", pentru care a primit Premiul Uniunii Scriitorilor pentru debut. A urmat apoi studiul Caragiale sau vîrsta modernă a literaturii (1976). Andrei Pleșu nota: ,,În firea lui C. rigoarea și cordialitatea conviețuiesc confortabil. Știe multe, ceea ce nu l-a făcut să-și piardă umorul și grația. C. a debutat cu o carte despre Anton Holban urmată de o carte despre Caragiale. Undeva, în spectrul dintre aceste două repere, se mișcă - aș spune - înzestrarea și specificitatea lui, între luciditatea celui dintâi și hazul enorm, care e tot o formă de luciditate, al lui Caragiale.”. Între 1992-1997 C.este detașat la departamentul Europa Centrală și Orientală (secția de limbă și civilizație românească) de la INALCO — Paris. La întoarcerea în țară, declară: ,,Lipsisem din țară câțiva ani și, cum știe tot românul, ochii care nu se văd se uită. De la Paris colaborasem intermitent la Dilema, la Timpul ieșean și la 73 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Ateneu. Avusesem și o experiență foarte interesantă în calitate de corespondent parizian al postului de radio „Europa liberă“. Întors în țară în septembrie 1997 am constatat că, dacă mediile culturale nu mă uitaseră, pentru tinerii care lucrau în presă, la radio sau la televiziune eram un cvasinecunoscut. “ C. este profesor universitar la catedra de literatură franceză a Facultății de Litere de la Universitatea din Iași și Directorul Bibliotecii Centrale Universitare. Ca publicist, ține o rubrică intitulată Interstiții, în revista Dilema veche. Colaborează la Editura Polirom din Iași. Participă la colocvii și conferințe în Franța, Italia, Austria, Germania, Israel, Albania. Este Membru al Asociației Române de Literatură Comparată, al Uniunii Scriitorilor, al PEN Club, membru fondator al Grupului pentru Dialog Social. Distincții și premii: Premiul Uniunii Scriitorilor din România (1972), Premiul Academiei Române (1990), Les Palmes Academiques decernate de guvernul francez (2000). Chevalier de l'Ordre National du Merite — titlu decernat de presedintele Frantei (2004) Alexandru Calinescu a fost invitatul special al reputatutului realizator de talk show cultural francez Bernard Pivot, gazda emisiunii "Double Je special Iași", care a fost filmată în Iași, în 2004. Din 2006, ține o rubrică în revista „Dilemateca”, intitulată Decupaje. Pionier al criticii de factură structuralistă - inspirit în prima parte a studiilor realizate, de structuralismul francez al anilor 50-60- C. manifestă o vădită predilecție pentru scoaterea discursului critic din inerția stereotipiilor de gândire și de limbaj. Și-a consacrat cercetarea prozei, în general - mai cu seamă aspectelor privind naratologia; în discursul critic îmbină teoria cu analiza textuală. Debutează în volum cu Anton Holban. Compexul lucidității (1972), unde pune sub observație fundamentele lucidității prozatorului. Recursul la persoana I este o modalitate a distanțării, care duce la ,,nașterea”dublei lucidități în care C. intuiește formula definitorie a prozei lui Holban: ,,eul povestirii” este dublat de ,, eul aventurii”. Mijloacele poeticii moderne (Barthes, Todorov), aplicate prozei scurte în Caragiale sau vârsta modernă a literaturii au transformat studiul într-un eseu deosebit de original, oferindu-i posibilitatea de a demonta cu alte mijloace decât în volumul de debut, mecanismele literarității. C. abordează problema unei literaturi minore, ,, joase”, de subsol, a unei literaturi periferice care a fost canonizată și acceptată în detrimentul producției literare "oficializate"- după propria-i mărturisire. Are convingerea că autorul Scrisorii pierdute a intuit acest fenomen, care mai târziu s-a produs. Cauzele sunt explicate într-un interviu acordat recent, Elenei Bondor: ,,Acest fenomen, ca să fim mai exacți, este o caracteristică a literaturii de la începuturile ei. Fenomenul a 74 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români fost identificat și analizat, dintr-o anumită perspectivă, de formaliștii ruși. De acolo plec eu în eseul pe care-l menționați. Evident că fenomenul a devenit poate mai consistent, mai vizibil, în a doua jumătate a secolului al XIX-lea. Fapt este că, într-adevăr, Caragiale l-a intuit și teoretic. Are pagini luminoase, pătrunzătoare, în acest sens.(.Dar fenomenul este vechi, el este inseparabil de evoluția însăși a literaturii. De altfel, acestea sunt locuri comune în teoria literară. Dacă urmărim din acest unghi evoluția genurilor literare, evoluția speciilor literare, observăm cum, în permanență, există acest balans și această mișcare.” Studiul lui C. are sub observație două direcții: lupta lui Caragiale cu ,,retorismul romantic”, pe de o parte, iar pe un plan paralel, năzuința prozatorului de a ,, literariza” anumite forme provenite din sfera presei (,,pe de o parte, fructificarea formelor literaturii ,, minore”, ale genurilor marginale, și transformarea materialului extraliterar în literatură; pe de alta, discursul metatextual lucid, necruțător de lucid, ,, dezgolind” procedeul, denunțând clișeul, îngăduind distanțarea ironic față de text, și arătând pe viu, din mers, cum se face (și cum ar trebui să nu se facă) literatura”- remarca Nicolae Manolescu). Interesul lui Caragiale pentru gazetărie și tendința de a utiliza în proza scurtă forme ale reportajului, datorită expresivității lui cotidiene sunt formulate încă din primul capitol al studiului. Criticul urmărește mecanismele prin care autorul Mofturilor convertește estetic limbajul presei în ,, proză canonică”. Esențială în poetica lui Caragiale este ,,ridicarea” faptului de viață la rangul de literatură și refuzul valorii ornante a cuvântului. Poetica prozei lui Caragiale este o poetică a ,,adecvării”- în tradiție aristotelică, ce opune conceptului depășit de literatură aulică, pe acela de literatura autentică. C. este o autoritate în domeniul poeticii narative, al teoriei literare și al istoriei mentalităților. Perspective critice (1978) trădează vocația analitică a exegetului. În prima secțiune a cărții sunt abordate câteva dintre aspectele fundamentale ale naratologiei: verosimilul — la nivelul diegetic (al povestirii povestite), temporalitatea și focalizarea — în planul discursului narativ. Aplicațiile se realizează pe operele scriitorilor interbelici, pe prozatorii contemporani. În secțiunea Delimitări , C. reunește interpretări ale unor cărți de critică și poetică din literatura română și universală. Se dovedește un analist redutabil al discursului cultural contemporan. Volumul Biblioteci deschise (1986) cuprinde eseuri despre romanul clasic, în prima parte (Teme și structuri narative), iar în partea a doua ,,reia” selectiv cronicile literare ale autorului (Lecturi). Structura și tema sunt ,,cuvinte-cheie”( N. Manolescu) relația dintre acestea definind ,, însăși critica din ultimii ani”. Volumul ,,conciliază” într-o manieră inedită structuralismul și tematica, adică,, 75 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români demersul formal cu acela de conținut, ,,știința” literaturii cu imaginația critică.” După studiul consacrat prozei scurte a lui Caragiale, Biblioteci deschise este considerată cea de-a doua carte de referință a lui C. Sunt analizate din perspectivă intertextuală opere ale unor prozatori ca N. Filimon, M. Kogălniceanu, I.L.Caragiale, G. Ibrăileanu și Calistrat Hogaș. Romanul neterminat al lui Kogălniceanu este analizat sub raport narativ, studiul punând în valoare retorica portretului feminin. Din Ciocoii vechi și noi, romanul lui N. Filimon, C. excerptează fragmentele privind perspectiva narativă, timpul istoric și timpul fictiv, tehnica anticipării. Biblioteca este metafora estetica a volumului. În Caragialiana este abandonată perspectiva formală, structuralismul, lasă un spațiu generos chestiunilor tematice, însă terminologia trădează vocația structuralistă. N.Manolescu intuia în această manieră de abordare a literaturii ,, noua critică postmodernă: [...] ...e puțintel amuzant să descoperi cum a reînvățat critica să se joace, în sens superior, după ce păruse definitiv și irevocabil condamnată la academismul grav.” Continuând volumul Interstitii (1998), studiul Adriana si Europa (2004) reunește o serie de articole publicate în Dilema si în Dilema Veche, dovedind aceeași libertate a gândirii și aceeași dezinvoltură în a depăși frontierele dintre ficțiune și realitate, dintre literatură și determinările cotidiene. Prind relief cronici, "fragmente", impresii de călătorie, note de jurnal dincolo de varietatea caleidoscopică a textelor. În Proximități incomode (2007), la îndemnul lui Adrian Cioroianu (este "responsable mais pas coupable") C. a adunat în volum o parte din articolele de ziar, apărute săptămânal în Ziarul de Iași, în perioada cuprinsă între 1999 și 2006. Operează mici corecturi și mici modificari, este preocupat de posibilitatea unei anumite redundanțe a fenomenului cultural consemnat anterior, pe care și-o asumă cu un sentiment cvasi-sinonim cu pioșenia, în fața cititorului:,, rog cititorul să mă ierte: câteodată nu mai ții minte bine ce ai facut ieri darmite ce-ai scris (de fapt, cum ai scris) în urmă cu o saptamana sau în urmă cu un an.” Opera : Anton Holban sau complexul lucidității (1972); Caragiale sau vîrsta modernă a literaturii (1976); Perspective critice (1978); Biblioteci deschise (1986); Interstiții (1998); Adriana si Europa (2004); Incursiuni in proza romaneasca (2005) Proximități incomode, Curtea Veche, 2007. Referințe critice : Constantin Coroiu, în Adevărul literar și artistic, nr. 545, 2000; Cătălin Ghiță, în Apostrof, nr. 1, 2001; Ion Buzera, în Observator cultural, nr. 113, 2002; Tudorel Urian, în România literară, nr. 45, 2004; Dicționarul general al literaturii române, A/B, București, 2004; Mircea Morariu, 76 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în Familia. nr. 11-12, 2004; Ion Vlad, în Apostrof. nr. 2, 2005; George Bădărău, în Cronica. nr. 4, 2005; Mircea Morariu, în Ateneu. nr. 1, 2008. D.B. CĂLINESCU, George (prenumele la naștere Gheorghe), n. 19 iun. 1899, București — m. 12 mart. 1965, Otopeni-București. Critic, istoric literar, poet, prozator și dramaturg. Fiul natural al Mariei Vișan din Dobroteasa — Olt, înfiat la 8 ani, de fam. Constantin Călinescu din Iași. Școala primară la Iași și București, gimanziul („Dimitrie Catemir”) și liceul („Gh. Lazăr”) la București; o clasă o face în particular la Liceul Internat din Iași, trecându-și bacalaureatul la Liceul „Mihai Viteazul” (1917). Facultatea de Litere, secția de filologie modernă și filosofie a Univ. din București (1919 — 1923); licența în limba și literatura italiană (secundar, limba și literatura română) În timpul studenției, subbibliotecar al Facultății, paleograf și bibliotecar la Arhivele Statului. Studii, în continuare, la Școala Română din Roma, al cărei director era Vasile Pârvan (1924 — 1928). Publică două memorii asupra propagandei catolice în țările române: Alcuni missionari cattolici italiani nella Moldavia dei secoli XVII e XVIII (1925; debut editorial) și Altre notizie sui missionari cattolici nei paesi romeni (1930). Prof. de liceu la Timișoara (1928) și București (1929 — 1935). Traduce romanul Un om sfârșit, de Giovanni Papini (1923; pref. de Al. Marcu). Colaborează la rev. Roma (1924 — 1926, condusă de Ramiro Ortiz), Universul literar (director Perpessicius; aici debutează ca poet, 1926), Viața literară, Sburătorul, Gândirea, Adevărul literar și artistic (titular al cronicii literare, 1932 — 1939; rubrică permanentă: „Cronica mizantropului”), Revista Fundațiilor Regale, Vremea, Contemporanul (unde ține rubrica „Cronica optimistului”), Gazeta literară, Steaua și scoate singur Sinteza (1927), Capricorn (1930) și Jurnalul literar (1939; a doua serie în 1947 — 1949). A semnat cu numeroase pseudonime: Aristarc, Nostradamus, Sportiv etc. Din 1933, codirector al rev. Viața Românească împreună cu M. Ralea. Dr. în litere al Univ. din Iași cu o teză despre ms. eminescian Avatarii Faraonului Tla (1936). Conf. univ. de estetică și critică literară la Facultatea de Litere din Iași (1937). În 1939 scoate, la Iași, Jurnalul literar. Din 1944, prof. de Istoria literaturii române moderne la Facultatea de Litere din București. Deputat în toate legislativele începând din anul 1946 și membru al Acad. R. S. România (1949), dar e scos de la Universitate. A condus periodicele Tribuna poporului (1944 - 1945), Lumea (1945 - 1946), Națiunea (1946 - 1949), Studii și cercetări de istorie literară șifolclor (1952), rev. a Institutului de Istorie Literară și Folclor, unde fusese „detașat” în 1949 (director din 1951 până la sfârșitul vieții). Rechemat prof. onorific la Facultatea de Litere din București (1960), 77 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români unde ține cursuri speciale despre Eminescu și Creangă. Debutul absolut, în ziarul Dimineața, cu articolul Forțe neîntrebuințate în viața socială. A publicat monografii: Viața lui Mihai Eminescu (1932), Opera lui Mihai Eminescu, I — V, 1934 — 1936, Viața lui Ion Creangă (1938), Nicolae Filimon (1959), Gr. M. Alecsandrescu (1962); Istoria literaturii române de la origini până în prezent (1941); compendiul de Istoria literaturii române (1945); studii, conferințe, eseuri: Principii de estetică (1939), Impresii asupra literaturii spaniole (1946). A mai publicat romane (Cartea nunții, 1933, Enigma Otiliei, 1938, Bietul Ioanide, 1953, Scrinul negru, 1960), versuri (Poezii, 1937 și Lauda lucrurilor, 1963), teatru (Șun sau calea netulburată, 1943). Textele din Contemporanul le-a adunat în vol. Cronicile optimistului (1964). C. și-a definit sistemul și metoda sa de critic și istoric literar în Principii de estetică (1939) și în eseul Istoria literaturii ca știință inefabilă și sinteză epică (1946). Împotriva scientismului pozitivist, dar și a impresionismului și estetismului, el promovează principiul unei critici creatoare, bazate pe intuiție, gust și imaginație. Întâi de toate, criticul e creator de valori, având totodată — spre deosebire de cronicarul literar — și o perspectivă istorică. Pe de altă parte, „nu poți face istorie literară fără criteriu estetic”. Spiritul călinescian detestă criticismul impulsiv, mărunt, ca și factologia, e iubitor de judecăți sigure și de formulări clare. Trasează de sus liniile mari de evoluție a literaturii române, îi prefigurează viitorul și îi determină specificitatea. Criticul e un scriitor total: el însuși trebuie să scrie literatură, eventual să rateze în cât mai multe genuri. Între timp C. publicase cele mai valoroase contribuții exegetice ale sale: studiile monografice despre Eminescu și Creangă și monumentala Istorie a literaturii române... Mai ales Viața lui Mihai Eminescu (1932) surprinde pe toată lumea la apariție. Biografie literară cu intenții demitizante, desfășurată „în cadențe de poem epic și portret intelectual sainte-beuvian al geniului” (Al. Piru), lucrarea pare și astăzi greu de egalat. Documentată exhaustiv, monografia e scrisă în spiritul adânc, autentic al operei eminesciene, cu care criticul comunică printr-un soi de secretă empatie. El știe să folosească pertinent izvoarele, cu pasiune și precizie erudită, însă și cu pătrundere artistică și talent epic. Până la urmă, cel mai important document biografic rămâne, totuși, opera scriitorului. Mergând pe calea deschisă de profesorul său Ramiro Ortiz, într-un studiu din 1927, Eminescu, poetul român al pădurii și al izvoarelor, C. vede în viitorul poet o personalitate de o mare robustețe fizică ce va evolua către un „rafinament al primitivității”. Criticul crede că boala a fost dobândită târziu și accidental, că poetul a fost în copilărie și adolescență „o haimana sănătoasă, din zburdălnicia căruia talentul și imaginația vor scoate mai târziu un mare poet 78 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români al naturii”. Adultul Eminescu a dus și el o existență nefalsificată de civilizație, fiind prin firea sa „un rustic sănătos și primitiv”, dotat însă cu o inteligență care „se ridica cu mult asupra unui om al pădurii, al lacului și chiar al târgului”, având „o singură sensibilitate lăuntrică acută: aceea spirituală”. De unde, și prietenia strânsă cu „acel bivol de geniu care se numește Ion Creangă”. În conturarea acestui portret centrat pe vitalitate, intervine ideea că Eminescu era predispus, în același timp, la o atitudine metafizică în fața existenței, ceea ce va da un impuls cu totul original creației sale. Oricât de paradoxale, intuițiile criticului vor fi confirmate și adâncite în amplul studiu în cinci volume despre Opera lui Eminescu (1934 — 1936), refăcut ulterior și structurat în numai două volume, în ediția postumă din 1969. Despre prima variantă, criticul însuși insinua că ar fi „o sforțare mai mult artistică”, referindu-se, probabil, la aspectul stufos, cu multe reveniri și adăugiri „spontane” pe parcurs. Cea mai mare parte, vol. I — III, constituie o restaurare a universului creației eminesciene, în temeiul lecturii manuscrselor poetului, din care transcrie masiv, punând în circulație texte necunoscute până atunci. Volumul I (1934) se ocupă de Filosofia teoretică și Filosofia practică, extrase în mare parte din însemnările manuscrise, în două capitole distincte. Volumul următor prezintă Cultura poetului și deschide un nou capitol, Descrierea operei, care ocupă în întregime și volumul al III-lea (ambele editate în 1935). Sunt prezentate câteva din marile postume eminesciene (Mureșanu, Povestea magului călător în stele — titlul aparține criticului -, Demonism, Memento mori sau Panorama deșertăciunilor, Gemenii), apoi teatrul cu încercarea de Dodecameron dramatic, scrierile în proză (Geniu pustiu, Avatarii Faraonului Tla etc.), urmate de traduceri și compunerile ocazionale. Criticul e convins că nimic din ce ar putea să intereseze din vreun punct de vedere „n-a rămas nescos la iveală”. Concluzia e că „Eminescu, mort sufletește la 33 de ani, nu apucase a arunca din spiritul lui decât firimituri, sclipitoare firimituri”. Volumul al IV-lea are ca obiect Cadrulpsihic. Cadrulfizic. Tehnica, iar volumul al V-lea este intitulat Analise. Eminescu în timp și spațiu (ultimele două volume au apărut în 1936). Versiunea nouă, modificată structural de C. în 1947, pentru o a doua ediție ce trebuia să apară în 1948 (s-au păstrat șpalturile cu corectura autorului), sa tipărit abia în 1969. Ca prefață este reprodus un articol al criticului din Viața Românească (nr. 4 — 5, 1954), cu un titlu mai mult în spiritul epocii de atunci decât în spiritul călinescian autentic: Contradicțiile erei burgheze oglindite în ideologia lui Eminescu. Dincolo de acest incident, de care C. nu e direct responsabil (decedase cu patru ani înainte), Opera lui Eminescu, concentrată în două volume, restructurează din temelii vechiul material, fără a se 79 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români interveni cu modificări majore de interpretare. Textele din manuscrise comentate de critic, mai ales cele din capitolul Descrierea operei, sunt reproduse așa cum le-a folosit prima dată, în propria lecțiune (deși, între timp, apăruseră primele volume din ediția Perpessicius sau ediția Murărașu). Cele nouă capitole ale noii versiuni sunt, în ordine: Descrierea operei, Cultura. Eminescu în timp și spațiu, Filosofia teoretică, Filosofia practică, Teme romantice, Cadrul psihic, Cadrul fizic, Tehnica interioară, Tehnica exterioară. Nucleul interpretării îl constituie descrierea temelor și analiza cadrului psihic. Opera lui Eminescu are două limite, între care pendulează: sentimentul nașterii și sentimentul morții; la mijloc se află, ca moment vital maxim, erotica - „o erotică mecanică, sub nivelul conștiinței diurne”. Medierea între cei doi poli (eros și thanatos) o asigură somnul și visul, imprimând o mișcare somnolentă întregii mașinării a imaginarului eminescian. Acesta e proiectat într-un topos la fel de semnificativ, din care fac parte: germinația, geologia sălbatică, borealismul, rusticitatea, învălmășirera regnurilor, interioarele, fabulosul, arhitectura colosală. Criticul încearcă să elimine clișeul despre un Eminescu „poet al naturii”. Idilele sunt urmărite în evoluție, de la prețiozitatea Crăiesei din povești la textele mai introspective din ultima etapă a creației sale, începând cu sonetele și Atât de fragedă. De fapt, el numește idile și elegiile eminesciene. În ansamblu, exegeza călinesciană ne oferă pentru prima oară un Eminescu integral, cu precizări sintetice referitoare la toate aspectele creației eminesciene și cu întregiri substanțiale, în noua versiune. Contribuția esențială constă în explorarea postumelor, ca și necunoscute, a ineditelor eminesciene, multe descoperite și publicate întâia oară de critic în lecțiune proprie. Monografia rămâne până astăzi neîntrecută sub raport documentar și critic (Al. Piru), chiar dacă poate fi acuzată de dezorganizare (mai ales prima ediție) și de eclectism. După unii eminescologi, rezultatul ar fi o construcție barocă, semnificativă pentru spiritul ludic al criticului (Ioana Em Petrescu). Dincolo de aceste rezerve, comentariul călinescian e strălucit, mereu proaspăt și surprinzător, cu nenumărate formulări scânteietoare, dar nu mai puțin judicioase, de neocolit pentru orice comentator onest al poetului. C. rămâne exegetul ideal al lui Eminescu, poetul și criticul fiind două spirite congenere, chiar congeniale, cum rareori se întâmplă într-o literatură ca a noastră. Monografia despre Creangă (Viața lui Ion Creangă, 1938) are ca premisă reconstituirea epică a vieții scriitorului, dar și răsturnarea unor prejudecăți, cum ar fi Creangă „autor poporal” sau Creangă „folclorist”. Partea de exegeză a lucrării va fi dezvoltată mai ales în ediția din 1964. La fel ca Ibrăileanu și Iorga, C. îl consideră pe Creangă un scriitor exponențial, identificat cu poporul român însuși „surprins într-un 80 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români moment de genială expansiune”. Poveștile sunt citite în cheie realistă („tot ce e transcendent în poveste la Creangă e adus pe pământ”), iar Amintirile ca operă de ficțiune („roman al copilăriei copilului universal”). Infirmând optica tradițională, criticul vede în Creangă un „autor cărturăresc” în linia lui Rabelais și Sterne, apreciind erudiția și rafinamentul expresiei (stilul care-l individualizează „nu aparține la Creangă oralității, ci artei de scriitor”). Rezultă, la final, un alt Creangă decât cel știut până atunci. Istoria literaturii române de la origini până în prezent (1941) impresionează și astăzi prin monumentalitate, în special prin amploarea sintezei culturale și estetice, dificil de dus până la capăt prin efortul unui singur om. Terenul fusese pregătit de exegeza eminesciană: Eminescu este reperul absolut în funcție de care se articulează întregul edificiu critic. Ceea ce surprinde cel mai mult e ușurința cu care criticul se mișcă în toate epocile culturii române, fiind la fel de bine informat și inspirat atunci când scrie despre literatura veche sau despre cea modernă și contemporană. Nu se observă denivelări de la un capitol la altul; criticul operează cu aceleași criterii de apreciere peste tot. Deși Istoria e concepută de la origini până în prezent, într-o succesiune necauzală de grupări, opere și autori, lectura se face de fapt din prezent la origini. După sintezele exhaustive oferite mai înainte de Iorga și N. Cartojan, C. realizează prima lectură din unghi estetic a literaturii române vechi. Aceleași principii de valorizare funcționează și pentru epocile următoare, uneori echilibrând prin portretistică (absolut remarcabilă) judecățile mai severe privind valoarea modestă a producțiilor literare, la scriitorii iluminiști și pașoptiști. Junimea e considerată marea noastră epocă clasică, iar marii scriitori de atunci sunt prezentați ca valori absolute, valabile în sine și nu în rerlație cu alții. În capitolele despre Creangă și Eminescu, compendiază strălucit monografiile anterioare. Lui Maiorescu îi face un portret din lumini și umbre, cu unele remarci de o severitate excesivă. Slavici se bucură de prima analiză substanțială a contribuției sale la dezvoltarea prozei moderne. De asemenea, Macedonski e repus în rândul marilor poeți români, iar curentele tradiționaliste de la începutul secolului (sămănătorismul și poporanismul) sunt tratate corect, privite în contextul real istoric al modernizării (nu ca produse de imitație). Perioada interbelică se bucură de o atenție sporită, stabilind, dincolo de grupări și tendințe de generație (oarecum obiective), structuri și formule critice integratoare, pe care le vor prelua mai toți istoricii literari ce vor veni după C. În trasarea tabloului interbelic, criticul se raportează tot timpul — tacit - la E. Lovinescu, de obicei în răspăr cu opiniile critice ale acestuia. Până la urmă însă, cele două perspective critice se completează, nu se exclud, contribuind 81 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în egală măsură la fixarea canonului estetic românesc așa cum îl percepem noi astăzi. Obiecțiile care s-au adus, la apariție, monumentalei lucrări sunt mărunte, nu ating fondul, deși s-au ținut lanț o vreme („peste 120 de articole, cronici, broșuri, note, însemnări negative, continuate cu încă vreo 15 intervenții în 1942” — notează Al. Piru). Apoi, pusă o vreme sub interdicție (în anii '50 - 60'), a intrat pur și simplu în legendă. Astăzi trebuie luată așa cum este: cu greu s-ar mai putea adăuga ceva. Criticul însuși n-a adus nimic esențial nou în ediția revăzută și adăugită, publicată în 1982, adâncind doar perioada pașoptistă și lăsând ca și neschimbată epoca interbelică (un „tablou”), socotită încă de la început „iritantă”. Compendiul din 1945 e o variantă prescurtată a marii Istorii. De astă dată criticul renunță complet la biografism, rămâne doar prezentarea concentrată, aproape aforistică, a operelor și ideilor, pe același fundal neschimbat, stabilit mai înainte. Studiile monografice dedicate ulterior lui N. Filimon și Gr. M. Alexandrescu, precum și micromonografiile despre Ion Eliade Rădulescu și Alecsandri, interesante sub aspect documentar, nu mai au strălucirera călinesciană obișnuită. Ele au fost scrise în anii '50 - '60 și par marcate de vitregiile epocii proletcultiste și postproletcultiste. Chiar dacă studiile și conferințele dedicate scriitorilor străini sunt mai puțn citite astăzi, Impresii asupra literaturii spaniole (1946) rămâne o lucrare de referință a lui C., atestând vocația universalistă a criticului. O semnificație aparte are capitolul introductiv despre clasicism, romantism, baroc — în care criticul vede nu doar curente istorice, ci tipuri ideale: „Clasicul este exemplar, romanticul e combătut de pasiuni și chinuit de probleme, barochismul e gratuit.” Același apetit teoretic de mare rafinament manifestă autorul în eseul Universulpoeziei (1947), lărgind considerabil sfera poeticului în spiritul metamorfozelor produse în lirica modernă. Activitatea de la Institutul de Istorie Literară și Folclor s-a materializat, printre altele, și într-o substanțială cercetare de profil: Estetica basmului (1958, editată postum). Toate acestea poartă amprenta spiritului călinescian, chiar și atunci când criticul pare a nu ține pasul cu schimbările produse în evolția gustului și, mai ales, a metodologiei critice moderne, în care de fapt nu avea încredere. Opera: Alcuni missionari cattolici nella Moldavia dei secoli XVII e XVIII, Roma, 1925; Altre notizie sui missionari cattolici nei paesi romeni, Roma, 1930; Viața lui Mihai Eminescu, București, 1932 (ed. III, cu aparat critic, 1938; ed. V, 1964; ed. nouă 1983; 1986; 1985; alte ed., Chișinău, 1997; 1998); Cartea nunții, roman, București, 1933; Opera lui Mihai Eminescu, I Filosofia teoretică. Filosofia practică, București, 1934; II — III Descrierea operei, București, 82 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1935; IV — V Cadrul psihic. Cadrul fizic. Tehnica. Analise. Eminescu în timp și spațiu, București, 1935; Poesii, București, 1937; Enigma Otiliei, I — II, București, 1938; Viața lui Ion Creangă, București, 1938 (ed. II, Ion Creangă -Viața și opera, 1964; ed. nouă 1987; 1989); Principii de estetică, București, 1939 (ed. critică de Al. Piru, Craiova, 1974; postf. de L. Leonte, Iași, 1996); Istoria literaturii române de la origini până în prezent, București, 1941 (ed. II, rev. și adăugită, ed. îngr. de Al. Piru, 1982; alte ed.: Craiova, 1993; 1994; Onești, 1998); Șun sau calea netulburată, mit mongol, București, 1943 (ed. II, 1953); Istoria literaturii române. Compendiu, București, 1945 (ed. II, 1948; ed. III, cu o postf. de Al. Piru, 1968; ed. nouă 1983; ed. de M. Duță, 1994); Impresii asupra literaturii spaniole, București, 1946 (ed. II, 1965); Trei nuvele, București, 1949; Kiev, Moscova, Leningrad, București, 1949; Bietul Ioanide, roman, București, 1953 (ed. II, 1965); Am fost în China nouă, București, 1955; Studii și conferințe, București, 1956; Nicolae Filimon, București, 1959; Scrinul negru, roman, București, 1960; Gr. M. Alecsandrescu, București, 1962; Lauda lucrurilor, poezii, București, 1963; Cronicile optimistului, București, 1964; Teatru, București, 1965; Estetica basmului, București, 1965; Vasile Alecsandri, București, 1965; Opere, I — XVII, București, 1965 — 1983; I. Eliade Rădulescu și școala sa, ed. de Al. Piru, București, 1966; Studii și cercetări de istorie literară, cu o pref. de Al. Piru, București, 1966; Studii și comunicări, ed. de Al. Piru, București, 1966; Scriitori străini, ed. de V. Nicolescu și A. Marino, București, 1967; Uysse, ed. de G. Șerban, București, 1967; Scrieri despre artă, I — II, ed. de G. Muntean, București, 1968; Universul poeziei, antologie și postf. de Al. Piru, București, 1971; Texte social — politice, 1944 — 1965, cu o pref. de Gh. Matei și Gh. Țugui, București, 1971; Literatura nouă, ed. și pref. de Al. Piru, Craiova, 1972; Însemnări de călătorie, ed. și pref. de G. Muntean, București, 1973; Gâlceava înțeleptului cu lumea (Cronica mizantropului și optimistului, 1928 — 1949), I — II, ed. de G. Șerban, București, 1973 — 1974; Corespondența lui G. Călinescu cu Al Rosetti (1935 — 1951), Bucurerști, 1977; Mihai Eminescu. Studii și articole, ed. îngr., postf. și bibliografie de Maria și C. Teodorovici, Iași, 1978; Avatarii Faraonului Tla, ed. îngr., pref. și bibliografie de M. Papahagi, București, 1982; Aforisme și reflecții, ed. de I. D. Pârvulescu și Al. Stănciulescu Bârda, pref. de I. C. Chițimia, București, 1984; Corespondența lui Al. Rosetti cu G. Călinescu, prezentată de L. Călin, București, 1984; Călinescu și contemporanii săi (corespondență), I — II, București, 1984 - 1987; Opera lui Eminescu, I — IV, București, 1985; Poezii. Teatru. Nuvele, București, 1986; G. Călinescu. Însemnări și polemici, București, 1988; Viața lui Mihai Eminescu. Ion Creangă: viața și opera; Chișinău, 1989; Cronici literare și recenzii, I — II, ed. de A. Rusu, note și comentarii de I. Bălu și A. Rusu, București, 1992. 83 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, VI, 1929; G. Ibrăileanu, în Adevărul literar și artistic, nr. 619, 1932; Paul Zarifopol, în Adevărul literar și artistic, nr. 599, 1932; P. Constantinescu, în Vremea, nr. 247, 1932; N. Iorga, Istoria literaturii românești contemporane, II, 1934; Paul Zarifopol, în Revista Fundațiilor Regale, nr. 5, 1934; D. Caracostea, în Gândirea, nr. 9, 1936; Alexandru Marcu, în Studii iteliene, III, 1936; E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, 1900 — 1937, 1937; Perpessicius, Mențiuni critice, IV, 1938; M. Ralea, în Revista română, nr. 7 — 9, 1941; Ramiro Ortiz, Letteratura romena, 1941; E. Lovinescu, Aqua forte, 1941; idem, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, 1943; V. Ierunca, în Histoire des litteratures, II, Gallimard, Paris, 1956; Vl. Streinu, în Revista de istorie și teorie literară, nr. 2, 1964; D. Micu, N. Manolescu, Literatura română de azi, 1965; I. Negoițescu, Scriitori români, 1966; C. Regman, Cărți, autori, tendințe, 1967; P. Georgescu, Polivalența necesară, 1967; N. Tertulian, Eseuri, 1968; P. Constantinescu, Scrieri, II; 1969; M. Mincu, Critice, I, 1969; D. Pillat, Mozaic istotico-literar. Secolul XX, 1969; I. Bălu, G. Călinescu, eseu despre etapele creației, 1970; I. Negoițescu, Însemnări critice, 1970; Al. Paleologu, Spiritul și litera, 1970; E. Simion, în Luceafărul, nr. 34, 35, 36, 37, 1970; Al. George, Semne și repere, 1971; S. Damian, G. Călinescu — romancier. Eseu despre măștile jocului, 1971 (ed. II, rev. și adăug., 1974); G. Călinescu, interpretat de..., 1971; A. D. Munteanu, Opera și destinul scriitorului, 1972; L. Raicu, Structuri literare, 1973; V. Alecu, Opera literară a lui G. Călinescu, 1974; N. Balotă, De la „Ion” la Ioanide, 1974; I. Bălu, G. Călinescu, bibliografie, 1975; Ov. S. Crohmălniceanu, Literatura română între cele două războaie mondiale, III, 1975; E. Simion, Scriitori români de azi, II, 1976; L. Raicu, Critica — formă de viață, 1976; C. Ungureanu, Contextul operei, 1978; M. Ungheanu, Lecturi și rocade, 1978; Al. Piru, Permanențe românești, 1978; D. Micu, G. Călinescu. Între Apollo și Dyonisos, 1979; I. Negoițescu, Alte însemnări critice, 1980; M. Zaciu, Lancea lui Ahile, 1980; M. Papahagi, Eros și utopie, 1980; I. Bălu, Viața lui G. Călinescu, 1981) (ed. II, 1994); M. Martin, G. Călinescu și „complexele” literaturii române, 1981; idem, Dicțiunea ideilor, 1981; Melania Livadă, G. Călinescu poet și teoretician al poeziei, 1982; C. Coroiu, Tinerețea lui Gutenberg, 1982; M. Iorgulescu, Ceara și sigiliul, 1982; P. Marcea, Varietăți literare, 1982; Ov. Cotruș, Meditații critice, 1983; Gh. Grigurcu, Între critici, 1983; N. Manolescu, Teme 4, 1983; V. F. Mihăescu, Timp și mod, 1983; Z. Sângeorzan, Anotimpurile criticii, 1983; R. G. Țeposu, Viața și opiniile personajului, 1983; Ș. Cioculescu, Itinerar critic, IV, 1984; C. Ciopraga, Propilee, 1984; Cornel Moraru, Textul și realitatea, 1984; D. Păcurariu, Scriitori și direcții literare, II, 84 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1984; C. Coroiu, Dialog în actualitate, 1985; M. Ungheanu, Exactitatea admirației, 1985; G. Ivașcu, Confruntări literare, II, 1986; N. Manolescu, Teme 6, 1987; idem, Teme 7, 1988; Olimpia Radu, Pagini de critică literară, 1988; N. Steinhardt, Prin alții spre sine, 1988; M. Vasile, Conceptul de originalitate în critica literară românească, 1988; Al. Piru, Critici și metode, 1989; M. Martin, Sensul clasicismului, în România literară, nr. 3, 1989; N. Manolescu, în România literară, nr. 11, 1990; V. Ierunca, Românește, 1991; G. Călinescu — un mit contestat, în rev. 22, nr. 18, 1993; G. Șerban, în 22, nr. 23, 1993; Petre D. Anghel, Rodica Pandele, „Istoria literaturii române de la origini până în prezent” der G. Călinescu. Dosarul critic, 1993; Z. Ornea, în România literară, nr. 37, 1995; M. Anghelescu, în Luceafărul, nr. 3, 1995; D. Mănucă, Analogii. Constante ale istoriei literare românești, 1995; Gh. Grigurcu, în România literară, nr. 17, 1996; G. Dimisianu, în România literară, nr. 1, 1997; Gh. Grigurcu, A doua viață, 1998; Al. Săndulescu, Constelații literare, 1998; I. Vartic, în România literară, nr. 49, 1999; N. Manolescu, în România literară, nr. 24, 1999; G. Călinescu în conștiința literară a contemporanilor, 1999; I. Oprișan, G. Călinescu printre contemporani, 1999; I, Bălu, Opera lui G. Călinescu, 2001; M. Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, I — II, 2001; D. Mănucă, Opinii literare, 2001; E. Negrici, Literatura română sub comunism, 2012; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 6 — 7, 2013; Al. S. [Al. Săndulescu], în Dicționarul General al Literaturii Române, C/D, 2004. C.M. CĂLINESCU, Matei (5 iunie 1934, București — 24 iunie 2009, Bloomington, Indiana, S.U.A.) a fost un poet, critic și teoretician literar, profesor de literatură comparată la Indiana University din Bloomington. Profesor emerit al acestei universități, conducând aici singurul centru de Studii Românești din S.U.A. Licențiat al Facultății de filologie a Universității din București (1957), devine asistent, apoi lector la Catedra de literatură universală și comparată a Universității din București. Primește, în 1973, o bursă Fulbright în S.U.A. și decide să rămână acolo. Din 1979 e profesor de literatură comparată la Indiana University din Bloomington. Revine definitiv în România în anul 2003. Eseurile și studiile de literatură comparată publicate în spațiul american, în reviste ca World Literature Today, Salmagundi, The Journal of Religion, The Denver Quarterly, Southeastern Europe, Partisan Review, Comparative Literature Studies ș.a. îi aduc o remarcabilă celebritate internațională. Cariera strălucitoare de teoretician al literaturii e subîntinsă de o biografie marcată de dramă personală, după cum 85 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români mărturisește cutremurătorul volum Portretul lui M. (2003), scris la 40 de zile după moartea fiului său Matthew, suferind de autism și epilepsie. Criticul se stinge el însuși după o luptă cu o boală incurabilă, în 2009, într-un spital din Bloomington. Creația lui Matei Călinescu conține critică literară (Titanul și geniul în poezia lui Eminescu, Aspecte literare, Eseuri critice, Conceptul modern de poezie, Clasicismul european etc.) cărți de poezie (Semn, Umbre pe apă) și proză (Viața și opiniile lui Zacharias Liche). E o operă ce se prezintă — în ansamblul ei — ca documentul unei conștiințe de o certă anvergură morală, aflată în deplin dezacord cu impostura și pervertirea ideologică. Calitățile ce ne întâmpină de la bun început în scrisul lui Matei Călinescu sunt, în primul rând, eleganța și fluența dicțiunii. Gheorghe Grigurcu vorbea, chiar, la un moment dat, de tactul personalității ca fiind nota definitorie a modului său de a scrie. Se poate constata că stilul critic pe care îl pune în valoare Matei Călinescu e unul în care rigoarea abilă a demonstrației se întâlnește cu expresia suplă, persuasivă, aptă să informeze și să demonstreze, dar și să convingă, cu ajutorul unei superioare arte a elocinței critice. De aceea, consider că seducția ideilor critice e atuul cel mai redutabil al lui Matei Călinescu; sub pana sa ideile au darul de a se lepăda de rigiditatea abstracțiunii, conformația lor se precizează în mod plastic, demersul autorului mergând mai curând pe linia sensibilizării ideației, a plasticizării raționamentelor printr-o rețea extrem de fertilă de relaționări, raportări ori contextualizări. Alături de beneficiile unui astfel de demers, deductiv în esența sa, stilul critic al lui Matei Călinescu se impune prin simplitate și naturalețe; recurgând la un paradox, am zice că ținuta de excepție a scrisului lui Matei Călinescu ține de firescul exprimării. Nu se poate trece peste observația că acest firesc al expresiei e unul elaborat, că el adăpostește o incontestabilă erudiție și rigoare formală. Libertatea și demnitatea expunerii sunt așadar asumate printr-un impuls de o naturalețe desăvârșită. Chiar dacă criticul nu face paradă de aceste calități, nu le expune cu orgoliu, totuși, ele îi personalizează discursul, conferind note particulare și nuanțe noi unei opere care, în fond, se nutrește dintr-un suveran principiu al obiectivității, al seninătății critice, cu toate că nu de tot imperturbabile. În cazul — cât se poate de fericit — al lui Matei Călinescu, erudiția, stăpânirea unor domenii de o deconcertantă diversitate nu se traduce deloc printr-un discurs critic încărcat ori prețios. Ceea ce cucerește aici e, dimpotrivă, dicțiunea de o limpezime persuasivă, discursul trasat în linii precise, cu un relief conceptual sobru și rafinat, elocvent cu măsură, elegant și, deopotrivă, riguros. E dincolo de orice îndoială că demersul 86 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români critic al lui Matei Călinescu își are sursa într-un set de opțiuni estetice pe care autorul le asumă dintr-o vocație a coerenței și dintr-o nevoie irepresibilă de autenticitate și de autentificare a demersului său, căruia criticul caută să-i acrediteze un model teoretic supraordonator și viabil. Concepția estetică ce validează scrisul lui Matei Călinescu e expusă, cu suficientă claritate, în câteva texte de aspect teoretic și de real elan programatic. Un astfel de text programatic este Rigoarea și poezia criticii, în care autorul pornește de la premisa că “unui concept larg al literaturii” trebuie să-i corespundă “un concept larg al criticii”. Criticul pledează pentru ideea de diversitate și de problematizare în domeniul criticii, climatul critic cel mai fecund fiind considerat acela al discuțiilor și reacțiilor libere, neconstrânse, al “afirmării polemice” a formulelor și preferințelor individuale, oricând de preferat unei atmosfere aride de “universale și placide consensuri”. Ca aproximare a adevărului, într-un astfel de climat, criticul nu neglijează nici funcția, în mod paradoxal benefică, pozitivă, a erorii pentru că aceasta “apare ca o posibilitate sau ca o aproximare a adevărului: astfel încât o analiză profundă a erorilor într-un anumit domeniu ne apropie mult mai repede de adevăr decât alte căi, aparent mai directe și mai netede. Desigur, oricât de stimabilă însă — iar în unele cazuri chiar seducătoare, pentru că, privită dintr-un anumit unghi ea poate deveni expresia unui dramatic eroism al cunoașterii — eroarea trebuie părăsită atunci când se dezvăluie ca eroare, adică ipoteză greșită sau insuficientă”. Am decupat acest citat și pentru a ilustra parantezele mobile și subtile la care apelează nu de puține ori eseistul, din nevoia de a-și persuada cât mai eficient cititorii, încercând să-și nuanțeze ori să-și consolideze opțiunile teoretice sau, pur și simplu, să-și susțină ideația critică. Dezvoltând unele ipoteze ale noii critici, mai ales ale lui Barthes, Matei Călinescu găsește că unele dintre ele pot fi amendate. În chestiunea judecății de valoare în critică (aspect neglijat de noua critică), criticul e cu totul tranșant: “Orice act critic presupune judecata de valoare, deși pot apărea din când în când niște critici (și nu lipsiți de vocație, uneori chiar dimpotrivă) care să ignore, cu seninătate și inocență, tocmai acest lucru”. Din această necesitate imperioasă a prezenței judecății de valoare, ca rezultat și ilustrare a actului critic, Matei Călinescu afirmă ideea coprezenței, în spațiul unei conștiințe critice, a două segmente/ domenii necesare, de egală și certă însemnătate: vocația estetică și exercițiul critic, două domenii inseparabile, aflate într-un fecund și generos dialog unul cu celălalt, căci “criticul adevărat are totdeauna un punct de vedere estetic-teoretic asupra 87 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români artei, pe care în activitatea lui e de presupus că se străduiește — chiar dacă nu izbutește totdeauna — să nu-l contrazică”. Pledoaria teoretică a lui Matei Călinescu, persuasivă și disponibilă în reperele sale estetice dominante, culminează în concluzia la care ajunge, o concluzie de o impecabilă comprehensiune și mobilitate a viziunii: “Nu trebuie uitat însă că, prin însăși esența ei — care poate lua aspectul unui destin — critica nu începe, ci doar sfârșește prin a fi poezie. Primordial ea trebuie să fie o filosofie a poeziei, prin poezie înțelegând întreaga literatură: să înlesnească adică, o înțelegere a poetului, să ilumineze numeroasele și misterioasele căi de acces spre el și, pentru că noțiunea de iubire e implicată în însuși termenul de filosofie, să iubească poezia până la uitarea de sine, până la obiectivitate și până la rigoarea de gheață a ideii: e vorba, bineînțeles, de un amor intelectualis”. E accepțiunea și opțiunea estetică pe care o regăsim, cu nuanțări și remodelări, firește, în mai toate cărțile de critică literară ale lui Matei Călinescu. Opera: Eseu: Titaniul și geniul în poezia lui Eminescu (1964); Aspecte literare (1965); Eseuri critice (1967); Eseuri despre literatura modernă (1970); Clasicismul european (1971); Conceptul modern de poezie: de la romantism la avangardă (1972), ed. a II-a, cu o pref. nouă (2002); Faces of Modernity: Avant-Garde, Decadence, Kitsch (1987); Five Faces of Modernity: Modernism, Avant-Garde, Decadence, Kitsch, Postmodernism (1987), ed. în lb. rom. Cinci fețe ale modernității: Modernism, Anvangarda, Decadența, Kitschul și Postmodernismul (1996); Rereading (1993), ed. rom. A citi, a reciti. Către o poetică a (re)lecturii — cu un capitol inedit despre Mateiu Caragiale (2002), ed. a II-a, revăzută și adăugită, 2007; Amintiri în dialog (în colab. cu Ion Vianu) (1994), ed. a II-a, 1998; ed. a III-a, 2005; ed. a IV-a, 2016; Despre Ioan P. Culianu și Mircea Eliade. Amintiri, lecturi, reflecții (2000), ed. a II-a revăzută și adăugită 2002; Mateiu I. Caragiale: recitiri (2003), ediția a II-a 2007; Ionesco: Recherches identitaires (2005), trad. rom. sub titlul Eugene lonesco: Teme identitare și existențiale (2006). Proză, autoficțiune: Viața și opiniile lui Zacharias Licheter (1969), ed. a II-a 1971; ed. a III-a 1995; ed. definitivă 2004; Portretul lui M. (2003), trad. suedeză 2008, versiunea engleză în 2009 (Matthew's Enigma: A Father's Portrait of His Autistic Son) și cea spaniolă în 2012 (Retrato de M); Un fel de jurnal (1973-1981) (2006); Postscriptum la Portretul lui M. (2006). Referințe critice: Aurel Pantea, în Vatra, nr. 1-2/2002; Costi Rogozanu, în România literară, nr. 22/2002; Marta Petreu, în Apostrof, nr. 3/2002; Ștefan Borbely, Matei Călinescu. Monografie, antologie, receptare critică (Brașov, 2003); 88 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Bogdan Alexandru Stănescu, în Luceafărul, nr. 32/2003; Idem, în Luceafărul, nr. 33/2003; Alexandru George, în Luceafărul, nr. 28/2003; Iulia Popovici, în România literară, nr. 28/2003; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 154-155/2004; Laura Pavel, în Apostrof, nr. 6/2004; Ion Simuț, în România literară, nr. 5/2004; Ovidiu Verdeș, în Cuvîntul, nr. 6/2004; Nicoleta Sălcudeanu, în Vatra, nr. 1-2/2004; Antonio Patraș, în Adevărul literar și artistic, nr. 761/2005; Daniel Cristea-Enache, în România literară, nr. 14/2006; Andrei Terian, în Cultura, nr. 44/2006; Doru Pop, în Steaua, nr. 7-8/2006; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 29/2006; Mihaela Ursa, în Steaua, nr. 6/2007; Alex. Goldiș, în Cultura, nr. 4/2007; Daniel Cristea-Enache, în Cultura, nr. 30/2007; Rodica Ilie, în Vatra, nr. 8/2007; Mihai Zamfir, în România literară, nr. 29/2009; Ion Pop, în România literară, nr. 26/2009; Marta Petreu, în România literară, nr. 26/2009; Laura Pavel, în Apostrof, nr. 7/2009; Alexandru Matei, în Observator cultural, nr. 224/2009; Paul Cernat, în Observator cultural, nr. 222/2009; Cosmin Ciotloș, în România literară, nr. 26/2009; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 27/2009; Norman Manea, în Observator cultural, nr. 222/2009; Ion Vianu, în România literară, nr. 26/2014; Monica Spiridon, în Scrisul românesc, nr. 9/2015. I.B. CĂRTĂRESCU, Mircea, poet, prozator, eseist. Născut la 1 iunie 1956, în București. Fiul economistului și ziaristului Constantin Cărtărescu și al Mariei (n. Badislav). Liceul „Dimitrie Cantemir” din București (1971-1975). Facultatea de filologie a Universității București (1976-1980). Între 19801989, profesor la o școală generală din București. În 1989 devine redactor la Caiete critice și funcționar la Uniunea Scriitorilor; în 1990, asistent în cadrul catedrei de literatură română a Facultății de litere a Universității București; din 1991, lector; actualmente, conferențiar. Doctor în litere al aceleiași Universități (1998), cu teza Postmodernimsul românesc. A debutat, cu poeme, în România literară, în 1978, după ce s-a remarcat în „Cenaclul de luni” (pe care l-a frecventat de la înființare pînă la desființare, între 19771983), condus de N. Manolescu. A frecventat, între 1976-1990, și cenaclul „Junimea”, condus de Ov. S. Crohmălniceanu. Editorial a debutat în 1980, cu Faruri, vitrine, fotografii (Editura Cartea Românească, București; premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor). Ca poet a mai publicat: Aer cu diamante (Editura Litera, București, 1982; împreună cu Traian T. Coșovei, Florin Iaru și Ion Stratan), Poeme de amor (Editura Cartea Românească, București, 1983), Totul (Editura Cartea Românească, București, 1985), Levantul (Editura Cartea Românească, București, 1990; premiul Uniunii Scriitorilor; 89 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ediția a II-a, Editura Humanitas, București, 1998) și Dragostea (Editura Humanitas, București, 1994; premiul Uniunii Scriitorilor din Republica Moldova). După această dată nu mai scrie (sau nu mai publică) poezie (inedită). Volumele care apar sînt antologii: Dublu CD (Editura Humanitas, București, 1998) 50 de sonete originale (Editura Brumar, Timișoara, 2003), Plurivers, I-II (Editura Humanitas, București, 2003). Ca prozator debutează în antologia Desant 83, continuînd apoi cu nuvelele din Visul (Editura Cartea Românească, București, 1989; premiul Academiei), republicate, integral, sub titlul Nostalgia (1993), cu micro-romanul Travesti (Editura Humanitas, București, 1994; premiul ASPRO) și cu tripticul romanesc Orbitor (Aripa stîngă, Editura Humanitas, București, 1996; premiul ASPRO și premiul revistei Cuvîntul; Corpul, Editura Humanitas, București, 2002; Aripa dreaptă, Editura Humanitas, București, 2007). În domeniul eseisticii a publicat Visul chimeric (Editura Litera, București, 1992), Postmodernismul românesc (Editura Humanitas, București, 1999) și Pururi tînăr, înfășurat în pixeli (Editura Humanitas, București, 2003). A publicat două volume de Jurnal (I, Editura Humanitas, București, 2001; II, Editura Humanitas, București, 2005) și o carte pentru copii: Enciclopedia zmeilor (Editura Humanitas, București, 2002). De asemenea, De ce iubim femeile (Editura Humanitas, București, 2004). În 2003 a scos, la Humanitas, un audiobook: Parfumul aspru alficțiunii. În 1990 a fost invitatul Universității IOWA, SUA, în cadrul „International Writers Program”; în 1991 a urmat cursurile Seminarului de Studii Culturale din Stuttgart, Germania. Între 1994-1996 a predat literatură română, ca profesor invitat, la Universitatea din Amsterdam. În 1995 primește premiul revistei Ateneu pentru poezie. În 1996 a fost bursier al Fundației Rockfeller și al Colegiului Noua Europă. Poeziile — și îndeosebi proza lui — au fost traduse și publicate în mai multe țări (Franța, Germania, Italia, Suedia, Norvegia, Ungaria, Spania, Olanda, Anglia etc.). Nominalizat la Premiul Uniunii Latine, Premiul Medicis și Le meilleur livre etranger. Eseistica lui C. e greu de despărțit, cel puțin într-o primă etapă, de acțiunile poeticianului. Primele manifestări de acest gen sînt o suită de eseuri-manifest, de programe poetice (iar un caracter programatic, autodefinitoriu, își vor păstra toate cărțile de eseuri ale lui C., inclusiv Postmodernismul românesc) prin care C. participă — și participă decisiv — la mișcarea de idei literare a anilor 80. Militantismul său programatic, susținut nu ca o premeditare, ci mai curînd ca o vulgarizare a propriei opere și concretizat în cîteva intervenții memorabile (dintre care mai consistente sînt Cuvinte împotriva mașinii de scris, Ce este biografismul? și Realismulpoeziei tinere), nu numai 90 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români că a forțat afînarea conceptelor critice și sincronizarea acestora cu trendul postmodernist al poeziei, dar a și impus un standard de autoconștiență creativă care a făcut din poezia întregii generații dacă nu una mediată, una riguros reflectată. Acuzînd „caracterul dictatorial al văzului”, „frîngerea punții dintre text și referent”, visul „paginii albe” și al „liniștii absolute” din poezia modernă, ca și mallarmeana dispariție locutorie a poetului sau rimbaldiana dereglare a simțurilor, C. propune nu numai o „re-reglare a simțurilor”, dar și o nouă distribuție a lor în economia viziunii, „în care auditivul și tactilul vor trebui să devină elementele principale”. Ca să iasă din „fundătura” în care a dus-o modernismul, poezia va trebui nu numai să recupereze „vocea celui care a creat-o”, dar și să se angajeje într-o integralitate existențială nediscriminatorie, care să nu se mai rușineze „de gîndurile și emoțiile strict personale, netipice, neestetice” ale autorului, reintegrîndu-l pe acesta, ca persoană, în text. Renovarea conceptului poetic se bazează pe o „înaltă fidelitate față de referent, de lumea reală”, pe crearea unui „efect de sinceritate”, prin intermediul „concreteții infinitezimale” și al demersului biografist, și pe scriitura totalizantă. Actul poetic e un extaz al concretului, al lui „aici și acum”, contopind în sine „confesiune, mărturie și creație simultan”. El absoarbe în totalitate existența, ca act și virtualitate, „cu fiecare ungher al ei, cu fiecare ac și fiecare soare pe care le-ai văzut vreodată, în realitate sau în vis, cu fiecare gînd și fiecare senzație”, deschizînd credit întregului „corp vizionar” și nu doar unui organ privilegiat și ridicînd o viziune consacrată de „claritate”, de „limpezime și precizie”, ba chiar de un „pozitivism” al imaginației, exersată strict, prin notație, în cadrele somptuoase ale realului. Acest concept de „poezie realistă” ce restituie persoana textului și textul persoanei, activat într-o configurație postmodernistă mult mai complexă (dar și cu supraviețuiri moderniste, traduse într-o componentă de tip orfic), este cel care operează și înlăuntrul poeziei lui C., nu doar pe portativul ei teoretic. Dar ideile lansate în aceste eseuri-manifest vor deveni foarte repede mărcile generației (sau cel puțin ale zonei sale postmoderne) și nu doar vor anima dezbaterea de poetică, dar vor și pătrunde în vocabularul receptiv și critic. Nu-ncape vorbă că, în acest sens, C. este și un animator de idee, nu doar de viziune și formulă poetică. Visul chimeric (semănînd a teză de licență) e un eseu arhetipal aplicat poeziei eminesciene, pornind de la stabilirea preliminară a celor trei serii arhetipice identificate în opera poetului: „schemele coborârii, spațiului concentric și labirintului”, „noaptea, somnul și visul” și „femeia, mormântul protector și recipientele”, și deducînd din ele coerența viziunii. Exegetul degajă apoi, pe 91 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români căi bachelardiene, complexele eminesciene, cele în care se va disimula imaginea originară, păstrată în substrat încă de la șocul resimțit în copilărie: revelația personalității scindate. Ideea centrală și finală a cărții e simplă și riscantă: ea presupune drept cauzalitate a creației și creativității eminesciene un punct originar, momentul în care poetul (narcisiac) a realizat drama eului scindat. Focalizarea hermeneutică pe un fel de „reprezentare esențială”, pe o imagine extatic-coagulantă, nu ignoră însă fenomenologia profunzimii, desfășurată „ca un peisaj interior dinamic și tensionat în cadrul căruia se petrece o acțiune /.../ simbolică”. În căutarea armoniei arhetipale, poezia produce deopotrivă mecanisme de ocultare și de revelare a acestei drame. Pe bună dreptate, tînărul exeget de atunci străbate zonele „inconștientului” poetic eminescian, „subteranele” viziunii, unde acest complex genezic se desface și se ascunde în altele, dar și devine transparent. Dialectica profunzimii eminesciene constă într-un fel de nostalgie a arhetipului: „în adîncul operei eminesciene nu există decît două personaje care se caută și se înfruntă într-un joc tragic: eroul și dublul său, partea pieritoare și cea eternă a eului scindat”. Explorarea lui C. face credibilă teza, dacă nu cumva o constrînge să fie. Cealaltă teză, cea de doctorat (Postmodernismul românesc), deși cu demonstrație mult mai amplă, pornește și ea cu o idee centrală simplă: postmodernismul domină literatura română la finele veacului trecut. Practic cea dintîi sinteză românească despre postmodernism, cartea lui C. are, vrînd-nevrînd — și oarecum neputînd altfel — o puternică amprentă autodefinitorie. Postmodernismul românesc rezultă un fel de „cărtărescianism” extins și hegemonic; asta însă numai deoarece C. întrupează și însumează toate caracteristicile postmodernismului și le „reprezintă” cu cea mai mare strălucire la români. Oricine ar fi scris cartea, tot pe C. l-ar fi așezat în poziție centrală (și în acțiune iradiantă); măcar el însuși vorbește despre sine în subtext. Scrisă într-un limbaj pe jumătate academic, pe jumătate lejer, lucrarea procedează sistematic, pornind de la distincțiile teoretice și de la premisa integrării epistemice a fenomenului literar postmodernist. Înțelegerea „postmodernismului” depinde de „înțelegerea lumii” în care el a survenit, așa încît C. va purcede prin analiza a „trei axe” („filosofia, epistemologia și istoria”) care l-au făcut posibil. Trecerea de la modernitate la postmodernitate e fenomenul urmărit, într-o schiță succintă, mai întîi, pe cele trei paliere anunțate. Urmează apoi precizarea „ontologiei” și „gnoseologiei” postmoderne și înscrierea lor în „post-istorie”. Abia după degajarea acestor premise paradigmatice C. trece la fenomenul artistic postmodern, dezbătut în relație cu cel modern. 92 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Postmodernismul e definit — absolut logic, de nu tautologic — drept „epifenomenul cultural, artistic și /.../ literar al postmodernității”. Definiția iese din tautologia inițială inerentă și desfășoară într-un tablou amplu toate „trăsăturile” postmodernismului, cu o bibliografie la zi și făcînd, în bună măsură, operă de vulgarizare înaltă. Pe partea artistică, reperul central e Ihab Hassan (așa cum la partea de ontologie era Vattimo iar la gnoseologie Lyotard), al cărui concept e însușit, dar nu fără prelucrări și adaptări. Proba centrală a cărții constă în verificarea acestui „model” în spațiul literaturii române, cu delicata problemă a unui postmodernism fără postmodernitate. Acțiunea se bifurcă din acest moment, întrucît C. se va strădui, pe de o parte, să identifice în istoria literară un „hinterland” de tip postmodern și, pe de altă parte, să justifice „dominanta postmodernă” din literatura actuală. Fenomenul epistemic modernism-postmodernism e analizat în refracția lui românească — iar notele aberante sînt scrupulos marcate. Postmodernismul triumfă prin generația 80, a cărei poetică e duală din pornire: un nucleu „textualist” și unul „realist”. „Direcția principală” se va trage, însă, din Cenaclul de luni, unde domină poetica realistă a postmodernismului. Dominanța aceasta devine tot mai accentuată, astfel încît în viziunea lui C. manifestările deviante sau neintegrabile devin pure anacronisme literare și sînt marginalizate cu vigoare. Se insinuează, astfel, ideea că postmodernismul „românesc” e fapt de „progres” și produs al „progresului”, un fel de contradicție interioară tolerată în demonstrație de dragul pledoariei. După o scurtă istorie a dezbaterilor românești despre postmodernism, cu trecerea în revistă a tuturor pozițiilor exprimate pînă atunci, C. avansează în analiza concretă a postmodernismului literar românesc, ignorînd criteriul axiologic în favoarea celui „tipologic”. Protoistoria „postmodernismului”, conturarea hinterlandului inventariază toate momentele de postmodernism involuntar din literatura noastră, de la Mihail Halici la Ion Ghica. Tot de această protoistorie ține și consistentul capitol de antimodernism din modernism, ale cărui file sînt repertoriate scrupulos. Nu cu mai puțin zel e revelată, sub numele de „postmodernism subteran”, sabotarea modelului modernist în perioada postbelică, de la Cercul literar de la Sibiu pînă la Școala de la Tîrgoviște și pînă la unii membrii marcanți ai generației 60, neo-modernistă în ansamblu. Marginalii acestei generații (Dimov și Mircea Ivănescu) sînt racolați decis la postmodernism, chiar dacă nu știau de el. Poezia lui Mircea Ivănescu, bunăoară, este „în întregime postmodernă, definitoriu postmodernă”. Asumat și conștient devine postmodernismul abia odată cu generația 80, din care C. selectează, pentru o suită de analize concrete, doar poeții și 93 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români prozatorii tipic postmoderni (lăsînd pe dinafară alte aspecte ale optzecismului). Investigată pe baza aceleiași discriminări e și literatura anilor 90, post-optzecismul, în care e urmărită tot peripeția postmodernismului. Finalul e triumfalnic pentru postmodernism, căci prin el „literatura română s-a re-sincronizat cu pulsul spiritual al lumii occidentale”. Istorie, tipologie și pledoarie (de nu chiar manifest) deopotrivă, Postmodernismul românesc a animat violent dezbaterile, rămînînd, totuși, un reper și la capătul lor. Optimismul acesta nu se verifică însă în eseurile adunate în Pururi tînăr, înfășurat în pixeli. La marginea prozei de confesiune multe din ele, cu teme foarte pestrițe, eseurile promovează mai degrabă scepticism, atît de scriitor, cît și de cetățean (parte din ele sînt luări de atitudine, de la moral la politic, într-o tot mai accentuată apropiere de actualitate; de altminteri, C. a trecut, treptat, de la publicistica reflexivă la publicistica militantă). Ca scriitor, C. a pătimit „cel mai trist lucru cu putință: dintr-un poet am devenit un autor”; cetățeanul e destul de iritat de realitățile (mentale, dar nu numai) românești. Firul de unitate al cărții (dincolo de scriitura veșnic euforizantă, oricît de stresat ar fi autorul) îl asigură perspectiva biografică - aparent, fals sau efectiv confesivă -, ca și pretextul mai întotdeauna „scriitoricesc” al însemnărilor. Dar printre evocări (ale Bucureștiului, de pildă) și amintiri se strecoară și eseuri de poetică sau portrete literare (Doinaș, Stănescu, Iaru, Nedelciu etc.). Criza literaturii — și mai cu seamă a poeziei, de la criza formulelor la criza cititorilor — e o temă recurentă. Viitorul poeziei, de pildă, n-are decît două căi, ambele „mimetice”: fie ca „mimesis al prozei”, fie ca „mimesis al poeziei”. Din condiția de scriitor sînt avansate și eseurile de moralist, fie că sînt consacrate unor comportamente literare („agresivitatea este astăzi, în lumea noastră literară, marea șansă a celor cărora literatura nu le-a dat nici o șansă”), fie că sînt dedicate unor comportamente sociale (cum e Medicul și vrăjitorul, în care C. recompune „structura imaginarului balcanic” ca bază a comportamentului balcanic). Eseurile politice sînt exorcizări de spaime („amenințarea /.../ unei noi puteri absolute”) și mustrări făcute cu drag și dorință de îndreptare, dar cu stil vitriolat, iritat și îndurerat. Pe partea activismului civic, C. devine tot mai hotărît un moralist. Opera: Poezie: Faruri, vitrine, fotografii. Poeme, București, 1980; Aer cu diamante (Mircea Cărtărescu, Traian T. Coșovei, Florin Iaru, Ion Stratan), cu o prefață de Nicolae Manolescu, București, 1982; Poeme de amor, cu o postfață 94 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de Zoe Dumitrescu Bușulenga, București, 1983; Totul. Versuri, București, 1985; Levantul (București, 1990; ediția a II-a, București, 1998); Dragostea. (Poeme, 1984-1987), București, 1994; Dublu CD, versuri, București, 1998; Cincizeci de sonete originale (cincizeci de desene originale de Tudor Jebeleanu), Timișoașa, 2003; Plurivers, I-II, București, 2003; Sonete noi și vechi, București, 2003. Proză: Desant 83. Antologie de proză scurtă scrisă de autori tineri, cu o prefață de Ov. S. Crohmălniceanu, București, 1983; Visul (nuvele), București, 1989; Nostalgia, București, 1993; Travesti, roman, București, 1994; Orbitor. Aripa stîngă, roman, București, 1996; Jurnal, București, 2001; Orbitor. Corpul, roman, București, 2002; Enciclopedia zmeilor, București, 2002; De ce iubim femeile, București, 2004; Jurnal, II, 1997-2003, București, 2005; Orbitor. Aripa dreaptă, București, 2007. Eseistică: Visul chimeric. Subteranele poeziei eminesciene, București, 1992; Postmodernismul românesc. Postfață de Paul Cornea, București, 1999; Pururi tînăr, înfășurat în pixeli, București, 2003. Referințe critice: Al. Dobrescu, Foiletoane, III, Iași, 1984; Ion Pop, Jocul poeziei, București, 1985; Gheorghe Grigurcu, Existența poeziei, București, 1986; Florin Mugur, Schițe despre fericire, București, 1987; D. Micu, Limbaje lirice contemporane, București, 1988; Romul Munteanu, Jurnal de cărți, IV, București, 1988; Eugen Simion, Scriitori români de azi, IV, București, 1989; Cornel Regman, Nu numai despre critici, București, 1990; Radu G. Țeposu, Istoria tragică și grotescă a întunecatului deceniu literar nouă, București, 1993; Ion Negoițescu, Scriitori contemporani, Cluj, 1994; Gheorghe Grigurcu și Al. Piru, în Dicționarul Scriitorilor Români, A-C, București, 1995; Gheorghe Perian, Scriitori români postmoderni, București, 1996; Al. Cistelecan, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Andrei Bodiu, Mircea Cărtărescu. Monografie, antologie comentată, receptare critică, Brașov, 2000; idem, Direcția optzeci în poezia română, I, Pitești, 2000; Gheorghe Grigurcu, Poezie română contempoarnă, I, Iași, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, I, Poezia, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Ion Pop, Viață și texte, Cluj, 2001; Mircea A. Diaconu, Poezia postmodernă, Brașov, 2002; Dan C. Mihăilescu, în Dicționarul general al literaturii române, C-D, București, 2004; Al. Cistelecan, Al doilea top, Brașov, 2004; Ion Bogdan Lefter, Flashback 1985: Începuturile „noii poezii”, Pitești, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al.C. 95 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români CIOCULESCU, Șerban, critic și istoric literar, eseist, editor, memorialist. Născut la 7 sept. 1902, în București; decedat la 25 iunie 1988, București. Fiul inginerului naval Nicolae Cioculescu și al Constanței (n. Miloteanu). Școala primară în București; Liceul „Traian” din Turnu Severin (19131920); Facultatea de litere și filosofie a Universității București (1920-1923); începe și studii de drept, la aceeași universitate, dar nu le finalizează. Studiază filologia romanică, între 1926-1928, la Sorbona și la Ecole Pratique des Hautes Etudes; aici frecventează cursurile profesorilor Abel Lefranc, specialist în literatura secolului XVI, și Fortina Stroski (la acesta din urmă intenționa să-și susțină doctoratul, cu o teză despre Brunetiere; proiect abandonat). Cu întreruperi, între 1924-1946 este profesor la școli din București și provincie. Între 1924-1935, pe cînd era profesor la Găești, Argeș, a fost coleg cu Vladimir Streinu. Doctor în litere (1945), cu o teză despre Dimitrie Anghel. În 1946-1947, ține un curs de literatură română la Universitatea din Iași. Este scos apoi, din motive politice, pentru cîțiva ani, din toate funcțiile și i se interzice dreptul de semnătură. Revine în presa literară după 1960; între 1963-1965, predă la Institutul Pedagogic din Pitești; între 1965-1974, profesor în cadrul Catedrei de literatură română a Facultății de filologie din București (este și șef de catedră). Între 1965-1967, redactor-șef al revistei Viața Românească; între 1966-1975, director general al Bibliotecii Academiei. În 1965 devine membru corespondent al Academiei, iar în 1974, membru titular. A debutat, cu articole critice, în Facla literară, în 1923. Editorial, în 1940, cu Viața lui I. L. Caragiale (Fundația Regală pentru literatură și artă, București), după ce a editat cîteva volume din opera acestuia, îngrijite în colaborare cu Paul Zarifopol (Corespondența dintre I. L. Caragiale și Paul Zarifopol, din 1935, editată de el, ar putea fi considerat primul său volum publicat). Unul dintre cei mai activi cronicari literari ai perioadei interbelice (între 1928-1937 și 1945-1947, deține cronica literară la Adevărul), colaborează (cu articole de critică literară sau de comentarii politice) la Săptămîna muncii intelectuale și artistice, Vremea, Kalende (pe care o editează, între 1928-1929, împreună cu Pompiliu Constantinescu și Tudor Șoimaru), Revista Fundațiilor Regale, Vitrina literară, Lumea, Viața universitară; după al doilea război, colaborează la Viața Românească, Gazeta literară, România literară, Ramuri, Argeș, Manuscriptum, Flacăra ș.a. O primă secvență din activitatea lui se întinde pînă imediat după război și cuprinde volumele Aspecte lirice contemporane (Editura Casa Școalelor, București, 1942), Dimitrie Anghel. Viața și opera (Editura Publicom, București, 1945), Introducere în poezia lui Tudor Arghezi (1946), precum și Istoria literaturii române moderne 96 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (1944), realizată în colaborare cu Vladimir Streinu și Tudor Vianu. A colaborat cu Paul Zarifopol la ediția Opere de I.L. Caragiale, ediție pe care o continuă după moartea lui Zarifopol. A doua perioadă, de după interdicția de semnătură, cuprinde volumele Varietăți critice (Editura pentru literatură, București, 1966), I. L. Caragiale (Editura Tineretului, București, 1966), Medalioane franceze (Editura Univers, București, 1971), Aspecte literare contemporane, 1932-1947 (Editura Minerva, București, 1972), cinci volume sub titlul Itinerar critic (Editura Eminescu, București, 1973-1989), reeditări și amplificări ale studiilor despre Caragiale și Arghezi, Amintiri (1973), Dialoguri literare (1987) ș.a. A editat, afară de Caragiale, Peregrinul transilvan, de Ion Codru-Drăgușanu, și Poezii, de Șt. O. Iosif. A tradus din Stendhal și Sainte-Beuve. Fratele lui Radu Cioculescu și tatăl lui Barbu Cioculescu. Premiul Uniunii Scriitorilor (1972) și Marele Premiu al Uniunii Scriitorilor (1981). Dintre toți urmașii lui Lovinescu din „a treia generație postmaioresciană”, C. este cel mai puțin fidel ideilor maestrului, deși a fost unul din cei mai ascuțiți polemiști în apărarea principiului de autonomie estetică. Spre deosebire însă de Lovinescu și de ceilalți lovinescieni (inclusiv Călinescu și, mai apoi, toți călinescienii), C. nu crede în virtutea de artă a criticii. Chiar și la bătrînețe, în pragul a 70 de ani, își repetă convingerile de tinerețe potrivit cărora „critica nu este un gen literar”; ea „nu face literatură, ci o comentează numai”, neavînd nimic a face cu patronajul celei de-a zecea muze (sub care o așezase Lovinescu). Afirmațiile i-au fost luate, firește, în serios, iar critica lui a fost tratată de seacă și precisă, deși scrisul lui C. nu e inartistic, mai ales în direcția sarcasmelor, ironiilor și picanteriilor de culoare, ca și într-o anumită conduită epică a demonstrațiilor analitice. Dar în general, ce-i drept, stilul său merge pe sobrietate și pe adecvare, pe reducția logică a poeziei și spre desenul psihologic, atît al personajelor, cît și al autorilor, dintr-o abia reprimată pornire de moralist. Făcînd adesea paradă de propria independență, C. se opune direct unor articole din doctrina lovinesciană (deși ansamblul principiilor și valorilor apărate îl încadrează în trena lovinesciană). El e hotărît contra criticii de direcție — sau „de directivă” -, considerînd-o lucrare de dogmatism și autoritarism; critica de direcție devine, vrînd-nevrînd, o formă de cenzură („funcția de cenzor pare așadar legată indisolubil de imaginea ideală a criticului” de direcție după care tînjea literatura anilor '30) și de „desconsiderare a publicului”. Criticii de direcție „se interpun între cititor și operă ca niște educatori” și „mustră” literatura pentru că „și-ar găsi finalitatea în ea însăși” și nu în vreo intenție educativă. Criticul de această speță, „dogmatic”, se caracterizează 97 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români prin „inaptitudinea de a izola opera de artă” și prin „excrescența facultății sociale, spune-i-se etică sau pedagogică, de ajustare a artei și a gustului public”. Rolul și rostul criticii este, după C., mult mai modest și mai restrîns: „este îndestulător, zice el, dacă avem critici devotați exclusiv credinții în frumos și stăpîniți de un simț al relativității, potrivit varietății peisajului literar”. Criticul nu este nici îndrumător (al literaturii sau al publicului), nici, cu atît mai puțin, croitor de curente și orientări. „Autoritatea” lui — „destul de relativă” — „e în funcție de continuitate, onestitate profesională, consecvență în reacțiuni și atitudini, urbanitate, cultură, talent”. Competența lui se aplică la concretul și diversitatea literară, la unicitatea operelor, iar pentru asta nu trebuie să „se încreadă în criterii generale, absolute, exclusive, opuse structurii particulare a fiecărei opere de artă”. Dimpotrivă, orice teorie și program de școală abdică în fața operei ca atare. Adept al unei poziții pe care o numește singur „intelectualistă și estetică” și pe care o apără cu o consecvență provocatoare („nu am evoluat și nici nu am de gînd să evoluez”), C. a profesat obiectivitatea ca deziderat fundamental al criticii, deși cu conștiința că ea nu poate fi deplin atinsă. „Am năzuit, mărturisește el, din primul ceas către acea obiectivitate a judecății care garantează înțelegerea operelor literare de cît mai variată fizionomie și nu m-am încrezut nici un moment în capriciile, de tip feminin, ale subiectivității”. „Glosatorul” nu poate rivaliza cu „creatorul” și el trebuie să se bizuie doar pe „credința în frumos” (care trebuie să fie „absolută și neșovăitoare, ca și credința religioasă”) și pe „credința în puterea de aproximare a frumosului” (aceasta limitată și de propria structură, și de „infinitatea de aspecte ale operei de artă”). „Infinitatea de aspecte” invocă, de fapt, principiul infinității interpretative, al reactivității sensurilor și, măcar pe dedesubt, un principiu de mutație a valorilor; criticul, oricum, nu poate interpreta „exhaustiv” opera, lăsînd întotdeauna un rest neinterpretat (și neinterpretabil, căci oricît de raționalistă s-ar vrea, critica lui C. admite și ea că se lovește de mistere insolubile și inepuizabile); pe de altă parte, epuizarea operei ar însemna mortificarea acesteia, întrucît „n-ar mai oferi altor generații acele surprinderi permanente, care constituie principiul ei vital”. Alt punct „antilovinescian” e cel care combate virtuțile intuiției critice, „factor oarecum mistic, de sesizare spontană” pe care C. îl consideră de-a dreptul o „eroare!”. Intuiția sau „înțelegerea unei opere” e „condiționată de cultură și experiență”, adică de ceea ce s-ar putea rezuma drept „gust”. Criticul n-are „precocitate”, nu se „naște”, ci „devine, adică se formează, citind, studiind, reflectînd”. Asimilarea intuiției la gust nu atacă, însă, conceptul 98 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români intuiționismului, așa cum l-a practicat Lovinescu. Aerele antilovinesciene ale lui C. sînt, adesea, închipuite. Mai ales că răsar adesea propoziții de acceptare, chiar și a intuiției: „rostul criticii este /.../ de a străpunge, intuitiv, valorile individuale”. Or, străpungerea intuitivă se face, fără îndoială, pe bază de intuiție. Funcția decisivă a criticii este aceea „de a urmări adevărul și de a risipi confuzia”. În acest sens, sarcinile ei se precizează numaidecît în descrierea operei și în proclamarea netă a judecății de valoare. „Prima îndatorire a criticii e de natură explicativă și descriptivă”, zice C., și ea se exercită „asupra cuprinsului operei”, într-o „reconstruire sensibilă a cărții despre care relatează”. Operațiile descriptive „se cer urmate obligatoriu de judecata de valoare”, care „se situează în miezul actului critic”. Pe aceasta criticul „e dator” să o „afirme curajos, împotriva erorilor sau confuziilor înstăpînite în opinia publică”. „El trebuie să înfrunte toate riscurile” acestei judecăți, bizuit pe propria „independență”, care e „condiția însăși a profesiunii și mîndria ei”. Operația fiind delicată, omenește vorbind, „adevărurile cele mai neplăcute” ar trebui „rostite cu eleganță și curtoazie”, cu ironie cel mult („o armă mai tăioasă decît sinceritatea frustă”). Polemist cu vocație și vervă, C. merge, totuși, pe echilibrul stilistic, cu maliția folosită în stricte ironii (dar destule din ele tăioase definitiv). „Expresia criticii”, precizează el, „cată să fie întotdeauna urbană, dar niciodată mincinoasă”. Adevărurile dureroase trebuie neapărat spuse, chiar dacă într-o manieră elegantă sau „umană”. Criteriul central al axiologiei sale pare a fi originalitatea sau ceea ce el numește „o structură diferențială față de ceilalți scriitori de același fel”. Clasa scriitorilor de valoare e constituită de cei care aduc o inovație tipologică, de cei care se diferențiază prin noutate și complexitate (oarecum ca la Vladimir Streinu, al cărui criteriu discriminator era tot cel „diferențial”). Valoarea scoate operele „din serie” și le definește ca unicate. Se-nțelege că valoarea e definită prin relație și în primul rînd prin relația dintre operă și literatura națională, căci „o operă de valoare este” „o operă de structură deosebită în cadrul literaturii naționale”. Ea e o operă cu forță inaugurală, ce „aduce un spor de sensibilitate, o deschidere de zări, o adîncire a cunoașterii omului sau a societății”. Validarea operei se face întotdeauna prin raportare la planul organic — nu doar istoric — al literaturii naționale: „Obiectul criticii noastre este de a privi structura organică a unei cărți sau a unui scriitor în ceea ce ea se deosebește esențial de conspectul general al literaturii noastre”. Critica lui C. face muncă sanitară doar în cazul acelor opere mediocre ce trec „în opinia literară ca niște valori pozitive”, trebuind atunci să intervină în stîrpirea confuziei. Conceptul de 99 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români valoare e unul stratificat, înlăuntrul lui putînd exista „diferențe de nivel artistic”. Unii scriitori nu se „conformează” la propriile mijloace și puteri, iar criticul trebuie să sancționeze astfel de neînțelegeri de sine. Cu atît mai mult cu cît critica, în plan secund, trebuie „să-i orienteze” pe scriitori pentru „a produce în conformitate cu natura lor structurală organică”. Această „structură organică” e dedusă, firește, tot din operă, reprezentînd optima concretizării talentului. Numai așa poate C. „să lege totdeauna” „o operă izolată” de „structura organică a autorului”. Opera e văzută în dinamica devenirii autorului, dar și în dinamica evoluției generale a literaturii, căci „privirea noastră asupra fenomenului literar nu trebuie să fie statică”. În substratul viziunii critice a lui C. literatura e un sistem organic afectat în toate direcțiile de orice operă nouă. Decis de la bun început să practice „critica obiectivă și impersonală”, C. și-a precizat în cîteva rînduri conceptul de „obiectivitate” (mai ales că „asupra acestui punct nu am șovăit niciodată”, obiectivitatea fiind, pentru el, o propoziție de dogmă, profesată „chiar dacă ar fi să mă înșel în poziția aleasă”). Subiectivitatea admisă — sau prescrisă — de ceilalți critici „se leagă direct”, după el, de „iluzia beletristică pe care o nutresc unii critici despre disciplina lor”. (Ceea ce ar fi caz ușor rezolvabil: renunțînd la iluzie, numaidecît se ajunge la obiectivitate; C. tranșează adesea lucrurile cu o simplitate eclatantă). Recunoscînd „coexistența criticii obiective cu critica subiectivă”, C. desparte net apele: criticul „obiectiv” „își verifică” impresiile, le supune la „controlul judecății”, pe cînd cel „subiectiv” pornește de la convingerea „unicității” propriilor impresii. Impresiile sînt punctul comun de pornire, doar că primul le „stilizează, spre a face literatură”, pe cînd celălalt le „raționalizează”, spre a le „da putere de judecată”. Criticul obiectiv „își propune să explice” opera, celălalt „să-i sugereze frumusețea” prin „mirajul propriului stil”; criticul „subiectiv” nu crede „în necesitatea judecății de valoare”, care, în schimb, e chiar „scopul final” al celuilalt. Nu există, desigur, „obiectivitate” ca atare, „dar există o disciplină de obiectivare a sensibilității”, există „voința obiectivității”. În practică, firește, nu există naturi pure de nici un fel, ci doar amestecuri variate de critică „obiectivă” și „subiectivă”. Chiar și cea mai „obiectivă” dintre critici „este totuși supusă unor condiții temperamentale”, fiecare natură critică fiind, de fapt, duală. Cu limitele astfel asumate, critica „obiectivă” trebuie să se poarte „ca o oglindă în care s-ar reflecta egal toate imaginile” literaturii. Obiectivitatea trebuie privită doar ca „o disciplină estetică și morală”; ea e „act volițional”, nu dat natural; e un exercițiu de exorcizare a valorilor „feminine”, capricioase, din sensibilitatea estetică și 100 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români din comportamentul receptiv, care trebuie să fie o treabă de animus, de „convingere virilă”, de „judecată răspicată” și de „fermitate a gustului”, chiar cu riscul de a se pune în conflict cu „opinia comună” sau cu „oficialitatea” critică. Oricum, critica estetică se adresează unui public exigent și restrîns, de elită; în spațiul culturii „sînt două straturi de scriitori, două straturi de public și două straturi de critici”, „impermeabile” unul la acțiunea celuilalt. Critica estetică nu-și poate duce misiunea în spațiul celeilalte, al celei culturale și de gust popular. Militantismul criticii, așa cum îl înțelege C., are o rază limitată și strict relativă. Raționalismul critic al lui C. (pe linia Zarifopol-Lovinescu) respinge toate fenomenele de confuzie literară, fie că e vorba de confuzia etnic-estetic, specifică unor orientări literare, fie de alte confuzii (religios-estetic etc.). Cu fond clasicist și conduită raționalistă, C. respinge toate fenomenele „neguroase” din literatură. Între ele, „thracomania”, tratată drept „glumă enormă”, dar care atentează la „valorile latine”, de tip clasic (împărtășite de C.), și la „singura tradiție culturală” românească. Nu mai mică opoziție găsește „parada spiritualistă”, „mimetismul” spiritualist, față de care C. își afirmă răspicat „laicitatea”. „Laicitatea” lui C. înseamnă, de fapt, disponibilitate, înseamnă obligația de „a nu-și face o religie din subiectivitatea sa” și, în subsidiar, de a nu face din „vederile religiei criterii de judecată a frumosului”. Credința că arta „nu este decît manifestarea sentimentului religios sau a specificului etnic” nu e o atitudine critică, ci una de „iluminat sau de partizan”. Critica estetică ignoră astfel de determinări: „poziția estetică și laică receptează fenomenul artistic, cu caracter religios, cît și pe cel etnic, tradiționalist, cînd frumosul s-a realizat sub una din aceste forme”, fără exclusivisme de tip ideologic. Conceptul criticii raționaliste se bizuie la C. nu doar pe o doctrină, ci de-a binelea pe un spirit raționalist. Interpretările aduse de el poeziei merg sistematic spre o „laicizare” a viziunii și misterelor, spre o reducție la logic, transparență și claritate. Cel mai vizibil e acest comportament laicizant în eseul dedicat poeziei argheziene, repede scoasă de sub acuza de obscuritate; și scoasă printr-un argument (altminteri, extrem de parțial) care ține el înșuși de perturbarea logicii: „obscuritatea lui Arghezi decurge /.../ din nerespectarea logicei formale”. Desigur că nici vorbă să decurgă de aici (acesta e doar un strat de complicații), dar stihia raționalistă procedează întotdeauna prin reducție și stilizare. Rezolvarea dilemelor argheziene în formula „credinței și tăgadei” denotă și ea un complex al simplificării, al înscrierii într-o schemă sau formulă generală, care nedreptățește chiar elementele particulare ale viziunii și atitudinii. C. preferă, în interpretare, 101 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români geometria, deși principial mergea pe respectul față de unicitatea operei. Unicitățile sale sînt, însă, cel mult formule duale, contopiri de antagonisme, cu mare sacrificiu de floră atitudinală la nivelul nuanțelor. Cel mai pozitivist dintre criticii celei de-a treia generații post-maioresciene, C. a îmbinat mereu metoda istorico-biografică (fie și unde nu făcea istorie literară sau biografie) cu cea pur interpretativă. Monografiile sale (Anghel, Caragiale, Arghezi) sînt, tocmai de aceea, partea cea mai rezistentă a operei, cea în care principiul epic al interpretării a avut satisfacție deplină. Reducția la unitate (sau la dualitate interioară) funcționează ca principiu geometrizant în aproape toate cazurile de scriitori „multilaterali”. Blaga, bunăoară, e adus la condiția de poet cu toate manifestările sale (dramatice și chiar filosofice): el „nu încetează de a fi poet în oricare din manifestările sale spirituale”. Observațiile sînt reale, de bun simț, dar ele nu trădează mai puțin o perspectivă simplificatoare, geometrizantă. Criteriul raționalist e, funciar, un criteriu al bunului simț critic și în virtutea lui C. a temperat multe entuziasme inspirate din confuzii. Intervențiile sale asupra literaturii de după anii '60 (deși mai rare față de causerii-le istoricului literar) au fost întotdeauna făcute în baza acestui scepticism raționalist, al unui criteriu de claritate. C. n-a agreat literatura cețoasă de nici un fel, nici teologizantă, nici filosofardă, nici etnicizantă. Mitul cu funcție literară se reduce la el la o funcție simbolică decriptabilă; ca și literatura în genere, care e întotdeauna ceva de înțeles, ceva cu taine perceptibile. Opera: Viața lui I. L. Caragiale, București, 1940; Aspecte lirice contemporane, București, 1942; Istoria literaturii române moderne (în colaborare cu Vladimir Streinu și Tudor Vianu), București, 1944 (ediția a II-a, București, 1971); Dimitrie Anghel. Viața și opera, București, 1945; Tudor Arghezi, București, 1946 (ediția a II-a, revăzută și adăugită, București, 1971, în seria Introducere în opera lui...); Varietăți critice, București, 1966; I. L. Caragiale, București, 1967; Medalioane franceze, București, 1971; Aspecte literare contemporane. 1932-1947, București, 1972; Itinerar critic, I-V, București, 1973-1989; Amintiri, București, 1973 (alte ediții: 1975, 1981); Caragialiana, București, 1974 (alte ediții: București, 1987, București, 2003, îngrijită de Barbu Cioculescu); Prozatori români. De la Mihail Kogălniceanu la Mihail Sadoveanu, București, 1977 (cu o prefață intitulată Profesorul din inimile noastre, de Valeriu Râpeanu); Viața lui I. L. Caragiale. Caragialiana, București, 1977; Poeți români, București, 1982; Introducere în opera lui Dimitrie Anghel, București, 1983; Argheziana, București, 1985; Eminesciana, București, 1985; Dialoguri literare, București, 1987. 102 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: E. Lovinescu, Scrieri, II, Memorii, București, 1970; Pompiliu Constantinescu, Scrieri, II, București, 1967; Perpesiccius, Opere, VII, București, 1975; VIII, București, 1978; IX, București, 1979; X, București, 1979; XI, București, 1980; Vladimir Streinu, Pagini de critică literară, I, București, 1968; II, București, 1968; V, București, 1977; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini pînă în prezent, București, 1941; Ion Negoițescu, Scriitori moderni, București, 1966; Mircea Zaciu, Colaje, Cluj, 1972; Gheorghe Grigurcu, Idei și forme critice, București, 1973; Cornel Ungureanu, La umbra cărților în floare, Timișoara, 1975; Mircea Zaciu, Lecturi și zile, București, 1975; Ov. S. Crohmălniceanu, Literatura română între cele două războaie mondiale, III, București, 1975; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, I, București, 1976; Sevastia Bălășescu, Contribuții la bibliografia critică. Șerban Cioculescu. Opera în periodice (1923-1947), București, 1977; E. Simion, Scriitori români de azi, I, București, 1974; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; idem, Între critici, Cluj, 1983; Șerban Cioculescu interpretat de..., ediție și prefață de Mircea Vasilescu, București, 1987; Ion Marcoș, în Dicționarul Scriitorilor Români, A-C, București, 1995; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Eugen Simion, în Dicționarul general al literaturii române, C-D, București, 2004; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al.C. CONSTANTINESCU, Pompiliu, critic literar. Născut la 17 mai 1901, în București; decedat în 10 mai 1946, București. Fiul funcționarului vamal Ion Constantinescu și al Vasilicăi (n. Tatu). Școala elementară, gimnaziul și liceul (absolvit în 1920) la București. Facultatea de litere și filosofie a Universității București (licențiat în 1924). Este reținut ca asistent al lui Mihail Dragomirescu, dar refuză să-și dea doctoratul cu acesta, din motive de incompatibilitate conceptuală. Este, pe rînd, profesor suplinitor la Colegiul „Sf. Sava” (1925), profesor la Cîmpina (1926) și București (19301945). Debutează editorial cu Mișcarea literară, în 1927. A mai publicat volumele Opere și autori (1928), Critice (1933, Premiul Societății Scriitorilor Români), Figuri literare (1938) și monografia Tudor Arghezi (1940, premiul Societății Scriitorilor Români). Restul aparițiilor din opera sa sînt postume. A colaborat la revistele Miorița, Sburătorul, Viața literară, Mișcarea literară, 103 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Vremea (unde a fost cronicar și redactor în intervalul 1930-1938, 19411944), Revista Fundațiilor Regale (cronică literară). Întemeiază, alături de Șerban Cioculescu, Vladimir Streinu și Tudor Șoimaru, revista Kalende (1928-1929). Colaborează, sub pseudonimul Pyrhon, și la revista de umor La zid. În ultimii doi ani de viață a susținut cronică literară la „Radio București”. Între 1948-1957 opera lui este interzisă. În tânărul C., speranța de urmaș a lui Lovinescu, acesta a remarcat „probitatea intelectuală, senzația irecuzabilă a unei conștiințe literare inflexibile, punct inițial al autorității critice“. Acestor calități intuite de la început, Lovinescu le adaugă apoi, pe măsură ce personalitatea discipolului se dezvolta pe firul unei manifeste independențe, „obiectivitatea atitudinii, ponderația scrisului, maturitatea judecății și acel minim de dogmatism fără de care nu se poate realiza o autoritate critică, dogmatism ce nu înseamnă raportarea la un principiu fix de judecată, ci la o unitate temperamentală și la o consecvență“ cu sine. Deși a murit tânăr, la abia 45 de ani și înainte de a fi izbutit să dea o operă de sinteză, C. a reprezentat, și în epocă, și în posteritate, un simbol al magistraturii critice, al devoțiunii față de literatura în mers și față de valorile actualității (modernității). Îndelungata și asidua sa activitate de cronicar literar l-a pus în situația de a înfrunta toate problemele literaturii noastre dintre războaie, participând activ — și prompt - la polemicile vremii și întotdeauna de pe o nuanțată poziție autonomist estetică. Fără a fi un doctrinar, ci mai curând o minte dialectică, disociativă, C. rămâne un spirit de o subterană sistematicitate, opiniile sale împrăștiate putând fi oricând contrase în paragrafe coerente despre problemele creației, ale criticii și istoriei literare, ale specificului național etc., cronicile sale lăsând întotdeauna o fereastră deschisă spre abordarea teoretică a unui fenomen. Cu o activitate critică frântă, dar bogată și dusă în ritm săptămânal, extinsă, ca rază de cuprindere, de la actualitatea cea mai imediată spre începuturile literaturii noastre (de-ar fi să menționăm doar studiile despre „clasicismul“ lui Grigore Ureche) și exercitată cu o egală comprehensiune (după cum zice Vl. Streinu — „ca să se apropie de moderni, e liber de vechi superstiții, iar ca să venereze pe clasici, își interzice pe cele noi“), C. a transformat — inevitabil - înseși conceptele de critică și istorie literară, condiția teoretică și practică a acestor discipline, în obiect recurent de reflecție. Preocuparea de a defini aceste domenii este la el una din cele mai frecvente, fie în articole anume dedicate problematicii, fie în comentarii literare care ating incidental acest câmp de probleme. Urmărind, în „Tipuri de istorie literară“, dezvoltarea istorică a acestei discipline la noi, C. stabilește existența a trei tipuri de istorie litarară. E 104 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români vorba, mai întâi - și cronologic, dar și cantitativ - de „tipul cultural“, în care „istoria literaturii se confundă cu istoria culturii“ și în care pretenția „științifică“ era, de fapt, o simplă erudiție consumată în căutarea și sistematizarea informației. O adevărată istorie literară nu se poate rezuma, însă, în concepția lui C., la simple operații pozitiviste de „descriere, narațiune și clasificare“. Ea cere, în primul rând, o operație de valorificare, iar în acest punct impactul istoriei cu critica literară devine decisiv. Trecerea de la vechiul tip de istorie, din care lipseau „gustul și judecata“, spre tipul de istorie literară modernă se face la noi prin intermediul operei lui N. Iorga, care, deși „un istoric literar tot de tip cultural“, va face, prin judecățile lui vehemente, „negative sau pozitive“, tranziția spre o istorie literară modernă, în care vechile operațiuni „se îmbină cu gustul și judecata de valoare“. Acest tip e reprezentat de E. Lovinescu, cu o acoperire parțială a scalei istorice, și de G. Călinescu, cu acoperire integrală. Al patrulea tip — istoria lucrată de colective specializate — părea promis de istoria lui Cioculescu-Vianu-Streinu, dar nerealizat, nefiind vorba decât despre o împărțire a materiei între autori. O istorie a literaturii trebuie să îmbine „caracterizările de epocă“, referitoare doar la „orientările generale“, cu „caracterizările critice individuale“, acestea din urmă fiind singurele în măsură să surprindă „natura și mijloacele unui scriitor“ („Disociații critice“). Altminteri, „istoria literară fără discernământ critic este un catalog de nume, de date și de opere, din care lipsește spiritul de valorificare și de caracterizare, adaptat la individualitatea strictă a scriitorilor“. Nici comparatismul, în calitatea sa de „istorism literar cosmopolit“, lucrând cu o metodă „uniplană“, nu se atinge, în lipsa judecății critice, de adevărata identitate a unei opere sau a unui scriitor, întrucât „influențele pe cale de contagiune spirituală, prin împrumuturi voite sau inconștiente, nu sunt singurele elemente care alcătuiesc o structură de scriitor“ („Ce este un clasic român?“). O istorie literară veritabilă se bazează (Curent estetic și individualitate artistică“) pe două principii corelate: un principiu heraclitean, care urmărește „veșnica mișcare“ prin care trăiește o literatură, și un principiu eleat, care va opera asupra „permanențelor“ ce acționează „latent ori conștient“ în orice operă. În privința pretențiilor științifice ale istoriei literare, C. e mai mult decât categoric: „istoria literară nu este o știință pozitivă și nu va deveni niciodată“. Ceea ce nu înseamnă că ea nu poate folosi, „prin analogie“, unele „metode științifice“. Dar între „factorii generali“ și cei „individuali“, istoria literară trebuie „să evolueze cu prudență, cu disciplină interioară“ și cu un riguros etalon valoric. Ea trebuie să țină o cumpănă justă între valorile integrative și cele diferențiale, întrucât „notele comune ale 105 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români scriitorilor dintr-un curent literar, cu cât sunt mai ușor reductibile la unitate, cu atât ne îndepărtează mai mult de unicitatea scriitorilor“. Iată de ce operația istorică trebuie să stea în simbioză cu cea critică, întrucât o adevărată perspectivă istorică este „și o necontenită operație critică, bazată pe gust, pe intuirea și judecarea valorilor creatoare“ („Despre critică“). În aceste condiții, istoria literară devine „o sinteză pe baza unor intuiții critice“, o sinteză „de o nouă ordine a valorilor literare văzute pe un plan nou al inteligenței critice“ („Istorii literare“). Ea este „creație“ în măsura în care „un rol covârșitor“ îl joacă personalitatea istoricului literar, rămânând știință în măsura în care coroborează informația. Dacă nu este, însă, fundată pe spirit critic, istoria nu va putea, prin simple operații pozitiviste ce ocolesc identitatea și unicitatea operei, să stabilească „ordinea valorilor“ („E. Lovinescu — Istoria literaturii române contemporane"). Acestea sunt, firește, de competența criticii literare. Iar una din operațiile esențiale ale acesteia o constituie „judecata“, sau „evaluarea“. Ea se face, zice C. în Despre critică și critici, printr-un șir de operațiuni — prin „analiza interioară, prin comparație, prin calificative". De aceea „calificativul" — exprimat prin adjectiv — ține de limbajul fundamental al criticii, fiind „ceea ce e verbul în roman și substantivul în poezie". Rolul său este, însă, de a se uni cu substantivul într-o „formulă" caracterizantă, căci altminteri — „critica adjectivistă (...) e prostie caligrafiată". În analiza unei opere — în special epice — „subiectul se reface simultan cu etapele comprehensiunii și se integrează în judecata critică". Critica nu e un „impresionism pur sentimental", ci „intelectualism". Ea înseamnă „intuiție a diferențialului, generalizare, explicare și reliefare originală". Facultățile critice, de tip preeminent intelectual, nu trebuie să instaureze confuzia criteriilor sau a impresiilor, deoarece „critica nu lucrează cu impresii senzoriale în domeniul abstract al operelor". Ea „are impresii și o sensibilitate intelectualizată, pornită de la operă". Un critic e „un cititor, cu metodă, expresie, reacțiune și comprehensiune". El trebuie să-și transforme „emoțiile" în „reflexii", prezentându-le ca pe o „substanță intelectuală recreată pe unghiul personalității". Dar această spiritualizare, intelectualizare a emoțiilor și impresiilor nu trebuie să șteargă sau să estompeze amprenta propriei personalități. Căci, oricât și-ar intelectualiza și sistematiza impresiile, un critic trebuie să afirme „o convingere" — pe lângă „cultură, gust, probitate — ", trebuie să vădească „pasiune pentru carte (ură sau iubire) și indiferență — ... — pentru om". Sau, în termeni și mai patetici pentru această asceză morală care e critica pentru C.: „Când explici și judeci o carte, închipuiește-ți că ești într-un pustiu cu conștiința drept Dumnezeu". Critica e, deci, 106 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români deopotrivă, o „reacție de sensibilitate și de reflexie“. Ea e, totodată, „atitudine“. În fața criticii stau, prioritare, două datorii: „să presimtă noile valori“, criticul trebuind să devină „un fel de impresar al geniului sau al simplului talent“ și — în al doilea rând — „să creeze noi imagini mentale“ despre o operă, „s-o interpreteze, să meargă în adâncimea ei până în punctul central din care se ramifică toate arcurile ei interne“ (se vede, desigur, ideea lovinesciană). Critica e, pe de altă parte, o viziune sintetică, în raport cu alte discipline ce se ating de literatură. Căci în vreme ce, de pildă, estetica privește opera prin trei perspective disjunse (a cititorului, a creatorului și a operei în sine), critica o face din toate trei perspectivele simultan. Estetica e, pe de altă parte, „normativă“, bazându-se pe legi „scoase a posteriori din valori“, în vreme ce „critica creează pe noțiunea de valori diferențiale“, văzând „numai modurile individuale ale esteticei“. De aceea, la nevoie, critica se poate dispensa de estetică — dar nu și de „manifestele și poeticile scriitorilor“, ele însele cazuri individuale. Fiind, apoi, un „arbitru între spirite diverse și tendințe contradictorii“, un critic trebuie să-și subordoneze acțiunea unui „imperativ estetic“. Dacă această coloană îi lipsește, critica devine „agresiune, atentat la opinie, acțiune politică deghizată sau intoleranță primitivă“ („Profesiune de credință“). Atmosfera încinsă din deceniul patru, în care autonomia esteticului era din nou încălcată din toate părțile, l-a determinat și pe C. să se întoarcă la exemplul maiorescian și să se întrebe, în legătură cu noua confuzie a criteriilor, „în loc să ducem mai departe acest început, ne-ntoarcem la critica de pe timpul lui Burebista“? Critica estetică este, pentru C., „un act de supunere la obiect, de modestie intelectuală și de respect față de structura particulară a creatorului artistic“. Spre deosebire de critica dogmatică, indiferent de culoarea acesteia, cea estetică „nu impune norme prestabilite“, „nu oferă teme scriitorilor, nu urmărește nici un fel de teză socială, morală și nici chiar estetică“. Obiectul ei rămâne, cu strictețe, opera, căreia îi caută „organicitatea“, „structura și expresia ei specifică“, încercînd să le „descrie, analizeze, compare și ierarhizeze“ cu criterii specifice și adecvate operei respective. Această critică este una „de judecată și de gust“ (e chiar titlul unui eseu). O conștiință critică trebuie să fie de o disponibilitate maximă, deschisă spre orice orientare, fără nici o prejudecată, nici măcar de afinitate. Spiritul critic e, prin definiție, antidogmatic: „nu putem cere unui critic să manifeste o anume dogmă, să participe la un singur curent literar sau să prevadă cursul literaturii viitoare“ (Notații). Această disponibilitate tradusă nu doar în antidogmatism, ci și în antipartizanat se reflectă și în opiniile lui C. despre metodele critice. Pentru 107 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români el, nu există „o Critică (...), ci numai critici, interpreți subiectivi ai operelor“ (Domnul Garabet Ibrăileanu — eminescolog). Singurul garant al acțiunii critice e „intuiția individuală“, aventura personală a interpretării și valorizării, cu baza de pornire în operă. Critica își poate lărgi, într-o măsură, perspectivele de abordare, prin apelul la alte domenii conexe și prin importul de metode. Dar „substituirea de metode, oricât de seducătoare sisteme s-ar fi desfășurat, în istoria criticii moderne, a dus la anularea lor“. Nici lingvistica, nici retorica, nici gramatica, nici istorismul, nici sociologia, nici psihologia, nici filologia și nici chiar estetica nu pot da „metode“ criticii literare. Orice metodă trebuie utilizată până în punctul în care amenință „sentimentul valorii“ și al „individualității distante“ a scriitorilor. („Critică și lingvistică“, „Dogmatismul și sentimentul valorii“). În critică, „sentimentul valorilor trebuie să funcționeze cu neștirbită continuitate“, căci fără el însăși critica nu mai funcționează. Critica este, deci, un garant al circuitului liber al principiului de valoare. Stând pe aceste baze individuale, critica modernă „aproape că a renunțat la idei generale, nu dintr-o incapacitate de a-și mai construi sisteme, /.../, ci din experiența unor vaste deziluzionări prin năruirea tuturor sistemelor, ca fiind parțiale și mutilatoare a originalității individuale“ (Tudor Vianu — Idealul clasic al omului). Această pulverizare a dogmelor critice a adus după sine „un mare principiu de libertate, acela al valorificării calitative“, dincolo de orice dogmă. Abia acest principiu de libertate câștigat, critica își poate asuma propria menire — intuiția valorii —, ieșind din complexul judecăților generale. Aceste judecăți, necesare ca operații prealabile, nu se ating de ireductibilitatea operei, de complexitatea și specificul ei. O judecată de gen, de pildă, e analogă cu operația de „a deosebi vulturul de elefant, pisica de greier sau stejarul de floarea soarelui“ (T. Arghezi — Ochii Maicii Domnului). Deși critica nu poate ignora o anume contextualizare a operei, C. fiind de acord că „orice creator aparține unei epoci de formație și deci unei ambianțe, unui moment istoric de care cu greu se poate el însuși despărți“ (Notă la estetica argheziană), demersul ei propriu-zis începe prin izolarea operei în singularitatea sa, prin abordarea complexului original, a unicității, și prin scoaterea ei din serie. În mod ideal acest demers s-ar realiza prin „identificare“, căci „un critic ideal al poeziei ar fi acela care ne-ar da intuiția echivalentă a sensibilității ei și ar evoca farmecul inefabil dintr-un univers poetic“ (G. Ibrăileanu — eminescolog). Dar această beatitudine nu se poate, de fapt, realiza („o identificare totală cu starea originară a creației este imposibilă“), căci poezia și critica vorbesc limbaje diferite și au finalități diferite. „Destinul poeziei este să se reflecte într-o interpretare destul de marginală“, dar aspirația critică trebuie să 108 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români vizeze neîncetat acel centru iradiant și misterios al operei. Această diferență de condiție între limbajul critic și limbajul creației propriu-zise se vede și atunci când criticii purced la creația literară. Literatura criticilor pune în evidență o disfuncționalitate creativă ce se trage tocmai din specificul structurii critice. „În structura spirituală și tehnica expresiei critice există un anume analism abstract, incompatibil cu esențiala condiție a romancierului de a da viabilitate, fie epică, fie introspectivă, plăsmuirilor în ficțiune artistică. O incapacitate de identificare până la anularea inteligenței prea conștiente de propriul control și nedeplina obiectivare prin contemplație a materialului psihologic indică limitele criticului în creația romanescă" (G. Ibrăileanu — Adela). Acest handicap creativ, pus în lumină și cu prilejul comentării romanelor lui Lovinescu, vine din principiul „reductiv" al criticii, „operație mintală de voluntară eliminare a amănuntelor și de integrare a notelor secundare numai în limitele necesare ale imaginii generale". Criticul e obișnuit să treacă totul „prin refrigerentul inteligenței", ceea ce duce la o specializare a literaturii criticilor, la o unilateralizare a viziunii. Nefiind o știință, i-ar rămâne criticii șansa de a fi o creație. C. e de acord, în general, cu această idee, deși nu în modul în care au practicat-o impresioniștii, care, „prin fantezie, prin sensibilitate și gust individual", au mers până la „analogia criticii cu creația", într-un fel de vagabondaj sentimental în marginea literaturii. Critica nu se poate dispensa, firește, de talent (Creația în critică), dar ambițiile ei creatoare nu trebuie să ducă la maimuțăreala artistică. C. consideră că limitele creației critice sunt cele enunțate de Sainte-Beuve și prinse în două propoziții emblematice: „1.Criticul nu este decât un om care știe să citească și care învață pe alții să citească. 2.Critica, așa cum o înțeleg și așa cum aș vrea s-o practic — este o invenție și o creație perpetuă". Critica operează în orizontul nostalgic al obiectivității, dar această aspirație nu înseamnă că un critic e „lipsit de personalitate". Din acest punct, al aventurii personalității într-un scenariu interpretativ începe, de fapt, creația critică. Din chimia acesteia nu lipsește „maliția", căci „actul critic fiind un act de inteligență, hrănit din intuiția valorilor estetice, e firesc să ia uneori expresia maliției" („Despre maliția critică"). Deși ideal ar fi „ca un critic să descifreze numai ceea ce este estetic, ce e nou ca artă" într-o operă, există anumite exigențe care-l obligă să facă câteva concesii psihologiei. Mai întâi, pentru că în orice critică există „un element educativ", iar acest element didactic resimte „necesitatea unei confirmări de impresii între critic și cititor", o zonă, un teritoriu de consens. (Iar în acest punct, al componentei psihologice din critică, a 109 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români polemizat serios cu Vl. Streinu, care era împotriva oricărei psihologizări). Apoi, „orice act estetic închide un act psihologic“ și „se ajunge mai ușor la universul estetic prin universul moral“ („Procesul criticei“). Analiza psihologică „e fundamentală pentru reliefarea individualului artistic“, iar critica va utiliza atât „psihologia tipologică“, cât și pe „cea diferențială“ („Noi precizări despre critică“). Aceste concesii psihologiste sunt valabile doar ca „punct de plecare“, căci „abia căutarea de raporturi noi, de natură tehnică, pe relieful acestei psihologii, devine cercetare critică“. Tipologia psihologică reprezintă „totalitatea de gamă“, iar în cadrul ei „diferențialul e nota de rezonanță individuală în armonia gamei“. În plus, „o intuiție globală, o refacere sintetică, pe o axă psihologică, strânge toate acele membra disjecta /.../ într-o viziune de înțelegere, într-un univers simultan și mental refăcut“. Cronicarul cel mai riguros al epocii — supranumit Sainte-Just -, C. vedea în această operație — dincolo de interesul documentar — „o sinteză vie, deși fragmentară, a unui spirit și a unei epoci“ („Momente în cultura română în 1935“). „Prin însăși mobilitatea punctelor ei de vedere /./ cronica literară este exercițiul cel mai bun, cel mai suplu, mai comprehensiv pentru sinteza critică, pentru viziunea unor ansambluri semnificative“. „O colecție de foiletoane — va repeta el în „Critică șifoiletonism“ — e o sinteză fragmentată". Această apărare a foiletonisticii nu însemna, însă, o absolutizare a ei, C. cultivându-și el însuși nostalgia unor monografii (cum a fost cea despre Arghezi — ar fi urmat una despre Blaga, dar n-a mai fost timp). Poziția critică pe care s-a plasat C. — de altfel, nu singur — s-a precizat în polemicile duse cu gândirismul și a fost numită chiar de el însuși „Intelectualism“. Intelectualismul, „derivare amplă a raționalismului“, e „un iluminism al inteligenței, o diversificare prin tentacule de comprehensiune până în amorfismul simțurilor și al subconștientului“, atributul său suprem fiind „luciditatea“. În vreme ce misticul confundă cunoașterea cu un act metafizic, intelectualismul ajunge la metafizică prin treptele cunoașterii. Ambele pornesc „de la un fond de experiență umană“, dar, pe când misticul caută „droguri morale“ (umblînd după o doctrină a salvării), intelectualistul rămâne în exercițiul ideației pure, practicînd o cunoaștere graduală, procesuală, prin extindere rațională, nu o cunoaștere catastrofică, prin revelație sau altminteri. Ecuația „simțire-inteligență“ stă în raporturi inverse la mistici și la intelectualiști — primii aservesc inteligența temperamentului și subiectivului, pe când ceilalți o lasă să prezideze „amorful subiect”. Un teoretician în acțiune interpretativă practică se 110 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dovedește C. pe tot parcursul criticii sale, unind permanent analiza, valorizarea și interpretarea cu popasul reflexiv, teoretic. Opera: Mișcarea literară, București, 1927; Opere și autori, București, 1928; Critice, București, 1933; Figuri literare, București, 1938; Tudor Arghezi, București, 1940 (ediția a II-a, București, 1994); Eseuri critice, București, 1947; Scrieri alese, ediție îngrijită și prefață de L. Voita, București, 1957; Scrieri, IVI, ediție îngrijită de Constanța Constantinescu, prefață de Victor Felea, București, 1967-1972; Caleidoscop, ediție îngrijită de Constanța Constantinescu, București, 1974; Studii și cronici literare, antologie și prefață de V. Bibicioiu, București, 1974; Poeți români moderni, antologie, postfață și bibliografie de I. Lotreanu, București, 1974; Romanul românesc interbelic, București, 1977; Studii și cronici literare, prefață și tabel cronologic de Cornel Regman, București, 1981; O catedră Eminescu, ediție îngrijită de Lenuța Drăgan, prefață de Mihai Drăgan, Iași, 1987; Figuri literare, prefață de Gabriel Dimisianu, București, 1989. Traduceri: Sainte-Beuve, Pagini de critică, București, 1940; Sainte-Beuve, Portrete literare (în colab. cu Șerban Cioculescu), București, 1967. Referințe critice: E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, București, 1937; Șerban Cioculescu, Aspecte literare contemporane, București, 1932-1947; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini pînă în prezent, București, 1941; I. Negoițescu, Scriitori moderni, București, 1966; idem, Istoria literaturii române, București, 1991; Cornel Regman, Confluențe, București, 1966; idem, Cărți, autori, tendințe, București, 1967; Vladimir Streinu, Pagini de critică literară, II, București, 1968; Marin Bucur, Istoriografia literară românească de la origini pînă la G. Călinescu, București, 1973; Ov. S. Crohmălniceanu, Literatura română între cele două războaie mondiale, III, București, 1975; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, I, București, 1976; Perpessicius, Opere, VIII. Mențiuni critice, București, 1978; Alexandru Paleologu, Ipoteze de lucru, București, 1980; Melania Livadă, Pompiliu Constantinescu. „Un Sainte-Just al opiniei critice“, București, 1981; Gheorghe Grigurcu, Între critici, București, 1983; Marian Vasile, Conceptul de originalitate în critica literară românească, București, 1988; Gabriel Dimisianu, Repere, București, 1990; Aurel Sasu, în Dicționarul Scriitorilor Români, A-C, București, 1995; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Constantin Ciopraga, în Dicționarul general al literaturii române, C-D, București, 2004; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008. Al.C. 111 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români CORDOȘ, Sanda (prenumele la naștere: Sanda-Maria), critic literar. Născută la 2 august 1966, în Bistra, jud. Alba. Fiica lui Alexa Cordoș, tehnician constructor, și a Sofiei (n. Râștei), funcționară. Școala generală în mai multe localități: Răcătău, jud. Cluj, Remeți, jud. Bihor, și Gilău, jud. Cluj. Liceul „Ady-Șincai” din Cluj (1984). Facultatea de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj, secția română-latină (1988). În timpul studenției (1985-1988), a fost redactor și redactor-șef adjunct la revista Echinox. Doctorat în științe filologice la aceeași universitate cu teza Literatura crizei și criza literaturii în veacul al XX-lea. Excurs în literatura română și rusă (2000). Profesoară de limba și literatura română la Școala generală Bodoc, jud.Covasna (1988-1990), preparator (1990), asistent (1992), lector (1998) și conferențiar universitar (2004) la Facultatea de Litere a Universității „Babeș-Bolyai”. Colaborări cu articole și eseuri la revistele: Tribuna, Apostrof, Vatra, Steaua, Dilema veche, Adevărul literar și artistic, Caietele Echinox, Dilemateca. Autoarea cărților: Literatura între revoluție și reacțiune. Problema crizei în literatura română și rusă a secolului XX (Cluj, Biblioteca Apostrof, 1999, ediția a doua, adăugită, 2002); Alexandru Ivasiuc. Micromonografie, antologie de texte comentată, dosar de receptare critică (Brașov, Editura Aula, 2001); În lumea nouă, Cluj, Dacia, 2003; Ce rost are să mai citim literatură? (București, Editura Compania, 2004). A coordonat volumul Spiritul critic la Cercul literar de la Sibiu (Cluj, Accent, 2009) și este coautoare la Dicționar analitic de opere literare românești, coord. Ion Pop (vol.I, București, Editura didactică și pedagogică, 1998; vol.II, Cluj, Editura Casa Cărții de Știință, 1999; vol.III, Cluj, Editura Casa Cărții de Știință, 2001, vol.IV, Cluj, Editura Casa Cărții de Știință, 2003); ediția a II-a adăugită, vol. I și II, Editura Casa Cărții de Știință, 2007), Hortensia Papadat-Bengescu. Vocația și stilurile modernității, coord. Andreia Roman, Pitești, Paralela 45, 2007, Concepte și metode în cercetarea imaginarului, coord. Corin Braga, Iași, Polirom, 2007, Tovarășe de drum. Experiența feminină în comunism, coord. Radu Pavel Gheo, Dan Lungu, Iași, Polirom, 2008. Prefețe, postfețe, îngrijiri de ediții: Ion Agârbiceanu, Amintirile (Cluj, Cartimpex, 1998), Mircea Nedelciu, Proza scurtă (București, Compania, 2003), Mircea Nedelciu, Zmeura de cîmpie (București, Compania, 2005), Gabriela Adameșteanu, Drumul egal alfiecărei zile (București, Institutul Cultural Român, 2005), Petre Barbu, Blazare (Iași, Polirom, 2005), Ioana Nicolae, Cenotaf (Pitești, Paralela 45, 2006); Mircea Nedelciu, Tratament fabulatoriu (București, Editura Compania, 2006); Laura Husti-Răduleț, Proze de după-amiază (Cluj, Editura Limes, 2006); Gabriela Adameșteanu, Opere, vol. I, Iași, Polirom, 2008; 112 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Radu Cosașu, Opere, vol. I, Iași, Polirom, 2008. Membră a Uniunii Scriitorilor din România, a PEN Club și a Asociației de Literatură Generală și Comparată. Exersînd cîțiva ani cronica literară (ca specie, nu neapărat ca rubrică) prin cîteva reviste, cu un fel de tranșanță grațioasă și cu un stil sensibil, ba chiar delicat, al ideii, Sanda C. debutează editorial cu o sinteză de extremă actualitate: Literatura între revoluție și reacțiune. Problema crizei în literatura română și rusă a secolului XX. Condiția vizată e cea a celor două literaturi sub comunism, dar dezbaterea se poartă mai întîi asupra conceptului de „criză” și apoi asupra fenomenologiei europene a crizei/crizelor. Înainte de a ajunge la ținta propriu-zisă, C. pune în contrast două tipuri europene de criză (și, implicit, două concepte): estică și vestică, așezîndu-le pe amîndouă la începuturile modernismului. Reductibil la o "criză de identitate", întreg izomorfismul crizei e probat apoi prin trei registre relaționale în interiorul cărora se precizează orice identitate: relația cu sine, cu ceilalți (diacronic și sincronic) și cu transcendentul. Cele trei registre sînt urmărite, mai întîi, în graficul lor occidental iar pe urmă în răsfrîngerile lor răsăritene. Rezultă de aici un set de opoziții destul de nete, dar persuasiv conduse de autoare. Sinele occidental e inconfortabil, cel răsăritean e carceral; „celălalt” este pentru occidental un străin, iar pentru răsăritean - un dușman; Dumnezeu a murit în Occident și "a fost executat politic" în Răsărit. Pe aceste note tari, de simetrii antagonice, joacă nuanțele, urmărite cu scrupul dialectic, atît în perimetrul "crizei organice" din Occident, cît și în cel al crizei venite prin atentat și agresiune politică din Orient. Crizele au premise, cauze și manifestări cu totul diferite în cele două spații, iar istoria acestor diferențe face unul din cele mai pasionante (ca dramă de contraste) capitole ale volumului. Diferențele tipologice dintre cele două „crize” sînt agravate și de condiția culturală diferită: pe cînd scriitorii români și ruși abia se împărtășesc dintr-o conștiință „aurorală” și mesianică, vesticii sînt deja obosiți și surmenați culturalicește. Cultura crizei moderne occidentale, respinsă prompt de tinerele culturi răsăritene, se întinde, zice C., și peste postmodernism, pe care, fără a se aventura în detalii, pare a-l alătura, ca pe o coadă veselă ("epilog euforic"), modernității. Cu diferența, remarcabilă pînă la definitoriu, că în vreme ce pentru un modernist "a fi în criză înseamnă /.../ a fi în plină dramă", pentru un postmodernist "criza de identitate", "asumată ca modus vivendi", e prilej de soluții "eficiente ori confortabile". Verva cu care-și exploatează cultura occidentală starea de criză, problematizînd-o și tematizînd-o, răspunde simetric în triumfalismul răsăritean care, lovind literatura pe cale instituțională și suprimîndu-i calea 113 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români spre adevăr, interzice însăși tema crizei, obligînd literatura să-și refuleze conștiința acesteia. Traumatizarea ideologică a literaturii e urmărită în liniile sale esențiale, cu un scurt roman al instalării dogmei realist-socialiste ca unică ideologie literară. Un moment spasmatic, admirabil reconstruit, pe acest drum triumfal al ideologiei îl constituie dosarul "crizismului" românesc, întocmit pe baza probelor originale. Așa cum curge demonstrația despre sistemul literar al crizelor, C. dă impresia că va apela la literatură ca orice multiculturalist, folosind-o ca document în care se răsfrîng jocurile ideologice. Diferența dintre ea și multiculturaliști e însă netă și constă tocmai în neinstrumentalizarea esteticului, în convingerea (și acțiunea pe baza ei) că "operele literare nu pot fi discutate decît în baza criteriilor estetice". În baza acestora se face turul de forță analitic final, în cadrul căruia, înlăuntrul unui criteriu tematic de ordonare, funcționează cel axiologic. Morfologia crizei e urmărită aici în cîteva romane emblematice pentru cele două literaturi. Analizele, oricît de armate conceptual, scot la lumină și o dimensiune empatică a criticii practicate de C. — o critică mereu cu inimă. Monografia dedicată lui Alexandru Ivasiuc e, într-un fel, un model de lectură de reexaminare. C. începe printr-o schiță de portret biografic, relevînd fascinația orală exercitată de scriitor asupra contemporanilor, dar și contradicțiile dintre operă și biografie. Ivasiuc e unul dintre scriitorii care au făcut închisoare în anii ‘50, dar, pe de altă parte, e și unul dintre scriitorii care au luat în serios marxismul și viziunea asupra istoriei propusă de acesta. Asta l-a dus la o serie de romane ale puterii în care autorul nu pare să ia partea victimelor, ci tocmai pe a torționarilor (ideologici, dar nu numai). Bănuiala autoarei e că Ivasiuc s-a străduit “să-și contruiască o viață în acord cu doctrina utopică a regimului comunist”, iar “aderarea la marxism a unui ins care s-a numărat printre victimele sale” lasă în urmă destulă stupoare. Suspiciunile prind consistență și C. nu e departe de a acuza deschis o anume duplicitate a scriitorului, pe modelul lui Petru Dumitriu. Ivasiuc nu e creditat în marxist nici ca publicist, nici ca scriitor. În primul caz el nu enunță decît platitudini, în al doilea — își compromite opera prin “dimensiunea apăsat propagandistică”. Doctrina cauzează aici iremediabil operei, ducîndu-l pe Ivasiuc pînă la neînțelegerea de sine: “a dorit să treacă drept un filosof și un prozator de idei, în vreme ce unele din cele mai frumoase pagini ale sale sînt cele de analitică a senzației”. Interesant ca personaj, mizînd greșit ca autor, Ivasiuc rezultă un scriitor mai degrabă datat. 114 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Inima caldă a Sandei C., poate singurul critic român care chiar iubește literatura, nu doar o citește, bate deschis în pledoaria Ce rost are să mai citim literatură?. Pledoaria sa nu e deloc emfatică. C. alege să vorbească, pur și simplu, convingător, invocînd argumentele într-o suită care urcă de la pragmatismul imediat la pura bucurie de artă. C. evidențiază toate foloasele pe care le poate aduce cuiva cititul de literatură; toate foloasele și toate plăcerile, căci nici acestea nu-s de lepădat într-o pledoarie. O pledoarie sistematică, în care sînt aduse în prealabil cîteva "argumente despre rolurile majore” pe care și le poate asuma literatura. Ca să-l învăluie de tot pe cititor, C. invocă și "specificul civilizației actuale”, una "de tip artistic, guvernată de stiliști”, specific ce pretinde comportament artistic de la toată lumea, căci tuturor li se cere azi "inventivitate, creativitate și dinamism”, calități oferite generos de literatură. E un sofism, desigur, dar în scopuri nobile. Literatura rezultă, pe scurt, o bună inițiere în viață, nu ceva paralel cu aceasta. Valoarea de "profilaxie existențială” a literaturii e pusă pregnant în relief, ca și rolul pe care literatura îl poate avea în "dezvoltarea inteligenței afective”. Cheia argumentației stă în încercarea de a evidenția avantajele existențiale ale lecturii. Nu e un argument de îmbătat profanii. E un argument în care C. crede și pe care îl profesează. Ea vede mereu literatura în confruntare: cu sistemele politice, cu ideologiile, cu realitățile. Pentru C. literatura e caz de eroism, de implicare, nu de strict consum și pură gratuitate. O pasionează starea participativă, indicele de beligeranță vizionară, cota de mărturie existențială, nu jocurile, nu abdicările de la problematică. Preferata ei e o literatură în alertă, sensibilă la condiția umană, nu sedusă doar de strategiile textuale. Dar această preferință "fundamentalistă” nu înmoaie criteriile de evaluare; C. nu e partizanul neabătut al "conținuturilor” dramatice sau patetice; chiar dacă, fără îndoială, le preferă vidului problematic, ingeniozității în sine. Le preferă, însă, "în marginile adevărului” estetic. Judecata de valoare e un punct fix în agenda comentariilor sale. Și ea e pronunțată — de regulă conclusiv — cu toată casanța. E drept că, om bun, Sanda C. citește rareori cărți mediocre; citind numai cărți de vîrf, ea poate fi mereu generoasă. Cel puțin așa i se întîmplă în volumul În lumea nouă, unde frecventează regulat capodopere. E o carte cu cărți alese anume pentru exemplaritatea lor de artă; dar și pentru exemplaritatea lor problematică. Cursul înalt al literaturii, pasul din capodoperă în capodoperă, e, așadar, premeditat; ceea ce face ca enunțurile finale să fie, de fiecare dată, niște concluzii extaziate. Toate, firește, motivate printr-o anterioară analiză scrupuloasă și justificate printr-o interpretare care e, în sine, o performance exegetică. 115 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români În lumea nouă are o construcție de tip dramatic: un prolog, patru acte și un epilog (fals). Prologul e o confesiune, prilej de pietate, pe de o parte, de imn înălțat literaturii, pe de alta; dar mai cu seamă prilej de intrare în direct a “subiectului critic”: dovadă că literatura e asumată personal, nu doar profesional. Sanda C. trăiește cu cărțile, trăiește cărțile. Primul act (De la o lume la alta) trasează și consolidează limitele problematice între care vor evolua celelalte trei: literatura ca mărturie, literatura ca rezistență; rezistență, la rîndul ei, de două feluri: colectivă și individuală. E capitolul care face legătura imediată cu volumul de debut, subliniind aproape apăsat continuitatea problematică și unitatea de abordare. Răspunsul dat de literatură agresiunii ideologice — și analizat în prima carte — e completat acum cu răspunsul dat de literatură noilor realități de după căderea comunismului. Schimbarea de regim social a provocat și o schimbare de regim receptiv; așteptările literare nu mai sînt cele care au fost. Urmează, probabil, un holocaust al cărților de dinainte de '89, dar cîteva trăiesc zilele fericite ale unei apoteoze subite, deși tardive. Sînt cărți care, zice C., “revin la viață” (capitolul însuși se numește Trezirea la viață a cărților). Nu e o listă lungă. Cîteva jurnale “exemplare” fac trecerea spre literatura nouă, inspirată chiar din lumea nouă. Epilogul pare să exceadă cadrul problematic: Addenda e rezervată epistolarului Eminescu-Veronica din Dulcea mea Doamnă/Eminul meu iubit, de care C. își leagă speranțele pentru relansarea eminescologiei și o nouă înțelegere a poeziei eminesciene. Opera: Literatura între revoluție și reacțiune. Problema crizei în literatura română și rusă a secolului XX, Cluj, 1999 (ediția a doua, adăugită, Cluj, 2002); Alexandru Ivasiuc. Micromonografie, antologie de texte comentată, dosar de receptare critică, Brașov, 2001; În lumea nouă, Cluj, 2003; Ce rost are să mai citim literatură?. București, 2004; Spiritul critic la Cercul literar de la Sibiu (coord.), Cluj, 2009. Referințe critice: Ion Simuț, în Cuvmtul, nr. 3/2000; Mihaela Ursa, Ion Pop, Al. Cistelecan, în Vatra, nr. 4/2000; Ovidiu Mircean, în Steaua, nr. 4/2000; Cristina Chevereșan, în Orizont, nr. 4/2000; Ștefan Borbely, în Apostrof, nr. 7-8/2000; Anca Hațiegan, în Echinox, nr. 7-8-9/2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Iulian Boldea, în Cuvîntul, nr. 4/2001; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 30/2001; Ruxandra Ivăncescu, în Observator cultural, nr. 51/2001; Mircea Iorgulescu, în 22, nr. 5/2002; Doina Curticăpeanu, în Familia, nr. 3/2002; Vasile Spiridon, în Ateneu, nr. 7/2002; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; Irina Petraș, Cărțile deceniului 10, Cluj, 2003; Daniel Cristea-Enache, în 116 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Adevărul literar și artistic, 11 martie 2003; Daniel Cristea-Enache, în Adevărul literar și artistic, 3 februarie 2004; Mircea A. Diaconu, în Contrafort, nr. 3-4/2003; Mircea Iorgulescu, în 22, 3-9 iunie 2003; Irina Petraș, Cărțile deceniului 10, Cluj, 2003; Nicolae Manolescu, Inutile silogisme de morală practică, București, 2003; Ștefan Borbely, Cercul de grație, Pitești, 2003; Simona Sora, în Dilema veche, nr. 16/2004; Oana Pughineanu, în Tribuna, nr. 42/2004; Mircea Anghelescu, în Adevărul literar și artistic, 22 iunie 2004; Gabriel Coșoveanu, în Ziua, 4 septembrie, 2004; Mircea Iorgulescu, Tangențiale, București, 2004; Iulian Boldea, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Mircea Anghelescu, Literatură și biografie, București, 2005; Al. Cistelecan, în Familia, nr. 2/2006; C. Stănescu, în Cultura, nr. 16/2006; Al. Cistelecan, în Familia, nr. 7-8/2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2009; Irina Petraș, Cărți de ieri și de azi, Cluj, 2013. Al.C. CORNEA, Paul N. 3. 11. 1924. Critic și istoric literar. A urmat cursurile liceale la Liceul Evreiesc de Băieți „Cultura”, unde îl are profesor pe dramaturgul și eseistul Mihail Sebastian. Este licențiat în Litere și Filosofie al Universității din București în 1948, secția Sociologie. Devine doctor în filologie în 1971. A deținut funcții importante, înainte de 1990, în Consiliul Culturii, în domeniul cinematografiei, și a fost cercetător la Institutul de Istorie și Teorie Literară „G. Călinescu”. După 1990 a devenit secretar de stat în Ministerul Educației Naționale și decan al Facultății de Litere între 1990 și 1993. Specialist în perioada pre-romantismului românesc și a romantismului. Teoretician literar cu preocupări în zona literaturii comparate și a teoriei literare. În prezent este profesor asociat la Facultatea de Litere din Universitatea București și unul dintre cei mai importanți interpreți ai fenomenului literar (critică, teoria și istoria literaturii, comparatism). În Studii de literatură română modernă (1962), literatura română e investigată mai ales din perspectiva determinismului de aspect sociologic. Studiile ce alcătuiesc această carte sunt consacrate unor figuri importante ale literaturii române premoderne sau pașoptiste (I.Budai-Deleanu, C. Conachi, Heliade-Rădulescu, Bălcescu, Alecsandri), într-un demers ce îmbină tratarea monografică și analiza unei dimensiuni particulare a operei. Monografia Anton Pann (1964) interpretează unele aspecte controversate ale biografiei antonpannești, analizând totodată opera acestui reprezentant al balcanismului literar românesc, într-un stil evocator, bazat și pe 117 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români contextualizarea scriitorului într-un timp și un spațiu precis, cu redarea culorii de epocă. De la Alexandrescu la Eminescu (1966) reunește câteva studii care urmăresc resursele iluministe ale ideologiei pașoptiste, biografia și creația lui Grigore Alexandrescu și Cezar Bolliac, influențele pașoptismului în creația eminesciană, dar și probleme ale traducerii și traducătorilor din secolul al XIX-lea. În volumul Originile romantismului românesc (1972), C. nu ezită să mediteze asupra dimensiunilor epistemologice ale istoriei literare, trecând în revistă iluziile, șansele și perspectivele metodologice ale acestei discipline. Opera, ca individualitate autonomă este percepută de istoricul literar și din perspectiva contextualizării ei și a orizontului istoric și social în care evoluează, după cum literatura este circumscrisă sistemic sau e privită ca „versant colectiv”. Originile romantismului românesc este o sinteză extrem de documentată, despre „spiritul public, mișcarea ideilor și literatura între 1780-1840”. Criticul e interesat aici și de unele probleme de teoria receptării, dar e animat, deopotrivă, de spirit comparatist. Romantismul românesc, militant și național, e distins de cel occidental care este interiorizat, melancolic, nihilist. Literatura română premodernă e studiată dintr-o dublă perspectivă, din unghiul „mentalității” și a „curentului” literar, din perspectiva, sincronică, a ideologiei dominante și a diacroniei. Astfel, romantismul românesc e analizat în context european, autorul stabilind trei perioade distincte (romantismul de până la 1830, cel de după 1830 și cel răsăritean), perioade reunite în „fondul comun al romantismului”. Așezând cumpăna dreaptă între particularitățile naționale și influențele străine, C. analizează preromantismul românesc din perspectiva coexistenței dintre iluminism și romantism, refăcând, totodată, unele filiații și relații între evenimentele istorice și creațiile literare ale epocii. Evoluția romantismului românesc în perioada 1830-1840 e redată în trei dimensiuni: dimensiunea „ideii naționale”, ca element fudamental în structurarea romantismului românesc; dimensiunea expansiunii romantice și cea a esteticii romantice. Oamenii începutului de drum (1974) studiază literatura română din perioada 1840-1860. În prima secțiune a cărții e comentată, cu argumente și motivații convingătoare, profilul generației pașoptiste, diversitatea tipologică a scriitorilor care o compun, fundamentată, totuși, pe o trăsătură comună, binomul visare-faptă, care e convergent cu alte două antinomii fecunde (militantism civic-specific artistic și originalitate artistică-influență artistică). În cea de a doua secțiune a cărții, C. relevă unele aspecte controversate ale generației, conturând, totodată, câteva portrete credibile, adevărate micromonografii, sintetice, dar și plastice totodată (despre Bălcescu, Heliade, Hasdeu), discută despre titanismul romantic, în timp ce 118 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români grupajul final conține studii de aspect comparatist, referitoare la preromantismul din regiunea balcanică, la evoluția termenului de „romantic” și la ecourile operei lui Lamartine în literatura română a secolului al XIX-lea. Regula jocului (1980) e o carte de aspect teoretic pronunțat, în care sunt discutate categorii generale ale literaturii (curent literar, gen, concepte literare etc), dar și probleme legate de tectonica discursului social în perspectivă intra și extratextuală, analizându-se totodată relația dintre text și context în crearea și receptarea operei literare. „Versantul colectiv al literaturii” e comentat prin intermediul unor concepte definitorii (succes, influență, concordanță, critică genetică etc). Începuturile romanului românesc sunt privite ca un rezultat al fundamentării relațiilor de piață, în timp ce creația lui Alecsandri e percepută din perspectiva conceptului de mit literar. Ioana Em. Petrescu observă că C. „oscilează între plenitudinea criticii și altitudinea abordării teoretice, postulând necesara lor coexistență și realizând această coexistență nu prin interferarea critică-teorie, ci prin alternarea lor în lucrări succesive /.../. În subtextul Regulei jocului, cititorul simte un alt joc — acela dintre realitate și concept, pe care autorul îl trăiește (ca implicare și distanță) cu încântare și luciditate, într-o manieră dialogală”. Tot în acest volum, se relevă rolul și importanța publicului în configurarea repertoriului teatral din literatura română a primei jumătăți a secolului al XIX-lea. În Itinerar printre clasici (1984), referindu-se la funcțiile și rolul analizei istorico-literare, C. consideră că aceasta „răspunde unei necesități stringente a studiului literaturii și, mai mult decât atât, unei înclinații puternice și irezistibile a spiritului nostru: aceea de a nu dezarma în fața dezordinii aparente a imaginarului, de a încerca să-i depistăm structurile, regularitățile și modul de funcționare, de a-l transforma în obiect de cunoaștere”. Pe de altă parte, analiza istorico-literară are și alt rol; ea „educă în spiritul metodei, obiectivității și al bunei-credințe, constituind o școală a disciplinei intelectuale de care avem o imensă nevoie”. Heliade-Rădulescu e privit, aici, prin prisma teoriei receptării. Introducere în teoria lecturii (1988) este o lucrare de sinteză, cu o foarte vastă documentare, în care problematica lecturii e asumată din perspectiva interdisciplinarității, punându-se la contribuție concepte, teorii și idei din perimetrul sociologiei, psihologiei, teoriei textului sau al criticii literare. Spiritul teoretizant este precumpănitor aici, în detrimentul exemplificărilor și al ilustrărilor necesare. În Semnele vremii (1995), autorul reunește articole diverse, cronici, contribuții diverse despre cărți și autori. Există și un grupaj de interviuri (Pro domo), în care criticul relevă, între altele, etape ale formării intelectuale, opțiuni metodologice, 119 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români repere epistemologice semnificative. Intelectualitate și raționalitate (2006) are ca punct de plecare dominant ideea de dialogism, de comuniune intelectuală între cel care întreabă și cel care răspunde, între autor și cititor. Pe de altă parte, această carte a fost considerată de către critici o carte-eveniment, prin anvergură, dimensiuni teoretice și limbaj conceptual. În viziunea autorului, interpretarea rezultă, în fond, dintr-o relație hermeneutică în care vocația explicării se întâlnește cu capacitatea înțelegerii sensurilor textului. Considerat de Mihai Zamfir “primul tratat românesc de hermeneutică”, volumul lui C. prelungește, în multe privințe preocupările din Introducere în teoria lecturii. Dacă lectura poate fi considerată o primă etapă în asumarea textului, interpretarea se leagă de înțelegerea intimă a acestuia, de recuperarea sensurilor cu relief privilegiat din structura sa mai mult sau mai puțin complexă. Pe de altă parte, trecerea la momentul interpretării e favorizată de o criză a sensului, pe care orice interpretare își propune să o soluționeze. Problematica interpretării, pe care o abordează C. într-un demers teoretic în care relevanța critică e dată de rigoare și pragmatism analitic se referă și la discursul de tip schizofrenic din perioada comunistă, în care limbajul intens ideologizat imprima vorbitorilor o conștiință traumatizantă a unei rostiri improprii comunicării. Perspectiva hermeneutică pe care o circumscrie în paginile sale C. derivă din studiile lui Gadamer, Wittgenstien, Popper, sau Ricoeur. Pe de altă parte, interpretarea se caracterizează tocmai prin caracterul ei conștient asumat, prin pregnanța rațională și logică ce o determină și domină. Cu toate acestea, o interpretare cu sorți de adevăr și de relevanță semantică, nu e posibilă în afara unei consonanțe intime a ființei receptoare cu textul, în afara unei relații empatice cu structurile operei. Înțelegerea presupune, astfel, rezonanță a gândului celuilalt cu propriul gând, presupune pliere pe intențiiile celuilalt, răsfrângere afectivă a alterității în interioritate. Preocupat cu deosebire de teoriile asupra limbajului și asupra abordărilor hermeneutice, C. își pune întrebări și cu privire la destinul și șansele raționalității într-o lume dominată mai ales de perspective deconstructiviste, postmoderne asupra lumii și cunoașterii umane. S-ar putea spune că, uneori, teoreticianul introduce grila raționalității și acolo unde ea nu ar avea ușor acces, supralicitând oarecum importanța și prestanța factorului rațional. Echilibrul aserțiunilor se îmbină, în cartea lui C. , cu perspectiva diacronică asupra diverselor fenomene culturale sau teorii ale limbajului. Apelul neîncetat la “origini”, la temeiuri, frecventarea surselor primare conferă textului acuratețe, relevanță conceptuală, limpiditate a demonstrațiilor. Evident, C. nu se limitează doar la hermeneutica textului literar; investigațiile sale 120 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români pătrund și în domenii conexe sau în spații care transcend literaritatea, după cum mărturisește, într-un fragment, autorul. Fără îndoială că, atunci când întâlnește, pe parcursul demersului său, teorii, concepții sau idei care se cer amendate, C. nu ezită să le sancționeze, expunând cu fermitate propriul său punct de vedere, perspectiva care i se pare cea mai adecvată, punctul de vedere optim asupra unei anumite problematici. Modelul social și cultural la care aderă autorul este acela al "societății deschise”, bazată de liberalism, democrație, pluralism al punctelor de vedere și polisemantism al valorilor. Atunci când se referă la "confruntarea fără de sfârșit dintre rațional și irațional”, C. se definește în mod ferm de partea valorilor rațiunii și ale lucidității, cu precizarea că nu e vorba de o raționalitate dogmatică, încremenită în propriile tipare, ci, mai curând, de una "suplă, flexibilă, deschisă, inventivă, conștientă de propriile-i limite”. Este un tip de raționalitate ce își cunoaște propriile limite, își evaluează mereu perspectivele și șansele epistemologice, își negociază punctele de vedere în funcție de alte opinii considerate legitime, punând, în același timp, la contribuție "subiectivitatea, aleatoriul, contradicția, ambiguitatea”. Relativizarea punctelor de vedere, nuanțarea opiniilor, refuzul oricărei concepții prestabilite, al oricărei prejudecți metodologice, acestea reprezintă, în fond, trăsăturile esențiale ale tipului de raționalitate pe care îl exploatează și îl ilustrează criticul, în lucrarea sa. Cadența didactică a demonstrației e mereu nuanțată, relativizată de inserția unui suflu empatic, prin care texte, autori și idei se regăsesc într-un spațiu al complementarității și al corespondențelor benefice. „Stilist ingenios și degustător voluptuos de aparențe” (N. Manolescu), C. este unul dintre istoricii literari și teoreticienii de primă mărime din cultura românească actuală. Opera: Studii de literatură română modernă, București, 1962 ; Anton Pann, studiu monografic, București, 1964; De la Alecsandrescu la Eminescu, București, 1966 ; Originile romantismului românesc, București, 1972; Oamenii începutului de drum, București, 1974; Conceptul de istorie literară în cultura românească, București, 1978; Regula jocului. Versantul colectiv al literaturii, București, 1980; I. Heliade Radulescu interpretat de..., București, 1980; De la N. Filimon la G. Călinescu, București, 1982; Itinerar printre clasici, București, 1984; Introducere în teoria lecturii, 1988 (volumul a fost tradus în limba italiană în 1993), ed. I, București, 1988; ed. a II-a, Editura Polirom, 1998; Aproapele și departele, București, 1990; Semnele vremii, București, 1995; Interpretare și raționalitate, Iași, 2006; Delimitări și ipoteze, Iași, 2008; Povești impertinente și apocrife, București, 2009; Ce a fost, cum a fost, Iași, 2013. 121 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: Mircea Anghelescu, Paul Cornea, „Originile romantismului românesc” în „România literară”, nr. 38, 1972; Ion Vlad, Convergențe, 1972; Al. George, La sfârșitul lecturii, I, 1973; Al. Piru, Varia, II, 1972; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, 1979; Ioana Em. Petrescu, Paul Conea, „Regula jocului”, în „Steaua”, nr. 5, 1981; Mircea Iorgulescu, Prezent, 1985; N. Manolescu, Departele (util) și aproapele (seducător), în „România literară”, nr. 4, 1991; Florin Faifer, Lupa și ocheanul, în „Jurnalul literar”, nr. 3, 1991; Monica Spiridon, Îndreptat de optimetrie literară, în „Viața Românească”, nr. 3, 1991; Florin Mihăilescu, Îndepărtarea care apropie, în „Caiete critice”, nr. 4-5, 1991; Nicolae Mecu, Semnele vremii și perenitatea valorilor, în „Viața Românească”, nr. 1-2, 1997; George Pruteanu, Lectura sub microscop fenomenologic, în „Dilema”, 271, 1998; Monica Spiridon, Lectura: un ceremonial ocultat, în „Ramuri”, nr. 5-6, 1998; Victor Neumann, Despre teoria lecturii, în „Orizont”, nr. 4, 1999; Dan Mănucă, Nostalgiile spiritului clasic, în „Convorbiri literare”, nr. 11, 2000; Ileana Oancea, Elogiul spiritului academic, în „Orizont, nr. 6, 2001; N. Manolescu, Literatura română postbelică, III, 2000; Dicționarul general al literaturii române, C/D, București, 2004; Iulian Boldea, Teme și variațiuni, București, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, București, 2009; Gabriel Coșoveanu, în România literară, nr. 49/50/2010; Simona Vasilache, în România literară, nr. 46/2013; Costi Rogozanu, în Cultura, nr. 44/2013; Adriana Stan, în Cultura, nr. 10/2014; Daniel Cristea-Enache, în România literară, nr. 4/2014, Angelo Mitchievici, în Steaua, nr. 3-4/2014; Alex. Goldiș, în Cultura, nr. 9/2014. I.B. COTRUȘ, Ovidiu eseist, critic și teoretician literar. Născut la 24 febr. 1926, în Oradea; decedat la 12 sept. 1977, Cluj. Fiul profesorului de geografie Sabin Cotruș și al Claudiei (n. Popa; după Dicționar al scriitorilor din Banat — Isailă; e mai probabil, fiind și numele mamei lui Aron Cotruș); nepot al poetului Aron Cotruș. Liceul început la Oradea („Emanoil Gojdu”) și continuat, în refugiu, la Arad („Moise Nicoară”; bacalaureatul în 1944). Facultatea de Litere și Filosofie a Universității din Cluj (1944-1948). Victimă a unui proces politic, este condamnat - „pentru uneltire contra ordinii sociale” - în 1949 și arestat în 1950 (o vreme s-a ascuns pe la prieteni); eliberat din închisoare, în 1955, după 7 ani de detenție (în 1964, după 14 ani, cf. celor mai multe dicționare; cf. lui Al. Ruja însă, documentat la sursă și la CNSAS, eliberat în 1955). În 1965, la reînființarea revistei Familia, devine redactor al acesteia; deține această funcție pînă în 1972. O boală incurabilă, cu care a ieșit din închisoare, îl răpune la numai 51 de ani, 122 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români după îndelungi spitalizări și suferințe. A debutat în 1943, în Societatea de mîine și în Tribuna Română din Arad, cu versuri și recenzii; el însuși își considera însă adevăratul debut cel din Revista Cercului literar din Sibiu (1945, versuri și recenzii semnate cu Ovidiu Sabin). Editorial a debutat aproape postum (era pe patul de moarte cînd i-a apărut cartea), în 1977, cu monografia Opera lui Mateiu I. Caragiale (Editura Minerva, București; ediția a II-a, la Editura Paralela 45, Pitești, 2001). În 1983, sub îngrijirea lui Ștefan Aug. Doinaș, îi apare o masivă — dar, totuși, parțială — culegere de studii și eseuri — Medilalii critice (Editura Minerva, București). Destule alte articole, eseuri, intervenții și interviuri au rămas însă în reviste, în așteptarea unei ediții de opere, absolut cuvenite. A colaborat, afară de Familia, la Secolul 20, Luceafărul, Orizont, Tribuna. A participat (în Jugoslavia, Franța, Spania, Canada) la cîteva manifestări culturale internaționale, prilej cu care și-a publicat comunicările în buletinele acestor manifestări sau în diverse reviste (cum sînt L’imagination matrice, din Franța, Liberte, din Canada, Kritika, din Croația ș.a.; a participat, bunăoară, la Decada dedicată lui Bernanos, Cerisy-la-Salle, 1969). Spre sfîrșitul vieții pregătea o culegere de interviuri cu marcante personalități culturale europene: Andre Malraux, Pierre Emmanuel, Georges Poulet, Carlo Tagliavini, Eugen Coșeriu, Jean Grosjean, L. Galdi ș.a., parte din ele apărute în vol. Dialoguri (Editura Cartea Românească, București, 1999, cu o notă asupra ediției de Cornel Ungureanu). Cornel Ungureanu îi republică, în 2000, la Editura Paralela 45, studiul Titu Maiorescu și cultura română. Tot el îngrijește, la Editura Marineasa (Timișoara, 2002), vol. Arca bunei speranțe, scrisori către Ovidiu Cotruș. A tradus din Paul Claudel, Jean Grosjean, Miodrag Pavlovici ș.a. „O aristocrată degustare a ideii și a expunerii ei impecabile” evidențiază Gelu Ionescu (spirit afin, fără îndoială) în scrierile lui C. Lucrul e numaidecît adevărat în toate cele scrise de C., de la intervențiile teoretice la monografii (căci suita de articole dedicată în 1967 lui Titu Maiorescu e și ea o monografie in nuce) și la comentariile aplicate de literatură (nu prea multe). Înclinația de bază sau vocația lui C. a fost însă dezbaterea teoretică și - deși, practic, n-a scris decît ceva mai mult de un deceniu (lăsînd la o parte cele scrise în studenție) — intervențiile lui în dezbaterile epocii rămîn și azi de actualitate, sugerînd mersul spre o estetică; poate nu sub forma unui tratat, deși C. avea toate temeiurile de pregătire și pentru așa ceva. Om de idee, de rigoare și de bun simț al ideii, C. a intervenit cu calm și promptitudine în problematica literară — și nu doar în cea conjuncturală, deși impulsul a venit în general dinspre aceasta. Substanțiale și eficiente sînt mai cu seamă intervențiile sale în dezbaterile despre critică, purtate în stricta logică a 123 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români argumentului și de pe poziții mai apropiate de fenomenologie (chiar dacă, incidental, C. e nevoit să invoce și argumente din materialismul dialectic; rostul parazitar al acestora se vede însă de fiecare dată). Critica literară e una din temele centrale ale Meditațiilor critice. Iar prima operație critică e, în viziunea lui C., o suspendare de tip fenomenologic, o retragere totală din fața operei: „punerea în paranteză a fluxului trăitului, a condiționărilor de tot felul ale ființei noastre psihice /.../ este indispensabilă unei perfecte adecvări (supuneri) a minții noastre la natura obiectului estetic”. Suspendate se cuvin chiar și „ideile sau prejudecățile estetice”. O asemenea golire a terenului - și numai ea - va permite „înțelegerea operei în unicitatea ei, prin izolarea ei atît de antecedentele, cît și de consecințele ei”. Poate-i prea mare încrederea acordată „suspendării” de sine (căci „unicitatea” se percepe numai în relație), dar în ontologia critică a lui C. ea e urmată imediat de „reintegrarea operei într-un întreg sistem de relații dialectice”. Această „reintegrare” e imperativă întrucît critica e o formă de axiologie: „orientarea axiologică a conștiinței criticului ni se pare a fi semnul neîndoielnic al vocației sale specifice”. Valoarea unei opere e dată, de fapt, de o constelație de valori dispusă în jurul celei estetice: „valoarea artistică a operei de artă este dată de o multiplicitate de valori, cu condiția — sine qua non — ca acestea să fie polarizate în jurul valorii estetice”. Criticul va purcede la disocierea acestor valori, dar avînd conștiința inițială a sintezei lor sub semn estetic. Privilegierea unui aspect, fie că e formal, fie că e de conținut, lovește în unitatea dialectică a formei și fondului, inseparabile, și duce la o expertiză parțială (și deformatoare). „Diferitele modalități de cercetare a fenomenului literar (determinarea izvoarelor, analiza modalităților de elaborare a operei, a dependențelor și relațiilor operei literare cu alte aspecte ale vieții sociale și spirituale ale apocii) păstrează în ele o valoare parțială” și, precizează C., ele nu se pot substitui „judecății estetice de valoare”. Judecățile de existență sînt validate doar de judecata de valoare. Iar aceasta va avea în vedere „complexitatea axiologică” a operei, „totalitatea valorilor pe care le înglobează”, dar numai în funcție de polarizarea lor în jurul valorii estetice. Perspectivele de abordare îi separă însă pe criticii propriu-ziși de istoricii literari. Căci istoricul va tenta integrarea operei „într-o continuitate”, pe cînd criticul va valorifica elementele prin care ea „se singularizează”. În buna tradiție (foarte prezentă tot timpul sub argumentarea lui C.) a interbelicilor, și pentru C. separarea celor două activități e pur artificială, deoarece „istoricul literar lipsit de spirit critic va rămîne la suprafața fenomenului artistic /.../, după cum criticul lipsit de spirit istoric nu-și va putea organiza intuițiile disparate într-o 124 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români viziune sistematică asupra dezvoltării artei”. „Funcția criticii”, după C., nu este aceea de a fi un rival al operei, ci aceea „de a descoperi noi modalități de adecvare a inteligenței critice la natura obiectului estetic”. Din această perspectivă, a deplinei, oricît de suple, adecvări, criticul nu inventează sensuri, ci doar le relevă, iar „infidelitatea” lui nu se poate manifesta față de opera ca atare, ci doar față de alte interpretări. Foarte riguros în utilizarea conceptelor, C. înlătură toate posibilele confuzii, ducîndu-și conceptele la o limpezime totală și la o delimitare foarte eficace. El respinge, bunăoară, identitatea sau omogenitatea dintre „unicitate” și „originalitate” (care curgea folcloric în critică), întrucît „originalitatea poate apare și pe un teren neutral din punct de vedere estetic” (cum e cazul experimentelor avangardiste). Nici în exegeza propriu-zisă noutatea de interpretare nu e decisivă; decisivă e doar adecvarea la normele interne ale operei: „Nu cunoaștem erezie mai mare decît aprecierea judecăților critice numai în funcție de noutatea punctelor de vedere emise, fără a ține seamă de gradul lor de adecvare la realitatea obiectivă a operei de artă”. Cu un fundal filosofic și teoretic aparte în epocă, bine armată, eseistica lui C. separă criticii în două categorii tocmai în funcție de această bază: „O critică lipsită de un fundament teoretic solid, care nu se întemeiază pe principii riguroase, poate fi interesantă doar prin temperamentul artistic al criticului”. Tocmai acest rigorism conceptual îl va duce în tabăra anti-călinescienilor, în mica dispută mai curînd „tipologică” decît de principii care s-a iscat pe la jumătatea deceniului șapte al veacului trecut și în care s-au văzut prinși cam toți cerchiștii. Toți, însă, cu inima îndoită, pentru că trăiseră aproape religios fascinația lui Călinescu. Nu numai Negoițescu, nu numai Regman, nu numai Balotă, ci și C. a trecut printr-o asemenea febră: „contactul cu opera lui Călinescu /.../ a avut asupra mea, la vîrsta de 15 ani, un efect copleșitor. Citind-o, recitind-o și uneori recitînd-o, opera aceasta mi-a fost timp de un sfert de veac un tovarăș nedespărțit”, devenind „o piatră de temelie a ființei mele spirituale”. Nu se văd urme de fascinație în stilul lui C. - sobru, egal, uscat chiar, cumpănit pe strictețea ideii. „Călinescianul” e, după C., strict călinescian, întrucît nu suportă decît imitația, contrafacerea. Spiritul operei călinesciene e însă unul de revoltă și ea e mai importantă „prin duhul de răzvrătire” decît prin „învățămintele ei”. Ce-l „răzvrătește” pe C. împotriva lui Călinescu (și a călinescienilor din anii '70) e „puțina importanță acordată preocupărilor strict teoretice”, „relativismul psihologic”, „marea labilitate a conceptelor și lipsa de fermitate a criteriilor”. Modelul la care aderă, cu un fel de entuziasm al coeziunii tipologice, e cel maiorescian. Acțiunea 125 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români maioresciană e văzută ca una care nu doar a pus temeliile gîndirii critice românești, dar i-a și dat acesteia un cadru metodologic de acțiune: „singura metodologie critică riguroasă, din cultura română, care a constituit, pentru o anumită epocă, baza teoretică suficientă a unor orientări critice profund deosebite, a fost cea maioresciană” (singurul antimaiorescian integral a fost, după C., N. Iorga, ajuns astfel „profetul vehement și vindicativ al unei noi confuzii de valori”). Suita de studii dedicate lui Maiorescu apare în Familia de-a lungul anului 1967; așezată în context, cînd operația de „reabilitare” a lui Maiorescu era abia în curs, ea reprezintă punctul cel mai avansat al exegezei maioresciene și cel mai ofensiv în actualizarea unui model. Nici măcar secretă, ci transparentă, funcționează, de-a lungul micii monografii, o afinitate profundă de idee și de comportament cultural (de nu de structură; oricum, nu e vorba de bovarism, ci de o empatie decisivă). C. e și el de acord cu Maiorescu că „adevărata vocație critică” se vădește în „năzuința ei înspre impersonalitate”. Este evidențiată, nu fără o notă de manifest, „rigoarea metodologică a gîndirii maioresciene”, mai importantă, prin consecințe, decît „doctrina sa estetică”. Din această perspectivă, Maiorescu ne-a oferit „cel mai prețios îndreptar critic”. Anticălinesciană și ea, chiar pe față (în polemică asumată cu portretul făcut de Călinescu), monografia lui C. reevaluează cam toate aspectele operei maioresciene, văzînd în ea „cea mai deplină încorporare a spiritului critic în cultura noastră”. Deosebind „critica generală a societății românești” de „critica aplicată fenomenului artistic”, C. subliniază că „estetica” lui Maiorescu nu este „decît o propedeutică la critica sa literară”, acționînd „dogmatic” în negare (pornind adică de la dogma estetică), însă doar prin simple ridicări la general cînd făcea operă pozitivă, de afirmare a unor valori. „Strateg al literaturii” (de fapt, mai mult de atît), Maiorescu a impus spiritul definitiv al criticii noastre literare: „de la Maiorescu încoace nu s-a mai putut face adevărată critică literară decît în spiritul inaugurat de el și care poartă pecetea indelebilă a personalității lui”. Studiu-manifest, Titu Maiorescu și cultura română își păstrează și azi ambele valențe, și pe cele de manifest, și pe cele de studiu. Antologia alcătuită de Ștefan Aug. Doinaș cuprinde și alte eseuri „problematice”, mai legate de dimensiunea teoretică (a poeziei, prozei, specificului, universalității etc.), dar și grupaje consistente dedicate unor scriitori români și unor scriitori europeni (de la Shakespeare la Miroslav Krleza). E o probă a deschiderii și cuprinderii de care era capabil C., dar mai ales a rigorii cu care se angaja în interpretare și în dispută. Exegezele acestea „aplicate” traduc cu extremă acuratețe și coerență principiile pe care 126 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români le-a apărat C., dovedind prin consecvența respectării lor că era, într-adevăr, anti-călinescian. O demonstrație de coerență cu propriile principii și modalități de investigare e monografia dedicată lui Mateiu I. Caragiale, proiect dezvoltat încă de prin 1969, cînd a prefațat ediția în sîrbă a Crailor... Consecvent cu propriile convingeri, C. trece întîi, în deosebire de mai toată critica anterioară, la „epuizarea relațiilor interne” dintre componentele operei, și abia în al doilea pas la contextualizarea ei. Convingerea lui, afirmată mereu cu fermitate, e că „înrudirile unei creații autentice trebuie să pună și mai pregnant în lumină diferența ei”. Metoda potrivită pentru Mateiu i se pare lectura hermeneutică, mai precis parcurgerea „cercului hermeneutic”- pe cît posibil în întregul lui, pornind de la „nucleele micro-reprezentative” și pînă la reconstituirea „mitologiei personale”. Lectura lui C. n-are prejudecata propriei originalități (avînd, însă, conștiința ei) și ea e dusă în continuu dialog cu exegezele anterioare (pentru C. critica e dialog — și al conștiințelor, și al interpretărilor). E o „lectură sincronă” prin care C. relevă „principiul interior” care asigură „unitatea și coerența” operei. Cum însă opera trebuie luată în desfășurarea ei, oricît de organică, și pusă, totuși, în contextul de epocă, lectura va căpăta aparențe „diacronice”, dar numai „aparențe”, precizează C. Pornind metodic, în conformitate cu propriul canon critic, el descifrează mai întîi „proiectul intențional” al lui Mateiu, punîndu-l apoi în confruntare cu „proiectul intențional al operei” și cu rezistența pe care aceasta a opus-o proiectului de autor. După investigarea detaliată a operei, expertiza va trece de la „eul creator” la cel „empiric”, cu o tentă psihanalitică, și se va încheia cu acordul de valoare. Judecățile de valoare nu stau însă decît recapitulativ în poziție finală, căci ele însoțesc permanent exercițiul hermeneutic. Conceptul de operă impune, însă, o prealabilă operație de stabilire a „hotarelor” acesteia și de „restrîngere” la „producțiile cu finalitate strict estetică, indiferent de caracterul lor fragmentar sau definitiv”. Odată tăietura făcută, C. va trece la investigarea hermeneutică (pe fir cronologic) propriu-zisă, atît în orizontala detaliilor, cît și în profunzimile de sens sau de structură, aplicînd convergent un fascicul de „metode” și avansînd printr-o lectură extrem de înceată, mereu dispusă la baroce popasuri explicative (fie de concept, fie de corelații). „Nucleele” selectate pentru investigație sînt legate, după epuizarea lor analitică, în trama interpretativă, C. istovind literal semnificațiile și funcțiile — constructive, expresive și simbolice — ale fiecărui text asupra căruia zăbovește (și, desigur, nu scapă nimic). Temeinică, nu neapărat aventuroasă, solidă în argumentație și documentare, nu neapărat suplă în 127 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români interpretare, erudită la fiecare aspect, monografia lui C. trăiește din proiectul unei exhaustivități interpretative (dar cu conștiința relativității și a riscurilor unei asemenea ambiții). Opera: Opera lui Mateiu I. Caragiale, București, 1977 (ediția a II-a, Pitești, 2001); Meditații critice, Ediție îngrijită și studiu introductiv de Ștefan Aug. Doinaș, București, 1983; Dialoguri, ediție îngrijită de Cornel Ungureanu, București, 1999; Titu Maiorescu și cultura română, Ediție îngrijită și prefață de Cornel Ungureanu, Pitești, 2000. Referințe critice: Ion Negoițescu, Engrame, București, 1975; idem, Scriitori contemporani, Cluj, 1994; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 37/1977; idem, în Orizont, nr. 34/1983; Radu Enescu, în Familia, nr. 9/1977; Șerban Cioculescu, în România literară, nr. 40/1977; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 47/1977; idem, în România literară, nr. 20/1983; Mircea Tomuș, în Transilvania, nr. 11/1977; idem, Mișcarea literară, București, 1981; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, București, 1979; Alexandru George, La sfîrșitul lecturii, III, 1980; Ovid. S. Crohmălniceanu, Pîinea noastră cea de toate zilele, București, 1981; Victor Felea, Prezența criticii, București, 1982; Adrian Marino, în Tribuna, nr. 37/1983; Mihai Dinu Gheorghiu, Reflexe condiționate, București, 1983; Familias nr. 8/1983 (număr dedicat; articole de Crăciun Bejan, Ion Simuț, Virgil Podoabă, Cornel Ungureanu); Mircea Iorgulescu, Prezent, București, 1985; Cornel Regman, Nu numai despre critici, București, 1990; idem, Dinspre Cercul literar spre optzeciști, București, 1997; idem, în Familia, nr. 10-11/1993; Ștefan Aug. Doinaș, Măștile adevărului poetic, București, 1992; Monica Lovinescu, Unde scurte, II, Seismograme, București, 1993; Gheorghe Grigurcu, Peisaj critic, I, București, 1993; Ion Simuț, Incursiuni în literatura actuală, Oradea, 1994; Virgil Ierunca, Semnul mirării, București, 1995; Gelu Ionescu și Nicolae Manolescu, în Dicționarul Scriitorilor Români, A-C, București, 1995; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Petru Poantă, Cercul literar de la Sibiu, Cluj, 1997; Ovid S. Crohmălniceanu, Klaus Heitmann, Cercul Literar de la Sibiu și influența catalitică a culturii germane, București, 2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, 1950-2000, Cluj, 2001; Alexandru Ruja, Ipostaze critice, Timișoara, 2001; idem, Literatura sub vremi, Timișoara, 2004; idem, în Dicționar al scriitorilor din Banat, Timișoara, 2005; Laurențiu Hanganu, în Dicționarul general al literaturii române, C-D, București, 2004; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, I, A-L, Pitești, 2006; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, II, București, 2009. Al.C. 128 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români CRĂCIUN, Gheorghe prozator și eseist. Născut la 8 mai 1950 în Tohanu Vechi, jud. Brașov; decedat la 30 ian. 2007, București. Fiul inginerului Ștefan Crăciun și al Mariei (n. Letcă), funcționară. Liceul la Sighișoara (absolvit în 1969). Facultatea de filologie (secția română-engleză) a Universității București (licența în 1973). Ca student, face parte dintre redactorii revistei-afiș „Noii”, alături de Mircea Nedelciu, Gheorghe Iova, Ioan Flora, Constantin Stan, Gheorghe Ene și Ion Lăcustă; frecventează cenaclul „Junimea”, condus de Ov. S. Crohmălniceanu. Între 1973-1990, profesor la mai multe școli generale din județul Brașov (Nereju, 1973-1974, apoi Tohan-Blocuri, Zărnești, Brașov). După 1990, redactor șef-adjunct al revistei Interval și, concomitent, carieră universitară în cadrul Facultății de litere a Universității „Transilvania” din Brașov (lector, conferențiar, profesor de teoria literaturii). Doctor în litere (2000) al Universității București, cu o teză de teorie literară: Dimensiuni tranzitive în poezia modernă. A fost consilier editorial și redactor șef al editurii „Paralela 45”. A debutat în 1970, în revista Luceafărul, cu poeme. Editorial, cu volumul de proză scurtă Acte originale/copii legalizate, în 1982 (Editura Cartea Românească, București; premiul Uniunii Scriito rilor). A mai publicat romanele Compunere cu paralele inegale (Editura Cartea Românească, București, 1988; ediția a II-a, editura All, București, 1999), Frumoasa fără corp (Editura Cartea Românească, București, 1993; premiul Salonului Național de carte Cluj) și Pupa russa (Editura Humanitas, București, 2004). Ca eseist a publicat: Cu garda deschisă (Institutul European, Iași, 1997; premiul ASPRO), Introducere în teoria literaturii (Editura Cartier, Chișinău, 1997; ediția a II-a, 2003), Istoria didactică a literaturii române (coordonator) (Editura Magister, Brașov, 1997), În căutarea referinței (Editura Paralela 45, Pitești, 1998), Experimentul literar românesc postbelic (împreună cu Monica Spiridon și Ion Bogdan Lefter) (Editura Paralela 45, Pitești, 1998), Reducerea la scară (Editura Paralela 45, Pitești, 1999), Aisbergul poeziei moderne (Editura Paralela 45, Pitești, 2002; premiul ASPRO), Mecanica fluidului (Editura Cartier, Chișinău, 2003), Doi într-o carte (Editura Grinta, Cluj, 2003). În 2006 a publicat, la Editura Paralela 45, jurnalul Trupul știe mai mult. A alcătuit antologiile Competiția continuă. Generația 80 în texte teoretice (Editura Vlasie, Pitești, 1994; ediția a II-a, Editura Paralela 45, Pitești, 1999; premiul Uniunii Scriitorilor din Republica Moldova) și (în colaborare) Generația 80 în proza scurtă (Editura Paralela 45, Pitești, 1998). Romanul Compunere cu paralele inegale a apărut, în 2001, la Editura Maurice Nadeau din Paris, în traducerea lui Odile Serre (premiul Societății 129 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Franceze a Traducătorilor; nominalizare la premiul Uniunii Latine). A colaborat la Astra, Interval, Vatra, România literară, Contrafort, Contrapunct, Amfiteatru, Echinox, Caietele critice, Viața Românească, Familia, Observator cultural, Calende ș.a. A tradus, în colaborare, din Serge Fauchereau și Alexis Nouss. Prozator din clasa de exigență stilistică a lui Flaubert, C. a fost nu în mai mică măsură un pătimaș al reflecției teoretice. Studiile și eseurile sale teoretice intră, în bună măsură, în categoria atitudinilor de poetician, dar cu timpul și-au căpătat autonomie deplină, astfel încît teoreticianul a ajuns să-l concureze, la faimă, pe prozator. Prima culegere de eseuri e Cu garda deschisă, în care sînt strînse atît materiale — diverse - din anii 80, cît și reflecții socio-culturale stîrnite de evenimentele politice de după 1990. Meditațiile lui C. merg pe o paletă largă, dar tema privilegiată, centrală, e poetica prozei. Un text consistent în acest sens, cu valoare de poetică și manifest, e (In)actualitatea prozei. Punctul de la care pornește C. e cel privitor la condiția naratorială a autorului și, în acord cu propria proză, el declară că „descoperirea persoanei I în proză constituie /.../ și adevărata descoperire a omului”. Descoperirea omului înseamnă, de fapt, „descoperirea trupului”, misterul și tema centrală atît a meditațiilor despre proză, cît și a prozei ca atare a lui C.: „Ceea ce garantează persistența omului ca om și face imposibilă transformarea lui viitoare într-un monstru rațional /.../ este trupul, acest spațiu al simțurilor, al durerii, al bătrîneții și al morții”. Problema prozei devine, pe scurt, problema trupului, iar obiectivele poeticii constau în transcrierea cît mai concretă și mai complexă, nuanțată, a trupului, potrivit convingerii că „esteticul, în viață ca și în artă, înseamnă senzație”. Aceasta fiind materia și tema prozei, ea „nu se poate rupe de problemele omului”, spre deosebire de poezie, care „își poate permite să se joace”. Proza nu poate ieși din responsabilitate ontologică (pe cînd poezia se poate de-responsabiliza) și ea trăiește din „patru mari forme de asumare”. Asumarea „obiectivă”, „naraținea impersonală” „este produsul unei concepții pozitiviste” și „privilegiază ideea de colectivitate”; „subiectivitatea” „înseamnă un triumf al individului asupra grupului”; „perspectiva simultaneistă” conjugă „mai multe puncte de vedere” iar „productivitatea” „face trecerea de la perspectiva plurală” la „eul plural”. Pentru C. acestea nu sînt doar modalități de construcție sau perspective naratoriale, ci modalități de asumare a lumii și a adevărului. Materialul „esențial” al prozei e „autobiografia”, iar prozatorul e condiționat de „situarea autoreflexivă”. Problemele abordate sînt din cele mai diverse (de la relația dintre scriitor și putere la conceptul de generație, de la problematica direcțiilor literare la cea a istoriei literare), dar întotdeauna 130 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români aduse în favoarea prozatorului și a teoreticianului. „Conștiința unei literaturi nu poate fi — afirmă C. — decît teoretică”, iar „somnul teoriei naște întotdeauna monștri; grafomanie, diletantism și mediocritate agresivă”. Volumul cuprinde, dincolo de grupajul eseurilor cu aplomb teoretic, și cîteva exerciții critice directe (pe Mircea Nedelciu, Monica Lovinescu, Dumitru Țepeneag, Ioan Flora, Gellu Naum, Mircea Martin, Adrian Marino), dovedind și ele disponibilitatea problematică a lui C., dar și calitățile lui de critic (cu preferință, e drept, pentru idee). Suita de articole politice are de fond o stare depresivă („nu sîntem încă o țară de cetățeni”), dar direcția articolelor e întotdeauna constructivă. O valență concretă a acestei structuri de depresiv constructiv o constituie cărțile cu funcție didactică, C. fiind prin excelență un „profesor”. În Argumentul introductiv la Istoria didactică a literaturii române el definește specificul acestui tip ignorat de istorie literară. O astfel de istorie e, în primul rînd, una „de valori”, de „repere literare”, de „certitudini” ale literaturii naționale, dar și „o panoramă de idei cu valoare de adevăr istoric”, privită dintr-un punct de vedere „fundamental estetic” (celelalte sînt adiacente), punînd accent pe analizele concrete ale textelor relevante. De alt nivel didactic e Introducerea în teoria literaturii, destinată studenților filologi „în primul rînd”, dar nu și în ultimul. Volumul abordează premeditat eseistic problemele nodale ale teoriei literare, dar numai cele văzute dintr-o perspectivă „intrinsecă”. Conceptele sînt prezentate și în devenirea lor istorică, iar școlile și orientările de teorie literară sînt prezentate succint, dar scrupulos. Asemănătoare în structură cu volumul Cu garda deschisă e și culegerea de eseuri intitulată În căutarea referinței. C. concepe eseul ca formă mediată de confesiune, oricît de aplicat ar fi acesta asupra ideilor sau problematicii abordate; „orice lectură critică”, afirmă el în argumentul de deschidere, e „o aventură în căutarea propriului eu”, iar temele eseisticii, asemeni celor ale prozei, vin din stratul personal de obsesii: „vocația critică și vocația epică reprezintă o vocație a propriilor obsesii”. Oricît de abstractă sau generală ar fi problematica atinsă, eseurile rămîn „tot o încercare de a mă regăsi pe mine ca prozator”. Asta, desigur, în fond, căci eseurile sînt, altminteri, demersuri de acuitate ideatică, fapte de dezbatere riguros conceptuală; dacă sînt o confesiune, sînt asta foarte indirect. Dar și temele și autorii tratați reprezintă, într-adevăr, „obsesii”, afinități ale autorului; și atunci cînd e vorba de stricte operații conceptuale (cum sînt dezbaterea despre „modernism și postmodernism”, cea despre „pașoptism sau bonjurism” sau expunerea despre „experimentele” literare din deceniul 80-90) și atunci 131 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cînd e vorba de autori (Roland Barthes, Bacovia, Kavafis etc.). În mare, sectorul dedicat poeților se va regăsi integrat în Aisbergul poeziei moderne, reprezentînd o anticipare a cercetării sistematice de acolo. Lecturile prozei (fie că e vorba de Kogălniceanu, fie că e vorba de Școala de la Tîrgoviște sau de debutantul Anton-Sebastian Florațiu) caută să valorizeze componenta experimentală ori măcar să sublinieze condiția postmodernă. Sînt lecturi de afinitate, dacă nu chiar lecturi de partizanat (nu atît în favoarea autorilor, cît a direcției în care se înscriu). O lectură extrem de atentă, combinînd toate metodele de explorare (de la cea pur statistică pînă la hermeneutica simbolurilor) e cea dedicată lui Bacovia. Simbolist „eretic”, ba chiar simbolist „anti-simbolist”, Bacovia e urmărit pe drumul „de la simbolism la tranzitivitate”, perspectivă care duce la o tranșantă reevaluare a ultimei secvențe din creația poetului; acesta devine, tocmai prin secvența „tranzitivă”, „cel mai contemporan dintre toți marii noștri poeți” ai secolului trecut. Analizele intreprinse detaliat și în profunzime de C. justifică îndestul tentativa de răsturnare a clepsidrei creative bacoviene. În antologia Experimentul literar românesc postbelic, C. e prezent cu studiul (reluat din În căutarea referinței) „Experimentele unui deceniu (1980-1990)”, în care, în pofida opacității ideologiei timpului, „experimentul s-a constituit într-o dimensiune esențială” a literaturii. Studiul reconstituie și inventariază toate tentativele experimentaliste ale perioadei, , împărțite între „experimentul integrat” și experimentul în sine. Apogeul activității eseistice și teoretice a lui C. e atins în Aisbergul poeziei moderne (originar teza de doctorat). Ideea centrală a cărții (care postulează o tipologie „tranzitivă” a poeziei, în opoziție cu cea „reflexivă”) a venit sub forma unei intuiții într-un studiu (din 1981) despre Bacovia și s-a transformat într-o „obsesie” personală. Conceptele sînt preluate (dar mai degrabă strict nominal) de la Tudor Vianu iar cercetarea se poartă asupra modernității, a tensiunilor ei interioare, din care a rezultat, pînă la urmă, tipologia „tranzitivă”. Dezbaterea pornește însă de la distincții fundamentale și în cadrul ei C. dialoghează cu toate poeticile modernității și cu toate orientările teoretice care au marcat-o sau sistematizat-o. Reconstituirea dezbaterii nu e pur descriptivă și istorică, întrucît C. își marchează deja de aici direcția propriilor concepte. Evoluția modernă a ideii de poezie, aventurile limbajului și ale sugestivității lui sînt urmărite într-o cronologie „universală”, ca într-un simpozion globalizat. Scrupuloasă e apoi și „istoria poeziei tranzitive”, pornită de la Wordsworth și adusă pînă în anii 80 ai secolului trecut. C. își urmărește argumentele atît în registrul programatic, la nivelul „ideii” de poezie, cît și 132 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în cel concret, al poeziei ca atare, unind liniile într-un fenomen tot mai coerent (dar neomițînd să marcheze diferențele, diversitatea de concepte și formule). În planul universal, panoramatic, sînt inserate și „intervențiile” românești din mersul legic al acestui fenomen de „tranzitivizare” a limbajului și poeziei (Bacovia e un argument substanțial); totuși, „specificul” românesc al fenomenului e urmărit într-un subcapitol aparte, care notează toate punctele relevante (de la Camil Petrescu la optzeciști). Această parte (mai bine de prima jumătate) e, implicit, și o istorie a modernității poetice, deși premeditat e un studiu de fenomenologie a modernității. Urmează apoi o investigație riguroasă a instituțiilor poeziei (propriu-zis, ale lecturii), în cadrul căreia C. trece în revistă cinci elemente fundamentale, propunînd un „model pentagonal”de explorare: eul creativ, realitatea, limbajul, textul în sine și cititorul. Funcțiile fiecărei componente sînt desfăcute cu rigoare conceptuală. Operația finală constă în canonizarea tipologiilor poetice, rezultate ca fiind trei: lingvistică, reflexivă și tranzitivă. Fiecare „model” e descris și „argumentat” nu numai în constantele lui, dar și în variabile; și, desigur, în opozițiile/diferențele față de celelalte. Lecturi de intensă afinitate sînt cele dedicate lui Radu Petrescu și Mircea Nedelciu în Doi într-o carte. Tehnic, volumul e alcătuit prin adunarea tuturor articolelor dedicate, de-a lungul vremii, celor doi, dar trecerea de la un articol la altul se face prin inserții confesive. E o carte deopotrivă de critică și de inimă, ambii scriitori fiind modele catalitice asumate pentru C. Opera: Proză: Acte originale/copii legalizate (variațiuni pe o temă în contralumină), București, 1982; Compunere cu paralele inegale, București, 1988 (ediția a II-a, București, 1999); Frumoasa fără corp, roman, București, 1993; Mecanica fluidului. Culegere de lecții introductive cu exemple, definiții, întrebări și 36 de figuri incluse în text, Chișinău, 2003; Pupa russa, București, 2004; Trupul știe mai mult. Fals jurnal la Pupa russa (1993-2000), Pitești, 2006. Eseu, teorie literară, publicistică: Cu garda deschisă, Iași, 1997; Introducere în teoria literaturii, Chișinău, 1997 (ediția a II-a, Chișinău, 2003); Istoria didactică a literaturii române (coordonator), Brașov, 1997; În căutarea referinței, Pitești, 1998; Experimentul literar românesc postbelic (în colab. cu Monica Spiridon și Ion Bogdan Lefter), Pitești, 1998; Reducerea la scară, Pitești, 1999; Aisbergul poeziei moderne. Cu un Argument al autorului. Postfață de Mircea Martin, Pitești, 2002; Doi într-o carte (fără a-l mai socoti pe autorul ei). Fragmente cu Radu Petrescu și Mircea Nedelciu, Cluj, 2003. 133 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: Cornel Moraru, Textul și realitatea, București, 1984; Norman Manea, Pe contur, București, 1984; Mircea Iorgulescu, Prezent, București, 1985; Ioan Holban, Profiluri epice contemporane, București, 1987; Eugen Simion, Scriitori români de azi, IV, București, 1989; Ov. S. Crohmălniceanu, Al doilea suflu, București, 1989; Radu G. Țeposu, Istoria tragică și grotescă a întunecatului deceniu literar nouă, București, 1993; Marian Papahagi, în Dicționarul Scriitorilor Români, A-C, București, 1995; Gheorghe Perian, Scriitori români postmoderni, București, 1996; Ștefan Borbely, Xenograme, Oradea, 1997; Mihaela Ursa, Optzecismul și promisiunile postmodernismului, Pitești, 1999; idem, Gheorghe Crăciun. Monografie, Brașov, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Ion Pop, Viață și texte, Cluj, 2001; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Ioan Holban, Istoria literaturii române. Portrete contemporane, Iași, 2003; Monica Spiridon, în Dicționarul general al literaturii române, C-D, București, 2004; Virgil Podoabă, Metamorfozele punctului, Pitești, 2004; Iulian Boldea, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Aide-memoire, Brașov, 2007; Vatra, nr. 9-10/2007 (număr dedicat); Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Vatra, nr. 3/2008 (număr dedicat); Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al.C. CRISTEA, Radu Călin critic literar, eseist, poet și jurnalist. Născut la 30 aprilie 1955, în Ineu, Arad. Fiul inginerului agronom Gheorghe Cristea și al Sofiei (n. Indreica), educatoare. Școala generală și cursurile liceale (19701974) la Liceul teoretic din Chișineu-Criș, județul Arad. Facultatea de filologie (secția română-franceză) a Universității București (licența în 1979). Inițiator (și primul coordonator, din partea studenților, 1977-1979) al Cenaclului de luni, condus de N. Manolescu. Profesor de franceză, între 1979-1981, în mai multe localități din jud. Bihor (Arpășel, Tăut, Talpoș). În 1981-1982, instructor la catedra de teatru de păpuși a Casei pionierilor și șoimilor patriei din Buftea; în 1983-1984, restaurator-ajutor în cadrul Muzeului Căilor Ferate (unde, sub titulatura „Cenaclul Rapid”, reînființează Cenaclul de luni, desființat mai înainte de autorități); devine apoi realizator al publicațiilor Clubului Sportiv Rapid București (pe care le transformă în adevărate reviste de cultură, publicînd numeroase articole, interviuri etc. ale unor scriitori precum Radu Enescu, Ana Blandiana, N. Manolescu, Mircea Iorgulescu, Ștefan Aug. Doinaș, Romulus Rusan, Ioan Buduca, Dumitru 134 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Radu Popa, Leonid Dimov, Livius Ciocârlie ș.a.; despre aceste publicații ciudate vorbește, în Amintiri deghizate, 1994, Ovid. S. Crohmălniceanu). În 1988-1989 este redactor la revista Urzica (unde deține, alături de Laurențiu Ulici și Radu G. Țeposu, rubrica de „poșta redacției”). Membru fondator, în 1990, al revistei Cuvîntul (alături de Radu G. Țeposu și Ioan Buduca). În 1990-1991 este redactor-șef al revistei Amfiteatru. Primul corespondent permanent la București al postului de radio Europa Liberă, al cărui angajat devine (1990-2003): șef al biroului din București (1991-1995), redactor în cadrul sediului din Praga (1995-2003), editor, realizator al emisiunii Actualitatea românească. Tot la Europa Liberă realizează ciclul de emisiuni Firul Ariadnei, amintiri din labirintul tranziției. Colaborează, de asemenea, la emisiunea Oameni, destine, istorie (unde i-a avut ca invitați pe Adrian Marino, Doina Cornea, N. Manolescu, Andrei Pleșu, Ștefan Aug. Doinaș, Stere Gulea, Mircea Dinescu, Neagu Djuvara, Lucian Boia, Sorin Alexandrescu, Al. Zub, Dinu C. Giurescu etc.). Editorialist la Ziua (2003-2005), senior editor la Averea și apoi la Cotidianul și Adevărul (2005-2010). În 2008-2009, director general al Muzeului Național al Literaturii Române, București. A debutat, cu versuri, în Orizont și, aproape simultan, la rubrica „Poșta redacției”, ținută de Ștefan Aug. Doinaș, în Familia (1973). În perioada studenției a publicat poezii, eseuri și critică literară în publicațiile Centrului Universitar București și ale Universității București. În 1978 a primit premiul pentru cel mai bun critic literar dintre studenți. Colaborează la majoritatea revistelor de cultură (România literară, Contemporanul, Vatra, Caiete critice, Amfiteatru ș.a.) cu eseuri și comentarii critice. În Familia susține, între 19851988, o rubrică fixă: Cartea de debut. După 1989 a alternat critica și eseistica literară cu jurnalismul și comentariul politic, devenind unul din cei mai riguroși analiști politici, cu colaborări la Amfiteatru, Cuvântul, 22, România literară, Ziarul financiar, Epoca, Arc, Luceafărul, România liberă, Sfera Politicii, Ziua, Averea, Cotidianul, Dilema, Flacăra, Contemporanul, Secolul XXI, Manuscriptum etc.), dar și la publicații din străinătate (La Croix, Lfevenement, The Wall Street Journal — Europe), sau la publicații ale diasporei românești. Colaborator și comentator la numeroase posturi de radio și tv (SOTI, TVR 1, TVR 2, TVR 3, TVR Internațional, TVR Cultural, Realitatea TV, Pro TV, Antena 1, Antena 3, The Money Chanel, Europa Liberă, BBC, Radio France International, Radio România Actualități, Radio România Cultural, Europa FM ș.a.). Editorial a debutat în 1984, cu eseul Emil Botta. Despre frontierele inocenței (Editura Albatros, București, 1984; premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor, premiul „G. Călinescu”). A semnat mai multe prefețe la volume de Ovidiu Genaru, Ștefan Aug. Doinaș ș.a. Colaborează la volumele 135 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români colective Emil Botta, col. Biblioteca critică (realizat de Doina Uricariu, în 1986), Ștefan Aug. Doinaș (realizat de Ioan Mihuț, în 1994), Competiția continuă — generația '80 în texte teoretice (coordonat de Gheorghe Crăciun, 1994) ș.a. În 2010 coordonează și prefațează volumul Literaturile Bucureștiului sau despre memoria fără amintiri (Editura Muzeului Național al Literaturii Române). Unul dintre protagoniștii criticii optzeciste, harnic, substanțial și strălucitor, cu reacții imediate la literatura congenerilor (prin rubrici speciale, cum a fost cea din Familia, dedicată debuturilor), dar operînd nonșalant pe tot frontul contemporaneității, C. nu și-a strîns, totuși, cronicile literare într-un volum. Împrăștiate prin revistele vremii, ele ar constitui, adunate, nu numai un portret al criticului la tinerețe și un documentar parțial al afirmării optzecismului, ci și o efectivă contribuție exegetică. Cronicile și eseurile lui C. erau întotdeauna aplicate și tranșante, savuroase și adecvate, asumîndu-și deschis riscul judecății de valoare și participînd empatic, ba chiar euforic, la interpretare. Proba supremă (și pentru că e singura) a acestei empatii de fond puse spontan în lectură e eseul Emil Botta. Despre frontierele inocenței — o expertiză de fenomenologie a imaginarului care aplică „monografic” principiile tematismului bachelardian și ale antropologiei durandiene a imaginației. Perspectiva metodologică e ușor surprinzătoare, de nu de-a dreptul șocantă, avînd în vedere că Bachelard și-a construit fenomenologia imaginii bazîndu-se aproape exclusiv pe pozitivitatea imaginației, pe proiecțiile de reverie și de contopire, în vreme ce poezia lui Emil Botta e structurată pe anxietăți și reproduce mai degrabă coșmare decît feerii (sau are un stil feeric al coșmarului). Pentru un poet care scrie, cum zice Botta despre sine, „din exasperare” și care dedică literaturii doar „orele negre, orele absurde, acelea în care, de-aș fi sincer cu mine însumi, ar trebui să mă înec”, poetica pozitivă a reveriei nu pare cel mai potrivit instrument de investigare. În realitate, C. nu se ține cuminte după Bachelard ci doar adaptează aparatul său investigativ, făcîndu-l apt și pentru reveriile negativității (în analiza cărora se întîlnește, peste ani, cu Aurel Pantea). Dincolo de distanțările punctuale, funcționează decisiv o reorientare a instrumentarului spre „stratul repulsiv al imaginației elementare”, spre dialectica „adversității materiale” și spre „tensiunea prizonieră” care eliberează imaginația sau se eliberează prin imaginație. Nu lipsesc, firește, din acest dialog metodologic cu maestrul, nici conformismele, conspectul configurațiilor simbolice care trag spre reverie și organizează textul pe structura feeriei. Aparenta contradicție din metodă e pacificată prin identificarea „eufemismului” drept cheie universală a imaginarului lui Botta, 136 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de unde liniile structurale ale exorcizării, evadării, domesticirii obsesiilor, elevației. O inadvertență s-ar fi putut trage și din faptul că poezia lui Emil Botta e una a măștilor și rolurilor, de o teatralitate care afectează atît dicțiunea, cît și atitudinea. În acest caz, firește că spontaneitatea imaginativă e una „mediată”, de nu trucată, iar între principiul material al imaginației și efuziunea imaginativă ca atare stă un filtru cultural alienant, care, la un bachelardian ortodox, ar fi afectat vertijul de contopire și ingenuitatea imagistică. Teatralitatea lui Botta e investigată minuțios într-un capitol aparte, cel final (Teatrul), după ce primele patru capitole au confruntat principiile materiale ale imaginarului (Pămîntul, Apa, Focul, Aerul). Actorul, „comedianțul” ca figură centrală a ipostazelor poetice devine, însă, la C., protagonistul unei „bizare exultanțe existențiale” menite să-l scape pe poet „de scadența morții”, întreg histrionismul nefiind decît „o reacție împotriva morții”. Unite astfel într-o singură misiune, rolurile își pierd din funcția centrifugală și ele contribuie, din contră, nu la dispersia, ci tocmai la unitatea viziunii. Această unitate e întărită, în abordarea lui C., de unitatea de scriitură, poezia și proza fiind tratate „indistinct” (pe motiv că, într-o analiză de antropologie a imaginarului, distincția oricum nu funcționează și, apoi, pentru că prozele contopesc liricul și epicul; așa e, la ambele cazuri, deși s-ar fi găsit destule argumente și pentru disjungerea analizei). Investigația principiilor materiale ale imaginației se bizuie pe „descompunerea mecanismelor simbolice”, pe inventarul izomorfic al simbolurilor și pe reconstituirea rețelelor configurative. De la această cercetare în măruntaie C. își ridică interpretarea la codul atitudinilor existențiale, strîngînd în fascicule coerente reacțiile imaginative. Elementul de fidelitate imaginativă rezultă a fi aerul, cel care întreține deopotrivă o „obsesie a verticalității” și o „teroare a orizontului ermetic”, acționînd atît prin valențele sale „pozitive”, cît și prin cele „negative”, cum se cuvine oricărui element material imaginant. Scris „cu plăcere și din plăcere”, eseul dedicat lui Emil Botta are o tonalitate șampanizantă, o grație a lecturii și interpretării voluptuoase care traversează exultant toate paginile. Criticul ca „amant” (fie și „indezirabil”) se exersează în voluptăți stilistice și interpretative, după ce a lăsat afară „orice prejudecată” și a abandonat, la intrarea în operă, „întreg lanțul experiențelor sale anterioare”. Mă tem însă că orice critic trage, fatalmente, acest lanț după el și că tocmai „lanțul” lăsat afară de C. e ceea ce-l confirmă. Altminteri, și la C. metoda interpretativă „e cea impusă de operă”, numai că ea trebuie să fie neapărat din specia „discursului îndrăgostit”. Eseul lui C. așa e. 137 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Emil Botta. Despre frontierele inocenței, București, 1984; Literaturile Bucureștiului sau despre memoria fără amintiri (Coord., prefațator), București, 2009; Luntre și punte, 12 conversații despre tranziție, Pitești, 2010. Referințe critice: N. Manolescu, în România literară, nr. 9/1984; Al. Ruja, în Orizont, nr. 10/1984; Al. Călinescu, în Convorbiri literare, nr. 5/1984; Mircea Mihăieș, în Orizont, nr. 38/1984; Mircea Scarlat, în Amfiteatru, nr. 9/1984; Gheorghe Grigurcu, în Familia, nr. 10/1984; Cristian Livescu, în Ateneu, nr. 12/1984; Radu G. Țeposu, Istoria tragică și grotescă a întunecatului deceniu litetar IX, București, 1993; Ion Bogdan Lefter (coord.), Romanian writers of the '80s and '90s, Pitești, 1999; idem, Scriitori români din anii '80-90. Dicționar biobibliografic, I., Pitești, 2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, 1950-2000, Cluj, 2001; Ileana Bârsan, în Dicționarul general al literaturii române, București, 2004; Enciclopedia personalităților din România, Hubner Who is who, București, 2006; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, II, București, 2009. Al.C. CRISTEA, Valeriu, n. 15 ian. 1937, Arad — m. 22 mart. 1999, București. Critic literar. Este fiul lui Petru Cristea, funcționar, și al Nadejdei (n. Gheorghiev). Studii liceale la Cluj (1947 — 1954). Începe cursurile universitare la Facultatea de Filologie din Cluj și le continuă la București (licențiat în 1962). Profesor de limba română, o vreme, la școli din jurul Bucureștiului. Debutul în Gazeta literară (1962), revistă la care va deveni redactor din 1964, apoi la România literară. Din 1990 este redactor și ulterior redactor-șef la Caiete critice (până în 1998). Debutul editorial cu vol. Interpretări critice (1970). În paralel, scrie și despre mari autori străini: Tânărul Dostoievski (1971) și Pe urmele lui Don Quijote (1974). Din aceste preocupări va ieși peste un deceniu Dicționarul personajelor lui Dostoievski, I — II (1983 — 1992). Între timp, revine la literatura română clasică și contemporană cu studii, articole, eseuri: Introducere în opera lui Ion Neculce (1974), Domeniul criticii (1975), Alianțe literare (1977), Spațiul în literatură (1979), Fereastra criticului (1987), Despre Creangă (1989). Cercetarea consacrată lui Creangă se va finaliza cu un monumental Dicționar al personajelor lui Creangă (1995; 1999). Mai publicase o carte de memorialistică și confesiuni literare: După-amiaza de sîmbătă (1988). Oarecum marginalizat în primii ani după revoluție, are puterea de a se menține în prim-planul criticii cu vol. A scrie, a citi (1992) și Bagaje pentru paradis (1997), acesta din urmă tot o confesiune. Premiul Asoc. Scriitorilor din București (1974) și Premiul Uniunii Scriitorilor (1978, 1983). 138 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Critic prolific, cu o susținută activitate foiletonistică, timp de câteva decenii, C. are totodată vocația sintezei și a cercetării critice laborioase. Tot timpul încearcă să depășescă fragmentarismul la care e condamnat cronicarul literar prin studii de întinse suprafețe critice, ocupându-se în egală măsură de clasici români sau străini, cu un apetit constant de construcție care se manifestă în creștere de la o etapă la alta a activității sale. Dacă prima carte, Interpretări critice (1970), e mai mult o culegere de cronici, deja Tînărul Dostoievski (1971) și Pe urmele lui Don Quijote (1974) constituie o evadare neașteptată din orizontul foiletonisticii și al actualității imediate. La fel stau lucrurile cu micromonografia Introducere în opera lui Ion Neculce (1974). Criticul are gustul capodoperelor, se simte mai confortabil în zona marii literaturi și a valorilor stabile, universale, cărora le consacră analize minuțioase, uneori în proiecte critice vaste, epuizante. Așa este Dicționarul personajelor lui Dostoievski, I — II (1983 — 1992), operă monumentală, care de fapt iese din canoanele genului. Nu e vorba de un simplu „dicționar”, ci de o metodă critică și o cale de acces, ingenioasă și paradoxală, către nucleele de sens ale operei marelui scriitor rus. Fiecare personaj constituie o „fereastră a criticului” prin care se poate pătrunde în labirintul de semnificații și idei întâlnite la tot pasul în romanele unui scriitor abisal precum Dostoievski. Registrul lecturii critice variază de la pura descripție la comentariul analitic de adâncime și reflecția metafizică pe marginea marilor teme ale gândirii dostoievskiene. Nu lipsesc referințele critice fundamentale cu privire la receptarea fenomenului dostoievskian în spațiul cultural european al secolului al XX-lea. De remarcat limpezimea comentariului critic însuflețit de pasiunea devoratoare a unei lecturi la limita trăirii directe a textului. În mod constant, în astfel de studii, C. îmbină metoda analitică cu metoda biografică. Pentru el, cele două planuri, opera și viața scriitorului, interferează în permanență. Aplecarea asupra biograficului nu pune însă în pericol puritatea receptării critice. Autorul dispune de toate mijloacele de a pătrunde direct în inima operei, prin limbajul figurat (metaforic) al criticii sale și prin talentul epic ieșit din comun, având ca un prim efect benefic limpezirea discursului. Aceeași impresie de transparență a actului critic, dar și de suflu debordant al lecturii lasă multe din eseurile și cronicile din Domeniul criticii (1975) sau Alianțe literare — 5 studii critice -(1977). Pe bună dreptate critica lui C. a fost definită ca o critică a „alianțelor literare” (E. Simion). Acest principiu decurge din concepția generală a criticului, după care „domeniul criticii” se confundă, la limită, cu domeniul literaturii. Fără a adopta programatic formula criticii creatoare, demersul său analitic nu e deloc lipsit de valențe creative, pe măsură ce se lasă 139 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români contaminat de limbajul simbolic al operei analizate. În concepția sa, „sfera criticii literare e în funcție de raza lecturii”. Nu lipsesc, dintr-un asemenea demers, ideile critice integratoare, capabile să lumineze din interior o operă sau o biografie artistică. Chiar și erudiția sau zăbava prelungită asupra unor detalii luminează, nu obscurizează pagina critică. Avantajul criticului e că scrie fără nici o detașare sau cu una minimă, despre cărți și autori cu care parcă se identifică. Practic, rescrie în datele ei esențiale opera citită, fără a afișa un aer profesionist exagerat. Dimpotrivă, simulează, în cele mai bune pagini, un fel de stare pre-critică a limbajului receptării, redescoperind cu voluptate dimensiunea „inocentă” a lecturii critice nepremeditate. C. a scris cu predilecție despre prozatori, clasici și contemporani, de la Duiliu Zamfirescu (un precursor al romanului „total”) și H. Papadat-Bengescu la Augustin Buzura, Ștefan Bănulescu, N. Breban, Sorin Titel, D. R. Popescu și, firește, Marin Preda (creatorul romanului „total”), căruia i-a consacrat mai multe studii. Despre fiecare a spus adevăruri esențiale, peste care nu se poate trece. Într-un triptic consacrat satirei, din prima parte a vol. Alianțe litrerare, face observații substanțiale despre I. L. Caragiale (Satiră și viziune), T. Arghezi (Satiră și purificare) și J. Swift (Orgoliul satirei). O atenție specială merită vol. Spațiul în literatură — forme și semnificații (1979). Și de astă dată, temele criticii nu diferă propriu-zis de temele literaturii. Într-un discurs aparent fragmentar, criticul oferă un model de tematizare concentrică a imaginarului literar, în funcție de simbolismul spațiului, inventariind teme, motive și personaje pregnant individualizate de scriitori români și străini. Sub forma unor fișe de lectură, ca într-un jurnal, sunt consemnate idei, comentarii scurte, observații morale și filosofice sub forma unei incursiuni neîntrerupre în toată literatura lumii, de la textele biblice sau folclorice la marii scriitori europeni din toate timpurile: Homer, Dante, Shakespeare, Rabelais, Goethe, Jean Paul, Dostoievski, Cehov, Tolstoi, Kafka etc. Nu lipsesc desigur marii scriitori români, de la Eminescu la Arghezi și Marin Preda. E un exercițiu de totalizare critică lipsit de prejudecăți, în răspăr chiar cu teoriile bine cunoscute ale unui Bachelard sau M. Blanchot. C. nu e adeptul criticii tematiste, prea statice și stereotipe după gustul lui. Imaginarul literar se structurează spontan pe axa celor doi poli marcați de două categorii fundamentale stabilite de critic: „spațiul închis” și spațiul deschis”. Toate imaginile spațiale identificate la lectură se înscriu în aceste două forme originare, fără a fi vorba de un determinism exterior, de natură psihologică sau metafizică. Același scriitor poate experimenta, de la o creație la alta, ambele situații spațiale. Dealtfel, considerațiile teoretice lipsesc aproape cu totul dintr-un discurs voit fragmentar, liber de 140 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români constrângeri formale, însuflețit doar de farmecul și frenezia lecturii. Cu Fereastra criticului (1987) orizontul lecturii se lărgește necontenit, sfidând parcă orice limite. Se dovedește încă o dată că „țara literaturii este vastă” și numai criticul complet are forța s-o cuprindă în întregime. Dar criticul nu se mulțumește numai cu literatura. În egală măsură el este interesat de latura morală a creației: literatura însăși aparține vieții, lumii în care ea există. Așa stând lucrurile, judecata etică devine parte integrantă a judecății estetice, iar revelația critică se confundă mai de grabă cu poezia imanentă a eticului decât cu sentimentul desăvârșirii formale a operei. În permanență există o glisare (în actul critic) între planul ficțiunii și cel al realității. Plăcerea constantă a criticului e de a readuce mai ales marile personaje înapoi în existența reală, respectându-le nu mai puțin statutul și autonomia de ființe de hârtie. În Dicționarul personajelor lui Creangă (1995; 2000), criticul identifică 151 de personaje în Amintiri din copilărie și alte 189 în povești și povestiri, întocmind fiecărui erou o minuțioasă fișă biografică (chiar și figurilor de plan secund). Cel puțin în prezentarea personajelor din Amintiri... prevalează metoda biografică de interpretare. Opera însăși e privită întâi de toate ca document biografic (nu ca scriere de ficțiune): nu există, consideră criticul, nicio diferență între Nică, eroul amintirilor, și copilul sau adolescentul Ion Creangă. Alte surprize, față de exegeza tradițională, țin de perspectiva etică din care criticul analizează personajele, comportamentul lor, uneori din postura unui observator moral intransigent. De un tratament neașteptat are parte tocmai Moș Nichifor, cunoscutul personaj din nuvela Moș Nichifor Coțcariul, blamat cu severitate de critic pentru aventurile sale extraconjugale. În ansamblu însă rezultă o imagine complexă, nuanțată a personalității și operei lui Creangă. Criticul evidențiază (pe lângă hazul și buna dispoziție provocate de lectură) latura tragică a vieții și operei marelui scriitor, insistând asupra unor teme mai puțin luate în considerație uneori: cruzimea, frica, ideea de nenoroc, singurătatea etc. Mai ales „cruzimea la Creangă” făcuse obiectul unui incitant articol din perioada debutului, reluat ulterior și dezvoltat în studiul monografic Despre Creangă (1989). De-a lungul anilor, C. a adus contribuții valoroase la bogata exegeză a operei lui Creangă, autor la care face mereu referiri și în alte cărți ale sale. Talentul epic al criticului nu putea să nu ducă, până la urmă, la scrieri precum După-amiaza de sâmbătă (1988) sau Bagaje pentru paradis (1997). Ambele sunt cărți de proză subiectivă și confesiune literară și morală, documente ale unei conștiințe critice exemplare. 141 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Interpretări critice, București, 1970; Tânărul Dostoievski, București, 1971; Pe urmele lui Don Quijote, Bucurerști, 1974; Introducere în opera lui Ion Neculce, București, 1974; Domeniul criticii, București, 1974; Alianțe literare - 5 studii critice -, București, 1977; Spațiul în literatură — forme și semnificații, București, 1979; ed. II, îngr. de Doina Cristea, pref. de G. Dimisianu, București, 2003; Dicționarul personajelor lui Dostoievski, I — II, București, 1983 — 1992; Modestie și orgoliu, Bucurerști, 1984; Fereastra criticului, București, 1987; După-amiaza de sâmbătă, București, 1988; Despre Creangă, București, 1989; A scrie, a citi, Cluj-Napoca, 1992; Dicționarul personajelor lui Creangă, Bucurerști, 1995; ed. nouă, București, 1999; Bagaje pentru paradis, București, 1997. Referințe critice: I. Vlad, Convergențe. Concepte alternative ale lecturii, 1972; N. Ciobanu, Panoramic, 1972; C. Stănescu, Poeți și critici, 1972; Eugenia Tudor, Pretexte critice, 1973; Gh. Grigurcu, Idei și forme critice, 1973; L. Raicu, Structuri literare, 1973; I. Constantin, Despre prozatori și critici, 1973; L. Petrescu, Scriitori români și străini, 1973; M. Nițescu, Repere critice, 1974; G. Dimisianu, Valori actuale, 1974; E. Simion, Scriitori români de azi, I, 1974; C. Ungureanu, La umbra cărților în floare, 1975; M. Ungheanu, Arhipelag de semne, 1975; L. Raicu, Critica — formă de viață, 1976; M. Iorgulescu, Al doilea rond, 1976; M. Ungheanu, Lecturi și rocade, 1978; M. Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, 1978; G. Dimisianu, Opinii literare, 1978; Al. Călinescu, Perspective critice, 1978; N. Ciobanu, Însemne ale modernității, II, 1979; Fl. Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, 1979; Al. Dobrescu, Foiletoane, I, 1979; Alex. Ștefănescu, Jurnal de critic, 1980; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; M. Tomuș, Mișcarea literară, 1981; Ov. S. Crohmălniceanu, Pâinea noastră cea de toate zilele, 1981; M. Mincu, în Amfiteatru, nr. 3, 1982; Gh. Grigurcu, Între critici, 1983; M. D. Gheorghiu, Reflexe condiționate, 1983; G. Dimisianu, Lecturi libere, 1983; Z. Sângeorzan, Anotimpurile criticii, 1983; S. Titel, În căutarea lui Cehov și alte eseuri, 1984; I. Adam, Planetariu, 1984; L. Raicu, Fragmente de timp, 1984; Alex. Ștefănescu, Prim-plan. 1987; I. Holban, Literatura subiectivă, vol. I: Jurnalul intim. Autobiografia literară, 1989; Ov. S. Crohmălniceanu, Al doilea suflu, 1989; M. Mihăieș, în Orizont, nr. 8, 1990; G. Dimisianu, în România literară, nr. 6, 1990; M. Braga, Pe urmele criticii, 1992; E. Simion, în Luceafărul, nr. 23, 1992; I. Negoițescu, în Luceafărul, nr. 5, 1992; R. Voinescu, în România literară, nr. 36, 1992; E. Simion, Moartea lui Mercuțio, 1993; I. Simuț, Incursiuni în literatura actuală, 1994; I. Negoițescu, Scriitori contemporani, 1994; M. Lovinescu, Unde scurte, IV, V, VI, 1994 -1996; C. Cubleșan, în Adevărul literar și artistic, nr. 294, 1995; M. Papahagi, Interpretări pe teme date, 1995; C. Moraru, Obsesia credibilității, 1996; Alex. 142 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Ștefănescu, în România literară, nr. 2, 1997; G. Dimisianu, Lumea criticului, 2000; E. Simion, Fragmente critice, IV, 2000; G. Dimisianu, în România literară, nr. 14, 2001; N. Manolescu, Literatura română postbelică. Lista lui Manolescu, III, 2001; I. Petraș, Panorama criticii literare românești, 2001; M. Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, II, 2001; Ion Pop, Viață și texte, 2001; E. Simion, Genurile biograficului, 2002; E.S. [Eugen Simion], în Dicționarul General al Literaturii Române, C / D, 2004. C.M. CRISTEA-ENACHE, Daniel, N. la 19 februarie 1974, București. Liceul „Alexandru Ioan Cuza” din București (1992), Facultatea de Litere la Universitatea din București (1996). Redactor la revista „Caiete critice”, asistent de cercetare la Institutul de Istorie și Teorie literară „G. Călinescu” (1997-2002), cadru didactic universitar la Facultatea de Litere din București (din 2000), secretar de redacție și apoi director la Editura Fundației Culturale Române, redactor asociat la „Adevărul literar și artistic”. Debutează în „Contemporanul. Ideea europeană” în anul 1995. Colaborează la „România literară”, „Caiete critice”, „Ramuri”, „Viața Românească”, „Apostrof”, „Vatra”, „Cuvântul”, „Lettre internationale”, la emisiuni de radio sau televiziune. Colaborează la volume colective și dicționare: Dicționarul esențial al scriitorilor români (2000), Dicționarul scriitorilor români (IV, 2003), Literatura română. Dicționar de opere (2003), Dicționarul general al literaturii române. A obținut, pentru volumul de debut, Concert de deschidere, premiul Uniunii Scriitorilor și Premiul „Titu Maiorescu” al Academiei Române. C.-E. este unul dintre cei mai înzestrați critici tineri de astăzi. Cronicile sale literare, prin care s-a impus, de fapt, au o ținută sobră și elegantă în același timp, vădind o viziune critică echilibrată, în care primatul textului și respectul adevărului joacă un rol de prim ordin. Judecățile critice pe care le emite C.-E. cu greu ar putea fi acuzate de partinire sau de subiectivism. Critica de întâmpinare, care l-a consacrat, i-a oferit prilejul de a-și dezvolta și etala calitățile scrisului: promptitudine în judecățile critice, analiza atentă a textului literar, racorduri rapide și eficiente între opere, autori, din epoci literare diferite, vocația sintezei, în ciuda fragmentarismului pe care oficiul de cronicar literar îl presupune. C.-E. a comentat, în cronicile sale, cu egal fler, cărți de poezie, proză sau critică literară, asumându-și o postură pe cât de fermă în aprecieri, pe atât de relevantă, din perspectiva opțiunilor estetice valorificate. În preambului cărții București Far West, subintitulată Secvențe de literatură română, criticul își exprimă ambiția de a transforma 143 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cronica literară într-un prag necesar pentru incursiunile în istoria literaturii române, năzuind să facă „din cronica săptămânală o formă flexibilă de istorie literară”. Primatul esteticului este principiul fundamantal de la care pornesc comentariile critice ale lui C.-E., comentarii din care sunt excluse, în mod declarativ, orice parti-pris-uri, orice considerente aflate în afara conturului textului literar. Chiar dacă în cronicile sale literare analiza propriu-zisă a operei capătă o greutate specifică legitimă, totuși, criticul nu evită deloc observațiile de ordin filosofic, social, istoric, dacă acestea se subordonează cadrului creației respective. Scriitura critică a lui C.-E. poate să pară, la o privire neatentă, ternă, lipsită de relief și de savoare. Totuși, dacă e observată mai îndeaproape, unei astfel de scriituri i se revelează unele calități indiscutabile: o anume expresivitate a rigorii observațiilor, relevanța enunțurilor, plasticitatea frazei articulată cu minuție, structurarea atentă a ansamblului comentariului, suplețea tonului, niciodată redundant sau distonant, dimpotrivă, măsurat, tenace, atent. De regulă, cronicile literare debutează cu o prezentare sintetică a autorilor, printr-o descindere într-un context sau prin relevarea unor aspecte generice, după care autorul întreprinde comentariul cărții, prin instrumente și metode bine asimilate, punând în joc strategii interpretative diverse și metode critice care sunt subordonate cu fidelitate finalității analizei. C.-E. nu resimte fascinația ancilară a recursului la eficacitatea unor metode de analiză sau de interpretare a textului literar, oricât de moderne ar fi acestea. Dimpotrivă, criticul folosește diversele metodologii de interpretare cu atâta abilitate încât dă impresia că nu folosește niciuna. Volumul Concert de deschidere e structurat pe mai multe secțiuni: poezie, proză, critică și istorie literară, eseu și publicistică, memorii, jurnale, corespondență. Criticul comentează cărți ale unor autori din generații literare diferite, de la Geo Dumitrescu, la Daniel Bănulescu sau Horia Gârbea. Dorința de obiectivare a criticului, efortul său de a face abstracție de persoana celui care scrie, pentru a comenta în deplină autenticitate și echidistanță opera produsă de acesta, o astfel de dorință se străvede la tot pasul în cărțile lui C.-E., în ciuda răbufnirilor subiective ce se mai resimt, în ciuda ironiei ce răzbate la suprafața textului critic, pentru a sancționa o tară de caracter, un impuls inavuabil, un aspect rizibil al vreunui autor. De altfel, într-o însemnare, tânărul critic își asumă în mod programatic un astfel de statut al independenței opiniei și al echidistanței necesare, ca o premisă a obiectivității percepției critice, chiar dacă întrevede și dificultatea ce se ascunde într-un astfel de demers de eludare a biografismului: „În critică, și cu atât mai mult în cronica literară, contextualizăm aproape fără să vrem. 144 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Oricât s-ar strădui cronicarul să facă totală abstracție de autorul unei opere, pentru a o analiza pe aceasta exclusiv, oricât ar disocia planurile și s-ar impersonaliza, el nu poate șterge cu buretele propriile reacții și opinii față de «figura» și «faptele» celuilalt autor. Și chiar dacă s-ar întâmpla: are acesta grijă să vină cumva pe la spate și să te bata pe umeri, astfel încât, în plin efort de obiectivare, să realizezi că va trebui să spui (sa scrii) ceva și despre el. (Mai ales dacă e o persoană cunoscută, o figură publică). Oameni suntem. În ce mă privește, neputând evita acest tip de contextualizare, mi sa părut corect să o recunosc: să o practic la vedere, într-un fel de preambul al analizei critice propriu-zise. În felul acesta, pot spune ce cred atât despre carte, cât și despre autorul care a scris-o — fără a amesteca, însă, firele discuției și a extrage concluzii asupra operei dintr-un examen al omului (sau invers)”. Alteori, criticul notează febril caracteristici ale scriitorilor din preajma sa, surprinzându-le ticuri, habitudini, trăsături definitorii, nu fără o intenție caricaturală, din dorința de a completa sau corecta informațiile furnizate de texte, precum în cazul unui portret, ușor de recunoscut, al unui scriitor contemporan: „E mereu proaspăt, neobosit, în toate locurile deodată. Nu ratează niciun Târg de Carte (la toate lansând cărți pe bandă rulantă, uneori fără să citească o pagină) și nici un simpozion cu participare internațională; nu scapă nicio bursă; nu are, se vede, rău de avion, și deci poate da oricând o fugă până în Germania; se întoarce de acolo la fel de rapid și imediat organizează un simpozion pe tema postmodernismului, după care ajunge repede la TV și, în direct, glosează pe tema retardării lui Eminescu (a noastră, în general) în ceea ce privește problema minorităților și a feminismului. Și, în general, când apucă să scrie un rând, îl destinează mai multor spații lingvistice. Nu se știe niciodată când mai apare un simpozion, un seminar, o masă rotundă, pe unul sau altul dintre continente. Globalismul și-a găsit în Ion Bogdan Lefter una dintre cele mai interesante expresii: atât de fidelă încât devine, paradoxal, caricaturală”. Volumul Timpuri noi. Secvențe de literatură română (2009) e structurat în trei părți importante: Big Brolher (despre proză), îngeruljongler (despre poezie) și Marca inteligenței (despre critică, istorie literară și eseistică). Fără a insista prea mult asupra tehnicilor sau modalităților de structurare a textului literar, C.-E. integrează autorii în anumite categorii sau orientări literare, procedând la definiții sintetice, integratoare, citând abundent și plasând anumite opera sub tutela unor teme sau toposuri definitorii: disputa dintre Bine și Rău (la Radu Cosașu, D.R.Popescu, Augustin Buzura); textualismul (Mircea Nedelciu); umanitatea tranziției (Aldulescu, Sorin Stoica) etc. Adept al tradiționalismului critic, asumat și afișat, de altfel, reticent față de 145 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români experimente și avangardisme creatoare, C.-E. e un critic metodic și calculat, un critic ce-și construiește cu minuție propriul discurs, bine articulat și argumentat de cele mai multe ori. Opera: Concert de deschidere, București, 2001; Ileana Mălăncioiu, Recursul la memorie. Convorbiri cu Daniel Cristea-Enache, Iași, 2003; Sertarul scriitorului român (dialoguri pe hârtie), Iași, 2005; București Far West. Secvențe de literatură română, București, 2005; Un om din Est (studiu monografic), pref. de Dumitru Micu, București, 2006; Convorbiri cu Octavian Paler, București, 2007; Timpuri noi (secvențe de literatură română), București, 2009; Lyrica magna (eseu despre poezia lui Nichita Stănescu), București, 2010; Cinematograful gol, Iași, 2011; Generația 60: discursul artistic și discursul critic, București, 2013; Literatura de azi, Iași, 2013; Cartea ca destin, București, 2013. Ediții: Tudor Vianu în conștiința criticii (pref. Zoe Dumitrescu-Bușulenga), București, 1997 (în colaborare cu Emil Moangă). Referințe critice: Bogdan-Alexandru Stănescu, Uvertură (sau despre noua, dar atât de vechea critică), în „Luceafărul”, nr. 13, 2002; Mircea Iorgulescu, Nehotărâri de critic tânăr, în „22”, nr. 16, 2002; Gabriel Dimisianu, „Concert de deschidere”, în „Ramuri”, nr. 4-6, 2002; Irina Petraș, Gala cronicarului sau Despre sacrificiu, în „Apostrof”, nr. 6, 2002; Marin Mincu, Un debut critic autentic, în „Ziua literară”, nr. 27, 2002; Dan Mănucă, Cronicarul și plăcerea textului, în „Convorbiri literare”, nr. 12, 2002; Al. Cistelecan, Trei cronicari (doi în travesti), în „Vatra”, nr. 11-12, 2002; Eugen Simion, Oamenii mei, în „Caiete critice”, nr. 1-2, 2003; Nicoleta Cliveț, Despre critică și alte bucurii.. în „Vatra”, nr. 2-3, 2003; Constantin Coroiu, Poezia ca text și mod de viață, în „Adevărul literar și artistic”, nr. 696, 2003; C. Stănescu, O carte nereprezentativă, în „Adevărul literar și artistic”, nr. 697, 2003; Ion Vlad în Apostrof, nr. 1/2004; Tudorel Urian, în România literară, nr. 38/2005; Alex Ștefănescu, în România literară, nr. 481/2006; Andrei Terian, în Cultura, nr. 8/2007; Alex. Ștefănescu, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 11/2010; C. Stănescu, în Cultura, nr. 41/2011; Liviu Ioan Stoiciu, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 10/2012; Cosmin Borza, în Cultura, nr. 4/2012; C. Stănescu, în Cultura, nr. 34/2012; Gabriel Dimisianu, în România literară, nr. 23/2013; Angelo Mitchievici, în Steaua, nr. 3-4/2014; Cosmin Ciotroș, în România literară, nr. 25/2014. I.B. CROHMĂLNICEANU Ov.[id] S. (pseud. lui Moise Cahn), n. 16 aug. 1921, Galați — m. 28 apr. 2000, Berlin. Critic și istoric literar, prozator. Fiul 146 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români lui Lazăr Cahn și al Estherei (n. Leibovici), funcționari. Școala primară și Liceul „V. Alecsandri” la Galați (1931 — 1939): studii universitare la Politehnica din București (începând din 1939), cu o întrerupere de patru ani în perioada războiului, finalizate cu diploma de inginer constructor (1947). Nu va profesa niciodată în această meserie. Debut publicistic în Ecoul (1944). Redactor la Contemporanul (1947 — 1951), la Editura Didactică și Pedagogică (1951 — 1953), la Viața Românească (1953 — 1962; redactor-șef între 1956 și 1962), redactor-șef adj. la Gazeta literară (1963 — 1966). În paralel, profesor la Facultatea de Lb. și Lit. Română a Universității din București (din 1948), până la pensionare (1991); doctorat, în 1970, cu teza Literatura română și expresionismul (editată în 1971). În 1992, s-a stabilit la Berlin. Susține un seminar de literatură română contemporană la Facultatea de Limbi Romanice din Munchen. A colaborat la Lumea, Revista Fundațiilor Regale, Orizont, Contemporanul, Viața Românească, Gazeta literară, Luceafărul, România literară, Cinema etc. O parte din textele publicistice din primii ani le-a adunat în vol. Cronici și articole (1953) și Cronici literare (1957). Ca teoretician și ideolog marxist angajat, a publicat două broșuri cu caracter propagandistic: Despre originalitate (1955) și Pentru realismul socialist (1960). Studiile monografice dedicate lui Liviu Rebreanu (1954), Tudor Arghezi (1960), Lucian Blaga (1963) sunt primele încercări de recuperare a operei acestor mari scriitori, după ani de interdicție totală sau parțială. În aceeași linie se înscrie și cursul de Istoria literaturii române între cele două războaie mondiale (1964); o ediție îmbunătățită, în trei volume, se va edita ulterior (1967 — 1975). Premiul Uniunii Scriitorilor pentru Literatura română și expresionismul (1971). Evoluția spectaculoasă a concepției sale critice, „în direcția unui pluralism al metodelor” (L. Petrescu), se vede mai ales în vol. Cinci prozatori în cinci feluri de lectură (1984). Mai publicase între timp volumul de cronici Pâinea noastră cea de toate zilele (1981; Premiul Uniunii Scriitorilor). În cadrul cenaclului studențesc Junimea de la Filologia bucureșteană, a patronat primele manifestări ale prozatorilor „optzeciști”. Multe din cronicile de campanie în susținerea noii generații vor fi reluate în vol. Al doilea suflu (1989). A debutat ca prozator cu un vol. de povestiri SF: Istorii insolite (1980), urmat, la puțin timp, de o nouă culegere de proze de aceeași factură (Alte istorii insolite, 1986). În colab. cu Ion Caraion, a alcătuit și tradus Antologia poeziei franceze de la Rimbaudpână azi (I — III, 1974 — 1976). După ce a traversat era proletcultistă în calitate de teoretician canonic al realismului socialist, nu fără timide încercări de nuanțare a dogmei și flexibilizare a judecății critice, în analizele de opere, C. are o revenire spectaculoasă în anii '70 - '80. Semnele schimbării sunt deja vizibile în 147 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cursul Literatura română între cele două războaie mondiale (1964). Studiile monografice consacrate mai înainte lui Rebreanu, Arghezi și Blaga, îndeosebi ultimele două, sunt încercări meritorii de recuperare a moștenirii culturale, în cazul unor scriitori problematici pentru noul regim. Din păcate, bunele intenții sunt compromise de modalitatea manicheică de valorizare, din perspectivă ideologică, impusă ca un principiu obligatoriu de receptare critică în acea perioadă. Mult mai echilibrat și mai aproape de valoarea lor reală (care constă în integralitatea operei și personalității fiecăruia) sunt prezentați acești mari scriitori deja în cursul din 1964, în care criticul încearcă să traseze cât mai exact liniile de forță ale tabloului literar interbelic în dinamica și complexitatea de direcții și tendințe de atunci (inclusiv cele de avangardă). Unele denivelări se mențin însă: grupările orientate spre stânga sunt ușor supradimensionate, cele cu derapaje de dreapta sunt vizibil minimalizate. Dar, în ansamblu, tabloul e complet, mai ales în ediția ulterioară, extinsă la trei volume, unde și discrepanțele de evaluare (implicită sau explicită) se mai atenuează. Lucrarea e prima sinteză crtică de proporții dedicată perioadei interbelice, având ca principiu structurarea pe orizontală în câteva mari grupări strânse în jurul unor reviste și programe literare distincte. Doar polarizarea la stânga și la dreapta mai amintește de vechile canoane, însă o face mult mai prudent, cu accentul pe complexitatea situației date și nu pe o schemă dialectică abstractă (prestabilită). În fond, mai toți scriitorii interbelici migrează cu ușurință de la o grupare la alta și mai ales de la o revistă la alta. Acest fapt este evident și rezultă din modul de prezentare, bine documentat, cu multă informație inedită, insistând asupra fiecărui curent în parte, cu polemicile dintre grupări sau autori, duse însă într-un climat de libertate și normalitate, care nu excludea comunicarea și nici dreptul la existență al celuilalt (indiferent de opțiunea ideologică mărturisită). În prezentarea autorilor și operelor, predomină analiza tematică descriptivă, iar repartizarea în cele trei volume se face pe genuri (proza; poezia; dramaturgia, critica și eseistica). Se simte în demersul criticului și un efort nemărturisit de sincronizare cu perioada interbelică, nu e vorba de o exegeză făcută la rece. Acest suflu nou probabil că plutea în aer în acei ani. Dacă sincronizarea cu occidentul era încă de neimaginat, trebuia recuperat măcar nivelul interbelic. Din această perspectivă, lucrarea corespunde și unor mutații de conștiință pe cale de a se produce odată cu noile generații de scriitori mai bine școliți și informați. Bine scrisă și documentată, ea poate fi consultată cu folos și astăzi în mediile școlare și universitare. Reperele critice la care se raportează în permanență autorul sunt E. Lovinescu și G. Călinescu, pe care-i urmează tacit, dar în limitele 148 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români unui alt tip de exegeză, în care intervin și unele constrângeri de natură didactică (mai puțin în ediția în trei volume). C. însuși a considerat Literatura română între cele două războaie mondiale doar o etapă a criticii sale. Asupra câtorva mari scriitori din această perioadă revine semnificativ în vol. Cinci prozatori în cinci feluri de lectură (1984), una dintre cele mai bune cărți de critică ale deceniului '80 — '90. Criticul pare a fi de astă dată adeptul unui „pluralism al metodelor”, cum s-a spus. Fiecare prozator e interpretat printr-o altă metodă, aceea care — în opinia criticului — este cea mai potrivită. Opera lui Sadoveanu e supusă unei analize de tip arhetipal, cu ajutorul conceptelor lui E. R. Jung și Northrop Frye (Sadoveanu și arhetipurile). Liviu Rebreanu e raportat la eseurile despre timp ale lui Georges Poulet (Timpul interior al lui Rebreanu). Proza Hortensiei Papadat-Bengescu oferă criticului prilejul de a face un subtil exercițiu de psihocritică modernă, reconstituind mitul eului personal (după Ch. Maurron). Romanele lui Camil Petrescu sunt analizate în spiritul naratologiei lui Gerard Genette, iar romanul Craii de Curtea-Veche este interpretat apelând la ideile și procedurile analitice stabilite de școala stilistică germană (îndeosebi Leo Spitzer), utilizate și de Vianu și Caracostea în anii 30'. Fiecare studiu e o contribuție substanțială la exegeza prozatorului la care se referă, valorează aproape cât o carte. Metoda nu e aplicată mecanic, ci constituie mai mult un suport și o modalitate de a direcționa interpretarea, impresionând prin rigoare și noutate. Criticul se inspiră mai mult din spiritul decât din litera (conceptele și tehnicile) acestor metode. El procedează inteligent, afișând un aer de superioară ironie, când nu se fixează la o singură metodă de interpretare, cum se obișnuiește. E drept, critica s-a specializat între timp, dar actul critic se bazează în continuare — în viziunea sa - pe intuiție, gust, simț artistic. C. rămâne adeptul unui comnetariu critic de finețe, aerisit, cu acces la interioritatea textului, fără a pune nicio clipă în pericol integritatea operei. Înainte de a fi un „specialist” el rămâne un critic pur și simplu, printre cei mai avizați ai literaturii noastre interbelice. Cel mai interesant e studiul despre Sadoveanu, care, alături de cărțile lui N. Manolescu și Al. Paleologu, apărute cu câțiva ani înainte, a contribuit decisiv la scoaterea din banalitate a comentariul critic sadovenian, compromis de analizele plate de manual școlar dominante la un moment dat. Literatura română și expresionismul (1971) vădește aceeași capacitate de sinteză critică, fără exces de erudiție, cu aplicații convingătoare la fenomenul literar viu. Pentru prima dată e pusă în valoare, în mod sistematic și coerent, dimensiunea expresionistă a literaturii române, privită dintr-o perspectivă modernă comparatistă. Ceea ce până atunci erau considerate mai mult niște aspecte 149 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români izolate și înrâmplătoare, acum capătă consistența unei tendințe fundamentale care se înscrie legitim în procesul amplu al modernității. Expresionismul românesc e pus la locul cuvenit, alături de celelalte curente de avangardă (dadaism, suprarealism, constructivism). După un capitol sintetic, Expresionismul în conștiința literară românească, urmează inventarul principalelor „orientări expresioniste”: la Gândirra (Blaga, Adrian Maniu, V. Voiculescu, Aron Cotruș), la Contimporanul (Marcel Iancu, Ion Vinea, B. Fundoianu, Ion Călugăru, Felix Aderca), în dramaturgie și lumea teatrului (V. I. Popa, G. M. Zamfirescu, Isaiia Răcăciuni, G. Ciprian). Un capitol special e consacrat lui H. Bonciu. Alte „incidențe” și mai surprinzătoare sunt evidențiate în opera lui Bacovia, Arghezi, Al. Philippide, Ion Barbu, Camil Baltazar. Toți aceștia au ajuns la expresionism „în chip autonom”. Interesantă este observația că dintre „toate curentele noi, ivite după epuizarea simbolismului, în special expresionismul aducea o satisfacere a nevoii de specificitate, prin interesul acut pe care l-a arătat tradițiilor locale, miturilor, credințelor străvechi, reacțiilor omenești primare, naturii, Urphanomenelor.” De unde, accentul pus de critic pe amploarea sintezei de modernism și tradiționalism, realizată sub auspicii expresioniste, în special în opera lui Blaga și Arghezi. Este limpede că autorul studiului are o perspectivă axiologică destul de clară asupra expresionismului românesc, care e în esență un fenomen de creație (de tip catalitic) nu de mimetism cultural. Mobilitatea de gust și spirit critic a lui C. s-a manifestat îndeosebi în campania de susținere a tinerilor prozatori optzeciști, culminând cu apariția volumului colectiv Desant '83 (ed. îngr. de critic). Intervențiile și cronicile de întâmpinare din această perioadă vor fi adunate în vol. Al doilea suflu (1989). Ultimele studii, după stabilirea la Berlin, sunt consacrate „influenței catalitice a culturii germane”, cu referire la „Cercul Literar de la Sibiu”, și avangardei românești interbelice, subliniind contribuția decisivă pe toate planurile a evreilor (Evreii în mișcarea de avangardă românească, lucrare apărută postum).. Cele două volume de „istorii insolite” (literatură de anticipație) atestă talentul de prozator al criticului, cu vădită înclinație spre parodie, dar și alte câteva trăsături care configurează o formulă de tipologie spirituală ușor recognoscibilă în cazul său: luciditate, inteligență, umor, precizie și finețe a gândirii critice. Opera: Cronici și articole, București, 1953; Liviu Rebreanu, București, 1954; Despre originalitate, București, 1955; Cronici literare, 1954 — 1956, Bucurerști, 1957; Pentru realismul socialist, București, 1960; Tudor Arghezi, București, 1960; Lucian Blaga, București, 1963; Curs de istoria literaturii române între cele 150 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români două războaie mondiale (1920 — 1944), București, 1964; Literatura română între cele două războaie mondiale, I — III, București, 1967 — 1975; Antologia poeziei franceze de la Rimbaudpână azi, I — III, în colab. cu I. Caraion, București, 1974 — 1976; Literatura română și expresionismul, București, 1971 (ed. II, 1978); Istorii insolite, București, 1980; Pâinea noastră cea de toate zilele, București, 1981; Cinci prozatori în cinci feluri de lectură, București, 1984; Alte istorii insolite, București, 1986; Al doilea suflu, București, 1989; Amintiri deghizate, București, 1994; Cercul Literar de la Sibiu. Influența catalitică a culturii germane (în colab. cu Klaus Heitmann), București, 2000; Evreii în mișcarea de avangardă românească, ed. îngr. și pref. de Geo Șerban, București, 2001. Referințe critice: M. Petroveanu, Pagini critice, 1958; E. Simion, Orientări în literatura contemporană, 1965; C. Ciopraga, în Cronica, nr. 50, 1971; V. Cristea, în Argeș, nr. 12, 1971; P. Georgescu, în România literară, nr. 50, 1971; N. Manolescu, în Contemporanul, nr. 43, 1971; I. Vlad, Convergențe. Concepte și alternative ale lecturii, 1972; Al. Piru, Varia, I - II, 1972 - 1973; M. Tomuș, Răsfrângeri, 1973; Al. George, Sfârșitul lecturii, I, 1973; M. Nițescu, Repere, 1974; N. Ciobanu, Critica în primă instanță, 1974; I. D. Bălan, Artă și ideal, 1975; V. Cristea, Domeniul criticii, 1975; M. Zamfir, în Luceafărul, nr. 51, 1975; C. Regman, Colocvial, 1976; Alex. Ștefănescu, Preludiu, 1977; I. Vlad, Lectura — un eveniment al cunoașterii, 1977; M. Ungheanu, Lecturi și rocade, 1978; D. Pillat, Itinerarii istorico-literare, 1978; G. Dimisianu, Opinii literare, 1978; Fl. Mihăilescu, Conceptul de critică literară în R omânia, II, 1979; G. Șerban, Ispita istoriei. Investigații, precizări, demersuri metodologice, 1980; Al. Paleologu, Ipoteze de lucru, 1980; L. Ulici, în Contemporanul, nr. 37, 1980; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; V. Felea, Prezența criticii, 1982; Alex. Ștefaănescu, Între da și nu, 1982; Dana Dumitriu, în Viața Românească, nr. 2, 1982; E. Simion, Scriitori români de azi, III, 1984; L. Raicu, Fragmente de timp, 1984; P. Marcea, Atitudini critice, 1985; C. Vișan, Semnături în contemporaneitate, 1986; V. Cristea, Fereastra criticului, 1987; M. Papahagi, în Tribuna, nr. 17, 1987; Tihan, Apropierea de imaginar, 1988; M. Iorgulescu, în România literară, nr. 26, 1989; Al. Piru, Critici și metode, 1989; M. Papahagi, în Tribuna, nr. 29, 1989; M. Spiridon, în Ramuri, nr. 1, 1990; M. Anghelescu, în Luceafărul, nr. 18, 1994; D. Cristea, în L uce afărul, nr. 29, 1994; G. Dimisianu, în România literară, nr. 37, 1994; I. Negoițescu, Scriitori contemporani, 1994; A. Selejan, Literatura în totalitarism, I — V, 1994 — 1999, M. Nițescu, Sub zodia proletcultismului. Dialectica puterii, 1995; Fl. Mihăilescu, în Steaua, nr. 6, 1995; I. B. Lefter, în România literară, nr. 32, 1992; M. Zaciu, Departe / aproape, 1998; E. Simion, Fragmente critice, II, 151 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1999; Al. George, în Litere, nr. 8, 2000; L. P. [Liviu Petrescu], în Dicționarul Esențial al Literaturii Române, 2000; Crohmălniceanu. Un om pentru toate dialogurile, ed. îngr. și pref. de G. Șerban, 2000; D. Micu, Istoria literaturii române de la creația populară la postmodernism, 2000; N. Manolescu, Literatura română postbelică, III, 2001; I. Petraș, Panorama criticii literare românești. Dicționar ilustrat 1950 — 2000, 2001; M. Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, I — II, 2001; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 28, 29, 2002; Al. George, în Litere, nr. 6, 2002; R.S. [Roxana Sorescu], în Dicționarul General al Literaturii Române, C / D, 2004. C.M. CURTICĂPEANU, Doina (prenumele la naștere: Doina Maria), istoric și critic literar. Născută la 15 febr. 1941, în Sovata. Fiica funcționarului Alexandru Curticăpeanu și a Mariei (n. Suciu). Școala generală la Telciu, Ilva Mică (1946-1953); liceul la Năsăud și Bistrița (bacalaureatul în 1956). Facultatea de filologie a Universității „Babeș-Bolyai”, Cluj (licența în 1963). Carieră universitară în cadrul catedrei de literatură română a aceleiași facultăți: preparator (1963-1966), asistent (1966-1975), lector (1975-1990), conferențiar (1990-1998), profesor (din 1999) pînă la pensionare. Între 1991-1993 a fost lector de limba și literatura română la Universitatea „La Sapienza” din Roma. A debutat în 1965, în Studia Universitatis „Babeș-Bolyai”. Doctor în filologie (1973) cu o teză despre Valorile literare în opera cronicarilor. Editorial a debutat în 1975, cu Orizonturile vieții în literatura veche românească (Editura Minerva, București). A mai publicat Vasile Alecsandri prozator (Editura Minerva, București, 1977), Odobescu sau lectura formelor simbolice (Editura Minerva, București, 1982) și Universul literaturii vechi (curs universitar, Cluj, 1994). Face parte din colectivul care a realizat Dicționarul Scriitorilor Români și Dicționarul esențial al scriitorilor români. A mai colaborat și la următoarele volume colective: Neagoe Basarab, 1512-1521 (Editura Minerva, București, 1972), Studii literare. Din istoria presei culturale și literare românești (Editura Dacia, Cluj, 1987), Portret de grup cu Ioana Em. Petrescu (Editura Dacia, Cluj, 1991), Primele mărturii despre Biblia jubiliară 2001 (Editura Renașterea, 2003), Dimitrie Cantemir. Dimensiuni ale universalității (Academia de Științe a Moldovei, Chișinău, 2008). De asemenea, a participat la toate cele patru volume ale Dicționarului analitic de opere literare româneștii, coordonat de Ion Pop (Casa Cărții de Știință, Cluj, 1998-2003). A îngrijit/prefațat ediții din Dimitrie Cantemir, Hortensia Papadat-Bengescu, B. P. Hasdeu, Ioan Timuș. Colaborează la revistele Studia Universitatis „Babeș-Bolyai”, Familia (cronică literară, în 1998-2003), Steaua, 152 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Vatra, Tribuna, Echinox, Euphorion, Discobolul. Din 2006, face parte din colectivul redacțional al revistei de cultură și spiritualitate Tabor, cu colaborări permanente. În 2001 a primit premiul revistei Familia. Deși ține de școala clujeană, mai pe linia Breazu-Pervain, C. nu face exces de pozitivism și factologie, îndreptînd cercetarea spre un orizont mai speculativ și spre un tip de eseu strict cumpănit. Într-un fel, cercetările ei de istorie literară premerg studiile culturale care vor exploda după anii 90, dar asta numai datorită organizării lor tematice. Un astfel de studiu de „temă”, transversal, e Pelerinajul la Râm, capitol din Orizonturile vieții în literatura veche mmânească. Descoperirea antichității - și a originii latine totodată — aduc în literatura noastră veche o temă oarecum structurală, ceea ce C. numește „pelerinajul simbolic la Râm”. Deși nu insistă pe linia „complexelor” culturale ale românilor, C. trece în revistă terapia și efectele acesteia, subliniind „mîndria apartenenței” și „sentimentul duratei” cu care se face pelerinajul spre centrul originar. Cartea e, însă, în esență o pledoarie pentru valorile de artă ale literaturii vechi (valori ce rezistă confruntării, ce pot fi actualizate) și ea vine în continuarea liniei de „modernizare” deschisă de Pompiliu Constantinescu. Dialogul cu bibliografia precedentă e permanent și constructiv, C. identificînd fie noi argumente, fie noi aspecte ce justifică artisticitatea cronicarilor. Nu în ultimul rînd sînt dezbătute, cu atenție ce merge spre acuitate, toate problemele de „poetică” întîlnite în sfera acestei literaturi (de la problema limbii la cea a expresivității și compoziției). Premisa de metodă constă în extinderea conceptului de artisticitate dincolo de „valorile stilistice” și cu atît mai mult dincolo de cele intenționale; în cele din urmă, conturarea unor atitudini existențiale, traduse în promovarea unor valori, deci a unui ethos. La Neagoe Basarab acesta constă într-un ideal clasic („măsura, cumpătarea, echilibrul”; identificabil și la ceilalți), dar mai ales în „îndemnul la faptă”; la Ureche, din sentimentul „provizoratului” și al primejdiei, atitudinea centrală devine „lupta”. Melancolia existențială a lui Costin și „cutremurarea” sînt văzute deopotrivă drept categorii existențiale și imaginative. La acest fond „atitudinal” ajung mereu analizele și investigațiile, reducînd opera la o „dominantă” etic-psihologică, la un „sentiment dominant” care tutelează scrierile. Pagini de virtuozitate speculativă, de nu interpretativă, sînt cele care analizează — și atestă — existența unui model baroc (îndeosebi la Cantemir, dar nu numai). Istoria ieroglifică, de pildă, e verificată și recitită prin prisma motivelor specifice barocului, în cel mai amplu și subtil studiu al cărții. 153 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Dintr-un unghi favorabil revelării unui „sentiment dominant” (un fel de preschimbare psihologică a „calității dominante”) e atacată și opera lui Vasile Alecsandri (în Vasile Alecsandri prozator). Favorabil întrucît C. pornește dinspre memorialistică, jurnale de călătorie și epistolare, specii în care „sentimentele” sînt mai deschis valorificate. Acest sentiment e „simplitatea cordială”, grație căreia se stabilește un raport de „identitate” (de sinceritate) între proză și prozator: „proza sa este aidoma acestuia”. C. reface detaliat (și în tablouri vivace) contextul social, cultural și literar în care s-a mișcat Alecsandri, punîndu-și eroul într-o scenă animată. Creionînd acest peisaj de epocă din materia memorialistică a lui Alecsandri, dar și din erudiție de istoric literar, C. trece (sedusă de farmecul notațiilor și „veștilor” despre epocă) într-un fel de critică narativă — mai degrabă istorie narativă. Partea secundă a cărții profesează analiza de text și scoate din ea concluziile (cum e cea relativă la „regimul privirii” din proza lui Alecsandri, cu consecințe urmărite la toate palierele operei, atît la cele formalizate, cît și la cele neformalizate; e o poetică mai mult decît normală la un călător cum era Alecsandri) valabile pentru întreaga viziune a scriitorului. Erudiție și mai multă, dar și mai motivată (de temă și metodă) dezvoltă C. în Odobescu sau lectura formelor simbolice. Metoda critică de aici vrea să fie în armonie cu metoda „reveriei” culturale a lui Odobescu: să pornească și ea de la un centru și să bată „împrejurimile” cu erudiție; cu deosebire să bată teritoriile imaginarului, a cărui coerență e strînsă, la urmă, în figura (dominantă) a „cupolei”. Cartea are, dacă nu o construcție, cel puțin un demers interesant, C. dublînd investigațiile de arheolog, numismat sau critic de artă ale lui Odobescu cu cele personale. Eseul respectă aproape cu strictețe definiția dată speciei de Odobescu însuși, fiind, de fapt, o reverie a erudiției. Incitantă, abordarea ca literatură a operei „științifice” (în fond) a lui Odobescu devine ea însăși o incitație la erudiție. Premisa de la care pornește investigația (și anume că abordează opera odobesciană ca loc în care „literatura și știința fuzionează intim”) îngăduie „traducerea” literară a cercetărilor (oricît de literaturizate și ele) lui Odobescu și configurarea unei structuri simbolice emergente. Chiar dacă Bachelard lipsește din bibliografie, procedura e bachelardiană: identificarea stratului imaginar al discursului științific și a valențelor imaginative ale gîndirii abstracte; facilitată, firește, la Odobescu de scriitura voit filo-artistică a acestuia. Cursul universitar Universul literaturii române vechi (nepublicat, dar din păcate) continuă, din alte unghiuri și sub alte aspecte, explorarea începută odată cu Orizonturile vieții... Perspectiva abordării e diferită iar interpretarea „izolează” simboluri sau imagini cu funcție centrală, pe care le confruntă apoi pe o 154 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români largă scară imagologică, legîndu-le de întreaga tradiție literară antică. Analizînd, ca un prim exemplu, simbolul scrisului ca „oglindă a minții omenești” (la Miron Costin), C. reface tradiția acestui topos imaginar/simbolic și-i găsește urmele în scrierile cronicarului. Ideea care se dezvoltă apoi e cea a „facturii livrești a formației cronicarilor noștri”. În mare spus, exegeza se focalizează asupra unor teme (simboluri, motive, scenarii) structurale, a căror peripeție textuală e urmărită scrupulos. Dincolo de „consacrații” perioadei, C. se ocupă și de „istoria scrisă de cei mici”, de istoria consemnată în însemnări marginale. Spațiu consistent e acordat literaturii religioase, atît printr-o analiză a toposurilor, cît și printr-o analiză a simbolurilor. Opera: Orizonturile vieții în literatura veche românească (1520-1743), București, 1975; Vasile Alecsandri prozator (Profilul memorialistului), București, 1977; Odobescu sau lectura formelor simbolice, București, 1982; Universul literaturii vechi, Cluj, 1994. Referințe critice: V. Fanache, în Steaua, nr. 8/1975; M. Iorgulescu, în România literară, nr. 19/1975; N. Manolescu, în România literară, nr. 39/1975; M. Ungheanu, în Luceafărul, nr. 33/1975; Gheorghe Perian, în Echinox, nr. 6/1975; Ion Vlad, Lectura: un eveniment al cunoașterii, București, 1977; Laurențiu Ulici, Prima verba, II, București, 1978; idem, Literatura română contemporană, București, 1995; Mircea Zaciu, Alte lecturi și alte zile, București, 1978; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Dana Dumitriu, în România literară, nr. 29/1982; Ilie Radu-Nandra, în Dicționarul Scriitorilor Români, A-C, București, 1995; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Constantin Hârlav, în Dicționarul general al literaturii române, C-D, București, 2004; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006. Al.C. DIACONU, Mircea A(urel), critic și istoric literar. Născut la 2 oct. 1963, în Orțești, jud. Neamț. Fiul lui Aurel Diaconu și al Ilenei (n. Tărăboanță), agricultori. Școala elementară la Orțești iar gimnaziul la Drăgănești, Neamț. Liceul de filologie-istorie „Calistrat Hogaș” din Piatra Neamț (1982). Facultatea de filologie din cadrul Universității „Ștefan cel Mare” din Suceava (1982-1986). Între 1986-1990, profesor la Școala generală nr. 4 din Odorheiu Secuiesc, iar din 1990 pînă în 1993, la Colegiul Național „Petru Rareș” din Suceava. Doctor în filologie din 1997, cu o teză despre „mișcarea Iconar”. Din 1993 își începe cariera universitară în cadrul 155 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Facultății de Litere și Științe ale Comunicării a Universității „Ștefan cel Mare” din Suceava: asistent (1993-1995), lector (1995-1998), conferențiar (1998-2002), profesor din 2002. Din 2008, decan al aceleiași facultăți. A debutat, cu poeme, în „Pagini bucovinene”, în 1983. Primul articol de critică literară îi apare în „Steaua”, în 1987. Editorial a debutat cu Poezia de la „Gândirea” (Editura Didactică și Pedagogică, București, 1997, premiul pentru debut al Filialei Iași a Uniunii Scriitorilor, premiul „Poesis”, Satu Mare, și premiul „Mihai Eminescu”, Suceava). A mai publicat volumele: Mircea Streinul. Viața și opera, Editura Institutul Bucovina-Basarabia, Rădăuți, 1998 (premiul Societății Scriitorilor bucovineni); Instantanee critice, Editura Moldova, Iași, 1998; Mișcarea „Iconar”. Literatură și politică în Bucovina anilor 30, Editura Timpul, Iași, 1999 (premiul Filialei Iași a Uniunii Scriitorilor, premiul revistei „Convorbiri literare”); Fețele poeziei. Fragmente critice, Editura Junimea, Iași, 1999; Cezar Baltag. Monografie, Editura Aula, Brașov, 2000 (premiul Fundației Culturale a Bucovinei, premiul Special la Salonul de Carte, Oradea); Poezia postmodernă, Editura Aula, Brașov, 2002; Ion Creangă. Nonconformism și gratuitate, Editura Dacia, Cluj, 2002 (premiul Fundației Culturale a Bucovinei, premiul Societății Scriitorilor Bucovineni, nominalizare la premiul Uniunii Scriitorilor); Studii și documente bucovinene, Editura Timpul, Iași, 2004; La sud de Dumnezeu. Exerciții de luciditate, Editura Paralela 45, Pitești, 2005 (premiul revistei „Hyperion”, premiul „Poesis”, premiul revistei „Ateneu”, premiul Asociației Internaționale a Scriitorilor și Oamenilor de Artă Români — Literart XXI și al revistei „Origini” pe anii 2004-2005, SUA); Atelierele poeziei, Editura Fundației Culturale Ideea Europeană, București, 2005; Calistrat Hogaș, eseu monografic, Editura Crigarux, Piatra Neamț, 2007; Cui i-e frică de Emil Cioran?, Editura Cartea Românească, București, 2008. A îngrijit, de asemenea, ediții din operele lui Traian Chelariu, Mircea Streinul, Iulian Vesper, Simion Mehedinți, Mihail Iordache. Colaborator al revistelor Convorbiri literare, România literară, Viața românească, Adevărul literar și artistic, Vatra, Luceafărul, Jurnalul literar, Familia, Hyperion, Steaua, Idei în dialog ș.a. D. face deopotrivă critică de actualitate (specializat, deși nu exclusiv, în critica de poezie) și istorie literară. Istoricul literar lucrează monografic, fie că e vorba de grupări literare („Gîndirea”, „Iconar”), fie că e vorba de scriitori tratați individual (Mircea Streinul, Ion Creangă, Calistrat Hogaș, Cezar Baltag). Principiul monografic e folosit, însă, adesea, destul de liber, la marginea eseului. Poezia de la „Gândirea”, bunăoară, e o micro-sinteză cu aplomb polemic, nu foarte înclinată spre pozitivism, dar ferm orientată spre revalorificarea și reinterpretarea critică a fenomenului și spre repunerea în 156 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români discuție a conceptelor operatorii. D. deplînge chiar din premisă acțiunea „reducționistă” a „conceptelor sintetice” cu care sînt obligate să lucreze critica și istoria literară, avînd nostalgia fenomenelor „originare”, concrete, complexe și eterogene. E o plîngere subversivă, de fenomenolog, care se va manifesta cam în toate cărțile lui D., în care există o permanentă nemulțumire față de logica și instrumentarul critic. Cu această conștiință critică încărcată, vinovată de simplificări, el încearcă, totuși, să reactualizeze liniile de forță ale fenomenului poetic gândirist, procedînd în prealabil la o rediscutare a conceptelor în care acesta a fost clasificat. Îi rezultă astfel că „poezia tradiționalistă” e una „modernă”, iar „gândirismul” e disjuns într-unul doctrinar și într-unul creativ, „poetic”. Distincții eficiente se fac și între „gîndirism” și „ortodoxism”. Toate aceste distincții sînt făcute în speranța recuperării nuanțelor pierdute de către exegeza „gîndiristă”. Fenomenului poetic i se reconstituie complexitatea (inclusiv axiologică, nu doar tipologică), cu urmarea, inevitabilă, că fiecare poet reprezentativ din cercul „gîndirist” și-a avut propriul „gîndirism”. Pentru ca fenomenul să nu se atomizeze și să-și piardă orice coerență, D. evidențiază cîteva constante (de fapt, numai două, ambele tematice: poezia religioasă și cea chtonică) în jurul cărora el poate fi refăcut (deși această coerență se vede îndeosebi la poeții de plan secund). Monografia lui D. are tot timpul nostalgia unicităților, deși e silită să generalizeze. Mircea Streinul. Viața și opera și Mișcarea „Iconar” sînt două monografii legate între ele, rod al militantismului „localist”, bucovinean, al lui D. Cea dintîi are o construcție clasică și reconstituie minuțios, în prima parte (cea mai întinsă), viața și activitatea lui Mircea Streinul, cu ample reconstituiri, absolut necesare, de context și climat literar și politic. Factologia trece însă în interpretare cu vocație psihanalitică și Mircea Streinul pare chinuit de „o sfîșietoare iubire de sine care se transformă în ură de sine”. Biografia exterioară e împletită, astfel, cu cea interioară, pe un scenariu palpitant. Ideologia și atitudinile literare ale lui Mircea Streinul sînt și ele scrupulos inventariate, iar opera e tratată pe genuri, cu porniri ușor ofensive. În bună parte materia din Mișcarea „Iconar” a fost atinsă în monografia precedentă, dar aici fenomenul e studiat pe liniile sale de complexitate și prin intermediul și al celorlalți componenți ai mișcării, care beneficiază cu toții de cîte o „schiță” monografică. D. este, chiar dacă nu pe față, un simpatizant al „geografiei” literare, considerînd că „teoria vîrfurilor și a monocentrismului a făcut ca aproape tot ceea ce constituie substanța vitală a unei culturi /.../ să rămînă necunoscute”. Monografia sa are, așadar, o cauză justițiară și ea va reconstitui „iconarismul” (pornind de la „pre- 157 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români iconarism”) cu toate detaliile și în cel mai colorat și extins context, românesc și european. Mișcare „de un localism incontestabil”, dar și „expresie a unui fenomen cu extindere europeană”, „iconarismul” va fi riguros urmărit în oglinda celor două planuri. Capitolul de „biografie” a mișcării „Iconar” îi dă lui D. prilejul de a îndrepta destul de multe erori, fie strict de istorie literară, fie de judecată, iar cel consacrat „ideologiei” așează mișcarea în dialectica tradiționalismelor interbelice și în „diferența” față de ele. Iar „monografiile” scot în relief și diferențierile lăuntrice ale mișcării. Trilogia „bucovineană” a lui D. e întregită de volumul Studii și documente bucovinene, care reunește un epistolar al lui D. Chelariu și „studii” (majoritatea prefețe) ca atare dedicate personalităților (nu doar literare) ale provinciei. Iconarilor li se adaugă și scriitori de azi, pentru întregirea tabloului. Nu-i de mirare că la capătul acestui periplu D. pledează, excedat, pentru pozitivism, pentru numirea „faptelor: simplu și cu răceală”. Fenomenologul ascuns își dă astfel mîna cu istoricul pozitivist. O monografie „contrasă”, cu țintă didactică, e cea dedicată lui Cezar Baltag. Așezat în contextul propriei generații, poetul e abordat pe partea orfică, atît în schița de ideologie literară, cît și în interpretarea propriu-zisă a poemelor, urmărite însă în cronologia lor meandrică. Metamorfoza poetului e sintetizată pe liniile ei mari: „esențializarea expresiei este /.../ consecința unui demers ontologic și gnoseologic, departe de ritualul formei, așa cum părea la începuturile sale”, dar analizele stau pe momentele decisive ale acestei schimbări radicale. De turnură clasică, divizată în „viața” și „opera”, e și Ion Creangă. Nonconformism și gratuitate, o falsă, de fapt, monografie, pentru că ea devine de la jumătate încolo pur eseu interpretativ, centrat — în polemică elegantă cu toate exegezele anterioare — pe teza histrionismului scriitorului, practicat deopotrivă în operă și viață. Partea propriu-zisă de interpretare — și în care se aduc și noutățile — e un eseu tematic dedicat comicului și umorului - și formelor acestora - din opera lui Creangă; un eseu inteligent condus, sub pretextul trecerii în revistă a interpretărilor despre Creangă. Tot „un histrion” rezultă și Calistrat Hogaș în „eseul monografic” dedicat lui. Și acesta e, pe jumătate, un eseu dialogic în care e concentrată și comentată bibliografia critică a lui Hogaș. Partea interpretativă mizează pe hedonismul autorului și pe stilul combinațiilor de primitivitate și livresc, de umor cărturăresc și savoare directă. Ultimele trei monografii par a avea, toate, un imperativ didactic central. Deși istoricul literar e harnic și spornic, faima de critic literar al actualității o copleșește pe cea a istoricului. Asta și pentru că volumele dedicate 158 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români actualității literare nu sînt nici ele puține (Fețele poeziei, Instantanee critice, Poezia postmodernă, La sud de Dumnezeu și Atelierele poeziei), dar mai ales pentru că D. are fler pentru inefabilul poeziei și a devenit unul din cronicarii de referință pentru poezie. În principiu, toate aceste volume sînt culegeri de cronici, critică de întîmpinare adunată pe măsură ce s-a strîns; practic, afară de Instantanee... și La sud de Dumnezeu (în care sînt comentate și cărți de critică și istorie literară) sînt stricte comentarii despre cărți de poezie ținînd de modernitate și de actualitatea editorială imediată. Critică civilizată, elegantă și chiar generoasă, critica de poezie a lui D. nu face decît partizanat de gust, străduindu-se pentru echidistanță și cînd e vorba de generații, și cînd e vorba de provincii. Pe fond, D. este un relativist și un „subiectiv” („adevărul criticii literare este, în mod fundamental, unul subiectiv”), cu nostalgia propriei autenticități și consistențe. Critica e o paradă de măști care, la capăt, relevă autenticitatea strict personală. Dar această conștiință relativistă implică, totuși, imperativul judecății tranșante de valoare. De unde o condiție problematică, nu foarte comodă, a criticului și criticii înseși. În pofida preciziei sale analitice și a subtilității interpretative, a siguranței de verdict (gust) și a acuității disociative, D. nu e un critic plin de sine, ci mult mai curînd unul cu îndoieli și neliniști, cu așteptări cam inadecvate din partea criticii, de vreme ce pretinde de la aceasta să realizeze „configurația unui sine”. Angoasele acestea nu trec, însă, dincolo de argumentele introductive ale cărților. Comentariile se derulează în pace, ca înțelegere și situare corectă a fiecărui poet. D. e un analist în principal, un vînător de nuanțe și catagraf de metamorfoze. Nu face o critică artistă, dar nici una seacă; din contră, profesează o critică participativă, cu un apăsat indice de identificare. Dar nu dus la extaza identificării. Rațiunea critică domină la el afectivitatea critică. Puse laolaltă, volumele dedicate poeziei contemporane se apropie, încetul cu încetul, de cuprinderea unei panorame. Nici liniile de opțiune nu lipsesc din această „panoramă în curs de redactare”, D. fiind în asentiment îndeosebi cu poezia de angajament ontologic. O asemenea empatie devine adesea ofensivă (se vede îndeosebi în cartea dedicată poeziei postmoderne, unde D. strecoară ilicit cîțiva poeți „substanțialiști” și unde manipulează conceptul în așa fel încît să încapă în el și poeții profunzimii și ai angoaselor existențiale). Dar unitatea de măsură nu se schimbă de-a lungul comentariilor, ceea ce le dă un aer egal, dar și organicitate și coerență de atitudine. Oarecum imprevizibil — ținînd seama de cele două tronsoane pe care s-a desfășurat activitatea lui D. — e eseul dedicat lui Cioran, Cui i-e frică de Emil Cioran?. Dar Cioranul lui nu e filosof, nici gînditor, ci mai degrabă personaj 159 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români al unei literaturi subiective. Oricum, D. pe acesta îl caută (și-l găsește, desigur). De aceea atacă problema dinspre textele „necanonice” ale lui Cioran, dinspre caiete, însemnări și epistolare, descoperind „o ființă însetată de viață și de Dumnezeu”, dar care „se scaldă în dezamăgire și se salvează prin cultivarea neputinței”. Aceasta e teza-concluzie a cărții, dar demonstrația e trecută prin multiple teme și oglinzi. Treptat însă gînditorul se întoarce în eseu și personajul prezumat i se subordonează. Nu-i, probabil, un eșec al tentativei, ci un succes al coerenței cioraniene. Opera: Poezia de la „Gândirea”, București, 1997 (ediția a II-a, revăzută, București, 2008); Mircea Streinul. Viața și opera, Prefață de Constantin Ciopraga, Rădăuți, 1998; Instantanee critice, Iași, 1998; Mișcarea „Iconar”. Literatură și politică în Bucovina anilor '30, Iași, 1999; Fețele poeziei. Fragmente critice, Iași, 1999; Cezar Baltag. Monografie, Brașov, 2000; Poezia postmodernă, Brașov, 2002; Ion Creangă. Nonconformism și gratuitate, Cluj, 2002; Studii și documente bucovinene, Iași, 2004; La sud de Dumnezeu. Exerciții de luciditate, Pitești, 2005; Atelierele poeziei, București, 2005; Calistrat Hogaș — eseu monografic, Piatra Neamț, 2007; Cui i-e frică de Emil Cioran?, București, 2008; I.L. Caragiale. Fatalitatea ironică, București, 2012; Studii bucovinene, Iași, 2011; Firul Ariadnei —10 cărți de proză (și nu numai), Cluj-Napoca, 2014; Înainte și după dezmembrarea lui Orfeu. Fragmente despre poezia românească de azi, București, 2014. Referințe critice: Cristian Livescu, în Convorbiri literare, nr. 9/1997; Ion Bălu,, în Apostrof, nr. 10/1997; Horea Poenar, în Steaua, nr. 9-10/1997; Florin Mihăilescu, în Steaua, nr. 9-10/1997; Doina Curticăpeanu, în Familia, nr. 3/1998; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 20/1998; Ion Simuț, în Cuvîntul, nr. 6/1998; Ion Bălu, în Apostrof, nr. 5/1998; Dumitru Micu, în Caiete critice, nr. 5-8/1998; Cristian Livescu, în Convorbiri literare, nr. 11/1998; Emil Iordache, în Convorbiri literare, nr. 10/1998; Nicoleta Cliveț, în Vatra, nr. 12/1998; Emil Iordache, în Convorbiri literare, nr. 4/1999; Nicoleta Cliveț, în Vatra, nr. 10/1999; Dumitru Vatamaniuc, în Analele Bucovinei, nr. 2/1999; Dan Mănucă,, în Convorbiri literare, nr. 2/2000; Florin Mihăilescu, în Viața Românească, nr. 12/2000; Sanda Cordoș, în Vatra, nr. 2-3/2001; Doina Curticăpeanu, în Familia, nr. 3/2001; Constantin Trandafir, în Adevărul literar și artistic, nr. 599/2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Ioan Holban, în Observator cultural, nr. 133/2002; Constantin M. Popa, în Mozaicul, nr. 8-9/2002; Mihaela Ursa, în Steaua, nr. 8-9/2002; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 16 și 17/2003; Irina Petraș, în Contemporanul, nr. 4, 2003; idem, 160 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Cărțile deceniului 10, Cluj, 2003; Vasile Spiridon, în Hyperion, nr. 3/2004; Iulian Boldea, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Constantin M.Popa, Lecția lui Cicero, Craiova, 2005; Bogdan Crețu, în Convorbiri literare, nr. 3/2005; Igor Mocanu, în Observator cultural, nr. 76/2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 37/2006; Nicoleta Sălcudeanu, în Cultura, nr. 16/2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Constantin M. Popa, în Mozaicul, nr. 4/2008 ; Vasile Spiridon, în Ateneu, nr. 8/ 2008; Gabriela Gheorghișor, în Luceafărul, nr. 25-26/2008; Mircea Muthu, în Apostrof, nr. 1/2009; Gheorghe Grigurcu, în România literară nr. 8 și 9/2009. Al.C. DIMISIANU, Gabriel. N. 25.01.1936, Brăila. Critic literar și eseist. Școala primară și liceul la Brăila (1942-1953). Studii universitare la Facultatea de Filologie a Universității din București (1958). Redactor la „Gazeta literară” (1958-1967), redactor șef-adjunct la „Amfiteatru” (1967-1968), redactor șef-adjunct la „România literară” (1968-1984). Director adjunct la „România literară”, membru în Consiliul de conducere al Uniunii Scriitorilor și membru în Comitetul Director. Debutează în presă în 1958, la „Gazeta literară”. A colaborat la „Gazeta literară”, „România literară”, „Amfiteatru”, „Contemporanul”, „Ramuri”, „22” etc. Debut editorial cu Schițe de critică (1966). Unul dintre cei mai longevivi cronicari literari din perioada postbelică, D. e un critic literar pentru care, alături de meditația asupra operelor literare, demnă de interes e reflecția supra menirii criticului: „Destulă lume crede că activitatea criticului este una parazitară și chiar frivolă, asemănătoare cu a greierului din fabula lui La Fontaine. Cândva, Eugen Barbu, furios la culme pe critică, trimisese și el o fabulă, aceea cu musca la arat. (...) Critica fără literatură (fără obiect) desigur că nu este cu putință. Dar critica nu parazitează literatura, ci o însoțește complinitor. Ca disciplină cu statut propriu, ea funcționează de relativ puțin timp, dar literatura a avut întotdeauna o conștiință critică. Instinctul creator al artistului trebuia vegheat, «strunit» din interior. Căci din interiorul literaturii acționează critica și nu din afara ei, cum greșit se mai crede”). Dacă în volumul de debut, Schițe de critică (1966) maniera de a scrie și percepția asupra literaturii se resimt încă de sechelele ideologiei realist-socialiste, în Prozatori de azi (1970) D. se realiază în chip hotărât de partea unei abordări a literaturii din perspectiva criteriului estetic. Prozatorii comentați (Marin Preda, Fănuș Neagu, Bănulescu, Breban, Ivasiuc, D.R. Popescu etc.) sunt adepți ai 161 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români formulelor epice moderne, adversari ai schematismului și dogmatismului proletcultist, autori ce nu mai pun accent pe concepte precum „obiectivitate” sau „verosimilitate”, ci caută să transfigureze datele realului, prin abordări metaforice și simbolice, prin recursul la o serie de tehnici moderne de construcție a textului literar (parabola, volutele simbolice, abordările eseistice, tehnica sugestiei, alternanța planurilor narative, tentația deconstrucției epice etc.). Acești prozatori ai generației '60 se situează într-o poziție implicit sau explicit polemică față de proza proletcultistă, racordându-se, în schimb, la realizările prozei din perioada interbelică. Relevant este modul în care autorul urmărește atât profilurile individuale ale reprezentanților prozei contemporane, cât și diversitatea tipologică a producțiilor epice, cu o atenție constantă la reperele axiologice. Nouă prozatori (1977) este o carte ce reunește profiluri ale unor prozatori importanți ai deceniului șapte, într-un limbaj critic percutant, pe un ton echilibrat, ce îmbină spiritul analitic și vocația sintetică. Opinii literare (1978), Lecturi libere (1983) și Subiecte (1987) sunt culegeri de cronici literare consacrate actualității, la care se adaugă studii privitoare la scriitori clasici ai literaturii române. Regăsim aici și o apreciere care dezvăluie opțiunile metoodologice ale criticului („A urmări orientările, preferințele publicului, a veghea ca acestea să nu fie canalizate impropriu, ci îndreptate către adevăratele valori, iată țeluri care slujesc interesele culturii naționale”). Repere (1990) conține, în esența sa, patru portrete sintetice, substanțiale, ale unor critici de extracție maioresciană (Pompiliu Constantinescu, care percepe literatura „ca organism”, Șerban Cioculescu, spirit cartezian și caustic, adept al unei critici obiective, Vladimir Streinu, promotor al ideii de unicitate a personalității literare și a creației și Perpessicius, susținător al „centrismului estetic”). În Prefața la acest volum, criticul își exprimă, laolaltă cu o posibilă ascendență spirituală, și coordonatele unui posibil crez estetic: „Pompiliu Constantinescu, Ș. Cioculescu, Perpessicius, Vladimir Streinu sunt, în deceniile trei și patru ale veacului, făclierii nedescurajați de obstacole ai acestui spirit. Continuau ceea ce începuse Maiorescu, întăriți în acțiunea lor solidară de convingerea că aceasta și nu alta e calea de urmat /.../ În ceea ce ne privește, tot aici ne găsim îndreptățirea pentru ceea ce întreprindem, după puterile noastre, în critica literară de azi”. Introducere în opera lui Costache Negruzzi (1984) comentează și ilustrează critic spiritul scriitorului pașoptist, într-o expresie critică densă și plastică totodată. Lumea criticului (2000) este o impunătoare culegere de cronici literare, în care criticul radiografiază opere literare de referință, în stilul său propriu, marcat de echilibru și obiectivitate. Fragmente contemporane (2004) stă sub semnul 162 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români predilecției autorului pentru fragment („Bine cu adevărat mă simt mai ales în fragment. M-am complăcut și mă complac în fragment, dar poate că și din fragmente se profilează, prin însumare, cine știe, o imagine a întregului, fie ea și aproximativă. O imagine a acelui întreg care este, la urma urmei, și el un fragment, parte și el a altui întreg care tot fragment este, și așa mai departe”). Spirit dominat de moderație și calm disociativ, criticul se dovedește aici și posesorul unui scepticism raționalizant, care îi permite să-și cumpănească bine judecățile, refuzând entuziasmul de moment, ca și judecata excesiv de severă, în numele adevărului operei. Și aici D. este „un comentator onest si credibil, care convinge prin argumentatia riguroasă și prin probele strânse, cu răbdare, în câte un dosar consistent” (Daniel Cristea-Enache), un comentator care își dezvoltă și ilustrează, cu egală îndreptățire, și talentul de critic literar și vocația istorico-literară.O secțiune a cărții e consacrată perioadei literare 1945-1948, cu profilurile unor scriitori ai epocii desenate veridic, dar și cu disocierea, necesară, între satrapii ideologiei comuniste (n. Moraru, Sorin Toma, M. Novicov) și alți aderenți temporari la doctrina proletcultistă (Crohmălniceanu, Paul Georgescu, Zaharia Stancu), care mai apoi au avut merite în redresarea literaturii române. Revizuirile lui D. din acest volum nu au valoarea și funcția unor sancțiuni etice, cât, mai degrabă, au o finalitate recuperatoare, benefică. Câteva propoziții din carte au valoare programatică, mizând, din nou, pe echilibrul, sobrietatea, onestitatea și imparțialitatea judecății critice: „Critica nu poate fi restrictivă, ci comprehensivă, întâmpinând cu aceeași atenție valorile din orice direcție s-ar ivi. Criticul adevărat, după mine, își orientează circular antenele receptoare". Cumpănită și elegantă în aprecieri, critica lui D. este, în același timp și o emblemă a bunului-simț. Gh. Grigurcu observă că această formulă critică e rodul unui paradox: „Critica lui D. ni se pare a înfățisa un paradox: pe de o parte e sobră, calmă, «cuminte», pe de alta emană o indenegabilă autoritate. Întrupare a echilibrului, a unei anume «imparțialități» (are alura unui arbitraj inteligent), ea nu e totuși «diplomatică», așa cum apare la nu puțini confrați, adică nu prezintă acea dexteritate vicleană a încercării de-a împăca toate părțile, a evitării subiectelor spinoase, a menajării cu osebire a celor resimțiti drept influenți”. Critic de stirpe lovinesciană, cu o structură temperamentală apolinică și raționalizantă, D. este unul dintre cronicarii literari ai perioadei postbelice care au reușit să apere și să ilustreze cu strălucire ideea de demnitate a scrisului, principiul autonomiei esteticului și al adevărului artistic. 163 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Schițe de critică, București,1966; Prozatori de azi, București, 1970; Valori actuale, București, 1974; Nouă prozatori, București, 1977; Opinii literare, București, 1978; Lecturi libere, București, 1983; Introducerea în opera lui Constantin Negruzzi, București, 1984; Subiecte, București, 1987; Repere, București, 1990; Clasici români din secolele XIX și XX, București, 1996; Lumea criticului, București, 2000; Amintiri și portrete literare, București, 2003; Fragmente contemporane, București, 2004; Oameni și cărți, București, 2008; Sfârșit și început de secol, București, 2013. Referințe critice: Lucian Raicu, Structuri literare, București, 1973; Gheorghe Grigurcu, Idei și forme critice, București, 1973; Mircea Iorgulescu, Al doilea rond, București, 1976; Lucian Raicu, Critica — formă de viață, București, 1976; Mircea Zaciu, Lancea lui Ahile, București, 1980; Mircea Tomuș, Mișcarea literară, București, 1981; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; Aurel Martin, Gabriel Dimisianu, „Repere”, în „Jurnalul literar”, nr. 1314, 1992; Ion Simuț, „Repere”, de Gabriel Dimisianu, în „Familia”, nr. 5, 1992; Gheorghe Grigurcu, Repere junimiste, în „Viața Românească”, nr.8-9, 1992; Z. Ornea, O vocație insuficient fructificată, în „România literară”, 12, 1997; Bucur Demetrian, Recitirea clasicilor, în „Ramuri”, 3-4, 1997; Alex. Ștefănescu, Consecvență și bun-gust, în „România literară”, nr. 25, 2000; Mircea Iorgulescu, Din Atlantida, în „22”, nr. 6, 2002; Ioan Holban, Sensul recuperator al demersului critic, în „Convorbiri literare”, nr. 9, 2002; Dicționarul general al literaturii române, C/D, București, 2004; Iulian Boldea, Teme și variațiuni, București, 2008; Tudorel Urian, în România literară, nr. 43/2008; Ion Pop, în România literară, nr. 19/2010; Horia Gârbea, în România literară, nr. 4/2011; Livius Ciocârlie, în România literară, nr. 19/2010; Iulian Boldea, în România literară, nr. 12/2011; Mircea Iorgulescu, în România literară, nr. 34/2013; Simona Vasilache, în România literară, nr. 5/2014. I.B. DOBRESCU, Caius, N. la 22 ianuarie 1966, Brașov. Studii liceale la Liceul „Unirea” din Brașov. Absolvent, în 1988, al Facultății de Filologie a Universității din București. După absolvire, profesor și redactor la revista „Interval”. Din anul 1992 este cadru didactic universitar la Universitatea „Transilvania” din Brașov. Între 1998-1999, funcționar în Ministerul de Externe al României. Debut literar în revista „Dialog” din Iași, în 1985. Debut editorial cu volumul Efebia (1994), după ce anterior publicase, împreună cu Andrei Bodiu, Marius Oprea și Simona Popescu, volumul colectiv Pauză de respirație (1991). A publicat în diferite antologii de poezie și volume colective de eseistică și critică literară. În perioada 1990-1991, este 164 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români bursier Herder la Viena, iar între 1995-1996, bursier al New Europe College. De asemenea, a obținut o bursă la Budapest Collegium (1996- 1997). Premii: Premiul pentru poezie al Asociației Scriitorilor din Brașov (1991), Premiul ASPRO (1994), Premiul pentru debut al Editurii Univers (1997). După ce s-a afirmat ca poet și prozator, D. își demonstrează, în chip peremptoriu, credem, în Modernitatea ultimă (1998) și vocația de eseist. Trebuie să constatăm, din capul locului, că eseurile lui D. nu sunt deloc confortabile, că ele nu caută cu nici un chip să confirme sau să liniștească habitudinile cititorilor. Dimpotrivă, afirmațiile autorului au mai degrabă o turnură insurgentă, adoptată în mod natural; în aceste aserțiuni tăioase, necomplezente stă, de fapt, miza expresivă a cărții. Tranșanța e trăsătura definitorie a unui eseist care spune lucrurilor pe nume, le pune în lumina — adesea necruțătoare, neconvenabilă, a adevărului sau care, chiar, pune degetul pe rănile democrației noastre originale, denunțându-i fisurile de funcționare, tarele de gândire ori imposturile logico-verbale. În Introducerea sa, D. definește, cu fermitate, atât structura cărții sale, cu o organizare triadică, cât și intențiile care îi vertebrează demersul. Eseistul își propune, astfel, să redefinească politica, circumscriindu-i dimensiunile reale, dar analizând, cu discernământ, și ecourile ei în viața socială. Ce spune, în esență, D.? El afirmă, mai întâi, că politica (adevărata politică, fiindcă există destulă impostură politico-demagogică la noi) se confundă cu “gândirea politică”. Și continuă: “Nu poți să te pretinzi un participant onest la dezbaterea chestiunilor publice dacă nu ai meditat profund asupra valorilor care subîntind spațiul responsabilității cetățenești. Pe de altă parte, noțiuni ca libertatea și demnitatea nu au nici un sens dacă nu sunt raportate la sfera publică, dacă nu sunt definite și apărate cu hotărâre în și prin politică. Este esențial să reinstaurăm în drepturile ei convingerea clasică după care gândirea și exercițiul politicii țin de ceea ce este mai specific și mai nobil în ființa umană”. Pe de altă parte, eseistul e fascinat și de raportul dintre literatură și politică. El refuză dreptul literaturii de a avea un statut absolut autotelic, de a se expune la nesfârșit în oglinda propriei alcătuiri, ignorând conformația realului, detașându-se cu iresponsabilă fervoare narcisistă de dimensiunea socialului. “Eliberarea” totală a literaturii de sub constrângerile extraliterarului e o falsă eliberare, pentru că, prin aceasta, literatura devine sclava propriilor ei habitudini și ticuri expresive, își dizolvă inițiativele într-o permanentă gratuitate, revelându-și astfel o fizionomie anemiată, un metabolism atrofiat și un discurs devitalizat, marcat de cantonarea în aceleași locuri comune, manierizat la maximum: “Prioritatea literaturii 165 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români noastre nu este să se elibereze. Problema ei este, dimpotrivă, că s-a eliberat într-atât încât nu mai are legătură cu nimic și nimeni, consumându-se într-un autism pe cât de mizerabil pe atât de arogant. Situațiile din trecut în care literatura a avut curajul de a ieși din țarcul în care o ținea partidul comunist și a îndrăznit să devină o meditație matură și gravă pe teme sociale, morale și politice se numără pe degetele de la o mână. În măsura în care asemenea exemple există, ele nu sunt perimate. Dimpotrivă, constituie modelele unei extrem de necesare încercări de a restaura demnitatea publică și curajul moral în și prin literatură”. Cu alte cuvinte, eseistul consideră că literatura trebuie să părăsească ținuta ei autosuficientă, să înceteze a-și mai oglindi doar propriul chip, cu ironie, spirit ludic ori invenție livrescă și să înceapă să se implice în angrenajul vieții moderne. Nu e ușoară o atare întreprindere, dar, crede autorul, e singura soluție pentru ieșirea literaturii din criza în care se află. Criză de identitate, criză morală, criză de credibilitate. Pentru a-și recăpăta demnitatea, audiența și autoritatea socială, literatura trebuie să se întoarcă spre public, spre societate, să se transpună în aspirațiile și exigențele omului concret, eliberându-se de prejudecata estetizării gratuite. Eseistul afirmă, cu luciditate și pregnanță, aceste exigențe pe care trebuie să și le asume literatura: “Convingerea mea este că trăim un moment în care o înnoire autentică a literaturii poate veni tocmai dinspre angajamentul etic și politic. Nu sibariticele și răsuflatele jocuri postmoderne cu retoricile și cu mediile de comunicare pot să resuscite interesul pentru arta literară. Marea aventură, marele experiment constă în a te plasa în spațiul imprevizibil al înfruntărilor lipsite de menajamente dintre politică, virtute și literatură, grăbind, prin intensificarea interacțiunilor reciproce, restaurarea demnității acestor domenii ale spiritului”. O atare “revoluție”, cum o numește D. cu neascunsă fervoare partizană, ușor teribilistă, poate fi înfăptuită numai de pe pozițiile unui “«fundamentalism» liberal și republican”. În economia cărții lui D. un loc însemnat (cantitativ și calitativ) îl ocupă eseul Războiul, revoluția și carnavalul. Autorul își propune în aceste pagini să identifice acele ipostaze ale literaturii în care aceasta își afirmă “voința de putere”: “Ne vom interesa de acele contexte culturale și de acele cadre mentale care permit imaginației literare să decoleze, reprezentându-se pe sine ca fiind totală, mistică, fondatoare și, în același timp, proiectivă”. Războiul, Revoluția și Carnavalul nu sunt altceva decât modalități esențiale în care literatura modernă își configurează simbolistica și funcționalitatea Puterii. Războiul însumează puterea închipuită ca energie primară, cu virtuți regeneratoare, în timp ce Revoluția e acea putere extrasă “esențialmente din cunoaștere” și bazată pe “antica teorie a guvernării ca act estetic, prin care 166 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români se creează o cetate frumoasă, un polis armonios, perfect echilibrat cu ritmurile și proporțiile cosmosului”. Perspectiva carnavalescă vizează puterea “ca existând dintotdeauna, fără origine sau scop, fără input sau output”. În cadrul Carnavalului violența își pierde caracterul pur malefic, ea devine “un act fertilizant, ea participă la germinația generală a acestui univers panteistic. Violența nu pune capăt anarhiei, ci o ajută să prolifereze. Puterea nu poate fi distinsă de obiectul ei, puterea este un corp. Nici energie vitală, nici spirit, nici Raja, nici Logos. Puterea este o stare de compresie și comuniune, este organică, viscerală, este exuberanța unei solidarități lipsite de scop”. Miza acestor pagini este evidentă, iar demonstrația eseistului are suficientă rigoare și eficiență teoretică; ceea ce surprinde e capacitatea de sinteză a autorului, modul dezinvolt în care aserțiunile sale abordează domenii și spații culturale și istorice diferite, unificându-le în cerneala unei scriituri disponibile, alerte, convingătoare prin rigoare, fascinante prin mobilitate și asumare corectă a “realității” literaturii. A doua parte a cărții atrage după sine și o deplasare a interesului dinspre argumentarea cu caracter teoretic și descriptiv spre redimensionarea critică a unor autori ai literaturii române contemporane. Eseurile Literatură și vinovăție, Nichita Stănescu între unitatea națională și poet underground, Soarta radicalismului în România, Războiul intelectualilor cu ei înșiși, Suită pe o temă eroică, Condițional optativ trecut, aduc în discuție relația dintre etic și estetic, problema vinovăției și a confuziei valorilor, tema colaboraționismului, detaliată în toate manifestările ei etc. Poziții radicale adoptă D. atunci când demască diversele stadii ale “contaminării” cu morbul comunismului, în cazul unor scriitori importanți ai epocii interbelice. Evident, aceste poziții radicale, ca și altele din această carte, își au cota lor de adevăr. Tranșanța minimalizatoare cu care sunt privite unele personalități ale literaturii române care își confirmaseră talentul și forța expresivă înainte de instalarea comunismului la noi e discutabilă; nu de puține ori, din exces de partizanat sau ca să-și urmeze logica demonstrației, autorul ajunge în “unghiul mort” al confuziei dintre etic și estetic. Unele formulări păcătuiesc, de asemenea, prin pervertirea logicii și adevărului faptelor literare (“Poezia anilor '60 este îmbătată de fantasmele puterilor ei fără margini. Ea încearcă să se manifeste în plan imaginar la fel de total și covârșitor ca puterea politică asupra societății” — sunt afirmații oarecum gratuite, greu de susținut cu argumente serioase). Dincolo de aceste aproximații ori exagerări dictate de “patosul atât de riscant al generalizărilor” (Dan C. Mihăilescu), D. se vădește a fi, prin fermitatea opțiunilor, dar și prin farmecul tăios al formulărilor, un eseist pentru care 167 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români esențială este rostirea adevărului, oricât de supărătoare, de inconfortabilă ar fi ea pentru cei din jur, dar și pentru sine însuși. Întrupând în paginile sale o fertilă alianță între scepticism și energie vitalistă, D. are înzestrarea unui eseist de marcă, deloc ponderat, însă cu atât mai interesant. Spunând lucrurilor pe nume, desemnându-le la statura lor reală, el le exorcizează, într-un fel, procedează la un exercițiu purificator, la o purgare prin tranșanță și rigoare nedisimulată. Alături de aceste trăsături aș așeza, drept marcă a stilului eseistic provocator asumat de D. o anume sugestivitate a paradoxului, unită cu transparența formulărilor, ca în următorul fragment: “De câte ori poate fi definită, de câte ori i se atribuie un statut și o funcție precisă în aparatul culturii, de câte ori știe să spună despre sine ce este și cum este, puterea literaturii a devenit ca și inexistentă, iar influența ei nesemnificativă”. Modernitatea ultimă e o carte convingătoare, în care riscul — asumat — al redefinirii literaturii și politicii are semnificația unei resuscitări cathartice a adevărului, urbanității și moralismului în cultura contemporană. Inamicul impersonal (2001) conține eseuri care pot fi situate sub tutela criticii culturale. Autorul caută să circumscrie ipostaze și avataruri ale spațiului literar și cultural românesc din anii'80-'90. Nu lipsit de intenții ironice, autoironice sau parodice, demersul critic la lui D. e fundamentat și în virtutea unei cunoașteri exhaustive a conceptelor de sociologie a literaturii inițiate de Pierre Bourdieu. Primul capitol al cărții, Texte pentru o contracultură, ne vorbește despre „acele forțe intelectuale și imaginative acumulate în sfera alternativă a culturii românești, în anii '80 și mai departe, despre care credeam cu naivitate, la începutul anilor '90, că vor deveni centrale după prăbușirea comunismului. Încercarea de a înțelege și de a explica de ce nu s-a întâmplat astfel echivalează cu o căutare a insesizabilului «inamic interior»”. Sunt cuprinse aici comentarii despre cărțile unor autori ca Gh. Crăciun, Al. Mușina, Romulus Bucur, la care se adaugă câteva eseuri despre misiunea socială a poeziei optzeciste (Generația '80 ca fenomen de contracultură) dar și despre necesitatea unei ritualizări de grad secund a „culturii erotice” în literatura de după 1989. Ceea ce pare cu adevărat convingător este modul în care eseistul scoate în relief afinitățile dintre unele fenomene sub-culturale contemporane și literatura alternativă (Cool!, Woodoo eleusin etc.) sau despre similitudinile dintre postmodernismul postindustrial occidental și postmodernismul românesc, care e privit ca epifenomen al unei mentalități produse de dezastrul industrializării forțate comuniste. Mai bizare și nefondate sunt paginile despre utopia „imperiului european” (Utopia: Contra și Pro). În totul, efortul teoretic al lui D. e acela de a spori efectul de responsabilitate al celor care, înainte de 1989, au pactizat cu demonia 168 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români comunistă; aceștia sunt, împreună cu forțele obscure interioare, reuniți sub titulatura metaforică a „inamicului impersonal”. Semizei și rentieri (2001) e o carte în care autorul încearcă să clarifice unele aspecte legate de identitatea burgheziei românești, subliniind elementele care îi legitimează conformația, istoria, acțiunea politică: „Pentru gândirea clasică liberală, economicul influențează existența într-o manieră foarte diferită de aceea imaginată de marxism. Aspectul filosofico-economic cel mai important al liberalismului clasic este contractualismul. Dar contractul, preluat dintr-o îndelungată istorie a practicilor economice și juridice, devine cheia de boltă a edificiului politic al modernității numai în urma unui proces de elaborare care îi atribuie dimensiunea exemplarității sub aspectul protejarii autonomiei și demnității individuale”. Monografia Mihai Eminescu (2002) este una dintre cele mai originale și mai consistente abordări ale creației eminesciene din ultimii ani. Studiul valorifică idei și concepte ale antropologiei culturale, ale istoriei literare sau ale criticii literare, conturând datele cele mai importante ale imaginarului eminescian. Cele două secțiuni (Imaginarul spațiului privat și Imaginarul spațiului public) exprimă condiția paradoxală a unei opere literare revendicată de diverse orientări literare, culturale, politice. D. contrazice atât ipoteza critică a lui I.Negoițescu, despre superioritatea plutonicului asupra neptunicului din antume, cât și teza protocronismului creației eminesciene. Iubirea e pusă sub semnul „feeriei baroce” și al „idilei manieriste”, opera eminesciană fiind comentată și în raport cu naturalismul și estetismul, surprinzându-se, totodată, analogii cu Nietzsche sau cu „romantismul gnostic”. Este subliniat rolul memoriei și al imaginației în structurarea identității lirice eminesciene, într-un discurs critic sobru și dens, echilibrat în aserțiuni, ce preferă tonul impersonal inflamărilor ideologizante. În prima secțiune a cărții, criticul se referă la „reconfigurarea spațiului privat ca dimensiune esențială a procesului de modernizare al societății românești”. În a doua secțiune demnă de interes este abordarea raportului dintre pesimismul de stirpe schopenhaueriană și energia debordantă a gazetarului de la „Timpul”. D. comentează și ideile politice eminesciene, circumscriindu-le unei concepții a occidentalizării fără modernizare, ce viza întoarcerea la un Ev Mediu utopic, în care rolul burgheziei era neglijat. Prin cărțile sale de eseistică și de critică literară, D. se înscrie în elita tinerilor intelectuali romnâni debutați după 1989. Opera: Pauză de respirație (în colaborare cu Andrei Bodiu, Marius Oprea și Simona Popescu), București, 1991; Efebia, Oradea, 1994; Spălându-mi ciorapii, Constanța, 1994; Balamuc sau pionierii spațiului, București, 1994; Dragi tovarăși 169 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sau recviem pentru anii 60, București, 1995; Modernitatea ultimă, București, 1998; Deadevă, Pitești, 1998; Inamicul impersonal, București, 2001; Semizei și rentieri, București, 2001; Mihai Eminescu, Brașov, 2002; Odă liberei întreprinderi, București, 2009; Euromorphotikon, București, 2010; Minoic, Iași, 2011; Plăcerea de a gândi, București, 2013. Referințe critice: George Popescu, Anatomia distorsiunii, în „Ramuri”, nr. 7, 1990; Sanda Cordoș, Ritmul respirației, în „Tribuna”, nr. 37, 1991; Eugen Simion, Promoția '90, în „Literatorul”, nr. 6, 1991; Andreea Deciu, Practica și teoria, în „România literară”, nr. 42, 1994; Ioana Pârvulescu, Un romancier promițător, în „România literară”, nr. 6, 1995; Dan C. Mihăilescu, Eseul inconfortabil, în „22”, nr. 38, 1998; Marian Victor Buciu, O carte vrea să bântuie prin cultura română, în „Ramuri”, nr. 4, 1999; Paul Cernat, Contradicțiile unui punk-ist iluminat, în “Observator cultural”, nr. 102, 2002; Dicționarul general al literaturii române, C/D, București, 2004; Iulian Boldea, Caius Dobrescu și deconstrucția formelor lirice, în “Contrafort”, nr. 133-134, 2005; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Ciprian Șiulea, în Observator Cultural, nr. 136/2007; Cristina Vidruțiu, în Steaua, nr. 8-9/2008; Cristina Timar, în Vatra, nr. 11-12/2008; Vasile Spiridon, în Convorbiri literare, nr. 6/2009; Constantina Raveca Buleu, în Apostrof, nr. 1/2012; Adina Dinițoiu, în Observator cultural, nr. 440/2013; Ștefan Borbely, în Convorbiri literare, nr. 6/2014; George Neagoe, în Cultura, nr. 9/2014. I.B. DOBROGEANU-GHEREA, Constantin (pseud. lui Solomon Katz), n. 21 mai 1855, Slavianka (azi în Ucraina) — m. 7 mai 1920, București. În Rusia a mai purtat numele Konstantin Kass. Provine, se pare, dintr-o familie de mici negustori. A făcut școala primară în satul natal, iar gimnaziul la Ekaterinoslav. În 1872, student audient la Facultatea de Științe din Harkov. Frecventează cercurile narodnice studențești și merge prin sate pentru a face propagandă revoluționară. La Slavianka înființează o fierărie, mai mult pretext pentru discuții politice și activitate subversivă. Urmărit de poliția țaristă, se refugiază în România, stabilindu-se la Iași (1875). Se întreține greu, lucrând ca salahor (pietrar, pavator, fierar etc.). Nu renunță la activitatea politică și participă la organizarea primelor cercuri socialiste la Iași și București, unde se stabilește, după căsătorie, în 1876. Aici lucrează într-un atelier de armărie. În timpul războiului ruso-româno-turc, având un pașaport american fals (se pare, pe numele Robert Jinks sau Jeenx), înființează o rețea de spălătorii, prin intermediul Crucii Roșii, pentru trupele 170 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români rusești cantonate în țară. Depistat de Ohrana rusă, e răpit și transportat în Rusia, unde va fi „plimbat” de la o închisoare la alta. I se fixează „domiciliul” final în localitatea Mezen, nu departre de Marea Albă, în Siberia, de unde reușește, la puțin timp, să evadeze și ajunge din nou (după un lung periplu) în România (sept. 1879). Episodul va fi evocat în Amintiri din trecutul îndepărtat (1912). Din 1882 ia în concesiune restaurantul din gara din Ploiești. Afacerea va asigura un trai decent familiei, dar va constitui și o sursă de sprijin financiar pentru mișcarea socialistă (inclusiv pentru emigrația rusă). A avut trei copii: Ștefania, căsătorită cu Paul Zarifopol, Alexandru, militant socialist și comunist (executat, împreună cu toată conducerea partidului, din ordinul lui Stalin în timpul refugiului din URSS) și Ion (I. D. Gherea), pianist de talent (concerta, uneori, cu Enescu) și filosof (autor al lucrării Le moi et le monde). În anul 1890, D.-G. obține cetățenia română. Numărându-se printre fondatorii mișcării socialiste românești, a contribuit la editarea primelor publicații socialiste: Basarabia, 1879; România viitoare, 1880; Contemporanul, 1881. Lui i se datorează primul manifest socialist la noi: Ce vor socialiștii români? (1885). S-a remarcat ca autor de scrieri politice și sociologice (în special Neoiobăgia, 1910) de pe pozițiile marxismului, al cărui propagator neabătut a fost toată viața. Debutează în publicistica politică în 1883, sub. pseud. Caius Gracchus, în ziarul Emanciparea, iar în literatură, cu art. „Ștefan Hudici”, schiță dramatică de V. G. Morțun, în Contemporanul (1885). Alte pseudonime: I. Vasiliu, Spartacus, Grachu. A fost unul din liderii Partidului social-democrat al muncitorilor din România, participând la numeroase congrese și consfătuiri internaționale. A înființat și o revistă proprie, Literatură și știință, din care a scos numai două numere (1893 și 1894). A mai colaborat la: Românul, Săptămâna ilustrată, Lumea nouă, Lumea nouă științifică și literară, Adevărul, Evenimentul literar, Almanahul social-democrat, Gazeta săteanului. După intrarea României în război (1916) s-a refugiat în Elveția (fiind grav bolnav), de unde se reîntoarce în 1919, nu cu mult timp înainte de a muri. Principalele studii de critică literară (Personalitatea și morala în artă, 1886; Asupra criticei, 1887; Tendenționismul și tezismul în artă, 1887; Eminescu, 1887; I. L. Caragiale, 1890; Asupra criticei metafizice și științifice, 1893; Materialismul economic și literatura, 1895; Poetul țărănimii, 1897) au fost adunate în 3 vol. de Studii critice (1890 — 1897). După moartea lui s-au tipărit alte două volume cu articolele rămase nepublicate din periodice. Eroarea strategică a lui D.-G. a fost că s-a poziționat de la bun început împotriva direcției critice maioresciene și a rev. Convorbiri literare, într-un moment nepotrivit, când bătălia pentru estetic tocmai fusese câștigată. E 171 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români drept că primele sale intervenții au un ton respectuos față de T. Maiorescu, dar pe terenul esteticului nu se pot face compromisuri de niciun fel. Criticul de la Contemporanul încă se cramponează de „madama Estetică” și pune la colț metafizica idealistă germană cu o suficiență greu de înțeles (chiar și din partea unui gânditor marxist). Deși autodidact, D.-G. avea, totuși, ceva cultură. Ideile și principiile unui Kant, Schopenhauer, Hegel, Vischer (care-l influențaseră pe Maiorescu) nu puteau fi tratate cu atâta ușurință, coborându-le, uneori, la nivelul trivial al discuției. Adept al teoriei marxiste, cu influențe colaterale din Taine, Brandes și democrații revoluționari ruși (Cernâșevski, Herzen, Dobroliubov), criticul consideră opera de artă un produs al acțiunii mediului exterior. Chiar și biografia scriitorului e în măsură covârșitoare condiționată social (originea de clasă, mediul formației intelectuale, opțiunile politice). În analizele sale va pune în mod expres accentul pe aceste condiționări, la care se adaugă intenția autorului (tendința) și mai ales finalitatea morală și ideologică a operei, adică ce influență socială e menită să aibă creația. Analiza estetică e lăsată la urmă, iar uneori lipsește cu totul. Criticul nu are încredere absolută în talent sau geniu, despre care spunea că nu sunt „decât vorbe prin care zugrăvim lucruri neînțelese”. Neavând antene pentru estetic și nici gust artistic bine format, comentariile sale sunt greoaie și prolixe, abundă în considerații de natură sociologică și politică. Mai totdeauna rămân la suprafața textului sau nici nu ating textul propriu-zis. Pledoaria lui D.-G. pentru „critica științifică” e lăudabilă, dar ceea ce înțelegea el prin „critică științifică” n-are nimic de-a face cu critica, după cum „socialismul științific” (după care, probabil, a calchiat formula) nu are nimic de-a face cu știința. Critica modernă — e adevărat — a evoluat mult în sensul specializării, dar nu al contaminării sociologice sau împrumutând mecanic limbajul științelor exacte. Încercările de acest gen au eșuat fără excepție. Majoritatea studiilor sale sunt astăzi ilizibile (și nu neapărat din pricina „stilului” în care au fost redactate). Multă vreme, criticul manifestă un sentiment de superioritate (pe care, la început, îl avea și Maiorescu) față de literatura română. Mai interesante ni se par astăzi articolele despre unii autori străini (Zola, Maupassant, Flaubert), articole scrise ceva mai târziu, când deja stăpânea mai bine limba. Primele studii ale lui D.-G. (Asupra criticei, Tendenționismul și tezismul în artă) exprimă concepția generală a unui critic de formație ideologică marxistă, care absolutizează în mod riscant - pe terenul literaturii - principiul „științific” al cauzalității (în care el vede criteriul fundamental de apreciere a operei de artă). Criticul, susține D.-G., ar trebui să studieze în primul rând cauzele, iar prima cauză e chiar autorul, cu ideile și psihicul lui. 172 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Dar acest pshic depinde tot de factorul social și mediul natural, care — la rândul lui - condiționează rasa. Tot acum începe disputa cu Maiorescu, în articolul Către d-nul Maiorescu (1886) din Contemporanul (în volum: Personalitatea și morala în artă). Cu puțin timp înainte, Maiorescu publicase, în Convorbiri literare studiile Comediile d-lui Caragiale și Poeți și critici. În primul afirmase că artistul este întotdeauna „obiectiv”, iar în al doilea că, dimpotrivă, e „subiectiv”. În esență aceasta e contradicția pe care D.-G. e convins că a descoperit-o, punând față în față cele două studii. Maiorescu îi va răspunde abia peste șase ani, în Contraziceri? (1892). Toată discuția e mutată de criticul de la Junimea pe un teren pur formal: „Ce mai ceartă de cuvinte!” exclamă acesta, reproșându-i adeversarului că nu a înțeles ce trebuie din sensul distincțiilor sale critice, rupându-le totodată din context. „Obiectiv”, în primul studiu, înseamnă de fapt impersonal; „subiectiv”, în al doilea, înseamnă, la o analiză atentă, original. Raportul obiectiv — subiectiv, la Maiorescu, e mai degrabă un exemplu de „negație mixtă”, cum o numea criticul în tratatul său de logică. Prin urmare, artistul este în același timp și subiectiv și obiectiv: obiectiv, în impresiile primite din afară, în „perceperea lumii” (deci, într-un sens etic), subiectiv, în expresie, adică original, unic (într-un sens estetic). D.-G. va veni cu un răspuns abia peste doi ani, fără a produce probe noi, cât de cât convingătoare. Maiorescu n-a mai dat nici un semn, el considera disputa definitiv încheiată. Adevărul e că între cei doi critici n-a existat o polemică în sensul propriu al cuvântului: o singură intervenție a lui Maiorescu la distanță de șase ani, urmată de o nouă replică (destul de chinuită) a criticului de la Contemporanul după încă alți doi ani! În realitate, „polemica” viza o deosebire de concepție filosofică mai profundă: între o estetică formulată în spiritul și termenii metafizicii occidentale, pe de-o parte, și o teorie de tip reducționist marxist cu pretenții științifice, pe de alta. Lupta era evident inegală și, într-un fel, inoportună (la stadiul de atunci al literaturii române), chiar dacă discipolii celor doi critici vor încerca să ducă mai departe confruntarea. Ecourile s-au stins însă destul de repede. În schimb, polemica aceasta a fost reactualizată forțat în anii '50, în perioada proletcultismului, când ideologia comunistă de stat încerca să se revendice neapărat de la o tradiție socialistă în țara noastră. Cum această tradiție era destul de subțire în cultura română, ea trebuia cumva reinventată. Într-un mod resentimentar, D.-G. este așezat de către ideologii oficiali din acea vreme în locul lui Maiorescu, precum A. Toma în locul lui Arghezi și Blaga. O bună șansă a constituit-o pentru critic opera lui Eminescu, Caragiale și Coșbuc, cărora le-a dedicat analize ample. E de menționat chiar faptul că studiul despre Eminescu (1887) e anterior celui 173 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români publicat de Maiorescu. Accentul se pune în analiză pe „înțelesul social al operei”, evidențiind cauzele decepționismului eminescian, identificate în tarele „societății burgheze” din acea vreme. În comentariile la Epigonii sau Înger și demon sunt măsurate „dozele” de pesimism. Eminescu ar fi o ființă duală, scindată între principiul trecutului și cel al viitorului. Această luptă a contrariilor s-ar putea descifra cel mai bine în Împărat și proletar. În viziunea criticului, Eminescu ar fi avut un fond generos, optimist - alterat însă de influențele mediului și formația intelectuală a poetului marcată de contactele sale cu filosofia și cultura germană. Această idee nefastă, tipic gheristă, va fi acreditată ulterior în eminescologie de critica proletcultistă și post-proletcultistă. Dincolo de efortul analitic susținut, multe din observațiile criticului vădesc un nivel primitiv de înțelegere a poeticului. Erotica eminesciană, bunăoară, ar putea induce prin „hipnoză” idei „periculoase” cititorului. În general, femeia la Eminescu e o păpușă blondă, fără idealuri înalte (ideală ar fi, pentru critic, femeia-cetățeană). La fel de inadecvată, în cheie psihogico-realistă, e lectura Luceafărului, apreciat doar ca simbol al amorului platonic. Finalul i se pare, bineînțeles, forțat și ”neclar”, contrariind povestea sublimă a Cătălinei. Involuntar, astfel de considerații, au un efect aproape denigrator, argumentele semănând frapant cu cele aduse, peste numai câțiva ani, de Alexandru Grama și Aron Densusianu, în studiile lor de contestare violentă a marelui poet. Lui Caragiale i-a dedicat mai multe articole: I. L. Caragiale, 1890; Caragiale fluierat, 1885; Făclia de paște și Năpasta (1891); Criticii noștri și Năpasta (1891). Interesul criticului e atras îndeosebi de satira socială conținută în comediile lui Caragiale. Mult mai adecvată, cu unele observații de finețe, e analiza personajelor caragialiene. În schimb, studiul despre Coșbuc (Poetul țărănimii) conține o „lungă analiză în care însă poezia e studiată ca proza, în considerația că poetul ar fi scris chiar un adevărat «roman» al vieții țărănești” (Al. Piru). Considerat drept primul critic marxist din lume (înainte de Franz Mehring, Plehanov și Paul Lafargue), D.-G. a practicat o critică de tip sociologic, uneori sociologizant, cu vădite virtuți analitice (recunoscute de E. Lovinescu și G. Călinescu), ceea ce reprezenta categoric o noutate în spațiul cultural românesc de la sfârșitul secolului al XIX-lea. Opera: Studii critice, I — II, București, 1890 — 1897; Neoiobăgia. Studiu economico-sociologic al problemei noastre agrare, București, 1910; Studii critice, I — V, ed. îngr. de B. Lăzăreanu, 1923 — 1927; Studii critice, I — III, București, 1923 — 1928; Studii critice, I — II, ed. îngr. de S. Bratu, București, 1956; Studii critice, ed. îngr. de Zoe Dumitrescu-Bușulenga, București, 1963; 174 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Studii critice, ed. îngr., studiu introductiv, cronologie, bibliografia operei și a referințelor crtiice de G. Ivașcu, București, 1867; Corespondență, ed., studiu introd., note de I. Ardeleanu și M. Sorin, București, 1972; Asupra criticei, antologie și posfață de M. Iorgulescu, București, 1973; Studii critice, I — II, antologie, pref. și tabel cronologic de Z. Ornea, Bucurerști, 1976; Opere complete, I — VIII, ed. îngr. de un colectiv..., București, 1976 — 1983; Critice, postf. și bibliografie de M. Iorgulescu, București, 1983. Referințe critice: M. Dragomirescu, Critica „științifică” și Eminescu, București, 1895; G. Ibrăileanu, Note și impresii, București, 1920; H. Sanielevici, Studii critice, 1927; P. Constantinescu, Figuri literare, București, 1938; E. Lovinescu, T. Maiorescu, I — II, București, 1940; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini până în prezent, București, 1941, F. Aderca, C. Dobrogeanu-Gherea. Viața și opera, București, 1947; I. Vitner, Fronturile de luptă ale lui S. Dobrogeanu-Gherea, București, 1949; G. C. Nicolescu, Curentul literar de la „Contemporanul”, București, 1966; G. Ivașcu, Dobrogeanu-Gherea, București, 1972; P. Georgescu, Printre cărți, București, 1973; Gherea interpretat de..., antologie și cuv. Înainte de M. Kiorgulescu, București, 1975; Z. Ornea, Curentul de la „Contemporanul”, București, 1977; idem, Confluențe, 1977; G. Dimisianu, Opinii literare, București, 1978; V. Vintilescu, Polemica Maiorescu -Gherea. Implicații estetice și literare, 1980; Z. Ornea, Viața lui Dobrogeanu-Gherea, 1983; N. Ciobanu, Întâlnirea cu opera, 1982; C. Coroiu, Tinerețea lui Gutenberg, 1982; Z. Ornea, opera lui C. Dobrogeanu-Gherea, 1983; Z. Sângeorzan, Anotimpurile criticii, 1983; I. V. Șerban, Literatură și societate, 1983; M. Ungheanu, Exactitatea admirației, 1985; I. Ianoși, Literatură și filozofie. Interacțiuni în cultura română, 1986; M. Drăgan, Clasici și moderni, 1987; M. Vasile, Conceptul de originalitate în critica literară românescă, 1988; Ș. Cioculescu, Itinerar critic, V, 1989; Dicționarul general al literaturii române, C/D, București, 2004; Al Mirodan, Dicționar neconvențional al scriitorilor evrei de limbă română, vol. III, G - H - I, Minimum, Tel Aviv, 2008. C.M. DOINAȘ, Ștefan Aug. N. la 26 aprilie 1922, Caporal Alexa (Arad), m. la 25 mai 2002, la București. Poet, eseist, traducător, dramaturg. Liceul „Moise Nicoară” din Arad (absolvit în 1941) și Facultatea de Litere și Filosofie a Universității din Cluj (absolvită în 1948). A fost unul dintre membrii marcanți ai Cercului literar de la Sibiu (1940-1945). Profesor de limba română în satul natal (1948-1950), la Hălmagiu (1950-1953) și Gurahonț (1953-1955). Redactor la revista „Teatrul”. În 1957 este închis pentru un an de zile, iar mai târziu va fi corector la revista „Lumea” (1963- 175 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1966), redactor la revista „Secolul 20”, director al acestei reviste și director onorific al revistei „Euphorion”. Debut în „Jurnalul literar” (1939). Debut editorial în 1964, cu Cartea mareelor. Premiul Academiei în 1968, de șapte ori laureat al Uniunii Scriitorilor, Medalia Goethe a Institutului „Goethe” din Munchen, Premiul European pentru literatură (1990), președinte de onoare al Uniunii Scriitorilor. D. nu este doar unul dintre cei mai reprezentativi poeți ai perioadei postbelice, el este și un înzestrat și lucid comentator și teoretician al poeziei. De altfel, în ființa literară a lui D. conviețuiesc, într-o armonie desăvârșită, două dimensiuni aparent distincte, dar, în fapt, consubstanțiale, în măsura în care ele sunt rodul acelorași opțiuni poetice și filosofice urmate cu extremă consecvență de-a lungul timpului; e vorba, mai întâi, de o riguroasă, aplicată și, mai cu seamă, fermă conștiință a poeziei și, în al doilea rând, de o viziune poetică, cu alt cuvânt o practică a scriiturii întru totul armonioasă și de o coerență indiscutabilă. Mereu încercat de tentația autodefinirii, a explicitării de sine, poetul a căutat să-și impună câteva adevăruri perene, în virtutea unui clasicism esențial, subsumabil temperamentului său de stirpe apolinică. Lirica lui D. prinde contur dintr-o nevoie imperioasă de armonie și raționalitate, căutându-și efigiile în valorile poeziei dintotdeauna, care sunt retranscrise cu o “umilitate” ce dă sens acelui “epigonism major” despre care face vorbire poetul într-un pasaj eseistic: “marile adevăruri s-au rostit de mult și rolul artistului de azi e doar acela de a furniza o nouă formulare a lor”. Poetul, artistul în genere, reia marile adevăruri și mituri ale umanității, refuzându-și orgoliul invenției și asumându-și doar acel ingeniu oarecum exterior, formal, al remodelării, rescrierii, refacerii unor modele originare. Această concepție despre poezie ca rezultat al interferenței unor texte preexistente, ca produs intertextual poate fi, după Marian Papahagi, un argument decisiv al modernității lui D. Pe de altă parte, între poetica și poietica lui D. corespondențele, ba chiar echivalențele sunt cât se poate de explicite și revelatoare. Astfel, unei concepții despre poezie de nuanță neo (sau post) clasică, ce mizează pe exemplaritatea toposurilor, pe rigoare expresivă și apolinism formal îi corespunde o poezie de o amplă deschidere spre idee, nutrită de o viziune “eleată” (Ovidiu Cotruș) asupra existenței. Recursul la arhetip e, în fond, resortul care pune în mișcare mecanismul poetic, precum și tectonica imaginarului, imprimându-i o funcționalitate estetică de o desăvârșită armonie, lucru observat, între alții, și de Al. Cistelecan: “Contactul ei (al poeziei lui D., n.n.) nu se realizează la nivelul de jos al aparențelor, ci la cel ideal, al esențelor. Nu lumea intermediază relația poetului cu absolutul, ci, 176 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dimpotrivă, acesta e cel ce mijlocește între poet și sfera concretului”. Demne de interes sunt opiniile și principiile despre fenomenul traducerii, pe care le enunță D. în Cum am tradus „Faust”: „O traducere poetică autentică devine automat demonstrație a virtuților latente ale limbii traducătorului, limbă care devine, ipso facto, instrument al poeziei universale (...). O traducere autentică este repetarea creatoare a unei experiențe poetice, datată istoric și localizată geografic într-un alt timp și într-un alt loc (...). Eu cred că, asemenea poetului, orice traducător-poet trebuie să lucreze cu gândul la această clipă unică; dar nu așteptând-o pasiv, ca intuiție simplă și pură a textului pe care-l traduce, ci provocând-o în mod deliberat”. Ca eseist, D. a fost atras de acele spații spirituale de interfereță între poezie, filosofie și religie, ca în Tragic și demonic (1980), dar s-a preocupa,t în egală măsură, de problematica expresivității limbajului poetic, de raportul dintre identitate și alteritate în structurarea lirismului, sau de de anvergura civică a gesturilor creatorului de valori spirituale. O serie de eseuri sunt consacrate conceptului de „modă poetică”, care nu este doar radiografiat din perspectivă teoretică, ci și ilustrat cu exemple semnificative: „Moda poetică este un fenomen parazitar de mimetism artistic, cantonat în stricta actualitate și, deci, trecător, care — refuzând modelele înaintașilor și vânând cu ostentație noul — propune mereu alte fetișuri, urmărește succesul în locul valorii, confundând originalitatea cu noutatea, cultivă maniera și clișeul în dauna conținutului de substanță, constituind astfel o școală a facilității și a imposturii”. Fără îndoială că „moda poetică” este sancționată tocmai în numele voinței de individualizare a creatorului care trebuie să-și făurească propria fizionomie lirică, propriul destin, înlăturând din registrul modalităților sale de exprimare lirică și ontologică tot ceea ce e imitație, aleatoriu, resentiment. Imperativul valorii activează, în cele din urmă, resorturile polemice ale eseistului, care respinge fără drept de apel mimetismul, „beția de imagini”, inflația verbală, „disprețul pentru formă”, profunzimea aparentă și delirul expresiv: „o tentativă de a distinge, cât mai eficient cu putință, ceea ce este valoare autentică și durabilă, de ceea ce reprezintă doar aparența ei, ni se pare a fi o datorie critică obligatorie a ceasului de față”. D. conservă, în aceste afrimații tranșante, și o indubitabilă înțelegere față de unele dintre accepțiuniile pozitive, benefice ale „modei poetice”, spiritul emulativ pe care îl presupune, sau ideea de remodelare de sine, prin apelul la elementul inedit, stimulator („Moda poetică, asemenea modei vestimentare, este întreținută de un insațiabil interes față de noutate: este foamea spirituală a personalităților în creștere, a noilor generații cărora fronda specifică vârstei, dorința de afirmare, precum și sârgul de a-și ocupa 177 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români pozițiile în structurile culturale ale societății le dau o agresivitate benignă. Reflexul ei în masa citiorilor de poezie se aseamănă cu pojarul la copii; este semnul că o anume realitate culturală e trăită ca o vârstă a spiritului”). În eseurile despre poezie ale lui D. se regăsește o atitudine de comprehensiune latentă, de deschidere empatică spre cele mai diverse modalități poetice ale modernității. „Conștiința pluralității valorilor” (Gh. Grigurcu) e însoțită, în cazul lui D., de o perfectă racordare la poeticile modernității, înțelese în spiritul lor originar, prin intermediul unei voințe de rigoare care e constitutivă spiritului reflexiv al poetului și teoreticianului cerchist. Viziunea asupra limbajului este una orfică, eseistul atribuind cuvântului o amplitudine vizionară și o finalitate mitopoetică: „Când la întrebarea nietzsceiană: «Cine vorbește?», un Michel Foucault răspunde: «Cuvântul vorbește», funcția mitopoetică este implicit afirmată; mai mult. Limbajul însuși devine prima ființă mitologică a lumii moderne; ființă activă și metaforică, al cărei glas pare doar a fi glasul Poetului, și a cărei structură pare a fi structura Realului. În fond, așa cum susține Mallarme, poetul modern este chemat să «cedeze inițiativa cuvintelor». În felul acesta, poetul nu mai este decât ocazia de a se manifesta a Poeziei”. Eseistul este, de asemenea, înclinat să focalizeze trăsăturile fundamentale ale modernismului poetic, pe care îl distinge net de poeticile romantice sau clasiciste. Trăsătura esențială a poeziei moderne e aflată în procesul de autonomizare pe care limbajul poetic și-l apropriază: „Aceasta ar fi, așadar, caracteristica esențială a poeziei moderne: angajată într-un dramatic proces de autarhizare a Limbajului poetic — care vrea să se hrănească și să existe exclusiv pentru sine — dialectica ei, cultivând de preferință tehnica negației, pulverizează în egală măsură Eul liric (fundament al oricărui romantism) și Realul obiectiv (fundament al oricărui clasicism)”. Poet și comentator al poeziei, D. ilustrează, în cele două domenii, o egală aspirație spre clasicitate, spre rigoare formală, spre echilibru al aserțiunilor, niciodată stridente, întotdeauna având alături calmul valorilor și ritmul măsurat și amplu al erudiției decomplexate, care face din referința livrescă o a doua natură a cărturarului. Temele eseurilor lui D. sunt de o diversitate elcoventă pentru deschiderea culturală a autorului. Fie că scrie despre metaforă și viziune, despre formulă, manieră și clișeu poetic, despre poezie și experiment sau despre starea de grație și starea de criză, D. păstrează, în ton și în maniera de a scrie, aceeași disciplină austeră și același spirit grav al cărturarului atașat de valorile umaniste ale culturii universale. Extrem de relevante sunt aserțiunile eseistului din textul cu caracter programatic intitulat Poezia — expresie a condiției umane. Viziunea poetică e percepută aici ca „un fel de 178 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români geometrie neeuclidiană”, iar aventura poeziei e „o aventură a spiritului care luptă cu sine însuși”. Eseistul recunoaște fragilitatea cuvântului, ca material și vehicul al poeziei de a face față „necesităților interioare” ale spiritului uman. Din această perspectivă, identitatea poeziei moderne decurge din „lupta poetului cu materia — nu atât rebarbativă, cât neputincioasă — a limbii, dinamitarea ei, pentru a o face să câștige dimensiunea care-i lipsește”. Din conștiința limitelor condiției umane, se formulează ipoteza libertății interioare a omului, poezia nefiind altceva decât „antrenamentul ritual al acestei libertăți”. Elementele indispensabile ale structurării lirismului nu mai sunt, precizează D. afectivitatea și intelectul, intrând în joc un alt mecanism de generare a poeticului, și anume fantezia. În acest fel, eseistul precizează că „în locul adevărului obiectiv, ea (fantezia, n.m., I.B.) vrea să-și impună propriu adevăr; în locul discursului logic, ea își făurește o nouă formă de expresie, în locul unui instrument deja constituit, ea își inventează clipă de clipă limbajul”. Preocupat fără încetare de legile, mecanismele și finalitățile actului poetic, D. ne oferă imaginea unui eseist subtil și rafinat, al cărui scris îmbină neîncetat frenezia conceptuală și tonul măsurat, echidistant, dublat de o frază critică austeră, cu contur apolinic neîndoielnic. Opera: Poezie: Cartea mareelor, București, 1964; Omul cu compasul, București, 1966; Seminția lui Laokoon, București, 1966; Ipostaze, București, 1967; Alter-ego, București, 1970; Ce mi s-a întâmplat cu două cuvinte, București, 1972; Versuri, București, 1972; Papirus, București, 1974; Anotimpul discret, București, 1975; Alfabet poetic, București, 1978; Locuiesc într-o inimă, București, 1978; Foamea de unu, București, 1987; Hesperia, București, 1979; Poeme, București, 1983; Vânătoare cu șoim, București, 1985; Interiorul unui poem, București, 1990; Arie și ecou, București, 1991; Născut în Utopia, pref. de Gheorghe Grigurcu, ilustr. de Geta Brătescu, București, 1992; Lamentații, București, 1993; Aventurile lui Proteu, București, 1995; Poezii, București, 1996. Eseistică: Poezie și modă poetică, București, 1972; Orfeu și tentația realului, București, 1974; Lectura poeziei București, 1980; Măștile adevărului poetic, București, 1992; Poeți români, 1999. Teatru: Brutus și fiii săi. Tragedie, 1996. Proză: T de la Trezor, proze, București, 2000. Povești pentru copii: Povești cum altele nu-s, București, 1974; Povestea celor zece frați, București, 1976. 179 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: Nicolae Ciobanu, Incursiuni critice, Timișoara, 1975; Al. Cistelecan, Poezie și livresc; București, 1987; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; Ovidiu Cotruș, Meditații critice, București,1983; Gheorghe Grigurcu, Existența poeziei, București, 1986; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, Brașov, 2001; Marian Papahagi, Cumpănă și semn, București, 1990; Eugen Simion, Scriitori români de azi, I, București, 1978; Virgil Nemoianu, Surâsul abundenței. Cunoaștere lirică și modele ideologice la Ștefan Aug. Doinaș, București, 1994; Gheorghe Grigurcu, Eseurile lui Ștefan Aug. Doinaș, în “România literară”, nr. 16, 1997: Alex. Ștefănescu, Cititorul ideal, în “România literară”, nr. 25, 1997; Cassian Maria Spiridon, Doinaș și lectura poeziei, în “Convorbiri literare”, nr. 8, 2002; Dicționarul general al literaturii române, C/D, București, 2004; Marcel Tolcea, în Orizont, nr. 10/2006; Cătălin Sturza, în Cultura, nr. 7/2007; Cornel Ungureanu, în Luceafărul, nr. 24/2010; Vasile Spiridon, în Vatra, nr. 5-6/2010; Diana Ureche, în Vatra, nr. 3-4/2011; Aurel Pantea, în Euphorion, nr. 5-6/2012; Igor Ursenco, în Luceafărul de dimineață, nr. 2/2014. I.B. DRAGOMIRESCU, Mihail, n. 22 mart. 1868, Cucuieți-Plătărești, jud. Ilfov — m. 25 nov. 1942, București. Estetician, teoretician al literaturii și critic literar. Fiul lui Moise Dragomirescu, învățător. Școala primară în satul natal; apoi, urmează cursurile gimnaziului „Gh. Lazăr” și ale Liceului „Sf. Sava” din capitală. Licențiat al Facultății de Litere și Filosofie, Univ. din București, cu o teză despre Herbert Spencer (1892). Debutează în Convorbiri literare cu un poem în proză (1893), urmat de alte câteva poezii și de un studiu: Criticele domnului Titu Maiorescu. Student și discipol apropiat al lui Maiorescu, participă la întemeierea „Ligii culturale” (1890), începe să frecventeze ședințele Junimii din București, unde citește traducerea — după original - a Antigonei de Sofocle, precum și eseul Rolul idividualului ca factor social; e cooptat în comitetul de conducere al rev. Convorbiri literare (1895), după retragerea lui I. Negruzzi: coordonează efectiv activitatea redacției până la numirea lui I. Bogdan ca director (1900) Mai târziu se desprinde, făcând disidență antijunimistă, contrariat de concesiile „sămănătoriste” ale noii direcții încredințate geografului și etnologului S. Mehedinți (cu aprobarea tacită a lui Maiorescu). Întemeiază propria revistă Convorbiri (1 ian. 1907), devenită Convorbiri critice (1908 — 19010); printre colaboratori: Caragiale, E. Lovinescu, A. D. Xenopol, C. Rădulescu-Motru, L. Rebreanu, Al. Stamatiad, Cincinat Pavelescu, D. Nanu. Mai colaborează la Epoca și conduce publicația Falanga, inițial supliment săptămânal al Convorbirilor critice 180 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (1910; serie nouă: 1926 — 1929), unde ține, printre altele, cronica dramatică. După un stagiu de studii de specializare în estetică, la Paris și Berlin, e numit prof. univ. (conferențiar de estetică) — suplinitor din 1895 și apoi titular (1906 — 1938), la Univ. din București. Între timp funcționase ca profesor de filosofie la liceele „Matei Basarab” și „Mihai Viteazul” din capitală. În 1913 începe să funcționeze „Cercul literar”, forma primară a seminarului de literatură, obligatoriu pentru studenții de la litere; pe aici au trecut toți criticii tineri din perioada interbelică. În 1922 înființează Institutul de Literatură (prin transformarea seminarului de literatură): dispute accerbe cu adversarii literari, îndeosebi cu E. Lovinescu și gruparea de la Sburătorul. Considerat tot mai inflexibil și dogmatic în convingerile sale, se izolează complet, fiind ținta ironiilor din toate părțile. Membru al Acad. din 1928 (titular din 1938). Participă, în 1931, la primul congres de istorie literară și estetică de la Budapesta, patronat de F. Baldenspeger; printre participanți: Benedetto Croce (cu care va stabili relații epistolare), Paul Van Tieghem, Oskar Walzel.Debut editorial cu Critica „științifică” și Eminescu (1895), după ce o primă variantă a studiului apăruse în Convorbiri literare. D. s-a încercat și în creația literară (versuri, fabule, roman) și a tradus din Sofocle (Edip rege, 1925) și din Shakespeare (Romeo și Julieta, 1922; Othello, 1923; Macbeth, 1925). A publicat numeroase volume de critică și teorie literară: Teoria elementară a poesiei (1902), Critica dramatică (1904), Dramaturgia română (1905), Teoria poeziei cu aplicare la literatura română (1906), De la misticism la raționalism (1924), Critică, I (1896 — 1910), 1927; vol. II (1910 — 1928), 1928. Dar abia cu Știința literaturii, 1926 (versiune franceză: La science de la litterature, I — III, Paris, 1928 — 1930; vol. IV, 1938) și Dialoguri filosofice: Integralismul (1929), reușește să dea o formă definitivă sistemului său de estetică, numit și „integralism estetic”. Dintre discipolii lui T. Maiorescu de la universitate, doar D. s-a afirmat ca un critic adevărat și, de fapt, este singurul care a mers neabătut pe linia estetică a maestrului. Ba, chiar a dus până la exces principiul autonomiei estetice. Lovinescu îl acuză de „abuz de estetism”, dar îi recunoaște capacitatea de construcție teoretică, precum și disponibilitățile de cronicar dramatic. În calitate de critic, are meritul de a fi crezut, primul, în „geniul” lui L. Rebreanu, pe care-l apropie de estetica „verismului” italian, și de a-l fi lansat pe Mihail Sorbul, un dramaturg de valoare (autorul dramei Patima roșie). A avut și ambiția de a iniția o nouă direcție literară („Școala nouă”), dar nu se putea substitui lui Maiorescu. Reacțiile sale la sămănătorism și poporanism au avut ecou în perioada Convorbirilor critice. După război, nu mai dispune de o revistă importantă: era deja depășit și se simte tot mai 181 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români izolat într-o atmosferă intelectuală ce-i era ostilă. În schimb, D. a construit un impresionant sistem estetic, bazat pe „integralism” și „teoria capodoperei”. El respinge categoric posibilitatea unei „istorii a literaturii”, din moment ce opera literară e o „realitate psiho-fizică ideală” - „o a treia lume” -, desprinsă de orice contingențe spațio-temporale. Aceastei lumi autonome, având calități estetice intrinseci, i se conferă atributul de „ființă cvasitranscendentă”. Modul ei de a exista e capodopera, prototipil invariabil al operei literare concrete. Cu fiecare capodoperă apare în lume o specie nouă, care se multiplică la infinit în „indivizi” nenumărați, care nu sunt altceva decât ideile sau reprezentările pe care le trezește în conștiințe. Fiecare dintre noi are o altă imagine a unei capodopere. De unde, necesitatea studiului științific, menit să apropie cititorii de prototip, să reconstituie cât mai exact cu putință structura intimă a capodoperei. În concepția criticului, esteticul e o realitate ideală obiectivă, ca geometricul, și poate fi așadar obiect al științei. Lumea capodoperelor e o realitate statică și discontinuă (ca atare, știința literaturii va studia capodoperele într-o ordine simultană, nu istorică). Capodopera în sine e un organism suficient sieși, iar ideea generatoare care-i dă ființă e „o forță supraindividuală pe care artitul o resimte ca ceva străin de sine însuși, pe care n-o poate călăuzi, care îl călăuzește” (Tudor Vianu). După ce a respins „critica științifică” de factură socială a lui Gherea și critica istoristă a lui Iorga, dar și „impresionismul” lui E. Lovinescu (în numele „raționalismului”), D. se consideră îndreptățit să propună o „știință a literaturii”, care să se ocupe numai de studiul capodoperelor (criticul clasifică scrierile literare în „opere de talent”, „opere de virtuozitate” și „capodopere”; numai ultimele sunt creații de geniu). Dincolo de limbajul specios și mania de a clasifica, oarecum după modelul științelor biologice, „sistemul” lui D. nu e deloc lipsit de însemnătate. Până azi el rămâne singura încercare românească de asemenea proporții. Lucrarea fundamentală a esteticianului, Știința literaturii, a apărut și în limba franceză, la Paris (vol. I — III, 1928 — 1929; vol. IV, 1938), și a stârnit un oarecare ecou, fiind menționată și astăzi în unele tratate de specialitate. A fost comentată la aparție, printre alții, de comparatistul Paul Van Tieghem, iar, în Italia, de Benedetto Croce, cu destule rezerve (La Poesia, 1936). Până la un punct, metodologia critică propusă de D. e sincronă cu dezbaterile de idei europene din acea vreme, opunându-se ferm istorismului și psihologismului (direcții dominante în acei ani, până la apariția fenomenologiei). Mai ales în Germania câștigase teren conceptul de Literaturwissenschaft, pe fondul controversei filosofice iscate între „științele naturii” și „științele spiritului”. Ecouri ale acestei dispute mai întâlnim, în 182 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români țară, la A. D. Xenopol (La Theorie de l’ histoire, Paris, 1908) și C. Rădulescu-Motru (Cultura română și politicianismul, 1905), iar, în perioada interbelică, la Tudor Vianu. Criticul n-are însă destulă mobilitate de spirit pentru a evita dogmatismul în care se va adânci cu timpul (poate din oroarea față de relativism) și mai ales, n-are capacitatea de a se conecta la evoluțiile ulterioare produse în estetica europeană. La fel s-a manifestat și în critica aplicată, în care un reper important l-a constituit pentru el opera lui Eminescu. Cea mai interesantă contribuție a criticului în eminescologie rămâne distincția pe care o face, încă din primul său studiu, Eminescu și „critica științifică”, între „personalitatea artistică” și „personalitatea umană” a scriitorului. Sau, altfel spus, între eul poetic și eul biografic (disociere pe care o întâlnim mai înainte la E. A. Poe și Ch. Baudelaire, sugerată și de Maiorescu în studiile despre I. L. Caragiale și M. Eminescu). Este unul din principiile teoretice de bază la care va recurge critica modernă postbelică, de la fenomenologie la structuralism, psihocritică etc. În viziunea lui D., opera este generată numai de personalitatea artistică, întrucât aceasta este personalitatea autentică, „cea mai adâncă și cea mai sinceră”. În ea se regăsesc intuițiile fundamentale, care, „sub influența deosebitelor sentimente, se deformează și devin imagini”, apoi, după ce devin imagini, „sunt modificate de sentimentele fundamentale” și devin „concepțiuni”, fondul operei de artă. Același principiu face ca și limbajul operei să fie cu totul diferit de limbajul obișnuit, empiric. Chiar și pesimismul eminescian e un sentiment profund (nu de împrumut), care ține tot de sfera personalității artistice. Cu alte cuvinte, pesimismul e un efect al imaginației, al construcției poetice; este expresia contradicției dintre „a fi” și „a cugeta” la Eminescu. Criticul contestă faptul că poetul a fost dominat de Schopenhauer, influența acestuia constituind numai un strat superficial, întâmplător al operei. La fel ca Maioreacu, criticul crede că eul poetic eminescian se constituie și își câștigă adevărata identitate numai după 1870, ca efect al efortului creator. Abia după vârsta de douăzeci de ani „Eminescu ajunsese să dobândească percepția sintetică a lucrurilor, adică vederea lor conform adevăratului său mod de a fi, vedere prin care se manifestă personalitatea artistică a unui om”. Odată revelată, aceasta începe „să dea direcție personalității omenești” a poetului, fapt care ar explica conservatorismul, paseismul, pesimismul și chiar xenofobia acestuia. Din păcate, criticul exagerează din nou, el de fapt încearcă să estetizeze modul de a fi al poetului, inclusiv atitudinea lui politică. Alte studii: Caracterizarea lui Eminescu (1919), Eminescu (1934), Eminescu — poet universal (1941) spun, în esență, același lucru. Se conturează tot mai mult ideea de a-l proiecta pe 183 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Eminescu în „literatura lumii”, de a evidenția universalitatea poetului (acaparat de dreapta naționalistă), dar cu exagerări prin care acesta devine „unul dintre geniile lirice cele mai mari ale lumii”, găsindu-l „mult mai complex, sincer, mai adânc” decât Schopenhauer, iar comparația cu un Lenau i se pare înjositoare. La un moment dat, metoda sa prin definiție raționalistă pare să abdice de la raționalism: „sinteza lirică eminesciană n-o putem percepe cu rațiunea” etc. Paradoxal, multe din analizele de text ale criticului sunt excesive, strivesc inefabilul poetic sub platoșa grea a conceptelor și a unor invenții verbale greoaie, neinspirate. Chiar poezia Și dacă e supusă unei asemenea analize monstruoase, de câteva zeci de pagini, în același limbaj sufocant hipertrofic. Îi lipsesc lui D., în comentariul critic, finețea și, uneori, intuiția gustului (fiind, ani de zile, ținta ironiillor și minimalizărilor — adeseori nedrepte - din partea adversarilor). La toate acestea se adaugă lipsa de tact și echilibru, alternând entuziasmul exagerat cu atitudinea critică demolatoare, acolo unde ar fi trebuit să se exprime mai prudent și cu mai multă detașare obiectivă. Dealtfel, el însuși teoretiza, în Știința litreraturii, „natura inanalizabilă” a operei de artă. Pentru o mai justă evaluare, teoreticianul ar trebui separat de criticul literar. Dacă excesul teoretizant compromite de atâtea ori textele sale critice, în sistemul estetic propriu-zis conceptele sunt la locul lor. Deși are meritul de a fi făcut din critica literară o activitate autonomă, de sine stătătoare, D. - cu „un temperament de gânditor raționalist, analitic și deductiv” (T. Vianu) - a realizat infinit mai mult ca estetician și filosof. Opera: Relațiunea dintre premisele și ultimile concluziuni ale filosofiei lui Herbert Spencer, București, 1892; Critica „științifică” și Eminescu, București, 1895; Estetica unită cu studiul literaturii române contimporane, București, 1901; Teoria elementară a poesiei (Introducere în poetică), București, 1902 (ed. II, revăzută și completată, 1927); Critica dramatică, București, 1904; Dramaturgia română, București, 1905; Teoria poeziei cu aplicare la literatura română, București, 1906 (ed. refăcută, 1927); Curs de literaură română, partea I: Metoda istorică și metoda estetică, București, 1913; Literatura română. Teoria genurilor literare, București, 1915; Poezia română, partea I: Teoria poeziei, București, 1915; Metodologia literară. Armonia capodoperei, București, 1920; Introducere în metodologia literară, Craiova, 1923; Estetica literară, București, 1924; De la misticism la raționalism. Cronici culturale, București, 1924; Enciclopedia operei literare, București, 1925; Directive literare, București, 1925; Nuvelistica română, București, 1926; Știința literaturii (Introducere în știința literaturii. Estetică generală. Estetică literară), București, 1926; Vademecum la cursul de estetică literară și literatura română..., ed. 184 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români II, București, 1927; Critică, I (1896 - 1910), 1927; vol. II (1910 - 1927), 1928; Versuri. Proză. Fabule, București, 1928; Amintiri din propaganda în Rusia (1817), București, 1928; Fabule, București, 1928; Poezia dramatică, București, 1928; Poezia lirică românească, București, 1928; La Science de la Litterature, I — IV, Paris, 1928 - 1938; Capodopera, opera de talent și opera de virtuozitate, București, 1929; Dialoguri filosofice. Integralismul (Prolog. Principii. Lumea fizică. Lumea sufletească), București, 1929; Curs de enciclopedie literară și clasificări literare, București, 1929; În cde constă cursul de literatură românească?, București, 1930; Nouveau point de vue dans l' etude de la litterature..., București, 1931; Primul congrdes de istorie literară din Budapeste, București, 1931; Enciclopedie literară, București, 1931; Copilul cu trei degete de aur, roman, I - IV, București, 1932 -1936; Focul, București, 1934; Sămănătorism, poporanism, criticism, București, 1934; Sănduca, București, 1935; Război și biruință, București, 1936; Eminescu, poet universal, 1941; Scrieri critice și estetice, ed. îngr. cu note și comentarii de Z. Ornea și Gh. Stroia, studiu introd. și tablou cronologic de Z. Ornea, București, 1969; Mihai Eminescu, ed. îngr. și note de L. Maniu, Iași, 1976; Despre frumos și artă. Tradițiile gândirii estetice românești, I - II, antologie, tabel cronologic și prezentări de V. Morar, pref. de Ion Ianoși, București, 1984; Critică dramatică, ed. îngr. și introd. de Constantin Măciucă, București, 1996. Referințe critice: E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, I - II, 1925 - 1926; Omagiu lui M. Dragomirescu, 1928; E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane (1900 — 1937), 1937 (ed. nouă, 1975); T. Vianu, Mihail Dragomirescu, 1939; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini până în prezent, 1941; E. Lovinescu, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, 1943; Al. Dima, Gândirea românească în estetică. Aspecte contemporane, 1943; D. Micu, Literatura română la începutul sec. XX, 1964; Z. Ornea, Trei esteticieni, 1968; Vl. Streinu, Pagini de critică literară, II, 1971; Gr. Smeu, Sensuri ale frumosului în estetica românească, 1969; Dicționar de Estetică generală, 1972; M. Muthu, Orientări critice, 1972; T. Popescu, M. Dragomirescu, estetician, 1973; D. Matei, M. Dragomirescu, sistemul filosofic și estetic, 1974; O. Cotruș, Meditații critice, 1983; F. Aderca, Contribuții critice, I - II, 1983 - 1985; Tudor Opriș, în Ateneu, nr. 9/2004; Dicționarul general al literaturii române, C/D, București, 2004; Adrian Tudurachi, Destinul precar al ideilor literare, Cluj-Napoca, 2006. C.M. FANACHE, V. N. la 5 aprilie 1934, comuna Ghirdoveni, jud. Dâmbovița - m. La 13 octombrie 2013, Cluj-Napoca. Liceul „Spiru Haret” din Buzău (1944-1952), Facultatea de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1954-1958). Prof. (1952-1954) în com-Măgura, jud. Dâmbovița, cercetător 185 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români la filiala din Cluj a Academiei Române (1963-1972), conf. univ. (1972-1990) și prof. (1990-2001), la Facultatea de Filologie a Univ. „Babeș-Bolyai” din Cluj. Lector de limbă și literatura română la Univ. Sorbona din Paris (1976- 1979). Dr. în filologie cu teza Poezia lui Mihai Beniuc (1969). Debutează în „Steaua” (1959). Colaborează la „Steaua”, „Tribuna”, „Familia”, „Revue roumaine” etc. După bibliografia „Gând Românesc” și epoca sa literară (1973) publică studii de critică, articole și eseuri monografice. Poezia lui Mihai Beniuc, „Gând românesc” și epoca sa literară, Întâlniri, sunt cărți în care cercetarea istorico-literară e precumpănitoare. Extrem de importante, în ansamblul operei critice a lui F., eseurile despre Caragiale, Bacovia și Blaga sunt cele mai importante. În cartea sa Caragiale, F. pornește, în demersul său, de la definirea conceptului de "lume-lume", imagine metaforică ce denumește, în modul cel mai prompt și mai veridic, universul caragialian. "Lumea-lume" este, după expresia criticului, "o lume răsturnată, trecută peste marginile firii și ale firescului”. Definind, cu finețe a analizei, dimensiunile acestei lumi imature, lipsite de necesara coerență ontologică, F. încadrează caracterologic și constantele personajului caragialian, pe care îl situează "între scandal și petrecere". Victime sau, dimpotrivă, actori ai scandalului, personajele lui I.L. Caragiale "comunică, recurgînd la scandal, un limbaj între multe altele, în timp ce aspirația lor neostoită este petrecerea, înțeleasă ca reuniune dionisiacă". Specificul personajului reiese, astfel, din lipsa lui de măsură, din caracterul excesiv al manifestărilor sale, care ascund/ dezvăluie o profundă criză de identitate; e limpede, în această ordine, că, pentru a avea senzația trăirii, eroul caragialian resimte irepresibil nevoia unei conduite extreme, ce culminează fie în scandal, fie în petrecere. De altfel, ambele manifestări au comune "articulația excesiv timbrată", "abundența gestului" și “frenezia zgomotoasă", ele putînd fi disociate doar prin criteriul opoziției semantice. Această corelație scandal / petrecere, demonstrată cu pertinență prin atente analize de text, reface traseul personajului, situat într-o postură ambiguă, între nevoia imperioasă de a fi cineva și lipsa totală a aptitudinilor necesare unei atari confirmări ontologice. Scandalul și petrecerea desemnează, poate, perpetuul joc al eroilor între sentimentul frustrării și tentația autoiluzionării, marcând, după cum observă criticul, o veritabilă fatalitate a alienării. În destinul eroului caragialian, întâlnirea cu "celălalt" e, de fapt, o "falsă întâlnire", comunicarea decade în simulacru al dialogului, deviind în nonsens și pălăvrăgeală, degradându-se în vacarm isterizant, căci, în această lume "ieșită din țâțâni" nebunia, în toate avatarurile sale distincte, e semnul alienării, al pierderii iremediabile a autenticității. Capitolul consacrat ironiei, 186 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poate cel mai substanțial al cărții, reia, mai întâi, semnificațiile și accepțiunile pe care le-a primit, de-a lungul vremii, acest exercițiu al lucidității prin care adevărurile prestabilite sunt puse sub semnul întrebării, relativizate. Structura dialogală, turnura carnavalescă pe care o capătă ironia se regăsesc, în modul cel mai limpede, în demersul estetic caragialian, fapt subliniat, de altfel, de exeget. Investigând universul operei lui Caragiale sub spectrul ironiei, în multiplele ipostaze sub care se înfățișează aceasta, F. recurge deopotrivă la analiza minuțioasă, având, ca puncte - valide - de sprijin, repere metodologice dintre cele mai moderne, dar și la imaginea sintetică, totalizatoare, prin care se aprofundează intențiile și finalitățile demersului estetic caragialian. Absentă în prima ediție a cărții, Puterea caragialiană e capitolul care demonstrează, cu ilustrări elocvente, fascinația exercitată de creația lui I.L. Caragiale asupra cititorilor săi de ieri și de azi, oferind chipului nostru o imagine ironică în care, privindu-ne, deslușim statura noastră reală, nefalsificată de orgolii vane sau de "prestigii" închipuite. Așezând opera lui I.L Caragiale sub semnul "realismului ironic", F. exploatează nu doar semnificațiile substanței acestei creații, cât și reflexele viziunii estetice a autorului Scrisorii pierdute. Interpretare notabilă a operei lui Caragiale, cartea lui F. impune, în această a doua ediție, augmentată, prin prestanța ideatică și, deopotrivă, prin elevația discursului critic, niciodată monoton, tern ori banal-echidistant, ci, dimpotrivă, asumându-și expresivitatea și savoarea unei identificări benefice cu universul complex al operei. Un alt studiu critic al lui F. e Bacovia sau utopia romantică. Autorul pune într-o lumină nouă poezia bacoviană, deschizând perspective inedite interpretării acestei opere de inepuizabilă complexitate și profunzime. O dată cu Bacovia, sugerează criticul, poezia românească părăsește teritoriul iluzoriului și al exercițiului utopic, refuzându-și orice demers mistificator și privind cu un ochi de o luciditate necruțătoare realul. Universul bacovian se instituie astfel ca o “rețea de cercuri în mișcare și în dispariție, terifiantă reducție la un punct inert”. Pornind de la imaginea cercului bacovian, care “polarizează lumea deposedată de orice noroc, abulică, desincronizată de ritmurile vieții și ale universului”, exegetul fixează în simbolul plecării, mai precis al rătăcirii, starea definitorie a ființei bacoviene. F. surprinde în fapt tocmai aceste aporii ale demersului ontologic și poetic bacovian. Iată așadar că cercul ce închipuie existența bacoviană e un cerc al nimicniciei și zădărniciei, un cerc regresiv și tautologic, sinonim cu neantul, a cărui semantică se retrage în negativitate pură, lăsându-se tutelat de termeni precum nimeni, nimic, gol, pustiu, singurătate. Capitolul Înfățișările căderii pare a fi axul interpretării criticului. 187 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Pornind de la postulatul fundamental al discursului poetic decadent, acela al “existenței în cădere”, criticul află în imaginarul bacovian “un absolut paradigmatic: lumea este cădere”. E de ordinul evidenței, astfel, că majoritatea secvențelor lirice bacoviene sunt construite pe o axă a imaginilor ce se mențin într-o orientare declinantă, regresivă, fiind asociată unui semn negativ. Ființa poetică, precum și discursul liric, se află sub auspiciile demonice ale căderii, ce transformă extazul ontic în martiraj, accentuând agresivitatea timpului și instituind existența ca supliciu. Ținuta ascensională a imaginilor poetice - des întâlnită la romantici - se convertește la Bacovia în declin și vertij al negativității. Criticul surprinde cu acuitate a percepției întinsa gamă de manifestări ale toposului căderii, topos ce capătă în poezia bacoviană înfățișări plurale. Atitudinea fundamentală a eului liric bacovian nu mai constă, crede F., în contemplarea lumii sub specia metafizicului, precum în cazul poeților romantici. Bacovia ar inaugura astfel în poezia românească un discurs ce-și exprimă totala mefiență față de filosofie, față de conceptul arid, sterp, incapabil să surprindă dinamismul proteic al vieții. Dată fiind incapacitatea filosofiei de a explica în mod convingător rostul ființei umane într-un univers incoerent și absurd, poetul află în modelul “omului concret”, “al prozei de fiecare zi”, recursul la luciditate, amprenta banalului și a relativității, a reificării, într-o lume supusă, cum am văzut, damnării și căderii. Negativitatea imagistică și ideatică a poeziei bacoviene e identificată și în poemele cu alură erotică. Sugestivitatea fascinatorie a erosului bacovian stă sub semnul aceleiași damnări, al aceluiași declin ontologic ce marchează toate gesturile eului liric. Scenariul erotic se identifică adesea cu ecoul “serenadelor funebrale” ce “transfigurează de la un capăt la altul separația esențială - fără întoarcere -dintre «el» și «ea», destrămarea tragică a cuplului, apărută în mișcarea nesincronică a timpului individual devorator”. Concluzia cărții ni-l înfățișează pe Bacovia ca pe un poet ce se desprinde de visarea romantică, asumându-și ruptura de iluzie sau de “himera simbolului învestit cu puterea de a sugera misterul cosmic”. Poezia bacoviană renunță la beneficiile mirajului existențial, dobândind un statut tragic și împingând energia anxietății înspre “asimilarea metafizicului cu neantul” și a absolutului cu plumbul - element negativ, simbol al morții și mineralității. Teza antiutopiei bacoviene este nucleul germinativ, convingător susținut, al demonstrației critice. Volumul Chipuri tăcute ale veșniciei în lirica lui Blaga (Ed. Dacia, 2003), e consacrat interpretării unor constante definitorii ale universului poetic blagian. Exegetul pornește de la constatarea prezenței unui topos privilegiat al gândirii și rostirii poetice a lui Blaga, e vorba de tăcere, cu avatarurile ei, 188 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români configurate în primul capitol al cărții. F. trece în revistă, mai întâi, principalele configurări conceptuale ale unei „poetici a tăcerii”, legată de „expresionismul tăcut” și în răspărul unei arte mimetice, lipsită de detentă vizionară. Legată de postulatul misterului ca dominantă esențială a liricii blagiene, poetica tăcerii se asociază umbrei și somnului. Repudiind cuvântul, ca modalitate raționalizantă ineficientă în descifrarea misterelor existențiale, Blaga caută să releve reperele eterne ale universului, „chipurile veșniciei” ce nu pot fi surprinse decât fragmentar de către verb. Chipurile veșniciei au, cum subliniază F., o realitate ontică indiscutabilă. F. detaliază, în capitolele următoare ale cărții sale, aceste chipuri: chipul sacralității (Dialogul „revelațiilor fără cuvinte”), chipul iubirii (Cânteculfocului sau metafizica iubirii), chipurile văzduhului, ale pământului, ale apei, ale luminii și ale întunericului, ale somnului, ale trecerii și ale petrecerii, chipul creației și al orfismului (Cântecul menit să consume materia). Iubirea e pusă de către exeget sub semnul imaginii arhetipale a focului, cu multiplele sale configurații semantice. Iubirea ca ardere continuă, „egală cu iraționalitatea”, ca forță magnetică și foc lăuntric atestă, cum precizează F. „un frenetic elan spre transcendență”, echivalent și cu o „criză de identitate”, cu o jertfă de sine. Autorul pune în evidență, cu abilitate și discernământ critic, dualitatea lirismului blagian, ce reflectă, în fond, dualitatea universului. Raportul dintre cuvânt și tăcere nu se poate dispensa de apropierea de o altă dualitate fundamentală a poeziei lui Blaga: cea a cuvântului și a cântecului. Una dintre concluziile cărții lui F., analiză pătrunzătoare a universului liric blagian, este că „scindarea cântec-cuvânt (materie) nu este posibilă decât ca tragică ironie, prin retragerea în tăcere”. Evident, toate aceste „chipuri ale veșniciei” își conservă, în substanța poeziei lui Blaga, calitatea lor de mister, camuflându-și esența lor autentică. Criticul ne oferă o imagine credibilă și o interpretare bine orchestrată a semnelor tăcerii și ale cuvântului din lirica lui Blaga, cu toate avatarurile și înfățișările lor. Opera: Poezia lui Mihai Beniuc, București, 1972; „Gând românesc” și epoca sa literară, București, 1973; Întâlniri, Cluj-Napoca, 1977; Caragiale, Cluj-Napoca, 1984; Eseuri despre vârstele poeziei, București, 1990; Bacovia, ruptura de utopia romantică, Cluj-Napoca, 2000; Bacovia în 10 poeme, Cluj-Napoca, 2002; Chipuri tăcute ale veșniciei în lirica lui Blaga, Cluj-Napoca, 2003, ediția a II-a, Cluj-Napoca, 2007; Bacovia, Cluj-Napoca, 2008; Referințe critice: Ilie Guțan, în „Transilvania”, nr. 4, 1972; D. Micu, în „Contemporanul”, nr. 34, 1972; Al. Dima, în „Steaua”, nr. 3, 1974; Al. Dobrescu, în „Convorbiri literare”, nr. 10, 1976; G. Dimisianu, Opinii 189 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literare, București, 1978; V. Felea, Prezența criticii, 1982; C. Cubleșan, în „Transilvania”, nr. 11, 1984; S. Duicu, în „Vatra”, nr. 10, 1984; Dana Dumitriu, în „România literară”, nr. 30, 1984; Florin Manolescu, în „Contemporanul”, nr. 23, 1984; T. Tihan, în „Steaua”, nr. 7, 1984; Monica Spiridon, în „Viața Românească”, nr. 5, 1991; V. Spiridon, în „Familia”, nr. 6, 1991; C. Braga, în „Contrapunct”, nr. 14, 1991; Gh. Perian, în „Vatra”, nr. 4, 1992; P. Poantă, Scriitori contemporani 1994; idem, în „Tribuna”, nr. 7, 1995; Florin Mihăilescu, în „Viața Românească”, nr. 5-6, 1995; Maria Ana Tupan, în „Steaua”, nr. 12, 1995; Ștefan Borbely, Xenograme, 1997; Gh. Grigurcu, în „România literară”, nr. 20, 1997; D.G. Burlacu, în „Vatra”, nr. 4, 2000; Aurel Rău, în Steaua, nr. 4-5/2004; Marius Miheț, în Adevărul literar și artistic, nr. 730/2004; Dicționarul general al literaturii române, E/K, București, 2005; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Dan Mănucă, în Convorbiri literare, nr. 10/2008; Maria Vaida, în Cetatea cultural, nr. 4/2009; Constantin Cubleșan, în Cetatea culturală, nr. 4/2009; Anca Ursa, în Convorbiri literare, nr. 11/2013; Ioan Holban, în Convorbiri literare, nr. 11/2013; Constantin Cubleșan, în Steaua, nr. 11-12/2013. I.B. FLĂMÂND, Dinu (numele la naștere: Anchidim), poet, traducător, eseist. Născut la 24 iunie 1947, în Susenii Bârgăului, Bistrița-Năsăud. Fiul lui Traian Flămând și al Liviei (n. Rău), țărani. Școala primară (1954-1958) în Susenii Bârgăului; gimnaziul (1958-1962) la Liceul „Unirea” din Brașov. Liceul „Emil Racoviță”, Cluj (1962-1965). Facultatea de filologie, secția română, a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1965-1970). Face parte dintre fondatorii revistei și grupării Echinox; redactor al revistei în perioada 1968-1970. După absolvire lucrează ca funcționar la Centrala Cărții din București (1970-1971), apoi redactor la Editura Enciclopedică Română (1971-1973). Între 1974-1988, redactor la Amfiteatru și Viața studențească, apoi la Secolul 20. În 1989 se stabilește la Paris și devine corespondent pentru BBC și Vocea Americii; din 1991, e ziarist la Radio France Internationale. În 1983 a avut o bursă la Universitatea Iowa din SUA, în 1986 o bursă de traducător din portugheză (Lisabona), iar în perioada 19891991, o bursă de doctorat acordată de statul francez. A debutat în Tribuna (1966). Editorial debutează în 1971, cu volumul Apeiron (Editura Cartea Românească, București; premiul Festivalului „Mihai Eminescu” pentru debut). Colaborator al revistelor Echinox, Amfiteatru, Steaua, Vatra, România literară, Transilvania, Viața Românească, Secolul 20, Luceafărul, Convorbiri literare, Contemporanul, Argeș, Ramuri ș.a. Intensă activitate de traducător (Fernando 190 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Pessoa, Cesar Vallejo, Carlos Drummond de Andrade, Umberto Saba, Samuel Beckett, Pablo Neruda, Marin Booth, Michel Deguy ș.a.). Ca poet a mai publicat volumele: Poezii (Editura Cartea Românească, București, 1974), Altoiuri (Editura Eminescu, București, 1976) și Stare de asediu (Editura Cartea Românească, București, 1983). În 1984, îi apare, în traducerea lui Omar Lara, o antologie cu titlul Estado de sitio, în Spania, la editura Lar. Următorul volum de poezii - Viață de probă - îi apare abia în 1998 (Editura Fundației Culturale Române, București; premiul Salonului Național de carte, Cluj). În continuare, aparițiile vor fi destul de intense: Dincolo (ediție bilingvă româno-franceză, cu desene de Neculai Păduraru, Editura Universalia, București, 2000), Migrația pietrelor (antologie în noua serie „Hyperion” a Editurii Cartea Românească, 2000; premiul Filialei Sibiu a Uniunii Scriitorilor), Circular (ediție bibliofilă, româno-franceză, Universitatea de Artă și Design, Cluj, 2000), Tags (Editura Dacia, Cluj, 2002; premiul Uniunii Scriitorilor), Peisaje verticale (ediție bibliofilă, româno-franceză, Biblioteca Bucureștilor, 2003), Grădini (ediție bilingvă, româno-franceză, Editura Idea Design and Print, Cluj, 2005), În refracția realului (antologie bilingvă româno-engleză, Editura Tipomur, Tîrgu Mureș, 2006), Frigul intermediar (Editura Paralela 45, Pitești, 2006). În 2007 îi apare la Editura Cartier din Chișinău o ediție ne varietur în două volume, intitulată Opera poetică. A primit, în 2001, premiul Uniunii Scriitorilor pentru Cartea neliniștirii, două volume traduse din opera lui Pessoa. Are o intensă activitate publicistică, inclusiv de critică literară (pînă în 1989 îndeosebi). Ca eseist a publicat o Introducere în opera lui G. Bacovia (Editura Minerva, București, 1979; reeditată, revăzută și completată, în 2007, cu titlul Ascunsul Bacovia, la Editura Pergamon, Bistrița) și Intimitatea textului (Editura Eminescu, București, 1985). Face parte din colectivul care a realizat Dicționarul Scriitorilor Români. A prefațat/postfațat ediții din Ion Barbu și Anton Pann. Cetățean de onoare al orașului Bistrița. A mai primit premiul Poesis, premiul orașului Iași (2008) și premii de excelență din partea radioului și televiziunii naționale. În 2000, revista Vatra îi dedică nr. 11. A participat la numeroase congrese internaționale de literatură în Franța, Belgia, Italia, Nicaragua, România și la colocvii universitare. În septembrie 2004 face parte dintre invitații care îl omagiază pe Mario Luzi în orașul Frascati, la împlinirea vârstei de 90 de ani. Publică în reviste literare din Franța, Italia, Germania, Portugalia, Brazilia, Mexic, Chile, Olanda, Bulgaria etc. A fost integrat în reședinte de creație și programe culturale ale unor fundații din SUA, Italia, Franța, Brazilia ș.a. 191 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Un comentator destul de activ, îndeosebi al cărților de poezie și al traducerilor, a fost F. în anii de dinaintea plecării. Totuși, articolele sale au rămas în majoritate prin reviste. Contur de volum au prins doar studiul despre Bacovia și o suită consistentă de eseuri despre poezia română ordonate cronologic în Intimitatea textului. Trebuie adăugat aici eseul, și el consistent, despre poezia lui Ion Barbu, pus ca postfață la ediția de Poezii realizată de F. în 1973. Apărut inițial în seria Introducere în opera..., studiul bacovian a fost reluat și amplificat în Ascunsul Bacovia din 2007. Bacovia cel ascuns și dat în vileag de F. e cel al dimensiunii arhetipale și al mecanismelor obsesivității, pe care exegetul le deconspiră cu un eficient instrumentar psihanalitic (Freud și Jung). Poezia lui Bacovia fiind un ghem imploziv de complexe (erotice, sociale, literare), nu doar de obsesii, intrumentarul de tip psihanalitic se dovedește extrem de adecvat spre a ajunge la miezul poeticii și la dialectica proiecțiilor. Dar F. nu face chiar expertiză de canapea, ci doar împrumută de la psihanaliști cîteva concepte și definiții care-i folosesc la definirea lirismului bacovian și-l ajută la explicarea mecanismului de proiectare în viziune a angoaselor și obsesiilor. Poezia bacoviană e cercetată însă dincolo de aceste mecanisme și de contextul ei psihic. După cum, pe bune temeiuri, ea e așezată și dincolo de contextul simbolist, după ce, mai întîi, e așezată, foarte scrupulos, în cadrul lui; dar numai spre a evidenția că simbolismul a fost doar cauza ocazională a poeziei bacoviene, nu și cauza ei eficientă. F. pleacă de la contextul cultural spre subtextul psihanalitic, de unde îl va revela pe „ascunsul Bacovia” cu adevărata sa identitate estetică și poetică. Teza lui F. e că există un Bacovia clandestin, „un Bacovia ascuns, un poet nebănuit, retras în propria lui poezie cu numeroase sertare secrete, trape și dificultăți, cu planuri multiple disimulate în tablourile aparent plate”. Devierile „neașteptate de la expresia plată” sînt și ele, remarcă F., făcute „la limita stîngăciei și la granița limabjului trivial”. Or, secretul poeziei se află tocmai în aceste „stîngăcii”, dar și, concomitent, dincolo de ele. Interpretarea lui F. pornește întotdeauna de la concretețea analitică (ceea ce dă generalizărilor un aer strict de necesitate, de imperativitate chiar). Iar la acest palier analitico-interpretativ el dă impresia că s-a așezat temeinic în miezul poeziei bacoviene și-și asumă, de acolo, orice nedumerire și orice problemă. Ceea ce face el nu intră, la rigoare, în conceptul „criticii de identificare”, dar cu problematica poiesisului bacovian F. se identifică. El scrutează textul pe toate părțile, ridicînd toate întîmpinările posibile la ambiguitățile poeziei. Chestionarea poemelor, circulară, nu are atît rolul de a le limpezi, cît de a le reactiva pe toate undele lor de emisie, fără a forța, însă, raționalizarea 192 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poeziei dincolo de limita ce i se cuvine unei astfel de operații. Consemnarea aporiilor poetice în limbajul aporiilor critice (de genul „ne aflăm la limita dintre imprecizia în exprimare și imposibilitatea de a exprima altfel decît imprecis”) e semnul imediat al francheții în fața limitei. Nu numai inabilitățile expresive ale lui Bacovia sînt sancționate, ci și naivitățile sale doctrinare („doctrina culorilor”, bunăoară). Aparent denigrative, asemenea observații pregătesc terenul pentru emergența adevăratului poet. Extrem de atente și de fine sînt analizele care probează cum „transcende” Bacovia simbolismul și cum virează el — poate fără s-o știe — spre expresionism. F. insistă pe inventarierea unei gestici expresioniste și, implicit, a unor atitudini — inclusiv vizionare — care s-ar încadra în această direcție. Demonstrația ? ? „expresionismului” bacovian e credibilă, deși argumentele în favoarea lui sînt luate mai mult din gestică și recuzită decît din infrastructura imaginativă. Atent urmărite — și coroborate — sînt și simbolurile bacoviene, sublimate de interpretare într-o coerență stringentă. „Postfața” dedicată lui Ion Barbu pornește, ca și eseul despre Bacovia, de altminteri, de la exigența „vederii totale” a creației. Nu e vorba de un imperativ monografic (deși e inclus și acesta), cît de o perspectivă totalizantă asupra poeziei, de un fel de cerc hermeneutic complet. Pus sub semnul unui „destin faustic”, Ion Barbu e regăsit într-o coerență care-și asumă și interiorizează rupturile (proclamate chiar și de poet). Metodic, după o oarecare procedură structuralistă, studiul se ocupă îndeosebi de „spațiile” și „simbolurile” din poezia lui Barbu, dar nu scapă din atenție celelalte componente. Teza eseului e „epuizarea” elanului vizionar prin succesive experiențe menite să livreze „esența” poeziei. Interpretările din Intimitatea textului profesează același principiu al „vederii generale” unită cu o situare a exegetului în „interiorul” viziunilor poetice despre care vorbește. „Intimitatea” nu e, la F., simplă familiarizare, ci un fel de identificare, un fel de a lua pe cont propriu „poetica” celui studiat și de a o încerca, parcă, încă o dată. Dar această empatie de bază nu anulează distanța iar interpretările se ridică întotdeauna cu aplomb din analitica de-a dreptul capilară. F. are intuiții unde trebuie, dar cel mai des el se bizuie pe demonstrația critică, ajungînd astfel să răstoarne imaginile înghețate despre poeți. Tocmai pentru că se sprijină în idei personale, interpretările au o acută tușă polemică, deși nu și un stil polemic. Dar observațiile lui F. au adesea șocul observațiilor contrariante. Arghezi, de pildă, nu face, în urma cercetării „spațiale” a lui F., decît să reproceseze „energia de rustică arhaitate pe care și-o doreau semănătoriștii”. De regulă F. găsește o perspectivă de abordare care să-i ușureze producția de observații personale, 193 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români chiar dacă aceasta e uneori „gratuită” (cum e „deschiderea spre baroc” a poeziei macedonskiene); sau alege un motiv asupra căruia se concentrează („dimineața” la Bacovia, tema „fugii” la Mircea Ivănescu etc.). Un parcurs care merge de la Anton Pann pînă la Daniel Turcea și Virgil Mazilescu e cel străbătut de aceste eseuri ce se opresc doar asupra unor nume semnificative, cărora le pun în lumină nuanțe neobservate sau marginalizate. Analist în primul rînd, cu pătrundere spre infrastructura poetică, dar și spre corelația simbolică, F. e un cititor scrupulos și migălos al poeziei. Bucuria de a lumina detaliile viziunii se unește la el cu plăcerea de a divaga teoretic; dar numai în limitele unei eficiente restaurări a contextului poetic și poietic. Opera: Poezie: Apeiron, București, 1971; Poezii, București, 1974; Altoiuri, București, 1976; Stare de asediu, București, 1983; Estado de sitio, Madrid, 1984; Viață de probă, București, 1998; Dincolo/ De l’autre cote, /desene Neculai Păduraru/ edition bilingue roumaine-francaise, traducerea în limba franceză, Pierre Drogi, București, 2000; Migrația pietrelor, cu o prefață de Ion Pop, București, 2000; Circular/Circulaire, ediție bilingvă româno-franceză, bibliofilă, traducerea franceză de Pierre Drogi, Cluj-Paris, 2000; Tags, Cluj, 2002; Peisaje verticale/Paysages verticaux, ediție bibliofilă româno-franceză, traducere în franceză de Pierre Drogi, București, 2003; Poeme în apnee/Po'emes en apnee, antologie bilingvă de autor (1971-2000), traducere și prezentare de Pierre Drogi, Paris, 2004; Grădini/Jardins, traducere în franceză de Claudia Fontu, Cluj, 2005; În refracția realului/In the Refracting Real, Poeme, prefață de Nicolae Băciuț, Selecție și traduceri în limba engleză de Olga Dunca, Tîrgu Mureș, 2006; Frigul intermediar, Pitești, 2006; Opera poetică. I-II, Text ne varietur, Chișinău, 2007; Corzi/Superstrings, ediție bilingvă, traducere în limba engleză de Olga Dunca, București, 2007; Există oare viață înainte de moarte/Havera vida antes da morte, ediție bilingvă, traducere în limba portugheză de Teresa Leitao, prefață de Antonio Lobo Antunes, Porto, 2008. Eseistică: Introducere în opera lui G. Bacovia, București, 1979; Intimitatea textului, București, 1985; Ascunsul Bacovia, ediția a II-a, revăzută și completată, Bistrița, 2007. Traduceri: Martin Booth, Poemul insidios, traducere de Liliana Ursu și Dinu Flămând, București, 1977; 20 de poeți latino-americani contemporani, selecție, traducere și note de Dinu Flămând și Omar Lara, Cluj, 1983; F. Pessoa, Cartea neliniștirii, I-II, traducere, prefață, note și indice tematic de Dinu 194 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Flămând, București, 2000; F. Pessoa, Odă maritimă și alte poeme, prefață de J.A. Seabra, traducere de Dinu Flămând, București, 2001; Ph. Sollers, Războiul gustului, traducere și prefață de Dinu Flămând, Iași, 2002; J. Semprun, Mortul care trebuie, traducere și prefață de Dinu Flămând, Cluj, 2002; Dominique de Villepin, Napoleon: cele o sută de zile sau spiritul de sacrificiu, Cluj, 2003. Referințe critice: Ion Pop, în Tribuna, nr. 26/1971; Petru Poantă, Modalități lirice contemporane, Cluj, 1973; Dan Cristea, Un an de poezie, București, 1974; Eugen Barbu, O istorie polemică și antologică a literaturii române de la origini pînă în prezent, București, 1975; Lucian Alexiu, Ideografii lirice contemporane, Timișoara, 1977; Cornel Regman, Explorări în actualitatea imediată, București, 1978; Petru Poantă, Radiografii, Cluj, 1978; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Gheorghe Grigurcu, Poeți români de azi, București, 1979; Daniel Dimitriu, Singurătatea lecturii, București, 1980; Al. Cistelecan, în Familia, nr. 8/1983; Gheorghe Grigurcu, Între critici, Cluj, 1983; Cornel Regman, De la imperfect la mai puțin ca perfectul, București, 1987; Cristian Moraru, în România literară, nr. 22/1987; Ion Negoițescu, Scriitori contemporani, Cluj, 1994; Laurențiu Ulici, Literatura română contemporană. I. Promoția 70, București, 1995; Ion Pop, Pagini transparente, Cluj, 1997; Marian Papahagi, în Dicționarul Scriitorilor Români, DL, București, 1998; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Petru Poantă, Efectul „Echinox” sau despre echilibru, Cluj, 2003; Nicolae Oprea, Literatura „Echinoxului”, Cluj, 2003; Dicționarul general al literaturii române, E/K, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Gabriel Coșoveanu, în Ramuri, nr. 11/2007; Ion Pop, Echinox. Vocile poeziei, Cluj, 2008. Al.C. GALAICU-PĂUN, Emilian, poet, prozator, traducător, eseist (cu acest nume semnează din 1979; numele civil e Galaicu Emilian). Născut la 22 iunie 1964, în satul Unchitești, comuna Cuhureștii de Sus, judetul Soroca, din Republica Moldova. Fiul scriitorului Vasile Galaicu și al profesoarei (de limba și literatura română) Eleonora Păun. A urmat cursurile Școlii generale nr. 1 din Chișinău (1971-1981; după sistemul sovietic: școala primară 3 ani, ciclul secundar 5 ani și ciclul liceal 2 ani) și apoi pe cele ale Facultății de limba și literatura moldovenească din cadrul Universității de Stat din Chișinău (1981-1986). În 1989 a abandonat doctoratul pe care urma să-l susțină la Institutul de Literatură “Maxim Gorki” din Moscova, cu o teză 195 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români despre poezia lui Grigore Vieru. A debutat cu poezii, în Scînteia leninistă, în 1973. Ca student la Chișinău, este președinte al cenaclului universitar „Mihai Eminescu” și membru activ al cenaclului „Luceafărul”, de pe lîngă ziarul „Tinerimea Moldovei”. După revenirea din stagiul de doctorand la Moscova (1986-1989), lucrează la revista „Glasul”, iar apoi, o scurtă perioadă, la „Literatura și arta”. Ajunge apoi muzeograf (în cadrul Centrului de studii „M. Kogălniceanu”) și colaborează cu Eugen Lungu și Nicolae Popa la realizarea suplimentului literar al cotidianului „Sfatul țării” (pînă în 1993, cînd ziarul dispare). Redactor la „Observatorul de Chișinău”, „Generația”, publicații efemere, apoi redactor la „Basarabia” (1994-1997). Din 1997, redactor, iar din 2000, redactor-șef al editurii Cartier. Începînd cu ianuarie 2005 este realizatorul emisiunii „Carte la pachet” la Radio Europa Liberă. A beneficiat de cîteva burse de creație (La Berlin, Paris). Editorial a debutat cu Lumina proprie (Editura Literatura Artistică, Chișinău; prefață de Eugen Lungu), în 1986. A mai publicat următoarele cărți de poezie: Abece-Dor (Editura Literatura Artistică, Chișinău, 1989), Levitații deasupra hăului (Editura Hyperion, Chișinău, 1991 — premiul Ministerului Tineretului și Sportului din R. Moldova), Cel bătut îl duce pe Cel nebătut (Editura Dacia, Cluj, 1994 — premiul Uniunii Scriitorilor din R. Moldova, premiul special al Uniunii Scriitorilor din România), Yin Time (Editura Vinea, București, 1999; în 2007 apare versiunea germană, în traducerea lui Hellmut Seiler și cu o postfață de Al. Cistelecan, la Pop-Verlag, Ludwigsburg), Gestuar (Editura Axa, Botoșani, 2002 - premiul revistei „Cuvîntul”), Yin Time (neantologie), cu o prefață de Mircea A. Diaconu, Editura Litera Internațional, Chișinău, 2004 — un fel de antologie în ediție semi-critică), Arme grăitoare (Editura Cartier, Chișinău, 2009). În 1996 debutează și ca prozator, cu Gesturi (trilogia nimicului) (Editura Cartier, Chișinău — premiul Uniunii Scriitorilor din R. Moldova), iar în 1999 îi apare volumul de comentarii critice Poezia de după poezie (Editura Cartier, Chișinău — premiul Uniunii Scriitorilor din R. Moldova). Traducător din franceză, a publicat traduceri din Jean-Michel Gaillard, Anthony Rowley, Robert Muchembled, Mario Turchetti, Michel Pastoreau, Roland Barthes. Prezent în mai multe antologii de poezie românească și tradus în mai multe limbi. Colaborează la Vatra, Contrafort, Sud-Est, Semn, Basarabia, Literatura și arta, Poesis, România literară, Familia, Steaua, Hyperion ș.a. Membru al Uniunii Scriitorilor din Republica Moldova (1990) și România (1998). Membru fondator al ASPRO (Asociația Scriitorilor Profesioniști din România). Membru al P.E.N.-clubului. Redactor pentru Basarabia al revistei "Vatra" (Tirgu-Mureș). Soțul muzicologului Violina Galaicu. 196 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Cronicile din Poezia de după poezie sînt rezultatul unei rubrici ținute vreme de cîțiva ani în revista Vatra și dedicată preferențial, dar nu exclusiv, fenomenului poetic basarabean. Oficiul „misionar”, programatic, e însă doar direcția pe care se manifestă o exigență critică vivace, mai degrabă cu excese caustice decît cu suplimente de generozitate. Spre deosebire de majoritatea recenzenților din țară, predispuși să-i trateze mai cu milă pe poeții din Basarabia, G.-P. nu crede în argumentul filantropic al conjuncturilor și sancționează, de regulă drastic, fenomenele de retardare ori de confort în anacronisme cu motivație patriotică, menite să conserve dincolo de Prut un complex sămănătorist. Inteligența sa pusă pe joacă și șicane și tradusă într-o ironie cînd gratificantă, cînd sarcastică, îi temperează chiar și exaltările. G.-P. e, în subsidiar, un militant postmodernist și el aclamă, în general, tentativele de aggiornamento (nu și pe cele strict mimetice însă) ale poeziei basarabene. Ironia nu e, de fapt, o componentă sau o unealtă a judecății critice, ci un climat al comentariului. Acesta e conceput ca un mic spectacol al receptării, ca o prestidigitație critică în care verva e un element esențial atît în ritmica ideilor, cît și în euforia stilistică. Jovialitatea comentariului - notă decisivă - e întreținută fie prin frenezie analitică, fie prin jocuri de cuvinte ori prin parafraze sau vioi balet referențial. Limbajul e colorat și inventivitatea îi pasează mereu metafore eficiente în momentele de criză a conceptului sau cînd textul e amenințat de asceză academică. Aceste metafore acționează fie prin concluzia lor plastică, substituind o întreagă desfășurare descriptiv-analitică, fie devin ele însele canavaua barocă pe care se dezvoltă aproape întreaga cronică. Analizele profită din plin de pregnanța plasticicizantă, construindu-se în relief și, totodată, sporindu-și aerul de intimitate, de bruscă franchețe a relației cu poezia. Cînd e vorba de formule mimetice sau de rețete deprinse cu oarece abilitate, criticul le contrage abrupt la pura lor schemă, compensînd propriul său laconism cu ample citate probatorii. Citatele înfloresc, de altfel, la tot pasul iar propriile comentarii sînt, de obicei, amplu învrîstate cu ele, mizînd pe o scriitură încorporativă, ahtiată, și mai puțin pe citația logică, pur demonstrativă. G.-P. nu pune nici o margine între propriul text și cel poetic, folosindu-l pe cel din urmă și în situații explicative, fraza lui alunecînd fluent de pe un culoar pe altul și jefuind inocent textul poetic. Atent la structuri și evoluții, la metamorfoze și salturi (înapoi sau înainte), G.-P. nu e mai puțin un expert al filigranului poetic, fie că descifrează în el un întreg palimpsest inconștient, fie că deconspiră vreo contrabandă imagistică. El are memoria acută a formulelor poetice, dar și a imaginilor 197 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sau temelor, citind poezia atît într-o istorie a imaginii ca atare, cît și în diagrama individualităților, ceea ce copleșește adesea „ingenuitatea” inaugurală a unor victime prinse în flagranțe vădite. Vameș scrupulos din acest punct de vedere, lui G.-P. nu-i scapă nici un transport clandestin de imaginație sau tematică. Multe originalități aprige devin mai domestice sub ochiul său, dar și elementele personale se desenează cu mai mare acuratețe în această grilă de lectură mereu atentă la unic și tocmai de aceea atentă și la redundanțe. Care, într-o panoramă a poeziei basarabene ce se întinde de la Grigore Vieru la Iulian Fruntașu, nu sînt deloc puține. Vocația critică a lui G.-P., certă, se bizuie pe abilitate interpretativă, pe vervă ideatică și stilistică, pe penetranță analitică și pe o rigoare flexibilă. Opera: Poezie: Lumina proprie, Chișinău, 1986; Abece-Dor, Chișinău, 1989; Levitații deasupra hăului, Chișinău, 1991; Cel bătut îl duce pe cel nebătut, Cluj-Napoca, 1994; Gesturi. Trilogia nimicului, Chișinău, 1996; Yin Time, București, 1999; Gestuar, Botoșani, 2002; Arme grăitoare, Chișinău, 2009. Proză: Gesturi (trilogia nimicului), Chișinău, 1996. Eseistică: Poezia de după poezie. Ultimul deceniu /cu o prefață de Al. Cistelecan/, Chișinău, 1999; Traduceri: Jean-Michel Gaillard, Anthony Rowley, Istoria continentului european, Chișinău, 2001; Robert Muchembled, O istorie a diavolului, Chișinău, 2002; Mario Turchetti, Tirania și tiranicidul, Chișinău, 2003; Michel Pastoureau, O istorie simbolică a Evului Mediu occidental, Chișinău, 2004; Michel Pastoureau, Albastru. Istoria unei culori, Chișinău, 2006; Michel Pastoureau, Ursul. Istoria unui rege decăzut, Chișinău, 2007; Roland Barthes, Jurnal de doliu, Chișinău, 2009. Referințe critice: Ioan Mușlea, în Tribuna, nr. 39/1991; Adrian Popescu, în Steaua, nr. 10/1991; Aurel Pantea, în Vatra, nr. 10/1992; idem, în Apostrof, nr. 4/1996; idem, în Discobolul, nr. 37-38/2001; Nicolae Oprea, în Calende, nr. 11-12/1992; Al. Cistelecan, în Luceafărul, nr. 44/1992; idem, Top ten, 2000; idem, Al doilea top, 2004; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 7/1995; Caius Dobrescu, în Vatra, nr. 5/1995; Ion Pop, în Vatra, nr. 5/1995; Iulian Boldea, în Vatra, nr. 5/1995; Sorin Alexandrescu, în România literară, nr. 38/1997; Marin Mincu, în Luceafărul, nr. 41/1998; Vitalie Ciobanu, în Contrafort, nr. 4/1999; Adrian Tudurachi, în Steaua, nr. 8-9/1999; Nicoleta Cliveț, în Vatra, nr. 5/2000; Mihaela Ursa, în Steaua, nr. 7-8/2000; Nicolae Leahu, Poezia generației '80, Chișinău, 2000; Horea Poenar, în Steaua, nr. 7/2002; Mihai Cimpoi, în Dicționarul general al literaturii 198 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români române, E-K, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, A-L, Pitești, 2006; Eugen Lungu, Spații și oglinzi, Chișinău, 2009. Al.C. GEORGE, Alexandru. N. 6 aprilie 1930, București - m. 28 septembrie 2012, București. Critic, istoric literar, prozator și traducător. Școala primară nr. 7 din București (1937-1941), liceul „Mihai Viteazul”, continuat la Liceul „Ienăchiță Văcărescu” din Târgoviște. Înscris la Facultatea de Filologie a Universității din București, pe care o părăsește după un an (1949-1950). Muncitor necalificat, desenator, referent tehnic. Între 1959-1972, bibliotecar la Biblioteca Academiei. Debut în critică literară în revista „Ramuri” (1969). Colab. la „Luceafărul”, „România literară”, Viața Românească”; „Steaua”, „Convorbiri literare” etc. Debut editorial în 1970 cu Marele Alpha. Premii ale Uniunii Scriitorilor (1971, 1980, 1982, 1990, 1993, 1996). De-a lungul timpului, G. și-a câștigat în critica literară românească statutul unui iconoclast. Incomod și insurgent, criticul își propune, se pare, cu premeditare, să sancționeze poncifele și prejudecățile receptării literaturii, să scoată de sub zgura anonimatului un anume aspect mai puțin relevat anterior al unei opere literare, să pună în evidență, sub aparența unei false modestii, un orgoliu interpretativ apreciabil. De altfel, refuzul său sceptic de a fi considerat critic literar e semnificativ: ”Autorul acestor studii nu a năzuit niciodată să devină un critic literar și nu a dorit aceasta pentru mai multe cuvinte, dar în primul rând pentru că nu a simțit niciun îndemn observând mai îndeaproape activitatea altor critici”. Comentariile și exegezele lui G. nu au un suflu teoretic prea pronunțat; lipsite de vocația sintezei, ambiția lor e, mai curând, aceea de a focaliza intens detaliul, de a recurge la un instrumentar analitic pentru a sugera o fața mai puțin frecventată a unei opere, un aspect mai puțin luat în seamă, un amănunt semnificativ etc. Încă din cartea de debut, Marele Alpha, firea intratabilă a criticului se face simțită, cu ticuri orgolioase, cu reproșuri abil instrumentate, cu sancțiuni rafinate. Intenția polemică e declarată de la bun început: „Peste strălucirea de aur a unei opere, comentariul și exegeza se suprapun uneori numai ca o zgură de prejudecăți, de preconcepțiuni, de false adevăruri, ce au, totuși, din nefericire, realitatea lor - iluzoria lor autonomie. O cercetare a operei unui autor atât de cercetat devine atunci, pentru cel sosit mai în urmă, un război cu legiunea cea mare a interpretatorilor care l-au precedat”. Referindu-se la religiozitatea liricii argheziene, criticul o racordează la sensibilitatea misticii medievale, 199 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români percepută sub specia firescului, a naturalului. Poezia lui Arghezi e privită, în această carte, prin opoziție cu lirica eminesciană. Demonstrațiile criticului sunt, cele mai multe, pertinente, chiar dacă e discutabilă teza seninătății lui Eminescu, în constrast cu dramatismul viziunilor argheziene. În Semne și repere (1971), sancțiunile și reproșurile la adresa unor scriitori se înmulțesc considerabil, criticul fiind, în fond, un cârcotaș cu sistemă și cu morgă, cu un apetit morocănos pentru aflarea nodului în papură. În jurul lui E. Lovinescu din 1975 e o carte mai aplicată, ce își propune o resituare a personalității lui Lovinescu, din perspectiva condiției și a statutului criticului literar. Lovinescu este, după G., „cel mai mare critic al literaturii românești, nu pentru meritele lui diverse, mai mult sau mai puțin măsurabile sau comparabile cu ale altora, ci pentru că a reprezentat mai mult decât oricine condiția specifică a criticului”. Între calitățile incontestabile ale spiritului lovinescian, G. reliefează pregnanța judecăților de valoare, excelenta detentă a disocierilor, alături de interesul pentru teoretizare, imanentismul, accentul așezat asupra valențelor estetice ale textului literar etc. Considerațiile finale despre revalorificarea de către Lovinescu a moștenirii maioresciene sunt privite și din perspectiva atitudinii ferme a criticului de la „Sburătorul” în privința derapajelor extremei drepte din perioada interbelică. Stilul umoral, cu reacții pasionale, uneori lipsite de argumente, de un subiectivism intens, se regăsește și în volumele reunite sub titlul La sfârșitul lecturii. În eseul monografic Mateiu I. Caragiale (1981) interpretarea minuțioasă a operei e completată de un sugestiv portret biografic, cu accentul așezat asupra spiritului realist, ce completează o operă altfel marcată funciarmente de improvizațiile fanteziei. G. contrazice, de pildă, prejudecata snobismului, a măștii aristocratice, atrăgând atenția asupra unui om afabil, chiar dacă rezervat. În viziunea criticului, Craii de Curtea-Veche nu e nici un produs al unui realism manque, dar nici în totalitate o proiecție mitopoetică și estetistă, cum lăsa să se creadă Ovidiu Cotruș în monografia sa. În Caragiale (1996), întrebarea esențială pe care și-o pune G. este: era Caragiale inteligent? Referindu-se la cunoscuta întrebare din Inspecțiune („De ce, nene Anghelache”), criticul așază interpretarea pe tărâm psihologic, amendând unele semnificații metafizice care au fost emise de criticii dinainte (Ion Vartic, de pildă). În textul intitulat Partidul Coanei Joițichii, o dată cu reabilitarea Cetățeanului turmentat, criticul racordează opera lui Caragiale la circumstanțele politice care au generat-o. În articolele sale din culegerile Semne și repere, La sfârșitul lecturii sau Alte reveniri, restituiri, revizuiri, G. se focalizează asupra unor probleme de detaliu, fără detentă sintetică sau teoretizantă. Spiritul polemic al criticului e redutabil și, uneori, nedrept. G. 200 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Călinescu, de pildă, e pus, într-o comparație cu Pompiliu Constantinescu, în poziție de inferioritate față de acesta: „Nu e o întâmplare, atunci, că cel mai plat dintre criticii literaturii noastre, Pompiliu Constantinescu, a dat și cele mai juste judecăți asupra ei, iar G. Călinescu, cel mai «artist» dintre criticii din perioada interbelică, a greșit cel mai des”. Ironia lui G. se îndreaptă spre critica universitară, dar, deopotrivă, și spre spațiul, mai general, al interferențelor dintre psihologie și estetică: „Orice om care se angajează pe drumul artei, fie că ajunge la realizări efective, fie că rămâne în afara lor, găsește în viața artiștilor exemplu pentru orice. Cutare ins duce o viață dezordonată plină de cele mai reprobabile fapte, dar la cea mai mică mustrare ce i s-ar putea răspunde, că așa trăiau și Villon și Verlaine. Altuia i se spune de toată lumea că versurile lui sunt proaste și el se consolează cu ideea că posteritatea îi va da dreptate și citează exemplul lui Macedonski”. Eseistul demontează psihologia artistică, considerând-o o pură convenție („Într-adevăr, nici somatic, nici psihic, nici în organizația lui intelectuală, nici în gradul de inteligență, artistul nu posedă o notă în plus față de omul comun. Nu există o «psihologie de artist» și dacă ea s-a stabilit totuși prin convenție putem observa că neartiștii o adoptă și o reprezintă în mod frecvent cu mai mult succes decât creatorii adevărați. În schimb, există mulți artiști care duc o existență și se comportă în unele împrejurări exact ca niște cabotini”). Interesant e modul în care eseistul combate clișeele și prejudecățile critice, sau „stilul liric” în critică, străduindu-se mereu să își păstreze un ton neutral, chiar dacă de cele mai multe ori beligerant și sarcastic. Critica lui G. e mobilizată mai ales de energii negative, dar, deopotrivă, și de finalități etice sau eticizante, în numele cărora sunt configurate adevărate campanii în care sarcasmul, ironia și flerul detectivistic se exercită pe deplin. În spațiul tradiției literare, G. pare să aibă o mult mai mare sigurnață decât în arena actualității. „Excesul de acribie” ce se poate constata în interpretarea operelor așa-zicând clasice se transformă într-un „exces de admirație” (Gh. Grigurcu). Imperativul revizuirii, al reconsiderării locului și rolului unor valori în ansamblul edificiului literaturii române este expus cu suficientă claritate de autor: „Azi, de pildă, nu mai credem în excelența de epistolier a lui Duiliu Zamfirescu, nici în faptul că Maiorescu ar fi fost un polemist infailibil. Nu-l mai considerăm pe Lovinescu un maiorescian și nici pe Rebreanu un autor obiectiv și indiferent până la cruzime”. Demnă de interes e și publicistica politică, în care aserțiunile sunt îndelung argumentate și motivate pe temei istoric. G. e un critic original, chiar dacă nu lipsit de unele extravaganțe sau intransigențe exagerate, în peisajul criticii românești postbelice. 201 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Critică: Marele Alpha, București, 1970; Semne și repere, București, 1971; Clepsidra cu venin, București, 1971; La sfârșitul lecturii, I-IV, București, 19731993; În jurul lui E- Lovinescu București, 1975, Mateiu I. Caragiale, București, 1981; Caragiale. Glose, dispute, analize, București, 1996. Proză: Simple întâmplări cu sensul la urmă, 1970; Clepsidra cu venin, 1971; Simple întâmplări în gând și spații, povestiri, 1982; Caiet pentru..., 1984; Petreceri cu gândul și inducții sentimentale, povestiri, 1986; Dimineața devreme, 1987; Seara târziu, 1988; Într-o dimineață de toamnă. Cinci sau chiar șase personaje în jurul unui autor, 1989; Oameni și umbre, glasuri, tăceri, 2003; Simplex, 2008; Pașii unui fantasticist, povestiri, 2009. Publicistică: Capricii și treceri cu gândul prin spații, 1994; Pro libertate, 1999; În treacăt, văzând, reflectând, 2001; Constatări în curs și la fine, 2002; Litere și clipe, 2007. Referințe critice: Nicolae Manolescu, în „Contemporanul”, nr. 33; 43, 1970; Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 34, 1970; Gh. Grigurcu, în „Familia”, nr.2, 1971; Petru Poantă, în „Steaua”, nr.2, 1971; V., în „Echinox”, nr. 3, 1971; Valeriu Cristea, în „Argeș”, nr. 10, 1971; Marian Papahagi, în „Steaua”, nr. 22, 1973; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 32, 1973; Paul Georgescu, în „Luceafărul”, nr. 38, 1973; Gh. Grigurcu, Idei și forme critice, 1973; Ion Vlad, în „Tribuna”, nr. 4345, 1975; Dumitru Micu, în „Contemporanul”, nr. 52, 1975; Dan Culcer, Citind sau trăind literatura, 1976; Alex. Ștefănescu, Preludii, 1977; Al. Dobrescu, Foiletoane, I, 1979; Aurel Sasu, În căutarea formei, 1979; Șerban Cioculescu, în „Flacăra”, nr. 15, 1980; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 15, 1981; Mircea Zaciu, în „Steaua”, nr. 5, 1981; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 11, 1986; Marian Papahagi, în „Tribuna”, nr. 20, 1986; Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 19, 1987; Ștefan Borbely, în „Vatra”, nr. 8, 1987; G. Dimisianu, Subiecte, 1987; Ioan Holban, Literatura subiectivă, I, 1989; Dan Cristea, în „Luceafărul”, nr. 7, 1995; Ioana Pârvulescu, în „România literară”, nr. 49, 1996; B. Cioculescu, în „Viața Românească”, nr. 7-8, 1998; B. Cioculescu, în „România literară”, nr. 46, 1999; Dan Mănucă., în „Convorbiri literare”, nr. 10, 2000; Vasile Spiridon, în „Ateneu”, nr. 7, 2000; Raluca Duna, în „Luceafărul”, nr. 18, 2003; Alex. Ștefănescu, în Istoria literaturii române contemporane, București, 2005; Dicționarul general al literaturii române, E/K, 202 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români București, 2005; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Silvia Prafan, în România literară, nr. 7/2010; C. Stănescu, în Cultura, nr. 40/2012; Daniel Pișcu, în Vatra, nr. 12/2012; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 41/2012; Marian Victor Buciu, în Viața românească, nr. 11-12/2014. I.B. GHEORGHIU, Mihai Dinu, sociolog, critic literar, eseist, traducător. Născut la 8 dec. 1953, în Iași. Fiul Anei (n. Oancă), educatoare, și al lui Dumitru Gheorghiu, inginer agronom. Liceul „C. Negruzzi” (1968-1972) și Facultatea de Istorie-Filosofie, secția sociologie-psihologie, a Universității „Al. I Cuza” (1972-1976), ambele din Iași. Profesor (1976-1980) la Centrul Logopedic din Iași și cercetător (1980-1989) în cadrul Centrului de Științe Sociale al Universității ieșene „Al. I. Cuza”. În septembrie 1989 se expatriază și se stabilește la Paris, nu înainte de a fi încercat să difuzeze (fără să și reușească) o scrisoare prin care își anunța intenția de a candida la funcția de secretar general al PCR, cu prilejul celui de-al XIV-lea Congres. Între 1991-1993 este bursier doctorand al Ecole des Hautes Etudes en Science Sociales din Paris; în paralel, cercetător în domeniul sociologiei. În 1997 își susține aici, sub îndrumarea lui Pierre Bourdieu (cu care stabilise primele legături încă din 1982; în 1984 îi apare primul studiu în Actes de la Recherche en Sciences Soci.ale: revista condusă de Bourdieu), doctoratul, cu teza Les metamorphoses de l'agit-prop. Les institutions de controle des intellectuels par les partis communistes et leurs transformations apres 1989 : le cas des ecoles de parti. În 1986, 1988 și 1990 a fost invitat ca lector la EHESS (în 1988 invitația a rămas neonorată, fiind poprit în țară, în urma unei scrisori de denunț venită din Franța; au urmat apoi anchete, retragerea pașaportului, o înscenare la partid). După 1991, activitate didactică intermitentă (cursuri de sociologie) în cadrul unor universități franceze: Paris VIII, 1991-1992, Amiens, 19982003. Din 1999 este conferențiar de sociologie în cadrul Universității “Al. I. Cuza”; din 2007, profesor. A beneficiat de mai multe burse de studiu și cercetare: o bursă DAAD, în 1992, la Berlin; în 1993, la Munchen (cu o bursă din partea CNRS și a Fundației Bosch) și la Viena (bursă acordată de Internationales Forschungszentrum fur Kulturwissenschaften); în 1994-1995, la Berlin, pe lîngă Institutul Max Planck. A conferențiat, ca invitat, la universități din Anglia, Brazilia, Germania. Face parte din mai multe colective internaționale de cercetare sociologică. Este, de asemenea, membru al mai multor centre și asociații de cercetare în sociologie. Între 1991-1996 a făcut parte din colegiul revistei Liber - Revue internationale des 203 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români livres (condusă de Pierre Bourdieu), iar din 1995 este membru în Comitetul Științific al revistei Politique et Societes (Montreal). Din 2008, este coordonatorul colecției de sociologie “Observatorul social”, din cadrul Editurii Universității “Al. I. Cuza”. A debutat în revista școlară “Corolar”, în 1970. A colaborat, cu articole de critică literară și de sociologie, la revistele “Alma Mater” (“Dialog”) — din al cărei colectiv de redacție a făcut parte, “Convorbiri literare” (a deținut, mai întîi, cronica debuturilor, iar apoi pe cea a cărților de critică), “Cronica”, “Viața Românească”, “Caiete critice”, “Amfiteatru” ș.a. După 1989 colaborează în principal la “Timpul”, “Observator cultural”, Altitudini”. Editorial debutează în 1981, cu vol. Ibrăileanu, romanul criticului (Editura Albatros, București; premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor). Înainte de plecarea din țară a mai publicat volumele Reflexe condiționate (Editura Cartea Românească, București, 1983; premiul „G. Călinescu”) și Scena literaturii. Elemente pentru o sociologie a culturii românești (Editura Minerva, București, 1987). În 1998 își publică teza de doctorat - Les metamorphoses de l’agit-prop. Les institutions de controle des intellectuels par les partis communistes et leurs transformations apres 1989 : le cas des ecoles de parti, la Presses Universitaires du Septentrion, Lille. După revenirea în țară a publicat volumele Analiză și intervenție în știința socială (Editura Universității “Al. I. Cuza”, Iași, 2005) și Intelectualii în cîmpul puterii. Morforlogii și traiectorii sociale (Editura Polirom, Iași, 2007). A prefațat volume de studii sociologice, îndeosebi traduceri, și a tradus el însuși din Pierre Bourdieu și alți sociologi. A coordonat mai multe volume de cercetări sociologice. Sociolog de formație (și vocație, după cum se va dovedi), G. a început prin a face critică literară, fiind unul dintre cei mai activi și remarcabili cronicari din generația '80. Traseul său duce de la critica literară la studiul și investigația sociologice, într-o mutație perceptibilă de accent pe parcursul primelor trei cărți, devenită apoi convertire deplină în savant. Eseul de debut (Ibrăileanu, romanul criticului, mixat, după canoanele colecției, cu o antologie de texte) e o punere inteligentă în scenă a conceptelor și concepției lui Ibrăileanu, pornind de la ipoteza „identității” parabolice dintre Adela și activitatea de „cititor exilat în critică” a lui Ibrăileanu. El se încheie cu o poetică a criticii, ușor contaminată barthesian și văzută, esențial, ca discurs „îndrăgostit”: „literatura ca fapt existențial presupune doi îndrăgostiți indispensabili”. Al doilea e, firește, cititorul, față de care criticul se deosebește doar prin faptul că „întreține cu opera relații pervertite”. Critica e o „apropiere îndrăgostită” de operă, numai că „mîngîierea criticii se numește disecție”. În vreme ce „scriitorul se găsește în 204 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români operă iar cititorul se pierde în ea”, criticul „se imaginează” sau se proiectează narcisic în operă. Tot spre deosebire de cititor, criticul își începe treaba „de la sfîrșit la început”; critica „este reluarea da fine al capo a operei”. Cam acesta e conceptul atribuit și lui Ibrăileanu, pentru care, „mai mult decît pentru oricare alt critic român”, „opera este organism, corp”, care fie trezește „admirația mută în fața perfecțiunii (ipostaza îndrăgostită)”, fie se traduce „într-o lecție de anatomie (ipostaza doctoral-științifică)”. Ibrăileanu se comportă în fața operei precum doctorul Codrescu în fața Adelei, mereu ambivalent. Aceasta e ipoteza speculativă a eseului, a cărui premisă accentuează „parabola” Codrescu, personaj creat „dintr-o nostalgie a paradisului pierdut al lecturii”. Valorile implicate în disecția idilei romanești sînt „transpuse” (identificate) apoi în acțiunea critică propriu-zisă a lui Ibrăileanu. Investigația e dusă în general diacronic, dar mai degrabă din urgență logică decît din obligație didactico-exegetică. G. definește mai întîi „modelul cultural” promovat de Ibrăileanu, „un model sintactic, optînd pentru semnul natural, asemantic, combătînd tot ce i se pare artificial”; de la modelul cultural se trece la cel literar și critic, la ceea ce Ibrăileanu numea „critica complectă”, cea care vede literatura deopotrivă ca „mecanism, demontabil și analizabil” și ca organism. Analizînd funcționarea „mecanismului literar” la Ibrăileanu, G. va urmări, de fapt, în principal, trecerea „de la organism la corp”, printr-o „tehnologie a privirii”, și elaborarea unui limbaj adecvat pentru critica „științifică”. Practic, „un limbaj propriu-zis științific” rămîne doar utopie, căci „singura metodă autentică a criticii lui Ibrăileanu” e cea „analogică”. Demonstrația lui G. are o circularitate logică în măsura în care problematica și principiile investigative ale lui Ibrăileanu pot fi focalizate pe cele ale romanului. Făcută cu esprit de finesse, cu disociații și deviații subtile, ea e și convingătoare și seducătoare (dar convingătoare și prin argument, nu doar prin seducție). Concise precizări de poetică - a cronicarului, de astă dată - închid și selecția de cronici din Reflexe condiționate. Cu inteligența sa euforică, predispusă spre ludismul conceptual, G. face o analogie eficientă între „jucătorul de cărți” (cum se și numește profesiunea sa de credință) și cronicarul literar, recunoscînd din capul locului că și criticul „își are partea sa de cabotinism”. E, însă, un cabotinism cu responsabilitate, întrucît criticul e dator să dea, „prin cărți”, „o expresie coerentă, un destin” „hazardului și speranței”. „Criteriile coerente” ale acțiunii sale se văd mai cu seamă în operațiunile de „bilanț”, transparente pentru opțiunile făcute. O sistematizare a propriilor opțiuni e culegerea de comentarii de aici, dedicată deopotrivă tuturor genurilor literare. Pe cît s-a putut sistematiza „hazardul” 205 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români comentariilor de întîmpinare e vizibilă o afinitate cu literatura de rafinament, cu scriiturile de artă, dar fără nici un exclusivism. Cronicile sînt, în general, „descriptiv-analitice”, în ton agreabil, cu toleranță la joaca de idei și predispuse la generalizări, fie că sînt de natură conceptuală, fie că sînt observații de fenomen. Vorbind, de pildă, en passant, despre „romanul obsedantului deceniu”, G. observă că acesta e și „un bun prilej /.../ de manipulare ideologică” iar în cadrul său „epicul se transformă într-o terapie psiho-dramatică”. Ori de cîte ori comentariul are prilejul să decoleze spre concept, G. deschide paragrafe eseistice sau sublimează particularul în fenomenalități. Aceste grefe eseistice, libere, fără regim, constituie, toate, puncte de focalizare problematică, note pe o partitură teoretică fragmentată. Ar fi fost de așteptat ca ele să fie mai frecvente în secțiunea dedicată criticii și exegezei, dar G. procedează galant și corect, preferînd să extragă viziunea celui comentat și să-și suspende rezervele sau obiecțiile. Acestea, firește, nu lipsesc, dar nu sînt împinse spre soluții belicoase de idei. Regretînd, bunăoară, că Grigurcu nu și-a motivat analitic execuția lui Stănescu, el admite, înțelegător, că „asemenea diferențe de umoare sînt inevitabile în practica cronicarului”. Mai exigent e cu formulările conceptuale, cu acuratețea conceptelor (lui Ulici, care vorbește de dedublarea eroilor dostoievskieni, îi observă că disocierea pe care o face „e falsă”, întrucît „atît acțiunea /comportamentul/ cît și gîndirea țin de psihologia generală ori individuală”). Cu adevărat sensibil devine cînd dă peste comentarii ce se implică în demersuri de natură sociologică — sau sociologizantă — unde găsește destul amatorism. Aplicate, inefabil caustice, comentariile lui G. au ritmul inteligenței în acțiune directă. O „carte de tranziție profesională”, după cum o autodefinește, e Scena literaturii. Ea pare un compromis între două proiecte (altminteri, complementare): pe de o parte, o sinteză critică a sociologiei românești, pe de altă parte, o relansare conceptuală și metodologică a sociologiei critice. De aici aerul ei ofensiv, în partea de propunere conceptuală și instrumentală, și atitudinea deconstructivă în secțiunea istorică; tot de aici, desigur, și aspectul de „introducere” în domeniu și popasurile ample în conspect. Punîndu-și în cauză și asumîndu-și dubla competență și apartenență (literar/critică și sociologică), G. își ia riscul de a lucra „la intersecția a două sub-cîmpuri culturale”, văzînd literatura „ca univers social pluristratificat și ierarhizat”, ale cărui „instituții” și rituri le examinează pe rînd. Dispozitivul cel mai eficient (sau cel mai utilizat) al culturii românești (inclusiv, pe cît posibil, a celei științifice) e, constată G., unul „etnocentric”. Acest „etnocentrism cultural”, care „a stat la baza 206 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români formării culturii și a intelectualității naționale”, acționează în „dublu sens”: pe de o parte, „ca socializare a dominaților /.../, inclusiv prin culturalizare”, și, pe de altă parte, „ca naționalizare /.../ a produselor culturale”. „Critica sociologică” și „sociologia critică” propuse de G. duc deopotrivă la o reabilitare a sociologiei (eliberată de „trauma” sociologismului) și la o deschidere a modelului cultural. Bună parte din demonstrație e dedicată elaborării instrumentarului, „construcției armelor” conceptuale și metodologice. E un bun prilej pentru G. de a discuta asupra principalelor orientări sociologice (naționale și occidentale). „Analiza instituțională a literaturii”, care ar urma cristalizării conceptuale, „se sprijină pe două postulate majore”: „autonomia relativă” a instituției literare și „omologia structurală cu societatea în ansamblu”. Iar domeniul specific al sociologiei culturii iese din confruntarea cu „istoricismul” și „criticismul”. Densă, poate și din cauza suprapunerii obiectivelor, Scena literaturii constituie (ar fi constituit) o excelentă propedeutică pentru ulterioare investigații punctuale sau fenomenale. Metafora teatrală e, în realitate, un concept în care se integrează toate elementele și toți factorii care definesc fenomenul literar, de la simbolurile dominante la relațiile pur economice. O culegere de cercetări sociologice propriu-zise e Analiză și intervenție în știința socială, grupînd în trei secțiuni ceea ce G. însuși numește „cercetări alimentare”, adică o serie de „cercetări ocazionale, care îi permit cercetătorului să supraviețuiască în condițiile în care nu găsește o finanțare pentru temele lui prioritare”. Integrat în diverse colective de cercetare (din Franța și România), G. a investigat sărăcia din închisori, problemele legate de protecția copilului și cele referitoare la relațiile de cooperare în muncă. Asumate de nevoie, temele (ultimele două) au devenit, cum zice singur în Introducere, „teme majore ale activității mele profesionale”. Introducerea e, deopotrivă, un concis — și sobru — curriculunt (inclusiv al activității didactic-universitare) și un manifest, o schiță de proiect și metodă pentru cercetările ulterioare, dedicate frontierelor dintre grupurile sociale (cercetare aplicată, în care sînt implicați și studenți, masteranzi, doctoranzi). Competențele literare și sociologice se reunesc în Intelectualii în cîmpulputerii, dar de această dată sub hegemonia celei sociologice. Prima parte a cărții (Formarea intelectualului de partid) pare a relua teza de doctorat, deși G. zice că volumul adună „rezultatele mai multor proiecte de cercetare privind elitele intelectuale din două țări ale socialismului real, Germania de Est (fosta RDG) și România”. Perspectiva de abordare este cea a „istoriei sociale”, singura în măsură să scoată cercetarea sociologică din cele două situații „caricaturale ale propriei vocații” în care s-a afundat: sondajul de opinie și cercetarea de 207 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români arhivă. Secțiunea - consistentă - dedicată „intelectualului de partid” analizează în paralel evoluția școlilor de partid în RDG și România (dar paralelismul e mult mai extins), urmărind procesul de la înființarea și pînă la dispariția acestora. Rolul acestor școli (acela de a forma o „nobilime de stat socialistă”) și metamorfoza lor sînt studiate din diverse perspective, mergînd de la cercetarea de arhivă la interviu, chestionar și biografie (iar G. evidențiază onest limitele și riscurile fiecărei metode). Studiul diacronic al acestor școli (cu un statut destul de ambiguu, fiind deopotrivă „școli populare” și „școli de elită”) evidențiază „trei perioade distincte”: una a „preliminariilor istorice” în care modelul leninist triumfă, alta a Internaționalei a III-a și, în fine, cea postbelică, în care se înființează școlile „naționale” (în țările devenite comuniste). Acestea, la rîndul lor, trec printr-un proces de „academizare”, încercînd să egaleze școlile laice în prestigiul diplomelor și în competența profesională a cadrelor. Din ele au ieșit „intelectualii de partid”, ele au transformat „revoluționarii de profesie” în „cadre de aparat”. Saga școlilor de partid e urmărită pînă la disoluția acestora și la procesele de reconversie și adaptare în care au intrat universitarii de partid după prăbușirea sistemului. Un capitol aparte e dedicat „centrelor de excelență” apărute în Estul european după anii '90 (exemplificat prin Bulgaria și România), cu marcarea diferențelor față de cele occidentale. Mult mai de interes pentru literați e partea secundă, Puterea simbolică și puterea politică a scriitorilor, în care G. își împlinește (parțial) un mai vechi proiect de cercetare instituțională a literaturii. Studiul pornește de la o dezbatere conceptuală (G. fiind, ca întotdeauna, scrupulos în definirea conceptelor și metodelor) și trece apoi la radiografia „instituțiilor” „cîmpului literar”, fie ele instituții „internaționale” (PEN Club și Uniunea Scriitorilor Sovietici), fie „naționale”. Istoria instituțională devine, tot mai accentuat, o analiză morfologică și problematică. Structura cercetării e similară celei din prima parte, mergînd de la fundarea instituțiilor și pînă la condiția lor actuală. Observațiile de „fenomen” sînt obiective, simple descrieri „analitice”, fără implicare pasională în vreo cauză sau tabără (afară, poate, de poziția mai tranșantă luată față de mitologiile și complexele „complotiste”). În general, tocmai din această pricină, sînt greu de respins (chiar dacă unele observații sînt deja „depășite” de fenomenalitatea literară; cum e, bunăoară, observația referitoare la hegemonia dicționarelor și dispariția istoriilor literare; lucrurile par a se fi echilibrat, dacă nu și răsturnat, în ultima vreme, cînd e perceptibilă o febră a „istoriilor”, declanșată de Istoria critică... a lui N. Manolescu). Dar traseul evolutiv al categoriei scriitoricești e surprins într- 208 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români un desen corect, fie că e vorba de relațiile tensionate dinainte de '90, fie că e vorba de peripețiile adaptării de după. Urmărind, de pildă, „dominantele” acestui „spațiu intelectual politizat” de după '90, G. stabilește patru etape evolutive: un prim timp al „profețiilor intelectuale”, urmat de o „viață asociativă intensă”, apoi „politizarea intensă a vieții intelectuale” și, în fine, hegemonia „intelectualilor mediatizați” și a „experților”. Cu un unghi de maximă cuprindere, ce merge de la transformările instituționale la cele din interiorul discursului literar și de la statistici la problematică (instituțională și personală), G. radiografiază un fenomen instituțional cu seninătatea și cu rigoarea savantului. Pe cît s-au putut generaliza și sistematiza aspectele fenomenului, G. a făcut-o cu scrupul de concepte și nuanțe deopotrivă, încercînd să nu piardă în generalizări concretul și diversitatea. Procesele de cristalizare și tendințele de structurare sînt conspectate în diacronia lor, fiind, firește, elementele de prioritate ale întregii cercetări. Opera: Ibrăileanu, romanul criticului, București, 1981; Reflexe condiționate, București, 1983; Scena literaturii. Elemente pentru o sociologie a culturii românești, București, 1987; Les metamorphoses de l'agit-prop. Les institutions de controle des intellectuels par les partis communistes et leurs transformations apres 1989 : le cas des ecoles de parti, I-II, Lille, 1998; Analiză și intervenție în știința socială, Iași, 2005; Intelectualii în cîmpul puterii. Morforlogii și traiectorii sociale, Iași, 2007. Volume colective coordonate: Litterature et pouvoir symbolique, avec la collaboration de Lucia Dragomir, Pitești, 2005; Mobilitatea elitelor în România secolului al XX-lea, Coordonatori Mihai Dinu Gheorghiu și Mihăiță Lupu, Piteși, 2008; Parcours d'une sociologue, figures d'un engagement. De la sociologie des elites a la transmission des savoir. Hommage a Monique de Saint Martin, edite par Mihai Dinu Gheorghiu, Pascale Gruson, Daniella Rocha, Iași, 2009; Education et frontieres sociales. Un grand bricolage, avec Monique de Saint Martin, Paris, 2010. Traduceri: Pierre Bourdieu, Economia bunurilor simbolice, Traducere și prefață de Mihai Dinu Gheorghiu, București, 1986; Cercetări contemporane de sociologia culturii, Iași, 1988; Sociologia percepției artistice, București, 1991. Referințe critice: Al. Călinescu, în „Convorbiri literare”, nr. 3/1981; idem, Biblioteci deschise, București, 1986; Leon Volovici, în „Cronica”, nr. 3/1981; Liviu Leonte, în „Cronica”, nr. 37/1981; M. Lazăr, în „Echinox”, nr. 8-9/1981; Ioan Holban, în „Contemporanul”, nr. 26/1981; Ovidiu Ghidirmic, în „Ramuri”, nr. 9/1981; Andrei Corbea, în „Dialog”, nr. 5-6/1981; Mircea Mihăieș, în „Orizont”, nr. 48/1981; Ioan Milea, în „Tribuna”, nr. 3/1982; N. Manolescu, în „România literară”, nr. 37/1983; 209 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Gheorghe Grigurcu, în „Familia”, nr. 1/1984; Adrian Marino, în „Tribuna”, nr. 9/1984; G. Nistor, în „Vatra”, nr. 3/1984; Liviu Antonesei, în „Amfiteatru”, nr. 6/1984; idem, în „Timpul”, nr. 10/2006; Vasile Chifor, în „Viața Românească”, nr. 12/1985; I. B. Lefter, în „Amfiteatru”, nr. 5/1986; idem, în „Astra”, nr. 2/1988; idem, Anii '60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Al. Piru, Critici și metode, București, 1989; Katherine Verdery, National Ideology Under Socialism: Identity and Cultural Politics in Ceausescu's Romania, Berkeley and Los Angeles, 1991; Radu G. Țeposu, Istoria tragică și grotescă a întunecatului deceniu literar IX, București, 1993; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, D-L, București, 1998; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești. 1950-2000, Cluj, 2001; Maria Larionescu, în Handbook on Economics, Political Science and Sociology (1989-2001), coord. Max Kaase, Vera Sparschuh, Berlin, 2002; idem, în „Romanian Journal of Political Sciences”, nr. 1/2003; Florin Manolescu, Enciclopedia exilului literar românesc. 1945-1989, București, 2003; Florin Mihăilescu, în Dicționarul general al literaturii române, E-K, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Alexander Rubel, în „Suplimentul de cultură”, nr. 125/28 apr.-4 mai 2007; Paul Cernat, în „Observator cultural”, nr. 122 (379)/ 5-11 iulie 2007; Scriitori și publiciști ieșeni contemporani. Dicționar. 1945-2008, Ediția a III-a, Iași, 2009. Al.C. GRIGURCU, Gheorghe, poet, critic și istoric literar, eseist. Născut la 16 aprilie 1936, în Soroca, Basarabia. Fiul lui Valentin Grigurcu, inginer agronom, și al Alexandrei (n. Glogovschi), profesoară. Familia a fost nevoită să se refugieze de două ori: în 1940, din Ardealul de Nord, în 1944, din Basarabia. Școala primară începută la Soroca (1943) și continuată apoi, în refugiu, la Tîrgu Jiu; încheiată în 1950 în comuna Peșteana-Jiu, jud. Gorj. Liceul „Emanoil Gojdu” din Oradea (1950-1954). Un trimestru la Școala de Literatură „M. Eminescu”, de unde este exmatriculat (pentru că l-a vizitat pe Arghezi). Își continuă studiile (absolvite în 1958) la Facultatea de filologie a Universității din Cluj. Ca student, are o relație strînsă cu Lucian Blaga, care-l consideră „ultimul său student”. După absolvire, cîteva luni, secretar al Societății de Științe Istorice și Filologice din Oradea; între 19601965, profesor la mai multe școli orădene (școli generale și licee). Între 1965-1974, redactor la revista Familia. Între 1974-1989, „refugiat” la Tîrgu Jiu, fără a i se permite să ocupe vreun post sau să se stabilească într-un centrucultural. 210 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Doctor în litere al Universității din București, din 1975. A debutat cu poeme, în 1952, în ziarul Crișana; adevăratul debut are loc însă, tot cu poeme, în 1956, în revista Steaua. Editorial, în 1968, cu volumul de poeme Un trandafir învață matematica (Editura pentru literatură, București). A colaborat, cu poeme, aforisme și articole de critică literară, la majoritatea revistelor de cultură din țară: Familia, România literară, Vatra, Convorbiri literare, Viața Românească (după 1990, redactor al revistei, cîțiva ani), Steaua, Tribuna, Contemporanul-Ideea europeană (și aici a fost redactor), Jurnalul literar, Calende, Ramuri, Orizont, Euphorion, Discobolul, Cafeneaua literară, Ardealul literar etc. După 1990, intensă activitate publicistică, îndeosebi în publicațiile de orientare „național-țărănistă”; a fost director al revistei Columna din Tîrgu Jiu (șase numere apărute). În prezent, director al revistei Acolada din Satu Mare. Premii obținute: al Uniunii Scriitorilor (în 2001, pentru opera omnia), al Asociației Scriitorilor din București și al Uniunii Scriitorilor din R. Moldova, precum și ale revistelor Familia, Convorbiri literare, Poesis (de două ori), Euphorion, Mozaic, Cuget liber, Porto-franco. Alte premii: premiul național „Tudor Arghezi” (Tîrgu Cărbunești), premiul municipiului Bistrița, al Serilor de la Brădiceni, al Festivalului internațional de poezie Emia (Deva), al Asociației culturale „Duiliu Zamfirescu” (Focșani), al orașului Beclean, premiul „Virgil Mazilescu” (Corabia), premiul de poezie de la Desești (Sighet), premiul Consiliului județean Gorj, premiul Festivalului internațional Antares (Galați), premiul „Monica Lovinescu și Virgil Ierunca” (Suceava). Pînă în 2000, inclusiv, a mai publicat volumele de poezii Trei nori (Editura Tineretului, București, 1969), Rîul incinerat (Editura Dacia, Cluj, 1971), Salută viața (Editura Albatros, București, 1972), Înflorirea lucrurilor (Editura Facla, Timișoara, 1973), Apologii (Editura Dacia, Cluj, 1975), Rigoarea văzduhului (Editura Dacia, Cluj, 1978), Contemplații (Editura Cartea Românească, București, 1984), Cotidiene (Editura Albatros, București, 1986), Oglinda și vidul (Editura Vlasie, Pitești, 1993), Un izvor bolborosind înăuntrul termometrului (Editura Cogito, Oradea, 1996), Nimic n-ar trebui să cadă (Editura Moldova, Iași, 1997), Amarul Tîrg (Editura Pontica, Constanța, 1998), Dealul purtat de scripeți (Editura Axa, Botoșani, 1999), Spațiul dintre corole (Editura Coresi, București, 2000). Toate aceste volume intră în cuprinsul ediției definitive Un trandafir învață matematica (Editura Vinea, București, 2004, cu o prefață de Al. Cistelecan). În paralel a publicat mai multe volume de critică literară: Miron Pompiliu și Junimea (Oradea, 1969), Teritoriu liric (Editura Eminescu, București, 1972), Idei și forme critice (Editura Cartea Românească, București, 1973), Bacovia, un antisentimental (Editura Albatros, București, 1974), Poeți români de azi (Editura Cartea Românească, 211 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români București, 1979), Critici români de azi (Editura Cartea Românească, București, 1981), Între critici (Editura Dacia, Cluj, 1983), Existența poeziei (Editura Cartea Românească, București, 1986), De la Mihai Eminescu la Nicolae Labiș (Editura Minerva, București, 1989), Peisaj critic, I-III (Editura Cartea Românească, București, 1993-1999), E. Lovinescu între continuatori și uzurpatori (Editura „Jurnalul literar”, București, 1997), Cum am devenit stalinist (Editura Timpul, Iași, 1997), A doua viață (Editura Albatros, București, 1997), Imposibila neutralitate (Editura Institutului European, Iași, 1998), Amurgul idolilor (Editura Nemira, București, 1999), Dialoguri crude și insolite (Editura Timpul, Iași, 1999), Poezie română contemporană, I-II (Editura revistei „Convorbiri literare”, Iași, 2000), Amintiri din epoca de platină (Editura Arc, Chișinău, 2000). Febrilă activitate, pe ambele fronturi, și după 2000, concretizată în volumele În răspăr (Editura Dacia, Cluj, 2001), Acul și steaua (Editura Charmides, Bistrița, 2001), Repere critice (I.E.P. Știința, Chișinău, 2001), De unde pînă unde (Editura Axa, Botoșani, 2002), În jurul libertății (Editura Timpul, Iași, 2002), În pădurea de metafore (Editura Paralela 45, Pitești, 2003), Jocul literaturii și al sorții (Editura Dacia, Cluj, 2003), Natură moartă și vie (Editura Limes, Cluj, 2003), Post-texte (Editura Revistei „Convorbiri literare”, Iași, 2003), Calendar (Editura Dacia, Cluj, 2004), Vorbind (Editura Limes, Cluj, 2004, dialog cu Ovidiu Pecican și Alexandru Laszlo), Fiindcă (Editura Vinea, București, 2005), Din jurnalul lui Alceste (Editura Limes, Cluj, 2005), De la un critic la altul (Editura Revistei „Convorbiri literare”, Iași, 2005), La ce oră vine dentistul? (Editura Charmides, Bistrița, 2005), Castele în Spania (Editura Limes, Cluj, 2005), Șterge soarele de praf cu o cîrpă (Editura Vinea, București, 2006), Fișele unui memorialist (Editura Timpul, Iași, 2006), Opinii în genere inconfortabile (Editura Grinta, Cluj, 2006), A fi scriitor în vremurile noastre (Editura Clubul Saeculum, Beclean, 2007), Șoseta cu bluesuri (Editura Vinea, București. 2007), Întrebări, răspunsuri, întrebări (Editura Pergamon, Bistrița, 2007), Breviar Cioran (Editura Limes, Cluj, 2007), Reflecții critice (Editura Revistei „Convorbiri literare”, Iași, 2008), Muzeu (Editura Limes, Cluj, 2008), Detaliile flăcării (Editura Vinea, București, 2008). În 2009 i-a apărut, la editura pariziană Poetes a vos plumes, antologia bilingvă Fleurs en anthracite (versiunea franceză de Elisabeta Bogățan și Linda Bastide). Face parte din colectivele care au realizat Dicționarul Scriitorilor Români și Dicționarul esențial al scriitorilor români. Poet în primul rînd (cel puțin cronologic), G. s-a dedicat, ca exeget, exclusiv criticii de poezie și criticii „criticii”. Abia după 1990 a adăugat acestor linii de interes și devoțiune o componentă civică, intervenind tranșant în dezbaterile actualității postcomuniste și întreținînd, pe baza unui 212 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români moralism acut, un spirit polemic rezolut, cu intervenții bătăioase și radicale în toate punctele dezbaterilor, culturale și nu doar (reevaluarea critică a literaturii, colaboraționismul, rezistența prin cultură, est-etica, lustrația etc.). Centrul acțiunii sale critice l-a constituit literatura (poezia în primul rînd, critica în al doilea) în mers, G. fiind cel mai harnic, mai atent și mai devotat exeget al poeziei dintre anii 60 pînă azi. Cronicile sau studiile sale presupun - și invocă - întotdeauna un fundal istoric al fenomenului poetic, așezînd cărțile într-o complexă rețea de legături cu precedențele poetice. Cu toate acestea, în istoria ca atare a poeziei G. a coborît doar incidental, deși aceasta e o referință constantă în toată foiletonistica lui. Cel mai profund s-a adîncit în exegeza bacoviană (în Bacovia, un antisentimental, dar și în numeroase reveniri punctuale la poezia bacoviană). Expertiza poeziei bacoviene profesează iluzia unei critici de identificare („ambele glasuri - cel poetic și cel critic, n.n. - se contopesc”), trăită însă mai degrabă ca devoțiune, cu conștiința acută a limitei („aspirație vană, dar superbă!”). Teza „antisentimentalismului” bacovian e verificată la toate nivelele poeziei, „sentimentul” nefiind decît „fardul poeziei lui Bacovia”. „Impasibilitatea absolută” a poetului nu lasă poemele să se sentimentalizeze, iar această „aversiune față de sentimentalism” se vede pînă și în „tehnica versurilor”. Ironia devine, în schimb, „cea mai productivă categorie a lirismului bacovian”. O „panoramă” istorică a poeziei e rezumată în volumul De la Mihai Eminescu la Nicolae Labiș. Criteriile selecției au o arbitrarietate premeditată (poeți născuți între 1850 și 1935, dar dintre ei doar cei decedați la momentul cărții), dar asta nu împiedică volumul să aspire „a se confunda cu o veritabilă istorie a poeziei noastre”. Studiile incluse sînt fie portrete sintetice (consacrate în special poeților mai apropiați de contemporaneitate), fie abordări ale unor aspecte parțiale, dar decisive pentru structura sau viziunea poetică (erosul și cosmogonicul la Eminescu, ludicul la Macedonski, festivul la Coșbuc, crepuscularul la Anghel etc.). Fie că e vorba de analize de detaliu, fie că e vorba de interpretări sintetice, G. merge întotdeauna direct la miezul poeziei și la „dinamul” care acționează și alimentează viziunea. Aceeași priză directă cu inefabilul funcționează și în cronicile propriu-zise dedicate cărților de poezie și adunate într-o suită de volume consistente (Teritoriu liric, Poeți români de azi, Existența poeziei, Poezie română contemporană ș.a.). Puse laolaltă, acestea fac, probabil, cea mai completă panoramă a poeziei postbelice de după proletcultism și i-ar fi de tot simplu criticului s-o transfere într-o istorie propriu-zisă a poeziei contemporane. Cu atît mai mult cu cît o parte din materialele critice nu sînt recenzii de carte, ci 213 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români portrete sintetice, capitole de istorie, monografii concise ce așteaptă doar să fie puse în grilă. Și cu atît mai mult cu cît G. profesează, chiar și în cronici și recenzii, privirea recapitulativă, într-un ritual de început aproape nelipsit. Nu doar articolele mai ample, ci și recenziile imediate au perspectivă istorică, se avîntă în corelații diacronice și sincronice, fiind parcă redactate cu privirea spre istoria literară. Dacă problema acesteia nu s-a pus, de vină nu poate fi decît conceptul de critică „fragmentară” cultivat, ilustrat și apărat de G. Inițial a fost vorba de simple precauții, venite din convingerea „că nu e posibilă o tratare a materiei celei mai vii, neistoricizate” într-o perspectivă de încremenire istorică și, oricum, „istoria literară” se cuvine „preludată în chip necesar de cronica literară” (Teritoriu liric). Treptat, însă, foiletonismul a devenit nu doar o opțiune, ci și o dogmă antiistoristă. De la bun început critica lui G. a fost una foarte personală, atît în judecățile de valoare, cît și în aparatul de detectare a celor mai fine nuanțe și în aventura comprehensivă pe domeniile inefabilului. G. e unul dintre puținii critici care pot urmări poezia în cele mai suave zone ale stărilor și în cele mai diafane linii ale lirismului. Critica lui dă echivalențele raționale ale inefabilului, captînd în concepte nuanțate, adesea metaforice, cele mai subtile variații și mutații din interiorul viziunii. Pe de altă parte, scara sa de valori a fost tot timpul una alternativă, mizînd din capul locului pe poeți ce nu păreau de prim-plan și pronunțîndu-se aspru față de unele vedete lirice (Nichita Stănescu, Marin Sorescu și A. E. Baconsky mai ales și mai constant). Opunînd ierarhiei consensuale propria ierarhie (cu miză pe Mircea Ivănescu, Petre Stoica, Dimov, Dan Laurențiu ș.a.) și considerîndu-se un „disident” al expertizei valorice, el a contribuit decisiv la reașezarea tabloului valoric al poeziei contemporane. Disputele ierarhice au activat fondul polemic al criticii lui G., devenită tot mai tranșantă în exprimarea opțiunilor („critica nu poate fi altceva decît expresia unor opțiuni”) și în promovarea poeților de pe propria listă. În același timp, a devenit mai metodică și mai imperativă confruntarea actualității poetice cu istoria poeziei (și cu poezia occidentală), principiul „intersecției actualității cu istoria”. Venind și în întîmpinarea unor reproșuri (care vizau absența unei perspective generale), G. sistematizează poezia contemporană în cîteva tipologii (în deschiderea volumului Poeți români de azi) sau formule cristalizate sub o dominantă: „lirismul sinteză”, „patosul civic”, „modalitatea clasicizantă” și „trăirea romantică”, „ruralii”, „citadinii și intelectualizanții”, „ardența senzorială”, „fantazarea abstractizantă”, „viziunea ironică”, „ceremonia sentimentală”, „expresionismul”, „suprarealismul”, „cotidianul feeric”, cu poarta lăsată deschisă spre noile 214 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români promoții. Nu e o clasificare riguroasă, ci doar una susținută de „asocieri plauzibile”, dar în virtutea ei e structurat întreg volumul. Tipologiile de opțiune par a fi „citadinii” și „cotidianul feeric”, secțiuni care-i cuprind pe poeții deveniți miza criticului. Că această sistematizare e relativă se vede și din faptul că G., fără s-o abandoneze, nu se înverșunează în susținerea ei, revenind, în cărțile ulterioare, la organizarea cronologică sau alfabetică. De regulă, cronicile lui G. țin de două categorii distincte: unele, avînd de obiect „antologii” de autor, fac o interpretare sintetică; altele, dedicate unor volume noi, „recapitulează” succint creația anterioară și insistă asupra elementelor de noutate (sau de redundanță). Deși polemică și adesea radicală în polemism, critica lui G. e mai degrabă autarhică, închisă în propriile opinii și cu rare referințe la altele. Dialogul interpretativ e aproape absent din ele, dar, în schimb, a devenit cu timpul foarte activ dialogul teoretic sau de concepte. Contînd în primul rînd ca analist și apărînd în dese rînduri critica „aplicată” de metehnele teoretizante, G. își formulează de fiecare dată criteriile cu care operează; punînd opera sub o dominantă, el dezbate mai întîi condiția estetică a acesteia, cu o acută memorie a ideilor și conceptelor. Simplă „practică” în primele volume, critica lui G. a devenit, treptat, dialog teoretic, dezbatere conceptuală; limpezirea conceptelor premerge mai de fiecare dată plonjonul analitic. Adept al criticii artiste, lovinescian în metoda impresionistă și în culoarea conceptelor, G. profesează volutele metaforice ca echivalențe ale inefabilului poetic. Poate cu excese de calofilie uneori, critica lui e una din cele mai „artiste”, folosind adesea metafora pentru a fotografia nuanța indicibilă din viziunea poetică. Procesul acesta de metaforizare critică e făcut întotdeauna în spiritul imaginativ al poeziei discutate, ca o tentativă de identificare (față de care G. păstrează, totuși, scepticism). Cultul volutelor metaforice e contrapunctat, însă, de o scriitură latină, care mizează pe formularea incitantă și memorabilă, contrasă în formule lapidare. Parterului analitic i se adaugă mereu un etaj dedicat observațiilor generale, privirii perspectivice, în care G. își exprimă opțiunile și reașează tabloul general al valorilor. Pentru că a dus o „bătălie ierarhică” permanentă, G. consemnează cu satisfacție toate împlinirile propriilor profeții. Tehnicitatea comentariilor sale, modul său de a intra direct în miezul poeziei, duce cîteodată la predominanța aparatului critic strict descriptiv; de regulă, însă, G. eliberează certificatele de valoare în modul cel mai deschis și mai ofensiv și nu pot încăpea dubii asupra plasamentelor pe care le face. Cînd critica lui se retrage în pura descripție e semn rău pentru poet, chiar dacă exegetul nu notează semnul ca atare. „Opozant” al oricărei critici „oficiale”, G. n-a dus o bătălie de generație, 215 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ceea ce i-a permis să fie egal de atent la toate valurile poetice. Receptivitatea sa nu s-a blocat niciodată și fiecare serie l-a găsit în aceeași condiție de comprehensivitate. Tocmai de aceea, cărțile dedicate de el poeziei contemporane reprezintă cel mai complet tablou. Atent deopotrivă la liniile de metamorfoză și la imponderabilele viziunii, la ideologia schimbării și la capilaritatea ei, G. e unul din principalii experți ai poeziei românești de azi. Adevăratele performanțe critica sa le obține în analiza infinitezimalelor poetice, G. fiind dintre puținii critici cu acces la indicibile și putînd face traducerea lor. Egală în importanță — ba și cantitativ — este și seria cărților dedicate criticii e simetria pe care G. o creează, dedicînd, și pe acest palier, o carte personalității cu care empatizează cel mai mult: E. Lovinescu. Ceea ce reprezintă sondajul din Bacovia, un antisentimental pe panta poeziei, e reprezentat aici de E. Lovinescu între continuatori și uzurpatori. Dincolo de simetria în sine, deosebirile sînt, desigur, totale; cartea despre Lovinescu a ieșit dintr-un impuls polemic, din dorința de a stabili adevărata succesiune lovinesciană și de a înlătura din cadrul ei „impostura”; suita de articole din care e înnădită cartea e dedicată mai degrabă spiritului lovinescian decît lui Lovinescu însuși (sînt prezenți ca subiecte și Monica Lovinescu, Virgil Ierunca, I. Negoițescu, N. Manolescu, Alexandru George), invocat în cadrul unei dezbateri aprinse a anilor 90: ce trebuie să facă literatura, să facă civism ori să nu se amestece, să fie apolitică ori civică. Autonomia lovinesciană a esteticului, demonstrează G., n-are nimic a face cu „apolitismul”, fiind, dimpotrivă, un comandament de participare a conștiinței critice la evenimentele publice. Lovinescianismul lui G. s-a precizat însă încă din tinerețe (iar vizita făcută la sediul cenaclului „Sburătorul”, pe cînd era elev al Școlii de literatură, e mai mult decît simbolică) și el se vădește atît în conduita morală, cît și în acțiunea critică. Critica lui G. își însușește cîteva propoziții lovinesciene, pe care, de altminteri, le va ilustra consecvent: „critica nu se poate excepta de la condiția unei expresii sensibile”, iar „a convinge înseamnă în critică a emoționa”; însușită e și critica „muzicală”, „stilul de sugestivitate, contaminat de magia poeziei asupra căreia se aplică”, privit drept „modul cel mai potrivit pentru a revela o valoare”, întrucît „e o mărturie interioară a receptării ei” (Idei și forme critice). Ca și în cazul poeților, și criticii sînt tratați într-o subiacentă — dar manifestă — perspectivă istorică, pe principiul filiațiilor de idee, tipologie și formulă. „Fenomenul istoric”, zice G. (Critici români de azi), „e înglobat în trăsăturile simultane ale profilului de epocă”. 216 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Principiul central al acțiunii rămîne identic, întrucît „orice analiză e o propulsare spre sinteză” și „orice sinteză e o încoronare a unei analize”. „Propulsarea spre sinteză” e manifestă în privirea sintetică dedicată „ipostazelor critice actuale” (altă simetrie cu schița tipologică dedicată poeziei), pe care G. le organizează în cîteva clase de discursuri și preocupări: „între critică și istorie literară”, „teoria criticii”, „critica artistă”, „eseul” și critica/eseistica scriitorilor. Și acestea sînt clase strict orientative, în care G. va așeza aproape toate manifestările postbelice ale criticii literare (de la G. Călinescu, Șerban Cioculescu, Vladimir Streinu pînă la cărțile ultimelor generații). Tabloul criticii nu e mai puțin cuprinzător decît cel al poeziei și, asemeni aceluia, ar putea fi ușor mișcat spre o istorie a criticii postbelice. Ținînd registrul la zi al aparițiilor critice, G. și-a precizat de fiecare dată cu tranșanță propria poziție, atît în probleme de teorie și statut al criticii, cît și în problemele de interpretare și evaluare. Întîmpinările sale critice nu sînt niciodată rezumate inocente, descrieri de acte critice, ci dialoguri de idee și atitudine. Cronica e, de regulă, un contra-argument dezvoltat (cînd sînt idei și poziții în dispută) sau o extragere de trăsături distinctive (pe fondul de acord). Implicit G. desfășoară o amplă meditație asupra criticii (și cu deosebire asupra speciei de întîmpinare), amendînd fie spiritul de metodă, fie alte devieri de la instinctul bunului simț critic. Tradiționalismul său (cu revendicări din misiunea lovinesciană) se apără cu argumente teoretice de ultimă oră, dar și cu argumente aduse din morala comentariului. Impresionist în sensul clasic, lovinescian, G. respinge, de regulă, orice agresiune (fie cît de erudită sau monumentală) împotriva spiritului critic viu, comunicativ și adecvat unei religiotăți a lecturii și spiritului ca atare al operei. Mirajul criticii sale e „identificarea”; practica ei — diferențierea. ? O serie întreagă de volume de după 1990 iese din verva polemică a autorului, implicat în cîteva dispute destul de aprige. Exemplară între acestea e Amurgul idolilor, în care G. atacă problema delicată a calaboraționismului unor scriitori, aducînd judecata morală în interiorul celei estetice. Cazurile cele mai spectaculoase și mai „scandaloase” discutate sînt ale lui Nichita Stănescu, A. E. Baconsky, Geo Bogza, Marin Preda, Adrian Păunescu, Petru Dumitriu, Ov. S. Crohmălniceanu ș. a., iar radicalismul moral al lui G. l-a antrenat în lungi și dure polemici. Acestea se întind și asupra celorlalte volume, unele de strictă reacție (Cum am devenit stalinist), altele amestecînd critica mai calmă cu replicile mai iuți. Prezent în toate dezbaterile literare, „opiniile inconfortabile” ale lui G. au însuflețit mai toate aceste dezbateri; iar tranșanța cu care-și exprimă opiniile a întețit, 217 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de regulă, focul discuțiilor. Dar oricît s-ar trage în el din toate direcțiile și pozițiile, G. e călit în lupte și răspunde foc cu foc la toată lumea. Opera: Miron Pompiliu și Junimea, Oradea, 1969; Teritoriu liric, București, 1972; Idei și forme critice, București, 1973; Bacovia, un antisentimental, București, 1974; Poeți români de azi, București, 1979; Critici români de azi, București, 1981; Între critici, Cluj, 1983; Existența poeziei, București, 1986; De la Mihai Eminescu la Nicolae Labiș, București, 1989; Peisaj critic, I, București, 1993; E. Lovinescu între continuatori și uzurpatori, cu o postfață de Monica Lovinescu, București, 1997; Cum am devenit stalinist, Iași, 1997; Peisaj critic, II, București, 1997; A doua viață, București, 1997; Imposibila neutralitate, prefață de Gabriel Dimisianu, Iași, 1998; Dialoguri crude și insolite, realizate de Grigore Scarlat, Iași, 1999; Amurgul idolilor, București, 1999; Peisaj critic, III, București, 1999; Poezie română contemporană, I-II, Iași, 2000; Amintiri din epoca de platină, Chișinău, 2000; În răspăr, Cluj, 200 01;_ Repere critice, Chișinău, 2001; În jurul libertății, Iași, 2002; În pădurea de metafore, Pitești, 2003; Post-texte, Iași, 2003; Jocul literaturii și al sorții, Cluj, 2003; Vorbind, dialog în trei cu Laszlo Alexandru și Ovidiu Pecican, Cluj, 2004; Din jurnalul lui Alceste, Cluj, 2005; De la un critic la altuls Iași, 2005; La ce oră vine dentistul?, Bistrița, 2005; Fișele unui memorialist, Cluj, 2006; Opinii în genere inconfortabile, Cluj, 2006; A fi scriitor în vremurile noastre, ediție alcătuită și îngrijită de Aurel Podaru, Beclean, 2007; Întrebări, răspunsuri, întrebări, Bistrița, 2007, Breviar Cioran, Cluj, 2007, Reflecții critice, Iași, 2008. Referințe critice: Ștefan Aug. Doinaș, Lampa lui Diogene, București, 1970; Voicu Bugariu, Incursiuni în literatura de azi, București, 1971; Ion Negoițescu, Lampa lui Aladin, București, 1971; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Lucian Raicu, Practica scrisului și experiența lecturii, București, 1978; Mircea Iorgulescu, Critică și angajare, București, 1981; Al. Dobrescu, Foiletoane, III, Iași, 1984; Marin Sorescu, Ușor cu pianul pe scări, București, 1985; Mircea Iorgulescu, Prezent, București, 1985; Mircea Martin, Singura critică, București, 1986; Cornel Regman, Nu numai despre critici, București, 1990; Ion Negoițescu, Scriitori contemporani, Cluj, 1994; Marian Papahagi, Fragmente despre critică, Cluj, 1994; Ion Pop, Pagini transparente, Cluj, 1997; Mircea Martin, în Dicționarul Scriitorilor Români, D-L, București, 1998; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; idem, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Andrei Grigor, în Dicționarul general al literaturii române, E-K, București, 2005; 218 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al.C. IANOȘI, Ion, N. 1 mai 1928, Brașov. Liceul „Ioan Meșotă” din Brașov (1944-1947). Studii de filosofie la Cluj (1947-1949) și Leningrad (19491954). Doctor al Universității din Leningrad (1955). Lector la IATC (19551958), apoi la Facultatea de Filosofie a Universității din București, unde este lector (1958-1962), conferențiar (1962-1968) și profesor (1968-1998). Senior visiting prof. la Collegium Budapest (1996-1997), secretar al secției de critică și istorie literară a Asociației Scritiorilor din București, din 1980. Debut în presă în 1956. Debut editorial în 1963, cu volumul Romanul monumental și secolul XX. Din 1966 participă la congrese, conferințe și reuniuni internaționale de estetică și filosofie. A publicat studii de estetică, literatură comparată și critică literară. Premiul Uniunii Scriitorilor (1964, 1981), premiul Academiei Române (1979) și premiul Asociației Scriitorilor din București (1986). Stabilind reperele fundamentale ale activității critice a lui I., Ioana Em. Petrescu sublinia umanismul cărturarului, ca trăsătură dominantă și atitudine estetică privilegiată: „Cu o structură de umanist (monografia Thomas Mann, 1965, este o foarte interesantă experiență de interpretare umanistă a acestui persiflator al umanistului Settembrini, ironist conștient de criza umanismului burghez cristalizat în Renaștere), cu o fermă și explicită opțiune pentru filosofia marxistă, cu un temperament retoric, care dramatizează spectaculos ideile (fie ele locuri comune), descoperindu-le, prin participare, o vibrație interioară clasică — a echilibrului (pe care autorul îl numește «echitate» sau «un punct de vedere mlădiat»), I. nu este creator de idei sau de sisteme, dar e un spirit capabil să trăiască patetic dilema — înscenată adesea — a Ideii preexistente”. Poziția pe care și-a asumat-o I. în peisajul cultural postbelic nu este lipsită de o anume ambiguitate, în planul domeniilor spiritului pe care le-a investigat de-a lungul vremii. Astfel, preocupările de estetică, ca și meditațiile filosofice pe teme de actualitate (Dialectica și estetica, Schiță pentru o estetică posibilă, Umanism, viziune și întruchipare, Estetica, Hegel și arta, Sublimul în estetică, Sublimul în artă, Sublimul în spiritualitatea românească etc.) se întretaie cu studiile minuțioase și aplicate dedicate literaturii (Romanul monumental și secolul XX, Thomas Mann, Dostoievski, „tragedia subteranei”, Poveste cu doi necunoscuți: Dostoievski și Tolstoi). 219 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români La acestea se adaugă cele câteva cărți, de incontestabilă pregnanță ideatică, în care cele două domenii, filosofia și literatura, sunt în mod programatic alăturate, explicate una prin intermediul celeilalte, interpretate cu minuție și relevanță asociativă (Nearta — artă, Literatură și filosofie, O istorie a filosofici românești în relațiile ei cu literatura). De altfel, cărturarul însuși își recunoaște această postură și poziție cu o deschidere ambivalentă, nelipsită de riscuri în ordine epistemologică: „Poziția incomodă mi-am asumat-o de când mă tot strecor între literatură și filosofie, în cărți pentru scriitori insuficient de scriitoricești, iar pentru filosofi — prea puțin filosoficești. Mi-am amenajat însă postul de observație în acest no man's land, cu deschidere spre ambele direcții. El îmi aparține intim, în rând cu alte «extrateritorialități»”. Interesantă pentru metoda critică valorificată de I. e pasiunea asocierilor și a disocierilor, plăcerea definiției austere, dar nu mai puțin pregnante, voluptatea trasării unor delimitări necesare în cadrul obiectului de studiu. Blaga și Camil Petrescu sunt, astfel, priviți în oglinzile paralele ale unui discurs critic saturat de informație, riguros până la acribie, plastic și relevant, cu o scriitură dezinhibată, de intensă claritate și fermitate: „«Subiectivul» Blaga are o putere de obiectivare mai mare, e un mai bun organizator, constructor, edificator — deși rezultatul nu irosește subiectivitatea originară, ci doar o transferă într-o distinctă «realitate ideală». Camil e obsedat de concret, real, obiectiv — și rămâne subiectiv. Caută rigoarea matematic verificabilă — ca pe o himeră a fanteziei sale poetice. Împotriva voinței sale, Camil se reinsinuează în filosofie ca artist. Din scrupul față de autonomia fiecărei forme de conștiință, Blaga urmează o strategie calm disociativă, în cadrul căreia nu-și frânează pornirile instinctiv inverse, reasociative. El, liricul prin excelență, a învățat mai multă filosofie și mai temeinic decât Camil. Dus de valul inspirației de moment, Camil e — din acest punct de vedere — o fire mai «poetică» decât Blaga. Dar știința, intelectul, intelectualizarea sunt crezul lui mântuitor. Cel întru toate lucid crea neîncetat să mântuiască omul, țara, lumea. Din contră, crescut în credință, Blaga o sublimează în atașament față de miturile de orice proveniență pentru a recuceri certitudini într-un secol zdruncinat din temelii. Un sătean - un orășean. Un arhaic (în modernitate) — un modern prin definiție. Un intuitiv — un intelectiv. Un romantic — un «realist». Un visător — un lucid. Dar cel lucid ni se înfățișează uneori mai fantast decât visătorul ce-și convertește rodul imaginației în structuri coerente și riguroase”. În primul volum din Autori și opere, cu subtitlul Culturi occidentale (2007) sunt prezente, alături de eseurile consacrate unor filosofi și esteticieni (Friedrich Nietzsche — Genealogia moralei, Martin Heidegger — Scrisoare 220 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români despre „umanism”, Immanuel Kant — Trei critici și mai multe dualități, Wilhelm Worringer — antinomiile unui nordic sau Nietzsche și Marx — asonanțe, disonanțe) și cinci eseuri substanțiale despre opera unor scriitori fundamentali din literatura secolului XX. De altfel, comentând opere precum Henri Quatre de Heinrich Mann, Forsyte Saga, de John Galsworthy, Conștiința lui Zeno, de Italo Svevo, Metamorfoza, de Franz Kafka sau Omul fără însușiri, de Robert Musil, I. procedează prin contextualizare, înscriind creația literară în climatul ideatic al epocii, sugerând filiații sau corespondențe între opere literare, scriitori și curente, stabilind asocieri pertinente și operând disocieri cu finețe și tact, fără abuzuri interpretative sau exacerbări metodologice. Chiar dacă textele nu sunt noi, constituind prefețe sau studii introductive ale unor cărți de referință din proza secolului trecut, ele se citesc, în noua lor dispunere și arhitectură, deopotrivă cu plăcere și interes. În cazul lui Galsworthy, de pildă, I. nu ezită să folosească anumite încadrări categorial-tipologice („Școala imaginilor”, preluată de la Balzac) pentru a desemna originalitatea epicului din Forsyte Saga. De altfel, regăsim în capitolul consacrat acestui ciclu epic, formulări memorabile, în care eseistul, prin apelul la enunțul concis și seducător, prin recursul la metafora critică sugestivă, caută să surprindă inefabilul unui stil, reprezentativitatea unei opere, forța scriiturii de a reînvia o lume, de a restaura mentalități, cutume și o viziune particulară asupra istoriei: „Galsworthy îmbină narațiunea și plastica, epicul și liricul, drama și idila, tragedia și comedia, precizia clasică și jocul impresiilor. În retorta sa, contrastele se dizolvă însă, în aluatul final extremele se neutralizează. Rezultă o specifică «aurea mediocritas». Materialul inițial nu e lipsit de culori tari, combinându-le artistul obține nuanțe intermediare, pastelate (Irene, «doamna în gri», are părul «couleur de feuille morte»). Galsworthy e un maestru în a doza, mixta, oferi semitonuri. Veselia lui e și tristețe, râsul e însoțit de suspine. «Pura» tragedie-comedie o înlocuiește ironia amară. Culorile, nuanțele, tonalitățile, «joacă» sugestiv, dar greu descifrabil. Cititorul intuiește multe, dar le formulează anevoie. Aluziile, larg folosite, încețoșează unele pasaje. Arta e voalată, indefinită, influențată și de către «impasibilitatea» flaubertiană. În epoca lui Galsworthy realismul tradițional se afla în declin. L-a explorat totuși cu tenacitate. Conservatorismul său îl ținea departe de multe inovații, îl și imuniza față de experiențe facile. Tradiționalismul îl situează în prelungirea romanului din secolul al XIX-lea”. Fără îndoială că observațiile eseistului privitoare la „realismul clasic” al lui Galsworthy, la contrastul dintre sentimente și modul lor de fixare în scriitură, la lirismul auster al paginilor epice sunt pe cât de exacte, pe atât de relevante pentru modul său de a se 221 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români apropia de o operă, de un scriitor, de un stil. În relevarea semnificațiilor operei lui Italo Svevo, eseistul accentuează asupra temei memoriei, în conjuncție cu un alt topos majos al literaturii contemporane, acela al timpului. I. observă, astfel, că „trecutul este pentru Svevo permanent nou, se modifică prin prisma anilor scurși. Valoarea întâmplărilor prezente o măsoară capacitatea lor de a revela sub un unghi inedit sedimentările sufletești de odinioară. Facultatea prin excelență omenească i se pare memoria, însușirea de a rememora continuu, mereu altfel, cele petrecute cândva. Viața unui om e compusă din amintirile asupra acestei vieți. Dar, în jocul liber al aducerilor-aminte, timpul își pierde binecunoscutele-i caracteristici, ajunge reversibil, curge înspre izvoare, se dilată ori se condensează, e supus celor mai năstrușnice capricii. Conștiința, trecutul, timpul subiectiv — iată pilonii romanului analitic modern, aparent fragili, dar care au susținut un edificiu ca al lui Marcel Proust, înălțat din atâtea volume”. Subliniind capacitatea lui Svevo de a capta nuanțele psihologice cele mai subtile, într-o scriitură de o remarcabilă mobilitate, I. sugerează, în fapt, și relativitatea enunțurilor prin care scriitorul italian surprinde efigia personajului său, refuzând orice încadrare tipologică, orice determinare epică prea categorică. Comentariul consacrat nuvelei lui Kafka Metamorfoza pornește de la studiul preliminar al biografiei scriitorului praghez, cu relevarea complexelor psihanalitice care susțin edificiul epic, insistându-se, pe drept cuvânt, asupra figurii simbolice a tatălui, dominatoare, amputantă, anihilantă. Dramă a singurătății abisale a ființei, a alienării și a absenței comunicării cu ceilalți, Metamorfoza e și o insolubilă tragedie a artistului ce se trezește, la un moment dat, izolat de ceilalți, a artistului care își resimte propria condiție sub semnul unei alterități vinovate. Aici survine, de fapt, originalitatea netă a interpretării propuse de I.: în revelarea semnificațiilor nuvelei lui Kafka sub semnul acestei figuri arhetipale a artistului, a cărui condiție de excepție este nu una ascensională, ci una degradată, orientată subliminal spre zonele monstruosului și informului: „Cât privește Metamorfoza, ea se bazează pe o încurcătură voită, programatică: este direcționată în jos, nu în sus, ca reprezentare inversă celor uzuale și explorării lor tradițional romantice. Condiția artistului este percepută ca înjositoare, nicidecum înălțătoare, și nu accidental, ci potrivit esenței sale; în orice caz, conform cu răsfrângerile acestei esențe în existența oamenilor normali, dar și în conștiința creatorului însuși. Jurnalul și scrierile kafkiene atestă cât de adânc înrădăcinată i-a fost asocierea artistului nu cu supraomul, ci cu subomul. Kafka nu mima defel oripilarea față de hrana în sfârșit descoperită; mai degrabă damnată, decât mântuitoare. Maxima gravitate cu 222 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români care a pus condiția de scriitor sub semnul întrebării, al incertitudinii, al refuzului, l-a determinat, poate, să-i ceară lui Max Brod arderea, după moarte, a tuturor manuscriselor sale nepublicate”. Interpretarea capodoperei lui Musil Omul fără calități îi prilejuiește eseistului observații juste despre raportul dintre om și operă, dintre epocă și creație, dar și remarci substanțiale cu privire la arhitectura narativă a operei, sau la destinul personajelor centrale ale operei. Plastice și, totodată, sugestive prin acuitatea observației, enunțurile critice se remarcă prin fermitate și deschidere metodologică: „Enorma pânză a Penelopei a fost metamorfozată într-un mare roman. Unul psihologic și intelectual. Unul filosofic: ontologic, epistemologic, semiologic. Să fie posibil așa ceva, romanul ca simbioză deplină între artă și filosofie? Musil a știut să problematizeze orice, să ridice la rang de «problemă», inclusiv în accepțiunea germană de «fragwurdig», demn de îndoială. Omul are acum dreptul de a se îndoi de indiferent ce, mai ales de sine, de propria-i statornicie. Nimic nu mai e univoc, totul este echivoc. Afirmația conține negarea, semnul plus se află în complementaritate cu semnul minus. Îndoiala rupe omul în două. Dar, de fiecare dată, cele două prezențe, teza și antiteza, nu alternează, ci sunt concomitente, concrescente; și se neutralizează reciproc. Spațiul e aspațial, timpul — atemporal, devenirea — încremenire, sau cel mult o rotire în cerc. Binele e rău, și invers. Realul e vis, fantasticul — palpabil. Luciditatea constată absurdități, fantasmele oferă minima siguranță de sine. Nu sunt însă avute în vedere dualitățile de odinioară, simetrice prin antinomie: nu o dialectică tradițională, ci un autodevorator relativism jucăuș — luat în serios anume ca joc!”. „Atras de geometrie, de sistematicitate” (Ștefan Borbely), I. e, deopotrivă, fascinat de analogii, captivat de relaționări și corespondențe estetice, în încercarea, mereu reînnoită de a sesiza esența unei creații, arhitectura secretă a unui roman, relieful uman și stilistic al unui creator. Între rigoare a enunțurilor și relativismul metodei stă, în fond, specificitatea întregului demers al cărturarului, atras deopotrivă de literatură și de filosofie, de istoria ideilor și de structurile și formele literaturii. Opera: Romanul monumental și secolul XX , București, 1963; Thomas Mann, București, 1965; Dostoievski, tragedia subteranei, București, 1968; Dialectică și estetică, București, 1961; Romanul unui oraș. Petersburg-Petrograd-Leningrad, București, 1972; Alegerea lui Iona, București, 1974; Schiță pentru o estetică posibilă, București, 1975; Poveste cu doi necunoscuți: Dostoievski și Tolstoi, București, 1977; Umanism: viziune și întruchipare, București, 1978; Estetica, 223 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români București, 1978; Secolul nostru cel de toate zilele, București, 1980; Hegel și arta, București, 1980; Nearta-artă, I-II, București, 1982-1985; Sublimul în estetică, București, 1983; Sublimul în artă (un drum în cultura lumii), Buucrești, 1984; Sublimul în spiritualitatea românească, București, 1987; Literatură și filosofie. Interacțiuni în cultura română, București, 1986; Opțiuni, București, 1989; Romanul unei drame, București, 1991; Izvoare biblice. Alegerea lui Iona, București, 1994; Idei inoportune, București, 1995; O istorie a filosofiei românești, Cluj-Napoca, 1996; Constantin Noica — între construcție și expresie, București, 1998; Vârstele omului, București, 1998; Dostoievski. Dostoievski și Tolstoi, București, 2000; Prejudecăți și judecăți, București, 2002; Thomas Mann. Temă cu variațiuni, București, 2002; Eu și el. Însemnări subiective despre Ceaușescu, Cluj-Napoca, 2003; Sankt Petersburg - Romanul și romanele unui oraș, București, 2004; Dostoievski și Tolstoi. Poveste cu doi necunoscuți, ediția a III-a, București, 2004; Dostoievski. Tragedia subteranei, ediția a III-a, București, 2004; Karl Marx în 1234 de fragmente alese și adnotate, București, 2004; Studii de filozofia artei, București, 2005; Eu - și el. Însemnări subiective despre Ceaușescu, București, 2006; Autori și opere. Cultura rusă, București, Editura Ideea Europeană, 2009; Internaționala mea. Cronica unei vieți, Iași, 2012. Referințe critice: Gh. Achiței, În „Luceafărul”, nr. 1, 1968; P. Georgescu, în „România literară”, nr. 30, 1971; T. Popescu, în „Tribuna”, nr. 51, 1971; Dinu Pillat, în „Luceafărul”, nr. 7, 1972; Mihail Petroveanu, în „Viața Românească”, nr. 11, 1974; G. Dimisianu, în „România literară”, nr. 30, 1975; D. Micu, în „Contemporanul”, nr. 34, 1975; M. Ungheanu, în „Luceafărul”, nr. 27, 1977; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, 1979; Mircea Muthu, în „Steaua”, nr. 4, 1987; Ion Ianoși - o viață de cărturar, 1998; C. Popa, în „România literară”, nr. 1, 2001; B. Marian, în „ALA”, nr. 664, 2003; Al. Săndulescu, în „România literară”, nr. 43, 2003; Dicționarul general al literaturii române, E/K, București, 2005; Iulian Boldea, Teme și variațiuni, 2008; Alex Goldiș, în România literară, nr. 34/2012; Ionuț Vulpescu, în Cultura, nr. 39/2012; Tudorel Urian, în Viața românească, nr. 3-4/2013; Mihai Zamfir, în România literară, nr. 6/2013; Vladimir Tismăneanu, în Orizont, nr. 1/2013; George Neagoe, în Cultura, nr. 8/2013; C. Stănescu, în Cultura, nr. 11/2014. I.B. IBRĂILEANU, G.[arabet], n. 23 mai 1871, Târgu-Frumos, jud. Iași - m. 10 mart. 1936, București. Critic, istoric literar, eseist și romancier. Fiul lui Teodor Ibrăileanu (mic negustor, vechil de moșie, funcționar) și al Mariei (n. Marcovici). Școala primară la Bacău și Roman (1879 — 1883); în 224 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români continuare, elev la gimnaziul „Roman-Vodă” din Roman (1883 — 1887) și la Liceul „Codreanu” din Bârlad (1887 — 1890). În 1888, înființează împreună cu câțiva colegi societatea culturală Orientul. La 1 iul. 1889, scoate împreună cu P. Mușoiu și E. Văian rev. Școala nouă, de orientare socialistă, unde publică încercări literare și trad. sub pseud. Cezar Vraja. Între 1890 și 1895, student la Facultatea de Litere a Univ. din Iași și bursier al Școlii Normale Superioare (la secția istorico-filosofică). Începe să colaboreze la publicațiile socialiste Munca și Lumea nouă din București și Evenimentul literar (1893 — 1894) din Iași, sub același pseud. Cezar Vraja. Licențiat în științele istorico-filosofice (apr. 1895). În 1896, publică la Craiova traducerera romanului Bel-Ami de Guy de Maupassant. Profesor suplinitor de română la Bacău, apoi la Liceul internat „C. Negruzzi” din Iași (titular din1902, după ce trece, cu T. Maiorescu, examenul de capacitate); coleg cu Calistrat Hogaș. Influențat de C. Stere, trece de la socialiști la aripa stângă a Partidului Liberal (1899). Colaborări sporadice la Noua Revistă Română (din 1901) a lui C. Rădulescu-Motru, cu care ulterior va polemiza, și la Curentul nou, de la Galați (1905). Excursie, în 1904, cu soția, Elena (n. Carp), în Austria, Italia, Elveția și Germania. Împreună cu C. Stere scoate, la 1 mart. 1906, rev. Viața Românească, la Iași, al cărei secretar de redacție va fi până în 1933. Prof. suplinitor de istoria literaturii române și estetică literară la Facultatea de Litere din Iași (din 1908), titular (din 1912) în urma trecerii examenului de doctorat cu o teză Despre opera literară a d-lui Vlahuță. S-a aflat în competiție, pentru ocuparea catedrei, cu E. Lovinescu. Conduce cenaclul rev. Viața Românească. Publică Spiritul critic în cultura românească (1909), Scriitori și curente (1909), Note și impresii (1920), După război — Cultură și literatură (1921), Scriitori români și străini (1926), Studii literare (1930, vol. de cugetări Privind viața (1930) și romanul Adela (1933). În 1933, se retrage de la Viața Romnească, oferind conducerea revistei lui M. Ralea și G. Călinescu; redacția se mută la București. În 1934, se retrage și de la Universitate. În 1948 a fost proclamat membru post-mortem al Academiei R. S. România. I. e considerat reprezentantul „criticii complete”, practicând de-a lungul a peste trei decenii de activitate literară, pe rând sau - uneori - simultan, critică sociologică, psihologică și estetică. Ceva mai nuanțat e caracterizat de cel mai bun exeget al său: „Doctrinar al poporanismului literar (până în 1916) și teoretician al specificului național, I. e un critic sociolog și psiholog în formula Taine — Bourget, partizan în estetică al energetismului sub influența lui Oswald — William James și, după Hennequin, teoretician al ideii de selecție literară” (Al. Piru). În activitatea de critic și istoric literar a lui I. se disting îndeobște trei etape. Prima (1889 — 1905) este aceea a 225 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români formației sale intelectuale de orientare socialistă și poporanistă, practicând o critică de formulă sociologică și psihologică exclusivă. Este vădită, la început, influența criticii sociologice a lui Ghera, de care se desprinde după un timp, optând pentru critica de factură psihologică, cu accent pe determinismul moral și psihologic al creației; criticul concepe opera ca „sumă psihologică”. A doua etapă (1906 — 1920) corespunde perioadei de la Viața Românească, unde se impune ca teoretician al poporanismului literar, susținând scriitorii apropiați de programul revistei. A treia, „faza eclectică” (după 1920), e marcată de renunțarea la doctrina poporanistă, dar nu și la specificul național ca normă de apreciere a operei literare, evoluând totodată — surprinzător - către critica estetică exersată în studii și eseuri apreciate și astăzi (Creație și analiză, Note asupra versului, Numele proprii în opera lui Caragiale etc.). Reprezentând, după E. Lovinescu, „reacțiunea poporanistă”, în cadrul posterității critice maioresciene, în realitate I. se dovedește a fi un spirit critic mult mai mobil, energic, un critic de idei (avea o bună pregătire filosofică), înclinat nu mai puțin spre analiză, nelipsit de intuiție și gust, receptiv la noile modalități critice europene. Aspectul didactic (acuzat de E. Lovinescu și I. Negoițescu) e unul secundar. Limitele criticii sale țin mai mult de formația sociologică inițială și de o anumită inhibiție în fața unor proiecte mai ample (de sinteză critică), pe care le ratează sau nici măcar nu le începe. În ansamblu, critica sa are un caracter fragmentar, constând din studii, articole, eseuri publicate în reviste, adunate apoi în volum. Singura lucrare de sinteză dusă până la capăt e Spiritul critic în cultura românească (1909), eseu început în 1893 și finalizat în 1905. În concepția lui I. „spirit critic” înseamnă atitudine selectivă față de influențele străine, „filtru al penetrației civilizației apusene” (cu cuvintele lui E. Lovinescu). Epoca de manifestare a spiritului critic începe cu Dacia literară (1840) și se încheie cu studiul lui Maiorescu, În contra neologismelor (ulterior, Neologismele) din Convorbiri literare (1881). Contribuția scriitorilor la spiritul critic e împărțită în mod egal între pașoptiști (M. Kogălniceanu, Alecsandri, A. Russo, C. Negruzzi — îndeosebi moldovenii) și scriitorii de la Junimea, evidențiindu-i pe Eminescu („critica socială extremă”) și Caragiale, dar minimalizând — prin relativizare — meritele lui Maiorescu. Se pare că intenția criticului era de „a căuta în trecut precursori ai poporanismului și, în Moldova, locul de naștere al criticismului” (Al. Piru). În schimb, muntenii, adepți ai liberalismului, ar fi avut o contribuție mai mare la „asimilarea formelor politice”, fiind artizanii construcției statului român modern. Interesantă este ideea de a defini în termeni de continuitate momentul Junimii, nu de ruptură radicală față de înaintași, așa cum se 226 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români prezenta „noua direcție” în ochii contemporanilor. Discutabilă rămâne însă distincția prea tranșantă între criticismul moldovean, activ pe terenul culturii, și liberalismul muntean, eficient doar în politică. Cel mai mult spațiu îi consacră lui Eminescu, față de care manifesta afinități speciale, mărturisind undeva că lectura poemelor eminesciene i-a modelat gustul și formula intelectuală a personalității sale. Marelui poet îi mai dedicase două studii: Curentul eminescian și Postumele lui Eminescu, ambele în 1901. Primul e un studiu teoretic, în care poezia e definită cu cuvintele lui J. St. Mill, ca „exprimare solilocă a sentimentelor și a ideilor trecute printr-un mediu «impasionat»”. Eminescianismul, explicat ca un fenomen de contagiune socială reciprocă între pesimismul și melancolia destructivă a liricii eminesciene și starea de spirit generală - utopică și iluzionistă - în care se formase tânăra generație, era deja de domeniul trecutului, la 1900. Adevărații urmași ai poetului au fost simboliștii. În celălat articol se opune vehement publicării postumelor eminesciene, întrucât acestea ar duce la o grosolană mistificare a publicului. Nefiind finisate, unele doar bruioane ori simple versificări, ar impieta memoria poetului. Admite totuși că postumele ar putea fi publicate în ediții speciale dedicate exclusiv specialiștilor, care ar putea pătrunde, astfel, mai adânc în laboratorul de creație al poetului. El însuși identifică din studiul postumelor aspecte inedite, precum „dacismul” lui Eminescu (în Gemenii sau Decebal către popor) sau „humorul de nuanță veselă” (în Cugetările sărmanului Dionis). Asupra lui Eminescu va reveni și după război în câteva articole și studii. Cel mai important este Note asupra versului (1929), contribuție apreciată, atunci, la versificația eminesciană, dar și la periodizarea creației eminescine, în linii mari valabilă și astăzi. De remarcat valențele analitice ale discursului critic în măsura în care se apleacă asupra eroticii și poeziei filosofice, încercând să explice rațional „farmecul suprem” al muzicalității eminesciene. Despre Creangă, I. plănuia să scrie un studiu monografic complet, în opt capitole. A rămas doar proiectul acestui studiu. Totuși, criticul a publicat ulterior două articole valoroase în Viața Românească: Povestirile lui Creangă (1910), în care propune o lectură în cheie realistă a poveștilor, văzând în autorul lor „un Homer al nostru”, și I. Creangă. Țăranul și Târgovețul (1924), în care susține puritatea de sorginte țărănească a creației humuleșteanului: „tot ce e orășenesc în Creangă e inferior”. Lui Caragiale i-a comentat entuziast toată opera (comediile, schițele, nuvelele), dar cel mai profund studiu rămâne Numele proprii în opera lui Caragiale (1926), în care analiza personajelor se îmbină cu studiul de caracterologie socială aplicată. Caragiale e un realist, dar personajele sale au o semnificație universală. În timpul îndelungatei sale magistraturi critice, I. 227 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români i-a mai susținut pe scriitorii socialiști de la Contemporanul, pe Sadoveanu, Goga, Panait Cerna (pe care-i consideră exponenții cei mai reprezentativi ai momentului de după 1900), C. Hogaș, Brătescu-Voinești, G. Topârceanu, Mihai Codreanu, Otilia Cazimir, Demostene Botez, a girat debutul și a următit cu interes primele scrieri ale Hortensiei Papadat-Bengescu, dar i-a tratat cu severitate pe simboliștii români. După război, scrie sporadic despre unii mari scriitori interbelici (Arghezi, Rebreanu), iar despre alții deloc (Blaga, Ion Pillat, Barbu, Camil Petrescu, Mateiu Caragiale, Anton Holban, Gib Mihăescu). A recenzat favorabil Viața lui Eminescu de Călinescu, deși lucrarea infirmă multe din intuițiile și opiniile sale critice despre marele poet. De un ecou larg s-a bucurat eseul Creație și analiză (1926). Criticul distinge aici între două tipuri de roman: tipul roman de „creație” și tipul roman de „analiză”. Prin „creație” înțelege „comportism”, „totalitatea manifestărilor concrete” ale personajelor. „Analiza” se referă la modalitatea psihologică a prozei, constând în descrierea stărilor sufletești, a mișcării interioare a eroilor. Prin această disociere teoretică între modalitatea comportamentală și modalitatea analitică a prozei moderne, I. a contribuit substanțial la fixarea canonului estetic românesc (alături de E. Lovinescu, G. Călinescu, N. Manolescu). Deși preferința lui mergea către proza de creație, singurul roman pe care l-a scris, Adela (1933), e un roman de analiză, unul dintre cele mai bune din literatura română. Opera: Spiritul critic în cultura românească, Iași, 1909 (ed. II, 1922; ed. III, 1943); Scriitori și curente, Iași, 1909 (ed. II, 1930); Opera literară a d-lui Vlahuță, Iași, 1912; Note și impresii, Iași, 1920; După război. Cultură și literatură, Iași, 1921; Istoria literaturii române moderne, editată de Gh. Șerbănescu, Iași, 1926; Scriitori români și străini, Iași, 1926; Privind viața, cu un portret indedit de Șt. Dumitrecu, București, 1930; Studii literare, Iași, 1930 (ed.II, 1931); Adela. Fragment din jurnalul lui Emil Codrescu (iul. — aug. 189...), roman, București, 1933 (ed. II, 1933; altă ed. f.a., ed. nouă, pref. de C. Ciopraga, 1959; 191961; 1963; postf. și bibliografie de Eugenia Tudor, 1972; 1974; 1976; pref. de Al. Husar, Iași, 1983; pref. de A. Goci, 1995; studiu introd. de Marian Papahagi, 1998); Pagini alese, ed. îngr., pref. de M. Ralea, I — II, București, 1957; Studii literare, ed. îngr. și postf. de S. Bratu, București, 1962; Adela. Privind viața. Amintiri din copilărie și adolescență, pref. și tabel cronologic de C. Ciopraga, ed. II, București, 1966 (ed. III, 1985); Scriitori români și străini, I — II, ed. îngr. de I. Crețu, pref. de Al. Piru, trad. versurilor din note L. Iliescu, București, 1968; Studii literare, antologie, studiu introd. și note de I. Bălu, București, 1968 (ed. II, 1976); Opere, I — II, ed. îngr., note și comentarii de 228 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români C. Ciopraga, Iași, 1970 — 1972; Campanii, ed. îngr. și pref. de M. Ungheanu, București, 1971; Privind viața, ed. îngr., studiu introd. și note de V. Tașcu, Cluj, 1972; Mihai Eminescu. Studii și articole, ed. îngr., prref., note și bibliografie de M. Drăgan, Iași, 1974; Opere, I — IX, ed. critică de Rodia Rotaru și Al. Piru, pref. de Al. Piru, București, 1974 — 1981; Studii literare, repere istorico-literare de Rodica Rotaru, I — II, București, 1979; Spiritul critic în cultura românească. Note și impresii, postf. și bibliogr. De I. Holban, București, 1984; Adela. Amintiri, pref. de Eugenia Tudor-Anton, ed. III, București, 1985; Studii literare, ed. îngr., studiu introd., table cronologic, note, bibliogr. Și indice de nume de Lenuța Drăgan și M. Drăgan, Iași, 1986; Privind viața. Adela. Amintiri, repere istorico-literare de Rodica Rotaru, ed. îngr. de Rodica Rotaru și Al. Piru, București, 1987; Cugetări, antologie, pref., indice bibliografic și indice tematic de S. Selian, București, 1989; Opere, I — II, Chișinău, 1997. Referințe critice. E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, I — II, 1926; Ș. Cioculescu, în Revista Fundațiilor Regale, nr. 5, 1936; E. Lovinescu, Istoria Ikiteraturii române contemporane, 1900 — 1937, 1937; G. C. Nicolescu, Ideologia literară poporanistă. Contribuția lui G. Ibrăileanu, 1937; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini până în prezent, 1941; Maria Cardinalli, Un romanziere romeno: G. Ibrăileanu, Estratto de la Rassegna Italo-Romena, Gennaio, 1942; E. Lovinescu, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, 1943; Al. Piru, Viața lui G. Ibrăileanu, 1946; Al. Dima, G. Ibrăileanu. Concepția estetică, 1947; G. Ibrăileanu. Biobibliografie, 1954 (multigrafiat); Al. Piru, Opera lui G. Ibrăileanu, 1959; D. Micu, Poporanismul și „Viața Românească”, 1961; idem, Literatura română la începutul secolului al XX-lea (1900 — 1916). Publicații, grupări, curente, 1964; I. D. Lăudat, Concepția lui Ibrăileanu despre literatură în etapa lui socialistă (1889 — 18999, 1963 (extras); idem, Contribuții la cunoașterea lui Ibrăileanu în etapa lui socialistă, 1964 (extras); Scrisori către Ibrăileanu, I — IV, ed. îngr. de M. Bordeianu, Gr. Botez ș.a., 1966 — 1974; Al. Piru, G. Ibrăileanu (Viața și opera), 1967; I. M. Rașcu, Amintiri și medalioane literare, 1967; I. Crețu, G. Ibrăileanu. Restituiri literare, 1968; C. Ciopraga, Literatura română între 1900 și 1918, 1970; M. Drăgan, G. Ibrăileanu, 1971; Al. Piru, Varia, 1972; Amintiri despre Ibrăileanu, I — II, antologie și bibliografie de I. Popescu-Sireteanu, pref. de D. Botez, 1974 — 1976; M. Drăgan, Lecturi posibile, 1978; M. Muthu, La marginea geometriei, 1979; M. Papahagi, Eros și utopie, 1980; N. Manolescu, Arca lui Noe. Eseu asupra romanului românesc, II, 1981; M. D. Gheorghiu, Ibrăileanu. Romanul criticului, 1981; I. Vartic, Modelul și oglinda, 1982; Lenuța Drăgan și Dorina Mercheș, G. Ibrăileanu. 1871 — 1936. Biobibliografie, pref. de M. Bordeianu, 1982 (multigrafiat); I. Holban, 229 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Proza criticilor, 1983; A. Sasu - Mariana Vartic, Romanul româneasc în interviuri, II, 1986; Al. Dobrescu, G. Ibrăileanu. Nostaslgia certitudinii, 1989; I. Dună, Opera lui G. Ibrăileanu, 1989; M. Muthu, Alchimia mileniului, 1989; I. Negoițescu, Istoria literaturii române, vol. I, !900 -1945, 1995: Eugenia Tudor - Anton, în Luceafărul, nr. 13, 1996; A. D. Rachieru, în Lucdeafărul, nr. 25, 1996; Al. P. [Al. Piru], în Dicționarul Esențial al Literaturii Române (coord. Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu), 2000; Dicționarul general al literaturii române, E/K, București, 2005; Anatol Gavrilov, Conceptul de roman la G. Ibrăileanu și structura stratiformă a romanului, Chișinău, 2006; Antonio Patraș, Ibrăileanu. Către o teorie a personalității, București, 2007; Arnold Maier, Romanul autobiografic în literatura română (G. Ibrăileanu și M. Eliade), Alba-Iulia, 2009. C.M. IERUNCA, Virgil (pseudonimul lui Virgil Untaru), eseist, critic literar, memorialist, poet. Născut la 16 aug. 1920, în Lădești, jud. Vîlcea; decedat la 28 sept. 2006, Paris. Fiul lui Dumitru Untaru și al Mariei (n. Neagoe), țărani. Școala primară în satul natal; Licel „Alexandru Lahovari” din Rîmnicu Vîlcea. Și-a susținut bacalaureatul, în 1939, la Liceul „Spiru Haret” din București. Absolvent al Facultății de litere și filosofie a Universității București (1943). Pe timpul studenției, redactor la ziarul Timpul (condus de M. Grigorescu), iar apoi la Ecoul. Debutează în Jurnalul literar al lui G. Călinescu, în 1939, cu articolul Tolstoi, critic de artă (semnat cu pseudonimul Virgiliu Angelli). Face parte din gruparea revistei Albatros (1942). Colaborează, în această perioadă, la revistele Kalende, Viața românească, Preocupări literare, Revista Fundațiilor Regale, Vremea, Universul literar, Pămîntul românesc. Împreună cu Ion Caraion editează, în 1946, revista Agora (un singur număr, dar în care a debutat Paul Celan). Colaborează la Lumea lui G. Călinescu. În 1946 (decembrie) pleacă la Paris ca bursier al statului francez și rămîne în exil, atașîndu-se grupului de exilați format din generalul Rădescu, Grigore Gafencu, Mihail Fărcășanu, E. Gherman. Între 19521975, redactor la RFI. Din 1975, colaborator al de radio „Europa Liberă” și cercetător la Centre National de la Recherche Scientifique (secția filosofie). Începe, la Sorbona, cu Jean Wahl, un doctorat pe care-l abandonează. A colaborat la cele mai importante reviste românești din exil: Luceafărul (19481949), Caete de dor (1951-1957), România muncitoare, Limite (1969-1986), Ethos (1973-1986), Revista Fundației Regale Universitare Carol I, Ființa românească (1963-1968). Editează, împreună cu M. Popescu, la Roma, Revista scriitorilor români. A mai colaborat și la Cuvîntul în exil, La Nation Roumaine, Românul, 230 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Uniunea română, Lumea liberă, Agora, America. În aprilie 1983 a fost ținta unui atentat pus la cale de autoritățile române. Editorial a debutat cu Loi, terreur et resistence en Roumanie (Paris, 1960). A mai publicat: Românește (Paris, 1964), Pitești (Madrid, 1981). Prezintă cultura și literatura română în mai multe lexicoane occidentale: Encyclopedie de la Pleiade (1957, 1968), Histoire generale de litteratures (1961), Dictionnaire des Litteratures (1968), Lexikon der Weltliteratur in 20. Jahrhunderts (1961), Dictionnaire du surrealisme et ses environs (1982). Prezent cu poezii în mai multe antologii realizate în exil (Poezia românească nouă, Madrid, 1956, realizată de Vintilă Horia), 11+11 poetas rumanos contemporaneos, 1976, Nicaragua, realizată de Ștefan Baciu). A colaborat la mai multe volume colective: Studies in Honnor of Mircea Eliade (Chicago-Londra, 1969), La Creation collective (Paris, 1981), Creation et repetition (Paris, 1982), Hommage a Mirnea Vulcănescu (Paris, 1989). A tradus din poezia română pentru revistele franceze (La Noimile Revue Franțaise, Esprit, L’Autre Europe, La Nouvelle Alternative). A editat volume din Al. Busuioceanu și G. M. Cantacuzino. După 1990 cărțile lui sînt editate și în țară, toate la editura Humanitas: Fenomenul Pitești (1990), Românește (1991), Subiect și predicat (1993), Dimpotrivă (1994), Semnul mirării (1995). În 2000, la aceeași editură, apare volumul de memorialistică Trecut-au anii..., cuprinzînd fragmentele salvate din jurnalul pe care I. și l-a distrus. Colaborează, după 1990, la Vatra, Apostrof, Contrapunct, Familia, Viața Românească, Jurnalul literar, Orizont, 22 ș.a. A semnat și cu pseudonimele Alexandru Andronic și Stepan Lighton. Căsătorit cu Monica Lovinescu. Rubricile lor de la Europa liberă vor fi adevărate referințe critice și morale pentru scriitorii din țară. În 1991 primește premiul „Opera omnia” din partea Uniunii Scriitorilor. Îndeosebi în deceniile șapte și opt ale veacului trecut, prin rubricile și comentariile de la „Europa liberă”, I. a fost (alături de și împreună cu Monica Lovinescu) una din cele mai influente voci critice; literare în primul rînd, dar nu numai. Cei doi au salvat criteriul moral al receptării, aplicîndu-l consecvent în lecturile făcute literaturii din țară. Impactul acestora era chiar mai puternic decît al vocilor critice (autorizate de competență, nu de partid) din țară. Cît de acută era influența criticii radiofonice a lui I. asupra literaturii (și vieții literare) din țară se poate măsura prin ostilitatea cu care a fost tratat, în tot acest timp, de revistele și publicațiile aflate la cheremul partidului comunist. Totuși, apariția în volum a acestor comentarii (deși cărțile lui I. nu sînt doar culegeri de asemenea comentarii) seamănă cu o reconstituire și impactul lor n-a fost deloc unul comparabil cu cel al emisiunilor în direct. Foarte acut pînă în 1990, acesta s-a stins gradual după aceea. Dar chiar și în partea lor de militantism antitotalitar și anticomunist, 231 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români aceste comentarii sînt un documentar de moravuri literare — lașitate, compromis, frică, minciună, disimulare etc., pe care I. le amendează prompt. Dincolo, însă, de această parte moral-ideologică și combatantă, I. e un exeget literar cu deschidere spre filosofie și teologie, cu un instinct sigur al valorii, cu dialectică vivace a ideii și cu un discurs care se aprinde instantaneu (atît în admirație, cît și în polemică). Fenomenul Pitești e un eseu-documentar despre experimentul criminal al „reeducării” din închisoarea piteșteană (dar documentarea se întinde și asupra altor închisori comuniste). Partea documentară (în care I. prelucrează mărturiile lui Dumitru Bacu și cele cuprinse într-un „dosar asupra reeducării de la Pitești care ne-a sosit, mai recent, din țară”) e, firește, mult mai importantă decît partea de reflecție asupra ororilor. Importantă era, mai ales în anii 80, cînd a apărut prima ediție, depoziția și mărturia crudă. De aceea cartea e o reconstituire cît mai concretă a faptelor, fără nici o retorică. Tot o „mărturie” („cartea de față nu are altă pretenție decît de a fi o mărturie”), dar de această dată personală și depusă în domeniul culturii, e și Românește. Două din compartimentele ei (Dimpotrivă și Neo-iobăgia ideologică) sînt rezervate unor cazuri de dezertare morală a scriitorilor și ele se inflamează, adesea, pamfletar. I. însuși e conștient de efectul de exces pamfletar pe care l-ar putea produce paginile sale, apărute în țară după căderea comunismului, dar împrejurările și momentul în care au fost scrise justifică îndeajuns vituperanțele („Atunci /.../ circumstanțele se confundau cu un destin”). Aniversarea lui Eminescu, bunăoară, și „convertirea” lui la comunism, e prilejul unui pamflet șarjat în chiar termenii și fulminanța poetului: „Evlavia de vulpe cu care Irozii de la Academie, saltimbancii din gazete, mutrele din Uniunea Scriitorilor, fonfii din sindicatele de creație, famenii și bîlbîiții realist-socialiști de la Nistru pîn-la Tisa — măști cu toate de renume din comedia minciunii — spumegă întru proslăvirea lui Eminescu constituie într-adevăr culmea însăși a nerușinii”. Cu tranșanță sînt sancționate toate gesturile de pactizare cu regimul, îndeosebi ale scriitorilor cu prestigiul făcut în perioada interbelică (Șerban Cioculescu, Mihail Ralea, G. Călinescu, Tudor Vianu, Geo Bogza etc.) și care ar fi trebuit să funcționeze ca niște modele (literare și civice deopotrivă). Vervă de idei și argumente dovedește I. în polemicile propriu-zise (duse cum se puteau duce), cum e cea purtată cu G. Călinescu. Iscată de comentariul lui Călinescu la prezentarea (făcută de I.) literaturii române din Enciclopedia Pleiade, polemica e deosebit de nervoasă, dar și profund îndurerată: „pentru că niciodată neamul românesc n-a fost atacat în însăși ființa lui ca 232 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români acum”. Mîniile lui I. au, toate, un fond patetic de patriotism, de iubire ultragiată. De aceea ele se manifestă inclement (și cu atît mai inclement cu cît „căderile” scriitorilor sînt mai neașteptate). Cazuri morale, scriitorii din secțiunea Dimpotrivă sînt judecați pe acest fond de dramă, națională și personală (secțiunea din deschidere, Acasă, dedicată și ea unor mari personalități - Brâncuși, Blaga, Barbu etc.- e pandantul cazurilor „pozitive”). Neo-iobăgia... e orientată mai mult spre politic și spre evenimentul de acest tip, dar atinge și literatura cu impact politic, literatura cu valențe depoziționale (Soljenițîn, Romain Rolland etc.). Carte combatantă, Românește e în egală măsură o carte de durere și mînie (în care sînt inserate și fragmente de jurnal). De critică literară propriu-zisă e Subiect și predicat, adunînd, în cea mai mare parte, comentarii radiodifuzate. „Carte de dragoste” o numește I. însuși, dedicată celor care „au situat cîteva trepte ale spiritualității românești”. Aceștia sînt prezentați în primul capitol (numit chiar Trepte): Mircea Vulcănescu, Noica, Eliade, Eugen Ionescu, dar și Alexandru Busuioceanu și G. M. Cantacuzino, al căror editor a fost I. Aproape toate portretele de aici sînt „exerciții de admirație” și de iubire; cel mai vibrant e cel dedicat lui Mircea Vulcănescu: „În cine, într-adevăr, mai bine decît în Mircea Vulcănescu se aflau înrădăcinate cîteva constante de lumină ale spiritualității românești: omenia de proverb neîntrerupt, inteligența ca spor al cunoașterii, credința ca putere a spiritului, cultura ca matcă de onoare a șederii-în-lume, onoarea însăși ca îndreptar riguros al faptei?”. Eseuri cu sentiment sînt toate cele grupate în primul tronson, după cum cele din cel de-al doilea sînt evocări cu sentiment. Prieteni care au fost sînt personalități (majoritatea din exil) cu care I. a colaborat în diverse momente (cu Dinu Pillat, de pildă, pe vremea studenției). Așa cum zice el însuși de Dinu Pillat, I. nu e aici „un critic de profesie, ci un critic de dragoste”. Portretele și evocările sînt învăluite de sentimentul prieteniei, dar au liniile gravate cu aplomb. Critic „de profesie” e în capitolul Priviri, în care, în două subsecțiuni, comentează cărți de poezie și de critică sau eseistică apărute în țară. Recenziile merg direct la analiza de profunzime, urmînd însă, cît de pe scurt, și drumul metamorfozelor fiecărui poet. Nu prea atras de partea formală, I. urmărește, de fapt, la fiecare poet, ontologia sensului sau sensul ontologic al viziunii. La acest nivel se concentrează atenția lui, pe stricta peripeție vizionară și pe atitudinile fundamentale ale poetului. Analiza, cu popasuri de voluptate în citate, se încheie, de regulă, cu o „sinteză” a notelor, sinteză ce nu-și reprimă fascinația metaforei de abstracte: „Poezie de dezmoștenire a semnelor, de însingurare /.../, de ovație a absenței, 233 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poezia lui Virgil Mazilescu se impune prin îndepărtarea ei de retoricile ofilite ale textului, dar și ale sensului”. Cam așa, cu un arpegiu major, se încheie toate comentariile. Volumele de critică și eseistică sînt tratate descriptiv, cu deplin acord la idei (sînt, firește, alese anume). În aranjamentul „dramatic” al aparițiilor editoriale ale lui I. era de-a dreptul imperativ ca după o „carte de dragoste” să urmeze una de polemici: Dimpotrivă. Reluarea titlului de capitol din Românește e programatică: e o continuitate de atitudine, de problematică și de scriitură. Scriitura e și aici violentă: „între polemică și pamflet”. Justificarea unei asemenea atitudini e credința în „terapia posibilă fie a indignării, fie a disprețului”. Și una și celălalt sînt, la I., teribile, cu elanuri stilistice copleșitoare. Volumul e construit din comentarii de actualitate, fie pe marginea unor evenimente culturale, fie pe marginea unor cărți sau a unor articole; iar polemica e ea de idee, dar e mai ales de morală: mustrări, puneri la punct, execuții. Într-o anexă e publicat întreg dosarul plagiatului făcut de Eugen Barbu în Incognito, pe care I. l-a transmis într-o serie de emisiuni. „Pozitivă” e, în schimb (afară de cîteva accente ironice oferite unor scriitori sau unor evenimente — cum ar fi premiile Uniunii), Semnul mirării, cu eseuri amestecate și din perioade diferite (unele de după 1990). Scriitori interbelici, scriitori de ultimă oră și un ciclu de scriitori străini fac materia volumului, unitar doar prin stilistica patetică a autorului, prin tranșanța de idei și prin răspicarea atitudinii. I. se mișcă dezinvolt pe toată gama culturală, de la cărți de publicistică la cărți de teologie, cu o constantă aplicație. Discută cu egală competență despre traducerea lui Dan Botta din Villon și despre aparatul teologic al lui Stăniloae. Sau despre un detaliu de vers și despre rostul ortodoxiei. Ideile lui, nu doar cînd sînt în acțiune polemică, ci și cînd sînt în misiune mai pașnică, au mereu o funcție pedagogică. I. e întotdeauna atent să de-a la o parte lucrurile care pot compromite o valoare, repropunînd-o în adevărata ei esență. Cum face, de pildă, cu ideea ortodoxă: „ortodoxia nu e doar o componentă a românismului, ci matca existenței însăși a acestui românism, ce nu trebuie confundat cu naționalismul subistoric pe care-l proclamă, demagogic, puterea pe la toate răspîntiile poluate festiv”. Cordonul de legătură dintre „subiecte” l-ar constitui „marginalizarea rodnică” în care scriitorii tratați sar situa, deși nu toți sînt părtași la marginalizare. Decît dacă acest concept are cînd sensul unei marginalizări „literare”, cînd cel al unei marginalizări „politice”. De acest tip trebuie să fie „marginalizarea” lui Mircea Dinescu ( și chiar era, fiind vorba de un comentariu din toamna lui 1989); tocmai de aceea comentariul pune în valoare elementele „active” civic din poezia lui 234 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Dinescu, evidențiind memorabil conduita acesteia: poetul „nu scrie, ci trezește”. Cîteva eseuri de după 1990 și o suită de interviuri sînt atașate paginilor de jurnal din Trecut-au anii..., jurnal din primii ani de exil (1949-1960), căci restul jurnalelor a fost distrus. Unele pagini trec dincolo de simpla consemnare a „zilei” și se angajează în polemici sau reflecții. În esență, însă, e un jurnal de întîmplări, de fapte și reacții, nu de idei sau lecturi; un documentar „pe viu” despre exilul românesc din anii imediat postbelici. Opera: L’Amerique n’a pas encore parle, (în colab. cu Monica Lovinescu), Paris, /1949/; Loi, terreur et resistence en Roumanie, Paris, 1960; Românește, Paris, 1964; Pitești, Madrid, 1981; Fenomenul Pitești, București, 1990; Românește, București, 1991; Subiect și predicat, București, 1993; Dimpotrivă. Polemici, București, 1994; Semnul mirării, București, 1995; Trecut-au anii..., Fragmente de jurnal. Întîmpinări și accente. Scrisori nepierdute, București, 2000; Poeme de exil, București, 2001. Referințe critice: Florin Manolescu, în Luceafărul, nr. 16/1990; Gheorghe Grigurcu, în Viața Românească, nr. 3/1990; Mircea Mihăieș, în Orizont, nr. 20/1990; N. Manolescu, în România literară, nr. 3/1991; Gheorghe Grigurcu, în Contemporanul, nr. 4/1992; Eugen Simion, Moartea lui Mercuțio, București, 1993; Monica Spiridon, în România literară, nr. 44/1993; Vatra, nr. 4/1994 (număr dedicat); Gheorghe Grigurcu, în Viața Românească, nr. 3-4/1994; Ion Simuț, Incursiuni în literatura actuală, Oradea, 1994; Al. Niculescu, în România literară, nr. 5/1995; Al. Cistelecan, în Vatra, nr. 1-2/1995; Ioana Pârvulescu, în România literară, nr. 50/1995; Monica Spiridon, în Luceafărul, nr. 3/1996; Nicolae Florescu, Întoarcerea proscrișilor, București, 1998; Ștefan Borbely, în Dicționarul Scriitorilor Români, D-L, București, 1998; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; D. Țepeneag, în Contemporanul, nr. 47, 48-49/1999; Cassian Maria Spiridon, în Viața românească, nr. 12/2000; idem, în Convorbiri literare, nr. 8/2000; Al. Paleologu, în Jurnalul literar, nr. 13-14/2000; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 24/2001; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Mircea A. Diaconu, în Convorbiri literare, nr. 3/2002; Ion Simuț, în Contemporanul, nr. 16/2002; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; idem, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Valentin Chifor, în Familia, nr. 1/2003; Al. Cistelecan, Al doilea top, Brașov, 2004; Monica Spiridon, în Dicționarul general al literaturii române, E-K, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 235 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 2006; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al.C. IONESCU, Gelu (prenumele la naștere: Gheorghe), critic literar, eseist și jurnalist. Născut la 8 iunie 1937, în Galați. Fiul lui Ghiță Ionescu, jurist și mare proprietar agricol, și al Antoanetei (n. Constantinescu). Școala primară în Galați (încheiată în 1949); tot aici începe și primul an de gimnaziu, la Liceul „V. Alecsandri”. Expropriată, familia se refugiază la Tîrgu Ocna, la bunicii materni ai scriitorului. Aici urmează cursurile liceale la Liceul „Oituz” (absolvit în 1954). Căzînd la examenul de admitere la Arhitectură, intră la Institutul de Mine din București (1954). Cum inima nul trăgea deloc spre minerit (părăsește Institutul în 1957), a încercat să intre la regie și la actorie. Pînă la urmă intră la Litere, în 1958, și-și susține licența, în 1963, cu Tudor Vianu, în literatură comparată. Carieră universitară în cadrul Catedrei de literatură universală și comparată: preparator, asistent, lector. În 1974 devine doctor în litere, cu o teză despre începuturile literare ale lui Eugen Ionescu (viitoarea Anatomia unei negații, apărută abia în 1991, la Editura Minerva din București; pînă atunci, apariția ei a fost interzisă de cenzură; premiul Uniunii Scriitorilor). Debutează în Contemporanul, în 1962, cu note cinematografice. Va face aici critică de film, pînă în 1968. Colaborează apoi, cu o rubrică personală, la Cinema. Eseuri și comentarii literare publică în Viața Românească, România literară, Steaua (unde susține, între 1975-1980, cronica traducerilor, articole ce vor intra în sumarul volumului Orizontul traducerii, apărut în 1981, la Editura Univers, București; ediția a II-a, în 2004, la Editura Institutului Cultural Român, București), Caiete critice (e unul dintre fondatorii revistei și redactor-șef al seriei 19791982), Secolul 20, Synthesis, Amfiteatru, Luceafărul, Cahiers roumains d'etudes litteraires. Editorial debutează în 1976, cu Romanul lecturii (Editura Cartea Românească, București; premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor). În 1982, emigrează în Franța (din motive familiale), dar se stabilește în Germania, la Munchen. Lucrează, ca editor-șef, la Europa liberă vreme de 12 ani (de la 1 iulie 1983 pînă la sfîrșitul lui iunie 1995, cînd sediul postului se mută la Praga). La Europa liberă coordonează emisiunile Actualitatea culturală românească și Perspective europene. Din 1995, lector de limbă, literatură și civilizație românească la Seminarul de romanistică al Universității din Heidelberg. Aici apare, în traducerea Mirellei Nedelco-Patureau, o versiune prescurtată, în franceză, din Anatomia unei negații, sub titlul Les Debuts litteraires roumains d'Eugene Ionesco, în colecția Studia romanica, al cărei 236 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români coordonator era profesorul Klaus Heitmann. Se pensionează în 2002. După căderea comunismului, revine în publicistica din țară și colaborează frecvent la Apostrof, Vatra, 22 și România literară. A participat, în 1978, cu două conferințe, la Colocviul „Ionesco” de la Cerisy-la-Salle (apărute în volumul Ionesco. Situation et perspectives, 1980). Prefațează Hugoliade a lui Eugen Ionesco (1982). A editat seria de Opere a lui Tudor Vianu (în colaborare cu Sorin Alexandrescu, Matei Călinescu, George Gană și Vlad Alexandrescu; o ediție „semnificativă” și prin schimbarea echipei de realizatori, datorată plecărilor succesive din țară). A mai îngrijit ediții din Eugen Ionescu (Teatru, 2 vol, 1970), Vasile Voiculescu. A publicat două volume de memorialistică: Copacul din cîmpie. Scrieri memorialistice (Editura Polirom, Iași, 2003; premiul ASPRO) și Covorul cu scorpioni. Douăsprezece fragmente memorialistice (Editura Polirom, Iași, 2006). În capitolul Cărțile, inclus în ambele volume de memorialistică, I. reface, cu o extremă decență și sobrietate, „istoria” editorială (și receptivă) a cărților publicate. Dacă lucrurile ar fi avut un curs cît de cît normal, el ar fi trebuit să debuteze cu Anatomia unei negații, inițial teză de doctorat și parte a unui proiect „monografic” integral ce nu s-a mai realizat. Oprit de cenzură, volumul a ieșit însă abia în 1991, ulterior unei ediții în franceză apărută, în 1989, la Heidelberg. Cercetarea lui I., consacrată începuturilor românești ale lui Eugen Ionescu (anii 1927-1940), era una de pionierat — și tocmai de aceea autorul s-a străduit să alcătuiască și o bibliografie cît mai completă a scrierilor ionesciene în română. Pionieratul e, însă, doar un prim și circumstanțial merit, căci altminteri scrupulozitatea lui I. s-a dovedit una „definitivă” și cercetarea sa a rămas fundamentală și de neocolit. Premisa demonstrată apoi punctual e că opera lui Eugen Ionescu are „un profund /.../ caracter autobiografic și confesiv”, pe care îl pune în lumină chiar și teatrul de mai tîrziu. „Critica, poezia, proza, pamfletul, eseul nu erau altceva — afirmă I. chiar în deschiderea propriei cercetări — decît oglindiri, fragmente ale unui jurnal”, toate „scrierile românești” nefiind decît „dilatări ale unui jurnal”. Fondul acesta confesiv identificat peste tot este activat de o concepție „dramatică” despre literatură, care, în viziunea lui Eugen Ionescu, nu e decît „o tehnică, o convenție, ceva acceptat, general, uniformizant”, ceva, deci, ce trădează autenticitatea umană și spontaneitatea acesteia. Scrierile românești sînt un simptom de eșec în căutarea acestei șanse de autenticitate. Imperativul autencitității dictează și conceptul de literatură profesat, la modul cît mai spectacular și provocator, de Eugen Ionescu. Drama de la care pornește acest concept este „neputința” literaturii „de a fi sinceră”, învinuire radicală pe baza căreia 237 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Eugen Ionescu face un întreg proces literaturii. Tocmai de aceea el optează pentru jurnal, mai degrabă însă ca o formă de consolare decît ca una de încredere: nu pentru că acesta n-ar falsifica ființa, ci pentru că, dintre toate genurile, o face cel mai puțin. Jurnalul e, cum zice I., „punctul (sau genul) cel mai apropiat de sinceritate”. (Nu e neapărat dat, ba poate că mai degrabă dimpotrivă, dar asta e credința tînărului Eugen Ionescu). Cercetătorul nu pune în cauză convingerile subiectului pe care-l investighează și nu-l suspectează nici o clipă; punînd laolaltă convingerile proclamate de acesta și trăsăturile extrase din scrieri, concluzia lui e că „Eugen Ionescu a dorit, a sperat /.../ să scrie un roman-jurnal” și că, „la nivelul strict literar, Eugen Ionescu este... un romancier ratat”. E scrupulos urmărită apoi, în toate meandrele sale (nu chiar puține), concepția literară a lui Eugen Ionescu, desfăcută pe componente (poezie, critică etc.), dar trasă în coerență de ansamblu. Tratînd un subiect ca și inedit (și care s-a dovedit, de fapt, tabu), explorarea lui I. e în bună parte descriptivă și restitutivă, unind antologia cu interpretarea din cele mai imediate intenții constructive. Concluzia e decentă și ea nu supraestimează începuturile scriitorului, recunoscînd deschis că „anticipări strict literare nu sînt foarte multe”, dar și că cele care sînt, „nu sînt neimportante”. „Experiența existențială a anilor tinereții a fost pentru autor mult mai importantă decît cea literară” reprezintă epitaful unei cercetări duse cu scrupul absolut și care-și deschide apoi, în capitolul final, o „perspectivă inversă”: dinspre teatru spre creațiile de început. Utilitatea „documentară” a cărții (și care, la anii redactării ei, ar fi avut un rost major) e întărită și de o addenda ce include cîteva „dosare” în care I. strînge „relațiile” lui Eugen Ionescu cu/despre cîțiva mari interbelici (Arghezi, Camil, Lovinescu) și interpretarea dedicată lui Hugo. Sistematic, pornind cu o teorie concretizată apoi în cîteva interpretări (libere, însă, nu neapărat „ilustrative”), e construită și cartea cu care I. a debutat (de nevoie). Romanul lecturii. Dezbaterea din deschidere se poartă asupra conceptului de lectură, pe care I. îl disjunge, parțial, de „înțelegere” (proces doar inclus). Înțelegerea, la rîndul ei, își are un moment distinct în „formularea” ei argumentată (ar fi momentul criticii propriu-zise, în sens larg). Perspectiva din care pleacă demonstrația lui I. e cea a esteticii receptării, încă destul de nouă în agenda de dezbateri a criticii românești (sugerînd o vocație a pionieratului). Nu e vorba de o teorie a lecturii (decît în schiță minimă), ci doar de constatarea că lectura modernă e determinată și dominată „de imperative epice”, impuse de frecventarea asiduă a romanului. „Lectorul modern poate fi socotit — zice I. - /.../ un lector de romane”. Tot în schiță e urmărită și presiunea/fascinația exercitată de 238 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români roman asupra cititorilor, dar și asupra celorlalte genuri și specii literare (inclusiv asupra exegezei literare). „Imperialismul” romanului duce, într-un sens, la pervertirea lecturii, întrucît cititorul de romane caută doar acțiunea; în plus, el „epicizează orice lectură”, ceea ce poate afecta „însăși substanța și structura” unor opere (inclusiv romanești, nu doar de alt tip). Fascinația autoritară a romanescului a impus chiar lecturii de poezie o cheie epică, scoțîndu-l în prim-plan pe „eroul liric” și trăgînd poezia spre prozaism. Și mai evidente sînt semnele acestei „deformări” în direcție epică atunci cînd e vorba de teatru. Chiar exegeza suferă de „modelul” literar al romanului, exersîndu-se în „romanul operei sau vieții autorului ei”. Atracția „epică” a exegezei îl scoate în față pe autor, a cărui viață, fie și „dependentă de valoarea sau prestigiul operei”, „oferă o materie epică deseori spectaculoasă, ce are o valoare în sine”. I. nu are în vedere atît tipul de exegeză ce reconstituie biografiile, cît exegezele ce se reclamă dinlăuntrul operei și care-l caută pe autor în operă, nu în afara ei, deoarece „niciunde nu-l putem afla mai complet decît în propria-i operă”. Gustul pentru epic, pentru „romanesc” face însă ca „tehnica de atac, interpretare și stratificare a valorilor, motivelor, obsesiilor și temelor” să se dispună de la sine într-un sens epic. Exegeza modernă uzează spontan de un dispozitiv epic iar acesta i-a devenit constitutiv. „Lectura /.../ își concepe un fel de roman al ei, sustras din text, sprijinit pe el”, iar acest tip de scenariu interpretativ transcende metodele și perspectivele, unificîndu-le într-un proiect epicizant. „Fiii romanului”, cititorii și experții de literatură se împărtășesc deopotrivă din fascinația și substanța acestuia. Eseurile care întregesc volumul nu fac neapărat cauză comună cu teoria inițială, dar nici nu se dezic de ea. Ele sînt interpretări autonome, deși atrase de regulă de „cazuri”: Urmuz, poeziile lui Vinea, povestirile lui Voiculescu. Sumarul e „deschis”, mergînd de la Marin Preda la Marquez și etalînd abilități „universaliste”. „Critic de idei, spirit analitic și speculativ, eseist subtil, interpret ingenios al unor capodopere”, după cum îl caracterizează, în totul just, Mircea Zaciu, I. procedează la fel de metodic și în Orizontul traducerii, „cartea care - zice el însuși - mă mulțumește și azi”. Cele Cîteva repere care deschid suita de comentarii dedicate traducerilor (suită dispusă cronologic, pe mari capitole ale literaturii universale) constituie o dezbatere substanțială despre rostul și locul traducerilor într-o literatură. Premisa favorabilă de aici e că nici „o istorie a literaturii române contemporane /.../ nu va putea ignora locul și rolul traducerilor”. Traducerile (fenomen masiv în contemporaneitate) determină chiar și „modul cum literatura română /.../ se concepe pe sine atît în acest dialog, cît și în structurile cele mai adînci ale originalității sale”. 239 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Impactul lor fiind atît de profund și de intim încît determină chimia însăși a literaturii naționale, ele nu mai pot fi disociate de istoria acesteia iar „problema care se pune este aceea a unei metodologii” care să le facă locul cuvenit. Perspectiva propusă de I. unește „istoria operelor și curentelor” cu „istoria lecturii”, reluînd firul militant pentru estetica receptării. Traducerile acționează încă de la determinarea orizontului de așteptare, conlucrînd în configurarea acestuia cu producțiile originale. Configurat astfel, prin convergența celor două fenomene, acest orizont se întoarce și asupra clasicilor literaturii naționale, „relevînd /.../ alte fețe ale originalității scriitorilor noștri din trecut”. În general, „concurența traducerilor potențează valorile literaturii naționale, chiar dacă silește la anumite revizuiri de înțelegere” — și mai ales de situare. Receptarea traducerilor nu trebuie să urmărească doar eventualele influențe determinate de acestea, ci și să le evidențieze valoarea ca „act de creativitate”, întrucît traducerile „împămîntenesc” noi forme de narare și sintaxe cu o expresivitate originală. Pledoaria lui I. se întregește cu un mic excurs în istoria traducerilor românești (marcînd și aici vocația „documentară” a scrupulozității lui I.), insistînd asupra fenomenului contemporan (calitativ și cantitativ copleșitor față de trecut). Suita de comentarii care urmează (și care ia în discuție 40 de titluri) nu reprezintă simple cronici ale traducerilor; e vorba, de fapt, de interpretări actuale („modernizatoare”, zice I.) și originale ale unor capodopere transpuse în românește (de la antichitate pînă în contemporaneitatea strictă, de la Argonauticele la Genette, traversînd toate genurile). Ar fi alcătuit — și e încă de așteptat — o carte și comentariile dedicate „integralei Shakespeare”, realizată de BBC și difuzată de televiziunea română și publicate în România literară; specializat și în critica de film, care ia marcat începuturile, și în teatru, I. a urmărit suita shakespeareană din triplă perspectivă, contopind interpretarea literară cu observații specifice despre viziunea regizorală și jocul actorilor. Va fi, cu siguranță, cînd va fi, un moment semnificativ pentru shakespereologia românească; și nu doar unul cu valențe documentare. Opera: Romanul lecturii, București, 1976; Orizontul traducerii, București, 1981 (ediția a II-a, revăzută, București, 2004); Les debuts litteraires roumains d'Eugene Ionesco (1927-1940), Heidelberg, 1989; Anatomia unei negații. Scrierile lui Eugen Ionescu în limba română. 1927-1940, București, 1991; Copacul din cîmpie, Iași, 2003; Covorul cu scorpioni, Iași, 2006. 240 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: N. Manolescu, în România literară, nr. 41/1976; idem, în România literară, nr. 21/1991; Mihai Dinu Gheorghiu, în Convorbiri literare, nr. 11/1976; idem, în Amfiteatru, nr. 6/1981; Ion Vlad, Lectura — un eveniment al cunoașterii, București, 1977; Laurențiu Ulici, Prima verba, II, București, 1978; idem, Literatura română contemporană. I, Promoția '70 , București, 1995; Virgil Ardeleanu, Mențiuni, Cluj, 1978; Marian Papahagi, în Tribuna, nr. 36/1981; Al. Călinescu, în Convorbiri literare, nr. 5/1981; Mircea Iorgulescu, în România literară, nr. 26/1981; idem, în 22, nr. 685/2003; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; idem, în Viața Românească, nr. 10/1991; idem, în România literară, nr. 50/2003; idem, în România literară, nr. 39/2006; Ion Vartic, în Steaua, nr. 2/1982; Adrian Marino, în Jurnalul literar, nr. 34/1990; Tania Radu, în LAI, nr. 4/1991; Constantin M. Popa, în Ramuri, nr. 5-6/1991; Florin Manolescu, în Luceafărul, nr. 7/1991; Mircea Zaciu, Scrisori nimănui, Oradea-Tîrgu Mureș, 1996; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, D-L, București, 1998; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Vatra, nr. 11-12/1996 (număr dedicat; interviu și articole de Gheorghe Grigurcu, Ruxandra Ivăncescu, Cornel Moraru, Andrei Bodiu, Iulian Boldea și Al. Cistelecan); Dumitru Mureșan, în Vatra, nr. 3/1997; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, 19502000, Cluj, 2001; Carmen Mușat, în Observator cultural, nr. 168/2003; Monica Spiridon, în Ramuri, nr. 9-10/2003; idem, în Dicționarul general al literaturii române, E-K, București, 2005; Smaranda Vultur, în 22, nr. 794/2005; Nicoleta Sălcudeanu, în Vatra, nr. 3-4/2005; Romana Colceriu, în Vatra, nr. 3-4/2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, I, A-L, Pitești, 2006; Tudorel Urian, în România literară, nr. 29/ 2006; Matei Călinescu, în Dilemateca, nr. 18/2007; Al. Cistelecan, Aide-memoire, Brașov, 2007; Daniel Cristea-Enache, în România literară, nr. 38/2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, II, București, 2009. Al.C. IORGA, Nicolae, n. 5/ 17 ian. 1871, Botoșani — m. 27 nov. 1940, Strejnic, jud. Prahova. Istoric literar și critic, memorialist, dramaturg, poet. Fiul avocatului Nicu Iorga și al Zulniei (n. Arghiropol). Școala primară și primii ani de liceu la Botoșani, continuând, apoi, la Iași, la Liceul Național, unde-și ia bacalaureatul (1888). Talent ieșit din comun, uimindu-și profesorii cu precocitatea sa fenomenală, debutează cu un articol despre Năpasta lui Caragiale în Lupta (1890). Înscris la Facultatea de Litere din Iași, o termină după numai un an cu magna cum laude (1889). Numit profesor la Ploiești (1890 — 1894), nu predă. Colaborează, în acești ani, la Revista nouă, Convorbiri 241 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literare, Contemporanul, Arhiva, Era nouă etc. Obține o bursă de specializare în Franța, la Ecole des Hautes Etudes (o absolvă în 1893). De la Paris face călătorii de studii la Londra, Oxford, Berlin, Munchen, Nurnberg, Leipzig (unde-și dă doctoratul, în 1893, cu o teză despre Thomas III, Marquis de Saluces). Întors în țară, e numit prof. suplinitor la Universitatea din București, unde ține cursuri de istorie (1894). Prof. titular (1895). Membru corespondent al Acad. (1897). Paralel cu activitateaa de istoric publică poezii, articole de critică literară, impresii de călătorie. Preia conducerea revistei Sămănătorul, imprimându-i o direcție doctrinară (1903 — 1906); violente polemici cu adversarii de la Viața Românească și Vieața nouă. În bătăliile sale literare se asociază cu publicații precum Ramuri, Luceafărul, Făt-Frumos, Țara noastră (sub direcția lui Octavian Goga) și Junimea literară (Cernăuți, sub conducerea lui Iancu Nistor). Înființează Neamul românesc literar (1908), Floarea darurilor (1907, Vălenii de Munte) și Drum drept (1913); editează numeroase volume, scoate ediții din clasicii români etc. Se mută temporar la Vălenii de Munte (1908), unde va desfășura o remarcabilă activitate culturală: tipografie, editură, univ. populară de vară (din 1912). Începe redactarea și editarea a numeroase lucrări de istorie, dar și de critică și istorie literară. Membru plin al Acad. Române (26 mai 1910). În timpul refugiului de la Iași (1916 — 1918), își continuă neobosit cercetările științifice și activitatea publicistică. Între cele două războaie, redeschide Univ. populară de la Văleni (1921), reia activitatea „Ligii culturale”, prin care sprijinise înainte de război cauza românilor ardeleni, intră în politica de partid: președinte al Consiliului de Miniștri (1931 — 1932); rector al Univ. din București (1929 — 1932), dr. honoris causa al unor univ. străine etc.; membru coresp. al Acad. Franceze, sârbe, poloneze etc. Pune bazele Școlii Române de la Paris — Fontenay-aux-Roses (1921) și a celei de la Veneția (Casa Romena, 1930). Imensă notorietate internațională, obținută prin conferințele sale, dar și prin lucrări în limbi străine: Geschichte des Rumanischen Volkes (1905), The Byzantin empire (London, 1907); Geschichte des Osmanischen Reiches (Gotha, 1908); Histoire des Roumains et de leur civilisation (Paris, 1920); Byzance apres Byzance (1934); Etudes byzantines (I — II, 1939 — 1940). Activitatea istoricului e dublată în permanență de creația literară: poezii, dramaturgie (inspirată îndeosebi din evenimente și situații tragice ale trecutului istoric: Mihai Viteazul, Cantemir Bătrânul, Constantin Brâncoveanu, Doamna lui Ieremia, Ovidiu, Cleopatra, Moartea lui Dante ș.a.) și memorialistică (O viață de om așa cum a fost, 1934; Memorii, I — VII, 1931 — 1939; Oameni cari au fost, I — IV, 1934 — 1939; Sfaturi pe intunerec, I — II, 1936 — 1940). Înainte de moarte, plănuia un monumental studiu de Istoriologie umană. Poziția sa 242 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români politică echivocă în anii '30 - 40' i-a fost fatală. A murit în împrejurări tragice, asasinat la ordin de o echipă legionară, la marginea pădurii Strejnic (jud. Prahova). Momentul de glorie al lui I. în literatură s-a consumat în cei trei ani de directorat de la Sămănătorul (mai 1903 — aprilie 1906), când a imprimat o linie programatică mult mai ofensivă grupării constituite în jurul revistei înființate, în dec. 1901, de Coșbuc și Vlahuță. După E. Lovinescu, mișcarea sămănătoristă este „izvorâtă din ideologia lui Eminescu, amestec de criticism junimist și de misticism național”, la care se adaugă rolul marelui istoric de „animator al sensibilității sale literare”. În realitate, I. a fost adevăratul inițiator al doctrinei sămănătoriste, depășindu-și, ca energie și vigoare polemică, toți adversarii aflați în luptă directă. Atunci, nimeni nu-i putea sta în cale. Cu personalitatea lui titanică „a transformat idei moștenite din celălalt secol în idei-forță” (D. Micu). Datorită lui I. Sămănătorul devine promotorul unei orientări literare care a dominat cel puțin prima jumătate a primului deceniu din sec. al XX-lea. El începuse deja, înainte de a prelua revista, o campanie furibundă împotriva politicianismului, a înstrăinării „celor de sus” de viața simplă a poporului, împotriva disprețului față de valorile neamului. Sub direcția lui, gruparea sămănătoristă devine o forță de temut, angajându-se în polemici violente cu toată lumea, în special cu celelalte grupări (poporanismul, simbolismul, estetismul neojunimist). El considera că e nevoie de o „răscolire sufletească profundă” care să ducă la „o nouă viață morală, întinsă asupra instituțiilor, stăpână peste moravuri și exemplificată prin însăși viața celor care o predică și cărora li se impune cel mai desăvârșit rigorism etic”. Acționând în spiritul vremii, criticul inițiază o vastă operă de „transformare spirituală”, în care literatura trebuia să furnizeze exemple bune, dar și să acționeze pentru „răscolirea morală a întregii societăți”. De asemenea, se încuraja critica, iar principala menire a scrisului era „afirmarea originalității sufletești a neamului românesc”, cu accentul pe evocarea vieții sănătoase de la țară și întoarcerea la folclor și trecutul istoric (idei din programul Daciei literare). În accente dure I. acuză „nemernica bâiguială străină din saloanele cosmopolite”, „cărțuliile de simțire falsificată și de corupție, cu care Apusul otrăvește țări nepricepute”. Împingând argumentele până la absurd, cerea să se pună taxe speciale pentru cărțile aduse de la Paris, iar, în martie 1906, când se programase un spectacol cu o piesă în limbă franceză, intervine amenințător în presă, incriminând „limba boierească”, apoi provoacă demonstrații studențești de stradă, în fața teatrului, încheiate cu reprimarea violentă din partea trupelor de ordine. Atunci prinde el gustul pentru aventura politică, reușind să 243 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români transforme un eveniment cultural într-unul social. Cu așa convingeri, I. respinge toată literatura modernă de după 1870, acționând împotriva evoluției firești a gustului literar. Înflexibil în opiniile sale marcate de un tradiționalism dus la exces, această campanie o va continua toată viața, situându-se în afara cursului normal al literaturii române (v. atacurile antimoderniste din revista Cuget clar-, 1936 — 1940). Sunt cunoscute ieșirile violente ale criticului nu numai împotriva unor adversari de idei, precum Ibrăileanu sau E. Lovinescu, dar și împotriva unor mari scriitori, printre care Arghezi, Blaga, Rebreanu. Dincolo de aceste limite și grave oscilații de gust, I. .e un veritabil critic de direcție, singurul care poate fi comparat, ca intensitate a acțiunii critice (pe termen scurt), cu Maiorescu. Cum observa E. Lovinescu: „În artă originalitatea nu stă în noutatea formulei, ci în talentul și energia celui ce izbutește să-i dea actualitate. Într-o literatură cu o largă bază rurală, I. a reușit să facă din «naționalizarea» și «ruralizarea» literaturii o formulă nouă și militantă”. Din păcate, el s-a înconjurat mai mult de mediocrități, iar în literatură înving, până la urmă, doar talentul și marile nume pe care o grupare reușește să le impună în conștiința critică. Fapt aproape uitat, I. este (înainte de G. Călinescu) autorul primei Istorii a literaturii românești de la origini (adusă până în 1934), în opt volume (1901 — 1934), începută cu Istoria literaturii române în secolul al XVIII-lea, de la 1688 — 1821, și continuată cu Istoria literaturii religioase a românilor până la 1688 (în 1904), volume reeditate ulterior în ordinea firească (în 1925, 1928 și 1933). Istoria literaturii românești din veacul al XlX-lea, în trei volume (1907 — 1909) este precedată de Contribuții la istoria literaturii române în veacul al XVIII-lea (1905) și urmată de Istoria literaturii românești contemporane, în două volume (I. Crearea formei, 1867 — 1890); II, Crearea fondului, 1890 — 1934). Sunt reluate aici cele două volume de Schițe din literatura română (1893) și Pagini de critică din tinerețe (1921). La acestea ar mai trebui să adăugăm Istoria literaturilor romanice în dezvoltarea și legăturile lor, trei volume (1920) și Istoria literaturii românești, introducere sintetică (1929). De asemenea, memorialistica și cele patru volume din Oameni cari au fost (care conțin și numeroase evocări și portrete de scriitori, mai toate memorabile) întregesc imaginea criticului și istoricului literar. I. a fost un inegalabil istoric al perioadei vechi și de tranziție către literatura modernă, toagte firele conducând spre Eminescu, în care vede (cu mult înainte de Noica) „expresia integrală a sufletului românesc”. Documentat exhaustiv asupra oricărui subiect, inserând fenomenul literar în contextul mai larg, cultural, precum și în istoria instituțiilor și a mentalităților, el oferă un tablou exhaustiv al trecutului istoric investigat. Lui îi datorăm și un excelent volum de Istoria presei 244 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români românești de la primele începuturi până în 1916. Cu cât se apropie însă de prezent, încep să apară erorile (chiar și de informație), dar se manifestă mai ales grave oscilații de gust și aprecieri critice: „entuziast când nu trebuie și minimalizator când nu te aștepți pe criterii extraestetice, de obicei morale” (Al. Piru). Se pare că interesul pentru „critica științifică” din tinerețe (reflex al lecturilor din Gherea, dar și din Guyau, Hennequin ș. a.) a lăsat urme în formația sa intelectuală. Perspectiva istorică pozitivistă din care descrie faptele de literatură, erudiția savantă — canalizate exclusiv pe direcția autohtonă a literaturii noastre - nu se sprijină și pe o solidă concepție estetică. La care se adaugă, în mod surprinzător la un memorialist și portretist atât de înzestrat, gustul literar nesigur. Această carență se va răsfrânge și asupra creației originale. Cele trei volume de poezii și cele treizeci de piese de teatru (drame istorice, dar și mitologice, folclorice, câteva comedii) nu mai prezintă azi vreun interes. Erau „defazate” față de gustul vremii încă de la apariție. În schimb, amintirile și îndeosebi portretistica din cele patru volume din Oameni cari au fost — oricât de colorate pasional - constituie un adjuvant prețios al activității criticului și istoricului literar, de neocolit nici pentru cercetătorul modern. I. a fost și primul mare comparatist român, studiind ca nimeni altul fenomenul cultural românesc în contextul balcanic, precum și în acela european, al literaturilor romanice înrudite. Practic, a lăsat urme peste tot pe unde a trecut. Personalitatea sa de tip enciclopedic, opera vastă și de mare varietate (peste 1200 volume și în jur de 5000 de articole), rolul politic jucat în primele patru decenii ale secolului al XX-lea, dar mai ales în perioada dintre războaie, când a fost și ministru, fac din marele istoric „o figură legendară a culturii române”. Opera: Poezii, București, 1893; Schițe din literatura română, I — II, 1893 — 1894, Iași; Amintiri din Italia. Giosu'e Carducci, București, 1895; Cronicile muntene, București, 1890; Istoria literaturii române în secolul al XVIII-lea, I — II, București, 1901; Sate și preoți din Ardeal, București, 1902; Istoria literaturii religioase a românilor până la 1688, București, 1904; Cărți și scriitori români din veacurile XVII — XIX, București, 1906; Istoria literaturii românești în veacul al XlX-lea, I — III, București, 1907 — 1909 (ed. rev. și augm. , 1925 — 1933); Balada populară românească, Vălenii de Munte, 1910; Poeții români de sub stăpânirea rusească, Vălenii de Munte, 1910; Cugetări, Vălenii de Munte, 1911 (ed. nouă, îngr. de B. Theodorescu, 1968; 1972); Oameni cari au fost, Vălenii de Munte, 1911; Cinci conferințe despre Veneția, București, 1914; O luptă literară, I — II, Vălenii de Munte, 1914 (ed. îngr. de V. și Sanda Râpeanu, studiu 245 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români introd., note și comentarii de V. Râpeanu, București, 1979); Spiritul public și literatura in epoca Unirii, București, 1915; Cărți reprezentative in istoria omenirii, I — IV, București, 1916 — 1931; Anthologie de la litterature roumaine. Introduction historique et notices, în colab. cu S. Gorceix, Paris, 1920; Istoria literaturilor romanice în dezvoltarea și legăturile lor, I — III, București, 1920 (ed. îngr., note și pref. de Al. Duțui, București, 1968); Din opera poetică a lui N. Iorga, Craiova, 1921; Pagini de critică din tinerețe, Craiova, 1921; Contes roumains, Paris, 1923; Idees et formes litteraires fran^aises dans le Sud-Est de l’ Europe, Paris, 1924; Les ecrivains realistes en Roumanie comme temoins du changement de milieu au XIX-e siecle, Paris, 1925; La societe roumaine au XIX-e siecle dans le theatre roumain, Paris, 1926; Art et Litterature des Roumains, Paris, 1929; Istoria literaturii românești. Introducere sintetică, București, 1929 (ed. și postf. de M. Ungheanu, 1977; 1988); Memorii. I — VII, București, 1931 — 1939; Istoria literaturii românești contemporane, I — II, București, 1934; O viață de om, așa cum a fost, I — III, București, 1934; Oameni cari au fost, I — IV, București, 1934 — 1939 (ed. îngr., pref. și note de Ion Roman, I — II, 1967); Sfaturi pe întunerec, I — II, București, 1936 — 1940 (ed. și note de V. Râpeanu și Sanda Râpeanu, București, 1996); Toate poeziile lui N. Iorga, I — II, Vălenii de Munte, 1939 — 1940; Pagini alese, antologie și ed. de M. Berza, 1965; Studii literare, I — II, ed. îngr. și cuvânt introd. De B. Theodorescu, București, 1969; Teatru, I — II, ed. îngr. de V. Iova, pref. de M. Vaida, București, 1974 — 1980; Eminescu, ed., studiu introd., note și bibliografie de N. Liu, Iași, 1981; Teatru și societate, antologie și note de Gabriela Moldoveanu, studiu introd. de V. Râpeanu, București, 1986; Cărți reprezentative în viața omenirii, I — II, după note stenografiate, ed., note, comentarii și postf. de M. Gherman, București, 1991; În luptă cu absurdul revizionism maghiar, ed. de M. Ungheanu, București, 1991; politica externă a Regelui Carol I, introd., note asupra ed. de V. Rădulescu, text adaptat și prelucrat de Marilena Rădulescu, București, 1991; Scrisori către Catinca, 1900 — 1939, editate de A. Pippidi, cu un cuvânt înainte de Liliana Iorga Pippidi, București, 1991; Istoria românilor pentru poporul românesc, I — II, ed. de Gh. Penea Filitti, București, 1993; Pagini de critică literară, antologie, pref., note, comentarii de V. Râpeanu, București, 1994; Neamul românesc în Basarabia, I — II, ed. de I. Datcu, București, 1995 — 1997; Regina Maria. Cu prilejul încoronării, Iași, 1966; Regele Ferdinand. Cu prilejul încoronării, Iași, 1996; Peisagii, antologie, pref., note și glosar de M. Zaciu, Cluj-Napoca, 1998. Referințe critice: B. Theodorescu, Bibliografia istorică și literară a lui N. Iorga (1890 — 1934), 1935; E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, 1900 — 1937, 1937 (și în Scrieri 6, București, 1975); G. Călinescu, Istoria literaturii 246 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români române de la origini până în prezent, 1941; T. Vianu, Arta prozatorilor români, 1941; B. Theodorescu, N. Iorga, 1943; D. Micu, Literatura română la începutul secolului al XX-lea (1900 — 1918). Publicații, grupări, curente, 1964; L. petrescu, în Studia Universitatis „Babeș-Bolyai”, Series Philologia, fascicula I, 1966; Ș. Cioculescu, în Revista de istorie și teorie literară, nr. 1, 1966; M. Zaciu, Masca geniului, 1967; B. Theodorescu, N. Iorga, 1968; N. Grigoraș, Gh. Buzatu, N. Iorga, omul și opera, 1971; Mircea Popa, Spații literare, 1973; B. Theodorescu, N. Iorga.Bibliografie, 1976; N. iorga, l homme et l oeuvre a l occasion du centieme anniversaire de sa naissance, 1972; Bianca Valota Cavallotti, Nicola Iorga, Napoli, 1977; N. Iorga interpretat de ~, 1979; V. Râpeanu, Cultură și istorie, I — II, 1979 — 1981; D. Zamfirescu, N. iorga. Etape către o monografie, 1981; V. Netea, în Vatra, nr. 7, 1982; M. Anghelescu, în Transilvania, nr. 12, 1983; Ș. Cioculescu, în România literară, nr. 45, 1983; I. Niculescu, în Teatrul, nr. 3, 1983; P. Țurlea, în Manuscriptum, nr. 4, 1983; idem, în Magazin istoric, nr. 8, 1983; F. Aderca, Contribuții critice, 1983; C. Cubleșan, Teatrul, între civic și etic, 1983; L. Kalustian, Simple note, III, 1983; P. Marcea, Concordanțe și controverse, 1983; M. Anghelescu, în Transilvania, nr. 12, 1983; Z. Ornea, în România literară, nr. 16, 1983; M. Zaciu, Viaticum, 1983; Doina Modola, Dramaturgia românească între 1900 — 1918, 1983; E. Papu, Motive literare românești, 1983; V. Netea, Interviuri din literatura română, 1983; T. P. Avram, Confluențe literare româno-maghiare, 1984; Ș. Cioculescu, în România literară, nr. 6 și 14, 1984; C. Ciopraga, Propilee, 1984; D. păcurariu, Scriitori și direcții literare, 1984; I. Zamfirescu, Teatrul romantic european, 1984; Z. Ornea, Actualitatea clasicilor, 1985; M. Anghelescu, în Transilvania, nr. 4, 1986; V. Râpeanu, Scriitori dintre cele două războaie mondiale, 1986; N. Dragoș, M. Stoian, Drumeț în calea lupilor. Filmul unei existențe reale liber interpretate, 1987; M. Muthu, Alchimia mileniului, 1989; P. Șeicaru, Nicolae Iorga, 1990; V. Râpeanu, Nicolae Iorga, 1994; D. Micu, în Luceafărul, nr. 24, 1996; R. Munteanu, în Luceafărul, nr. 33; 34, 1999; Ion Simuț, în România literară, nr. 22/2006; Ion Simuț, în România literară, nr. 27/2006; Vasile Spiridon, în Ateneu, nr. 10/2008. C.M. IORGULESCU, Mircea, critic literar și eseist. Născut la 22 aug. 1943, în cătunul Scheau, com.Valea Călugărească, jud. Prahova — decedat la 7 iunie 2011 în Paris. Fiul lui Nicolae Iorgulescu și al Zoei (n. Stavri), podgoreni. Școala primară la Scheau, clasele a V-a și a VI-a la Școala generală nr. 1 Valea Călugărească, clasa a VII-a la Școala Medie nr. 1 din Urlați, unde absolvă și cursurile liceale ( în 1961). Facultatea de limba și literatura 247 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români română a Universității București (licențiat în 1966). Între 1968-1970, redactor la ziarul Munca, iar între 1971-1989, la România literară. Din 1989 sa stabilit la Paris. Jurnalism radiofonic la RFI și Radio Europa liberă. La Radio Europa liberă a fost colaborator permanent al Biroului de la Paris pînă la închiderea acestuia (1992), apoi redactor la Munchen (1992-1995), iar după mutarea postului la Praga a fost director adjunct al serviciului în limba română (1996-1999). La RFI a fost colaborator permanent între 1989 și 1992, în 1995 și din 2000 pînă în 2008, cînd a fost pensionat pentru limită de vîrstă. Intre 2006 și 2008 a fost responsabilul redacției în limba română. Debut publicistic în 1964 în revista Albina, debut literar, în 1966, în Revista nouă din Ploiești. Editorial debutează în 1974, cu Rondul de noapte (Editura Cartea Românească, București). Pînă la plecarea din țară a mai publicat: Al doilea rond (Editura Cartea Românească, București, 1976), Scriitori tineri contemporani (Editura Eminescu, București, 1978; premiul Uniunii Scriitorilor), Firescul ca excepție (Editura Cartea Românească, București, 1979), Critică și angajare (Editura Eminescu, București, 1981), Ceara și sigiliul (Editura Cartea Românească, București, 1982; premiul Academiei și premiul Asociației Scriitorilor din București), Prezent (Editura Cartea Românească, București, 1985), Spre alt Istrati (Editura Minerva, București, 1986) și Eseu despre lumea lui Caragiale (Editura Cartea Românească, 1988). În 1994 apare a doua ediție din acest eseu, cu titlul original (interzis de cenzură): Marea trăncăneală (Editura Fundației Culturale Române, București); ediția a treia apare în limba maghiară, la Editura Mentor din Tîrgu Mureș (A nagy zsibvasar), iar a patra, în 2002, la Editura Compania (din București). În 2004 publică volumele Celălalt Istrati (Editura Polirom, Iași) și Tangențiale (Editura Institutului Cultural Român, București). În 2001 a alcătuit și îngrijit volumul de corespondență Florin Mugur — Scrisori de la capătul zilelor. A îngrijit și ediții din Dinicu Golescu, C. Dobrogeanu-Gherea și Panait Istrati. De asemenea, a realizat antologiile C. Dobrogeanu-Gherea interpretat de... (București, 1975) și Arhipelag. Proză scurtă contemporană (București, 1981). A colaborat la România literară, Luceafărul, Ramuri, Ateneu, Convorbiri literare, Tribuna, Tomis, Dilema, 22, Cultura ș.a. Unul dintre cei mai harnici și mai prompți foiletoniști din anii '70-'90, urmărind literatura la zi pe toate fronturile, I. debutează cu o carte (Rondul de noapte) care se dezice, parțial, de regimul foiletonistic, preferînd o cale de mijloc „între eseu, portret și studiu analitic”. La bază stă, însă, tot foiletonul, condus spre complexitate într-o manieră sainte-beuviană. „Tabloul colectiv” compus astfel, într-o orînduire deopotrivă „cronologică și tipologică”, selectează scriitorii de relief ai momentului, în ideea unei 248 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români „porțiuni semnificative”, care să reprezinte metonimic toată literatura (ca valoare și fenomenalitate). Cu atenția concentrată pe „descrierea unor forme literare și a configurației operei”, I. pornește de la climatul în care s-a format literatura postbelică; literar vorbind, premisele acesteia se regăsesc într-un „refuz global al poeziei, al întregii poezii” (refuz formulat în post-avangardismul anilor de război și imediat după) și într-o „respingere violentă a trecutului”. Deși n-are cum dezvolta ideologia acestui refuz, I. sugerează, totuși, că dezicerea de trecut, ruptura, au avut consecințe negative asupra literaturii postbelice. O sugestie istorică se strecoară în ordinea comentariilor: I. selectează mai întîi momentele de cotitură din evoluția literară iar în interiorul acestora personalitățile ilustrative. Schița „istorică” a poeziei, de pildă, pe principiul bornelor, merge de la „poeții tranziției” (Emil Botta, Maria Banuș, Cicerone Theodorescu) pînă la explozia poetică din anii '70 (Mircea Dinescu, Adrian Popescu, Dinu Flămând, Paul Emanuel), marcînd momentul Steaua (prin A.E. Baconsky) și '60 (prin „marginalii” Mircea Ivănescu și Leonid Dimov). Cam același principiu e urmat și în cazul prozei. Tipologiile sînt însă doar implicite, deși mai precizate în cazul prozei („proza fantastică și alegorică”, „proza dezinvoltă”, „noii analiști” ș.a.). I. e, de altminteri, un practician, nu un teoretician; dar asta nu înseamnă că distincțiile sale, deși strict operative, nu sînt tranșante. Ca, de altfel, critica sa în general: răspicată, limpede, decisă. Dar și foarte atentă la mișcările ascunse ale viziunii, la tensiunea dintre aparența și substanța discursului. I. găsește întotdeauna rațiunea de substrat a viziunii poetice și o transpune într-un conflict dramatic, spectaculos, cu suprafața: „jocul este expresia spaimei, miraculosul este un refugiu: jovialitatea poetului are un secret fior tragic” (la Leonid Dimov). Asemenea spectacole de tensiuni sînt preferatele lui I., care are obiceiul de a desfășura viziunile poetice ca pe o dialectică oximoronică. Voluptatea de a investiga substratul cauzal al operei nu se potrivește și la analizele dedicate prozei, dar și aici I. e un căutător de rațiuni ascunse. Stilul său critic, precizat din pornire, e sobru (dar colorat de pasiune participativă), cu propoziții scurte, incizate ca decrete. Al doilea rond completează „tabloul colectiv” din primul, de această dată cu critici și istorici literari (în primul rînd, dar nu și în ultimul; mai vin și poeți și prozatori, fie noi, fie deja portretizați). Un fir istoric se vede și aici, căci I. pornește de la critica anilor '50 și merge spre cea a anilor '60. Lovinescian, el urmărește „forțele constitutive” ale noii critici, considerînd „așa-numita critică din anii '50” drept „un accident” sau „un anacronism”; despre unii din reprezentanții acesteia va vorbi însă, atît din „nevoia elementară de a 249 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români respecta adevărul istoric”, pe de o parte, cît și din rațiuni „pedagogice și instructive”, pe de altă parte. Discuția de idei e pe gustul lui I., care nu se mulțumește cu rezumatul de opinii ca atare, ci se angajează întotdeauna într-o dezbatere. Opera - critică, istorică sau teoretică - e descrisă sumar, în articulațiile și în principiile ei, dar la fiecare punct I. trăiește polemic și din polemică. Peste toate, el face un fel de portretistică a criticii (nu a criticului), trăgînd în fiecare caz „calitatea dominantă” a acesteia și ordonînd-o apoi în funcție de aceasta. Etichetele rezumă o psihologie a operei și au o pregnanță nedisimulată: Adrian Marino are „vocație de competitor”, Al. Piru e animat de „voința de autoritate”, Nicolae Balotă se remarcă „prin spiritul superior pedagogic”, Cornel Regman are „o constantă atitudine de institutor mereu preocupat de menținerea ordinii” etc. Aceeași reducție la efigie e practicată și pe seama criticilor din seria '60: Eugen Simion are „vocația instituționalizării”, pe Grigurcu îl caracterizează „un orgoliu al rațiunii”, Mircea Martin e „un artizan” în foiletonistică etc. Cînd întîlnește, însă, probe de inadecvare critică, I. nu iartă: maliția lui e spontană și definitivă: „M. Ungheanu reînvie, pentru a avea un adversar, o idee în chip natural moartă”. Atent la argumentație, la mersul ideii, I. e deopotrivă atent la construcția ca atare a cărților. Cînd expune o judecată, nu ezită în fața plasticizării ei cît mai pregnante: „este o lucrare construită sub forma locuințelor de tip vagon, prin aglomerarea de compartimente ce nu presupun existența unui sens organizator”. În general însă, unde nu sînt idei nu există nici construcție (cam asta e concluzia lui I.). Prozatorii selectați de această dată sînt de problematică socială (Marin Preda, DR Popescu, Augustin Buzura, Nicolae Breban), iar poeții sînt recoltați din două momente distincte: „momentul 1945” și momentul '60 (cîteva „revizuiri lirice”, dar fără explicitări de acțiune sau de concept; titlul însuși al capitolului depune pentru afinitățile lovinesciene ale lui I.). Lovinescianism de fond (ori măcar de intenție) arată și inventarul din Scriitori tineri contemporani, în care I. face „tabloul colectiv” al „forțelor de creștere” (din toate cele patru domenii ale literarului: poezie, proză, dramaturgie, critică). Volum cu dublu scop, „informativ și de evaluare”, Scriitori tineri... e „un ghid critic” organizat pe genuri și, în interiorul acestora, alfabetic (cu limitare de vîrstă: maximum 40 de ani). Comentariile sînt condensate, concentrate în formule, dar axiologia nu lipsește din structura cărții: fie dimensiunea comentariilor, fie empatia comentatorului o pun mereu în vedetă. Strîngînd aproape 170 de autori (168 precis), I. realizează o galerie completă a unei serii (nu e vorba de o generație, nici de o „promoție”) de scriitori, dovedind o maximă suplețe în adaptarea la 250 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români diferite formule și genuri. Portretele sînt sintetice iar îl ele e contrasă activitatea, cu adevărat frenetică în acei ani, a foiletonistului. Firescul ca excepție extinde raza de cercetare (și dezbatere) din critica lui I. Dincolo de studiile substanțiale (foste prefețe) despre Dinicu Golescu și Gherea, există, în capitolul dedicat „criticii și criticilor”, o întreagă dezbatere despre istoria crititicii noastre literare și despre principiile ordonatoare ale acesteia. Convins că „oricare i-ar fi însușirile, criticul a cărui activitate rămîne fără ecou este un critic nul”, I. ridică aplombul propriilor afirmații și „discută” mai atent la idei decît la stil. Relecturile din clasicii criticii interbelice sînt sistematice răsturnări de clișee, unele temerare: „Blîndețea lui Perpessicius este o legendă”. Elementul de noutate al cărții nu vine însă nici dinspre comentariile dedicate criticii și criticilor, nici dinspre secțiunea închinată cîtorva prozatori, ci din studiul despre Dinicu Golescu. I. reînvie aici, cu mare forță plastică și evocativă, întreaga epocă, descoperindu-și virtuți pentru critica narativă (pe care le va utiliza din plin în eseurile despre Istrati și Caragiale) și pentru fondul sociologic al tabloului literar. Însemnarea... lui Dinicu e pretextul unei reconstituiri psihologice și sociologice în care erudiția nu se vede din pricina vervei comentariului. Firește că, în modul său obișnuit, I. e pornit să întoarcă pe dos lucrurile deja acreditate de exegeza anterioară; s-a spus despre Însemnare... că e cartea unei convertiri, obligatoriu ea devine „o scriere concepută și redactată cu intenția de a converti”. Animația polemică dublează animația evocării. Completări la toate cele patru genuri literare se fac în Critică și angajare, deși autorii nu mai par aleși după criterii de discriminare, ci mai degrabă după cum au venit la rînd pe mîna foiletonistului. Conceptul critic al lui I. e tot mai implicat în „angajarea literară” și în „eficiență”. Critica „are o funcționalitate precizată: informează, alege, apreciază, explică”. Pledoaria din introducere (intitulată, programatic desigur, Cutia de rezonanță) face apel (uneori aluziv) la contextul disputelor despre critică și pronunță propoziții ferme și ofensive: „Desconsiderarea criticii începe cu desconsiderarea foiletonului; iar desconsiderării criticii îi urmează desconsiderarea literaturii”. Scenariul „fragmentar” al introducerii îi îngăduie lui I. să atingă toate chestiunile zilei, la modul punctual. Activismul critic se traduce, firește, și într-o atenție constantă la tot ce mișcă în literatură. Sub această exigență, I. se apropie și de literatura ultimului val, dacă nu încă optzecist, măcar pre-optzecist (Mircea Nedelciu, Daniela Crăsnaru sînt deja fotografiați). Numărul celor tineri va crește (deși nu îngrijorător) în Prezent (cu un grup de prozatori: Gheorghe Crăciun, Adina Kenereș, Bedros Horasangian, Ioan 251 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Lăcustă și Cristian Teodorescu), volum care, alături și în continuarea celui intitulat Ceara și sigiliul, valorifică tot foiletonistica lui I.; fie ca atare, fie sublimată în portrete sintetice (pentru Marin Preda, A.E. Baconsky, Radu Petrescu, Marin Sorescu, D.R. Popescu, Paul Georgescu, Octavian Paler, Eugen Simion, Nicolae Manolescu). Sînt volumele cu care se încheie arcul foiletonistic al criticii lui I., căci de acum încolo vor urma eseurile întinse pînă la dimensiuni monografice. Primul dintre ele (Spre alt Istrati) e o primă ipostază a monografiei Celălalt Istrati. Cartea pare scrisă dintr-un foc, dintr-un singur suflu ritmat în mod dramatic. Nu e o simplă reconstituire biografică, ci un spectacol de critică narativă. Avem de-a face cu o investigație (critică și biografică) ținută în continuu suspens. Comentariul, dar și mai mult reconstituirea, trăiește dintr-o artă a tensiunii pe care analepsele și prolepsele nu fac decît s-o incite. I. reface viața lui Istrati în termenii frenetici ai unei drame. Iar recuperarea unei vieți atît de precipitate într-un stil critic tranșant, de alertă, dar și reflexiv în același timp și în aceeași măsură, e dovada unei întîlniri de grație. Pornind de la alte exegeze închinate lui Istrati, I. găsește repede un casus belli exegetic, începînd de la care toată monografia respiră doar aer polemic. Rigoarea lui pune ușor la punct diletantismul altor cercetători ai biografiei istratiene; și mai ușor deconspiră el răstălmăcirile și manipulările operei; adevăratul conflict e, însă, cel al interpretării. Atît pentru operă — lăsată, totuși, în mare, pe altă dată -, cît și pentru semnificația unor secvențe biografice ori a unor peripeții ideologice ori de atitudine. Biografia lui I. are o strategie de campanie și un ritm intens dramatic. Dar ca și cum nu i-ar fi ajuns dramatismul ca atare al vieții istratiene, I. licitează el însuși în opoziții dramatice. Nu ieșind din marginile adevărului, ci doar marcîndu-le cu stridență: “La începutul unui secol ce descoperă (descoperă sau inventează?) metamorfoza, alteritatea, depersonalizarea, schizofrenia ca fenomen social, multiplicarea în uniformitate, statistica totalizantă, disoluția, rinocerizarea, Istrati are insolența de a rămîne așa cum este”. Aceasta e opoziția radicală și de fond: Istrati și secolul. Înăuntrul ei și al unei suite alerte de evenimente se înscrie toată durata reconstituirii: în ritmul continuu al unui eveniment, în frenezia evenimentului, în debordanța lui pură. E vorba, desigur, în primul rînd de evenimentele biografiei; dar și de evenimentele scriiturii; pentru că și aceasta operează evenimențial, organizîndu-și pasajele de suspens, capcanele, surprizele, revelațiile. Nu sînt deloc puține virtuțile de roman polițist ale acestei anchete dedicate unui personaj pasional, nu numai pasionant. De un erou-victimă al afectivității și incandescenței pasionale, cum e desenat Istrati, I. 252 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români se apropie și psihanalitic, și psihologic, și sociologic. Cu toate armele contextuale, nu numai cu cele textuale, într-o pluralitate convergentă de metode. De pură vervă interpretativă, orientată subversiv, e Marea trăncăneală, eseul despre „lumea lui Caragiale”. Dar nu despre „lumea lui Caragiale” din vremea acestuia vorbește aici I., ci despre „lumea lui Caragiale” din anii '80 ai secolului trecut. E o lectură a societății actuale prin „lentila Caragiale”. Virtuozitatea interpretării constă din realizarea omologiei celor două lumi, din validarea trăsăturilor tipice lumii caragialești de către realitatea imediată — și totul prin simplă aluzie. Nu e, însă, mai puțin adevărat că eseul e adecvat ca interpretare, că el aparține întîi exegezei caragialiene și abia apoi literaturii subversive. Vorbăria ca ocupație centrală, vidul interior pe care aceasta îl acoperă, „carnavalul” în care trăiește, toate sînt trăsături concrete ale „lumii lui Caragiale”, dar de fiecare dată ele sfîrșesc prin a defini și contemporaneitatea. E, fără îndoială, unul din cele mai subtile eseuri din literatura noastră. Cu Tangențiale, I. revine în foiletonistică, dar selecția de aici (cuprinzînd articole de după 1990) e orientată spre problematică, nu neapărat spre cărți. Au fost lăsate deoparte cărțile de literatură, preferîndu-li-se cele “metaliterare”; ba chiar și dintre acestea I. le alege doar pe cele mai fierbinți, mai la ordinea zilei, mai iritante; cărți, de regulă, în jurul cărora s-a făcut oarece vîlvă. “Tangențialele” sînt, de fapt, abordări frontale, chiar și atunci cînd cronica nu se desfășoară epopeic, în episoade săptămînale întinse pe cîte-o lună. Sînt frontale, în primul rînd, pentru că autorul merge drept spre idee, spre miezul problematic și vulnerabil al cărților; și merge întotdeauna înarmat ca un hoplit; sînt și mai frontale pentru că însuși scrisul lui I. e “drept” și sever, fără arabescuri sau volute; un scris atic, de nu de-a binelea spartan; drept și sever atît în dicție și stil, cît și în judecată/evaluare. Iacobine în spirit, comentariile devin și mai frontale prin casanța elegantă, dar și neiertătoare, a argumentelor; scrisul lui I. se bazează pe “probe”, nu pe seducție; iar dacă există totuși și o seducție, aceasta vine din rigoare și rectitudine, din vivacitatea argumentării și din tranșanța delimitării, dintr-un echilibru iritat din cînd în cînd, dar întotdeauna lucrînd imparțial. Mergînd iute la idee, la argumentație, la problemă, I. verifică numaidecît coerența și adevărul acestora. Cînd are norocul să dea peste o carte cu armătura mai precară sau prea pripită, el învîrte stiletul cu o anume voluptate, pînă cînd devine limpede de tot în ce zariște a aberației duc premisele respectivei argumentații sau viziuni. Punerile la punct cresc de la detaliu la întreg, întreținînd un suflu polemic ce pare structural și mobilizator deopotrivă (cum se întîmplă pe seama cărții Alexandrei Laignel-Lavastine, Cioran, 253 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Eliade, Ionesco: l'oubli du fascisme). I. practică și el, ca și Lovinescu, un “dogmatism de expresie”, dar nu și unul de idee (sau doar unul redus la tranșanță); atîta doar că al lui e mai belicos iar criticul pare înarmat și cînd e pașnic. Opera: Rondul de noapte, București, 1974; Al doilea rond, București, 1976; Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Firescul ca excepție, București, 1979; Critică și angajare, București, 1981; Ceara și sigiliul, București, 1982; Prezent, București, 1985; Spre alt Istrati. Partea întîi, București, 1986; Eseu despre lumea lui Caragiale, București, 1988 (ediția a II-a, cu titlul Marea trăncăneală. Eseu despre lumea lui Caragiale, București, 1994; ediția a III-a, București, 2002); Celălalt Istrati, Iași, 2004; Tangențiale, București, 2004. Referințe critice: Cornel Ungureanu, La umbra cărților în jloare, Timișoara, 1975; Laurențiu Ulici, Prima verba, I, București, 1975; Cornel Regman, Colocvial, București, 1976; Dan Culcer, Citind sau trăind literatura, Cluj, 1976; Gabriel Dimisianu, Opinii critice, București, 1978; Al. Dobrescu, Foiletoane, I, Iași, 1979; Alexandru George, La sfîrșitul lecturii, București, 1973; Lucian Raicu, Printre contemporani, București, 1980; Mircea Zaciu, Lancea lui Ahile, București, 1980; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; Dan Culcer, Serii și grupuri, București, 1981; idem, Între critici, Cluj, 1983; Cornel Moraru, Textul și realitatea, București, 1984; Eugen Simion, Scriitori români de azi, III, București, 1984; Ion Negoițescu, Scriitori contemporani, Cluj, 1994; Marian Papahagi, Fragmente despre critică, Cluj, 1994; Laurențiu Ulici, Literatura română contemporană, București, 1995; Elena Tacciu și Marian Papahagi, în Dicționarul Scriitorilor Români, D-L, București, 1998; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Roxana Sorescu, în Dicționarul general al literaturii române, E-K, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al.C. LASZLO, Alexandru. N. la Cluj, la 4 mai 1966. Urmează cursurile Liceului „Ady-Șincai” (1980-1984) din orașul natal. În 1989 absolvă Facultatea de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (secția română-italiană). Profesor în județul Suceava, apoi la Liceul „Gh. Șincai” (1990-1992) și Liceul „George Barițiu” din Cluj. Din 1991 colaborează la revista „România literară”, iar în 1993 obține o bursă de creație din partea 254 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Fundației „Soros”. Debutează în 1996 cu volumul de polemici Între Icar și Anteu. Doctor în filologie cu teza Criticul literar Nicolae Manolescu (1998). Director al revistei electronice E-Leonardo. A obținut mai multe premii culturale. A publicat volume de polemici, un studiu monografic (despre N. Manolescu), traduceri și volume colective. De asemenea, a îngrijit ediții (Boccaccio, George Coșbuc, Paul Goma,Teodor Boșca). Un „singuratic măsurând lumea în alb și negru” (Irina Petraș), L. este cunoscut mai ales prin reacțiile sale polemice, la cărți, autori și tendințe literare diverse. Polemistul nu pregetă să caute și să găsească fisuri etice, compromisuri sau demisii morale. Cărțile de acest tip ale lui L. se nasc dintr-o predispoziție a reacției, din opoziție, sunt cărți de atitudine, ce se bazează pe un simț al dreptății exacerbat, în care nuanțele nu își mai au locul. I s-au reproșat polemistului umoarea schimbătoare, modificările de tratament aplicat unor scriitori, neținându-se cont de criteriul libertății creatoare și al disponibilității critice, care permite, ba chiar încurajează „revizuirile”. L. critică, deopotrivă, „imobilismul apolinic impus de regimul dictatorial” și „sarabanda dionisiacă a democrației”. Considerat de Liviu Petrescu „un copil teribil /.../ mereu ofensiv, cârtitor, arțăgos”, o conștiință independentă, ce își bazează reacțiiile și discrusul critic pe o „retorică devastatoare”. Paul Cernat îi construiește polemistului un portret credibil: „L. este unul dintre cei mai consecvenți polemiști literari ai României postdecembriste. Autorul și-a asumat de la bun început postura «revizionistului» de serviciu. Un spirit franc, tenace și aproape sinucigaș, care nu se sfiește să spună cu voce tare ceea ce alții vorbesc pe la colțuri. Își asumă — pe o linie iluministă, de «școală ardeleană» — imperativul responsabilitătii etice și al pedagogiei civice”. Criticul literar Nicolae Manolescu (2003) e o monografie structurată în două părți. Prima parte e consacrată biografiei și operei lui N. Manolescu, cu comentarii alerte, aplicate, sagace ale cronicilor literare, eseurilor, monografiilor, volumelor de istorie și teorie literară ale criticului de la „România literară”. Partea a doua se referă la bibliografia scriitorilor români pe care i-a comentat, de-a lungul timpului N. Manolescu. Instinctul polemic al autorului monografiei se relevă mai ales în capitolele de „critică a criticii”. Maniera pe care o adoptă L. în această carte este preponderent descriptivă, fundamentată pe obiectivitate, ce nu e echivalentă, însă, cu neutralitatea, având, resurse etice. Demnă de interes este foarte documentata bibliografie manolesciană pe care cartea ne-o pune la dispoziție. Constatând alura antipolemică a textelor manolesciene, L. face și un elogiu al spiritului polemic, pornind de la cântărirea și evaluarea faptelor și evenimentelor din unghiul adevărului („Totul trebuie discutat, 255 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cântărit și evaluat pe față, la vedere. Încerc să-mi fac auzită vocea rațională, fermă, limpede — fie chiar și tăioasă — în această uriașă cacofonie postdecembristă”). Monografia consacrată lui Manolescu se impune prin claritatea frazării, prin argumentația constantă a aserțiunilor și prin discernământul abil al ipotezelor critice. Polemist de substanță, prompt în reacții, nu lipsit, însă, de umor, de resursele ironiei și ale autoironiei, L. „identifică derapajele de la bunul simț elementar, de la etica actului cultural, de la spiritul democrat și liberal (în sensul cel mai larg al cuvântului, dincolo de înregimentările partinice), de la toleranță” (Ovidiu Pecican). Volumele de polemici ale lui L. au un conținut eterogen, fiind animate de „imensa voluptate intelectuală de a spune, cu idei și argumente, Nu!”, într-o demonstrație strânsă, desfășurată în registru didactic, cu învăluiri succesive ale adversarului, într-un discurs raționalizant, argumentat, atent la detalii. Opera: Între Icar și Anteu, Cluj, 1996; Orient Express, Cluj, 1999; Grâul și neghina, Chișinău, 2002; Criticul literar Nicolae Manolescu, Cluj, 2003 (Ed. a II-a, Pitești, 2009); Toate pânzele sus!, Cluj, 2005; Viceversa!, Timișoara, 2008; Muzeulfigurilor de ceară, Pitești, 2009; Criticul literar Nicolae Manolescu, Pitești, 2009; Viața de zi cu zi, București, 2011; Exerciții de singurătate, București, 2012; Tutti frutti, București, 2013. Referințe critice: Daniel Cristea-Enache, în „ALA”, nr. 374, 1997; Alex. Ștefănescu, în „România literară”, nr.41, 1999; Paul Cernat, în „Observator cultural”, nr. 226, 2004; Barbu Cioculescu, în „Litere”, nr. 10, 2004; Gabriel Coșoveanu, în „Ramuri”, nr.12, 2004; Ovidiu Pecican, în „Tribuna”, nr. 50, 2004; Andrei Terian, în „Cultura”, nr.9, 2004; Dicționarul general al literaturii române, L/O, București, 2005; Florin Mihăilescu, în „Viața Românească”, nr. 5-6, 2005; Paul Cernat, în „Observator cultural”, nr.316, 2006; Gheorghe Grigurcu, în „România literară”, nr. 20, 2006; Luca Pițu, Dinspre ei și dinspre mine, Pitești, 2006; C. Stănescu, în Cultura, nr. 34, 2006; Adriana Stan, în „Verso”, nr. 5, 2006; Nicolae Manolescu, înn România literară, nr. 25/2010; Irina Petraș, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 6/2011; Alexandru Matei, în Observator cultural, nr. 311/2011. I.B. LAZU, Robert. Teolog și istoric al religiilor, eseist. Se naște la 23 ianuarie 1971 în Galați. Este fiul Anei (n. Savin) și al lui Dorel Lazu. După absolvirea Liceului „Alexandru Ioan Cuza” din Galați (1989), urmează cursurile Facultății de Litere, Filosofie și Istorie, secția Filosofie, Universitatea de Vest din Timișoara, cu examen de licență în 1996. Este 256 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cercetător în cadrul Fundației „A treia Europă”, „Grupul de studii culturale și literatură comparată” (1999 — 2001), redactor al revistei teologice „Altarul Banatului” (1997 — 2001), lector al Centrului Areopagus din Timișoara (1998 — 2001) și profesor asociat de Filosofia Religiei la masterul de Asistență Socială din cadrul Facultății de Sociologie și Psihologie (2001 — 2002). Este de asemenea colaborator permanent al revistelor „Adevărul literar și artistic” (2005 — 2007) și „Idei în Dialog” (din 2008). Debut editorial: Farmecul discret al teologiei (2001). Farmecul discret al teologiei (2001) cuprinde o suită de eseuri cu privire la problemele complexe cu care se confruntă mesajul teologic în lumea contemporană. Partea întâi („Dărâmarea bastioanelor”) adună trei texte interesate de aspecte mai puțin „vizibile” legate de viziunea ecumenică a Bisericii creștine și de dialogul interconfesional, ipoteza centrală fiind „regăsirea legăturilor profunde dintre antroplogie și teologie”, totul în slujba renașterii creativității inepuizabile a ortodoxiei catolice. După prezentarea devierilor generate de ignorarea relației intime dintre teologie și antropologie (idolatria, suficiența, instrumentalizarea harului), adevărate maladii care afectează teologia ortodoxă, R. L. punctează traseul parcurs de dogmă în interioritatea psiho-somatică a ființei umane: de la nivelul senzorial (dimensiunea „senzitivă”), prin imaginație (caracterul simbolic) și lumina minții (meditația rațională), până la intelectul înțeles ca inimă a sufletului (nivelul mistic), acolo unde „dogmele ni se arată în plenitudinea lor dumnezeiască. Aici credința lasă loc vederii spirituale”. Pornind de la răspunsul fără echivoc dat întrebării privitoare la împăcarea pluralității confesionale („redescoperirea apofatismului și asumarea lui existențială, iată cheia depășirii anti-ecumenismului”), autorul consemnează câteva puncte esențiale ale unei etici a dialogului ecumenic. Secțiunea „Investigații teologice” se axează pe problema ridicată de provocarea modernității, pentru a lărgi și nuanța apoi perspectiva înspre raporturile tensionate dintre creștinism și ateism, speculația filosofică și dogma păcatului originar, „persoană” și „natură” în teologia ortodoxă contemporană, scopul propus fiind acela de a combate „nu atât i-logicitatea modernismului, cât fatalismul pecare-l implică premisele sale”. Secțiunea a treia a cărții („Atena și Ierusalim”) așază spiritul filosofic sub categoria ontologică și, mai mult, sub incidența unei înțelepciuni venite de „sus”. Elocvente în acest sens sunt raporturile dintre filosofie și sfințenie, astronomie și liturghie și, mai ales, problema intermediarului și cosmologia platoniciană. După modelul înțelepciunii antice și în acord cu mesajul creștin, înainte de a fi un fel de a vorbi, filosofia este „un mod de a fi”, secțiunea următoare, „Intelectuali 257 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români creștini”, trecând în revistă câteva figuri emblematice ale acestui mod de a filosofa, precum Vl. Soloviov, S. Bulgakov, T. Spidlik și V. Nemoianu. Exerciții hermeneutice (2002) propune, în stare embrionară, o „metodă” aptă de a lumina semnificațiile celor două mari opere avute în vedere, corpus-ul platonician și scrierile teoretice ale lui M Eliade. Partea întâi a volumului („Dialoguri cu Platon”), reluând problema conflictului interpretărilor, stabilește drept primă presupoziție hermeneutică a interpretării „asumarea de către exeget a tensiunii hermeneutice” ca pre-text al interpretării. Remarcând faptul că, în efortul de înțelegere a filosofiei platoniciene, hermeneutica a gravitat exclusiv pe „orbita textolatriei”, R. L. propune reorientarea exegezei „dincolo de text”, textul ca atare fiind doar pre-textul filosofiei, acordându-se astfel prioritate interpretativă transmiterii extratextuale a ideilor filosofice. Acest nou filtru hermeneutic, în consens cu atitudinea lui Platon însuși, respingând „suficiența textualistă, autarhică”, pune în prim plan așa-numita teorie a „doctrinei nescrise” sau a „esoterismului oral”. Mai tranșant spus, reluând direcțiile de cercetare ale școlii de la Tubingen, „textele dialogurilor platoniciene nu conțin filosofia autorului”, principiile filosofiei sale (și finalitatea contemplației filosofice: extazul mistic) fiind extra-texuale. Punând ca prioritate a cercetării dimensiunea mistică a filosofiei, acest tip de hermeneutică urmărește re-mitologizarea și interpretarea platonismului în orizontul propriei sale tradiții cultural-religioase. „Elemente de teologie platoniciană” se înscrie astfel în tradiția teologizării filosofiei platoniciene (pe linia proclusiană, a misticii renane și a platonismului florentin). Partea a doua („Introducere în filosofia lui Mircea Eliade”) postulează unitatea fundamentală a scrierilor eliadiene drept o consecință directă a concepției sale filosofice, unitate ce include atât textele literare cât și cele istorico-filosofice. Relevarea acestei filosofii implicite ar permite „pe de o parte, integrarea gândirii eliadiene în circuitul filosofiei universale, iar pe de altă parte dezvăluirea unor semnificații uitate ale filosofiei”. Lectura filosofică aplicată operei eliadiene („singura lectură integrală”) pune în lumină ipostaza savantului de teoretician al mentalităților, deslușind „conturul unei filosofii a istoriei dublată de o teologie care (...) reprezintă suportul teoretic al morfologiei religiilor”. Trecând prin filosofia eliadiană a teatrului (teatru înțeles ca „tehnică spirituală” cu funcție soteriologică), R. L. e interesat și de modul în care Eliade interpretează filosofia europeană (Hegel, Husserl, Heidegger), ajungând la așa-numita „teologie a lui Mircea Eliade”, nu una sistematică, ci implicată la modul reflexiv în jurul anumitor teme și motive. Sunt cercetate din această perspectivă „biunitatea divină”, „dialectica sacrului” și dogma 258 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români christologică (tema camuflării sacrului în profan, întemeiată pe dogma Întrupării christice), teologia religiei, teologia istoriei, raporturile lui Eliade cu teologia creștină. În favoarea crezului filosofic tradițional pledează autorul și în Lecturi catolice (2004), cauza primă a devierilor de la acesta fiind, după Ioan Paul al II-lea, „separarea progresivă între credința religioasă și rațiunea filosofică”. În „Eroarea lui Culianu. Nașterea modernității din perspectiva antropologiei thomiste”, devierile în discuție (în cazul savantului român) sunt „incompletitudinea modelului antropologic asumat ca temei al metodei sale”, apoi „asimilarea necritică a uneia dintre ipotezele cele mai discutabile ale lui M. Eliade” și anume aceea că Biserica Catolică sar fi opus creativității intelectualilor renascentiști. Sprijinindu-se pe scrierile Sf. Thoma, R. L. arată că I. P. Culianu, neluând în considerare dimensiunea noetică a cogito-ului, dă frâu liber (și credit) jocului fantasmelor la care s-ar reduce evoluția lumii moderne, soluția propusă fiind redescoperirea valorii imperative a „smereniei intelectuale” și însușirea înțelepciunii apostolice. E combătută de asemenea teza complementarității revelațiilor, generatoare a unor deviații doctrinare: ignorarea „inteligenței credinței”, universalitatea creștinismului confundată cu sincretismul religios, reducția revelației creștine la un răspuns „insuficient”, „ispitele” ecumenismului inter-confesional. Alte teme dezbătute: criza lumii moderne, interculturalitate și interconfesionalitate, cavalerismul ascuns sub haina umilinței (cu referire la Don Quijote), mariologie și teologie politică. Cu Lumea lui Tolkien (2004), R. L. e preocupat tot mai mult de revenirea lumii de azi la arhetipurile religioase, fenomen ce exprimă nevoia de mit a omului modern. Cu atât mai mult cu cât „lumea” aceasta regăsită oferă o nouă înțelegere sensului vieții, conform convingerii creștine „că totul se poate sfârși cu bine”. Tema este reluată în „Imagini și simboluri în opera lui J. R. R. Tolkien. O ipoteză teologică”, într-un volum colectiv coordonat de R. L. împreună cu V. Nemoianu, J. R. R. Tolkien. Credință și imaginație (2005). Rostul unei critici și istorii literare autentice fiind de a furniza cititorilor „cheile” necesare înțelegerii operelor, o astfel de „cheie” de lectură este luare în serios a intenționalității autorului operei literare analizate, cu alte cuvinte preeminența lui intentio auctoris: „în lipsa unei metode adecvate, capabilă să circumscrie un traseu interpretativ bazat pe anumite reguli, ce decurg din intenționalitatea autorului pe care se sprijină interpretul în alegerea unei metode juste, interpretările nu pot fi legitimate suficient”. Aspect metodologic ce explică pluralitatea interpretărilor, R. L. optând pentru o viziune „puternic influențată de teologia și filosofia catolică”, ținând cont de prezența implicită a elementului religios în opera tolkien-iană, simbolism 259 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români „strâns legat de anumite intenții auctoriale indubitabile”. Metoda hermeneutică utilizată („mitanaliză” sau „mitocritică”), numită „analiză mito-simbolică”, este încercată prin apelul la teoreticienii ei (Mircea Eliade, I. P. Culianu, N. Balotă), care pornesc cu toții de la un anumit amănunt biografic pentru a urma o aventură de ordin inițiatic până la descoperirea substratului mitologic, sensul simbolurilor „coborând” în paginile operelor literare din înălțimile unui nivel antropologic situat dincolo de rațiune. Totuși, solidaritatea dintre mitologie și imaginar nu poate fi redusă la traiectul schematic al unei metode: „Incapacitatea « metodei » de a proba continuitatea directă între sensurile anumitor simboluri sau mituri, prezente în creațiile literare (mai exact, în conștiința autorilor acestora), si semnificțiile rezultate în urma travaliului hermeneutic rămâne acel punct slab pe care orice exeget are datoria de a încerca să-l întărească”. Astfel încât antropologia teologică avută în vedere, explicând prezența celor doi poli ai tradiției iudeo-creștine, Infernul și Paradisul, parcurge (alături de personaje) traseele mistagogice ale unui simbolism cu caracter inițiatic (în burta balaurului, moarte rituală și înviere mistică). Întemeiată pe convingerea conform căreia structura cea mai profundă a sufletului și a minții oricărui om este mitul, ipoteza exegetică avansată deschide „câmp larg unor discuții în care discipline ca antropologia teologică, teologia sistematică și teologia morală pot aduce contribuții substanțiale” la înțelegerea operelor literare. Opera: Farmecul discret al teologiei (2001), Exerciții hermeneutice (2002), Lecturi catolice (2004), Lumea lui Tolkien (2004), Cybercritica. Pc Games, Movies & Cartoons 4 U (2008). Volume coordonate: Orizontul sacru, împreună cu Corneliu Mircea (1998), Perspective asupra Conciliului Vatican II, împreună cu Alin Tat (2004), J. R. R. Tolkien. Credință și imaginație, împrenă cu Virgil Nemoianu (2005). Referințe critice (selectiv): Dorin Ștefănescu, „Vatra”, 2001, nr. 4-5; Alin Tat, „Vatra”, 2001, nr. 8-9; Bogdan Mihai Mandache, „Cronica”, 2001, nr. 7; Cristian Bădiliță, „Cuvântul”, 2001, nr. 10; Marius Vasileanu, „Viața Românească”, 2001, nr. 9-10; Daniel Hoblea, „Caiete silvane”, 2003, nr. 12; Gyorgy Gyorfi-Deck, revista digitală online „Pro-Scris”; Radu Căpan, site-ul „ProFamilia”; Adrian G. Romilă, „Luceafărul”, 2004, nr. 35 / 29; Mihaela Cernăuți-Gorodețchi, „Acta Iassyensia Comparationis”, 2004, nr. 2; Viorel Pîrligras, „Autograf MGM”, 2004, nr. 1. DȘ- 260 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români LEFTER, Ion Bogdan N. 11 martie 1957, București. Poet, critic și istoric literar. Licențiat al Facultății de Limbi și literaturi străine a Universității din București (1981). Cadru didactic la Facultatea de Litere din Bucureși. Debut publicistic cu poeme în „Luceafărul” (1978). Colaborează la „Amfiteatru”, „Caiete critice”, „Dialog”, „România literară”, „Viața Românească”, „Observator cultural” ș.a. Debut editorial în poezie în volumul colectiv Cinci (1982) și independent cu Globul de cristal (1983). Publică, de asemenea, proză scurtă. Debut editorial în critică cu volumul Alexandru Ivasiuc, Păsările (1986). Premiul Uniunii Scritiorilor pentru poezie (1983) și Premiul Asociației „G. Călinescu” pentru critică (1986). L. este unul dintre cei mai înzestrați critici literari și eseiști ai generației sale. Stilul său critic se bazează în primul rând pe erudiție, pe cunoașterea impecabilă a conceptelor și pe vocația sintetică, incontestabilă. Teoretician al postmodernismului, L. se și consideră un reprezentant al orientării posmoderne. De altfel, literatura română modernă e privită și analizată de critic tot în grilă postmodernă. Conceptul de modernism, pe care criticul îl analizează în Recapitularea modernității e dedus mai degrabă din evoluția teoriilor și a percepțiilor critice care au conturat fizionomia conceptului. L. propune termenul de „curent literar” pentru modernism, în locul celui de orientare literară: „Prima structură conceptuală trebuie plasată la nivelul marilor curente literare, la rând cu clasicismul și romantismul. Modernismul asta este, un curent literar mare și nu o orientare între altele ale unui moment cultural dat. Nivelul lor înalt de generalitate le permite să exprime epocile, să fie reprezentative pentru ele, inclusiv pentru mișcările mai puțin «ortodoxe» (chiar și «ortodoxiste»), cu tendințe divergente și aspect atipic. A doua structură conceptuală poate recupera diversitatea de modele culturale în paradigma mare a modernismului (...). În cazul modernismului, sub umbrela conceptuală a marelui curent literar și cultural își găsesc locul și simbolismul, și parnasianismul, și instrumentalismul, și prerafaelismul, și decadentismul, și «micul modernism» recunoscut în epocă și definit prin contrast cu simbolismul, și «poezia pură», și avangardele, ca și porțiunile non-reziduale ale sămănătorismului, poporanismului și mai ales ale ortodoxismului, ale «criterionismului» și ale tradiționalismului mai «neutru» (tip Pillat, de exemplu)”. În Postmodernism. Din dosarul unei „bătălii” culturale, din 2000, L. se consacră interpretării principalelor repere teoretice ale postmodernismului. Se insistă asupra succesiunii celor două curente literare (modernism și postmodernism), cu o încercare de ierarhizare și o așezare în prim-plan a esteticii postmoderne, considerată, nu știu cu câtă îndreptățire, a avea un grad de complexitate superior. Criticul pune în evidență modul în 261 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români care s-a impus postmodernismul în spațiul culturii române, constatând și defazarea diacronică, față de cultura occidentală. Precursorii postmodernismului românesc sunt, în viziunea criticului, Leonid Dimov, Mircea Ivănescu, Radu Petrescu, Mircea Horia Simionescu ș.a. L. remarcă, în același timp, complexitatea și amploarea orientării postmoderne: "Respectând logica referențială a limbajului metacultural, acest fenomen de mari proporții a precedat apariția și răspândirea rapidă a termenului. Pe măsură ce s-a impus pe piața culturală românească, o anumita realitate a literaturii a fost tot mai intens dezbătută și conceptualizată, după care a fost «descoperit» și termenul potrivit pentru fenomenul în cauză: postmodernism, firește”. Postmodernismul românesc e situat de critic într-o perspectivă istorică, fiind văzut ca un proces evolutiv, inițiat încă din secolul al XIX-lea, o dată cu deschiderea literaturii române spre cultura occidentală. Modernismul românesc are o evoluție lentă, fiind contracarat periodic de mișcările tradiționaliste și clasicizante, autohtoniste sau antimoderniste. Modernismul și-a epuizat, însă, în secolul XX, resursele estetice și expresive, fiind necesară trecerea la un alt tip de structură artistică, la o “o tendință de recâștigare a valorilor umane, «personaliste», o nouă deschidere către real, către «autenticitatea» lumii și a ființei”. Postmodernismul se orientează, cum s-a mai afirmat, spre o viziune mult mai autentică, în care luciditatea creatorului se traduce și în cultivarea unor elemente ale metatextualității și intertextualității (parodia, pastișa, ironia, autoironia etc.). Spațiul poeziei este definit de critic printr-o "nouă stilistică «realistă», afirmând o democratizare a limbajului literaturii și apropierea dintre subiect și obiect prin captarea observațiilor, senzațiilor și gândurilor într-un mod direct”. Evident, demersul literar postmodern nu este unul rupt de tradiție, dimpotrivă, el își asumă, pe diferite cări și prin diverse mijloace, o recuperare fecundă a tradiției, a memoriei culturale anterioare; cu alte cuvinte, postmodernismul "își subordonează o vastă acțiune de recuperare, recondiționare și refolosire a depozitului cultural existent, într-o deschidere fără precedent către toate stilurile și toate manierele". L. reușește să ofere, în paginile sale de critică și teorie literară, o descriere suficient de pertinentă a orientării postmoderne, a mijloacelor și instrumentelor sale conceptuale și stilistice: “în special sub forma scriiturii de tip jurnal, concedierea metaforei din poziția dominantă deținută în modernism, cultivarea efectelor de directețe sintactică și lexicală, dar și manifestarea distanțării «profesioniste» față de jocul înșelător al limbajului, de unde acțiunea de tip critico-teoretic exercitată în interiorul operei, adesea convertită (sau mascată) în ironie, supraetajarea textuală, multistilisticul, 262 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români apelul la aluzia culturală, la citat, colaj, pastișă, parodie și alte forme de intertextualitate, o mai accentuată omologie stilistică între genuri...". Criticul e animat, cum s-a mai observat, de tentația de a integra în spațiul conceptual al postmodernismului și autori din perioada interbelică, Bacovia, de exemplu, care, crede L., a parcurs traseul tranziției de la modernism la postmodernism, fixând astfel la noi un model de evoluție urmat instinctiv în jurul lui 1980 de un număr de autori care, după ce se afirmaseră ca «voci» poetice grațioase, orfice, ocupate cu înălțimea emoțiilor pure, au simțit apoi nevoia — chiar dacă nu și-au putut părăsi datele structurale inițiale — să «coboare» către versul mai direct și mai prozaic”. La fel se întâmplă cu Rebreanu sau Hortensia Papadat-Bengescu, scriitori a căror proză scurtă e recuperată de critic în grilă postmodernistă. Școala de la Târgoviște e, la rândul ei, receptată în spirit partizan, din perspectiva inovațiilor formale care mai târziu au fost asimilate de experiența epică postmodernă. În Despre identitate. Temele postmodernității, Anii 60-90: critica literară și Flashback 1985: începuturile „noii poezii” criticul realizează clasificări ale postmodernismului, comentează autori reprezentativi pentru acest curent literar, într-un stil critic alet, dinamic, uneori poate prea laconic, cu analize în general corecte, desenate într-un spirit descriptiv și sintetic. Nu puține dintre cărțile lui L. — și aceste aspecte i s-au reproșat deja - au o formă destul de eteroclită, cu analize incomplete sau grăbite, cu teoretizări rapide și insuficient argumentate, sau cu partis-pri-uri vizibile. Parcă pentru a preveni eventualele reproșuri, criticul își ia anumite măsuri de precauție, adresând cititorului următoarele precizări în Anii 60-90: critica literară: „Nu o panoramă atent elaborată se poate citi în paginile care urmează, ci șantierul ei. Cu tot ce presupune operațiunea: un proiect, un plan de lucru, schele, materiale de construcție stivuite peste tot, stâlpi de susținere, un zid ridicat în întregime, altul pe jumătate, grinzi, mortar care să lege între ele cărămizile, locuri goale pentru uși și ferestre, cofraje, unelte, moloz. Și multă mișcare, agitație, zgomot de șantier”. Așa cum apare în descrierea lui L., postmodernismul este antropocentric, realist și insolit, principalele sale trăsături fiind întoarcerea la real”, „reumanizarea”, „recâștigarea referențialității textului”, „un patetism mai profund”, „patetica angajare ontologică”, precum și recuperarea resurselor gnoseologice ale mesajului, într-un text figurativ pe de o parte, autotelic pe de alta. Nu i se poate contesta lui criticului o puternică predispoziție a teoretizării, fapt subliniat și de Petru Poantă, care afirmă că „L. are atât vocația ideologiei literare, cât și a criticii aplicate. Este un spirit sintetic și analitic deopotrivă. Unul dintre principalii protagoniști ai «bătăliilor canonice» din anii '80 și '90 (alături de Mircea Cărtărescu, 263 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Gheorghe Crăciun și Magda Cârneci), el contribuie esențial la configurarea unui model teoretic al postmodernismului românesc, având, pe de o parte, intuiția, din interior, ca veritabil om postmodern, a fenomenului, pe de alta, capacitatea reflexivă de a și-l reprezenta conceptual. Din această perspectivă el propune, în Recapitularea modernității, o surprinzătoare, dar verosimilă, periodizare a curentelor”. Originalitatea lui L. constă, cum arată M. Cărtărescu, în „viziunea nonconformistă a macrostructurilor literare (tipologii, mentalități, canon literar etc.), pe care le organizează diacronic — dar și sintagmatic — asemenea unor «romane de idei»”. În ciuda caracterului lor uneori didacticist, alteori excesiv fragmentar, studiile lui L. s-au impus prin tensiunea ideatică și vibrația intelectuală incontestabilă, prin puterea de cuprindere sintetică a unui material extrem de vast și de greu de controlat. Opera: Poezie: prezent în antologia Cinci, București, 1982 (alături de Romulus Bucur, Bogdan Ghiu, Marian Marin și Alexandru mușina); Globul de cristal, București, 1983. Proză: prezent în antologia Desant '83. Eseistică: Alexandru Ivasiuc, Păsările, București, 1986; Scriitori români din anii 80 și 90. Dicționar bio-bibliografic, Pitești, I-III, 2000-2001; Recapitularea modernității, Pitești, 2000; Postmodernism: din dosarul unei bătălii culturale, Pitești, 2000; Scurtă istorie a romanului românesc cu 25 de aplicații, Pitești, 2001; Alexandru Ivasiuc. Ultimul modernist, Pitești, 2001; Anii 60-90: critica literară, Pitești, 2002; Cinci poeți: Naum, Dimov, Ivănescu, Mugur, Foarță, Pitești, 2003; Primiipostmoderni: Școala de la Târgoviște, Pitești, 2003; Despre identitate. Temele postmodernității. Pitești, 2004; Flashback 1985: Începuturile noii poezii, Pitești, 2005; Adrian Marino, Pitești, 2006; Nicolae Manolescu, Pitești, 2009; O oglindă purtată de-a lungul unui drum, Pitești, 2010; 7 postmoderni, Pitești, 2011; Recapitularea modernității, Pitești, 2012; Postmodernism, Pitești, 2012. Referințe critice: N. Manolescu, în „România literară”, nr. 18, 1983; Al. Cistelecan, în „Familia”, nr. 5, 1983; N. Steinhardt, în „Steaua”, nr. 8, 1983; Gh. Grigurcu, Existența poeziei, 1986; P., în „Steaua”, nr. 3, 1987; Ion Simuț., în „Familia”, nr. 5, 1987; Cristian Moraru, în „Transilvania”, nr. 5, 1987; Paul Cornea, în „Limbă și literatură”, nr. 3, 1988; Eugen Simion, în Scriitori români de azi, IV; M. Mincu, în „Contemporanul”, nr. 10, 1999; Luminița Marcu, în „România literară”, nr. 17, 2001; D. Cristea-Enache, în „ALA”, nr.596, 2001; Alex. Ștefănescu, în „ALA”, n.7, 2002; H. Zalis, în „Contemporanul”, nr. 22-23, 2002; D. Cristea-Enache, în „ALA”, nr.618, 2002; Dicționarul general al literaturii române, L/O, București, 2005; Ion Simuț, 264 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în România literară, nr. 37/2005; Andrei Terian, în Cuvântul, nr. 3/2006; Călin Teutișan, în Apostrof, nr. 1/2007; Ovidiu Pecican, în Steaua, nr. 1-2/2007; Al. Cistelecan, în Familia, nr. 3/2007; Dumitru-Mircea Buda, în Vatra, nr. 7/2007; Iulian Boldea, în Vatra, nr. 7-8/2009; Cosmin Ciotloș, în România literară, nr. 24/2010; Răzvan Voncu, în România literară, nr. 3/2011; Idem, în România literară, nr. 45/2012; Ovidiu Pecican, în Apostrof, nr. 4/2013; George Neagoe, în Apostrof, nr. 7/2013; Cosmin Ciotloș, în România literară, nr. 24/2013; Elena Butușină, în Steaua, nr. 3-4/2014. I.B. LIICEANU, Gabriel N. 23 mai 1942, Râmnicu Vâlcea. Filosof, eseist și traducător. Liceul „Gh. Lazăr” din București (1960), Facultatea de Filosofie din București (1965) și Facultatea de Limbi Clasice (1968-1973). Cercetător științific la Institutul de Filosofie al Academiei Române (1965-1975) și la Institutul de Istorie a Artei (1975-1989). Director al Editurii Humanitas (din 1990). Din 1992, profesor la Facultatea de Filosofie a Universității din București. Doctor în filosofie cu teza Tragicul. O fenomenologie a limitei și depășirii, susținută în 1975, cu care debutează editorial în același an. Bursier al Fundației Humboldt din Germania (1982). Debutează în Revista de Filosofie (1976). Colaborează la „Revista de Filosofie”, „Secolul XX”, „Revue roumaine de sciences sociales”, „Studii și cercetări de istoria artei” „România literară”, „Viața Românească” etc. Membru marcant al „școlii de la Păltiniș”. Opera lui L. se împarte, cu o relativă ușurință, în studii filosofice, eseuri moral-politice și texte cu caracter literar-memorialistic. În Tragicul — o fenomenologie a limitei și depășirii (1975, ed. a II-a, 1992), filosoful vădește ambiția de a formula un sistem, o știință nouă chiar (peratologia — știința limitei). Autorul subliniază, însă, inaptitudinea filosofiei de a percepe și interpreta dimensiunile și semnificațiile tragicului: “Nu putem aștepta de la filosofie știința tragicului, pentru că ea nu ne poate da decât filosofia lui (...). Filosofia e, deci, principial inoperantă, în ordine metodologică, în raport cu o cunoaștere pozitivă a fenomenului tragic”. În concepția lui L., sentimentul tragicului se înscrie în spațiul confruntării dintre conștiința umană și limită: “registrele ființei se determină în raport cu conceptul de limită: animalitatea reprezintă limita care nu se cunoaște pe sine; supramanul este consecința care nu cunoaște limita; omul singur reprezintă simultan limita și conștiința de sine a limitei... Tragicul trebuie căutat în întâlnirea unei ființe conștiente finite cu propria sa finitudine percepută ca limită”. Dialogul conștiinței cu limita se concretizează, crede filosoful român, în actul creator 265 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și în fapta istorică. În viziunea lui L. opera este “produsul pur al dialogului solitar dintre conștiință și limită. Ea reprezintă tentarea limitei existențiale în cadrul unui scenariu tragic de tip existențial. Fapta este produsul dialogului dintre conștiință și limită purtat pe scena lumii. Ea reprezintă transfigurarea limitei existențiale în cadrul unui scenariu de tip istoric”. Pentru L. există două modalitați esențiale de anulare a tragicului, și anume: relativizarea „limitelor absolute, care trimite la anularea tragicului existențial prin postularea unui paradis extramundan“ și “absolutizarea limitei relative, care trimite la anularea tragicului istoric prin «înghețarea» istoriei și postularea unui paradis terestru”. Desigur, orice încercare de abolire a tragicului înseamnă o modalitate de desolidarizare a ființei conștiente de propria ei finitudine, de propriul ei statut ontologic, un refuz al omului de a-și asuma propriul destin, căci, subliniază L., “tragicul s-ar putea defini: dacă-ți depășești limitele ești «pedepsit»; dacă nu ți la depășești nu ești om.” Pe urmele lui Nietzsche, autorul crede că sentimentul tragicului nu este rodul unei concentrari sau diminuări a ființei, ci, mai curând, al unui exces, al tentativei de a sparge tiparele: „tragici sunt doar cei excelenți, pentru că numai ei ajung la limita proprie tragicului, numai ei sunt exemplari prin năzuința și căderea noastră comună”. Pe de altă parte, ilosoful nu consideră că originea conceptului de tragic s-ar găsi în tragedia antică, optând pentru o relevare a dimensiunilor tragice ale experiențelor și avatarurilor umanului. Interesante sunt, în Despre limită (1994), considerațiile despre nume și numire: „Hotărârea în privința a ceva ce nu noi l-am făcut ia forma numirii. Numind lucrurile, le-am făcut să intre în raza proiectului meu și să devină elemente oricând utilizabile în acest proiect. Întrucât numirea este o preluare în proiect, ea este o formă a puterii. «Cei puternici sunt cei care dau nume». A da nume lucrurilor pe care nu noi le-am făcut nu înseamnă, desigur, a le înființa, ci a le consfinți și recunoaște ființa ca ființă distinctă. Numele izolează lucrul în ființa lui, îl de-limitează, îi confirmă hotarele, dându-i conturul inconfundabil al individalității sale. În acest sens, lucrul începe să fie de-abia din clipa în care este numit”. Încercare în politropia omului și a culturii (1981) e o proiecție a filosofiei și a ființei ce-și articulează destinul ca interogație în spațiul particularului, o proiecție a ființei umane ca atare, cu accidentele sale biografice cu tot. Filosoficul e perceput, pe urmele lui Nietzsche, ca „mod artistic de a gândi”, realizându-se o corelație subtilă între concept și expresie artistică. În eseul Opera de artă ca simbol al luminării și ascunderii, autorul exprimă opinia că elementul spiritual este o funcție a vitalului, o expresie a forțelor emergente existențiale. Apel către lichele (1992) reprezintă un moment de implicare etică și social-politică a filosofului în 266 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români problemele stringente ale Cetății, propunându-ni-se o propedeutică kathartică a arhitecturii morale a societății românești, într-un stil vehement, ce refuză și denunță, în același timp, orice compromis, în numele unei etici a intransigenței. Cuvintele, vehicolul acesta de semnificație și forță persuasivă, îi par lui L. “tragice și ridicule”. Ceea ce sancționează filosoful în eseul său este “încremenirea în proiect”, lașitatea sau lenea oamenilor de a se schimba, refuzul comod de a accepta orice modificare de statut, refuzul adevărului propriei ființe, în fond. Moralistul constată, pe de altă parte, resursele inepuizabile ale prostiei și lașității, dar observă și modul în care licheaua comunistă reușește să supraviețuiască epocii de tranziție, luând cameleonic divese forme, chipuri și înfățișări (între care aceea a “omului de bine” are resursele de mistificare cele mai pregnante). Cearta cu filozofia (1992), o culegere de eseuri cu tematică diversă (Filozofia și paradigma feminină a auditoriului, Genurile filozofiei, Sistem și fragment, Coborârea filozofiei în infern, Cioran sau filozofia ca antifilozofie) cristalizează în mod limpede reacția autorului la filozofia de tip academic, bazată pe o structură sistemică, pe ideație apodictică, dar și reacția, la fel de stringentă, la cultura “de aparat”, închistată în ticuri “birocratice” și în norme prestabilite. Pledoaria lui L. pentru fragment, în dauna alcătuirii sistematice și rigide a gândirii, este elocventă pentru preferințele și predispozițiile eseistului: “Și atunci, fragmentul. Nu e el forma de onestitate a «condiției» somatice a gândirii? Nu exprimă el suflul real al gândirii umane, pulsiunile ei, maladiile ei născute din anomaliile noastre? Gândirea trebuie acceptată așa cum e, și nu persecutată în numele unei purități iluzorii. Și, până la urmă, poate că determinările somatice ale gândirii nu sunt neajunsuri, cum socotea Platon: datorită lor gândirea este vie și tocmai ele oferă spiritului uman o garanție de fecunditate”. Despre minciună și Despre ură reprezintă decupări fenomenologice ale unor instincte și modalități de manifestare umane de incontestabilă și malefică prezență în societatea românească actuală. Jurnalul de la Păltiniș, cu pandantul său, Epistolar, reprezintă capodopere ale genului, prin stringența ideii, acuitatea relevării gestului caracteristic sau a dimensiunii metafizice ascunse în detaliul în aparență anodin. De altfel, memorialistica și eseistica se întrepătrund în aceste pagini însuflețite de vibrația acută a ideii, în care aura benefică a unui model paideic transpare cu fermitate (“recitesc aceste pagini: ele par să descrie un posibil model paideic în lumea culturii umaniste. Ca un asemenea model să poată lua naștere este nevoie, desigur, de un spirit rector și de un altul care a simțit nevoia și a vrut să fie modelat”). Despre spiritul pedagogic al lui Noica, discipolul găsește cuvinte de admirație reținută, în care luciditatea și 267 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ardoarea sunt indisociabil legate de spiritul de finețe: “Pedagogia lui Noica nu s-a rezumat niciodată la patetismul unui simplu îndemn. Fiind un antrenor extraordinar, el a știut să ne ia din punctul în care ne aflam și să ne propună idealurile performanței culturale fără să ne strivească sub ele, dar și fără să ne lase iluzia că le-am putea atinge trișând. Prin el ni s-a oferit contactul viu cu un model cultural foarte înalt, care ne-a dispensat de pseudo-confruntări cu un mediu cultural ignobil și care ne-a învățat să privim faptele culturii de la înălțimea modelului pe care el însuși l-a configurat și l-a atins”. Jurnal al ideilor cu vibrație metafizică și al formării culturale, Jurnalul de la Păltiniș mizează și pe modelul unei discipline intelectuale severe și elevate, într-un spirit oarecum elitist, care i-a fost imputat nu o dată. De un foarte mare interes în domeniul scriiturii autobiografice se dovedește jurnalul lui L. Ușa interzisă, în care meditația filosofică se aliază observației directe a lumii, într-o scriitură sobră, de incontestabilă plasticitate. Ușa interzisă este o carte care caută să reordoneze evenimentele trăite sub raportul sensului lor fundamental ce restituie vieții calitatea de destin. E cu adevărat dificil de explicat sensul existenței din țesătura gesturilor, faptelor și evenimentelor mai mult sau mai puțin aleatorii pe care ființa și le asumă, sub imperiul hazardului implacabil. Pe de altă parte, autorul este conștient de privilegiile și de servituțile acestui gen literar: „Jurnalul este cea mai strânsă formă de colaborare cu viața care ți-a fost dată. Este un fel de reverență făcută nu-se-știe-cui, un fel de a arăta că ceea ce ți s-a dat nu-ți este indiferent. Pe de altă parte, faptul că ai primit ceva în necunoștință de cauză poate să devină sursa unui protest infinit. De aici ambiguitatea oricărui jurnal amestec de curtoazie, tandrețe și recunoștință cu strigăte, reproșuri și blasfemie”. Pentru L., scriitura autobiografică nu mai este o mască, ci o eliberare, o formă de delir controlat al cuvintelor în care ființa poate să dea un sens mai pur propriilor sale dimensiuni. Jurnalul devine astfel un fel de terapeutică, o modalitate de a restabili echilibrul ființei, de a regla metabolismul propriului destin: „Citind aceste pagini, mi-am dat deodată seama că am tăcut bine atâția ani. Neputința de a mă exprima m-a făcut, desigur, nefericit, dar ceea ce până acum m-a împiedicat să vorbesc liber a fost tocmai «sentimentul conștient al insuficienței personale». Veninul strâns în mine nu atinsese concentrația necesară pentru a deveni leac. Eram pur și simplu necopt. A trebuit să cunosc spaima cărnii și lehamitea ultimă a sufletului, să mă desprind de oameni care plecând au luat părți din mine, să-mi îngrop prieteni, să trăiesc o revoluție și să am șocul întâlnirii cu poporul meu, să mă destram, să mă detest, să mă înec în regrete și remușcări și să mai vreau, totuși, să mă adun 268 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români din nou. Fără toate astea, orice pagină scrisă în nume propriu nu este decât o enormă pălăvrăgeală”. Meditație asupra propriului destin și reflecție asupra destinului celorlalți, paginile de jurnal ale lui L. au forța unei depoziții și, de asemenea, o foarte bine definită dimensiune estetică, prin plasticitatea cuvintelor, prin puterea expresiei de a supune obiectele, de a le înscrie în sfera literarității. Reținând fascinația modelatoare a operei filosofului, Ștefan Borbely observă: „Cronicar al unor trasee maieutice exemplare, L. introduce în Jurnalul de la Păltiniș și o subtilitate de extracție nietzscheană, care va debusola exegeza, perplexă la jocul autorului de a-și împinge mereu protagoniștii în direcția histrionismului. Păltinișul nu este, astfel, un spațiu hieratic sau monastic, populat de ființe cu gesturi reprimate, emblematic și controlat coregrafiate, ci un mediu de spontaneitate camuflat dionisiacă”. Paginile eseistice ale lui L., cu încărcătura lor conceptuală și cu vibrația trăirii ideilor, se impun, deopotrivă, prin elevație spirituală și voință de claritate formală. Opera: Tragicul. O fenomenologie a limitei și depășirii, București, 1975; Încercare în politropia omului și a culturii, București, 1981, Jurnalul de la Păltiniș. Un model paideic în cultura umanistă, București, 1983; Epistolar (prezentat și îngrijit de L.), București, 1987; Apel către lichele, București, 1992, Cearta cu filozofia, București, 1992, Despre limită, București, 1994; Itinerariile unei vieți, urmat de Apocalipsa după Cioran, București, 1995; Declarație de iubire, București, 2001; Ușa interzisă, București, 2002; Om și simbol. Interpretări ale simbolului în teoria artei și filosofia culturii, București, 2005; Despre minciună, București, 2006; Despre ură, București, 2007; Despre seducție, București, 2007; Povești de dragoste la prima vedere (în colab.), București, 2008; Scrisori către fiul meu, București, 2008; 18 cuvinte-cheie ale lui Martin Heidegger, București, 2012; Dragul meu turnător, București, 2013; 3 eseuri, București, 2013. Referințe critice: H. Wald, în „Familia”, nr.1, 1976; Livius Ciocrlie, în „Orizont”, nr. 5, 1976; Dan C. Mihăilscu, în „Transilvania”, nr. 11, 1981; N. Mecu, în „Revista de istorie și teorie literară”, nr. 1, 1982; Dan Pavel, în „Amfiteatru”, nr. 9, 1984; Eugen Simion, Sfidarea retoricii, 1984; Val Condurache, Portret al criticului în tinerețe, 1984; Marian Paphagi, în „Tribuna”, nr. 36, 1987; Adrian Marino, în „Tribuna”, nr. 45, 1987; Șerban Foarță, în „Orizont”, nr. 44, 1987; Liviu Petrescu, în ”Steaua”, nr. 10, 1987; Ioana Pârvulescu, în “România literară”, nr. 50, 1996; Mircea Mihăieș, în “Orizont”, nr.11, 1996; Alex. Ștefănescu, în “România literară”, nr. 8, 1996; Gh. Grigurcu, în “Jurnalul literar”, nr. 9-12, 2000; Al. George, în “ALA”, nr. 619-621, 2002; V. Iancu, în “Convorbiri literare”, nr4, 2003; C. 269 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Stănescu, în “ALA”, nr. 691, 2003; Iulian Boldea, Teme și variațiuni, 2008; Dragoș Varga, în Transilvania, nr. 10/2009; Silvia Munteanu, în Ateneu, nr. 10/2010; Sorin Lavric, în România literară, nr. 24/2010; Cătălin Sturza, în Cultura, nr. 9/2012; Ovidiu Șimonca, în Observator cultural, nr. 441/2013; Alexandru Matei, în Observator cultural, nr. 402/2013; Sorin Lavric, în România literară, nr. 44/2013; Molnar Zsofia, în Helikon, nr. 6/2014. I.B. LOVINESCU, E(ugen), critic și istoric literar, prozator, traducător. Născut la 31 oct. 1881, în Fălticeni, decedat la 15 iulie 1943, București. Fiul (al patrulea din șapte) profesorului Vasile Theodor Lovinescu și al Profirei (n. Manoliu). Școala primară nr. 1 din Fălticeni. Gimnaziul „Alexandru Donici” din Fălticeni (coleg aici cu Mihail Sadoveanu) (1892-1896); „Liceul internat” din Iași (1896-1899). Facultatea de litere, secția limbi clasice, a Universității București (inițial se înscrisese la Universitatea din Iași), abolvită în 1903, cu o teză de licență despre sintaxa latină. Între 1904-1906, profesor la liceul „Sf. Petru și Pavel” din Ploiești. Doctoratul la Sorbona, Paris (unde plecase din 1906) (1909), cu o teză despre Jean-Jacques Weiss et son oeuvre litteraire (publicată, în același an, cu o prefață de Emile Faguet); teza suplimentară despre Les voyageurs francais en Grece au XlX-e sie'cle, tipărită în 1909, cu o prefață de Gustave Flougeres. Din 1910, profesor la liceul „Matei Basarab” din București. Tentative eșuate de a intra în învățămîntul universitar (la Iași și București; la Iași a fost, totuși, profesor suplinitor în 1911-1912; la Universitatea București a avut doar cîteva supliniri). În 1916 se oferă voluntar în armata română și este mobilizat la cenzura militară. În toamna aceluiași an, e profesor la gimnaziul din Fălticeni. În 1917 deschide un liceu particular pentru elevii refugiați. În 1928 este transferat, tot ca profesor de latină, la liceul „Mihai Viteazul” din București, unde rămîne pînă la pensionarea prematură, din cauze medicale (1938). În 1936 a candidat la Academie, dar opoziția lui Nicolae Iorga i-a fost fatală. A debutat în suplimentul literar al ziarului Adevărul (1903), cu articolul O tragedie antică. Debut editorial în 1906, cu două volume din Pași pe nisip. A publicat, în vreme ce mai cocheta cu ideea universitară, trei monografii: Grigore Alexandrescu, viața și opera lui (1910), Costache Negruzzi. Viața și opera lui (1913) și Gh. Asachi (1921). După o piesă de teatru (De peste prag, 1906) și un volum de Nuvele (1907), publică, în 1909-1910, două volume de Critice, adunînd bună parte din foiletonistica răspîndită prin reviste. Opere decisive sînt Istoria civilizației române moderne (trei volume, 1924-1925) și Istoria literaturii române contemporane (șase volume în prima ediție, 1926-1929). În 270 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1932 îi apar trei volume de Memorii, iar în 1940 monografia T. Maiorescu, întregită în 1943-1944 cu T. Maiorescu și contemporanii lui și, în 1943, cu T. Maiorescu și posteritatea lui critică. A colaborat susținut, cu foiletoane, între 1904-1906, la Epoca. În anii următori, colaborări mai constante la Convorbiri critice, Convorbiri literare și Viața Românească, iar apoi la Flacăra, Noua revistă română, Viața literară, Falanga, Rampa. Între 1918-1920 conduce magazinul ilustrat Lectura pentru toți, iar între 1919-1922 și 1926-1927, revista Sburătorul. E, toată viața de acum încolo, gazda cenaclului Sburătorul, în care s-au afirmat aproape toți marii scriitori interbelici. În 1942, apare volumul omagial E. Lovinescu. Ca romancier, n-a avut mare succes. A publicat mai multe manuale școlare. L. e întemeietorul criticii literare moderne românești. Tatăl Monicăi Lovinescu. E discutabil, în cazul în care am folosi la maximum rigoarea criteriilor, dacă L. a fost și un istoric literar. El însuși a afirmat despre sine că e critic, "atît și nimic mai mult", "dar nici mai puțin". Deși a scris (și rescris) o Istorie a literaturii române, aceasta s-a extins doar asupra zonei contemporane, cuprinzînd primii 30 de ani ai secolului trecut. Cele trei monografii pe care le-a redactat (despre Grigore Alexandrescu, Costache Negruzzi și Gheorghe Asachi), realizate (primele două), din exces de zel, în singurul an în care a fost profesor universitar la Iași, au fost, multă vreme, un model și ar fi făcut poate parte dintr-un proiect de monografii concise, menite în special învățămîntului universitar. Studiile consacrate, mai tîrziu, lui Titu Maiorescu și Junimii, țin doar parțial de istoria literară, preeminent ele fiind studii de evoluție a ideologiei și putînd fi atașate, cel puțin cu egală îndreptățire, și sociologului cultural. Cariera de istoric literar a lui L. s-a încheiat aproape înainte de a începe, întrucît, în viziunea lui, istoria literară ținea de spațiul universitar, de unde, cu aceeași mișcare, izgonea critica literară, trimițînd-o spre publicistică, spre confruntarea de opinii și verdicte a actualității, de unde istoricul literar ar fi urmat să extragă doar valorile consensuale. Critica literară operează, așadar, asupra literaturii contemporane, asupra literaturii actuale, pe cale de a se face, riscînd în domeniul imprevizibilului. Ea e o activitate militantă și criticul "e un soldat în ținută de campanie, pe terenul cultural". Ideile profesate acolo sînt strict personale, subiective. Universitatea nu e, însă, "un cîmp de experiență" și studenții trebuie să se aplice pe valori sigure, din exercițiul cărora să-și formeze gustul și să deducă criteriile de analiză și valorizare. Critica literară e, peste toate, atentă la individualitatea operelor și stăruie asupra acesteia, încercînd să prindă unicitatea ei irepetabilă. Disputa de valoare ține, nu mai puțin, de competența criticii. Ce rămîne după aceste două războaie (al operei cu critica și al operei cu timpul) 271 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ar cădea, automat, în sarcina istoriei literare, degrevată cel puțin de misiunea axiologică. Literatura e dominată, desigur, de personalități irepetabile, care nu pot fi prinse laolaltă, ca mărgelele, pe un simplu fir istoric. Dincolo însă de aceste dominanțe, care se pot manifesta ca rupturi, ca salturi ori ca precipitări, literatura e, după L., un fenomen organic, cu o legitate - și mai ales cu o continuitate - mult mai complexe decît aparițiile meteorice ale individualităților. Literatura e "un corp organizat ce crește, se dezvoltă, descrie curba vieții, străbătînd un șir de prefaceri care, oricît de întîmplătoare ar părea, au temeiuri adînci, ce rămîn de căutat". Această căutare a "temeiurilor" ascunse, prin descifrarea cărora o operă își unește singularitatea cu un sistem, participînd la acesta, e "cea dintîi datorie a istoricului". Nu e vorba, firește, de o reducție a unicității, de o deprivilegiere a operei, ci de găsirea firelor de continuitate ce par rupte și de restabilirea legăturilor cu marele organism literar. Istoricul "relaționează" opera, o așează în contextul ei genezic, fie el cît de ocult sau ocultat. Unicitatea unei opere, individualitatea acuzată a unui autor nu presupun o generare spontană. Orice unicitate se avîntă dintr-un sistem de legături, dintr-un sistem de determinații. Acest sistem trebuie validat și revalidat de istoricul literar. Tot acestuia îi revine misiunea de a distinge "epocile literare", de a le stabili mărcile caracteristice și diferențiatoare, urmînd să le definească "printr-o formulă cuprinzătoare", care să nu lezeze nimic din esențialul perioadei. Redus la stricta actualitate, criticul are vederea "scurtă și mărginită", pe cînd istoricul literar beneficiază de "perspectivă". Criticul literar, eleat, nu vede decît o secvență din evoluția săgeții, pe cînd istoricul e un heraclitean atent la proces, la continuitatea acestuia, fiecare epocă fiind, pentru el, doar un "popas" pe calea unei evoluții, o "verigă" dintr-un lanț ce trebuie reconstituit și făcut funcțional. Trecerile de la un "popas" la altul, oricît ar părea de spectaculare, sînt, de fapt, determinate de acumulări, iar rădăcinile unui fenomen sînt adesea ascunse adînc. Criticul ia fenomenul în splendoarea lui, dar istoricul literar e ținut să justifice "orice fenomen literar sub înfățișarea lui genetică", văzîndu-l nu ca pe o "progenitură fără mamă", ci ca pe una care, cel mult, nu și-o cunoaște. Istoricul trebuie să discearnă cauzele fiecărui fenomen, chiar și la nivelul elementelor care doar "l-au presimțit", l-au pregătit "pe nesimțite". El trebuie să adune într-o coerență cauzele împrăștiate ale fenomenului, întrucît acesta "e întocmai cu un rîu care s-a urzit din revărsarea la un loc a atîtor pîraie". Viziunea organicistă a lui L., moștenită în parte de la Maiorescu, cere istoricului să stabilească "obîrșia fenomenelor literare", să le "cerceteze înflorirea" și să le urmărească evoluția pînă la "ultimele licăriri" sau la "efectele tîrzii". 272 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Literatura nu e însă decît parte a unui alt organism - organismul cultural al unui popor, la rîndul lui mărginit de organismul social, economic etc., care-l includ ca pe un cerc interior. Toate cercurile exterioare, de la starea culturală la cea economică și politică, își trimit determinațiile spre cercul interior, iar decelarea acestor determinări - și gradul lor - revin în sarcina istoricului. În fine, istoricul nu poate face abstracție de faptul că "un popor nu-și făurește literatura numai din propriile puteri", ci, dimpotrivă, stă mereu într-o zonă de iradiații străine, asimilîndu-le sau respingîndu-le. Istoricul literar trebuie să ia în calcul și aceste "înrîuriri străine", "iscodind toate izvoarele depărtate de inspirație". O sarcină implicită a istoricului e așezarea valorilor naționale într-o "perspectivă cuvenită față de întreaga literatură universală". Cu acest normativ pus în fața istoricului literar, L. trage concluzia că, spre deosebire de critica literară, care e "o artă", istoricul literar "e în măsură de a face știință". Critica este, pentru L., "a zecea muză" ("și ultima"), avînd deci o condiție artistică, la fel cu celelalte genuri literare. Critica modernă este ultima creație a civilizației, "creație excluzivă a secolului al XIX-lea". Ea nu este "ocupația unor oameni fără ocupație serioasă" și nici consolarea unor "artiști neizbutiți". Că nu e vorba de un gen ușor, la îndemîna oricui, o probează, atît "invenția" ei tîrzie, după rafinarea civilizației și culturii, cît și "raritatea criticilor", atît sub "raportul cantității", cît și sub cel al "calității". Considerată, în general, "necreativă", pentru că are un contact mediat cu realitatea și se ocupă de reflexul acesteia în operă, critica modernă nu este însă "o disecție pe cadavre", ci e "străbătută de un spirit creator" ce "însuflețește viața cărților", fiind analoagă "acțiunii scriitorului asupra vieții însăși". Judecata critică e condiționată la L. de experimentarea directă a artei: "pentru a fi un bun judecător în materie de artă, nici una din formele artei nu trebuie să-i fie străină criticului din experiența proprie", întrucît această experiență (chiar nefericită) presupune exercițiul unei "sensibilități estetice" și o "inițiere tehnică". Critica, asemeni oricărei alte creații, e expresia unui talent, întrucît ea e o formă de "expresie personală": "un critic nu e cu adevărat critic, dacă el însuși nu are o expresie personală, adică dacă nu are talent". Critica literară trebuie să "iasă" dintr-o "sensibilitate proprie pusă în mișcare de prezența operelor de artă", ea neputînd fi dedusă din "sisteme" ridicate "alături de cadavrele operelor de artă". Critica trebuie să fie străbătută de "un suflu de comprehensiune simpatetică", ea trebuie să năzuiască la "o contopire intimă cu opera de artă", dar această identificare trebuie convertită, prin "reconstituirea sintetică" a operei, într-o "construcție personală". Criticii care pot urma acest traseu sînt "ei înșiși 273 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români artiști", "prin facultatea intuiției, prin sensibilitate și prin darul expresiei artistice". L. elimină incompatibilitățile dintre critică și creație, criticul fiind, pentru el, "ca orice talent: o disponibilitate căreia i se cere o pregătire profesională". Căile pe care se poate ajunge la "creația critică" sînt "autonomia esteticului" (ca ideologie asumată) și "independența morală" (ca atitudine socială). În tot exercițiul său, criticului i se cere "o calitate de ordin etic". Exigența fundamentală a vocației critice este caracterul, totuna, la L., cu "conștiința profesională": "Mai mult decît competență și talent, criticului i se cere conștiință profesională". Orice atingere adusă acestui principiu duce la demisia conștiinței critice: "Criticul trebuie să se ferească de compromis, complezență, coliziune de interese, ca de o primejdie mortală". Viața lui, desfășurată sub semnul unei "independențe morale absolute", e "o asceză". "Dacă e artist, zice L., cu atît mai bine pentru critic; trebuie să fie însă cu orice preț o conștiință". Critica se face cu "sfințenia convingerii, exprimată în toată curățenia cugetului și chiar sub apăsarea oricărei amenințări". Ea e însă o ecuație - artistică și morală - personală, neputîndu-se baricada după "criterii științifice" și după norme de metodă ori după sisteme ideologice: "critica e o artă a cărei întreagă valoare vine de la cel care o face. În mîinile unui om de talent și de caracter, ea e o muză, în mîinile unui nemernic, o prostituată". Critica are în sarcină discernerea imediată a valorilor, mișcîndu-se, cu riscul de a greși, pe nisipurile mișcătoare ale zilei. Promovarea valorii nu se face prin verdicte epitetiale, ci printr-un alt fapt de artă, prin intermediul căruia critica aruncă "o lumină vie, măritoare, asupra înțelesului intim și elementar ce se ascunde în fiecare operă". Literatura plebiscitată de generațiile anterioare, literatura care a trecut examenul timpului nu mai are neapărată nevoie de această critică. Dar literatura care se face are nevoie de critic ca de un "pristav dinaintea căruia norodul se dă la o parte". Critica de actualitate trebuie să cerceteze "cu pricepere" operele de artă și, totodată, să îndrume "gustul public", în momentele ei de grație putînd chiar "tăia largi curente culturale". Aceste misiuni conjuncturale ale criticii sînt, însă, covîrșite, în viziunea lui L., de putința criticii de a înfrunta, ca artă autonomă, "zimțul timpului", de șansa ei de a lua, în această calitate, "coloarea veșniciei". Ca fapt de artă, critica "e un gen literar" nu altfel decît nuvela, zice L., folosind "aceleași însușiri sufletești, aceeași putere de observație, aceeași firească pornire spre ce e frumos, aceeași emotivitate". Singurele "certitudini" ale criticii sînt cîteva axiome ("lucruri elementare") stabilite de estetică. Pe aceste adevăruri minime nu se poate însă construi mitologia "criticii ca știință". În rest, acțiunea critică se sprijină numai și 274 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români numai pe calități individuale, repertoriate astfel de L.: "bun simț, /.../ un gust artistic nu numai firesc, ci și cultural, împrospătat prin cunoașterea a tot ce mîna omenească adaogă la frumusețea acestei naturi, ceea ce ne îngăduie de a compara, adică de a judeca mai bine, și darul de expresie, adică talentul literar propriu-zis, care să poată împărtăși părerilor noastre toată puterea de sugestie". L. însuși și-a numit propria critică "impresionism" (dar Alexandru George o numește, mai corect, "intuiționism"). Impresionismul lovinescian presupune un anumit "relativism estetic", dar el este o "metodă critică". Ca metodă, el înseamnă "a merge de-a dreptul la principiile generatoare" ale operei, "ocolind accesoriul"; impresionismul pretinde "intuirea totului cu ignorarea părților", dar nu pe calea unei "laborioase analize, ci pe calea simplei emoțiuni estetice", luată ca punct de plecare "al unei metode critice". Impresionismul "răspunde unei nevoi de unitate" care e "fundamentală minții omenești". El tinde spre "simplificare și spre sinteză", alegînd, dintr-o diversitate de impresii, pe cele caracteristice și reducîndu-le apoi, și pe acestea, la una singură. Ca metodă, el înseamnă "căutarea principiului dominator din orice operă de artă", căutarea, așadar, a principiului regent, genezic și structural deopotrivă. Impresionismul nu e un joc al subiectivității, simplă transcriere de "impresii". Așa cum în artă impresionismul însemna reducere la esențial, și în critică el înseamnă o focalizare pe esențial. El este, tehnic vorbind, un procedeu "ce ne îngăduie ca sub forma cea mai concentrată să trezim un cît mai mare efect", nedepinzînd de nici o doctrină filosofică. Criticul impresionist "trebuie să sară deodată in medias res", să pătrundă abrupt "în inima operei". Funcțional în artă, principiul reductiv (esențializant) e cu atît mai funcțional în critică, sarcina acesteia fiind "să se îndrepte numai spre punctele esențiale, generatoare, care dau cheia de boltă a întregii opere". Impresionismul are două laturi dialectice: una se referă "la felul de a percepe" și de a interpreta opera, cealaltă privește "felul de a tălmăci această interpretare", adică expresivitatea critică în sine. Spre deosebire de literatura propriu-zisă, cu care împarte condiția de artă, critica e "făcută nu pentru a fi admirată, /.../ ci pentru a sădi în conștiința noastră o convingere". Ca să-și poată exercita acest mandat, ea are nevoie de "autoritate morală", și încă "în rîndul întîi". Impresiile creionate de-a valma, fără o ierarhizare a lor și fără sacrificiul celor ce privesc detaliile în favoarea celei ce privește esențialul, denunță, chiar prin dansul lor, principiul de autoritate al criticii. Or, "adevărata critică purcede de la un principiu de autoritate". Ca și în portretistica din Memorii, și în critică L. e adeptul unei faculte maîtresse sub care să se ordoneze celelalte 275 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români calități ale operei. Spre a degaja această calitate dominantă, criticul trebuie să meargă, se repetă el, "de-a dreptul" la "centrele de unde pleacă lumina spre margini", ocolind tot ce e nesemnificativ, printr-un procedeu de simplificare. Critica impresionistă, trecînd peste cercetarea minuțioasă a detaliilor, ne dă "masca definitivă a înfățișării morale a unui scriitor". Prin această contragere pe esențial, impresionismul nu numai că nu sabotează principiul de autoritate al criticii, dar, dimpotrivă, îl pune în valoare, întrucît solicită o "mai mare agerime de privire" și o discernere a esențialului de aleatoriu. Două sînt principiile de acțiune ale impresionismului: "să prindă dintr-odată notele caracteristice, trăsăturile temeinice" ale operei și "să le pună într-o lumină cît mai puternică și mai crudă". Impresionismul lucrează, deci, pe dialectica "simplificării" și "reliefării". Centrat pe esențial, pe unda genezică a operei, el surprinde opera "ca valoare dinamică", nu ca "valoare statică", cum se întîmplă în critica raționalistă. Metaforele și limbajul figurat sînt practici curente în critica impresionistă, întrucît una din sarcinile ei de bază constă în "reliefarea" notelor funciare descifrate. Reprezentînd un "mod intuitiv" de a înțelege arta, desfăcut într-o operație de simplificare urmată de una de reliefare, impresionismul pretinde, pe lîngă spiritul de sinteză și capacitatea de pătrundere, "un adevărat temperament artistic": "criticul impresionist trebuie să aibă un fel personal de a scrie". În felul în care l-a înțeles și practicat L., impresionismul nu e "antiteza dogmatismului" și nici nu se reduce la transplantul, în critică, a unei atitudini filosofice derivată din relativism ori scepticism. Cu atît mai puțin el e prestație de "diletant" ce-și colorează impresiile. Reducția și simplificarea, ca procedee ale impresionismului, pot face casă bună cu dogmatismul, înțeles, însă, de L. mai degrabă ca stil autoritar, asertiv. Deși critica lui e caustică, fără excese baroce ale ironiei, L. e mai degrabă adeptul "criticii pozitive", a celei menite "să mărească" și să "înnobileze" (intelectualizînd-o) plăcerea estetică, nu s-o diminueze. Critica vorbește, în egală măsură, și minții și inimii. Ea e "raza de inteligență cordială ce străbate opera artistului", "mărindu-i frumusețile sub căldura admirației pricepătoare". Critica "negatoare" precipită acțiunea timpului, critica "frumuseților", "critica cordială" o încetinește. Critica nu trebuie să se rezume la o "explicare rece" a operei, ea trebuie să se nutrească dintr-o "adîncă simpatie" față de aceasta. Lîngă "privirea ageră" ea trebuie să adauge și "o bătaie caldă a inimii". Această "bătaie" caldă a inimii trebuie să se audă cu atît mai clar atunci cînd e vorba de literatura națională, pentru care, date fiind condițiile în care se dezvolta, L. cere un "protecționism" simpatetic, mizînd pe "punerea în lumină a frumuseților". Acest bonus 276 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români acordat literaturii naționale se trage din obligația de a ține seama de condițiile în care se dezvoltă o literatură, iar mlădierea criteriilor de judecată se face ținînd cont de "moment" (cu tot ce implică acesta ca determinare socio-culturală). Această critică "relativă" rămîne una estetică, dar "primește în sînul ei și alte elemente ce sunt legate de timp și de loc". Critica are obligația de a se "localiza", de a se "contextualiza", aruncînd o privire asupra condițiilor istorice ale creației. La dezbaterea de idei a epocii L. a contribuit prin cîteva concepte vedetă, între care, alături de autonomia esteticului, carieră (și scandal) au făcut, în primul rînd, ideea (sau teoria) mutației valorilor (și, legată de ea, cea a revizuirii) și teoria sincronismului. Esteticul nu este, în viziunea lovinesciană, o stihie absolută, o noțiune universală, invariabilă și necondiționată. La limita de jos, cea mai dependentă de condiționări, el reprezintă doar formula estetică a celui ce-l percepe. Dar pînă la această limită ce e în competența personală, esteticul trece printr-o serie de alte limitări, sau filtre. O primă determinare se trage din factorul etnic, sau din rasă, cum zice L. Criticul respinge teoria culturilor ciclice, izolate și impenetrabile. Între culturile diferitelor rase există în permanență un proces de interpenetrație și fecundare reciprocă. Cu toate acestea, circuitul acestor influențe, receptivitatea însăși se oprește în fața elementului primordial al rasei, care se manifestă ca o iredutibilă. Rasa există ca o forță de creație indiscutabilă, dar și ca o forță de asimilare nelimitată. Ea absoarbe în sine și transformă influențele în asimilări, producînd, pe baza lor, creații proprii, originale. Caracterul de "unicitate" al unei civilizații sau culturi derivă din raportul diferit între puterea de invenție și cea de adaptare, între creativitate și asimilare. Împrumuturile devin, însă, de îndată ce se lovesc de limita etnică, adaptări la temperamentul etnic respectiv. Ele nu rămîn simple imitații, ci intră într-un proces de difracție, întrucît asimilarea se produce în sensul particular al rasei, devenind o valorificare. Prin această funcție deviantă rasa constituie un prim filtru, o primă limitare în circulația universală a esteticului. A doua limitare e cauzată de spiritul veacului (străvechiul saeculum al lui Tacitus). Factorul temporal are o acțiune tot mai determinantă în epoca modernă, cînd ritmul timpului s-a schimbat, devenind mult mai accelerat. Sincronismul reprezintă această acțiune uniformizatoare (sau universalizantă, globalizantă) a timpului. Legate între ele, tot mai strîns, prin interdependențe materiale, sociale, politice și morale, popoarele tind să-și niveleze standardele sociale și culturale. Lumea modernă aduce, prin facilitățile de comunicare, invenția într-o condiție de simultaneitate cu asimilarea, astfel încît orice invenție se universalizează instantaneu (trecînd, desigur, prin procesele de 277 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români asimilare/adaptare). Spiritul veacului reprezintă această "totalitate de condiții configuratoare a vieții omenirii", condiții ce tind spre similaritate, dar nu spre identitate. Caracterul "local" al fenomenelor (artistice) tinde să dispară, orice model iradiind instantaneu, fără dificultăți ridicate de spațiu și timp și întîmpinînd doar obstacolul deviant al rasei. Produsele de artă care nu aparțin rasei și veacului nostru devin, în timp, tot mai impenetrabile, cel puțin pe calea intuiției estetice. Revalorificarea lor e operă de erudiție, de reconstituire, de studiu, nu de impact spontan. Formula estetică a unei culturi e condiționată și de valorile religioase, filosofice, politice și economice pe care aceasta le rulează și de care e înconjurată. Toate aceste determinări limitează participarea emoțională la literaturile vechi, la literatura antichității, comuniunea simpatetică cu ele pierzîndu-se. Că valorile estetice suferă o mutație e martoră "hecatomba operelor mistuite nu numai în decursul veacurilor, ci în simpla trecere a generațiilor". "O dată cu timpul, partea vie, palpitul operei de artă se scutură", din ea rămînînd numai "scheletul, schema ideologică". Fenomenul estetic, în această retroviziune, tinde să devină un "fenomen cultural". Mutația valorilor nu înseamnă, însă, nici în subsidiar, credință în progresul artistic, deoarece operele pot fi comparate doar înlăuntrul aceluiași sistem, iar epoci diferite de creație înseamnă sisteme eterogene. Deși nu în același pas cu literatura propriu-zisă, și critica e prinsă în acest proces de mutație a valorilor. Ea rămîne însă, de regulă, mai atașată de trecut, oscilînd, cînd e vorba de inovația contemporană, între atitudinea reacționară și cea a receptivității complice: "Călit la școala trecutului și cu aderențe încă vii în culturile dispărute, criticul reprezintă a forță reacționară". Oscilația între ostilitate și complicitate se rezolvă doar în "critica sincronică", cea care stă la "intersecția" celor două atitudini contrare. Acest relativism de fond solicită permanenta revizuire a literaturii, dusă de L. pînă la revizuirea de sine. Opera: Pași pe nisip, I-II, Fălticeni, 1906; De peste prag, dramă în trei acte, Ploiești, 1906; Nuvele, București, 1907; Jean-Jacques Weiss et son oeuvre litteraire, Avec un preface de Emile Faguet de l’Academie francaise, Paris, 1909; Les voyageurs fran^ais en Grece au XlX-e siecle (1800-1900), Avec un preface de M. Gustave Fougeres, Paris, 1909; Critice, I-II, București, 1909-1910; Grigore Alexandrescu, viața și opera lui, București, 1910 (ediția a II-a, 1928); Scenete și fantezii, București, 1911; Costache Negruzzi. Viața și opera lui, București, 1913 (ediția a II-a, 1924; a III-a, 1940); Aripa morții, roman, București, 1913; Critice, I-IX, București, 1915-1923 (ediție definitivă, 1925-1929); Epiloguri literare, București, 1919; În marginea epopeii. Note de război, București, 1919; 278 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Pagini de război, București, 1919; Lulu, roman, București, 1920; Antologie critică, București, 1921; Gh. Asachi, București, 1921 (ediție definitivă, 1927); Portrete literare, București, 1921; Istoria civilizației române moderne (I. Forțele revoluționare, București, 1924; II, Forțele reacționare, București, 1925; III, Legile formației civilizației românești, București, 1925); Viața dublă, roman, București, 1927; Istoria literaturii române contemporane, I-VI, București, 1926-1929 (ediția a II-a, 1973; a III-a, 1989, cu postfață de Eugen Simion); Memorii, I-III, București, 1932; Bizu, București, 1932 (ediția a II-a, Cluj, 1974, îngrijire și prefață de Marian Papahagi); Firu-n patru, roman, București, 1934; Bălăuca, roman, București, 1935; Mite, roman, București, 1935; Diana, roman, București, 1936; Mili, roman, București, 1937; T. Maiorescu, I-II, București, 1940 (ediția a II-a, 1972); Aquaforte, București, 1941; P.P. Carp, critic literar și literat, București, 1941; Antologia ideologiei junimiste, București, 1942; T. Maiorescu și contemporanii lui, I-II, București, 1943-1944 (ediția a II-a, 1974); T. Maiorescu și posteritatea lui critică, București, 1943; Antologia scriitorilor ocazionali, București, 1943. Traduceri: Tacitus, Anale, I-II, București, 1918 (ediția a II-a, 1922; a III-a, 1925); Horatius, Odele și epodele, București, 1923; Horatius, Satire și scrisori, București, 1923; Cicero, Catilinarele, I-IV, București, 1935 (ediția a II-a, 1938); Vergilius, Eneida, București, 1938 (alte ediții: 1964, 1967, 1978); Homer, Odiseea, București (ediția a III-a, 1946; alte ediții: 1966, 1995). Ediții postume: Texte critice, București, 1968; Scrieri, I-VIII, ediție și studiu introductiv de Eugen Simion, București, 1969-1980; Mite. Bălăuca, București, 1971; Istoria civilizației române moderne, ediție, studiu introductiv și note de Z. Ornea, București, 1972; Istoria literaturii române contemporane, I-II, București, 1973; Acord final, ediție și prefață de Aurel Sasu, Cluj, 1974; Corespondență cu M. Dragomirescu și Elena Farago, ediție îngrijită, studiu introductiv și note de C.D. Papastate, Craiova, 1976; Scrisori și documente, ediție de N. Scurtu, București, 1981; Opere, I-VIII, ediție îngrijită de Maria Simionescu și Al. George, studiu introductiv și note de Al. George, București, 1982-1989; Mihai Eminescu, ediție critică, prefață, note, variante bibliografice și indice de I. Nuță, Iași, 1984; Istoria literaturii române contemporane, postfață de E. Simion, București, 1989; Mite. Bălăuca, București, 1989; Viața dublă, roman, ediție de I. Nuță, Iași, 1991; Istoria civilizației române moderne, I-III, ediție, studiu introductiv și tabel cronologic de Z. Ornea, București, 1992; „Sburătorul”. Agende literare, ediție de Monica Lovinescu și Gabriela Omăt, prefață și note de Al. George, București, 1993; Mite. Bălăuca, romane, ediție de T. Vârgolici, București, 1995; Istoria civilizației române moderne, ediție și studiu introductiv de Z. 279 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Ornea, București, 1997; Memorii. Aquaforte, ediție de Gabriela Omăt, București, 1998; Mite, roman, ediție, note și tabel cronologic de I. Nuță, București, 2000; Revizuiri, ediție îngrijită și studiu introductiv de I. Simuț, Pitești, 2003. Referințe critice: D. Caracostea, Un mare critic român modernist, București, 1927; Șerban Cioculescu, Aspecte literare contemporane, București, 1932-1947; Camil Petrescu, E. Lovinescu sub zodia seninătății imperturbabile, București, 1933; Perpessicius, Mențiuni critice, I-IV, București, 1928-1938; Vladimir Streinu, Pagini de critică literară, 1938; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini pînă în prezent, București, 1941; Tudor Vianu, Arta prozatorilor români, București, 1941; Șerban Cioculescu, Pompiliu Constantinescu, Perpessicius, Vladimir Streinu, Tudor Vianu, Eugen Lovinescu, București, 1942; Ileana Vrancea, E. Lovinescu, critic literar, București, 1965; I. Negoițescu, Scriitori moderni, București, 1966; Paul Georgescu, Polivalența necesară, București, 1967; Pompiliu Constantinescu, Scrieri, III, București, 1969; Ileana Vrancea, E. Lovinescu, artistul, București, 1969; I. Pascadi, Esteticieni români, București, 1969; E. Simion, E. Lovinescu, scepticul mîntuit, București, 1971; Florin Mihăilescu, E. Lovinescu și antinomiile criticii, București, 1972; Lovinescu interpretat de..., București, 1973; Al. George, În jurul lui E. Lovinescu, București, 1975; I. Negoițescu, Engrame, București, 1975; M. Iorgulescu, Ceara și sigiliul, București, 1982; Lucian Raicu, Calea de acces, București, 1982; Alex. Ștefănescu, Între da și nu, București, 1982; Gabriel Dimisianu, Lecturi libere, București, 1983; Gheorghe Grigurcu, Între critici, București, 1983; Nicolae Manolescu, Teme, IV, București, 1983; Alexandru Paleologu, Alchimia existenței, București, 1983; Marian Papahagi, Critica de atelier, București, 1983; Mircea Zaciu, Viaticum, București, 1983; Valeriu Cristea, Modestie și orgoliu, București, 1984; Al. Dobrescu, Foiletoane, III, Iași, 1984; M. Ungheanu, Exactitatea admirației, București, 1985; Mircea Martin, Singura critică, București, 1986; Nicolae Manolescu, Teme, VII, București, 1988; Marian Vasile, Conceptul de originalitate în critica literară românească, București, 1988; Mihai Zamfir, Cealaltă față a prozei, București, 1988; Virgil Ierunca, Românește, București, 1991; Aurel Sasu, Eul suveran. Paradigme lovinesciene, Cluj, 1994; Eugen Simion, în Dicționarul scriitorilor români, D-L, București, 1998; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008. Al. C. 280 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români LOVINESCU, Vasile, n. 17 dec. 1905, Fălticeni - m. 14 aug. 1984, București. Eseist. Fiul lui Octav Lovinescu, avocat, și al Anei (n. Cetățeanu), descendentă din familia lui I. Budai-Deleanu. Nepotul criticului E. Lovinescu și frate mai mare cu dramaturgul Horia Lovinescu. Primele rrei clase gimnaziale le-a făcut la Fălticeni, continuându-și studiile secundare la Liceul „Sf. Sava” din București, unde și-a luat bacalaureatul în 1925; Facultatea de Drept a Univ. din București (1925 - 1929). A profesat avocatura, în baroul Ilfov (1930 - 1942); consilier juridic la Uzinele Siderurgice din Reșița (din 1942 până la pensionare). În ciuida carierei juridice, se simte atras de scrierile ezoterice ale lui Rene Guenon, cu care poartă și o bogată corespondență. La fel ca maestrul său se va converti la islam, dar va continua să frecventeze în același timp biserica ortodoxă. Gnoza islamică și în special cea șiită se vor regăsi în investigațiile sale hermeneutice de mai târziu. Un hagialâc la Muntele Athos făcut în taină (1935), ca și inițierea în tariqa alauită din Elveția (1936), conferă conținut spiritual și un sens mai precis orientat înclinației naturale spre ezoterism. Primele art. din Viața literară, Viața Românească,, Vremea, Familia, Adevărul literar și artistic, Credința sunt mici eseuri pe teme folclorice și inițiatice, date despre mistica tibetană, despre Ignațiu de Loyola etc. În parte, vor fi reluate, sub pseud. Geticus, într-un text mai amplu despre Dacia hiperboreană în rev. Aludes TraditionneU.es, care apărea la Paris sub îndrumarea lui R. Guenon (1935 - 1937). Debutul editorial se produce abia în anul 1981 cu un volum de exegeză literară, Al patrulea hagialâc, dedicat romanului Craii de Curtea-Veche. Este singura carte editată în timpul vieții. A trăit în anii postbelici tot mai izolat, chiar dacă, după unele mărturii, întemeiază în anii '50 un grup inițiatic, la București. Revine târziu (după 1964) în publicistică (România literară, Orizont), iar în ultimii ani de viață, când se retrage la Fălticeni (1980 - 1984), publică sporadic eseuri și amintiri în suplimentul sucevean Pagini bucovinene al rev. Convorbiri literare, dar și în România literară și Orizont. Postum îi apare La Dacie hyperboreenne (Paris, 1987) și Creangă și Creanga de Aur (1989), selecție dintr-un maniscris mult mai amplu și care s-a pierdut. Adevărata notorietate a cunoscut-o L. după 1990, când i s-au publicat lucrările rămase în manuscris. Dintre acestea amintim Interpretarea ezoterică a unor basme și balade populare românești (1993), Incantația sângelui (1993), Mitul sfâșiat (1993), Jurnal alchimic (1994), Scrisori crepusculare (1995), Meditații, Simboluri, Rituri (1997). Influențat de gândirea lui R. Guenon, strălucit cunoscător al marilor tradiții inițiatice, L. utilizează în scrierile sale „știința sacră a simbolurilor” sau „simbologia”. Firește, preia de la maestrul său numai doctrina, scheletul 281 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ideilor generale. Meritul lui L. e că instituie un limbaj propriu, inimitabil, un tip de scriitură ezoterică de cea mai pură extracție. Simbologia, așa cum o practică el, își trage seva din chiar maniera în care își delimitează de la bun început propriul domeniu, practic nelimitat, de aplicație și interpretare. Mai presus de orice, autorul crede în organicitatea miturilor și a misterelor, care ar fi de origine divină, un dar al cerului. În opoziție cu Mircea Eliade, care cercetează miturile numai „de jos în sus” și dintr-o perspectivă de strictă erudiție savantă, L. studiază miturile in divinis. La origine, mitul este o epifanie a transcendentului sau a nemanifestatului, o „dezvăluire prin enigmă”. Pentru a-l revela, este nevoie de ajutorul unei gnoze oculte, impregnate ea însăși de soteriologie inițiatică. Spre deosebire de filosofie, mitul „nu explică inexplicabilul, ci îl semnifică”. Cum în lumea noastră de azi mitul e bine ascuns în profan (cum credea și Eliade) sau „scartelat”, interpretarea tinde firesc spre „reintegrarea în punctul de plecare originar”. Acesta e temeiul investigării substratului mitic în textele literare, investigare efectuată însă de L. cu mijloacele „științei sacre a simbolurilor”, nu ale criticii literare. Evident, exegezele acestea literar-folclorice vehiculează borgesian idei și informații diverse (cosmogonice, alchimice, heraldice etc.) cu o finalitate precisă, dar adesea total inadecvată literarității operelor analizate. Încât cu greu vom identifica, în studiile și eseurile publicate, codificarea necesară unei ars legendi critice: artă profană, în concepția sa, pe care, de la un punct încolo, limbajul inițiatic o refuză. L. e convins că tot ce aparține mitologiei se situează pe un plan incomparabil mai înalt „decât orice gen literar”. Totuși nu e lipsit nici de gust, nici de intuiție și originalitate în expresie, la care se adaugă o reală forță de pătrundere inițiatică în straturile de profunzime ale texturii operei. Judecăți de valoare nu formulează și nici nu e cazul, ocupându-se de scrieri deja validate de critica și istoria literară. Paradoxal, în ciuda manierei tradiționale de interpretare, analizele sale au mai totdeauna șocul noutății. Astfel, Al patrulea hagialâc (1981) încearcă să reliefeze ezoterismul substanțial, schema alchimică consubstanțiale romanului matein, care ar fi o scriere deliberat hermetică, un Athanor, în care aflăm toate simbolurile inițiatice fundamentale, de la scara „cosmică” la culorile heraldice. În acest sens, Pantazi, Pașadia și Pirgu reprezintă cele trei gune din mitologia indiană, tendințe cosmice universale, care reproduc Esența și Substanța, adică în terminologie vedică, Purusha și Prakriti. Prin Pantazi acționează albul, Sattva. Pașadia exprimă roșul, Rajas, iar Pirgu e posedat de negrul, Tamas, „glodul primordial”. În întregime cartea „se țese pe canavaua unui mit cosmogonic”, miraculos întărziat în secolul lui Mateiu, și este privită de 282 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români interpret ca un basm, ca o „halucinație”. Mai mult, „Craii sunt o lucrare folclorică”, evidențiind caracterul hieratic al patimilor și paradoxul blazonului, în perspectiva științei heraldicii. Se înțelege că cheile fundamentale de lectură aparțin hermetismului și heraldicii, autorul folosindu-le de-o manieră totalitară, necritică. „Simbolismul hermetic al Crailor — spune el — este valabil, omogen, fără fisură”. Astfel de absolutizări face și C. Noica în exegezele sale filosofico-literare. Dar, cu toate că de la un punct încolo lectura dezamăgește prin dilatarea analizei, interpretarea lui L. conține, în ansamblu, destule ipoteze incitante, verosimile prin coerența internă a discursului. În fapt, este o lectură posibilă, nu absolută, lucru subliniat de autor la tot pasul. La fel, eseul despre Ion Creangă, Creangă și Cranga de Aur (1989), încercare fără precedent de decriptare a poveștilor, are ca premisă ipoteza unui Creangă ezoteric, pe deplin „conștient și lucid despre cele privitoare la simbolurile esențiale”. Miza însăși a lucrării pare a fi una excepțională: „Epoca lui Creangă, printre altele, e și o cheie ciclică”. După el, basmele humuleșteanului „aparțin femiliei miturilor de tip complet, desfășurându-se într-o lume consecventă cu ea însăși, în logica supranaturalului”. Analiza vizează substratul mitic cel mai adânc prefolcloric din perspectiva proiecției lumii lui Creangă în planul Cosmosului total. Într-o interpretare atât de largă, se poate susține aproape orice. Ca urmare”. , Soacra cu trei nurori criptează un mit al genezei, în timp ce Capra cu trei iezi unul eshatologic etc. Ideea discutabilă a lui L. e aceea a unui Creangă „piesă de racord între lumea exterioară și o organizație de povestași cu caracter inițiatic”. Recunoaște însă că întâlnim la autorul poveștilor rafinamente și subtilități literare care nu există în basmul folcloric. L. concepe, de astă dată, întâlnirea cu textul ca o „întâlnire cu enigmele”, punând în lumină cu precădere echivalențele cu miturile și folclorul universal. Metoda este aceea a identificării analogiilor, nu a influențelor. Analizele, chiar dacă cel mai adesea contrariază, devin plauzibile când revelează „forța mitică” a poveștilor (de care Pompiliu Constantinescu a vorbit primul), punând accentul pe latura unui „Creangă nocturn, uimitor pentru aceia ce-și fac o imagine surâzătoare despre humuleștean”. Adevărul e că, de la G. Călinescu încoace, nimeni n-a mai propus, atât de tranșant, un nou Creangă, de fapt un alt Creangă. O erudiție impresionantă e pusă în mișcare pentru a arăta că scrierile humuleșteanului folosesc un limbaj simbolic, a cărui cheie „amenință să se piardă”. Toate poveștile sunt construite pe scheletele unor scenarii inițiatice, care le integrează „categoriei miturilor arhaice fundamentale”. De fapt, este același scenariu inițiatic recognoscibil, cu mici variațiuni, în toate comentariile 283 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români întreprinse de L., de la romanul lui Mateiu I. Caragiale la scrierile lui Creangă sau la alte povești folclorice și balade românești. Din păcate, repetiția până la saturație a unor idei comune are și un efect redundant, obositor de la un punct. De asemenea, astfel de analize riscă să reducă textele la o transparență mitico-religioasă improprie literaturii. În ciuda a tot soiul de exagerări, analizele lui L. constituie un bun câștigat și probează organicitatea excepțională a unei culturi pe cale de dispariție. În unele privințe, acestea umplu un gol față de exegezele destul de rigide, seci, de tip semiotic și structuralist. Opera: Al patrulea hagialâc. Exegeză nocturnă a Crailor de Curtea-Veche, București, 1981; La Dacie hyperboreenne, Puiseaux, 1987; Creangă și Creanga de Aur, București, 1989; Interpretarea ezoterică a unor bassme și balade populare românești, București, 1993; Mitul sfâșiat, Institutul European, Iași, 1993; Incantația sângelui, Institutul European, Iași, 1993; Jurnal alchimic, Institutul European, Iași, 1994; Scrisori crepusculare, București, 1995. Dacia hiperboreană, ed. a II-a, București, 1996; Meditații, Simboluri, Mituri, București, 1997; Exerciții de meditație, București, 2000. Referințe critice. E. Simion, în Ramuri, nr. 5, 1983; Al. George, în Viața Românească, nr. 3, 1982; M. D. Gheorghiu, în Convorbiri literare, nr. 4, 1982; D. Vighi, în Orizont, nr. 1, 1982; M. Ungheanu. În Luceafărul, nr. 11, 1982; I. Pânzaru, în Pagini bucovinene, oct. 1988; Al. Dobrescu, în Vatra, nr. 12, 1989; I. Holban, în Cronica, nr. 3, 1990; C. Ungureanu, în Orizont, nr. 3, 1990; V. Cândea, în Viața Românească, nr. 2, 1990; Fl. Mihăescu, în Steaua, nr. 1, 1992; R. Constantinescu, în România literară, nr. 27, 1992; M. Braga, Pe pragul criticii, 1992; M. Genescu, în România literară, nr. 7, 1993; C. Ungureranu, în Orizont, nr. 9, 1993; S. Sora, în România literară, nr. 17, 1993; E. Lăsconi, în Caiete critice, nr. 5 - 6, 1993; S. Sora, în România literară, nr. 27, 1993; Al. George, Sfârșitul lecturii, IV, 1993; D. Stanca, în Viața Românească, nr. 3 - 4, 1994; Simbologul Vasile Lovinescu, în Cronica, nr. 9 - 11, 1994 (semnează E. Simion, V. Cristea, Fl. Mihăescu, R. Cristian etc.); Șt. Borbely, în Apostrof, nr. 3 - 4, 1995; D. Stanca, Contemplatorul solitar. Introducere în opera lui Vasile Lovinescu, 1997; Claudio Mutti, Penele Arhanghelului. Intelectualii români și Garda de Fier, 1997; Vasile Lovinescu și Funcțiunea Tradițională, vol. alcătuit de Florin Mihăilescu și Roxana Cristian, București, 1998; E. Simion, Fragmente critice, IV, 2000; E. Dumitriu, Lovineștii, 2001; Claudio Mutti, Guenon în România, 2003; L. H. [Laurențiu Hanganu], Dicționarul General al Literaturii Române, L / O, 2005; Mihai Vâlsan, în Adevărul literar și artistic, nr. 811/2006.C.M. 284 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români MANOLESCU, Florin (11 ianuarie 1943, București - 13 decembrie 2015, București), critic, istoric literar și prozator, a absolvit Liceul Gheorghe Șincai din București (1961) și Facultatea de literere a Universității din București (1968). A fost asistent la Catedra de română a acestei facultăți (1968-1990), apoi conferențiar, din 1990. A fost de asemenea lector (din 1993) și apoi profesor (din 1995) la Seminarul de romanistică al Universității Ruhr din Bochum, Germania. Profesor invitat la Universitatea din București (2010-2014). M. s-a afirmat drept unul dintre primii promotori în sfera teoretică ai literaturii science-fiction, fiind, de altfel primul autor al unei teze de doctorat despre literatura SF din România (teză susținută în 1978). A avut rubrici permanente și a publicat cronici literare în Amfiteatru, România literară, Argeș, Flacăra, Contemporanul, Caietele Teatrului Național, Luceafărul, Viața românească și a colaborat la majoritatea revistelor literare din țară. Printre altele, a fost membru al colegiilor de redacție al revistelor Vatra și Caiete critice (retras în 1992). A condus cenaclul “Junimea”, alături de Ovid. S. Crohmălniceanu, în ultimii ani de existență ai acestuia (1986-1989). A colaborat la Dicționar de literatură română (Ed. Univers, 1979) și la Dicționarul scriitorilor români (Ed. Fundației Culturale Române, 1995). Alături de criticii majori ai generației 60 (Nicolae Manolescu, Eugen Simion, Ion Pop, Mihai Zamfir sau Eugen Negrici), M. a descoperit arealuri literare pe care viziunea realist-socialistă le evita, fiind interesat de sistemul literar în ansamblu și de calitățile transestetice ale operelor literare. Astfel, Literatura S.F., cartea sa din 1980 are în vedere, cum observă George Neagoe, nu doar o monografiere a unui subiect încă virgin pentru critica literară românească, ci și ”detronarea ”gustului” din poziția de criteriu suveran de judecată”. De altfel, preferința pentru literatura așa-zicând ”consumeristă” e însoțită, în cazul său, de o discreție programatică a prezenței în discursul cultural, nefiind atras de prospectul vizibilității publice (cel puțin până în jurul lui 1990, după care devine, posibil, cel mai devotat semnatar de cronici literare, neratând apariția vreunei opere importante). Un volum cu remarcabil profil academic, Caragiale și Caragiale, publicat în 1983 (și generând destule dezbateri în epocă) e în evidentă polemică cu viziunea canonică a autorului ”Scrisorii pierdute”. Nonconformismul din anii 80 al autorului e încă evident, deși, cum spune Luminița Marcu, ”s-a estompat, fără ca prin asta să piardă din savoare, dar devenind totuși în urma aceste îmblînziri cu atît mai academic”. La momentul apariției, cartea 285 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români venea în urma unor exegeze deja clasicizate, înainte ca Mircea Iorgulescu să își publice celebrul eseu din 1988 și pe fondul unui sentiment de saturație creat de supralicitarea de către critica momentului a subiectului Caragiale. M. aduce o interpretare inovatoare, cu evidente nuanțe de subversivitate politică, analiza fiind construită pe o temă filosofică: lipsa inocenței oricărei lumi. Autorul ”Nopții furtunoase” e, pentru I., în primul rând un strateg impecabil, care își configurează personalitatea creatoare, marile teme, originalitatea, cu subtilitate și își controlează un public cunoscut în detaliu dar în același timp întreaga sa operă e lipsită de inocența geniului ”eminescian”, să spunem, de risipirea și dezordinea specifice unei asemenea creativități. Perspectiva lui M. vin așadar în contra direcției generale de receptare a lui Caragile în epocă (văzut când ca un tragic, când ca un sentimental ironic). Există, de altfel, două instanțe ale eului creator, arată M.: un Caragiale al literaturii înalte, al tragediei și unul al literaturii joase, al farsei, vizibil în marile comedii. Meritul analizei lui M. stă chiar în descrierea exactă a dialecticii acestor două viziuni opozite, vizibile mai ales în primii ani ai carierei literare ai autorului: ”Caragiale, notează criticul, înaintează spre critici și spre public cu fața modelului consacrat, în spatele căreia pregătește însă a doua soluție, mai conformă cu propria sa vocație de autor de satire și comedii”. Enciclopedia exilului literar românesc (2003) e, de departe, cea mai sistematică și comprehensivă dintre sursele referitoare la exilul literar din a doua jumătate a secolului XX, operă de pionierat, din multe puncte de vedere, cu o arie de cuprindere extrem de largă (autori, reviste, instituții literare etc.). Cartea are, de altfel, 800 de pagini (incluzând și indicii finali), înregistrând coordonatele unei emigrații întinse pe patru continente, urmărind monografierea societăților, fundațiilor, asociațiilor culturale sau literare, orientările politice, membrii cei mai notabili. Sunt cartografiate, iar acesta e unul din marile merite ale cărții, și instituțiile ”clandestine”, lipsite de o structură, neomologate oficial, după cum criticul e atras de fenomenele de protest spontan prin care scriitori din țară trimit texte exilaților, de cele mai multe ori sub pseudonim, având repercursiuni dramatice asupra autorilor. Alături de revistele mai cunoscute ale exilului (Caiete de dor, Ethos, Revista scriitorilor români, Apoziția, Destin, Românul, Agora etc.), M. consemnează un număr remarcabil de alte reviste rămase în umbră, insistând asupra unor prezentări detaliate (Stindardul, Cuvîntul în exil și Vers — Germania, Cuvîntul românesc — Canada etc.). 286 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Extrem de vii sunt articolele ce alcătuiesc profilele scriitorilor, cu biografii atent articulate, analize nuanțate și referințe critice, valoroase fiind ”insighturile” în culisele lumii literare, motivând diverse reacții sau atitudini publice față de unele apariții ș.a. Cum observă Mircea Anghelescu, ”M. nu este aici numai istoricul literar sagace și elaborat din cartea sa binecunoscută despre Caragiale, ci și prozatorul care-și regizează savant construcțiile epice din Misterul camerei închise”. Cele două avatare creative ale scrisului lui M. (exegetul și teoreticianul literar capabil de revizitarea spectaculoasă a unor întregi epoci literare sau de cartografierea minuțioasă, în proiecte de anvergură neegalată, a unor întregi continente culturale, revelându-le zonele misterioase - respectiv scriitorul magistral, atent la structuri și strategii textuale, elaborând țesături epice dense, de uluitoare capacitate seductivă) operează de altfel pretutindeni în opera autorului, conturând portretul unui scriitor complet, de rară profunzime, devenit o referință inevitabilă pentru orice interpretare a literaturii române contemporane. Opera: Poezia criticilor, București, 1971; Literatura S.F., București, 1980; Caragiale și Caragiale, Jocuri cu mai multe strategii, București, 1983, reeditare în 2002; Litere în tranziție, Editura Cartea Românească, 1998; Misterul camerei închise. Nouă povestiri incredibile, București, 2002; Enciclopedia exilului literar românesc, 1945-1989. Scriitori, instituții, organizații, București, 2003; Mentaliștii. Alte nouă povestiri incredibile, București, 2009; Cu ochii pe mine. Jurnal român-german, 1995, București, 2010; Il gatto e l'astronomo (traducere în limba italiană și postfață de Angela Tarantino), Faenza, 2013. Receptare critică: Mircea Anghelescu, ”Diaspora culturală” în România literară, nr. 18/2003; Mihai Dinu Gheorghiu, “Nedumeriri și-o lămurire” în Observator cultural, nr. 182/2003; Marta Petreu, ”Enciclopedia exilului” în Apostrof, nr. 5/2003; Mihai Iovănel, “Romanul exilului românesc” în Adevărul literar și artistic, nr. 697/2003; Mihai Zamfir, ”Enciclopedia tristeții”, Carmen Mușat, „Suprafața romanescă a realității și construcția intelectuală a lumii” în Observator cultural, nr 223/2009; Mihai Iovănel, „Insolit cu amănuntul” în Cultura, nr. 21/2009; Răzvan Voncu, „Jurnalul fascinant al unei transhumanțe intelectuale” în Contemporanul — ideea europeană, nr. 11/2010; Cosmin Ciotloș, ”Gemultlich” în România literară, nr. 31/2010; George Neagoe, „Pe prag (Est-Vest)” în Cultura, nr. 16/2011; George Neagoe, ”Florin Manolescu - 70” în Cultura, nr. 460/2013; Paul 287 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Cernat, ”Excelență, discreție, distincție”, în Observator cultural, nr. 546/17 dec. 2015-6 ian. 2016. D.-M.B. MAIORESCU, Titu, n. 15 febr. 1840, Craiova, m. 18 iun./1 iul. 1917, București. Critic literar și esetician. Fiul lui Ioan Maiorescu (n. Trifu) și al Mariei (n. Popazu). Se înrudea probabil, prin bunica dinspre tată, cu Petru Maior. Începe studiile la Craiova (1846 - 1848) și le continuă la Brașov (1850 - 1851). În sept. 1851, familia Maiorescu se stabilește la Viena, unde viitorul critic e primit, mai întîi ca extern, iar din 1856 ca intern, la celebra Academia Theresianum, pe care o absolvă ca șef de promoție (1858). Din 1855 își începe notațiile de jurnal, ținut, cu unele intermitențe, până în anul 1917, în 42 de caiete, editat postum de I. A. Rădulescu-Pogoneanu, sub titlul Însemnări zilnice (ed. „Socec”, 3 vol. 1937 - 1943). Între 3 nov. 1858 -2 iulie 1859, frecventează cursurile Facultății de Filosofie din Berlin, dar își trece doctoratul la Giessen (29 iun. 1859) cu teza Despre relați.e — I IpDc ii (Das Verhaltnis). În anul următor obține licența în drept la Sorbona și își echivalează doctoratul cu o licență în litere. Publică, la Berlin, lucrarea Einiges Philosophische in gemeinfasslicher Form (1860), cu bune ecouri în presa germană și franceză. În 1861, se întoarce în țară, mai întâi la București (supleant la Tribunalul de Ilfov și procuror), apoi la Iași, din 1862 (prof. la Univ. din Iași și director al Gimnaziului Central). În 1863, decan al Facultății de Filosofie și rector al Univ. din Iași, fiind numit concomitent și la direcția Institutului Vasilian (unde-l va avea ca elev pe Creangă). Suspendat în 1864, revine în funcție în 1865, practicând în paralel avocatura. În 1863 - 1864, contribuie direct la înființarea Soc. „Junimea”, al cărei mentor este socotit fără rezerve. Membru al Soc. Academice Române (1867), pe care o va părăsi în semn de protest împotriva curentului latinizant din ortografie, dar va reveni în 1879. Editează, în tipografia Junimii, primele două capitole din lucrarea Despre scrierea limbei române (1866); următoarele două apar în Convorbiri literare, unde se vor publica practic toate studiile critice ale lui M. Intră în politică (1871), când își începe cariera parlamentară ca „deputat majoritar de Pitești și Mehedinți”; părăsește învățământul, neputând activa în ambele domenii. Ministru la Culte și Instrucțiune Publică în cabinetul Lascăr Catargiu (1874); se mută definitiv la București. După demisia din guvern, este numit agent diplomatic la Berlin (1876); apoi, redactor-șef la ziarul conservator Timpul (27 ian. - 23 apr. 1877), unde va fi înlocuit de Eminescu. Este reintegrat în învățământ în cadrul Universității din București (10 oct. 1884). va ține cursuri de logică 288 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și istoria filosofiei moderne. Publicarea studiilor Comediile d-lui Caragiale (1885) și Poeți și critici (1886) declanșează polemica cu C. Dobrogeanu-Gherea, criticul intervenind doar cu o replică târzie: Contraziceri?(1892). Din nou ministru la Culte și Instrucțiune publică (1888; 1890). În 1892, se tipărește ediția Critice (1867 — 1892), în 3 vol. (Socec). În 1897, începe editarea Discursurilor parlamentare (vol. I și vol. II; în 1899 va apărea vol. III; în 1904 — vol. IV — toate la Socec; vol. V va fi tipărit în 1915 la Ed. Minerva). Introducerile la cele cinci volume de discursuri vor fi reunite într-o ediție postumă dub titlul Istoria contimporană a României (Socec, 1925). De la 7 iul. 1900, ministru de justiție în cabinetul P. P. Carp (până la 14 febr. 1901). În 1904, expune în sesiunea Academiei proiectul ortografic care recunoaște prioritatea fonetismului în scrierea limbii române (primul proiect, redactat împreună cu Hasdeu, Alecsandri, Quintescu și Bariț, președinte, fusese prezentat la 8 apr. 1880). În 1908, se tipărește ediția Critice (1866 — 1907), ed. completă, 3 vol., la Ed. Minerva. La 31 dec. 1909 se retrage din învățământ în urma unui conflict cu Spiru Haret. Ministru de externe în al doilea cabinet P. P. Carp (27 dec. 1910 — 28 martie 1912), iar după demisia lui Carp este numir prim-minikstru în așa-numitul „minister de concentrare T. Maiorescu — Tache Ionescu” (până în 4 ian. 1914). Prezidează Conferința de pace de la București (17 — 27 iul. 1913, în urma războiului balcanic. Este ales șef al partidului conservator (14 nov. 1913). La 4 iunie 1914 se retrage definitiv din viața politică. În timpul războiului rămâne la București, dar refuză orice colaborare cu acupantul german. Cu câteva săptămâni înainte de a muri finalizează un memoriu justificativ: România și politica de neutralitate în conflictul european 1914 — 1917. În ziua de 18 iunie / 1 iulie 1917, la ora 5 dimineața) se stinge din viață la București; este înmormântat în Cimitirul Bellu. S-a spus despre M., mai în glumă mai în serios, că nu are operă. Că, de fapt, cea mai însemnată creație a lui este el însuși. Paradoxul nu se confirmă însă în totalitate, din orice parte am privi lucrurile: nici dinspre viața criticului, a cărui biografie n-a fost una liniară, și nici dinspre operă. Să amintim numai principalele scrieri ale criticului și teoreticianului culturii: cele trei volume de Critice (ed. completă 1908), adunând în cea mai mare parte articolele din Convorbiri literare, publicate timp de mai bine de trei decenii de activitate literară neîntreruptă, Logica (1876; ed. a V-a: 1898), cele cinci volume de Discursuri parlamentare (1897 — 1915), Istoria contimporană a României (editată postum: 1925). La acestea putem adăuga acum Prelegeri de filosofie (tipărite în 1980), volum care conține o selecție din cursurile de istoria filosofiei ținute la Universitatea din București (1884 — 1909), Scrieri din tinerețe (1858 — 1862), 289 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români adunate laolată și editate în anul 1981, traducerile (în primul rând din Schopenhauer), dar mai ales Însemnările zilnice, publicate în întregime în integrala operei împreună cu corespondența (9 vol.). Lectura jurnalului, având și efectul unei drastice demitizări, a contribuit în mod decisiv la fixarea portretului real, nesupradimensionat al criticului. În acest punct, exemplaritatea operei se întâlnește cu exemplaritatea vieții criticului, într-un model de clasicitate pe care M. l-a întrupat ca nimeni altul în cultura română. O problemă esențială în evaluarea contribuției maioresciene o constituie astăzi recuperarea logicianului și a teoreticianului filosofic. Portretul criticului nu ar fi întreg, mai ales că discursul cultural de tip maiorescian presupune neapărat un asemenea plan de referință. Poate că formula „criticii latente”, de care vorbea N. Manolescu, ar trebui extinsă la totalitatea operei criticului, pentru a evidenția suportul filosofic, ca un implicat de adâncime, al gândirii și creației acestuia. Multe din proiectele de tinerețe nu s-au materializat în lucrări de specialitate, cu excepția Logicii. Dar M. are o perspectivă filosofică asupra culturii române, întotdeauna pornește de la general la particular în intervențiile sale (de obicei, polemice). Chiar studiile de critică literară vizează mai mult fenomene și probleme generale (v. O cercetare critică asupra poeziei române de la 1867, Direcția nouă în poezia și proza română, Literatura română și străinătatea etc.) și mai puțin autori - luați individual - și scrieri ale acestora. Numai lui Caragiale și Eminescu le-a dedicat studii de autor, dar și acestea pornesc tot de la chestiuni generale de estetică filosofică: relația dintre morală și artă, rerspectiv teoria schopenhaueriană a geniului. Într-adevăr, înainte de a face critică literară propriu-zisă (sau concomitent cu aceasta), M. face critica culturii în genere. Toate studiile sale importante fac apel la principii estetice și filosofice sau chiar la teorii științifice, în spiritul pozitivismului dominant în secolul al XIX-lea. Mai ales în materie de limbă autorul vădește, în cercetările sale o bună cunoaștere a principalelor orientări și tendințe din lingvistica europeană și s-a dovedit capabil să poarte un dialog competent cu filologi de prestigiu, precum Hugo Schuhardt, cu care a polemizat la un moment dat. Bătălia pentru limbă și ortografie constituie una din primele maniferstări ale acțiunii critice maioresciene. Criticul nu a fost un lingvist sau filolog, în sensul modern al termenului, și nu poate sta alături de un Hasdeu sau T. Cipariu, dintre contemporani. De asemenea, nu a menționat niciodată lingvistica sau filologia printre științe. Era bine informat însă în domeniul lingvisticii generale, reușind de fiecare dată să așeze discuția în chestiuni de limbă pe terenul elementar al principiilor fundamentale. În mare, studiile lingvistice ale lui M. merg în două direcții: una, ca bază 290 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români lingvistică a logicii, alta, ca bazăm lingvistică a poeticii. Poezia e privită ca artă a cuvântului, iar gramatica este identificată cu „logica limbii”. Cu asemenea convibgeri de principiu, criticul afirmă într-un loc. „Precum din aritmetică și geometrie a fosat luată metafizica apriorică (estetica transcendentală), tot așa trebuie scoasă logica din limbă” (Însemnări zilnice, 5 ian. 1866). Totuși, adaugă el imediat, „gramatica școlară greacă a apărut abia după Logica aristotelică”. Dar cu adevărat redutabil este M. pe terenul practicii lingvistice, în problema ortografiei și a introducerii neologismelor. În ambele direcții, el este adeptul primcipiului intelectual în lingvistică. După ce trăsese un semnal răsunător privind pericolul germanizării limbii romîne în Ardeal (Limba română în jurnalele din Austria, 1866), în amplul studiu Despre scrierea limbei române, încearcă se elaboreze un sistem ortografic cât mai funcțional, adaptat la realitatea vie a limbii vorbite și scrise. Până la urmă ortografia maioresciană, bazată pe principiul fonetic (cu doar câteva concesii etimologice), se va impune, mai întâi în paginile revistei Convorbiri literare, apoi se va oficializa în urma celor două rapoarte academice (din 1880 și 1904). Trecerea de la „filosofia limbii” la logică nu comportă nicio dificultate în cazul lui M., după cum extrapolând, în continuare, se ajunge firesc la principiul Adevărului în cultură. Concordanța dintre idee și cuvânt, cultură și expresie sau dintre formă și fond, teme constante ale teoreticianului cultural, nu derivă doar din observarea stărilor de lucruri exterioare, obiective. Acestea țin și de o anume dispoziție și structură intelectuală, modelate de formația sa filosofică temeinică, aceea care dă prescripții întregului demers critic maiorescian. Această încredere aproape mistică în Adevăr stă la baza denunțării „formelor fără fond” pe terenul concret al culturii, nu doar de explicat, ci și de înfăptuit (v. În contra direcției de azi în cultura română sau Observări polemice). A demonstra adevărul înseamnă, pentru critic, a construi, a face cultură. Teoria sa despre cultură este prin excelență una activistă și constructiv-utilitaristă. În ciuda scepticismului mai mult teoretic, spiritul critic maiorescian nu inhibă, ci îndeamnă la creație, la construcția culturală temeinică, pe termen îndelungat. La un nivel de echilibru constant, spiritul filosofic maiorescian se manifestă ca pendulare permanentă între extreme, între da și nu, dintr-o perspectivă critică funciar sintetizatoare. Negația este, în esență, tot o afirmație, dovadă că adevărul este în mod manifest, la M., expresia unui contrariu. Criticul va opta de fiecare dată pentru o viziune explicativă sau alta, sub presiunea nemijlocită a unei raportări concrete la construcția culturală pe care el o preconizează. Cu alte cuvinte, va judeca după criterii transcendente (anistorice) sau dimpotrivă imanente (organiciste), în funcție de 291 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români nevoia de a-și legitima într-un mod ceredibil propria acțiune critică. În orice caz, logicismul nu exclude nici o clipă istorismul, valorificarea principiilor sau a formelor ca „realitate simțită”. Într-un alt plan, mai restrâns, apelul la idei și concepte estetice conferă criticii literare maioresciene, cum s-a spus, „un caracter strict normativ” (E. Lovinescu). Criticul pornește adică, de fiecare dată, de la idei generale, care sunt și criterii și norme axiologice, ridicând în permanență gustul și înțelegerea operei de artă la altitudinea principiului filosofic. Dar procedează așa nu pentru a complica inutil lucrurile, ci pentru a le limpezi. La funcția critică a ideilor generale se adaugă, în mod constant, funcția lor normativă și hermeneutică. Cu alte cuvinte: logica, estetica, principiile metafizice în general constituie instanța transcendentă a spititului critic maiorescian. Paradoxal, tocmai aspectul normativ al criticii lui M., adică exact ce-i conferă autoritate intelectuală și rigoare, a fost incriminat de unii comentatori. Mai ales E. Lovinescu, recunoscând totuși criticii maioresciene valabilitatea ei „de diagnostic și de terapeutică” în literatura timpului, îi reproșează fără ocolișuri caracterul exclusiv cultural și directiv. Verdictul criticului este aproape minimalizator: „Maiorescu a fost un îndrumător cultural — dar nu și un critic literar propriu-zțs”. Critică literară propriu-zisă ar însemna, după E, Lovinescu, critică de analiză și de comentariu, așa cum încerca să facă în epocă — dar cu mijloace adeseori precare — C. D. Gherea. Cam aceleași reproșuri aduce și G. Călinescu: „T. Maiorescu nu avea plăcerea analizei cărților” și „nici măcar bănuiala existenței unei critice analitice”. Mult mai comprehensiv ni se pare comentariul lui Vl Streinu, admițând și el că articolele critice maioresciene sunt rezultatul aplicării iseilor estetice generale, dar gustul criticului este superior principiilor estetice. Pe deaupra, a fi critic cultural e mai greu decât a fi critic literar pur și simplu. Dar cel mai convingător limpezește lucrurile N. Manolescu. Acestuia însăși distincția critică culturală/ critică literară i se pare, de la un lunct încolo, nerelevantă. Noutatea cea mai izbitoare adusă de autorul Contradicției lui Maiorescu este identificarea unei zone a „criticii latente” în corespondența criticului, în jurnal, în unele articole sau prefețe, rapoarte de susținere a unnor cărți și autori (mici recenzii în fond) pentru premire la Academie. Mai exact: „Critica latentă este o substructură și o introducere în opera critică fundamentală”. De aceea, trebuie complet înlăturată ideea culturalității exclusive a criticii maioresciene. M. e critic în sensul propriu al cuvântului și, în tot ceea ce întreprinde, „vocația lui rămâne totalitară”. Opera criticului trebuie privită unitar în manifestarea ei în timp, începând cu „o critică generală negativă, care curăță locul spre a pregăti literatura ulterioară”, după cafre urmează „o critică de afirmare”, mai ales 292 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români după 1885. Punctul de răscruce ar fi articolul Poeți și critici, dar apele încep să se aleagă deja cu Direcția nouă în poezia și proza română (1872), conținând un veritabil program de direcție critică, cu o scară de valori distinctă. Ceea ce izbește astăzi la lectură e că textele critice ale lui M. nu s-a învechit cu totul, iar multe dintre verdictele date atunci nu și-au pierdut valabilitatea. Excelent diagnostician literar, riscând uneori previziuni îndrăznețe (în cazul lui Eminescu), criticul a discreditat totodată, ca nimeni altul, mania diminutivelor, a comparațiilor „uzate și abuzate”, a respins cu fermitate tot ce era versificație fără valoare și în special compunerile care fac concesii politicului sau exprimă prea direct „patriotismul ad-hoc”. Pe de altă parte, M. a fost cel mai important critic de direcție pe care l-am avut. De fapt, singurul critic de direcție în adevăratul sens al cuvântului. Nu întâmplător el considera critica drept „sinteză generală în atac”, iar după ce „noua direcție” s-a impus autoritar, activitatrea criticului, practic, a încetat. Opera: Einiges Philosophische in gemeinfasslicher Form, Berlin, Nicolaische Verlagbuchhandlung, 1861; Critice, 1866 - 1907, ed. completă, vol. I - III, București, Ed. Minerva, 1908 (ed. II, 1915); Discursuri parlamentare cu priviri asupra dezvoltării politice a României sub domnia lui Carol I, vol. I - IV, București, Socec, 1897 - 1904; vol. V, București, Cartea românească, 1915; Istoria contimporană a României (1866 - 1900), București, Socec, 1925; Însemnări zilnice, I - III, ed. îngr. și pref. de I. Rădulescu-Pogoneanu, București, Socec, 1937 - 1943; Duiliu Zamfirescu și Titu Maiorescu în scrisori (1884 — 1913), cu un studiu introductiv și însemnări de Emanoil Bucuța, București, Fundația pentru Literatură și Artă „Regele Carol II”, 1938 (ed. II, 1944); Gedichte, herausgegeben mit einem Vorwort von I. E. Torouțiu, București, Tip. Bucovina, 1940; Logica, cu îndreptările, adăugirile și însemnările autografe ale autorului - cu adnotări, note și un studiu introductiv de I. Brucăr, București, Monitorul oficial și Imprimeriile statului, 1940; Antologia ideologiei junimiste, culegere de studii neadunată până acum în volum (T. Maiorescu, V. Pogor, Th. Rosetti, A. D. Xenopol, G. Panu, A. Lambrior, V. Burlă, P. Missir), ed. îngr. și pref. de E. Lovinescu, București, Casa Școalelor, 1943; Jurnal și Epistolar, vol. 1 — 9, ed. îngr. de Georgeta Rădulescu-Dulgheru și Domnica Filimon, introd. de Liviu Rusu, București, Minerva, 1975 - 1989; Scrieri din tinerețe (1858 - 1862), ed. îngr., pref. și note de Simion Ghiță (traducerea textelor: Alex. Ionescu, Radu Stoichiță, Ion Herdan, Tudor Vianu, I. E. Torouțiu), Ed. Dacia, colec. „Restituiri”, Cluj-Napoca, 1981; Prelegeri de filosofie, ed. îngr., note, comentarii și indice de Grigore Traian Pop, Alexandru Surdu; cuvânt 293 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români înainte de Grigore Traian Pop, Craiova, Scrisul românesc, 1980; Opere, I -IV, ed., note, variante, indice de Georgeta Rădulescu-Dulgheru și Domnica Filimon; studiu introd. de Eugen Todoran, București, Editura Minerva, 1978 - 1988; Cugetări și aforisme, selecție, introd., note și comentarii, indice tematic de Simion Ghiță, București, Ed. Albatros, 1986; Scrieri de logică, stabilirea textelor, trad., studiu introd. și note de Alexandru Surdu, pref. de Sorin Vieru, București, Ed. Științifică și Enciclopedică, 1988. Referințe critice: G. Ibrăileanu, Spiritul critic în ciltura românească, Iași, 1909 (ed. II, 1922; ed. III, 1943; E. Lovinescu, Istoria civilizației române moderne, 3 vol., București, 1924 - 1926; E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, vol. I, Evoluția ideologiei literare, Ed. Anvora, București, 1926; Soveja [S. Mehedinți], Titu Maiorescu, București, 1925; I. Petrovici, Titu Maiorescu (1840 — 1917), Ed. Casa Școalelor, București, 1931; Tudor Vianu, Influența lui Hegel în cultura română, București, 1933; Petre Pandrea, Filosofia politico-juridică a lui Simion Bărnuțiu, București, 1935; Mircea Florian, Începuturile filosofice ale lui T. Maiorescu, în Convorbiri literare. Număr jubiliar (1867 - 1937), LXX, nr. 1 - 5, ian. - mai 1937; D. Murărașu, Maiorescu și Schopenhauer, în Convorbiri literare, nr. 1, 1939; D. Caracostea, Semnificația lui Titu Maiorescu, București, 1940; D. Drăghicescu, Titu Maiorescu, Schiță de biografie psiho-sociologică, București, 1940; E. Lovinescu, T. Maiorescu, I - II, București, Fundația pentru Literatură și Artă „Regele Carol II”, 1940; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini până în prezent, București, Fundația Regală pentru Literatură și Artă, 1941; Alexandru Dima, Wahlverwndtschaften: Der rumaniche Kritiker Titu Maiorescu und Goethe, în Zeitschrift fur Deutsche Geisteswissenschaft, 1941, Heft 2., republicat în românește cu titlul Afinități elective: Titu Maiorescu și Goethe, în vol. Conceptul de literatură universală și comparată, Ed. Academiei R.S.R., București, 1967; E. Lovinescu, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, bucurești, Casa Școalelor, 1943; E. Lovinescu, T. Maiorescu și contemporanii, I - II, București, Casa Școalelor, 1943 - 1944; Vl. Streinu, Clasicii noștri, București, Casa Școalelor, 1943; Ș. Cioculescu, Vl. Streinu, T. Vianu, Istoria literaturii române moderne, București, 1944; T. Vianu, Trei critici literari, București, 1944; Pompiliu Constantinescu, Eseuri critice, București, 1947; T. Vianu, Studii de literatură română, București, 1965; Liana Popa și I. Stoica, T. Maiorescu și H. Spencer în lumina unor documente inedite, în Revista de filozofie, nr. 11, 1969; Pompiliu Constantinescu, Titu Maiorescu, în Scrieri, vol. III, București, 1969; N. Manolescu, Contradicția lui Maiorescu, București, Cartea Românească, 1970; Ed. Eminescu, ed. a II-a, 1973; Al. Paleologu, Jurnalul lui Maiorescu, în vol. Spiritul și litera, București, Cartea Românească, 1970; George Ivașcu, Titu 294 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Maiorescu, București, Ed. Albatros, 1972; Domnica Filimon, Tânărul Maiorescu , București, Ed. Științifică, 1974; Simion Ghiță, Titu Maiorescu. Filosof și teoretician al culturii, Bucurerști, Ed. Științifică, 1974; Z. Ornea, Junimea și junimismul, București, 1975 (ed. II, rev. și adăug., 1978); Eugen Todoran, Maiorescu, București, ed. Eminescu, 1977; V. Vintilescu, Polemica Maiorescu — Gherea. Implicații estetice și literare, Ed. Facla, Timișoara, 1980; Z. Ornea, Viața lui Titu Maiorescu, București, Cartea Românească, vol. I, 1985; vol II, 1987 (ed. II, rev. și corectată 1997); Petru Ursache, Titu Maiorescu esteticianul, Iași, Ed. Junimea, 1987; Alexandru Dobrescu, Introducere în opera lui Titu Maiorescu, Mucurești, Ed. Minerva, 1988; Adrian Marino, Din istoria teoriei „formă fără fond”, în vol. Pentru Europa. Integrarea României. Aspecte ideologice și culturale, Polirom, Iași, 1995; Sorin Alexandrescu, „Junimea” — discurs politic și discurs cultural, în vol. Privind înapoi, modernitatea, Univers, București, 1999; Ciprian Șiulea, Maiorescu și românii, în vol. Retori, simulacre, impostori, Cultură și ideologii în România, București, Compania (AltFel), 2003; Alexandru Dobrescu, Maiorescu și maiorescienii, București, 2004; Ion Popescu-Sireteanu, Titu Maiorescu în amintirile contemporanilor, ed. a II-a, Iași, 2006; Aurel Cazacu, O paradigmă a inteligenței românești, București, 2007; Ion Ilieș, Repere maioresciene, Iași, 2008. C.M. MANOLESCU, Nicolae, critic și istoric literar, eseist. Născut la 27 nov. 1939, în Rîmnicu Vîlcea (al cărui cetățean de onoare a devenit). Fiul profesorului de filosofie (dar care a predat după război doar limbă și literatură română) Petru Apolzan și al Sabinei (n. Manolescu), profesoară de franceză. Pe linie paternă descinde din zona Sibiului, dintr-un neam de oieri; bunica maternă a fost soră cu mama lui Andrei Oțetea, iar un văr al tatălui a fost soțul surorii lui O. Goga; linia maternă e oltenească; bunicul matern, bun prieten cu Ion Petrovici, era rudă du Tzigara-Samurcaș și — prin alianță — cu Mihail Ralea și I.D. Suchianu. Gimnaziul la Sibiu. În perioada 1952-1954, părinții îi sînt arestați, iar M. e crescut de bunicii materni, al căror nume îl și adoptă (în 1953). Își începe liceul la Rîmnicu Vîlcea și-l continuă la Sibiu. În 1956 devine student al Facultății de filologie a Universității București, dar în 1958-59 este exmatriculat din cauza dosarului. În vara lui 1959 dă examen de admitere la Școala Tehnică de Cinematografie din București, dar, deși a reușit, nu este primit din cauză că fusese exclus de la cealaltă universitate. În toamna aceluiași an este reprimit la facultate, pe care o absolvă în 1952. Repartizat la Școala Medie nr. 2 din Fetești, apoi la Institutul Pedagogic din Tîrgu Mureș, dar nu se prezintă la 295 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români nici unul din aceste posturi. George Ivașcu îi oferă șansa colaborării la Contemporanul. Tot prin stăruințele lui Ivașcu este angajat preparator la Catedra de istoria literaturii române a Facultății de filologie a Universității bucureștene; carieră universitară la această facultate (asistent 1964-1968; lector 1968-1989; din 1989, profesor). În 1970 își susține examenul de doctorat, cu teza Contradicția lui Maiorescu. Teza este respinsă (referate negative: Liviu Rusu și Al. Dima) și susținută din nou în 1974 (în urma strădaniilor lui Al. Piru, prorector, atunci, al Universității București), de această dată cu succes. Debutează în Viața Românească, în iulie 1961, cu un articol de critică literară. Va susține cronica literară săptămînală, neîntrerupt, între 1962-1992, mai întîi în Contemporanul (pînă în 1972), iar apoi în România literară. Editorial debutează în 1965, cu Literatura română de azi. 1944-1964 (Editura Tineretului, București), scrisă în colaborare cu Dumitru Micu (carte renegată apoi). După 1990, director al României literare. Din 1997 este membru corespondent al Academiei Române; din 2005, președinte al Uniunii Scriitorilor din România; din 2006, ambasador al României la UNESCO. A fost președinte al Partidului Alianței Civice (1991-1997), senator (1992-1996), președinte al Consiliului Național al Partidului Național Liberal (1997-2000). În 1992 a candidat la președenția României, din partea Alianței Naționale Liberale. Doctor honoris causa al Universității „Petru Maior” din Tîrgu Mureș. A colaborat la Contemporanul, România literară, Ateneu, Luceafărul, Vatra, Convorbiri literare, Steaua, Viața Românească, Amfiteatru, Orizont, Manuscriptum ș.a. Pînă în 1990 a publicat volumele de critică literară și eseistică: Lecturi infidele (Editura pentru literatură, București, 1966), Metamorfozele poeziei (Editura pentru literatură, București, 1968), Contradicția lui Maiorescu (Editura Cartea Românească, București, 1970; ediția a II-a, Editura Eminescu, București, 1973), Teme I (Editura Cartea Românească, București, 1971), Teme II (Editura Cartea Românească, București, 1975), Introducere în opera lui Alexandru Odobescu (Editura Minerva, București, 1976), Sadoveanu sau utopia cărții (Editura Eminescu, București, 1976), Teme III (Editura Cartea Românească, București, 1978), Arca lui Noe, I-III (Editura Minerva, București, 1980- 1983), Teme 4 (Editura Cartea Românească, București, 1983), Julien Green și strămătușa mea (Teme 5) (Editura Cartea Românească, București, 1984), O ușă abia întredeschisă (Teme 6) (Editura Cartea Românească, București, 1986), Despre poezie (Editura Cartea Românească, București, 1987), Desenul din covor. (Teme 7) (Editura Cartea Românească, București, 1988), Istoria critică a literaturii române, I (Editura Minerva, București, 1990). După 1990, majoritatea cărților sale au fost reeditate și i s-au alcătuit diverse antologii. 296 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români În 2001 îi apare, la Editura Aula din Brașov, o masivă culegere din cronicile literare (Literatura română postbelică. Lista lui Manolescu, I-III). În 2008, la Editura Paralela 45 din Pitești, Istoria critică a literaturii române. Alte apariții. Dreptul la normalitate: discursul politic și realitatea (Editura Litera, București, 1991), Cărțile au suflet (Editura Moldova, Iași, 1995), Totul despre Nicolae Manolescu (antologie realizată de Mircea Mihăieș) (Editura Amarcord, Timișoara, 1996), Arhivele Paradisului. Un dialog cu Mircea Mihăieș (Timișoara, 1999), Metamorfozele poeziei. Metamorfozele romanului (Editura Polirom, Iași, 1999), Poeți romantici (Editura Fundației Culturale Române, București, 1999), Cititul și scrisul (Editura Polirom, Iași, 2002), Inutile silogisme de morală practică (Editura Albatros, București, 2003), Poeți moderni (Editura Aula, Brașov, 2003), Lectura pe înțelesul tuturor (Editura Aula, Brașov, 2003), Decalogul criticii literare (Editura Aula, Brașov, 2005), Andersen cel crud (Editura Corint, București, 2006), Teme franceze (Editura Institutului Cultural Român, București, 2006). Un volum memorialistic - Viață și cărți. Amintirile unui cititor de cursă lungă - a apărut în 2009 la Editura Paralela 45, Pitești. În 1968 a publicat antologia Poezia română modernă. De la G. Bacovia la Emil Botta, I-II, retrasă de pe piață și interzisă (republicată după 1990). A fost mentorul Cenaclului de luni. A coordonat cîteva manuale de literatură pentru liceu (clasa a IX-a și a XII-a). A primit în mai multe rînduri premiul pentru critică al Uniunii Scriitorilor (inclusiv pentru opera omnia), premiul Academiei, al Asociației Scriitorilor din București, al Asociației Editorilor, ASPRO, precum și numeroase premii adordate de revistele literare. Este Officier de l'Ordre des Arts et des Lettres. A primit Ordinul Serviciul Credincios în rang de Mare Cruce. Nu doar cel mai important critic al perioadei postbelice a fost M., ci criticul decisiv al întregii perioade, cel care, în substanță, a hotărît asupra scării de valori și asupra „canonizabililor”. Spus cu tot cinismul (dar și cu toată tristețea), dacă din toată critica vremii n-ar supraviețui decît a lui, imaginea literaturii contemporane n-ar avea prea mult de suferit. Mai bine de trei decenii de cronică literară i-au adus nu numai o autoritate indiscutabilă și suverană (deși nu necontestată punctual, de obicei fără consecințe), dar au și creat literaturii un sentiment de dependență, de manolescu-dependență. Cînd, după 1990, a părăsit cronica literară, întreaga literatură contemporană s-a simțit orfană și abandonată, iar instituția criticii ca atare părea a fi pusă în grea cumpănă (nu doar de autoritate, ci chiar de existență). M. era Critica, nu doar Criticul. „Trădarea” cronicii s-a făcut, pînă la urmă, în favoarea istoriei literare, iar din cel mai important cronicar postbelic M. a devenit cel mai important istoric al literaturii române de la Călinescu încoace (și 297 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români comparabil doar cu Călinescu). Deși problematica istoriei literare (de la „posibilitatea” acesteia la modalitățile ei concrete) l-a preocupat încă din tinerețe (dovadă postfețele la Lecturi infidele și Metamorfozele poeziei, ca și multe intervenții în dezbaterile ad hoc), apariția primului volum al Istoriei critice a literaturii române a constituit, totuși, o surpriză. Oricît de constantă și redundantă, dezbaterea (mai ales a raporturilor dintre critică și istorie literară) nu părea dusă în favoarea istoriei literare, ci doar în favoarea limpezirii raporturilor, conceptelor și criteriilor acesteia. După apariția primei ediții din primul volum al Istoriei... (1990) și după ce proiectul istoriei integrale a devenit public, istoria lui M. a fost cea mai așteptată carte (iar după apariție, firește, cea mai contestată). Ideile de fond privitoare la condiția istoriei literare nu s-au schimbat, la M., de-a lungul vremii; doar nuanțele argumentației s-au îmbogățit. Poziția e aproape identică în amintitele postfețe și în prefața propriu-zisă la Istorie. Dar, firește, conceptul, din schiță problematică, a devenit, în prefață, o adevărată poetică a istoriei (deopotrivă literare/critice și a literaturii). Locul propriei istorii — cu totul aparte — e precizat prin desprinderea tranșantă din șirul istoriilor precedente, văzute fie ca „niște compilații didactice”, fie ca („mult mai rar”) „opere atît de originale încît exclud orice trimitere la opiniile anterioare”. Istoria lui M. e, în schimb, una „scrisă la două mîini”, încorporînd nu doar propria interpretare a operelor, ci și întreg „spectacolul receptării” acestora. Pe de altă parte, conceptul de „integralitate” e trecut prin filtrul conceptului de „antologie”, înlăturînd „confuzia nedemascată vreodată între istoria literaturii și dicționarul de autori”. Istoria lui are ambiția „stabilirii ori restabilirii unui canon” și ea va evacua din spațiul ei nivelul secundar al literaturii (trimis pe listele pentru „dicționar”); cu atît mai mult vor fi șterse celelalte nivele (terțiar și altele, dacă mai sînt), invocate doar atunci cînd M. desenează dimensiunile vreunui fenomen literar. Istoria „critică și stilistică” a lui M. nu încape în nici una din cele cinci tipologii pe care le identifică el în istoria noastră literară („enciclopedică”, „a specialiștilor” în perioadele vechi, „critică sau teoretică”, restrînsă la ultimele secole, „integrală” și „didactică”), instituind — deocamdată singură — o altă tipologie. Revoluționarea tipologiei și conceptului se bazează, totuși, pe un „reacționarism” al principiului estetic (nu exclusiv, dar suprem și sine qua non) și pe focalizarea pe — și adecvarea la - operă; asta însă ținînd cont de mutațiile din estetică, de la concepțiile deterministe la avansul esteticii receptării; dar opțiunea pentru centralitatea operei e exprimată tranșant: „așa cum nu se explică prin circumstanțele producerii, literatura /.../ nu se explică nici prin circumstanțele consumului”. „Ceea ce contează — afirmă 298 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români M. - este tot opera”. Din cele trei estetici, precumpănitoare (pînă la decisiv) e, așadar, cea a „operei”, nu cele ale producerii sau receptării, chiar dacă și acestea participă la situarea și interpretarea operei; opera însăși e văzută în istoria lui M. mai degrabă ca o metamorfoză a interpretărilor, în devenirea ei exegetică, decît ca obiect pur de hermeneutică. Întrucît istoricul literar e în primul rînd un critic, subiectivitatea devine inerentă viziunii, nu numai pentru că „obiectivitatea deplină este o utopie”, ci și pentru că „o istorie a literaturii nu poate fi, în definitiv, altceva decît expresia îndelungă și meticuloasă a unui gust”. Gustul e, la urma urmei, cel ce decide ierarhia critică, iar interpretarea, în dialog deschis cu toate celelalte interpretări (și ele, în fond, „judecăți de gust”), va aduce doar argumentația estetică și justificarea valorică. Din confruntarea acestor judecăți de gust derivă principiul central al istoriei manolesciene: „o adevărată istorie literară este totdeauna o istorie critică a literaturii”. Nu o „sinteză epică”, după model călinescian, ci cel mult o „sinteză critică” (iar M. exclude principial criteriul biografic, alături de alte criterii care ar epiciza perspectiva strict critică a interpretării; această excludere principială nu înseamnă însă că ele nu vor fi primite conjunctural). Nu exclude însă dialogul stilistic al operelor, „diacronia intertextuală”, istoria literaturii fiind „și istoria acestei ștafete intertextuale prin care axa diacronică se proiectează pe axa sincronică”. Istoricul „citește fiecare operă în legătură cu toate celelalte care o preced sau care îi succed”, neputînd face abstracție de prezent, dar nici neputînd coborî pur și simplu în cronologia operelor, părăsindu-și timpul lecturii. El are tot timpul conștiința unui sistem (organic) în care operele sînt prinse. Sistemul literar e stratificat nu doar pe principii valorice, ci și pe dimensiuni temporale specifice. M. preia de la Fernand Braudel cele trei timpuri ale istoriei și le transferă în interiorul literaturii, ca timpuri și viteze interne ale acesteia: „am putea vedea în mașinăria în mai mulți timpi a istoriei literare un ceasornic ale cărui limbi au viteze diferite, după cum indică secundele (timpul evenimențial, extern), minutele (timpul genurilor) și orele (timpul operelor)”. Timpul dominant în structurarea materialului e cel al genurilor (readucînd astfel în actualitate criteriul lovinescian), dar autorii n-au fost „dezmembrați” (ca la Lovinescu), ci plasați „în genul care mi s-a părut a-i caracteriza mai bine”. La nivelul acestei fenomenalități de „gen” M. operează cu metoda „modelului” ca „ipoteză de lucru”, selectînd din fenomenele literare „proprietatea” „cea mai caracteristică” și definindu-le prin prisma acesteia. Fiind în primul rînd o „istorie de valori” (ceea ce a rămas valabil din definiția călinesciană), istoria participă la elaborarea canonului, măcar prin reflectarea succesiunilor canonice din istoria 299 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literaturii (pe succesiunea acestor canoane e structurată istoria, iar înlăuntrul lor compartimentarea e una de gen). M. identifică doar patru „canoane” în istoria noastră literară („romantic-național” între 1840-1883, „clasic-victorian” între 1967-1916, „canonul modernist”, cu două momente: interbelic și postbelic, și cel „proletcultist”, care ocupă anii '50), subliniind că paradigma „postmodernă” instaurată în anii '80 ai secolului trecut n-a impus și un „canon postmodern”, dar că „se întrevede” unul pornind din 2000. Istoria lui încearcă să schimbe primele două canoane și să-l consolideze pe cel modernist, în special în ipostaza lui „retrezită” de după anii '60. Încercările de „schimbare” nu sînt o agresiune fățișă, ci mai degrabă una subversivă, prin reașezarea valorică a unor autori și opere în interiorul canonului. Cea de consolidare e mai fermă - și pe bună dreptate, căci acesta e, oarecum, chiar canonul manolescian. Și în conturarea fenomenelor literare și în interpretarea ca atare a autorilor/operelor, istoria lui M. aduce o viziune personală, nici fenomenele, nici operele nemaifiind ce erau înainte de istoria lui. Sînt rare cazurile (și poate de aceea și mai vizibile) în care M. nu are o viziune sau o interpretare personală (duse adesea, dar nu totdeauna, și într-o evaluare personală); mai frecvent e cazul performanțelor interpretative de pe urma cărora autorii ies cu o față inedită. Literatura română a fost, pe scurt, într-un fel pînă la M. și e cu totul altfel după istoria lui. Conceptul de critică literară a fost dezbătut de M., de regulă, în binom inextricabil cu cel de istorie literară. Dacă nu o teorie a criticii (deci, implicit, și una a literaturii), cel puțin o poetică a ei se articulează cu o coerență exemplară. La capătul unei experiențe critice care a marcat definitiv literatura română - și a structurat-o pe cea contemporană -, M. a redactat un „decalog” al criticii literare, sistematizîndu-și testamentar observațiile într-un „model” ce profesează aproape strict virtuți clasice; spre deosebire de opera literară, care poate fi ambiguă, „critica trebuie să fie întotdeauna clară”, iar echivocurile și ironia pot ține cel mult de registrul ei stilistic. Din claritate rezultă imediat „precizia” cu care trebuie să opereze critica, avînd în vedere că „menirea” ei „este de a judeca”. Simplitatea e o virtute fundamentală, chiar dacă se dobîndește, mai des, „prin experiență”. „Critic bun” este însă acela care „știe să spună simplu cele mai complicate lucruri”. „Concretețea”, deopotrivă a „gîndirii și expresiei”, derivă din regimul quasi-artistic al discursului critic, „mai aproape de metaforă decît de idee” („un critic adevărat e un scriitor, mînuind limba ca un artist”). La fundament, criticul se bazează pe o suită de impresii, întrucît „judecata critică e impresionistă prin chiar natura ei”; fiind „impresionistă” e, firește, 300 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și subiectivă (dar nu arbitrară). Concizia derivă din obligația criticii — alt ecou lovinescian — de a merge „direct la țintă”; iar stilul critic nu îngăduie fără risc apelul la jargoane, fiind unul „normal, echilibrat și transparent”. Toată acțiunea critică se supune „adecvării” la text, „dar și la context”. Ea nu poate porni cu o grilă premeditată de lectură (nici „teoretică”, nici „ideologică”, nici „metodologică”), fiind obligată „să acorde prioritate esteticului”. „Scopul” criticii „este să trezească în cititor apetitul pentru lectură”, iar ca să poată face asta ea „trebuie să nu fie anostă, plictisitoare, rebarbativă”. „Decalogul” contrage calitățile criticii manolesciene înseși într-un model concis, nefiind doar un „normativ” gratuit, ci și o autocaracterizare. Dincolo, însă, de obligația de a trezi cititorul, critica răspunde, „instituțional”, de așezarea „literaturii ca ordine”, întrucît ea „omologhează și instituie canoane”. În plan personal ea este — sau ar fi bine să fie — „o lectură ingenuă și plină de pasiune a cărților”(asta ca nostalgie, căci altminteri „nu hedonismul se află la originea actului critic, ci o anumită necesitate a spiritului care substituie dorinței un sentiment de obligație”), iar în acest sens „metodele, sistemele, informația și restul n-au nici o valoare”. Împotriva „metodelor” și a „sistemelor” M. a combătut adesea, mai ales în polemicile în care apăra principiul impresionist al criticii și — implicit sau explicit - foiletonistica. Nu doar ca partizan al cronicii literare, ci și ca istoric al ideilor și formelor critice, M. a subliniat mereu că, la noi, „cronica literară reprezintă tradiția cea mai profundă” a spiritului critic, „toate reformele consistente ale ideologiei literare, ale gustului estetic, ale genurilor și speciilor” fiind „opera foiletoniștilor”; inclusiv modelarea conceptului de istorie literară. Această apărare a liniei tradiționale a criticii și îndeosebi a foiletonisticii nu înseamnă însă că M. n-a recurs ori de cîte ori era nevoie la metode investigative venite din noua critică și chiar din critica de derivație lingvistică. Metodele sînt însă folosite punctual, în investigații deduse din spiritul operei și adecvate acestui spirit; ele sînt simple unelte ale viziunii critice și nu sînt niciodată protagonistele exegezei. În orice caz, de ele nu se face decît uz, niciodată paradă, iar în cronica literară investigația promptă a valorii și structurii operei se face întotdeauna în linia impresionismului. Poetica cronicii literare e mereu reformulată de M. (mai cu seamă în toiul unor polemici), dar și ea rulează pe cîteva constante. „Cenușăreasă a criticii”, cronica e „acea specie de critică avînd toate obligațiile și nici unul din drepturile criticii”; stînd „sub regimul efemerului”, foiletoanele „se ofilesc” numaidecît dacă sînt adunate în volume. Cu toate acestea, cronicarul literar e cel care reprezintă — cel puțin în primul rînd - instituția criticii, chiar dacă specia cultivată de el „este și va rămîne” „o specie 301 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români empirică”. Considerat (măcar uneori) „martir”, „un sacrificat pentru o himeră”, cronicarul participă, volens-nolens, la redefinirea canonului, luînd parte la constituirea celui contemporan. Chiar dacă nu e regulă obligatorie pentru toată lumea, cronicile lui M. au luat parte la definirea și impunerea acestui canon, deși conștiința efemerității speciei l-a determinat pe M. să nu-și strîngă, multă vreme, cronicile în volume. O culegere din ele a apărut abia în 2001, în trilogia Literatura română postbelică, dar marea operă critică a lui M. rămîne, totuși, cronica literară, poate chiar și după apariția istoriei. Cronica lui nu e o simplă oglindă purtată de-a lungul literaturii, ci o oglindă „inter-activă”, care a intervenit profund în morfologia discursului literar (nu doar a stabilit ierarhia epocii). Prin cele peste trei decenii de cronică săptămînală, M. n-a fost doar marele notar al epocii, ci și cel care i-a determinat și încurajat schimbarea literară. Deși n-a profesat critica de direcție, opțiunile lui au fost determinante pentru mersul literaturii. Lucrul s-a văzut cu deosebire în două momente spasmatice din destinul literar postbelic: în impunerea generației '60 și a generației '80, pe care M. le-a asistat cu egală comprehensiune, în pofida faptului că poeticile lor erau mai degrabă antagoniste decît convergente. M. n-a avut nici complexul generației, nici complexul paradigmei, cronica lui dînd seamă cu egală aplicație de toată literatura dintre 1960-2000. Deși constrînse drastic de obligații, cronicile nu se deosebesc mult în scriitură de eseurile adunate în cele șapte volume de Teme; scrisul lui M. se ridică spontan la concept și se angajează în dezbaterea teoretică în mijlocul celei mai concrete observații. Analitica lui merge mînă în mînă cu elaborarea conceptelor, cu disputa de principii, a căror finalitate se verifică, însă, numai în concretețea analitică. Cronicile lui nu sînt libere de principii și nici chiar de funcționarea unor modele de gen (modele consacrate în cărți aparte, cel al romanului în Arca lui Noe, cel al poeziei în Despre poezie), promovînd, de fapt, nu doar o constanță de criterii, ci chiar și un dogmatism ca fermitate suplă a principiilor. Un „dogmatism” din cele pretinse criticii de Lovinescu, ca autoritate a judecății, stabilitate a criteriilor și expresie gravată, peremptorie. Dar „autoritatea” lui M. nu se bizuie atît pe stilul „autoritar”, cît pe stilul seductiv, care-l face pe cititor părtaș la elaborarea întregii analize și interpretări. Conceptul de roman nu e mai puțin elaborat - și frecventat - la M. decît cele de critică și istorie literară. Dincolo de mulțimea cronicilor dedicate romanelor se ridică trilogia închinată acestora în Arca lui Noe (pe modelul criticii lui Erich Auerbach). Principiul de lucru al eseului (ca și al criticii în general, după M.) constă în reducerea „multiplului fenomenal la un model”, 302 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români așa încît „critica romanelor /.../ începe de la un model al romanului”. „Modelul” lui M. e elaborat în primul rînd ținînd cont de perspectiva și raporturile naratoriale și el se desface numaidecît în trei ipostaze (care au o relativă succesiune istorică), numite de M. roman „doric” „ionic” și „corintic”. „Romanul doric” pune „iluzia vieții mai presus de aceea a artei” și face suprapunere între „cel care narează” și „cel care scrie”; e romanul de început, romanul „tradițional”, romanul „creator de mituri” și în care autorul are prerogativele unui mic Dumnezeu. atotputernic, atotștiutor și impasibil. „Romanul ionic” mută interesul pe „psihologism și analiză” și înlocuiește „viața” cu „reflecția”; totodată, el proiectează autorul într-un personaj, iar „cel care scrie este cel care narează”. Naratorul preia prerogativele autorului (dar numai parțial), mutîndu-le din transcendență în imanența textului. „Romanul corintic” trăiește oarecum din principiul jocului, întrucît „personajele par simple marionete, trase pe sfori de un autor a cărui vocație suverană o constituie jocul”, iar eposul, din serios, devine ironic, într-un roman „esențialmente” parodic. Cele trei ipostaze sînt urmărite (fiecare în cîte-un volum separat) în succesiunea lor morfologică mai degrabă decît istorică; tentativa de a tipologiza romanele nu scapă, totuși, individualitatea acestora; „reducția” principială funcționează doar în elaborarea modelului ca atare; analiza și interpretarea romanelor recuperează complexitatea și diversitatea acestora; subsumată tipologiei, se conturează și o istorie a romanului românesc; o istorie desfășurată pe trei linii divergente, dar ale căror intersecții sînt și ele marcate. Tot în trei se desface (pînă la urmă) și „modelul” de poezie (din Despre poezie), și el abordat din perspectivă tipologică. Opoziției prealabile dintre poezia „tradițională” și cea „modernă” i se adaugă mai apoi clasa poeziei „tradiționaliste”; e drept că și „poezia modernă” se divide în „modernism” și „avangardism”, dar clase distincte rămîn cele trei. Eseul e, mai întîi, o confruntare cu teoriile și poeticile moderne, fie cu cele deduse din lingvistică, fie cu cele ieșite din structuralism sau cu proclamațiile directe ale poeților. Între respingeri și primiri se conturează „modelul” manolescian, urmărit apoi în rulajul ipostazelor sale atît în istoria poeziei românești, cît și în istoria poeziei europene. Fiecare „tipologie” își asumă o concisă istorie, dar mai degrabă ca o consecință a dialogului teoretic, a simpozionului care e cartea. Pe jumătate conspect, pe jumătate dezbatere, volumul lui M. insistă asupra fiecărei componente din poetica și poezia modernă, dar mai cu seamă asupra fiecărui raport dezbătut de școlile de teorie, de la cele dintre limbă-limbaj-poezie la cele strict intra-poetice (de la eufonie la 303 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români semantică). Teoriile „lingvistice” ale poeziei și poeticului se opresc, la M., în fața realității imediate: „poezia nu e cuvînt” (cu precizarea că „există totdeauna în poem o transcendere a cuvîntului”). Secretul poeziei e căutat în această operație de „transcendere” iar tipologiile poetice sînt, de fapt, răspunsuri la această problemă, modalități de transcendere. Construit pe două întrebări — „ce este” și „de cîte feluri este poezia” — eseul lui M. răspunde mai acurat la a doua întrebare, dar dezbate mai consistent pe seama celei dintîi. Deși total autonome, și eseurile din Teme și cronicile par scrise în perspectiva unor sinteze; adevărul e că la capătul fiecărei serii problematice abordate o vreme punctual M. a ridicat o astfel de sinteză; temele par o vreme obsesive iar apoi sublimează într-o construcție definitivă. Asta, firește, nu subordonează nici eseurile, nici cronicile istoriei sau altor construcții articulate, dar relevă o unitate de proiect și o unitate de concept. Oricîte variații ar avea conceptele folosite de M. și oricît ar diferi judecățile profesate pe seama autorilor, diferențele nu angajează o divergență, ci dau doar seama despre dialectica unei coerențe. În interiorul ei, dar fără s-o lezeze, au loc ajustări și revizuiri, fie de concept ca atare, fie de evaluare. Și unele și altele converg însă spre definirea unui spirit critic viu, nici o clipă prins pe picior greșit de evoluția literaturii. Opera: Literatura română de azi. 1944-1964. Poezia, proza, dramaturgia (în colaborare cu Dumitru Micu), București, 1965; Lecturi infidele, București, 1966; Metamorfozele poeziei, București, 1968; Contradicția lui Maiorescu, București, 1970 (ediția a II-a, revăzută, București, 1973; ediția a III-a, București, 2000); Teme, București, 1971; Teme 2, București, 1975; Introducere în opera lui Alexandru Odobescu, București, 1976; Sadoveanu sau utopia cărții, București, 1976; Teme 3, București, 1978; Arca lui Noe. Eseu despre romanul românesc, I, București, 1980; II, București, 1981; III, București, 1983; Teme 4, București, 1983; Julien Green și strămătușa mea (Teme 5), București, 1984; O ușă abia întredeschisă (Teme 6), București, 1986; Despre poezie, București, 1987; Desenul din covor (Teme 7), București, 1988; Istoria critică a literaturii române, I, București, 1990 (ediția a II-a, revizuită, Brașov, 2002); Dreptul la normalitate: discursul politic și realitatea, București, 1991; Cărțile au suflet, Iași, 1995; Totul despre Nicolae Manolescu, ediție îngrijită de Mircea Mihăieș, Timișoara, 1996; Poeți romantici, București, 1999; Metamorfozele poeziei. Metamorfozele romanului, ediție îngrijită de Mircea Mihăieș, Iași, 1999; Arhivele paradisului (un dialog cu Mircea Mihăieș), Timișoara, 1999; Literatura română postbelică. Lista lui Manolescu. I. Poezia; II. Proza. Teatrul; III. Critica. Eseul, Brașov, 2001; 304 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Cititul și scrisul, Iași, 2002; Inutile silogisme de morală practică, București, 2003; Poeți moderni, Brașov, 2003; Decalogul criticii literare, ediție îngrijită de Al. Cistelecan, Brașov, 2005; Lectura pe înțelesul tuturor, Brașov, /f.a./ (2006); Andersen cel crud, București, 2006; Teme franceze, antologie, prefață, notă asupra ediției de Cristina Chevereșan, București, 2006; Istoria critică a literaturii române. 5 secole de literatură, Pitești, 2008; Viață și cărți. Amintirile unui cititor de cursă lungă, Pitești, 2009. Referințe critice: Gheorghe Grigurcu, Idei și forme critice, București, 1973; Eugen Simion, Scriitori români de azi, I, București, 1974; Cornel Ungureanu, La umbra cărților în floare, Timișoara, 1975; Lucian Raicu, Critica, formă de viață, București, 1976; Gabriel Dimisianu, Opinii literare, București, 1978; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, București, 1979; Mircea Zaciu, Cu cărțile pe masă, București, 1981; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; idem, Între critici, Cluj, 1983; Ion Pop, Lecturi fragmentare, București, 1983; Cornel Moraru, Textul și realitatea, București, 1984; Mircea Iorgulescu, Prezent, București, 1985; Mircea Martin, Singura critică, București, 1986; Alex. Ștefănescu, Prim-plan, București, 1987; Ov. S. Crohmălniceanu, Al doilea suflu, București, 1989; Virgil Ierunca, Subiect și predicat, București, 1993; Gheorghe Grigurcu, Peisaj critic, I, București, 1993; Eugen Simion, Moartea lui Mercutio, București, 1993; Marian Papahagi, Fragmente despre critică, Cluj, 1994; Ion Negoițescu, Scriitori contemporani, Cluj, 1994; Ion Simuț, Incursiuni în literatura actuală, Oradea, 1994; Monica Spiridon, Apărarea și ilustrarea criticii, București, 1996; Ștefan Borbely, Xenograme, Oradea, 1997; Mihai Vakulovski, Nicolae Manolescu. Micromonografie, Brașov, 2000; Mircea Martin, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, M-Q, București, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; idem, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Mircea Mihăieș, Scutul lui Perseu. Nicolae Manolescu între oglinzi paralele, București, 2003; Laszlo Alexandru, Criticul literar Nicolae Manolescu, Cluj, 2003; Monica Spiridon, în Dicționarul general al literaturii române, L-O, București, 2005; Nicoleta Sălcudeanu, Pasiențe, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîiine, București, 2009; Alex. Goldiș, în Cultura, nr. 1/2009; Al. Th. Ionescu, în Argeș, nr. 2/2009; Nicoleta Sălcudeanu, în Cultura, nr. 218, 219/2009; Nicolae Manolescu 70, coordonatori Ion Bogdan Lefter și Călin Vlasie, Pitești, 2009. Al. C. 305 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români MARINO, Adrian, n. 5 septembrie 1921, Iași - m. 9 martie 2005, Cluj-Napoca. Critic, istoric și teoretician al literaturii. Licențiat, în 1944, al Facultății de Litere la Iași și București. Între 1944 și 1947, este asisten suplinitor la Catedra de istorie a literaturii române, condusă fe G. Călinescu. Debutează în 1939 în revista „Jurnalul literar”. Obține titlul de doctor in anul 1946, cu teza Viața lui Alexandru Macedonski. Arestat în 1949 pentru multiplicarea și difuzarea unor materiale ale Tineretului Universitar Național Țărănist, închis până în anul 1957, după care e deportat, între anii 1957 și 1963, în Bărăgan, în satul Lătești. În anul 1965 debutează editorial cu Viața lui /lexadru Macedonski. Primește premii ale Uniunii Scriitorilor și Academiei Române. Întemeiază și conduce, între anii 1973 și 1980, Cahiers roumains d'etudes litteraires. În 1985 obține premiul Herder. Este cel mai tradus critic literar român. Într-un articol din revista „22”, Mircea Martin schițează un profil intelectual extrem de credibil al cărturarului M.: „Într-o cultură care a trăit -și încă mai trăiește - în mirajul subiectivității, care este în continuare obsedată de specificitate și îmbătată de unicitate, M. a căutat mereu generalul, conceptualul, tipologicul, invariantul. Gustul particularului este înlocuit la el cu propensiunea ideologizantă, savorii stilistice și plasticității expresiei le este preferată ariditatea discursului teoretic, efectele carismatice, «farmecul» sunt refuzate în favoarea tenacității constructive. Este în cel mai înalt grad semnificativ pentru el faptul că studiul unei opere literare - cea a lui Alexandru Macedonski - se încheie cu neașteptate considerații asupra unui macedonskianism ridicat la o categorie morala, așa cum, mai târziu, în Critica ideilor literare, impersonalitatea unei metode este împinsă până la anonimat”. E dincolo de orice îndoială faptul că volumele de critică și teorie literară publicate, de-a lungul timpului, de M. reprezintă repere fundamentale ale gândirii critice românești, modele de rigoare, erudiție și stil conceptual. De la Viața lui Alexandru Macedonskț Opera lui Alexandru Macedonski, la Introducere în critica literară, Modern, modernism, modernitate, Dicționar de idei literare, Critica ideilor literare, până la Hermeneutica lui Mircea Eliade, Hermeneutica ideii de literatură sau Biografia ideii de literatură, cărțile lui M. au impus figura unui cărturar cu deschidere incontestabilă spre universalitate, spre valorile literaturii dintotdeauna, confirmând efigia unui spirit al amplitudinii creatoare și al nuanței metodologice. În primele două cărți, fundamentale în domeniu, consacrate biografiei și operei lui Macedonski, M. caută să redea un contur coerent al unei personalități literare marcate de contradicții deconcertante și de ambiguități de viziune 306 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români artistică. Criticul pornește, cum scrie N. Manolescu, „dinăuntrul ființei intelectuale a poetului, spre a dovedi cum izvoarele ei externe, departe de a fi întâmplătoare, răspund unui apel al ființei înseși”. În Viața lui Alexandru Macedonski, M. reușește să cristalizeze, pe un „fundament de date” înregistrate cu rigoare documentară incontestabilă, un „portret moral” al scriitorului, considerând că „orice viață are un specific al său, traiectoria, timbrul său inefabil și în funcție de această busolă ne-am străduit să construim întreaga noastră sinteză, orientată în primul rând nu spre «creație», ci spre «cunoaștere și înțelegere»”. Personalitatea lui Macedonski, pe care o deduce criticul din datele operei, este una „iremediabil scindată”, ea neoferind eului „niciun centru de echilibru”. Din acest hiatus între resursele interioare ale visului și imaginea dezolantă a unei realități inacceptabile rezultă creditul pe care autorul Nopților îl acordă fanteziei, reliefului oniric al ființei. Recursul la tectonica imaginarului devine, pentru Macedonski, un „stil de viață, soluție a fericirii, instrument de cunoaștere și metodă a realizării de sine”. Opera lui Alexandru Macedonski e o carte ce reușește, pe de o parte, să ne ofere o analiză minuțioasă și argumentată a creației macedonskiene și, pe de altă parte, să demistifice o sumă de poncife și de ticuri deformatoare ale receptării acestei opere de multe ori rău descifrate și înțelese. Trecând în revistă cultura poetului, ideile sale teoretice, „concepția de viață”, criticul se concentrează asupra descrierii detaliate și analizei operei lui Macedonski, relevându-se, dintr-un unghi diacronic, evolutiv, dualitățile dihotomice care alcătuiesc „carnea propriu-zisă a poeziei”. Nu lipsesc din volum nici unele accente teoretice, de poetică a interpretării. Atentă și riguros documentată, cartea despre opera lui Macedonski este fundamentală. N. Manolescu observă că „analiza este atât de amănunțită încât nu rămâne nimic neexplorat, neexplicat; și, în același timp, nimic neraportat la tot, la sinteza care reprezintă, nemărturisit, punctul de plecare. M. este un critic, nu un documentarist”. Dicționar de idei literare (1973) e o întreprindere masivă, cu caracter enciclopedic, în care demersul teoretic al autorului se bazează pe „un substrat de idei literare investigate orizontal și vertical”. Și în această lucrare, cu un profil teoretic mai pronunțat, criticul nu ezită să expună antiteza dintre puritatea ideatică a conceptelor literaturii și convulsiile efemere ale vieții literare. Opțiunea lui M. pentru argumentele teoretice, pentru o critică a ideilor literare pornește și din opoziția fermă între „asceza erudită” a criticului (Gh. Grigurcu) și imperfecțiunile anecdoticii literare. Cea mai mare teroare pe care o resimte criticul și teoreticianul M. e legată de prezența impeciziilor, a neclarităților și a vagului terminologic într-un domeniu cum este acela al ideilor literare, 307 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români care ar trebui să fie dominat de precizie, de claritate și de proprietate a noțiunilor vehiculate. Bineînțeles, nu există o claritate definitivă, sau un indice absolut al raționalității în domeniul ideilor literare, în componența cărora intră și un anumit grad de ambiguitate, de inefabil. Apartenența la statutul literarității face din critica ideilor literare o modalitate hermeneutică eminamente „creatoare”, datorită și congenialității indiscutabile dintre conștiința critică și cea creatoare propriu-zisă. Sintetizarea, modelarea, apelul la un instrumentar analitic adecvat reprezintă argumente indiscutabile ale unei astfel de creativități critice. Din Critica ideilor literare (1974) ne atrage în primul rând atenția predispoziția metodologică a criticului, maniera în care teoretizează recursul la metodă, o metodă deloc impersonală, abstractă sau obiectivată absolutist, ci, mai curând una care încorporează temperamentul criticului, capacitatea sa de sinteză, propensiunea spre raționalitate. Ținuta intelectuală, teoretică a demersului critic nu eșuează, însă, în dogmatism pozitivist sau în pură factologie, întrucât, cum observă chiar autorul, „din punctul nostru de vedere, al unei critici orientate de și spre idei literare, impresionismul și pozitivismul, ca metode, slăbesc și chiar paralizează tensiunea ideologică a studiilor literare, alungă ideile, împiedică gândirea și efortul speculativ, anihilează spiritul teoretic și sistematic al criticii”. De altfel, pentru M., criticul ideilor este „un critic «total», operând printr-o hermeneutică totală, un om de gust, un ideolog, un estet și un istoric, capabil de lecturi clasice și moderne, fără pedanterie, dar și fără superficialitate. El este criticul «complet», ce a preferat să opteze, să se specializeze într-un domeniu tehnic, de elecțiune, în sfera căruia gustă și voluptatea, deloc neglijabilă, a pionieratului. La el acasă în toate compartimentele, acest critic se orientează în toate zonele teoretice și literare, pe care le parcurge în vederea extragerii esenței, definiției concentrate și reconstrucției modelatoare”. Hermeneutica ideii de literatură (1987) reflectă cu limpezime atracția criticului față de orizontul teoretizării literaturii, într-un efort continuu de comentariu și autocomentariu conceptual. Ideea enciclopedismului e sugerată chiar de titlu, dar și de unele aserțiuni cu tentă programatică ale autorului. Tentația exhaustivității, a totalității, a cuprinderii globale, sesizată și de alți exegeți ai lui M., e completată benefic de o nevoie, nu mai puțin imperioasă, de claritate și clarificare teoretică, prin care să se dea un contur ferm conceptelor și principiilor literaturii. De altfel, conceptul însuși de literatură e circumscris de M. dintr-o perspectivă totalizantă și pluralistă, cu deschideri semantice multiple și fecunde. În ciuda acestei amplitudini conceptuale, literatura este privită de cercetător din perspectiva unui sistem riguros articulat, care caută 308 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români să concentreze semnificațiile multiple pe care operele literare le încorporează. Idealul spre care tinde teoreticianul este orizontul totalizant și armonios conturat al bibliotecii universale, înscrisă într-un sistem raționalizant, hermeneutica transformându-se într-o „autohermeneutică textualizată” care își refuză orice subiectivism, orice impuls exclusivist, orice parti-pris, constituindu-se ca o contrapondere obiectivată la adresa impresionismului critic și a foiletonismului: „Acest concept despre critică este propus ca o alternativă la critica impresionistă, beletristică, eseistică, empirico-jurnalistică, în sensul unui raport de echilibrare și coexistență”. După Marian Papahagi, Hermeneutica ideii de literatură este „o cercetare exemplar articulată teoretic, minuțioasă și coerentă, o construcție critică impunătoare ce consolidează o metodă critică proprie și confirmă relevanța epistemologică a unui domeniu de interes la a cărui descriere și circumscriere autorul lucrează de un deceniu și jumătate”. Extrem de incitante, în premisele și concluziile lor, sunt cărțile ce au în centrul lor metodologiile comparatismului (Etiemble ou le comparatisme militant, 1982, Comparatisme et theorie de la litterature, 1988), ca și demersul hermeneutic riguros și atent consacrat operei eliadești în Hermeneutica lui Mircea Eliade (1980). Cu adevărat monumentală, Biografia ideii de literatură (vol. I-VII, 1992-2003) este opera critică ce încununează demersul teoretic și hermeneutic al unuia dintre cei mai importanți interpreți ai literaturii de după al doilea război mondial. Un „inclasabil printre contemporani” (Sorin Alexandrescu), M. a avut șansa asumării unui destin de excepție, atipic în literele românești, un destin sustras cu totul improvizațiilor și glisărilor „eseistice”, pe care le detesta fără echivoc; destin, dimpotrivă, pus în serviciul unor studii fundamentale, al unor proiecte de dimensiuni impresionante. Una dintre calitățile de căpătâi ale criticului și teoreticianului este tocmai naturalețea cu care izbutește să stăpânească un material documentar proliferant, care e sistematizat, asimilat și valorificat în funcție de finalitățile demonstrației. Critic și hermeneut cu vocația totalității, arhitect și constructor de ansambluri teoretice vaste, deschizând orizonturi noi în critica românească, M. a fost interesat, în studiile sale de maturitate, de structurarea unor modele teoretice care să se înalțe deasupra reliefului particular al operelor literare, conturându-le acestora, ipso facto, un statut aparte. Aceasta, laolaltă cu încercarea, reiterată, de reformulare a datelor conceptuale ale unor discipline ca literatura comparată, teoria literaturii sau hermeneutica literară. Pledoaria pentru o critică a „ideilor literare”, de amplă anvergură teoretică, este un argument inconstestabil al vocației totalității pe care se fundamentează întregul destin intelectual al criticului. 309 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Nu poate fi eludată statura utopică a unor proiecte ale lui M., sugerată tocmai de amplitudinea și masivitatea unei creații de certă anvergură conceptuală și, în același timp, marcată de o relevanță epistemologică dincolo de orice discuție. Pledoaria lui M. pentru o „critică totală” derivă tocmai din această vocație a documentării riguroase, a repudierii improvizației și a asumării unei voințe de cuprindere a totalității unui domeniu, a unei opere, a unui efort artistic. Nu mai puțin importantă este, în ansamblul demersului critic și teoretic al lui M., pledoaria pentru europenitate, pentru deschiderea spre valorile universalității, pornindu-se de la premisa că „orice defetism critic trebuie exclus”, în contextul necesității integrării literaturii române în ansamblul literaturilor europene și al cunoașterii sale adecvate. Cărțile din ultima perioadă (Pentru Europa, Evadări în lumea liberă) ne vorbesc tocmai despre identitatea europeană a culturii și literaturii române, după cum altele (Politică și cultură. Pentru o nouă cultură română și Al treilea discurs. Cultură, ideologie și politică în România) deplasează, în mod adecvat, accentele asupra raportului dintre cultură, politică și ideologie. Notele de călătorie ale lui M. (Ole Espagna, Carnete europene, Prezențe românești și realități europene) au, în ele însele, o alură intelectualizantă, distilând impresia nudă în retortele livrescului și descifrând, cu obstinație, același „mesaj” al europenității noastre. În critica literară românească, M. a rămas, ca să parafrazăm și titlul memoriilor sale nonconformiste, așezate sub sigla autenticității totale, un mare singuratic. Ideea de construcție culturală, vocația superioară a sintezei, imperativele totalității în teoria și practica hermeneutică, alături de o disciplină fermă a aserțiunilor și de exigența suplă a raționalității — sunt doar câteva dintre trăsăturile ce au singularizat statura intelectuală a lui M. în contextul culturii și literaturii române postbelice. Opera: Viața lui Alexandru Macedonski, București, 1965; Opera lui Alexandru Macedonski, București, 1967; Introducere în critica literară, București, 1968; traducere maghiară, Bevezetes az Irodalomkritikabo, București, Kriterion, 1979; Modern, Modernism, Modernitate, București, Ed. Univers, 1969; traducere sârbă Moderno, Modernizam, Modernost, Belgrad, 1997; Romanische Erzahler der Gegenwart, Bern, 1972, antologie; Dicționar de idei literare I, A-G, București, 1973; Critica ideilor literare, Cluj, 1974; traducere germană Kritik der literarischen Begriffe, Cluj, 1976; traducere franceză La Critique des idees litteraires, Bruxelles, 1977; Ole! Espana, București, 1974; ediția a II-a Craiova, Ed. Aius, 1995; Carnete Europene, Cluj, 1974; ediția a II-a București, 2003; Prezențe românești și realități europene, București, 1978; Hermeneutica lui Mircea 310 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Eliade, Cluj, 1980; traducere în franceză Paris, 1981; Litterature roumaine. Litteratures occidentales. Rencontres, București, 1981; Etiemble ou le Comparatisme Militant, Gallimard, 1982; traducere în japoneză Tokyo, 1988; Tendances esthetiques în: Les Avant-gardes litteraires au XX-eme si'ecle, vol. II, Theorie, Budapesta, 1984; Hermeneutica ideii de literatură, Cluj, 1987; traducere în italiană Teoria della litteratura, Bologna, 1994; Comparatisme et Theorie de la Litterature, Paris, 1988; traducere în română, Iași, Polirom, 1998; Biografia ideii de literatură, vol. I: Antichitate-Baroc, Cluj, 1991; traducere în engleză The Biography of „the Idea of Literature”. From Antiquity to the Baroque, Albany, 1996; vol. II: Secolul Luminilor, Secolul 19, Cluj, 1992; vol. III: Secolul 20, Partea I, Cluj, 1994; vol. IV, Secolul 20, Partea II, Cluj, 1997; vol. V, Secolul 20, Partea III, Cluj, 1998; vol. VI, Secolul 20, Partea IV, Cluj, 2000; Evadări în lumea liberă, Iași, 1993; Pentru Europa. Integrarea României. Aspecte ideologice și culturale, Iași, 1995; ediția a II-a Iași, Polirom, 2005); Politică și cultură. Pentru o nouă cultură română, Iași, 1996; Revenirea în Europa. Idei și controverse românești, 1990-1995, Antologie și Prefață, Craiova, 1996; Cenzura în România. Schiță istorică introductivă, Craiova, 2000; Al treilea discurs: cultură, ideologie și politică în România. În dialog cu Sorin Antohi, Iași, 2001; Libertate și cenzură în România. Începuturi, Iași, 2005; Scrisori din cetatea cu trei turnuri, Craiova, 2006; Descoperirea Europei, Craiova, 2006; Biografia ideii de literatură, 6 volume, Cluj-Napoca, 2006; Introducere în critica literară, ed. a II-a, revizuită, Craiova, 2007; Viața unui singur om, Iași, 2010; Cultură și creație, Cluj-Napoca, 2010; Exerciț ii de disciplina creaț iei, Craiova, 2013. Referințe critice: Ov.S. Crohmălniceanu, în „România literară”, nr. 2, 1969; Eugen Simion, în „România literară”, nr. 17, 1969; Mircea Martin, în „Contemporanul”, nr. 22, 1973; Cornel Ungureanu, în „Orizont”, nr. 26, 1974; Al. Călinescu, în „Convorbiri literare”, nr. 9, 1976; I. Maxim, în „Orizont”, nr. 44, 1978; Ioan Holban, în „Convorbiri literare”, nr. 12, 1978; Alex. Ștefănescu, în „România literară”, nr. 16, 1980; Mircea Anghelescu, în „Synthesis”, nr. 7, 1980; V. Fanache, în „Steaua”, nr. 7, 1980; Al. Duțu, în „România literară”, nr. 26, 1982; Petru Poantă, în „Tribuna”, nr. 20, 1983; Marian Papahagi, în „Tribuna”, nr. 52, 1984; Mircea Martin, în „România literară”, nr. 20, 1985; Gheorghe Grigurcu, în „Orizont”, nr. 35, 1986; Mihai Zamfir, în „Viața Românească”, nr. 11-12, 1987; Gheorghe Grigurcu, în Peisaj critic, I, 1993; Marian Papahagi, în Fragmente despre critică, 1994; Z. Ornea, în „România literară”, nr. 26, 1995; Mircea Anghelescu”, în „Luceafărul”, nr. 47, 1996; Al. Cistelecan, în „Vatra”, nr. 2, 1997; Monica Spiridon, Interpretarea fără frontiere, 1998; Al. 311 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români George, în „ALA”, nr. 564-565, 2001; N. Manolescu, în Literatura română postbelică, III, 2001; Constantin M.Popa, Adrian Marino, 2001; Adrian Dinu Rachieru, Alternativa Marino”, 2002; Al. Cistelecan, în Diacritice, 2007; Iulian Boldea, în Teme și variațiuni, 2008; Constantin Trandafir, în Cultura. nr. 7/2010; Bogdan Suceavă, în Observator cultural, nr. 283/2010; Vasile Popovici, în Orizont. nr. 7/2010; Monica Spiridon, în Scrisul românesc, nr. 3/2010; C. Stănescu, în Cultura. nr. 15/2010; Ion Pop, în România literară, nr. 12/2010; Nicolae Stoie, în Viaț a românească, nr. 1-2/2011; Vasile Spiridon, în Ex Ponto. nr. 1/2013; Sorina Sorescu, în Mozaicul, nr. 1-2/2014. I.B. MARTIN, Mircea, teoretician și critic literar. Născut la 12 aprilie 1940, în Reșița. Fiul lui Ion Martin și al Aureliei (n. Pop), funcționari. Școala generală și liceul la Reșița; Facultatea de filologie a Universității București (1957-1962). (În 1958 este exmatriculat din facultate - dar reprimit apoi -din cauză că tatăl era, începînd din 1946, și dirijorul corului Catedralei Ortodoxe din Reșița). După absolvire, carieră universitară în cadrul Catedrei de teorie literară și literatură comparată a Facultății de filologie din București. Obține, în 1973, la inițiativa lui Marcel Raymond, a cărui carte în traducere românească tocmai o prefațase, o bursă de cercetare de 3 luni din partea Fundației Pro Elveția. În 1990 ajunge profesor universitar și șef al Catedrei de teorie literară. Doctor în litere al Universității bucureștene (1980), cu teza G. Călinescu, critic și istoric literar. Privire teoretică. Între 19902000 este și director al Editurii Univers. Director, apoi, succesiv, al revistei Cuvîntul (în care calitate inițiază și Conferințele Cuvîntul, cele dintîi conferințe publice de după căderea comunismului), al Editurii Paralela 45 și al Editurii Art. În 1991 fondează Asociația Editorilor din Româmia (AER), prima organizație profesională de acest tip. Director al Centrului de Studii Interdisciplinare „Tudor Vianu”, al Facultății de Litere din București. A debutat în 1959, în Contemporanul. Editorial, în 1969, cu Generație și creație (EPL, București; premiul Uniunii Scriitorilor; ediția a II-a, revăzută și adăugită, la Editura Timpul, din Reșița, în 2000). A mai publicat volumele: Critică și profunzime (Editura Univers, București, 1974), Identificări (Editura Cartea Românească, București, 1977; premiul Uniunii Scriitorilor), G. Călinescu și „complexele” literaturii române (Editura Albatros, București, 1981; ediția a II-a, cu o postfață de N. Manolescu, Editura Paralela 45, Pitești, 2002), Dicțiunea ideilor (Editura Cartea Românească, București, 1981; o a doua ediție îmbogățită apare, fără precizări, la All, în 2010), Introducere în opera lui B. Fundoianu (Editura Minerva, București, 1984), Singura critică 312 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (Editura Cartea Românească, București, 1986), Geometrie și finețe (Editura Institutului Cultural Român, București, 2004). Colaborează la Contemporanul, Amfiteatru, Luceafărul, România literară, Viața românească, Cronica, Steaua, Vatra, Cuvîntul, Observator cultural. E prezent în volumul Albert Beguin-Marcel Raymond (alături de J. Hillis, G. Poulet, J. Starobinski), apărut în 1979 la editura pariziană Jose Corti. A făcut parte din colectivul care a realizat Dicționarul Scriitorilor Români și Dicționarul esențial al scriitorilor români. A condus, între 1983-1988, cenaclul Universitas de pe lîngă filologia bucureșteană (complement și concurent al Cenaclului de luni). Din această experiență s-a născut tomul Universitas. A fost odată un cenaclu..., coordonat de M. (Editura Muzeului Național al Literaturii Române, București, 2008). În 1993 a condus Cenaclul Uniunii Scriitorilor. Promotor al criticii franceze în România, a prefațat multe traduceri din critica franceză, contribuind semnificativ la restabilirea dialogului dintre critica românească și cea occidentală. Cel mai bun teoretician al criticii din perioada postbelică a început, de fapt, prin a fi cronicar literar. E drept, însă, că M. a avut cu cronica literară doar o aventură de tinerețe (între 1966-1969), preț de cîțiva ani și de un volum: Generație și creație. Volumul, oricît de subțire, constituie una din cele mai coerente definiri, prin analiză, a șaizecismului literar. Retragerea lui M. din critica actualității literare și implicarea lui în dezbaterile teoretice a privat literele române de asistența unui spirit critic ale cărui gust și acuitate, fler și tranșanță își bazau siguranța pe o substanțială rigoare teoretică. Dintre toți teoreticienii literari postbelici, M. e singurul care nu vede literatura ca o ilustrație de precepte, ca o demonstrație sau epifanie de concepte. El e, la noi, singurul critic dintre teoreticieni. Cronicile lui M. sînt scrise sub specia definitivului, nu a conjuncturalului. Tînărul cronicar dialoghează strict cu opera, punînd epoca în paranteză. Dacă lipsește ceva din cronicile lui M., acesta e chiar “spiritul timpului”, atît în accepția lui tacitian-lovinesciană, cît și în accepția lui trivială, de timp conjunctural. Timpul ideologic, timpul social au fost înlocuite cu trans-temporalitatea estetică, M. ieșind cu comentariile direct în atemporalul artistic. Această suavizare a timpului istoric e facilitată și de abruptețea cu care cronicarul interpelează unicitatea operei, sărind peste orice element generalizator sau integrator. Structurată pe conceptul de generație, preluat de la Tudor Vianu, cartea nu dezbate, la prima ediție, funcționalitatea conceptului, dar o face în suita de articole Despre conceptul de “generație” adăugată la ediția a II-a. Așa cum apare în carte, „generația” lui M. e definită doar de opere, fiecare cu idiomul ei aparte. Din definirea ei lipsește „portretul de grup”, caracterele comune, eventuala 313 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poetică unificatoare. Scriitorii stau alături pentru că ei sînt “aleșii”, privilegiații axiologiei profesate de cronicar. Definită ca “ritual cotidian de trecere spre solitudinea esențială a creației”, generația va fi o sumă de asemenea „solitudini”. Critică de adecvare programatică, de identificare și de supunere la obiect, critica lui M. își folosește eleganța pentru exactitate și rigoarea pentru farmecul preciziei. Analizele sînt atît de pătrunzătoare încît în desenul începuturilor, așa cum l-a conturat M., se cuprinde, aproape în toate cazurile, întreaga evoluție ulterioară a autorilor, ca și cum cronicarul ar fi perceput-o in nuce. Iar asta pentru că M. intră în acea intimitate (sau profunzime) a operei care e totuna cu legitatea ei internă și din care aceasta nu mai poate ieși decît cu prețul incongruenței. Cronici cu religia rigorii, cronicile lui M. se apropie deodată de facultatea dominantă și de facultatea generativă a operei. Ele dezvăluie mecanismul producător de sens, nu atît mecanismul producător de text, și au ca prim obiectiv coerența internă a operei. Această coerență se traduce în construcția “universului” și în modalitatea “viziunii”, lucruri pe care M. le pretinde cu scrupul. Următorul volum (Critică și profunzime, reeditat cu titlul Geometrie și finețe și amplificat cu două noi studii — foste prefețe — consacrate lui Georges Poulet și Jean Starobinski) îl plasează deja pe M. printre teoreticienii criticii literare (mai degrabă decît ai literaturii). E o carte-reper pentru problematica și condiția criticii literare, o sinteză despre critica modernă (franceză exclusiv) și despre teoria criticii. M. oferă dezbaterii despre critică, despre metodele și condiția acesteia, un breviar al ideilor critice moderne, o schiță de fenomenologie a ideii critice, așa cum merge aceasta de la Sainte-Beuve la Starobinski. Nu toți cei prin care s-a ilustrat ideea critică sînt prezenți în această schiță (lipsesc, de pildă, Taine, Thibaudet, Bachelard, Barthes etc), dar M. îi aduce și pe aceștia în discuție ori de cîte ori reconstituie geneza ideilor critice. Dacă Thibaudet, bunăoară, nu s-a învrednicit de un capitol aparte, referirile la el fac, totuși, de un capitol. Nu stau mai rău nici ceilalți, cu singura condiție ca ideile lor despre literatură și despre critica literară să rezoneze cu ale lui M. Acesta și e, de fapt, filtrul (selectiv sau deformator) prin care trece critica modernă în cartea lui M.. Figura spiritului critic, așa cum e ea definită în introducerea la ediția a II-a (Geometrie și finețe, un elogiu al criticii franceze în loc de argument) și cum e apoi demonstrată prin analizele și interpretările concrete, e una dilematică, măcar în măsura în care e una conflictuală, de o dualitate ce poate lua cale dramatică; ea se constituie dintr-o relație tensionată, dintr-un “raport evident sau subiacent, dialogic și uneori chiar polemic, între reflecție și spontaneitate, între distanță și intimitate, între luciditate și sensibilitate”. Nu-i 314 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români vorba de două tipologii critice așezate sub sigla „spiritului de geometrie” și a celui de „finețe” (deși sub aceste semne ele au existat, ba chiar mai persistă), cît de două valențe care-și dispută întotdeauna și în toate cazurile prioritatea, operînd într-un dans de accente. Tocmai pornind de la acest balet interior al calităților, de la dubletul lor dialectic, poate M. transla distincția pascaliană asupra criticii, punînd mai întîi în opoziție spiritul de geometrie cu spiritul de finețe (“opoziția între geometrie și finețe ar fi aceea între raționament și sentiment, între o propensiune asociativă și una diferențiatoare, între o voință totalizantă și abstractizantă și atenția față de unicitate, între o confruntare cu reductibilul și o alta cu ireductibilul”), dar pacificînd apoi cele două direcții și structuri de receptare sub semnul “hotărîtor” al adecvării (totuna cu “inteligența talentului critic”); ba chiar compatibilizîndu-le: “Încercarea de identificare cu un autor și de reconstruire a traiectului sau a proiectului său creator cere nu doar finețe, dar și ‘geometrie'; după cum situarea și interpretarea unei teorii, a unei concepții de viață, presupun, la rîndul lor, multă finețe, nu numai ‘geometrie'”. Armonizarea celor două calități (pe principiul subsidiarității uneia din ele, totuși) constituie și miezul criticii lui M.: o adecvare făcută deopotrivă prin mijloace geometrice și de finețe, prin generalizare și concretizare; o distanțare care îmbrățișează, o identificare care îndepărtează. Adecvarea, identificarea și distanțarea sînt, de altminteri, temele pe care M. le urmărește cu o afinitate problematică ce trece dincolo de obiectivele studiilor. Și le urmărește cu o finețe disociativă atît de acută încît le surprinde, de regulă, disimulîndu-se una în alta. Cînd e vorba de clasicii criticii, M. nu ezită nici să le dea în vileag contradicțiile (asta se întîmplă și cu cei mai apropiați de noi, într-un permanent și franc dialog de idee) sau căderile în desuetudine, dar nici să le marcheze punctele profetice, deschiderile spre modernitatea de după ei (aici însă mai cu precauție, fără entuziasme „protocroniste”). Cartea e, în esență, un colocviu cu marii critici. Un colocviu din care rezultă atît mersul ideii critice, în acte distincte, dar legate unul de altul, cît și conceptul de critică al lui M.; o exegeză-dialog. O aplicație a acestui concept de „geometrie și finețe” se vede în Identificări, volum de studii consistente (închinate lui Blaga, Fundoianu, Călinescu, Vianu, Bogza), completate cu o suită de articole despre scriitori moderni (unii „simpatii” constante ale exegezei lui M.: Blaga, Fundoianu, Călinescu, Vianu, Bogza, dar și Labiș, A. E. Baconsky, M.R. Paraschivescu ș.a.). Studiile (toate nuclee de monografii, ceea ce unele vor și deveni — cum e cazul celor despre Călinescu și Fundoianu) privilegiază (și, desigur, mai întîi identifică) linia de coerență interioară a viziunii, polemizînd — fie implicit, 315 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români fie deschis — cu interpretările care fragmentează opera. Blaga, bunăoară, e „blagian” de la bun început, putînd fi „recunoscut chiar și în eroare”. Deducerea coerenței nu constestă „devenirea” poeziei, dar o subsumează unui principiu unitar. Contradicțiile — sau rupturile — sînt integrate în acest principiu organic al devenirii iar analizele argumentează mereu unitatea de teme, viziune și atitudine, contragerea lor într-o „mască”. Aceeași unitate profundă între preocupări, teme, stil și fire e pusă în valoare, bunăoară, și în cazul lui Tudor Vianu (al criticilor în general), la care „idealul clasic mobilizează resursele omului și rezolvă tensiunile operei”, fiind „prezent în toate momentele carierei” și derivînd „dintr-o structură sufletească stabilă” ce poate fi recunoscută „în pecețile unui stil”. Pe scurt, „idealul clasic” e, în cazul său, „un mod de a fi” (iar apoi un mod de a gîndi și de a scrie). Sobre, riguroase, concentrate pe argument și pe nuanțele demonstrației, comentariile lui M. nu-și refuză bucuria cîte unei scăpărări de artă (cutare critic avea „un cap de veche statuie și gesticulația decisă și demnă a unui tribun”, cutare poetă e „frumoasă ca o dezamăgire” etc.). E vorba însă doar de adieri de artă, căci stilul lui M. e riguros intelectual, pur stil de idee și austeritate. O carte de extrem impact (una din cele mai „fertile”, incitante și articulate cărți postbelice) e G. Călinescu și „complexele” literaturii române. Ea e doar prima parte a unui proiect, rămas, din păcate, doar la atît. Chiar și așa, ea e o carte-memento. La prima ediție, adevărata ei țintă — patologia culturală românească — a fost eludată în comentarii (de nevoie; cartea însăși a apărut cu mare dificultate), dar volumul lui M. premerge prin analiza și inventarierea „complexelor” culturale românești toate operele de deconstrucție și de-mitologizare de după 90. G. Călinescu e aici doar prisma prin care Martin diagnostichează „complexele constitutive” ale culturii române (și nu doar ale literaturii). Deși pare subiectul investigației, Călinescu e, de fapt, victima acesteia, simplă materie de laborator pentru a dezvolta cultura complexelor. M. își fixează mai întîi pacientul și-și explică metoda de cercetare. În bun critic “al profunzimilor” el dă, mai întîi, deoparte toată flora de contradicții și diversitate, descoperind dedesubt structura obsesională, coeziunea ireductibilă. Călinescu e, la prima vedere, “proteic”. El riscă astfel să scape expertizei - dacă aceasta nu e vigilentă și nu-și notează scrupulos toate leit-motivele ce traduc obsesii disimulate, dar de nedisimulat. M. aplică însă “o lectură continuă” prin care „descoperă propoziții ce sună ca niște refrene, îndemnuri ce par să traducă obsesii”. Iar odată stabilită grila de obsesii nu e greu de văzut sub ele complexele care le-au stîrnit și le întrețin. Aceste complexe, la rîndul lor, sînt fie fățise, fie 316 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ascunse. Se-nțelege de la sine că atractive cu deosebire și exponențiale, „exemplare” sînt complexele care “se trădează”, nu cele care “se declară”. Complexele, așadar, nu numai refulate, dar și proiectate în reversul lor. Relevante cu adevărat sînt însă nu atît complexele în sine, cît “încercările de a le ascunde sau depăși”. Pe acest material “mistificator” lucrează în primul rînd M., scoțînd de sub el cauza genuină și eficientă a complexelor. E o metodică muncă de “deconstrucție”. Ca orice psihanalist, M. merge înapoi, de la “complexul de superioritate” la cel de “inferioritate”, făcîndu-i întreaga etiologie. Cartea lui M. nu e una de psihologie a “poporului român” (văzută dinspre și din literatură) și nici una de “psihanaliză” a culturii române. Dar cîte ceva din fiecare e implicat în argumentație — discret, fără tapaj, cu riguroasă eficiență și maximă economie. Ea nu face nici paradă de metodologie, definind “complexele” ca un practician, nu ca un teoretician. Conceptul e aici un simplu instrument. Nu e vorba de simpla mutație în cultural a unor complexe din zona individualului. Și nici de vreo inspirație din “complexele culturale” ale lui Bachelard, care sînt, la urma urmei, mai degrabă complexe ale creativității sau imaginarului. Chiar dacă M. vorbește despre “complexele constitutive” (poate chiar structurale) ale culturii române, ele nu sînt decalcuri după psihologia “arhetipală”, ci concepte modulate la întretăierea psihologiei creative cu istoria, a literaturii cu ideologiile și a culturii cu societatea. În mare, firește, un “patent” psihanalitic e de regăsit și în conceptul de “complex cultural” folosit de M.. Și acesta, ca și cel din psihanaliza pură, “se recunoaște nu numai prin deformările produse, ci și printr-o anume repetabilitate obsesională” și poate fi identificat “atunci cînd în cuprinsul sau în urma judecății defavorabile apar exagerări, respectiv diminuări ale proporțiilor reale, restricții ori generalizări abuzive, încercări compensatoare în alte planuri sau, pur și simplu, răsturnarea planurilor ca atare și, mai ales, a criteriilor”. Complexele listate de M. sînt complexe de cultură mică, provincială și retardată. În mare, ele sînt de două feluri: de specificare și de integrare. Ceea ce înseamnă că unele din ele se nasc deodată cu însăși cultura/literatura “națională”. Sînt complexe de și din naștere, la care se adaugă apoi complexele „devenirii”, complexele de parcurs. M. pune mereu în evidență dialectica în care joacă, simultan, complexele de închidere și cele de deschidere. Lucrurile sînt cu atît mai “complexe” cu cît cele două procese — al individuației și al integrării — sînt atît de inseparabile încît par unul singur. Nu numai că “abia contactul cu spiritul european ne-a revelat pe deplin nouă înșine”, dar Occidentul trece, inițial, dincolo de rolul acesta de revelator: el e cel care ne spune cine sîntem. Așa încît, “la început 317 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români specificarea se confunda cu integrarea”. Dar treptat complexele se desprind și se conflictualizează. Cele mai marcante complexe identificate și analizate sînt cel al „originii umile”, al „existenței periferice”, al „întîrzierii”, „discontinuității”, „ruralității”, al „începutului continuu”, al „imitației”, al „absenței capilor de serie”, al „lipsei de audiență”, al „izolării provinciale”, pînă la „complexul în fața criticii”. Fiecare din aceste complexe e urmărit în toată dialectica lui, de la primele simptome pînă la soluțiile de disimulare sau vindecare. Dialectica de fond a culturii române rezultă una a transformării complexelor de inferioritate în complexe de superioritate. Iar mecanismul acestor transformări e urmărit pe „cobaiul” Călinescu; dar cartea lui M. e, de fapt, despre bolile culturii române, nu despre cele ale spiritului călinescian. Înapoi la probleme de teorie revine M. cu Dicțiunea ideilor, complementară la Critică și profunzime. Eseurile abordează probleme situate la intersecția poeticii cu estetica și a criticii literare cu istoria, studiindu-le pe cazuri concrete (române și străine; Călinescu și Vianu, pentru prima categorie, Valery, M. Raymond, R. Barthes, Picon, Bousono, pentru a doua). E continuarea dezbaterii de idei începută în cărțile precedente, dar și o investigație asupra felului în care ideile sînt traduse într-un ethos: „Nu mă interesează numai ideile în sine, dar și felul în care ele sînt trăite de o personalitate anume”. (Totuși, linia centrală e cea dedicată „filiației ideilor”, M. urmărind în continuare peripețiile ideii critice și ale conceptului modern de critică). Ideile, stilul și omul fac, la M., o unitate: „stilul angajează omul, mai precis autorul în întregime”. Tot o „unitate” trebuie să facă și „ideea și expresia”. Nu există idee fără arta de a o exprima. Stilul critic „se recunoaște în primul rînd prin darul formulării exclusive”. Metodele „scientiste” care au invadat critica, acceptate ca perspective deschise, stimulatoare, conduc, totuși, în viziunea lui M., la „reificarea operei”, la „dezinteresarea” de „palpitul” acesteia și de „virtuțile evocatoare ale stilului critic” totodată; or, fără aceste două elemente nu există nici critică literară. Partizan al „criticii creatoare”, M. propune criticii să fie o artă a „dicțiunii ideilor”; a ideilor asumate, trăite și exprimate adecvat, adică precis (iar sugestivitatea limbajului critic e factor de precizie). Tema recurentă a lui Fundoianu, migrînd din carte în carte, își strînge toate piesele în monografia apărută în seria Introducere în opera lui; premisele „negative” ale cărții („Fundoianu e un autor neprețuit cum se cuvine” pentru că „e necunoscut”) o vor impulsiona spre o turnură ofensivă, atît în reevaluare, cît și în interpretare. Situația specială a lui Fundoianu, cu toate „contradicțiile” sale (deopotrivă „tradiționalist” și „avangardist”, 318 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români deopotrivă revendicat de două literaturi) e abordată ca unitate (a „unei personalități”) identificabilă „în continuitatea inconfundabilă a unui stil”. Pe fir cronologic, investigația operei se oprește mai întîi la nivelul devenirii conceptuale a acesteia, la „ideologia” estetică și culturală a autorului, cu evidențiarea „maiorescianismului” de fond al atitudinilor critice ale lui Fundoianu. Tot în devenire cronologică e studiată și poezia, aparent peisagistică, dar, de fapt, definindu-l pe Fundoianu ca pe „un poet al singurătăților spirituale”, cu o poetică a „de-poetizării peisajului”. Coerența lăuntrică a poeziei lui Fundoianu, atunci cînd aceasta trece de la universul campestru la cel citadin, e dată de „teroarea care crește din peisajul universal”; o teroare care vine din decor, indiferent de scenografia acestuia. Analizele și interpretările dezmint cu totul „tradiționalismul” poetului, precum și „avangardismul” acestuia; Fundoianu rezultă un poet modern, situat valoric „după” Arghezi, Bacovia și Blaga, dar „înaintea” lui Maniu, Pillat sau Vinea. Analizînd deopotrivă ideea și concretul, Maetin desface viziunea în componente și evoluția în nuanțe și momente, reunindu-le apoi sub tutela „unității”, pe principiul coerenței care-și asumă contradicțiile. Singura critică adună eseuri și intervenții publicistice despre „condiția criticii” și verifică această condiție pe cîteva cazuri de critici contemporani „exponențiali” (Edgar Papu, Adrian Marino, Lucian Raicu, Nicolae Manolescu și Gheorghe Grigurcu în primul rînd). Eseul titular, central, desface într-un „triptic de singurătăți” condiția ca atare a criticii. Critica singură vorbește despre „singurătatea” criticii sau a lecturii, ca act de „trăire izolatoare” a operei. În această „trăire”, criticul dialoghează, de fapt, cu „conștiința operei”, „inconfundabilă cu cea care a generat-o”. Singură critica pune în valoare responsabilitatea criticii profesioniste (în deosebire de capriciile celei diletante). Eseul are vădite implicații conjuncturale, fiind scris într-o perioadă de ofensivă împotriva criticii literare, a spiritului critic și a instituției criticii ca atare. E, în fond, un eseu militant. Singura critică, în fine, o definește pe aceasta ca disciplină: „Critica e una singură, indiferent de formele ei”. Nici speciile critice nu pot fi ierarhizate, întrucît „important este cum scrii, nu despre ce sau despre cine”. Nu temele, subiectele sau metodele garantează „superioritatea unui critic”; și nici profesarea foiletonisticii sau, dimpotrivă, a tomului. Spiritul critic e garantat doar de talent și de personalitate, pe firul inclement al responsabilității față de valori. M. trece în revistă toate prejudecățile momentului (prejudecăți recurente altminteri), respingîndu-le pe principiul echilibrului critic și al raționalității empatice. Portretele critice de aici seamănă, în parcurs și profunzime, rigoare și dialectică a distincțiilor, cu cele dedicate marilor 319 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români critici francezi. M. descrie „sistemul” criticilor abordați sau îi reduce la sistem (în cazul celor care ostentează că n-au, cum e, bunăoară, Grigurcu). Descrierea lui e, însă, dialog critic, nu expunere neutră; dialog de concepte și de concepție, confruntare de atitudini interpretative și axiologice; dialog, în cele din urmă, între conștiințe critice. Principiile critice asumate de M. încă din tinerețe, pe fondul unei empatii cu opera care-l duce spre critica de identificare, sînt păstrate de-a lungul întregii sale acțiuni; ce li se mai aduce nu sînt modificări, ci doar nuanțări. Opera: Generație și creație, București, 1969 (ediția a II-a, Reșița, 2000); Critică și profunzime, București, 1974; Identificări, București, 1977; G. Călinescu și „complexele” literaturii române, București, 1981 (ediția a II-a, cu un Argument al autorului, postfață de Nicolae Manolescu, Pitești, 2002); Dicțiunea ideilor, București, 1981(ediția a II-a, București, 2010); Introducere în opera lui B. Fundoianu. București, 1984; Singura critică, București, 1986; Geometrie și finețe, ediție revăzută și augmentată, București, 2004; Universitas. A fost odată un cenaclu...(coordonator), București, 2008; Dicțiunea ideilor. București, 2010. Referințe critice: Gheorghe Grigurcu, Idei și forme critice, București, 1973; Eugen Simion, Scriitori români de azi. I, București, 1974; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani. București, 1978; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, București, 1979; Dan Cristea, Faptul de a scrie. București, 1980; Mircea Zaciu, Lancea lui Ahile. București, 1980; idem, Cu cărțile pe masă, București, 1981; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; Ion Pop, Lecturi fragmentare. București, 1983; Mihai Dinu Gheorghiu, Reflexe condiționate, București, 1983; Gheorghe Grigurcu, Între critici. Cluj, 1983; Al. Călinescu, Biblioteci deschise. București, 1986; Al. Piru, Critici și metode, București, 1989; Ion Negoițescu, Scriitori contemporani. Cluj, 1994; Vatra. nr. 11/1993 (număr dedicat; semnează Virgil Podoabă, Gheorghe Grigurcu, Caius Dobrescu, Gheorghe Crăciun, Alexandru Mușina, Al. Cistelecan, Cornel Moraru, Nicolae Oprea, Iulian Boldea, Mihai Dragolea); Marian Papahagi, Fragmente despre critică, Cluj, 1994; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Ion Pop, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, M-Q, București, 2001; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; idem, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Monica Spiridon, în Dicționarul general al literaturii române, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice. București, 2007; Nicolae Manolescu, 320 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009; Virgil Podoabă, Secvența inflamată. Critică și creație conceptuală la Mircea Martin, Pitești, 2010; Mihaela Ursa, în Vatra, nr. 12/2010; Ion Pop-Curșeu, în Steaua, nr. 4-5/2010; Ion Pop, în Vatra, nr. 12/2010; Alex. Ștefănescu, în Cultura, nr. 14/2010; Răzvan Voncu, în România literară, nr. 20/2012; Bogdan Alexandru Stănescu, în Observator cultural, nr. 360/2012; George Neagoe, în Cultura, nr. 22/2012; Roxana Sorescu, în Observator cultural, nr. 428/2013; Răzvan Voncu, în România literară, nr. 11/2014; Ioana Alexandra Lionte, în Cultura, nr. 18/2014. I.B. MAZILU, Dan Horia, N. 20.04.1943, Pitești, m. 16.09.2008, București. Istoric literar. Studii elementare la Pitești (1950-1957). Liceul „Nicolae Bălcescu” din Pitești (1957-1961). Facultatea de limbi slave a Universității din București (1961-1966). Cadru didactic la Catedra de Filologie slavă a Facultății de limbi străine: preparator (1967-1970), asistent (1970-1975), lector (1975-1982), conferențiar universitar (1982-1990), profesor (din 1990). Doctor în filologie cu teza Opera umanistului Udriște Năsturel în contextul relațiilor culturale româno-slave (1972). Lector de limba și literatura română la Universitatea „Kriment Ohridski” din Sofia (1972-1974). Visiting professor la Institutul de romanistică al Universității din Viena (1993). Bursier în Bulgaria (1988-1989). Debut în revista „Argeș” (1969). Debut editorial cu volumul Udriște Năsturel (1974). Colaborator la „Revista de istorie și teorie literară”, „Limba română”, „Studii și cercetări lingvistice”, „Romanoslavica”, „Fonetică și dialectologie”, „Limbă și literatură”, „Analele Universtății din București”, „România literară”, „Luceafărul”, „Argeș”. Premiul Academiei Române (1994), Premiul Centrului Internațional pentru Dialog Ecumenic (1996), Premiul Asociației Scriitorilor din București (2001). Încă de la prima sa carte, Udriște Năsturel, M. și-a revelat disponibilitățile pentru studiul literaturii vechi (pasiunea pentru document, tentația revizuirii unor opinii acceptate, vocația sintetică), disponibilități ce se vădesc cu precădere în cărțile de mai târziu: Barocul în literatura română din secolul al XVII-lea, Cronicari munteni, Literatura română în epoca Renașterii, Proza oratorică în literatura română veche, Vocația europeană a literaturii române vechi, Recitind literatura română veche, Introducere în opera lui Antim Ivireanul, Noi despre ceilalți. Fals tratat de imagologie. Aceste cărți reprezintă contribuții incontestabile la reliefarea fenomenului literar și cultural al Evului mediu și al Renașterii 321 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români românești, dintr-o perspectivă cu totul nouă, cu instrumente metodologice adecvate, într-un demers în care reflecția de ordin teoretic se pliază pe nevoia de delimitare a resorturilor mai mult sau mai puțin ascunse ale unui anumit fenomen cultural sau literar. În Barocul în literatura română din secolul al XVII-lea, M. nuanțează ideea existenței unui baroc românesc, valorizând, totodată, o astfel de opțiune, din unghiul deschiderii și amplitudinii noii viziuni despre lume, a noii paradigme culturale impuse de spiritul baroc. Barocul e, în viziunea cercetătorului, o epocă ce ilustrează un anumit efort spre noutate, spre fervoarea descoperirii, a revelării din unghi inedit a realului, sub specia unei continue redimensionări a omenescului. Teza lui M., despre existența unui baroc românesc, a fost amendată de alți istorici literari, Eugen Negrici, de pildă. Nu mai puțin semnificativ e studiul Proza oratorică în literatura română, în care M. își propune să demonstreze că „genul oratoric, ca sistem coerent constituit (însumând, deci, mai toate «speciile» importante fixate de tradiția elocinței), exista în literatura noastră înainte de Antim și că izbânzile incontestabile ale acestui talentat mânuitor al cuvântului românesc, ca și evoluția cu totul deosebită pe care o va cunoaște oratoria în literatura și cultura românească s-au datorat, în primul rând, zidirilor rostuite de înaintași”. Alert uneori, de incontestabilă plasticitate alteori, stilul critic are nerv, culoare și precizie a formulărilor iar dinamica discursului este una a argumentării strânse și a demonstrației riguroase, cu ilustrările necesare. Atent deopotrivă la realitatea textuală, dar și la datele contextului, M. a construit, prin studiile sale, o perspectivă credibilă și viabilă asupra literaturii române vechi, într-o viziune amplă, sintetică, cuprinzătoare. În capitolul introductiv al cărții sale O istorie a blestemului (2001), M. transcrie câteva dintre definițiile ce s-au oferit acestei forme de magie verbală fundamentată pe „credința în puterea cuvântului de a institui, de a modifica o stare existentă”. Utilizat, cum se precizează, „ca scop de răzbunare, pedepsire sau compromitere”, blestemul e alcătuit „dintr-o formulă fixă sau improvizată prin care se invocă mânia sau urgia unei divinități asupra unei persoane, a unui obiect sau a unei acțiuni”. Natura blestemului este, de altfel, multivalentă; el este „figură de stil”, „figură a textului”, „formă literară” dar, în același timp, și „semn de adeziune la mentalitatea tradițională”. Criticul își consideră demersul și ca pe un „exercițiu de persuasiune”. Cu un inventar de exemple extrem de relevant prin recurența unor motive, formule expresive și a unei dinamici a imaginarului, cartea lui M. conține interpretări de o eficiență metodologică ce nu poate fi contestată. De la blestemele biblice, la cele vedice ori la cele proferate în Grecia și Roma antică, se inventariază formele mai 322 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români semnificative de texte imprecative, cu trăsăturile lor distinctive, cu formele lor specifice de manifestare expresivă. Un capitol important este cel intitulat Blestemul și mentalitatea românească, în care este recuperat relieful unei lumi care „credea în energiile secrete ale cuvântului”. În evul mediu românesc, între păcat, obsesie, frică, impuritate, într-un cuvânt, și blestem se stabilește o relație de o însemnătate inalterabilă. O astfel de relație este ilustrată de predicile lui Antim Ivireanul, comentate de istoricul literar cu atenție la detaliu și tentație a recuperării unor înțelesuri ascunse în cutele textului. Este urmărit de asemenea „drumul” blestemelor, procesul de degradare, de invenție și de laicizare pe care îl suportă acestea în spațiul spiritual românesc de-a lungul timpului. Un alt capitol important al cărții este consacrat retoricii blestemului, privit ca o figură a „reflecției” și a insistenței. Nu se poate nega, astfel, caracterul tautologic al structurării sale, căci, blestemul „aglomerează, acumulează și amplifică, edificând un Negativ inevitabil și irevocabil” (subl. aut.). De la „tautologiile chinului și ale morții”, la „ierarhizarea figurilor” și la prezența unor situații și gesturi cu însușiri arhetipale, sunt inventariate principalele structuri ale blestemului, într-un stil riguros și sobru, care își asumă, în același timp, beneficiile plasticității unor imagini critice, al unor sintagme ce tind să circumscrie cu exactitate proprietățile textelor cu caracter imprecativ. Cartea lui M. se impune prin calitatea interpretărilor, prin precizia și acuratețea situării în spațiu și timp a acestei specii literare nedreptățite până acum, dar și prin efortul de a ilustra avatarurile textelor de acest tip, din perspectiva retoricii ori a imaginarului, într-un demers diacronic și sincronic în egală măsură. Studiile de imagologie apărute la noi nu sunt din cale afară de multe. Cu toate acestea, demersul de acest tip își are, fără îndoială, relevanța sa, în măsura în care își propune să traseze, din perspectivă sociopsihologică, diversele reprezentări pe care și le arogă, la un moment dat, o anumită clasă socială, un tip uman despre ceilalți sau despre sine. În Noi despre ceilalți. Fals tratat de imagologie, apărută în 1999, M. își propune să sugereze modul în care românii din evul de mijloc s-au apropiat de alteritate, au descoperit-o și au căutat să și-o explice. Autorul ne previne că această carte nu este una de istorie, cu toată fascinația istoriei ce se resimte în ea. Fără îndoială că, așa cum arată și autorul, între definirea de sine, între aflarea propriei identități și descoperirea celuilalt a existat, în cultura românească veche, o strânsă corelație. De aici și numeroasele interferențe, corespondențe, filiații între relieful fizionomiei culturale românești și metabolismul culturilor popoarelor învecinate. Meritul — metodologic vorbind — al cărții lui M., se leagă de continua situare a evenimentelor, figurilor și faptelor în perspectiva 323 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români istorică, de aprecierea lor sub specia devenirii, singura instanță care le poate valida conformația. Astfel, autorul constată o schimbare de registru în evaluarea alterității, pe măsură ce se întregește din ce în ce mai mult imaginea de sine, pe măsură ce poporul român își făurește o identitate tot mai pregnantă. Desigur, un astfel de enunț nu presupune o izolare radicală, o diferențiere totală, ori o ruptură iremediabilă de ceilalți, o detașare irevocabilă de alteritate. Dimpotrivă, ideea de demarcație, de delimitare, a condus la nevoia de cunoaștere a celuilalt, de radiografiere, mai mult sau mai puțin riguroasă, a unei alte forma mentis. Evaluarea și sistematizarea datelor despre alteritate coagulate de-a lungul timpului nu este deloc o operație ușoară. Cercetătorul trebuie să selecteze acele trăsături definitorii pentru o anume fizionomie etnică, să constate „stadialitatea” imaginilor purtătoare de semnificație identitară sau a conotațiilor alterității. Imaginea celuilalt, așa cum se reflectă ea în scrierile vechi, provoacă două tipuri de reacții: cooperare, conlucrare, sau spaimă, teroare. Fără îndoială, textele ilustrative mărturisesc și o anume exagerare în aprecierea „celuilalt”, dar și o grilă deformatoare în validarea imaginii alterității, în măsura în care „străinii” sunt evaluați din perspectiva formelor de gândire și de existență ale descriptorului, prin formele mentale românești, nu întotdeauna în adecvare sau aderență cu ale celorlalți. Investigând mai ales cronicile, M. scoate în relief anumite paradigme atitudinale definitorii pentru neamul românesc, despre străinii cu care am intrat în contact, la un moment dat. Pe de altă parte, trebuie observat că elementul marginal (alteritatea) cunoaște fluctuații de apreciere, în funcție de mentalitatea dominantă la un moment dat, în funcție de relevanța valorizării „străinului”, de conotațiile care i se alocă. M. observă, pe bună dreptate, că, în spațiul românesc, supus unor presiuni și influențe de o diversitate deconcertantă, perspectivele asupra alterității au fost supuse unor influențe diverse, de ordin politic, religios și, nu în ultimul rând, cultural. Autorul subliniază și modul în care călătoria poate să deplaseze liniile de forță ale unghiului de receptare a alterității, precum în radiografia, sumară, dar eficientă și riguroasă a Descrierii Chinei, pe care M. o socotește, inspirat, o „carte despre diferențe”, prin care desenul alterității e unul dens, pregnant, lămuritor. Văzuți „la ei acasă”, străinii pot fi considerați un factor de diferență „ce perturbă liniile și limitele între mentalități”. Un „semn al diferenței” între structura identitară și predispozițiile alterității e, în concepția autorului, și Legea, articulată de un discurs teologic românesc ce i-a stabilit rigorile și statutul. Imaginea turcilor e percepută de mentalitatea românească medievală sub semnul ororii și repulsiei. Interesantă e imaginea „evreului” în literatura veche de la noi, o 324 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români imagine preponderent livrescă și cu o amprentă ideologică suficient de apăsată. Ingratitudinea pare a fi marca etică distinctivă a percepției evreității. „Evreul profanator” e, de altfel, inscris în dinamica riguroasă a unui scenariu stereotipic ce cuprinde, ca etape componente, profanarea, miracolul și convertirea. O analiză suficient de pertinentă a impactului dintre alteritate și identitate efectuează Cantemir în Descriptio Moldaviae, unde cărturarul descrie starea străinilor din Moldova din unghiul condiției lor sociale, al profesiilor și confesiunilor la care aderă. E o alteritate eterogenă, pestriță, privită cu o atitudine relativ tolerantă, chiar dacă nu au lipsit nici excesele ori impulsurile xenofobe. Atunci când se referă la „străinii văzuți la noi acasă”, M. face precizările și clarificările necesare despre străinii din suitele descălecătorilor, despre sașii și „mitul dacic”, despre prezența cazacilor, despre figura unui „străin” ilustru (Despot), despre prezența grecilor, bazându-se mereu pe documentul istoriografic, pe adevărul cronicii, relativ, desigur, cu amprentă subiectivă apăsată, colorat polemic adesea, mai ales în cronicile muntene. M. constată, însă, și o stare de civilitate la care aderă mentalitatea românească în raport cu aleritatea. Privirea cercetătorului e neîncetat scrutătoare, febrilă, participativă, atentă la perspectiva temporală asupra faptelor, iar scriitura critică redă, în enunțuri sobre, riguroase și exacte un unghi propriu asupra „întâlnirilor dintre popoare”, așa cum s-au concretizat ele în texte de referință ale literaturii române vechi. M. ne oferă, prin cartea sa un dosar, suficient de cuprinzător, al modului în care au reacționat românii la întâlnirile cu celălalt, învățând să-l accepte, să-l cunoască și să-l înțeleagă, cu concursul unei game extrem de variate de impulsuri afective. Cărțile lui M. au, dincolo de erudiția prezentă în fiecare pagină, savoare, plasticitate și mobilitate a expresiei critice. Opera: Udriște Năsturel* București, 1974; Barocul în literatura română din secolul al XVII-lea, București, 1976; Cronicari munteni, București, 1978; Varlaam și Ioasaf. Istoria unei cărți, București, 1981; Literatura română în epoca Renașterii, București, 1984; Proza oratorică în literatura română veche, I-II, București, 19861987; Vocația europeană a literaturii române vechi, București, 1991; Recitind literatura română veche, I-III, București, 1994-2000; Literatura română barocă în context european, București, 1996; Cronicarii moldoveni, București, 1996; Introducere în opera lui Dosoftei, București, 1997; Noi despre ceilalți. Fals tratat de imagologie, Iași, 1999; Introducere în opera lui Antim Ivireanul, București, 1999; O istorie a blestemului, București, 2001; Un Dracula pe care Occidentul l-a ratat, București, 2001; Dimitrie Cantemir — un prinț al literelor, București, 2001; 325 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Voievodul dincolo de sala tronului. Scene din viața privată, Iași, 2003; Noi printre ceilalți sau despre literatura peregrinilor, București, 2003; Lege și fărădelege în lumea românească veche, Iași, 2006; Văduvele sau despre istorie la feminin, Iași, 2008. Referințe critice: Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 46, 1974; N. Manolescu, în „România literară”, nr. 30, 1976; D. Micu, în „Contemporanul”, nr. 40, 1976; M.Ungheanu, în „Luceafărul”, nr. 27, 1976; Mihai Zamfir, în „Luceafărul”, nr. 41, 1977; Al. Duțu, în „Luceafărul”, nr. 12, 1978; Dan C. Mihăilescu, în „Luceafărul”, nr. 16, 1978; Paul Dugneanu, în „Luceafărul”, nr. 35, 1978; Edgar Papu, în „Luceafărul”, nr. 37, 1978; Al. Piru, în „Flacăra”, nr. 28, 1984; Mihai Ungheanu, în „Luceafărul”, nr. 29, 1984; Teodor Vârgolici, în „ALA”, nr 326, 1996; Doina Curticăpeanu, în „Steaua”, nr. 4-5, 1996; I.B. Lefter, în „Observator cultural”, nr.137, 2002; Teodor Vârgolici, în „ALA”, nr. 623, 2002; Iulian Boldea, Vârstele criticii, 2005; Dicționarul general al literaturii române, L/O, București, 2005; Iulian Boldea, în „Vatra”, nr. 7, 2007; Mihai Moraru, în Observator cultural, nr. 190/2008; Laura Mesina, ibidem; Silvia Marin-Barutcieff, ibidem.; Ionel Savitescu, în Bucovina literară, nr. 10-11/2009; Iulian Boldea, în Acolada, nr. 7-8/2010; Ion Bogdan Lefter, în Apostrof, nr. 9/2013. I.B. MICU, Dumitru, n. 8 nov. 1928, Bârsa, com. Someș-Odorhei, jud. Sălaj. Critic și istoric literar. Numele, la naștere, Chiș Dumitru. Fiul lui Chiș Gheorghe, țăran, și al Anicăi (n. Lazăr). Pseudonime (la Cluj): Marin Brustur, N. Sălăjan, Tudor Crișan; la București: Dan Milcu, D. Meseș, Dionisie Mirea. Școala elementară din Bârsa; șc. elem. din Jibou (cls. a V-a); Magyar kirâlyi âllami român nyelvu koedukacios gimnazium din Kolozsvâr — Cluj (1940-1941); Liceul “Gh. Barițiu” din Cluj (1944-1945); Liceul “Inochentie Micu-Klain” din Cluj (1945-1948); bacalaureat, la Cluj, 1948. Facultatea de filosofie din Cluj (1948-1951) și din București (1951-1952); licența în 1953. Între 1953-1956, aspirantura (doctoratul) la București; teza susținută abia în 1962. Titlu: candidat (doctor) în științe filologice. Redactor la Lupta Ardealului din Cluj, în 1947 (vacanța estivală) și 1948-1949. Din nov. 1949, redactor la Almanahul literar. În vara anului 1950, pregătire în cadrul unui cantonament din București pentru continuarea studiilor în U.R.S.S. (filosofie), nefinalizată. Student al Școlii de literatură și critică literară “Mihai Eminescu” din București (oct. 1950 — iunie 1951). După absolvire, asistent la acea școală (catedra de teoria literaturii) și inspector-șef în Comitetul de artă de pe lângă Consiliul de miniștri — până la 31 dec. 326 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1951. Din ian. 1952 până spre sfârșitul lui 1953, redactor la Contemporanul (secția literară). Aspirant cu fecvență (scoatere din producție): 1953-1956. Prin cumul, asistent (din 1954) la catedra de ist. lit. rom., Buc. Din 1956: lector. Redactor la Scânteia (1957-1960). Din 1962: conferențiar. Din 1969: prof. titular. Director al ed. Minerva: 1990-1991. Din oct. 1998 (în urma pensionării): prof. consultant. În anul univ. 1970-1971, lector de lb. și lit. rom. la Universitatea Lyon II. Nov. — dec. 1965: prelegeri de lit. rom., în calitate de Gast-Professor (prof. invitat) la Univ. tehnică din Berlinul occidental, la Bonn și Marburg. Oct. 1976, conferințe la Univ. Otvos Lorant din Budapesta. Debutul în presă: 5 nov. 1942, în Tribuna Ardealului (Cluj), cu versuri. Debutul editorial cu broșura Sensul etic al operei lui Sadoveanu (1955). Colaborări susținute la periodice din țară: Tribuna nouă, Cluj (1945-1948), Almanahul literar, Viața românească (1954—1984), Tînărul scriitor (1951—1954), Contemporanul (1952-1953, 1956-1970, 1975-1977; rubrică: “Jurnal de lectură”), Gazeta literară și România literară (1954—1970; rubrică: “Cărțile săptămînii” - Poezia), Limbă și literatură și Limbă și literatură pentru elevi (1960-1995), Literatorul (1991-1997; rubrică: “Sine ira et studio”), Caiete critice (1990-1998; rubrică: “Cronica edițiilor”). Colaborări intermitente de durată: Steaua, Amfiteatru, Tribuna, Luceafărul, Analele Universității București, Scânteia. Colaborări la reviste străine: Inostranaia literatura, Voprosâ literaturâ (Moscova), Mosaic (New Delhi), Oevres et critique (periodic al Seminarului de romanistică din Tubingen). Din vasta producție editorială a criticului și istoricului literar menționăm următoarele titluri: Romanul românesc contemporan (1959), Opera lui Tudor Arghezi (1965), Literatura română de azi (împreună cu N. Manolescu; ed. în lb. germană, 1968), Lirica lui Lucian Blaga (1967), Estetica lui Lucian Blaga (1970), Început de secol. Curente și scriitori (1970), “Gândirea” și gândirismul (1975), G. Călinescu (1979), Modernismul românesc, 2 vol. (1984, 1985), Limbaje moderne în poezia românească de azi (1986), Limbaje lirice contemporane (1987), În căutarea autenticității, 2 vol.(1992), Scurtă istorie a literaturii române, 4 vol. (1994, 1995, 1996, 1997) — reluată, într-o formă revăzută și adăugită, într-un singur volum: Istoria literaturii române. De la creația populară la postmodernism (2000). O carte de poeme: Fragmente automitologice (1974) și însemnări de călătorie: De la Baical la Atlantic (1999). Studii introductive la numeroase ediții de opere: Coșbuc, Arghezi, Macedonski, Fundoianu, M. Eliade, M. Sorescu, A. Rău etc. Coautor la Dicționarul enciclopedic român (1962 — 1966; 1968), Istoria poporului român (1970; cap. “Literatura”), Istoria literaturii române. Studii (1979; cap. “Începutul sec. XX”), Dicționar de literatură română (ed. Univers, 1979), Scriitori români. Dicționar (Ed. Științifică, 1980), Dicționarul Scriitorilor Români 327 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (coord. de M. Zaciu, M. Papahagi și A. Sasu) și Dicționarul General al Literaturii Române al Academiei Române. Premiul Academiei pentru Romanul românesc contemporan (1959) și al Asociației scriitorilor din București, pentru Modernismul românesc, II (1986). Decorații: Medalia muncii, Meritul științific, ordinul Meritul cultural, cl. III. M. ilustrează tipul criticului universitar cu o solidă formație intelectuală, cu rigoare și echilibru în expunere, pregătit să abordeze orice subiect de cercetare sau de sinteză istoriografică. A debutat editorial cu broșura Sensul etic al operei lui Mihail Sadoveanu (1955), urmată, în 1956, de studiul Poezia Mariei Banuș, fixîndu-și de la început aria preocupărilor de specialitate: cu precădere, literatura secolului al XX-lea. Deși marcat de clișeele ideologice ale vremii, Romanul românesc contemporan (1944 — 1959) este o amplă panoramă a genului, prima de acest fel în critica postbelică. Apreciată la apariție, lucrarea se constituie ea însăși într-un document de sociologie a receptării romanului, într-un moment de vagă deschidere spre estetic, cu primele semne de emancipare a prozei românești (îndeosebi a prozei scurte) de sub dogma realismului socialist. În continuare, criticul nu s-a inhibat și n-a dat niciodată înapoi din fața marilor sinteze, pe care le-a elaborat cu răbdare și tenacitate, uneori în etape succesive, considerîndu-le perfectibile de la o variantă la alta. Așa este Literatura română la începutul secolului XX (1964, cu titlul Început de secol. Curente și autori în 1970), rodul activității universitare (Istoria literaturii române, 1900-1918, vol. I-II), incluzînd însă și un studiu mai vechi: Poporanismul și “Viața Românească” (1961). Criticul evidențiază principalele caracteristici ale unei perioade literare aflate “în fază de tranziție”, fără valori artistice de mare însemnătate, marcată de disoluția junimismului și de disputa dintre tradiționalism (sămănătoriștii și poporaniștii) și modernism (simboliștii). Este prezentată monografic fiecare grupare literară în parte, așa cum s-a închegat în jurul cîte unei reviste fanion (Sămănătorul lui N. Iorga, Viața românească a lui G. Ibrăileanu, Vieața nouă a lui Ov. Densusianu). Oarecum în aceeași manieră de investigare critică, dar cu mijloace din ce în ce mai elevate, M. va consacra un mare număr de studii și monografii unor scriitori sau curente și din alte epoci literare. Dacă micromonografia George Coșbuc, reluând un studiu introductiv mai vechi la o ediție de poeme, nu iese din tiparele obișnuite ale genului, eseurile dedicate lui Arghezi și Blaga sunt contribuții substanțiale exegetice la reconsiderarea celor doi mari scriitori. Opera lui Tudor Arghezi. Eseu despre vârstele interioare (1965), cu varianta Tudor Arghezi (1972), reprezintă prima încercare de restituire, sub forma unui studiu critic total, a întregii creații argheziene, în creșterea sa organică. Sinteza bio-bibliografică, 328 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români deși descriptivă (prin specificul acestui gen de lucrări), își atige ținta. Punând accentul pe “vârstele interioare” ale creației, privite orizontal și vertical, voluminoasa monografie se constituie într-un eseu critic relevant îndeosebi pentru “biografia operei” argheziene, pornind de la nucleul ei vital, adică de la “un fond prim al individualității” artistice. Cele mai consistente sunt capitolele dedicate Cuvintelor potrivite (în special analizei Psalmilor), Florilor de mucigai și pamfletului arghezian. Microstudiul din 1972 este complementar primei exegeze. Probleme mult mai dificile punea însă “reconsiderarea” lui Lucian Blaga, îndeosebi a filosofului (conform “principiilor de valorificare a moștenirii noastre literare”). În acel context, Estetica lui Lucian Blaga (1970) reprezintă un moment crucial, de prioritate. Chiar dacă dă impresia, uneori, că admirația înăbușă spiritul critic, M. surprinde cu exactitate elementele unui sistem estetic difuz derivat din metafizica blagiană a valorilor sau din ideile filosofului culturii. “Noi nu voim să «combatem» cu orice preț Ideile din Trilogia culturii (precizează criticul). Ne străduim să le descifrăm, să le analizăm, pe cât este cu putință, științific.” Prin problematizare, criticul pătrunde în intimitatea teoriilor lui Blaga, etalând mai mult întrebări și nedumeriri decât oferind de-a gata niște răspunsuri. Reproșul principal este absența perspectivei istorice și neglijarea totală a influenței factorilor materiali asupra “matricilor” stilistice. “Reconsiderarea” lui Blaga vine într-un moment când pentru a salva ceva, trebuia neapărat incriminat altceva, în compensație. În privința aceasta, poetul a fost oarecum “favorizat”, dar în dauna filosofului. Demersul lui M., în Lirica lui Lucian Blaga (1967), e destul de echilibrat, constituind un exemplu de critică “prin afinități”, adică situându-se de fiecare dată în linia și spiritul operei. Aceasta e urmărită pe un traseu continuu, marcând fiecare etapă a biografiei interioare de la debut până la poemele postume, cu acces la zonele cele mai adânci ale lirismului. Spiritul critic, mult mai dezinhibat acum, se mișcă în libertate, cu naturalețe, fără crispările obișnuite de altă dată, trădând o îndelungată conviețuire a criticului cu poezia lui Blaga, în spiritul autentic al acesteia. Rezervele, câte sunt, se adresează, eventual, metafizicianului. Ca și eseul despre Arghezi, studiile despre Blaga sunt lucrări de pionierat. Un ultim exemplu de acest fel, dar cu intenție de cercetare eshaustivă, îl reprezintă “Gîndirea” și gîndirismul (1975), studiu îndrăzneț de valorificare - în esență, pozitivă - a unui moment controversat din literatura interbelică. Intenția criticului e una constructivă: distincția manicheică între gândirism, doctrina ideologică incriminată, și Gândirea, marii scriitori grupați în jurul revistei, e pusă în serviciul acțiunii critice recuperatoare. Apelul la extrase largi, multe din publicistica vremii, are ca 329 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români scop reconstituirea întregii panorame a ideologiei interbelice, dezvoltând “o largă argumentație compulsivă”, cum s-a spus. Degrevată de exigențele ideologice la care criticul se referise constant în lucrările anterioare, exegeza călinesciană (G. Călinescu. Între Apollo și Dionysos, 1979), axată pe ideea „scriitorului total”, este cea mai reușită din seria monografiilor critice ale lui M. Masivă prin dimensiuni (peste o mie de pagini), cu o mai suplă situare a spiritului critic între descripție și interpretarea proprie, cartea are în vedere opera integrală a scriitorului, realizând, în ultimul capitol, un memorabil portret interior, în care un „ego dionisiac e sever supravegheat de un alter ego apolinic” (L. Ulici). Semnele conversiunii la o altă modalitate de interpretare, diferită de monografia de tip erudit, burdușită de informație, apar în seria de lucrări, mult mai aerisite, începută cu Modernismul românesc (I, De la Macedonski la Bacovia, 1984; II, De la Arghezi la suprarealism, 1985). Preocupat în esență de „personalitatea modernismului românesc”, criticul reformulează mai vechea distincție dintre „național și univiersal” (evident, mai puțin operantă în contextul poeziei interbelice). Principalul punct de reper teoretic este Hugo Friedrich cu Structura liricii moderne. M. este adeptul unui concept larg de „modernism”, care se suprapune peste acela de „poezie nouă”, nereductibil însă la structura unică. Criticul se concentrează mai mult pe analiza „modurilor” lirice, în cadrul unui proces evolutiv unitar, fără mari rupturi între perioade, școli și curente. De pe tabloul modernismului românesc nu sunt excluși nici „tradiționaliștii” perioadei dintre războaie (în clasificarea lovinesciană). Este loc, în ierarhia propusă, pentru toate experiențele poetice decisive ale secolului. În fond, M. rescrie și valorifică, dintr-o nouă perspectivă, aproape sincronă, comentarii mai vechi din sintezele anterioare, renunțând în mare măsură la conceptualizarea pe considerente ideologice. Beneficiind de această primă deschidere, criticul își va extinde demersul și asupra poeziei românești contemporane, în Limbaje moderne în poezia românească de azi (1986) și Limbaje lirice contemporane (1988). Conceptul de modernitate are și de astă dată o semnificație largă. Criticul este interesat mai ales de „stiluri” și „direcții”, de „structuri”, deși nu lipsesc analizele aplicate la textele unor poeți reprezentativi, de la Geo Dumitrescu la Ana Blandiana și M. Sorescu. Panorama poeziei românești contemporane a lui M. oferă un tablou coerent, selectiv, chiar dacă portretele poeților nu au deplină pregnanță axiologică. Se poate vorbi, în subsidiar, și de „o dramă a inadecvării sensibile” (Gh. Grigurcu) la exigențele modernității în general, însă nu mai puțin relevant este efortul de adaptare la un alt tip de lectură și interpretare. Fără îndoială, criticul are apetitul ideilor și e un cititor avizat de literatură 330 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români modernă, fapt probat de experiența nemijlocită a cronicarului literar prezent, de-a lungul anilor, cu numeroase articole în majoritatea periodicilor românești. M. și-a adunat o parte a foiletoanelor în volume ca Periplu (1974) sau Lecturi și păreri (1978). Seria lucrărilor consacrate „modernismului românesc” se încheie cu vol. În căutarea autenticității (I, 1992; II, 1994), dedicat romanului interbelic. Criticul identifică însă „embleme ale modernității” și autenticității încă la pionierii romanului românesc (Gh. Glodeanu). Întreaga sinteză e așezată sub semnul unei estetici a „imprefecțiunii”, privită în corelație cu „metamorfozele” și mutațiile romanului european de după proust. Cea mai mare parte a primului volum fixează câteva solide repere teoretice, într-o expunere pertinentă, cu trimitere apoi la H. Papadat-Bengescu și Camil Petrescu, în care criticul identifică punctul de plecare al întregii noastre literaturi „autentiste”. Volumul al doilea este mai aplicat, cu capitole substanțiale dedicate lui M. Eliade, A. Holban, M. Sebastian, dar și unor prozatori care au împins mult mai departe „renovarea” romanului românesc, cum ar fi M. Blecher, C. Fântâneru, H. Bonciu, I. Biberi, O. Șuluțiu, M. Celarianu, A. Odeanu. Concluzia criticului e că autenticitatea e o direcție esențială a romanului interbelic, dar și o tendință firească a literaturii din toate timpurile. Deși incitante și realmente utile, măcar ca „reper bibliografic obligatoriu”, cum s-a spus, studiile din această serie au fost întâmpinate cu destulă reținere. Criticului i s-a refuzat, uneori direct, credibilitatea în noua postură de interpret modern al literaturii, lăsând unora impresia că ar forța inutil uși deschise. Mai ales după 1989, M. a fost receptat ca un exponent al unei alte vârste, depășite, a criticii noastre contemporane. Cu același tip de reacție, cel puțin ambiguu, a fost primită și Scurtă istorie a literaturii române (I — IV, 1994 — 1997), devenită — „într-o formă revăzută și adăugită” - Istoria literaturii române. De la creația populară la postmodernism (2000). Recomandat de numeroasele sale lucrări de sinteză sau studii încredințate unor publicații periodice, criticul era îndreptățit să accepte ideea scrierii unei istorii a literaturii române, fie și una cu destinație didactică. Compendiul e, totuși, o istorie completă, redactată cu limpezime, printr-o concentrare la maxim a informației, adusă la zi, cu o semnificativă repartizare a spațiului pe autori, opere și curente, dar și pe epoci literare: prezentarea literaturii contemporane ocupă aproape două treimi din carte, cu tot rergretul criticului de a fi acordat literaturii române tinere „doar o privire sumară”. Profilurile scriitorilor (partea cea mai consistentă) sunt judicios schițate, surprinzând, într-un comentariu alert, pe alocuri descriptiv și rezumativ, notele definitorii ale fiecărui portret. Rareori, criticul își îngăduie unele 331 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români accente de subiectivitate, fără a distorsiona judecățile estimative îndeobște acceptate. Lăudabil mai ales efortul de a nu lăsa nimic esențial pe de lături. Eseurile mai vechi despre Blaga sunt reluate, într-un alt orizont de interpretare, în vol. Lucian Blaga. Autofăurirea prin logos (2003). Surpriza vine însă de la romanul Fata morgana (2003), care alături de volumul de poeme Fragmente automitologice (1974), evocările memorialistice și de călătorie (De la Baical la Atlantic, 1999), dezvăluie o latură mai puțin cunoscută a personalității criticului și istoricului literar. Opera: Sensul etic al operei lui Sadoveanu, București, 1955; Poezia Mariei Banuș, București, 1956; Romanul românesc contemporan, București, 1959; Poporanismul și “Viața românească”, București, 1961; Literatura română la începutul secolului XX, București, 1964; George Coșbuc, București, 1965 (în lb. maghiară); Istoria literaturii române, 1900 — 1918, București, vol. I 1964, vol. II 1965; Tudor Arghezi, București, 1965 (în lb. engleză); Opera lui Tudor Arghezi, București, 1965; Literatura română de azi (în colab. cu N. Manolescu), București, 1965; George Coșbuc, București, 1966; Lirica lui Lucian Blaga, București, 1967; Ruimanische Literatur der Gegenwart (în colab.), Munchen, 1968; Estetica lui Lucian Blaga, București, 1970; Inceput de secol. Curente și scriitori, București, 1970; Tudor Arghezi, București, 1972; Periplu, București, 1974; Fragmente automitologice, poeme, București, 1974; Prelegeri de literatură română contemporană (în colab.), București, 1974; “Gîndirea” și gîndirismul, București, 1975; Lecturi și păreri, Cluj-Napoca, 1978; G. Călinescu, București, 1979; Scriitori, cărți, reviste, București, 1980; Modernismul românesc, vol. I-II, București, 1984 și 1985; Limbaje moderne în poezia românească de azi, București, 1986; Limbaje lirice contemporane, București, 1987; În căutarea autenticității, vol. I-II, București, 1992; Scurtă istorie a literaturii române, vol. I-IV, 1994, 1995, 1996,1997; De la Baical la Atlantic, însemnări de călătorie, București, 1999; Istoria literaturii române. De la crerația populară la postmodernism, București, 2000; Fata morgana (roman), București, 2003; Critici prozatori, București, 2010; Sfârșit și început de mileniu, București, 2010; Arghezi, Cluj-Napoca, 2011. Referințe critice: V. Ardeleanu, în Steaua, nr. 4, 1960 și în Tribuna, nr. Nr. 39, 1961; B. Elvin, în Gazeta literară, nr. 2, 1960; P. Georgescu, Păreri literare, 1964 și Volume, 1978; G. Munteanu, în Contemporanul, nr. 50, 1964 și nr. 21, 1965; A. Marino, în Steaua, nr. Nr. 11, 1964, și nr. 9, 1965; E. Simion, Orientări în literatura contemporană, 1965; M. Tomuș, în Steaua, nr. 6, 1965; L. Raicu, în Gazeta literară, nr. 41, 1965; M. Petroveanu, în Viața Românească, nr. 2, 1966; M. N. Rusu, Utopica, 1969; D. Cesereanu, Ipostaze, 1970; I. Maxim, în Orizont, nr. 11, 1970; Ov. S. Crohmălniceanu, în România literară, 332 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români nr. 28, 1970; M. Ungheanu, în România literară, nr. 32, 1970; Z. Ornea, în Scânteia, nr. 8489, 1970; Perpessicius, Lecturi intermitente, 1971; C. Stănescu, Poeți și critici, 1972; D. Dumitriu, în România literară, nr. 28, 1972 și nr. 4, 1975; Al. Dobrescu, în Convorbiri literare, nr. 5, 1972; N. Ciobanu, Critica în primă instanță, 1974; C. Ciopraga, în Cronica, nr. 15, 1974; I. Vlad, în Tribuna, nr. 24, 1975; N. Manolescu, în România literară, nr. 16, 1975; L. Ulici, în Contemporanul, nr. 19, 1975 și nr. 30, 1979; C. Regman, Colocvial, 1976; L. Raicu, Critica, formă de viață, 1976; G. Dimisianu, Opinii literare, 1978; P. Georgescu, în Contemporanul, nr. 18, 1978; idem, în Luceafărul, nr. 40, 1978; M. Zaciu, în Steaua, nr. 6, 1978; R. Sorescu, în Viața Românească, nr. 10, 1978; N. Ciobanu, în Luceafărul, nr. 32, 1979; I. Caraion, Jurnal I, 1980; T. Popescu, Cărți cu ieșire la mare, 1980; M. Coman, în Luceafărul, nr. 39, 1980; Al. Piru, Istoria literaturii române de la început pînă azi, 1981; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; Adr. Iliescu, în Contemporanul, nr. 12, 1980 și în Ramuri, nr. 11, 1985; Gh. Grigurcu, în Viața românească, nr. 8, 1986; G. Popescu, în Ramuri, nr. 5, 1987; Ov. S. Crohmălniceanu, Al doilea suflu, 1989; Ov. Ghidirmic, în Literatorul, nr. 22, 1992; A. Grigor, în Literatorul, nr. 42, 1992; Fl. Mihăilescu, în Steaua, nr. 11 — 12, 1992; D. Grăsoiu, în Revista de istorie și teorie literară, nr. 1-2, 1993; V. Ierunca, Dimpotrivă, 1994; M. Barbu, în Literatorul, nr. 4, 1994; I. Mihuț, în Literatorul, nr. 12, 1995; Th. Vârgolici, în Adevărul literar și artistic, nr. 300, 1995; M. Nițescu, Sub zodia proletcultismului. Dialectica puterii, 1995; A. Spânu, în Luceafărul, nr. 23, 1995; Gh. Glodeanu, în Tribuna, nr. 15, 1995; M. Anghelescu, în Luceafărul, nr. 7, 1995; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 11 și nr. 20, 1995; I. Bălu, în Aposttrof, nr. 3, 1998; M. Popa, în Steaua, nr. 5; 6, 1999; M. Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, II, 2001; Dicționarul general al literaturii române, L/O, București, 2005; Ion M. Mihai, în Nord literar, nr. 5/2005; Ion Simuț, în România literară, nr. 38/2005; Magda Wacther, în Caiete critice, nr. 1/2010; Sorin Titel, în România literară, nr. 43/2010. C.M. MIHĂIEȘ, Mircea, critic literar, eseist, prozator, publicist, traducător, editor. Născut la 1 ian. 1954, în Sîntana, jud. Arad. Fiul lui Mihai Mihăieș și al Floarei (n. Riviș), ambii funcționari. Școala generală nr. 1 și Liceul nr. 5 din Arad. Facultatea de filologie (secția engleză-franceză) a Universității din Timișoara (1976-1980). Profesor la Vîrciorog (Bihor) în 1980; din 1981, redactor la revista Orizont; din 1990, redactor-șef al revistei. Carieră universitară în cadrul Catedrei de limba și literatura engleză a Facultății de litere din Universitatea de Vest, Timișoara (lector, conferențiar, profesor). 333 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Doctor în litere al Universității București. Din 2005, vicepreședinte al Institutului Cultural Român. Director executiv al revistei British and American Studies, editată de Universitatea de Vest din Timișoara. Membru în Consiliul Național al Fundației pentru o Societate Deschisă, al Comitetului de conducere al Asociației Române de Comparatistică, al Comitetului director al Fundației „A treia Europă” și al Comitetului director al Uniunii Sciitorilor. A debutat în Orizont, în 1979. Editorial, în 1989, cu De veghe în oglindă (Editura Cartea Românească, București). Premii ale Uniunii Scriitorilor din România în 1990 și 1995. A mai publicat volumele: Cartea eșecurilor (Editura Univers, București, 1990), Femeia în roșu (roman, în colab. cu Mircea Nedelciu și Adriana Babeți; Editura Cartea Românească, București, 1990; ediția a II-a, Editura All, București, 1997; ediția a III-a, editura Polirom, 2000, premiul Uniunii Scriitorilor),Cărțile crude (Editura Amarcord, Timișoara, 1995; premiul Uniunii Scriitorilor), Balul mascat (în colab. cu Vladimir Tismăneanu; Editura Polirom, Iași, 1996), Victorian Fiction (Editura Mirton, Timișoara, 1998), Vecinii lui Franz Kafka (în colab. cu Vladimir Tismăneanu; Editura Polirom, Iași, 1998), Arhivele paradisului (în colab. cu Nicolae Manolescu; Editura Brumar, Timișoara, 1999), Încet, spre Europa (dialog cu Vladimir Tismăneanu; Editura Polirom, Iași, 2000), Masca de fiere (Editura Polirom, Iași, 2000), Atlanticul imaginar (Editura Universității de Vest, Timișoara, 2002), Scutul lui Perseu. Nicolae Manolescu între oglinzi paralele (Editura Curtea Veche, București, 2003), Viața, patimile și cîntecele lui Leonard Cohen (Editura Polirom, Iași, 2005), Metafizica detectivului Marlowe (Editura Polirom, Iași, 2008), Despre doliu (Editura Polirom, Iași, 2009); a tradus și prefațat volumul Împotriva identității, de Leon Wieselter. A editat volume de Vladimir Tismăneanu, Nicolae Manolescu, Toni Judt. Numeroase prefețe la scriitori americani publicați de Polirom. Colaborează la Orizont, România literară, Secolul XX, Familia, Idei în dialog, Cuvîntul, Amfiteatru, Caiete critice, precum și la reviste din străinătate (Kritik Journalen, Oslo, East European Reporter, Londra). A primit, în 1983, premiul Asociației Scriitorilor din Timișoara, pentru critică literară; alte premii: premiul revistei Tomis, al revistei Ateneu, al Tîrgului de carte din Oradea. Iute, incisiv, inteligent peste cuviință, prompt în reacții și tranșant în judecăți, M. părea promis cronicii literare, pe care a și exersat-o vioi în anii 80, îndeosebi în Orizont (cu atenția focalizată pe scriitorii tineri de atunci, adică pe optzeciști). Cărțile lui — și apoi el însuși — au luat-o însă în altă direcție, abandonînd foiletonistica de întîmpinare în favoarea unor exegeze de temă sau de gen. De veghe în oglindă e o expertiză de literatură confesivă -jurnale, memoriale, autobiografii, românești și străine -, începută ea însăși 334 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români printr-un „jurnal” care face de poetică a cărții și trasează, implicit, liniile pe care exegeza le va urmări. Scrisul (de jurnale, de confesiuni, dar și în genere) e lucrare contra neantificării („o imensă frică de timp, de clipa care o să treacă fără nici o urmă”), dar și sacrificiu („să scrii, să te rupi”); scriitura subiectivă (sau de subiectivitate) e un revelator necruțător („pagina de jurnal trădează tocmai ceea ce ai vrut să ascunzi”), iar lecturile lui M. vor vîna tocmai lucrurile ascunse; fie de tot, fie pe jumătate, cum se întîmplă la Stendhal: „Vocației (nici măcar bine ascunse) de miles gloriosus îi corespunde o nu mai puțin blamabilă înclinație spre autoevidențiere”. Lectura de detectiv îi surprinde pe făptași chiar asupra faptului de ascundere și, oricît s-ar strădui aceștia, tot nu scapă; bunăoară, Tolstoi, maestru al ascunderii de sine: „Îți scapă printre rînduri, pentru că și-a propus să-ți scape. Să-și scape.” Dar odată prinsă strategia, nici Tolstoi nu se mai poate ascunde de M. Rînd la rînd, Baudelaire, Maiorescu, Gide, Mateiu I. Caragiale, Kafka, Radu Petrescu ș.a. sînt surprinși tocmai în punctele și aspectele pe care le-ar vrea cel mai bine tăinuite. Dar cum „jurnalul e martorul imparțial — și cînd spui adevărul, și cînd îl ocolești”, personajele sînt trase în portrete (toate gravate incisiv) fără secrete. Complexele tuturor ies la iveală („cîte jurnale, atîtea complexe”) iar psihologiile sînt desfășurate din aceste complexe și așezate sub cîte o dominantă. Ce-i drept, aceste dominanțe sînt cam redundante, aducînd diversitatea tipologică la un fel de numitor comun: nu numai Stendhal e un miles gloriosus, dar și Maiorescu e caracterizat de „mentalitatea de premiant”, și Tolstoi expune „programul parvenirii”, și Gide e un Rastignac etc. Dincolo, însă, de aceste note care unifică psihologiile pe panta ambițiilor, portretele sînt accentuat individualizate iar în cursul investigațiilor (în sens literal la M.) sînt punctual dezbătute și probleme mai teoretice sau mai generale, legate de diferențierile interne din cadrul speciei confesive. Cartea eșecurilor e, în substanță, un eseu despre Faulkner, dirijat pe o grilă problematică precizată în capitolul introductiv, în care dezbaterea se duce în jurul re-scrierii și al interferențelor autor-operă-personaje-cititor. M. e pentru menținerea distincțiilor dintre toate aceste instanțe, dar pornește de la constatarea că „autorul modern își scrie cărțile exact în măsura în care este scris de ele” și că, „după ce autorul a fost confiscat de către carte, a venit rîndul lecturii de a se vedea încorporată”. Observații subtile se fac pe seama autorului-cititor și a cititorului-autor. Cel dintîi „este obligat să-și gîndească scrisul nu numai în perspectiva structurii interne a cărții, ci și în aceea a posibilei receptări”. „Dimensiunile maniacale” ale acestei atenții față de cititor sînt urmărite, ca o fenomenologie complexă a relațiilor, la Faulkner. 335 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Pe acest fond survine problema — și strategia — rescrierilor. Prima observație legată de acestea e că ele „insinuează obsesia unei dorințe: dorința de a rămîne mereu în trecut”. Iar dialectica rescrierii „trimite textul într-o fază anterioară a existenței sale”, făcîndu-l din „lucru finit” „pre-text”. Înainte de a intra în „monografia” Faulkner, M. trece în revistă cîteva cazuri de „rescriitori”, dar personal îi preferă „pe autorii cărora le iese totul din prima încercare”. Cărțile crude se întorc la literatura confesivă, la „genul autobiografic”, aflat pe „o culme a popularității” și „chiar a valorii estetice”. Evaluînd impactul memorialisticii post-comuniste (și văzînd în el un atentat la ierarhia literară), M. remarcă schimbarea profundă a momentului: „arta scrierii a fost surclasată de arta rememorării”. Criteriile de apreciere sînt, în primul rînd, sinceritatea confesiunii și fidelitetea rememorării. Dar dacă „sinceritatea” e criteriu exclusiv, „jurnalul intim riscă să nu mai poată fi definit”. În fapt, jurnalul „pendulează între auto-dezvăluire și auto-camuflare”, iar „raporturile jurnalului intim cu moartea” — pe care le va urmări M. — sînt clasate în trei serii: „relații referitoare la identitatea autorului, relații privitoare la promisiunea jurnalului de a face concurență morții /.../ și relații atestînd supraviețuirea textului”. „Jurnale de dincolo de mormînt” e, în prima parte, un periplu problematic (în jurul morții și sinuciderii), iar în partea secundă o aprofundare concretă a aceleiași problematici în jurnalele lui Drieu de la Rochelle și Sylvia Plath. „Al treilea cer” schimbă unghiul de abordare, pornind de la relația „intimitate/interioritate” și operînd o mică fenomenologie a acesteia în spațiul mai multor jurnale, în confruntare permanentă cu jurnalologii mai versați. Strategiile autoportretizării și imaginile „eului” sînt consemnate în capitolul „Imaginile eului: arta (auto)portretului” iar condiția estetică (și existențială) a jurnalului e dezbătută în „Retorica ficțiunii și a realității”. Pe fiecare parte, propozițiile teoretice sînt confruntate cu fapte diaristice concrete, astfel încît teoria e continuu verificată și justificată. Masca de fiere include articolele „civice” publicate în serialul rubricii „Contrafort” din România literară, articole mai degrabă de atitudine decît de analiză și reflecție. Stil tare, nervos și iritat, trașant pînă la marginile tranșanței, cu violențe stilizate și izbucniri controlate și dirijate. Eticheta de “pamflete” e în bună măsură acoperită, deși e, poate, și provocatoare. Stilul e mai tare decît ideile — sau doar mai remarcabil — iar actualitatea conspectată de M. e mereu exasperantă, fie că e vorba de evenimente, fie că e vorba de personaje sau fenomene de mentalitate. În mai toate mînia funcționează ca drog de vervă. 336 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Carte „americănească”, nu numai prin subiect, dar și prin tratarea lui, e Viața, patimile și cîntecele lui Leonard Cohen. În sine, cartea e un roman biografic, scris cu imaginație exegetică și cu vervă; un fir epic (fie și tematic) îi prinde întotdeauna bine lui M., întrucît își poate astfel structura verva și debordanțele. „Eroul” lui M. e o sinteză de contradicții, un oximoron existențial. Pe premisele de conflictualitate internă ale lui Cohen e dezvoltată și viața și personalitatea lui, într-o permanentă îmbinare a biografiei cu muzica. Exegeza albumelor muzicale nu se împletește doar cu reconstituirea biografică, ci devine parte a acesteia. Fiecare album e o unitate creativă, dar și una de viață. La urmă, rezultă o biografie „muzicală” făcută din secvențe montate dramatic, cu risipă de erudiție în domeniul muzicii pop sau country. Finalul monografiei e o scurtă incursiune în literatura (cu deosebire romanele) cîntărețului. Carte de plăcere, de pură juisanță e Metafizica detectivului Marlowe, „datorie de tinerețe” plătită în foileton, la maturitate, în paginile revistei Idei în dialog. Delectare curată, libertate deplină în alegerea traseelor și a unghiurilor, o erudiție care se amuză și se „copilărește” într-o relectură de bucurie (dar și de nostalgie). Philip Marlowe e mai important decît Raymond Chandler, deși pînă la urmă exegeza personajului devine exegeza operei (iar pe ascuns și punctual se insinuează și o teorie a romanului polițist). Pe cît de încordate sînt articolele „civice”, pe atît de destinsă e monografia detectivului. Opera: De veghe în oglindă, București, 1988 (ediția a II-a, revăzută, București, 2005); Cartea eșecurilor. Eseu despre rescriere, București, 1990; Femeia în roșu (roman, în colab. cu Mircea Nedelciu și Adriana Babeți), București, 1990; ediția a II-a, București, 1997; ediția a III-a, Iași, 2003); Cărțile crude. Jurnalul intim și sinuciderea, Timișoara, 1995 (ediția a II-a, revăzută, Iași, 2005); Victorian Fiction, Timișoara, 1998; Arhivele paradisului (în colab. cu Nicolae Manolescu), Timișoara, 1999; Masca de fiere. Pamflete, Iași, 2000; Atlanticul imaginar. Studii de literatură britanică și americană, Timișoara, 2002; Scutul lui Perseu. Nicolae Manolescu între oglinzi paralele, București, 2003; Viața, patimile și cîntecele lui Leonard Cohen, cu 32 de poeme traduse de Mircea Cărtărescu, Iași, 2005; Metafizica detectivului Marlowe, Iași, 2008; Despre doliu, Iași, 2009. În colaborare cu Vladimir Tismăneanu: Balul mascat, Iași, 1996; Vecinii lui Franz Kafka (ediție bilingvă româno-engleză), Iași, 1998; Încet, spre Europa, Iași, 2000; Schelete în dulap, Iași, 2004; Cortina de ceață, Iași, 2007. Referințe critice: Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 11/1989; Eugen Simion, în România literară, nr. 13/1989; Al. Cistelecan, în Vatra, nr. 4/1989; 337 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Radu Călin Cristea, în Familia, nr. 7/1989; Ion Bogdan Lefter, în Contrapunct, nr. 4/1991; Monica Spiridon, în Viața Românească, nr. 6/1991; Marian Papahagi, Fragmente despre critică, Cluj, 1994; Radu G. Țeposu, în Cuvîntul, nr. 10/1995; Olimpia Berca, Dicționar al scriitorilor bănățeni, Timișoara, 1996; Adrian Marino, în Cuvîntul, nr. 10/1997; Alexandru Ruja, Parte din întreg, II, Timișoara, 1999; Gabriel Dimisianu, Lumea criticului, București, 2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Corin Braga, în Dicționarul Scriitorilor Români, M-Q, București, 2001; Ion Simuț, Reabilitarea ficțiunii, București, 2004; Alexandru Ruja, în Dicționar al scriitorilor din Banat, Timișoara, 2005; Nicoleta Sălcudeanu, Pasiențe, București, 2005; Iulian Boldea, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Tania Radu, în Dicționarul general al literaturii române, L-O, București, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; N. Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al. C. MIHĂILESCU, Dan C(onstantin)., critic și istoric literar, eseist, traducător, publicist, editor, realizator tv. Născut la 12 dec. 1953, în București. Fiul funcționarului Constantin Mihăilescu și al Petruței (n. Cristea), dactilografă. Școala generală și studiile liceale (Liceul nr. 39, absolvit în 1972), în București. Facultatea de filologie (secția română) a Universității București (licența în 1976). Între 1976-1980, referent de specialitate la Întreprinderea Mecanoexportimport, București; între 19802003, cercetător la Institutul de Istorie și Teorie Literară „G. Călinescu” (de unde demisionează). În 1991 întemeiază săpătămînalul „Litere arte & idei”, supliment al ziarului „Cotidianul”; conduce publicația între 1991-1996, apoi seria nouă, 2001-2004. Din 1999 realizează, la ProTv, emisiunea „Omul care aduce cartea”. Din 2000, pînă în 2006, deține cronica literară în „Ziarul de duminică” (supliment al „Ziarului financiar”). Debutează în Pe un picior de plai (în 1969), revista Liceului nr. 39 din București; în 1974, re-debutează în România literară. Editorial, în 1982, cu Perspective eminesciene (Editura Cartea Românească, București; premiul Uniunii Scriitorilor, premiul CC al UTC și premiul Festivalului „Mihai Eminescu”, Ipotești). Pînă în 1990 a mai publicat volumele Dramaturgia lui Lucian Blaga (Editura Dacia, Cluj, 1984) și Întrebările poeziei (Editura Cartea Românească, București, 1988). Scrisul său se schimbă radical, și în preocupări și în stil, în volumele de după 1990: Stîngăcii de dreapta (Editura Dacia, Cluj, 1999), Scriitorincul (Editura Dacia, 338 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Cluj, 2001), București. Carte de bucăți (Editura Fundației Pro, București, 2003), Scrieri de plăcere (Editura Fundației Pro, București, 2004), Îndreptări de stînga (Editura Humanitas, București, 2004), Literatura română în postceaușism, I, Memorialistica (Editura Polirom, Iași, 2004), Viață literară, I (Editura Fundației Pro, București, 2005), Literatura română în postceaușism, II, Proza (Editura Polirom, Iași, 2006), Dansînd pe ruine (Editura Idea Design, Cluj, 2006), Viață literară, II (Editura Fundației Pro, București, 2007), Literatura română în postceaușism, III, Eseistica (Editura Polirom, Iași, 2007). A făcut parte din colectivele care au realizat Dicționarul Scriitorilor Români, Dicționarul esențial al scriitorilor români și Dicționarul general al literaturii române. A participat și la realizarea volumelor colective Atitudini și polemici în presa literară interbelică (Editura Universității București, 1984), Bibliografia I. L. Caragiale, III (Academia Română, Editura Grai și Suflet, București, 1997). Este prezent și în volumele colective L’engagement des intellectuels a lEst. Memoires et analyses de Roumanie et Hongrie, textes reunis par Catherine Durandin (L'Hartmann, Paris, 1994), Lectures de Ionesco. Textes reunis par Norbert Dodille, Marie-France Ionesco et Gabriel Liiceanu (L'Hartmann, Paris, 1996). Editor al lui I.L. Caragiale (I.L. Caragiale despre lume, artă și neamul românesc, Editura Humanitas, București, 1994) și Emil Cioran (Scrisori către cei de-acasă, Editura Humanitas, București, 1995; ediția a II-a, 2004). Numeroase prefețe la cărți de I. L. Caragiale, Emil Cioran, Mircea Eliade, Sextil Pușcariu, N. Steinhardt, Valeriu Anania, I. P. Culianu, F. Brunea-Fox ș.a. A tradus din Jean-Francois Revel (Cunoașterea inutilă, 1993; Revirimentul democrației, 1995; Obsesia antiamericană, 2004), Eugene Ionesco (Teatru, I-V, Editura Univers, București, 1994-1998; premiul Uniunii Scriitorilor), Alain Dewerpe (Spionul, 1998), Emmanuel Todd (Sfîrșitul imperiului. Eseu despre descompunerea sistemului american, 2003), Vladimir Bukovski (Uniunea Europeană... o nouă URSS, 2006). A colaborat la revistele Luceafărul, Transilvania (cronicar literar între 1984-1989), Revista de istorie și teorie literară (secretar de redacție între 1983-1986), Dilema, 22 (cronicar literar între 1994-2000), Ziarul de duminică (cronicar literar între 2000-2006), Idei în dialog (titularul rubricii „viața literară”). În 2002 a primit, pentru emisiunea „Omul care aduce cartea”, premiul Consiliului Național al Audiovizualului, iar în 2007, pentru aceeași emisiune, premiul Radio România Cultural. A mai primit și premiile revistelor Tribuna, Luceafărul, Transilvania, Flacăra, Cuvîntul, Ateneu. Membru frecvent în juriile USR, AER, UNITER, Freedom House ș.a. Soțul Taniei Radu. Există doi D.C.M., despărțiți tranșant de revoluția din decembrie 89: unul grav și erudit înainte, unul zburdalnic și mehenghi după. Preschimbarea e 339 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români una din cele mai radicale și mai subite, dar nu s-ar putea spune că ea nu vine pe o linie de continuitate „ideologică” și de opțiuni literare. De la bun început M. favoriza literatura încărcată ontologic, cu etaje organizate mitic și simbolic și cu structură precizată; literatura cu „fond” și straturi, menită explorărilor hermeneutice. Ca hermeneut se și comportă el în Perspective eminesciene, sedus de „ansamblul de constelații simbolice” în care cristalizează simultan „planul gîndirii și cel al senzitivității”. Teza centrală a cărții constă în descrierea „eului eminescian ca o sumă de impulsuri contrarii”, a căror fenomenologie tensionată e urmărită pe două direcții întrepătrunse, cea a „Energiei creatoare” și cea a „concretizării” oximoronice a acesteia. Explorările lui M., bazate în principal pe critica profunzimii și pe analiza imaginarului, sînt dintre cele mai scrupuloase și detaliate, legînd creația eminesciană în relații complexe, dar mai ales adîncindu-se în individualitatea acesteia. „Poetica senzitivă”(reprezentînd prima parte a demersului hermeneutic) identifică funcția imaginantă a fiecărui simț creativ și descrie acțiunea vizionară a fiecăruia (nu fără corelații între procesările rezultate). Vizionarismul eminescian propriu-zis e așezat sub semnul lui Selene (în „Poetica selenară”), cu dubla funcție (masculină și feminină) a simbolului tutelar, în funcție de care se structurează elementele centrale ale viziunii și capătă coerență stringentă liniile sale tematice (erotica, feminitatea, cunoașterea, visul etc.), contopite în „cunoașterea prin Iubire” și în „Iubirea prin cunoaștere”. Stufoasă, demonstrația lui M. e, totuși, una liniară, mergînd la țintă prin ocoluri necesare. Ea strînge divergențele în coeziune vizionară și în tensiune imaginativă și reface întreg traseul proiecțiilor din profunzime, adaptînd punctual metoda exploratorie. Dramaturgia lui Lucian Blaga e o exegeză asemănătoare în metodă cu Perspectivele eminesciene, deși mizează pe un principiu oarecum contrar: izolarea operei dramatice și ignorarea relațiilor (recunoscute ca funciare) dintre ea și poezie, „eliminînd deliberat aproape orice referință la opera poetică”. Dar asta numai pentru a face dreptate teatrului lui Blaga, tratat de ceilalți exegeți ca simplă anexă a poeziei. M. ține să releve „specificul dramatic al textelor, caracterul strict spectacular al acestora”. Văzut în deplină (dar totuși relativă) autonomie, teatrul blagian i se relevă ca un „sistem dramatic” triunitar, pe care-l va explora în trei reprize hermeneutice: mai întîi, în „structurile tematice”, apoi în cele „temperamentale” iar la urmă în cele strict „spectaculare”. Dominantele tematice urmărite sînt și ele în număr de trei: „credință/religie”, tragic și sacrificiu, văzute ca noduri problematice și conflictuale încarnate de personaje simbolice sau arhetipale. Spiritul geometric al exegezei oprește la 340 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români trei și „dominantele psihologice” sau temperamentale (daimonic, feminin, circumstanțial). „Sistemul dramatic” în care se organizează teatrul lui Blaga e definit, în cele din urmă, prin trei principii unificatoare ne-aristotelice: „unitatea de atmosferă”, „unitatea psihologică” și „unitatea soluțiilor existențiale”, toate ducînd la o viziune expresionistă. Intrebările poeziei nu mai are un principiu „monografic” centralizator și unește un demers teoretic, mobilizat în prima parte, cu unul aplicativ, dedicat prioritar poeziei interbelice. Teoria se oprește la o tipologie tripartită a poeziei: „viziunea eleată” („fixitate, contemplație, hipnotism al non-devenirii”, sub „semnul stilistic” al exclamației), viziunea „heraclitică” („agresivitate imagistică, obsesia devenirii”, negație, diversitate, „fascinație a /.../ ilimitării”, puse sub semnul întrebării) și viziunea „sceptică”. Categoria a doua e cea care-l interesează pe M., deosebind mai întii întrebările „poeziei” de cele ale „filosofiei” (primele ar fi „ontologice”, celelalte „metodologice”) și operînd apoi o tipologie ad hoc a poeziei interogative. Fenomenologia interogației poetice e conspectată apoi la Eminescu, Arghezi, Bacovia, Blaga, Voiculescu, Ion Barbu, Emil Botta. Problema dacă „există un specific românesc al interogației poetice” nu primește un răspuns în totul afirmativ, ci doar unul de consolare: „oricum ar fi, vocația îndoielii și, mai ales, voluptatea indeterminării am avut-o din plin”, cu toate că, la noi, „disperarea și apocalipticul întrebării cedează /.../ teren înaintea meditației de tip nostalgic-paseist”. Eseu tematic mai degrabă decît tipologic, volumul e tare tot la capitolul analitic, unde M. pătrunde în toate straturile poeziei; doar că de această dată mînat de scopul precis de a vedea condiția interogativă a poeziei și condiția interogației în diverse formule poetice. Pauza editorială de vreo zece ani, pînă să apară Stîngăciile de dreapta, a fost, în realitate, una de frenezie publicistică. Dilema tomuri erudite/articole incisive l-a chinuit pe M. încă de prin 1982, îndată după debut (după cum zice în Cuvinte înainte la Stîngăcii...), dar ea e acum tranșată definitiv în favorul publicisticii. Iar odată decis, M. a început să zburde ca scăpat din pușcă. De la scrisul grav, emfatic în atitudini și concepte, el a trecut la scrisul artist, jucăuș și eclatant, tranșant și incisiv. Tonul întregii publicistici, fie literare, fie culturale, fie civice, e unul de ironie jovială, M. însuși numindu-se un „sceptic jovial”, „cu un ochi caragialian și cu celălalt cioranian”. E, de fapt, o preschimbare stilistică, întrucît la nivel ideologic opțiunile sale merg tot unde mergeau și înainte (doar că acum pe față, nu doar pe cale implicită). În campanie moralistă sînt aproape toate articolele strînse în Stîngăcii..., cu ținta de a face „dreapta” cît mai îmbietoare și mai simpatică. De altminteri, dintre toți combatanții de „dreapta”, M. e unul 341 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dintre puținii care preferă tonul mai frivol și se comportă ca simpatic, deși pe un fond patetic (unul din capitolele cărții se și numeste Patetice). Sarcasmele sale sînt, în realitate, de durere, de exasperare (se vede mai ales în scrisoarea către Liiceanu, 360 de grade est de „Apelul către lichele”), dar în general jucate la umor, la stil ușor. M. are însă grijă că acest stil mai histrionic să nu atingă (ci doar cel mult să flexibilizeze) ideile și atitudinile, ținute în linie dreaptă. „Carte de strînsură” e și Scriitorincul, incluzînd, alături de o suită de articole civice, un capitol mai consistent despre Cioran, intervenții în viața și problematica literară și un studiu despre Caragiale. Partea despre Cioran (plus un articol despre Nae Ionescu în viziunea lui Mircea Vulcănescu) ar face parte dintr-un proiect dedicat „generației 27”, studiul despre Caragiale dintr-o posibilă monografie, iar comentariile de carte (cîteva) sînt făcute în perspectiva „literaturii române în postceaușism”. Într-acolo se va și îndrepta M. în trei volume dedicate memorialisticii, prozei și eseisticii, toate reunite sub sigla Literatura română în postceaușism. Trilogia nu e operă „exhaustivă” (deși e operă masivă), ci lucrare de cronicar literar; și încă de cronicar dispus tot timpul să dea spectacole de vervă, să facă show critic. M. e mereu și pe toate planurile în vervă: pe planul inteligenței, al stilului, al atitudinilor, corelațiilor și judecăților, ba chiar și pe al conceptelor, deturnate, de regulă, în accepții pregnant personalizate. Critica lui e artă în primul rînd, spectacol de fiecare dată. M. scrie anume pentru delectarea cititorului, iar cronicile sale sînt curată efervescență interpretativă și demonstrații de inteligență frenetică. Amestec de pantomimă și exegeză, de truculență și rigoare, de frivolitate și severitate, cronicile își țin, totuși, criteriile ferme și atitudinea tranșantă. Judecățile sînt, fundamental, de gust, cu o ostentativă resuscitare a gustului împotriva aparatului și a metodelor. Cronicarul pozează în „reacționar”, preferînd — mai degrabă provocator decît deschis — literatura „sănătoasă”, de construcție și robustețe (epică), împotriva celei sofisticate sau experimentale; opțiunile lui (deși flexibile) sînt orientate după încărcătura ontologică a literaturii, după nivelul ei problematic și după gradul de adevăr problematizat; în general, ghidul de principii critice e producția de sens a operei, nu dexteritățile gratuite. Nici simpatiile sau empatiile nu sînt deloc ascunse, M. făcînd paradă din dreptul de subiectivitate. Simpatiile, duse pînă la emoție, se revarsă în cazul unor jurnale sau memoriale (Monica Lovinescu, I. D. Sârbu, Petre Pandrea, Alice Voinescu ș.a.), dar în contul acestor emoții admirative contribuie și orientarea ideologică a autorilor. Scriitorii de „dreapta” sînt mai talentați din pornire decît ceilalți, pe baza 342 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români empatiei de idee. Și la prozatori sau eseiști opțiunile sînt spuse răspicat, de-a lungul întregii trilogii; deși nu le lipsește un criteriu istoric de ordonare, volumele nu fac, totuși, o istorie, ci mai degrabă o panoramă; dar cea mai cuprinzătoare pentru anii 90-2000. Analele vieții literare ca atare sînt ținute în volumele de Viață literară. „Jurnal de idei și întîmplări literare, revista presei culturale, actualitatea editorială, sesizare de trenduri în lumea scriitorilor, reflecții morale, cancanuri redacționale”, redate „nu sulfuric, ci cu maliție bonomă”, cronicile vieții mondene literare trag spre polemică, spre intervenția „salutară”, marcînd punctele mai înfierbîntate. Ideologia se poartă la vedere, simpatiile pe față, antipatiile și mai clar. Fobia centrală e spaima de comunism iar tropismele cele mai accentuate sînt cauzate de eseiștii mai de stînga. Aparte faptul că scriitorii mai de dreapta sînt mai inteligenți, mai talentați și mai onești oricînd, pe cînd cei de stînga rezultă cam poltroni, M. se trudește să fie notar conștiincios de idei și evenimente. Opera: Perspective eminesciene (eseu), București, 1982; Dramaturgia lui Lucian Blaga, Cluj, 1984; Întrebările poeziei (eseu), București, 1988; Stîngăcii de dreapta, Cluj, 1999; Scriitorincul, Cluj, 2001; București. Carte de bucăți, București, 2003; Scrieri de plăcere, București, 2004; Îndreptări de stînga, București, 2004; Literatura română în postceaușism. I. Memorialistica sau trecutul ca re-umanizare, Iași, 2004; Viață literară, I, București, 2005; Literatura română în postceaușism, II, Proza. Prezentul ca dezumanizare, Iași, 2006; Literatura română în postceaușism, III, Eseistica. Piața ideilor politico-literare, Iași, 2007; Viață literară, II, Ianuarie-decembrie 2006, București, 2007. Referințe critice: Mircea Scarlat, în România literară, nr. 53/1982, Al. Călinescu, în Convorbiri literare, nr. 12/1982; Cristian Moraru, în România literară, 39/1984; V. Popovici, în Familia, nr. 10/1984; Ion Pop, în Steaua, nr. 7/1989; Mircea Mihăieș, în Orizont, nr. 20/1989; Al. Cistelecan, în Amfiteatru, nr. 5/1989; Radu G. Țeposu, Istoria tragică șigrotescă a întunecatului deceniu literar nouă, București, 1993; Ștefan Borbely, în Dicționarul Scriitorilor Români, M-Q, București, 2001; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Daniel Cristea-Enache, în Adevărul literar și artistic, nr. 34/2003; Gabriela Gavril, în Timpul, nr. 6/2004; Tudorel Urian, în România literară, nr. 34/2004; Simona Sora, în Dilema veche, nr. 41-42/2004; Bogdan Crețu, în Însemnări ieșene, nr. 1/2004; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 11-12/2004; Nicolae Mecu, în Dicționarul general al literaturii române, L-O, București, 2005; 343 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Nicoleta Sălcudeanu, Pasiențe, București, 2005; Ștefan Borbely, în Apostrof, nr. 6/2005; Mircea A. Diaconu, La sud de Dumnezeu, Pitești, 2005; Simona Sora, în Dilema veche, nr. 106/2006; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 10/2006; Tudorel Urian, în Cuvîntul, nr. 3/2006; Paul Cernat, în Bucureștiul cultural, nr. 5-6/2006; Mihai Iovănel, în Cultura, nr. 10/2006; Andrei Terian, în Cultura, nr. 10/2006; Antonio Patras, în Convorbiri literare, nr. 5/2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al. C. MINCU, Marin, n. 28 aug. 1944, Slatina — m. 4 dec. 2009, București. Critic și teoretician literar, poet, prozator și traducător. Fiul lui Mincu Druță, muncitor, și al lui Mincu Anica (n. Voica). Absolvent al Liceului "Radu Greceanu" din orașul natal (1962) și al Facultății de filologie din București (1967). Carieră universitară începută la Institutul de învățămînt superior din Constanța (mai 1968); doctoratul la Universitatea bucureșteană cu lucrarea Opera literară a lui Ion Barbu (1971, editată în 1990); lector de literatura română la universitățile italiene din Torino și Milano (1974 -1978); conferențiar la Institutul constănțean (1979); profesor titular, ulterior, la Facultatea de litere și filosofie din Florența (1979 - 1994). Fondator al Universității Ovidius la Constanța și decan al Facultății de Litere, în cadrul acesteia. M. a debutat cu poezie în rev. Luceafărul (1966) și cu critică în Gazeta literară (1964). A publicat mai în toate revistele din țară, deținînd periodic rubrici în Tomis, Amfiteatru, Luceafărul, România literară. Mai colaborează la revistele italiene Strumenti critici, Nuova Rivista Europea (din al cărui comitet internațional face parte), Il Ponte, Inventario, Alfabeto, La fiera letteraria, Il cavallo di Troia, Uomo e cultura etc. A debutat editorial cu o culegere de poeme, Cumpănă (1968), urmată imediat de prima carte de critică, intitulată maiorescian Critice (1969). Alternează, în continuare, volumele de poezie (Calea robilor, 1970, Eterica noapte, 1972, Văile vegherii, 1974, Discurs împotriva morții, 1977, Pradă realului, 1980, Proba de gimnastică, 1982, Despre fragilitatea vieții, 1987) cu volumele de critică literară (Critice II, 1971, Poezie și generație, 1975, Ion Barbu comentat, 1975, Repere, 1977, I canti narativi romeni. Analisi semiologica, 1977; "Luceafărul" comentat, 1978, I mondi sovrapposti. La modellizzazione spaziale nella fiaba romena, 1978, Ion Barbu - eseu despre textualizarea poetică, 1981, La semiotica letteraria italiana, 1982 - în rom., la ed. Univers, 1983; Lucian Blaga comentat, 1983, Avangarda literară românească, 344 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1983, Eseu despre textul poetic II, 1986). Ca prozator scoate Intermezzo în anul 1984 (vol. II în 1989, iar vol. IV, Jurnalul florentin, în 1996). Un succes deosebit a înregistrat Il diario di Dracula (romanzo), editat la Bompiani, Milano (1992). În Italia au mai apărut volumele: In agguato (antologie după Pradă realului), 1986; Mito-fiaba-canto narativo. La transformazione dei generi letterari, 1986; Nuovi poeti romeni (în colab. cu Marco Cugno), 1986; Mircea Eliade e l' Italia (în colab. cu Roberto Scagno), 1987; 11 elegie, 1987; I poemi della luce (în colab. cu Sauro Albisani), 1989; Lucifero (în colab. cu Sauro Albisani), 1989; Genio desolato, 1989; Fiabe romene di magia, 1989. Traduceri: D' Arco Silvio Avalle, Modele semiologice în Commedia lui Dante, 1979 (în colab. cu Ștefania Mincu); Poesia romena d' avanguardia, 1980 (în colab. cu Marco Cugno); Poeți italieni din secolul XX. De la Giovanni Pascoli la Mario Magrelli, 1988. Redactează articolele referitoare la literature română în Dizionario degli autori (Milano, Bompiani, 1987). Publică în Italia două romane originale, Il diario di Dracula (1992) și Il diario di Ovidiu (1997, pref. de Umberto Eco; Prix Union Latine), ambele cu ecouri în presa italiană. Scrierile sale au fost traduse în Italia, Iugoslavia, Ungaria. Este deținător al următoarelor premii: Premiul Asociației Scriitorilor din București, 1981; Premio Internazionale "Eugenio Montale", Roma, 1989; Premio Letterario "Carlo Betocchi", Citta di Piombino, 1992; Premio Nazionale di Narrativa, Bergamo, 1994; Premiul "Poesis", Satu Mare, 1994. După 1989, a înființat, la Constanța, ed. Pontica (1991), în cadrul căreia coordonează colec. “Biblioteca italiană” și colec. de poezie “Euridice” (care promovează poezia tânără); de asemenea, scoate rev. Paradigma (1993). Este membru al Asociației Italiene de Semiotică și al Asociației Internaționale de studii Semiotice. În România, este membru al Uniunii Scriitorilor, iar în 1995 s-a înscris în Asociația Scriitorilor Profesioniști - ASPRO. Programul literar al lui M. implică traversarea simultană a mai multor genuri, autorul afirmîndu-se cu egală îndreptățire ca poet, critic, teoretician literar, prozator și traducător, ilustrînd spiritul heliadesc în varianta modernă, teoretizată într-un studiu din tinerețe. Laureat al Premiului "Herder" (Viena, 1996). De la bun început activitatea literară și universitară a lui M. alternează între două arii culturale: românească și italiană. Acest fapt i-a permis să se înscrie decis într-o modalitate de creație modernă, originală, regăsindu-și identitatea proprie, amprenta spirituală care-l diferențiază net printre confrați. Chiar dacă în diversitatea preocupărilor sale creatoare, prima opțiune rămâne poezia, M. s-a impus cu mai multă autoritate în sfera criticii. Parcursul formulei sale critice va fi unul de la "critica arhetipală", din primele studii și eseuri, la o critică a Textului. Demersul propriu-zis e însă unitar și coerent, având ca 345 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români note definitorii: competența, ca metodă de lectură din ce în ce mai adecvată, și intuiția - evident, de natură poetică. Între acestea mediază polemismul, dorința programatică de diferențiere, de a deține prioritatea -dacă e posibil - în orice domeniu. Inițial "competența" e o formă de identificare congeneră, cu predilecție în sfera lirismului. Criticul-poet scrie, cu firească și credibilă implicare, despre poeți și poezie. Excepțiile, în volumul de debut, sunt nesemnificative. La fel, în Critice II. Se întâmplă, de altfel, ca și la prozatori să descopere cu precădere simboluri sau "lireme", ca în studiile despre Sadoveanu și Creangă; în timp ce la Preda identifică moromețianismul ca "stil creator în sens tipologic", iar la H. Papadat-Bengescu urmărește dozajul de finețe dintre analiză și confesiune. Considerând că "nu poate fi un critic bun acela care nu s-a exercitat asupra clasicilor", M. scrie cu impetuozitatea-i caracteristică despre Eminescu, Blaga, Barbu, Voiculescu ș.a. Unora le va dedica studii ample sau chiar cărți. Aproape toate temele esențiale ale criticii sale le regăsim superior decantate în vol. Repere (1977). Criticul e mai interesat de astă dată de idei generale, iar comentariul se desfășoară mult mai aplicat, deși încă abrupt, tinzînd spre o coerență ce înglobează unitar semnificații de contexte largi. Dincolo de opere și autori, criticul extrage esențe și atitudini creatoare fundamentale, repere românești în universalitate. Cantemir înseamnă "vocația sintezei", Heliade personifică "spiritul de construcție", iar Călinescu revitalizează în literatură clasicismul. Mai mult, Heliade se abstrage în heliadism, Eminescu în eminescianism, Preda în moromețianism, iar poetica sadoveniană se confundă, la limită, cu labirinticul (în Baltagul). În stabilirea tipologiilor literare criticul probează el însuși vocație constructivă. La nivelul culturii în general evidențiază cu precădere elementele de continuitate, dezistoricizează tradiția, operând într-un câmp omogen de semnificații decodificate. De un ecou special s-a bucurat analiza Luceafărului eminescian ca poem oniric. Pornind de la teoria "cvadruplării eului" (după Bachelard), comentariul critic pune în valoare o poetică a subconștientului și a visului, substituind antitezei romantice, cam schematice, o viziune a dilematicului, în relație cu eul eminescian profund. Dubla vocația a lui M., îmbinînd metoda exactă cu intuiția, se împlinește la un nivel și mai performant în vol. Ion Barbu. Eseu despre textualizarea poetică (1981). Lucrarea e simptomatică pentru reconsiderarea în critica modernă a însuși conceptului de lectură. M. se afirmase și mai înainte ca unul dintre comentatorii barbieni cei mai fervenți, "inspirați". Acum apare sensibil schimbat: talentul critic se supune la rigoarea teoretică a unei metodologii integratoare textualizante. Trebuie precizat, totuși, că ruptura nu e atât față 346 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de ideile exegezei barbiene clasice (multe fiind reluate și reformulate numai), cât și față de orice interpretare "ideologică" posibilă. Criticul are în vedere o lectură "integrală" a operei lui Barbu (nu una "lexicală" atomizantă), cu intenția clară de "a scoate la suprafață mecanismul textualizării poetice". Situându-se între două repere critice prestigioase, Jean-Pierre Richard cu eseul despre Mallarme și D' Arco Silvio Avalle cu analizele semiotice aplicate la Divina Commedia, M. împrumută de la fiecare câte ceva, fiind în același timp el însuși: de la primul ia spiritul, iar de la al doilea litera demersului său critic, acum sensibil modernizat. Se remarcă, în acest studiu, suplețea teoriei textualizante recreate de critic, alături de limpezimea și coerența discursului propriu-zis. Aceeași metodă de lectură e utilizată, cu inteligență și acribie, în solidul studiu introductiv la Avangarda literară românească. O primă variantă a antologiei a apărut în limba italiană (în colab. cu Marco Cugno). Criteriile severe de selecție (reține numai 22 de nume, față de 60 din antologia lui Sașa Pană), decizia comentariului critic, deopotrivă aplicat și comprehensiv, evidențiind în discursul poetic de avangardă o anumită practică semnificantă specifică, se constituie în argumente pentru un eveniment critic de excepție, din care autorul va trage ulterior toate consecințele posibile. Scopul e de a "propune o selecție funcțională a avangardei literare românești, încercând să realizeze un act de istorie literară absolut indispensabil pentru înțelegerea evoluției formelor de expresie poetică actuală". În prelungirea eseului despre Barbu, criticul manifestă vădite afinități structurale cu obiectul cercetării întreprinse. Ideea demnă de reținut e că tendința avangardistă a dominat întreaga poezie românească modernă (secolul al XX-lea), mai ales lirica contemporană, de la poeții generației războiului la Nichita Stănescu, "în manifestarea sa istorică de după 1960 prin cele patru promoții ce o reprezintă". Pentru prima dată M. introduce în dezbaterea critică românească distincția dintre "avangardă și experimentalism" a lui Angelo Guglielmi. Avangarda e destructivă și negatoare, în timp ce experimentalismul reprezintă o nouă atitudine de creație și de cunoaștere, specifică poeziei anilor 50 - 60 (numită de alții "noua avangardă" față de "avangarda istorică" a primelor două-trei decenii ale secolului al XX - lea). În textele critice ulterioare despre poeți și poezie, tenta polemică din vol. Poezie și generație (1975) se estompează în favoarea spiritului de sinteză și de reconstrucție critică sincronă a tabloului literaturii române moderne. Îndeosebi în Eseu despre textul poetic II (1986) criticul, propunând o lectură mai specială a peste 70 de poeți, cei mai mulți din "promoția textualistă", încearcă să aducă un plus de adecvare față de lectura tradițională. Este reluat integral și studiul despre avangarda 347 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români românească. În Textualism și autenticitate. Eseu despre textul poetic III (1993) criticul extinde perspectiva acestei metodologii critice noi, inițiată în eseurile anterioare. Textualismul este instituit, de astă dată, ca statut ontologic, iar aria de investigație se continuă asupra unor scriitori clasici și contemporani (de la Eminescu și Creangă la M. Ivănescu și prozatorii din "școala de la Târgoviște"), cu accentul expres pe evidențierea "autenticității scriiturii". O contribuție notabilă reprezintă, într-un studiu separat, lectura lui Lucian Blaga ca poet expresionist (1983), comentariul fiind preluat și în prefața ed. it. I poemi della luce (1989, în colab. cu Sauro Albisani). Reflecțiile asupra fenomenului liric modern și postmodern, tot mai laborioase, s-au concretizat în câteva lucrări de referință, cum ar fi Poeticitate românească postbelică (2000) sau Experimentalismulpoetic românesc (2006). Criticul propune o metodă originală de abordare a textului poetic, ceea ce el numește “o lectură sincronică a poeticității”. M. consideră că “diacronia nu mai este funcțională azi decât ca o permanentă valorizare a sincroniei: nici discursul poetic nu se mai receptează decât utilizând vectorii evaluativi ai prezentului”. Aceeași metodă se regăsește și în monumentala sinteză O panoramă critică a poeziei românești din secolul al XX-lea (2007). Abordarea crtică sincronică este însoțită, aici, de o antologie de texte “care să argumenteze modul de participare al acesteia la metamorfozele poeziei europene”. Precedată de o substanțială introducere teoretică, panorama “critică și antologică” reține, selectiv, un număr de 94 de poeți, de la Al. Macedoski la Cristian Popescu. Criteriul unitar de lectură se îmbină cu gruparea pe curente și serii evolutive (simboliști, tradiționaliști, moderniști, avangardiști) sau formule poetice (“poetica prozaicului și a cotidianului”; “manieriști, textualizanți”, “textualiști, postmoderni” etc). Lucrarea e un proiect cu totul singular în literatura noastră, prin viziune și proporții, sincron cu întreprinderi similare occidentale. Personalitate de mare format, creator apreciat în mai multe genuri și mediator între culturi (Premiul “Herder”, 1996), M. se remarcă prin reacția promptă la nou, prin atenția neobosită acordată căutărilor teoretice, metodologice și formale, în spirit modern și postmodern, contribuind esențial la schimbarea paradigmei literaturii române în ultimele decenii. Opera: Critice I, București, 1969; Critice II, București, 1971; Poezie și generație, București, 1975; Ion Barbu comentat, București, 1975; Repere, București, 1977; I canti narrativi romeni. Analisi semiologica, Torino, 1977; Luceafărul comentat, București, 1978; I mondi sovrapposti. Le modellizzazione spaziale nelle fiaba romena, Torino, 1978; Poesia romena d' avanguardia (in collab. 348 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români con Marco Cugno), Milano, 1980; Ion Barbu - eseu despre textualizarea poetică, București, 1981; La semiotica letteraria italiana, Milano, 1982; Avangarda literară românească. Antologie, studiu introductiv și note bibliografice de ~, București, 1983; Lucian Blaga comentat, București, 1983; Semiotica literară italiană, București, 1983; Eseu despre textul poetic II, București, 1986; In agguato (a cura e con una glossa di Alfredo Giuliani con nota di Mario Luzi), Milano, 1986; Mito-fiaba-canto narrativo. La transformazione dei generi letterari, Roma, 1986; Nuovi poeti romeni (in collab. con Marco Cugno), Firenze, 1986; Mircea Eliade e l' Italia (in collab. con Roberto Scagno), Milano, 1987; 11 elegie, Nichita Stănescu (a cura di ~), Milano, 1987; I poemi della luce, Lucian Blaga (in collab. con Sauro Albisani), Milano, 1989; Lucifero, Mihai Eminescu (in collab. con Sauro Albisani), Milano, 1989; Genio desolato, Mihai Eminescu (a cura di ~), Bergamo, 1989; Fiabe romene di magia (a cura di ~), Milano, 1989; Opera literară a lui Ion Barbu, București, 1990; Mihai Eminescu e il romanticismo europeo (a cura di ~ e Sauro Albisani), Roma, 1990; Textualism și autenticitate, Constanța, 1993; Scritti romeni, Paul Celan (a cura di ~), Udine, 1994; Convorbiri cu poeți italieni, Constanța, 1995; Lucian Blaga, Poezii. Introducere, tabel cronologic, comentarii și note critice de ~, Constanța, 1995; Mihai Eminescu, colec. "Clasici Români interpretați", Constanța, 1996; De ce scriu poezie... (interviuri cu poeți), Constanța, 1996; Poezia română actuală, I — III, Constanța, 1998 — 1999; Contribuții eminescologice, Constanța, 2000; Poeticitate românească postbelică, Constanța, 2000; Paradigma eminesciană, Constanța, 2002; Poezia română în secolul XX, I, Constanța, 2003; Canon și canonizare, Constanța, 2003; Dosarul cenaclului “Euridice”, I — II, București — Constanța, 2003; Avataruri de tranziție, Constanța, 2004; Fărâme critice, Constanța, 2005; Experimentalismul poetic românesc, Constanța, 2006; O panoramă critică a poeziei românești din secolul al XX-lea (de la Al. Macedonski la Cristian Popescu), Constanța, 2007. Traduceri: Silvio D' Arco Avalle, Modele semiologice în Comedia lui Dante. Trad. și pref. de ~ (în colab.), București, 1979; Poeți italieni din secolul XX: De la Giovanni Pascoli la Valerio Magrelli. Trad., pref. și note introduc. de ~, București, 1988; Mihai Eminescu e il romanticismo europeo, ed. îngr. de Sauro Albisani, Roma, 1990. Referințe critice: G. Alboiu, Un poet printre critici, 1979; Hr. Cândroveanu, Alfabet critic, 1974; I. Constantin, Despre poeți, 1971; Șt. Aug. Doinaș, Lampa lui Diogene, 1970; Gh. Grigurcu, Teritoriu liric, 1972, Poeți români de azi, 1980 și Existența poeziei, 1986; M. Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, 1978; I. Negoițescu, Engrame, 1975; M. Popa, Dicționarul..., 1977; L. Raicu, Fragmente 349 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de timp, 1984; R. Sorescu, Literatura română contemporană, I, Poezia, 1980; Dizionario degli autori, Bompiani, 1987; L. Ulici, Literatura română contemporană, I, 1995; C. Moraru, Obsesia credibilității, 1996; D. Micu, în România literară, nr. 6, 1969; N. Manolescu, în Contemporanul, nr. 14, 1969 și în România literară, nr. 38, 1975; D. Laurențiu, în Luceafărul, nr. 14, 1969 și nr. 15, 1970; Al. Protopopescu, în Tomis, nr. 5, 1970; C. Ungureanu, în Orizont, nr. 12, 1971, nr. 12, 1975 și nr. 27, 1983; H. Bădescu, în Steaua, nr. 5, 1971; Hr. Crândoveanu, în Cronica, nr. 50, 1971; P. Georgescu, în Viața românească, nr. 2, 1972; N. Manolescu, în România literară, nr. 50, 1972, nr. 38, 1974 și nr. 38, 1975; D. Dimitriu, în Convorbiri literare, nr. 1, 1973; M. Roznoveanu, în Tomis, nr. 1, 1973; Al. Dobrescu, în Convorbiri literare, nr. 11, 1975; M. Ungheanu, în Luceafărul, nr. 6, 1979; N. Ciobanu, în Tomis, nr. 3, 1979; Alex. Ștefănescu, în Tomis, nr. 3, 1981; E. Manu, în Contemporanu, nr. 23, 1981; L. Alexiu, în Orizont, nr. 31, 1981; Al. Condeescu, în Flacăra, nr. 36, 1981; V. Cristea, în România literară, nr. 37, 1981; M. Iorgulescu, în România literară, nr. 15, 1981; Z. Sângeorzan, în Cronica, nr. 18, 1981; M. Muthu, în Tribuna, nr. 41, 1981; F. Băileșteanu, în Luceafărul, nr. 37, 1981; L. Ulici, în Contemporanul, nr. 39, 1982; T. Radu, în Flacăra, nr. 51, 1982; Al. Condeescu, în Luceafărul, nr. 19, 1982; I. Buduca, în Amfiteatru, nr. 12, 1982 și nr. 2, 1985; C. Pricop, în Convorbiri literare, nr. 6, 1983; P. Dugneanu, în Luceafărul, nr. 15, 1983; R. G. Țeposu, în Viața românească, nr. 2, 1984 și în Flacăra, nr. 16 și nr. 49, 1985; Vl. Bălănică, în Tomis, nr. 3, 1985; I. B. Lefter, în Viața românească, nr. 12, 1985; E. Papu, în Luceafărul, nr. 39, 1986; G. Popescu, în Ramuri, nr. 6, 1987; R. C. Cristea, în Familia, nr. 5, 1987; H. Alexandru, în Luceafărul, nr. 26, 1987 și nr. 31, 1988 și în Contemporanul, nr. 24, 1991; I. Pop, în Steaua, nr. 9, 1987; Al. Cistelecan, în Vatra, nr. 7, 1988; R. Ivăncescu-Albu, în Astra, nr. 2, 1988; Șt. Aug. Doinaș, în Viața românească, nr. 9, 1985; C. Moraru, în Vatra, nr. 3, 1986; M. Braga, în Transilvania, nr. 1, 1990; M. Spiridon, în Ramuri, nr. 5, 1990; T. T. Coșovei, în Contemporanul, nr. 16, 1992; D. Mureșan, în Vatra, nr. 7, 1995; A. Marinescu, în România literară, nr. 4, 1996; V. Baghiu, în Vatra, nr. 9, 1998; N. Coande, în Vatra, nr. 6, 1999; Maria Corti, în Alfabeta, nr. 84, maggio 1986; G. Raboni, în Il Messaggero, 7 agosto 1986; G. D' Ina, în Fiera, nr. 9, 1986; P. F. Iacuzzi, în Autografo, nr. 8, 1986; M. Farneti, în Inventario, nr. 7, 1988; L. Renzi, în L' Indice, nr. 2, 1988; G. Bevilacqua, în Tuttolibri, 9 luglio 1988; R. Minore, în Il messaggero, 16 febr. 1993 (reluat în Vatra, nr. 10, 1994); M. Muthu, în Tribuna, nr. 3, 1995; L. Ulici, Literatura română contemporană, I. Promoția '70, 1995; N. Oprea, în Calende, nr. 1 — 2, 1997; G. Dimisianu, Lumea criticului, 2000; M. Popa, în Adevărul literar și artistic, nr. 350 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 626, 2002; Octavian Soviani, Experiment și angajare ontologică. Eseu despre opera lui Marin Mincu, 2002; M. S. [Monica Spiridon] și R. D. [Rodica Dună], în Dicționarul General al Literaturii Române, L / O, 2005. C.M. MUȘINA, Alexandru, poet și eseist, editor. Născut la 1 iulie 1954, în Sibiu — decedat la 19 iunie 2013, Brașov. Fiul ospătarului Alexandru Mușina și al Vioricăi (n. Flucuș), vînzătoare. Școala generală la Sibiu și Brașov (ultimul an). Liceul „Andrei Șaguna” (1969-1973) din Brașov. Facultatea de Limba și Literatura Română (specializarea română-franceză) a Universității București (1974-1978). Între 1978-1988, profesor de limba și literatura franceză la Liceul industrial din Întorsura Buzăului. În 1988-1989 trăiește din cultivarea și vînzarea florilor. Din 1990 pînă în 1992, profesor-asociat la Facultatea de Științe (secție Litere) a Universității „Transilvania” din Brașov. Între 1992-1996, lector (de literatură comparată și folclor) la aceeași facultate; din 1996, conferențiar, iar din 2005, profesor. Doctor în filologie din 1995, cu o teză despre „poetica explorării în secolul XX”. În 1990-1992 a fost redactor-șef al revistei brașovene „Interval”. În 1990 (august) a fost bursier al „Fondation pour une Entraide Intellectuelle Europeenne”, Paris, Franța. În 1994 (octombrie) a participat la atelierul de traduceri de poezie de la Royaumont, Franța. În urma acestui atelier îi apare, în 1995, la Editura Creaphis din Paris, o antologie cu titlul Budila-Express. În 1995-1997 a fost director literar al Centrului de Traduceri de Poezie, România, din cadrul Rețelei Europene de Traducere de Poezie. Din 1997, director al Editurii „Aula” din Brașov. A debutat, cu poeme, în România literară (1978). Debut editorial în volumul colectiv Cinci, Editura Litera, București, 1982 (alături de Romulus Bucur, Bogdan Ghiu, Ion Bogdan Lefter și Mariana Marin). Ca student, a fost membru al Cenaclului de luni din București. A participat și la cenaclul „Junimea”. Membru al Uniunii Scriitorilor și al Asociației de Literatură Comparată din România. A colaborat, cu poeme și articole, la revistele Astra, Vatra, România literară, Echinox, Interval, Poesis, Arca, Familia, Viața românească, Dilema, Ziua literară, Cuvîntul, Basarabia și Contrafort. A publicat volumele de poeme: Strada Castelului 104 (Editura Cartea Românească, București, 1984, premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor), Lucrurile pe care le-am văzut (1979-1986) (Premiul „Poesis”, Editura Cartea Românească, București, 1992), Aleea Mimozei nr. 3 (Editura Pontica, Constanța, 1993), Tomografia și alte explorări (Premiul ASPRO, Editura Marineasa, Timișoara, 1994), Tea (Editura Axa, Botoșani, 1998), Personae (Editura Aula, Brașov, 2001), Dermata (sub pseudonimul Andor Vass, Editura Aula, Brașov, 2002), Hinterland (Premiul revistei „Cuvîntul”, 351 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Editura Aula, Brașov, 2003), Poeme alese. 1975-2000 (Editura Aula, Brașov, 2003), Album duminical (Editura Aula, Brașov, 2008), Poeta, poetae (Editura Aula, Brașov, 2008). Tot la „Aula” a publicat, în 2002, volumul de „poezii pentru copii între 3 și 103 ani” Și animalele sînt oameni!. Pentru activitatea poetică a primit premiul revistei „Familia”, în 1997, și premiul Mediensis, în 2006. Prima carte de eseuri — Unde se află poezia? - îi apare în 1996, la editura Arhipelag din Tîrgu Mureș (premiul „Poesis” pentru eseu). Alte cărți de eseuri publicate: Paradigma poeziei moderne (Editura Leka Brîncuș, București, 1997; ediția a II-a, Editura Aula, Brașov, 2004), Eseu asupra poeziei moderne (Editura Cartier, Chișinău, 1998), Sinapse (Editura Aula, Brașov, 2001), Supraviețuirea prin ficțiune (Editura Aula, Brașov, 2005), Scrisorile unui fazan (Epistolarul de la Olănești) (Editura Cartier, Chișinău, 2006), Scrisorile unui geniu balnear (Epistolarul de la Olănești, II) (Premiul „Poesis” pentru eseu, Editura Aula, Brașov, 2008), Poezia. Teze, ipoteze, explorări (Editura Aula, Brașov, 2008). În 1993 publică, la Editura Vlasie din Pitești, celebra Antologie a poeziei generației 80 (ediția a II-a, în 2002, la Editura Aula, Brașov). Împreună cu Romulus Bucur publică o Antologie de poezie modernă. Poeții moderni despre poezie (manifeste, eseuri, fragmente teoretice) (Editura Leka Brîncuș, 1997). În 2007, la Editura Aula, publică antologia de tineri scriitori brașoveni Junii 007. Prezent în volumele colective Competiția continuă. Generația '80 în texte teoretice (coord. Gheorghe Crăciun), Editura Vlasie 1994 (ediția a II-a Paralela 45, 2001) și Poezia română postbelică (metode de lectură, texte, analize, întrebări, teme și exerciții) (coord. Andrei Bodiu, Caius Dobrescu), Editura Universității „Transilvania”, Brașov, 2006. A semnat și cîteva postfețe (la Cinghiz Aitmatov, Emil Brumaru și Ștefan Baștovoi). Faima de eseist a lui M. nu e cu nimic mai prejos decît cea de poet. Și asta pentru că M. s-a angajat de la bun început în frontul programatic al generației 80, fiind și unul dintre animatorii de idee ai generației, nu doar unul dintre cei mai reprezentativi poeți ai ei. Primele sale eseuri sînt, de fapt, o poetică explicită și militantă (iar acest caracter se va păstra de-a lungul tuturor volumelor), dar treptat aria — nu de interes, ci de argumente — se lărgește și M. își extinde meditațiile incisive asupra condiției întregii poeziei moderne, ieșind, ca moralist hard, și în spațiul mai larg al culturii și moravurilor românești. Cele mai percutante eseuri migrează din volum în volum (producînd un efect de redundanță), dar și fără aceste reluări unitatea de ton și atitudine a lui M. e imediată. Tonul eseurilor sale e colocvial (pînă la stilistica premeditată a taclalei) și caustic, ironic și histrionic, trașant și rezolut, oarecum în răspăr cu gravitatea problemelor abordate. M. nu ezită să nareze anecdote, picanterii, experiențe personale, 352 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români făcînd întotdeauna spectacol discursiv și argumentativ. Dar argumentul mare e întotdeauna de idee și eseurile sînt operă de inteligență euforică, nestăpînită. Prima carte de eseuri — Unde se află poezia? — cuprinde un mănunchi de manifeste explozive (publicate inițial în reviste), trei studii despre poeți-reper pentru M. (dar și pentru modernitate în general — Bacovia, Eliot, Pound) și o primă dezbatere „negativă” despre postmodernism. În privința celui din urmă, M. trece deopotrivă drept poet postmodern și combatant pentru postmodernism, pentru unii, dar și, pentru alții, dușman declarat al postmodernismului. Propozițiile lui sînt, însă, fără dubiu, contra postmodernismului, după cum și propria poetică e de altă natură, mult mai „existențială”. Manifestul în favoarea „noului antropocentrism” (siglă care ar rezuma conceptul poetic al lui M.) respinge implicit „postmodernismul” (cum se va întîmpla și în alte eseuri-manifest, de tipul Poezia cotidianului, Literatura ca meserie, La ce e bun experimentul etc.), dar respingerile sînt mult mai directe în eseurile consacrate anume acestei problematici. Postmodernismul la Porțile Orientului anunță o temă recurentă în eseurile lui M., dar și definește o poziție ireconciliabilă cu acesta. Postmodernismul nu e decît „un proiect literar”, pentru M., în vreme ce propria poezie - dar și aceea a propriei generații, înghesuită de unii în sacul fără fund al postmodernismului — își asumă „o anume angajare existențială”; din această diferență acută derivă M. o funciară incompatibilitate între optzeciști și postmodernism. Astfel de respingeri - și altele mai dure, din eseuri ulterioare — nu înseamnă că M. s-ar replia în modernism. Ca orientare literară cel puțin, modernismul constituie, pentru M., „o adevărată falie în evoluția poeziei”, pe care, în rezumat, a dez-umanizat-o, inventînd un „univers fără divinitate”. Rostul poeziei e să regăsească umanitatea concretă, genuină, în spiritul timpului și în dimensiunile corporalității și cotidianității. Eseurile de interpretare, în care cota programatică e mai scăzută, deși nu absentă, sînt lucrare de virtuozitate speculativă (cum e cel despre Bacovia, al cărui univers e văzut ca o „Arcadie negativă”). Paradigma poeziei moderne (valorificînd teza de doctorat) e mai riguroasă și mai sobră stilistic decît cărțile „libere” și reprezintă o argumentare academică a propriei atitudini, ascunsă după o cercetare a condiției și tipologiei poeziei moderne. Analizată ca paradigmă coerentă (e adaptat conceptul de paradigmă al lui Thomas Kuhn), poezia modernă e, în esență, una exploratorie, dar care se nutrește dintr-o suită de crize funciare (a eului, a limbajului, a comunicării, a realității în cele din urmă). Eseul lui M. sistematizează răspunsurile date de poezie la toate aceste crize simultane, cu o foarte personală viziune asupra metamorfozelor prin care aceasta a trecut 353 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și cu o detaliată analiză a figurilor eului modern. Teza de inimă a cărții (prin care conduita programatică răzbate și aici) e că poezia modernă, dincolo de toate alienările pe care le-a produs ori suportat, e și ea o „necesitate vitală”, un imperativ, așadar, existențial. De la Sinapse încolo, dincolo de reluări, eseurile sînt tot mai implicate în atitudinea directă față de realitățile sociale, culturale și — mai ales — morale ale României de azi. Specia eseului practicat de M. se bizuie tot mai mult pe efervescența inteligenței, pe dicțiunea agreabilă și pe „răutățile” spuse cu exces de franchețe. Ludice și dramatice deodată, responsabile și distractive, alarmante și simpatice, eseurile atacă spontan cam toate aspectele literaturii noastre de azi, urmărindu-i toate angoasele și mofturile. În Sinapse, capitolul „inedit” se ocupă de „moștenirea” comunistă (colaboraționismul, frica, rezistența, vinovăția etc.) și de problemele de conștiință ridicate de aceasta (literaturii și scriitorului mai ales). Supraviețuirea prin ficțiune îmbină acest moralism drastic, adesea cu vehemențe, cu teze noi în favoarea literaturii (și a poeziei îndeosebi). Eseurile centrale de aici sînt, în esență, o nouă defense of literature, subliniind deschis puterea salvatoare a acesteia și rolul ei curativ, ca „formă de rezistență fundamentală în fața celor care vor să te anihileze”. Pledoaria lui M. e tot în favoarea literaturii „existențiale”, al poeziei pentru care cuvintele „sunt, realmente, obiecte, stări, senzații, relații, acțiuni” și nu semne vide. Libere de tot, adoptînd convenția epistolei amicale, sînt eseurile din Scrisorile unui fazan și Scrisorile unui geniu balnear (reunind serialul publicat cîțiva ani la rînd în revista Vatra sub titlul „Epistolarul de la Olănești”). Putînd divaga oricînd și în orice direcție, la adăpostul convenției alese, M. face spectacol în fiecare „scrisoare”, amestecînd metodic două tipuri de discurs: oral și scriptic, direct și reflexiv, simpatic și apocaliptic, anecdotic și problematic. E o scriitură total anti-convențională, irespectuosă cu orice formă de cutumă. M. însuși recunoaște că și-a asumat o „rețetă” de succes în care a amestecat puțin sadism al observațiilor, umor, lipsă de menajamente și un radicalism fără milă. E un radicalism cu frivolitate, menit să prindă la tot publicul, colorat cu bîrfe, bancuri, malițiozități. Dar toate acestea sînt mai degrabă elemente de culoare, căci eseurile se caracterizează în primul rînd prin acuitatea și percutanța ideilor și prin actualitatea chestiunilor abordate. Problemele atacate sînt fie grave, din cele constitutive culturii române, fie supărător de actuale. Argumentele lui M. vin din cele mai variate domenii (antropologie, filosofie, teorie literară, sociologie etc.), dar întotdeauna cu un aer de spontaneitate ușor frivolă. Frivolitatea e însă doar o mască, o stilistică de seducere, căci fondul meditațiilor e întotdeauna unul de gravitate și chiar de alertă. Observațiile se revendică mereu de la actualitatea 354 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români imediată, dar ele se înzestrează numaidecît cu argumente scoase din toată istoria literară. Pornind, de pildă, de la complexele culturii române, M. afirmă pozitiv condiția acesteia de cultură tînără, încercînd să exorcizeze „bolile” de care suferă (bovarismul vechimii, iluzionarea tradiției, pendularea între scris și oralitate, neasumarea vîrstei) printr-un manifest de optimism inaugural. Lucrurile sînt spuse în ton ușor, dar nu-i mai puțin adevărat că M. e un fel de ultim junimist, pledînd pentru organicitate și autenticitate creativă, pentru fond. Aproape fiecare “scrisoare” poate constitui punctul de pornire (uneori și de sosire) al unor cărți savante (și patetice). Chiar și cele în care M. se joacă de-a tipologia erotică a criticii literare sau permută jocul ocupațiilor umane originare pe seama criticii, adăugînd la vînător, culegător și păstor noua tipologie a liborgilor. Condiția criticii de azi, raporturile critici-scriitori, probleme instituționale, complexul ieșirii în lume ș.a. sînt teme atacate incisiv și „rezolvate” tranșant. De atenție aparte se bucură moravurile literare, metehnele în general (iar pentru credibilizare M. nu se cruță nici pe sine; genul epistolar îi permite să fie cît mai confesiv iar M. nu scapă nici un avantaj). Sînt însă și scrisori mai „constructive”, cu anvergură utopică (Limba Europei viitoare, de pildă, în care M. argumentează în favoarea limbii latine). În general, deși „negative” în retorică, eseurile lui M. au întotdeauna o ieșire „pozitivă”, propunînd o soluție. Acest constructivism de fond contrazice, desigur, tot spectacolul de maliții cu care e întreținută tensiunea eseurilor. Poezia (teze, ipoteze, explorări) e, în cea mai mare parte, o re-antologare a celor mai percutante eseuri, întregită cu cîteva inedite și un „capitol” de poeme. Teza de bază a lui M. rămîne, desigur, aceeași: poezia e necesitate vitală. Nu doar pentru poet, ci și pentru cititor, pentru om ca atare. Toate eseurile pledează, de fapt, fie pe față, fie pe ascuns, pentru acreditarea ideii că nu se poate fără poezie. E o teză romantică, nu doar exaltată, ci și disperată, dar M. e convins că are o strategie persuasivă pentru a o impune și vremurilor noastre. Bunăoară, în pledoaria sa el nu va vorbi despre actul creativ ca despre o kenoză (concept care sperie), ci mai degrabă ca despre o istovire sexuală (concept cunoscut de toată lumea). E un trafic „necinstit” de concepte tari, căci M. le propune întotdeauna în forme atractive, lumești, la îndemînă. Eseistul se bizuie neabătut pe slăbiciunile cititorului (pe acolo poate fi sedus oricine) și atacă întotdeauna pe unde cititorul se așteaptă doar la plăceri; ba mai mult, el pare pregătit să i le ofere pe loc, dar asta nu e decît o strategie cu capcane. Pledînd, bunăoară, pentru Poezia lucrurilor de care ne pasă, M. pledează cauza poeziei ca fiind singura căreia îi mai pasă de autenticitatea umană, singura păzitoare a umanității, în fond. E credința 355 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români care străbate toate eseurile și nu-i deloc greșit să presupunem că M. nici nu spune altceva de-a lungul tuturor cărților sale; doar înmulțește argumentele și diversifică tacticile de seducție. Opera: Poezie: Cinci (cu o prefață de Nicolae Manolescu) (Romulus Bucur, Bogdan Ghiu, Ion Bogdan Lefter, Mariana Marin, Alexandru Mușina), București, 1982; Strada Castelului 104, București, 1984; Lucrurile pe care le-am văzut (1979-1986), București, 1992; Aleea Mimozei, Constanța, 1993; Tomografia și alte explorări, Timișoara, 1994; Tea, Botoșani, 1998; Personae, Brașov, 2001; Dermata (semnată Andor Vass), Brașov, 2002; Și animalele sunt oameni! (poezii pentru copii între 3 și 103 ani), Brașov, 2002; Hinterland, Brașov, 2003; Poeme alese (1975-2000), Brașov, 2003; Album duminical, Brașov, 2008; Poeta, poetae, Brașov, 2008. Eseistică: Unde se află poezia?, Tîrgu Mureș, 1996; Eseu asupra poeziei moderne, Chișinău, 1998; Sinapse, Brașov, 2001; Paradigma poeziei moderne, Brașov, 2004; Supraviețuirea prin ficțiune, Brașov, 2005; Scrisorile unui fazan (Epistolarul de la Olănești), Chișinău, 2006; Scrisorile unui geniu balnear (Epistolarul de la Olănești, II). Brașov, 2007; Poezia. Teze, ipoteze, explorări, Brașov, 2008. Antologii: Antologia poeziei generației 80, Pitești, 1993 (ediția a II-a, revăzută și adăugită, Brașov, 2002); Antologie de poezie modernă. Poeții moderni despre poezie (manifeste, eseuri, fragmente teoretice), București, 1997; Junii 007, Brașov, 2007. Referințe critice: Eugen Simion, Scriitori români de azi, IV, București, 1989; Radu G. Țeposu, Istoria tragică și grotescă a întunecatului deceniu literar nouă, București, 1993; Gheorghe Perian, Scriitori români postmoderni, București, 1996; Cornel Regman, Dinspre „Cercul literar” spre „optzeciști”, București, 1997; Romulus Bucur, Poeți optzeciști (și nu numai) în anii 90, Pitești, 2000; Andrei Bodiu, Direcția optzeci în poezia română, I, Pitești, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, I, Brașov, 2001; Ion Pop, Viață și texte, Cluj, 2001; Andrei Bodiu, în Sud Est, nr. 4/2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Mircea A. Diaconu, Poezia postmodernă, Brașov, 2002; Luminița Marcu, în România literară, nr. 23/2002; Iulian Boldea, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Ion Bogdan Lefter, Plashback 1985: începuturile „noii poezii”, Pitești, 2005; Iulian Boldea, Poeți români postmoderni, Tîrgu Mureș, 2006; Al. Cistelecan, în Familia, nr. 3/2006; idem, în Familia, nr. 9/2006; Simona Vasilache, în România literară, nr. 9/2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Daniel Cristea-Enache, în România literară, nr. 50/2006; Simona Sora, în Dilema 356 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români veche, nr. 156/2007; Daniel Cristea-Enache, în Ziarul de duminică, 13 apr. 2007; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Daniela Firescu, în Ramuri, nr. 4/2008; Romulus Bucur, în Arca, nr. 1-2-3/2009; Al. Cistelecan, în Cultura, nr. 216/2009; idem, în Cultura, nr. 217/2009; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al. C. MUTHU, Mircea N. la 1.01.1944, Iernut (jud. Mureș). Profesor, comparatist și critic literar. Absolvent al Liceului teoretic „Timotei Cipariu” din Dumbrăveni și al Facultății de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1967). Doctor al Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1876) cu o teză de balcanologie. Între 1960-1961, profesor suplinitor în comuna Sălcud (jud. Mureș). Preparator (1968-1972), asistent (1972-1984), lector (1984-1990), conferențiar (1990-1993) și profesor (din 1993) la Catedra de literatura română, comparată și teorie literară a Facultății de Litere din Cluj. Decan al Facultății de Litere (1992-1996), prorector al Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1996-2002), rector interimar (1999). Lector de limbă și civilizație românească la Universitatea din Saint-Etienne și Universitatea „Blaise Pascal” din Clermond Ferrand (Franța) între anii 1976-1979. Membru titular al Ascociației „Jules Roumains” (din 1978) și al Asociation internationale des Etudes Sud-Est Europeennes (din 1987). Debut în „Tribuna” (1967). Colaborator la toate revistele importante din țară, la care se adaugă „Bizantinoslavica”, „Etudes Balkaniques”, „Synthesis. Revue des Etudes Sud-Est Europeenes”, „South-East Monitor” etc. Premii: Premiul Asociației Scriitorilor din Cluj (1993), Premiul de critică literară la Salonul Internațional de Carte, Oradea (1998, 2000) și Premiul Uniunii Scriitorilor (2002). Preocupările de critică și de istorie literară ale lui M. s-au cristalizat în jurul câtorva teme fundamentale: spiritul sud-est european și reflexele sale literare, raporturile dintre artele plastice și literatură, meditația asupra condiției literaturii și a criticii literare etc. Din această perspectivă, cărțile sale (Orientări critice, Literatura română și spiritul sud-est european, La marginea geometriei, Permanențe literare românești din perspectivă comparată, Alchimia mileniului, Liviu Rebreanu sau paradoxul organicului, Cântecul lui Leonardo, Călcâiul lui Delacroix, Balcanismul literar românesc etc.) au izbutit să dea contur unui profil critic cu trăsături inconfundabile, de incontestabilă originalitate și distincție, marcat de austeritate a ipotezelor și de elevație a frazării. M. și-a orientat eforturile spre câteva probleme esențiale, pe care le-a asumat cu 357 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români obstinație și rigoare, identificând cu subtilitate semnificațiile și implicațiile cele mai insesizabile ale creațiilor literare ori ale unor fenomene artistice. Impunând în cercetarea critică de la noi termenul de “balcanism literar”, M. l-a privit din perspectivă comparată, chiar dacă demersul său nu s-a rezumat deloc la delimitarea unor noțiuni de ordin general, la identificarea unor analogii și corespondențe între fenomene sau opere literare, ci s-a aplicat și asupra concretului, criticul recurgând la analiză ca la un corolar necesar al privirii sintetice, al generalizării. În fond, M. este, în ciuda constantelor sale preocupări de teorie literară și de estetică, un aplicat, în măsura în care contactul nemijlocit, permanent, cu textul posedă neîndoielnice virtuți anteice. Criticul resimte, astfel, cu o oarecare nostalgie secretă sau cu nedisimulată fervoare, nevoia de a-și asuma opera literară în straturile sale cele mai subtile, mai greu de sesizat, pentru că, în fond opera e cea care verifică și justifică intuiția exegetului, recursul la concretitudinea textului fiind presupus ca o necesitate permanentă. De aceea, pentru M. conceptul de “balcanism literar” nu își consumă dinamismul semantic în pură generalitate, ci se găsește încorporat în opere, în structura intimă a unui anumit fenomen literar, în teme și motive recurente, cu analogii și deschideri fecunde. Balcanismul românesc e înțeles ca un concept-cheie, capabil să absoarbă în articulațiile sale teoretice specificul culturii și literaturii noastre. De asemenea, cercetătorul a observat și comentat, nu de puține ori, multiplele conexiuni, relații și apropieri între Orient și Occident care s-au manifestat în cultura noastră. În legătură cu personalitatea lui Nicolae Iorga, de pildă, M. remarcă “înclinarea firească a spiritului nostru spre luminile Occidentului, fără să nege însă rolul Orientului”. Apetența lui M. pentru analiza eficientă (dar deloc suficientă, adică închisă în tipare prestabilite), pentru studiul aplicat, pasiunea sa pentru concretul operei literare se regăsesc și în Liviu Rebreanu sau paradoxul organicului. În Preambul, M. simte nevoia să-și justifice efortul, mai ales prin puținătatea exegezelor rebreniene cu adevărat reprezentative. Paginile lui M. nu au doar ambiția de a-l privi pe Rebreanu dintr-un unghi inedit, altfel, ele își propun și să verifice, în perimetrul unei opere clasicizate, supusă tuturor poncifelor receptării, măsura în care Rebreanu e un autor modern, un scriitor a cărui creație conține indici fermi de actualitate, în condițiile în care justificarea perenității operei presupune “depășirea stadiului cu precădere elogiativ în actul de a celebra un mare scriitor”. Cartea lui M. își are punctul de plecare în ideea conform căreia “afirmarea sinelui traduce, la modul întrucâtva compensatoriu, aceeași năzuință de a edifica rotund într-un univers supus fragmentării”. Or, această “afirmare a sinelui” își află concretizarea în 358 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români mărturisirile lui Rebreanu, ce alcătuiesc “punctul de convergență dintre teoreticianul sui-generis, scriitorul, animatorul cultural și omul Rebreanu”. De altfel, receptarea critică comună a încetățenit, într-un anume sens, imaginea unui Rebreanu scriitor de o mare forță narativă, adevărată natură epică, și în mai mică măsură reflexiv. M. recuperează opera lui Rebreanu într-o ipostază duală: aceea ficțională și cea reflexivă și confesivă — ipostaze aflate într-o certă relație de complementaritate. Postura de teoretician a scriitorului nu poate fi, desigur, neglijată, pentru că opera propriu-zis de ficțiune e dublată, însoțită mereu de mărturia explicativă, de documentul teoretic complementar. M. subliniază, de altfel, cu îndreptățire, că mărturisirea însăși conține, diseminate în structurile ei, confesiunea propriu-zisă, elementul de poietică și noțiunea de teorie literară. Criticul subsumează opera lui Liviu Rebreanu unei categorii estetice fundamentale: aceea a organicului, element către care converg, cu semnificativă recurență, liniile de forță semantică ale mai tuturor creațiilor sale. “Categorie suverană”, cum observă criticul, organicul nu e identificat doar la un palier al operei lui Rebreanu, spre exemplu la nivelul creațiilor de ficțiune; dimpotrivă, “ca și concept însă organicul este multiplu etajat, el are statut de imanență atât în epica exemplară traversată de suflu epopeic, precum și în concepția despre artă a scriitorului ce conturează clasica, balzaciana imagine a creatorului demiurg”. Conceptul organicului este, apoi, urmărit, într-o demonstrație riguroasă, în celelalte capitole ale lucrării lui M., ce se ocupă de Jurnalul și de poietica creației, “ Centrul” și “corpul sferoid”, de Incipitul și mutațiile prozei: epopeic/ romanul realist/ proza modernă sau de Fețele tragicului (eu istoric/ eu mitic) etc. Pământul este, cu totul îndreptățit, considerat “expresie ontologică a organicului”, un centru pulsatoriu care determină în chip hotărât atât narațiunea, cât și destinele personajelor. Foarte seducătoare, deși oarecum discutabilă, se vădește aserțiunea lui M. conform căreia opera lui Liviu Rebreanu e o expresie abreviată a înseși evoluției realismului critic, după cum ruptura dintre perioada de creație finalizată cu Răscoala (1932) și faza ce gravitează în jurul Gorilei (1938) semnifică mai puțin istovirea capacității creatoare a scriitorului, cât “starea de criză intrinsecă romanului de factură realistă din primele decenii ale veacului XX”. În această conjunctură de criză, într-o epocă dominată de un impuls centrifugal și entropic, guvernată de principiul omniprezent al fragmentarului, Rebreanu caută să mențină o anume coeziune a elementelor, să confere o garanție (ce seamănă foarte mult însă cu o iluzie) de stabilitate efemerului și destrămării — embleme ale acelor decenii. Organicul se transformă astfel “din axiomă în deziderat”. Relația dintre om și pământ (“contracarată progresiv de nebuloasa și 359 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dinamica «lume de mâine», cu ilustrarea sa în Gorila”), translația de la afirmarea cu obstinație a unității lumii la hybrisul social și individual mărturisesc această stare de criză la care scriitorul e martor și participant, această trecere “de la monolitic spre fragmentar” pe care o sesizează, cu perfect aplomb, M. în evoluția operei rebreniene. Studiul “tipologic” al lui M. e unul substanțial. Demonstrația se sprijină mereu pe o solidă argumentare iar conceptele sunt delimitate și definite cu rigoare analitică și aplicație interpretativă. Critic și teoretician literar riguros, sobru în expresie și măsurat în aprecieri, M. poate fi cu greu surprins în afirmații hazardate, care să nu aibă girul de necontestat al textului, ori acoperire în concretitudinea operei. O serie întreagă de studii și eseuri impun o privire atentă a raporturilor și convergențelor multiple dintre plastică și literatură, autorul urmărind momentele de interferență, de intersecție ale acestor moduri de comunicare artistică într-un fel consubstanțiale întrucât “arta literară și cea plastică s-au născut din trunchiul comun al creativității umane”. În ciuda caracterului său structurant oarecum eterogen, Balcanologie II (2004), e o carte ce se detașează prin prezența unui set de obsesii, extrem de relevante pentru preocupările autorului ei. Ideea coagulantă a cărții, este, așa cum o arată și titlul, balcanitatea, cu diversele sale fațete și manifestări, în istorie, literatură, artă, cu concretizările sale multiple, în opere literare reprezentative, dar și în mentalități ori în modelele arhetipale ale abisalului colectiv. Prima parte a cărții, Inserții, are un caracter preponderent analitic, autorul așezând în cumpănă deopotrivă vocația sa pentru circumscrierea atentă a unor concepte definitorii pentru balcanologie, și interesul constant pentru concretitudinea textului literar. Referindu-se la mentalitatea balcanică, M. surprinde, ca o constantă esențială a sa, identitatea multiplă, concept de o reală disponibilitate metodologică, prin care se mediază în chip benefic raportul dintre identitate și alteritate. În același timp, autorul prezintă trei module interogative ce concretizează această teză a mentalității balcanice: existența unui „homo balcanicus”, efectele modernității asupra identităților balcanice și condițiile în care identitățile balcanice pot deveni pacifice. M. constată că cele trei module, dar și altele, structurează o problematică fundamentală a balcanității. De un interes indiscutabil sunt și aserțiunile privitoare la bizantinologie, provocate de lectura — creatoare — a cărții Ideologia politică a Imperiului Bizantin, de Helene Ahrweiler, aserțiuni prin care M. realizează o relație subtilă, foarte eficientă din unghi epistemologic, între bizantinologie și balcanologie, două perspective îndreptățite a arunca o dreaptă lumină și asupra Imperiului bizantin, dar și asupra spațiului balcanic, în măsura în care filiațiile, apropierile, 360 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români congruențele între cele două entități sunt cât se poate de evidente. Comparatismul în trei ipostaze e o succintă, dar densă prezentare a achizițiilor metodologice de dată recentă în domeniul literaturii comparate, cu evocarea numelor și a contribuțiilor unor comparatiști cu un aport decisiv la evoluția disciplinei (George Steiner. E.R. Curtius, Raymond Trousson, Hugo Dyserink și, la noi, Alexandru Duțu). Sunt decelate aici trei mari dimensiuni ale comparatismului: tipologică, tematologică și imagologică. Dacă tipologia comparată distribuie accentul asupra unei anumite „geografii umane” ce se regăsește într-un anumit grup de literaturi, folosind în special instrumente metodologice ale sociologiei literaturii, tematologia „înlesnește valorificarea în cheie culturologică mai mult decât în aceea propriu-zis literară”. În sfârșit, grila imagologică de studiu a literaturilor își are temeiul gnoseologic și epistemologic în relevarea a două constante esențiale: imaginea celuilalt și imaginea propriului sine. În comentariile despre două memoriale de călătorie prin spațiul sud-estului Europei (grupate sub titlul Periple balcanice), M. subliniază atitudinile și reflexele culturale ale lui Dimitrie Ralet, expunând o sumă de „referințe psihologice” ale memorialistului-personaj, dar și modul în care este „prezentificată” concretețea peisajului uman și geografic, în conjuncție cu excursurile istorice sau recursul la „memoria culturală”. În memorialul de călătorie al lui Dimitrie Bolintineanu se pune accentul pe individualizarea stilistică a textului, cu prezentarea unor dominante expresive ale narațiunii autobiografice. Un studiu aflat la interferența literaturii comparate cu estetica e O componentă a tipului tragic, în care cercetătorul studiază câteva reflexe literare fundamentale ale femeii-pește, mit semiantropomorf ce ilustrează congruența elementului feminin cu dimensiunea acvaticului. Nu putem trece peste comentariile pe care M. le consacră (în Prelungiri tipologice în proza românească) unor romane în care resorturile narațiunii realiste sunt relativizate prin reverberații ale alegoricului și simbolicului cu intarsii ale lirismului (despre Iarna Fimbul de Alice Botez), în care e prezent un timbru tragic ce modulează existențe și destine umane, într-o reprezentare în care „detașarea alternează cu implicarea sentimentală, crucificarea lumii crepusculare cu revanșa scrisului frumos” (despre Lunatecii, de Ion Vinea), sau, în fine, în care se regăsesc „tonul vituperant și candoarea mimată, portretele trase în cărbune și tristețea clamată într-o retorică specifică” (despre Adio, Europa! De I. D. Sârbu). În mod parcă surprinzător, în a doua parte a cărții, Documente, ni se relevă alte disponibilități ale cercetătorului literar, acribia filologului, știința de a descoperi filiații între texte, arta de a pune în valoare manuscrise mai puțin cunoscute, cu descrieri minuțioase și documentate. Carte în care 361 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români preocupările de literatură comparată, de estetică și de exegeză propriu-zisă stau în armonie, Balcanologie II întregește în chip benefic interesul constant și fructuos ale lui M. în acest domeniu, după remarcabilele sinteze consacrate sud-estului european (Literatura română si spiritul sud-est european, Balcanismul literar românesc, Dinspre Sud-Est, Balcanologie I). În ansamblul creației lui M., efortul sintetic, implicat în preocupările sale de estetică și literatură comparată se îmbină cu exercițiul analitic, opera sa critică asumându-și astfel o conformație unitară în ciuda diversității ei. Studiile lui M. despre raporturile de interferență dintre plastică și literatură se deschid, la rândul lor, unor ipoteze și soluții metodologice de certă noutate și viabilitate, într-un limbaj adecvat și suplu, mărturie a unui amestec de reflexivitate și voluptate imagistică. Opera: Orientări critice* Cluj, 1972; Literatura română și spiritul sud-est european* București, 1976; La marginea geometriei, Cluj-Napoca, 1979; Paul Zarifopol între fragment și construcție, București, 1982; Permanențe literare românești din perspectivă comparată, București, 1986; Alchimia mileniului, București, 1989; Liviu Rebreanu sau paradoxul organicului, Cluj-Napoca, 1993; Cântectul lui Leonardo* București, 1995; Călcâiul lui Delacroix, București, 1996; Făt-Frumos și vremea uitată (în colab. cu Mariana Muthu), București, 1998; Dinspre Sud-Est, București, 1999; Lucian Blaga-dimensiuni răsăritene, Pitești, 2000; Du cote du Sud-Est (trad. în franc. de Rodica Baconski), Cluj-Napoca, 2001; Balcanologie, I, Cluj-Napoca, 2002; Balcanismul literar românesc. I. Etapele istorice ale conceptului; II Permanențe literare sud-est europene; III. Balcanitate și balcanism literar, Cluj-Napoca, 2002; Balcanologie II, București, 2004; Studii de estetică românească, vol. I, București, 2005; Alchimia mileniului. Interferențe culturale, ed. a II-a, revăzută și adăugită, București, 2008; Ochiul lui Osiris, Cluj-Napoca, 2010; Europa de Sud-Est în memoria culturală românească, București, 2011; Repere culturale transilvane. I. Contribuții istorico-literare, Cluj-Napoca, 2014. Referințe critice: Al. Dobrescu, în „Convorbiri literare”, nr. 20, 1972; Adrian Marino, în „Tribuna”, nr. 3, 1973; D. Micu, în „Contemporanul”, nr. 21, 1977; Marin Mincu, în „Amfiteatru”, nr. 9, 1977; Mircea Anghelescu, în „Luceafărul”, nr. 12, 1977; Mircea Scarlat, în „Contemporanul”, nr. 43, 1979; Nae Antonescu, în „Transilvania”, nr. 3, 1983; I. Cheie-Pantea, în „Orizont”, nr. 13, 1983; Gh. Grigurcu, Între critici, 1983; Marian Papahagi, în „Tribuna”, nr. 49, 1986; Cornel Ungureanu, în „Orizont”, nr. 51, 1986; Liviu Petrescu, în „Steaua”, nr. 1, 1987; Mircea Popa, în „Luceafărul”, nr. 4, 1987; Laurențiu Ulici, în „Contemporanul”, nr. 44, 1987; Constantin Cubleșan, în „Luceafărul”, nr. 28, 1989; Iulian 362 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Boldea, în „Vatra, nr. 6, 1994; Ștefan Borbely, în „Apostrof”, nr. 3-4, 1994; Liviu Petrescu, în „Steaua”, nr. 4-5, 1994; Barbu Cioculescu, în „Jurnalul literar”, nr. 25-32, 1996; Romul Munteanu, în „Luceafărul”, nr. 32, 1996; Cornel Moraru, în „Vatra”, nr. 2, 1997; Doina Curticăpeanu, în „Familia”, nr. 12, 1998; Irina Petraș, în „Apostrof”, nr. 5, 1999; Dan Mănucă, în „Convorbiri literare”, nr. 5, 2000; Corin Braga, în „Steaua”, nr. 4-5; 2003; Constantin M. Popa, în „Mozaic”, nr. 5-6, 2003; Iulian Boldea, Vârstele criticii, 2005; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 9-10, 2005; Raul Botha, în Steaua, nr. 4-5, 2006; Corin Braga, în Observator cultural, nr. 53/2006; Florin Mihăilescu, în Viața românească, nr. 6-7, 2006; Dorin Ștefănescu, în Vatra, nr. 7, 2007; Călin Crăciun, în Vatra, nr. 9-40, 2009; Iulian Boldea, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 10/2010; Călin Teutișan, în Steaua, nr. 1-2/2011; Al. Cistelecan, în Cultura, nr. 33/2012; Irina Ungureanu, în Vatra, nr. 4-5/2013; Constantin Popa, în Scrisul românesc, nr. 7/2014; Ioan Aurel Pop, în România literară, nr. 6/2014; Irina Petraș, în România literară, nr. 41/2014; Iulian Boldea, Mircea Muthu în orizontul sintezei, Târgu-Mureș, 2014; Iulian Boldea, în Steaua, nr. 1-2/2014; Dumitru-Mircea Buda, în Observator cultural, nr. 461/2014. I.B. NEGRICI, Eugen N. 28 noiembrie 1941, Râmnicu Vâlcea. Teoretician și critic literar. Școala generală și liceul teoretic în Râmnicu Vâlcea (19481959). Studii filologice la Universitatea din București (1959-1964). Debutează cu un articol despre Slavici în „Gazeta literară” (1964). După absolvire, preparator (din 1964) la Institutul pedagogic de 3 ani, apoi la Facultatea de Filologie a Universității din Craiova (decan între 1983-1988). Lector de limba română la Universitatea din Bratislava (1974-1976), director al Editurii Eminescu (1990-1991). Din anul 1991, profesor la Facultatea de Litere a Universității din București. Colaborează la „Ramuri”, „Tribuna”, „Amfiteatru”, „Viața Românească” etc. Debut editorial cu Antim. Logos și personalitate (1971). Premiul Asociației Scriitorilor din Craiova (1972), Premiul Uniunii Scriitorilor pe anii 1978, 1985 și 1996. Ideea de comunicare cu opera supusă interpretării e fundamentală în demersul critic al lui N. Literatura veche, în care s-a specializat inițial N. e percepută mai cu seamă în grilă stilistică, retorică, dar și din perspectiva teoriei receptării. Textele cu caracter istoriografic, de pildă, se înscriu în sfera literaturii, și trebuie să fie percepute cu atenție hermeneutică de către „interpretul-receptor angajat într-un proces comunicativ cu textul”. Structura textului nu mai e considerată în imanența ei oarecum solipsistă, ci, 363 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români mai curând, ca relație cu cititorul, ca deschidere spre alteritatea pe care o presupune receptarea autentică. De aici, concepte precum „raport de consum”, „efectul de înstrăinare” (ce seamănă izbitor cu acea ostranenie a formaliștilor ruși) ce întemeiază, pentru teoreticianul „expresivității involuntară”, o estetică a receptării cu fundamante ferme în conștiința cititorului: „Totul, în interpretare, trebuie să pornească de la conștiința cititorului. Iar, în cazul particular al limbii scrierilor vechi, distanța dintre cuvintele ce le compun și cele pe care le percepe astăzi mental cititorul e suficient de mare ca ele să capete statutul de figuri — sau mai bine zis să ne dea sentimentul unui limbaj figurat”. În Antim. Logos și personalitate (1971), Antim Ivireanu e privit ca întemeietorul artei oratorice religioase românești, într-un demers critic atent la nuanțe, la contorsiunile frazei sau la savorile enunțurilor unui orator care posedă o considerabilă conștiință artistică. În Narațiunea în cronicile lui Grigore Ureche și Miron Costin (1972) accentul este orientat asupra narativității și ficționalității, cronicile celor doi sustrăgându-se unui caracter preponderent documentar, unei referințe pur istoriografice, pentru a se plasa pe orbita literarității. Miron Costin, de exemplu, „într-o măsură mult mai decisă decât Ureche nu înțelege prin cronică o emisie incontinentă de știri, ci o alcătuire de povestiri cvasiautonome detașabile”. Conceptul de „expresivitate involuntară” este ilustrat de N. cu texte în care gradul de literaritate pare unul extrem de redus, criticul literar precizând că, în general, „cu cât coborâm la texte apărute la mari distanțe de momentul nostru și cu cât aceste distanțe în timp sunt mai mari, cu atât se vădește mai lesne plasticitatea involuntară a enunțului”. În volumul Expresivitatea involuntară (1977), valorile literare sunt „fie reconvertite în plan sincronic, fie resuscitate prin modificările aduse de timp în codul de referință al cititorului”. Conceptul, ca și analizele ce îl ilustrează, își păstrează viabilitatea. Ipoteza de la care pornește criticul e că în fiecare epocă literară există o doză, mai mică sau mai mare, de expresivitate: „Convinși că vitalitatea interpretării nu poate să nu conducă la vitalitatea artei, ne vom strădui să substituim critica înțeleasă ca un dialog polemic în jurul notei bune și notei rele sau ca o cursă a sinonimelor, parafrazând mereu, cu o optică a descoperirii și redescoperirii valorilor”. Interpretarea textului e realizată prin confruntarea dintre text și diverse contexte de semn contrar: „În consecință, încercarea noastră nu ar propune decât organizarea intențiilor formative din cadrul receptării. Expresivitatea unui text va depinde de numărul și varietatea elementelor provenite din experiențele noastre trecute, cu ajutorul cărora vom fi capabili, în percepția avută acum, să constituim contexte semnificative, pentru a-i reforma și preface acestuia 364 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români structura, printr-un adaos de efecte neintenționate. Tot ce se naște în afara acestor intenții și semnificații intră în conceptul, de care vom mai vorbi, al expresivității involuntare”. Evident că aplicabilitatea conceptului de „expresivitate involuntară” este relativă, fapt relevat și de N. Manolescu. În Figura spiritului creator (1978) conceptul fundamental pe care se bazează analizele și interpretările este acela de „producere”, de structurare („esențialul într-o lectură critică nu este să faci cunoscută o structură, ci să realizezi o structurare”). N. are ambiția de a configura, prin analizele sale, atente la spiritul textului, adevărate „figuri ale spiritului din analiza gândirii producătoare”. Lectura e considerată ca fiind într-o postură de „independență atentă” față de textul literar, ea relevând, totodată, structurarea textului. N. supune unei analize atente acele componente ale genezei textului în care se relevă „tranzacțiile” dintre autor și public, criticul referindu-se, însă, și la raportul dintre text și producătorul său, în contextul fluctuațiilor și a redimensionărilor pe care le suportă orizontul de așteptare al cititorilor: „Avem motive să credem că un text literar include, în complexele lui transferuri, date sugerând, mai mult sau mai puțin limpede, câte ceva din propria-i geneză, și nu avem îndoieli că mai multe texte, scrise de același autor de-a lungul vremii și așezate alături, sunt în măsură să deschidă o fereastră spre toate aceste îndoieli istovitoare ale execuției care, devenite acte, alcătuiesc istoria tranzacțiilor mentale, o istorie și un erou”. Imanența literaturii (1981) pune în evidență „polisemia semantică” a textelor vechi, în strânsă legătură cu corolarul orizontului de receptare. În Introducere în poezia contemporană (1985) și Sistematica poeziei (1988), criticul realizează o clasificare a structurilor poetice contemporane, punând în ecuație raportul dintre eulproducător și existent. Clasificarea pe care o realizează N. nu e lipsită de un suflu diacronic, alături, desigur, de un demers sincronic foarte riguros articulat: „Întocmirea clasificării viza un posibil studiu al dialecticii variantelor fundamentale, al istoriei sui-generis a fenomenului poetic postbelic. Pe parcurs însă, pe măsură ce metoda reducerii variantelor ne ajută să suprimăm iluzia optică a bogăției și varietății, am realizat că ne îndreptăm cu simplificarea spre atitudinile fundamentale ale eului producător în raport cu existentul și că ajunsesem la un fel de modele universale de producere, tipuri de modele universale de producere, tipuri de «poezie» mai curând decât tipuri de poezie contemporană”. Criticul caută să concilieze, în fond, demersul structuralist cu acela stilistic, cu mențiunea că nu e vorba de o întoarcere la „tehnicismul minuțios și îngust al stilisticii acefale interbelice — al acelei științe a expresivității care semnala cazuri nenumărate de devieri de la exprimarea obișnuită, fără a izbuti, decât 365 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români rareori (și numai pentru câteva minți strălucite), să le găsească un făgaș și o convergență ideatică”. Ipoteza de la care pornește criticul e că orice text poetic reprezintă o formalizare a elementelor realității. Radiografia criticului se fixează asupra semnificantului („Vorbind despre modul alcătuiriii poeziei (...), interpretul a simțit de regulă nevoia să se gândească la ceva asemănător cu ceea ce se întâmplă când vorbitorul execută transformarea referentului în conținut, adică ceea ce se petrece într-o altă fază (mai concretă) a semiozei, când continuumul trebuie segmentat, modelat, format, codificat”. Pe baza acestei metode ce fructifică deopotrivă ipotezele structuralismului și ale stilisticii, N. configurează teoretic trei modele de producere a poeziei: poezia ca prelucrare/ structurare („Realul se supune eului, care îi impune grile, subcoduri, norme, reglementări”); poezia ca transfigurare/ destructurare („Eul recurge, sub tensiune, la acele fragmente semnificative din realitate care se află în raport de contiguitate cu el”); poezia ca substituire/ metamorfozare („obiectul fuzionează cu subiectul. Realul este absorbit de către eu, sau e chiar proiecția imaginară a acestuia”. În cele două volume, alături de excursurile teoretice exhaustive, întâlnim analize pertinente consacrate unor poeți ca Ioan Alexandru, Marin Sorescu, Mircea Dinescu, Mircea Ivănescu, Virgil Mazilescu, Ileana Mălăncioiu etc. Modelele generative pe care le concepe N. sunt configurate în grilă reductivă, dar nu simplificatoare, condusă, în mare parte, de un elan structuralist. Ultimele cărți ale lui N. (Literatura română sub comunism, 2 vol., 2002, 2003 și Iluziile literaturii române) se remarcă printr-o schimbare de ton, mult mai radical, mai dez-iluzionat și, evident, mai puțin tehnicist. Literatura română sub comunism relevă, înainte de toate, modul în care literatura română a suportat ruptura de tradiția interbelică, în impactul alienant cu dogma comunistă. Există însă, cum a subliniat și N. Manolescu, o inadecvare între demersul sintetic al capitolelor generale (mult mai accentuat negative) și cele analitice, în care judecățile sunt mai binevoitoare. În Iluziile literaturii române, N. realizează o demistificare a „miturilor” ce au nutrit, cu aura lor idealizantă, valorile literare românești. Căutând să redimensioneze opere literare, autori, orientări literare, criticul are judecăți drastice, necomplezente, la adresa unor venerabile „mituri” ale literaturii române, din dorința de a aduce cu picioarele pe pământ o cultură și o literatură ce a fost, prea multă vreme supradimensionată, din diferite și multe motive: „A te împotrivi inerției sentimentale care face să prospere atâtea opere prăfuite, a refuza să mai cedezi bunăvoinței de a decreta drept excelente produsele mediocrității seculare, înseamnă a submina însuși conceptul de artă și, nu mai puțin, a bloca funcționarea instituțiilor ei: muzeele, antologiile, istoriile literaturii 366 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sau cele ale artelor plastice. Și totuși, ar fi trebuit să o facem, înfruntând toate aceste riscuri și, în plus, și pe acela de a repeta o mai veche — dar neconsumată experiență avangardistă. Spiritul critic a fost somat să se radicalizeze, să iasă de sub narcoză și să se situeze în sinceritate”. Literatura română, nu ezită să ne spună N., este și rezultatul unei energii germinatoare de mituri, al unor complexe, inhibiții, frustrări și angoase (cu temei istoric, neîndoielnic) care și-au oferit drept compensație luxul unor im(posturi) iluzionante, al unor mistificări și inflamări cu substrat mitizant. De la ifosele protocronismului, la „râvna sincronizării cu orice preț”, de la „tabuizarea patrimoniului literar”, la canonizarea și supralicitarea unor scriitori sau la obsesia vechimii, N. realizează, în cartea sa, un tablou cuprinzător al maladiilor ce au la bază iluzionarea de sine. Mitizarea lui Eminescu e un exemplu ilustrativ pentru o astfel de nevoie imperioasă de canonizare, pornită din frustrări și complexe identitare: „Devenit, în ultima jumătate a secolului al XX-lea, o legendă națională și un mit, Eminescu a ieșit, cum spuneam, din timpul profan. În această împrejurare specială, nu avem de-a face cu atitudinea care însoțește, de regulă, statornicirea, în conștiința colectivă, a unui mit și pe care o ilusterază, de pildă, receptarea lui Maiorescu sau a lui Iorga: încremenirea în respect. (...) Sunt curente cazurile de tabuizare agresivă și de delirație la geniu, mai cu seamă imediat după 1989, când toate pornirile inhibate, toate tendințele și aspirațiile reale ale conștiinței colective s-au putut dezlănțui fără rețineri și fără cenzură”. Unul dintre responsabilii acestui fenomen al mitizării literaturii române e, scrie N., G. Călinescu, care pune în circulație, în Istoria din 1941, teza celor patru mituri fondatoare și esențiale, ce au fost preluate și supradimensionate de critica ulterioară, dar și de manuale, jucând rolul „emblemelor de pe scuturile heraldice”. Mecanismul iluzionării funcționează, în viziunea autorului, pe mai multe paliere și dimensiuni, cu consecințe și grade diferite de efect asupra conformației receptării adecvate a literaturii române. Primul capitol, de pildă, Viziunea asupra statutului literaturii și al literaților are aspectul unui tablou sinoptic al tarelor iluzionării (Nevoia de repere stabile, Pioșenia globală, Postura statornic admirativă, Tabuizarea patrimoniului cultural, Fabrica de sfinți — sunt titlurile unor subcapitole suficient de elocvente pentru mecanismele și conceptele deconstruirii, ale dez-vrăjirii și demitizării cu care operează autorul). La nivelul literaturii vechi, unii cercetători, cuprinși de zel protocronic, s-au străduit să găsească resurse estetice acolo unde nu prea existau, exacerbând totodată prezența unui pretins baroc românesc. Un important motor al iluzionării îl reprezintă, în concepția autorului, conceptul de protocronism, cu toate efectele sale nedorite asupra literaturii 367 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români române. În cadrul reprezentării deformate a trecutului. N. inventariază câteva maladii ale reprezentării de sine, de la „mimarea normalității”, la „râvna sincronizării cu orice preț”, la „obsesiile nobiliare” sau la „obsesiile vechimii”. Supralicitarea unor momente, accente culturale sau literare e prezentă mai cu seamă în istoriile literare. La Călinescu, de pildă, sunt explorate, nu întotdeauna argumentat, însă, resorturile și efectele idealizării (inducerea senzației de avuție, procedee de înnobilare etc.). N. caută să dezamorseze iluziile literaturii române, să-i privească fără prejudecăți culmile și văile, să-i cartografieze cu precizie, calm și exigență relieful adesea inflamat, alcătuind „un fel de repertoriu al energiilor pierdute, al situărilor greșite, al erorilor generalizate, un ghid al prejudecăților literare contemporane, al obsesiilor, al falselor concepte, al clișeelor, superstițiilor și viziunilor eronate ale istoriilor literare”. Nu toate dintre verdictele negative ale criticului sunt, însă, meritate, după cum unele sancțiuni drastice nu sunt, cu toate și în aceeași măsură, argumentate sau întemeiate pe o realitate textuală. Opera: Antim. Logos și personalitate, București, 1971; Narațiunea în cronicile lui Grigore Ureche și Miron Costin, București, 1972; Expresivitatea involuntară, București, 1977; Figura spiritului creator, București, 1978; Imanența literaturii, București, 1981; Introducere în poezia contemporană, București, 1985; Sistematica poeziei, București, 1988; Poezia unei religii politice, București, 1995; Poezia medievală în limba română, Craiova, 1996; Literature and Propaganda in Comunist Romania, București, 1999; Literatura română sub comunism. I. Proza; II. Poezia I, București, 2002-2003; Iluziile literaturii române, București, 2008; Literatura română sub comunism, București, 2010; Simulacrele normalității, Pitești, 2011; Figura spiritului creator, București, 2013. Referințe critice: Al. Călinescu, Perspective critice, 1978; Ovid S. Crohmălniceanu, Pâinea noastră cea de toate zilele, 1981; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; Dan Culcer, Serii și grupuri, 1982; Marian Papahagi, Fragmente despre critică, 1994; Laurențiu Ulici, Literatura română contemporană, 1995; Monica Spiridon, în „Luceafărul”, nr. 29, 1996; Cornel Ungureanu, în „Orizont”, nr. 6, 1996; Alex. Ștefănescu, în „România literară”, nr. 22, 1996; S., în „Familia” nr. 2, 2003; Daniel Cristea-Enache în „ALA”, nr. 691-697, 2003; Gh. Grigurcu, în „România literară”, nr. 34-35, 2003; Livius Ciocârlie, S., N. Oprea, Cornel Ungureanu, în „Ziua literară”, 13 ianuarie, 2003; M. Vasilescu, în „Limbă și literatură”, nr. 1-2, 2003; Dan C. Mihăileascu, în „Ziarul de duminică”, 10-24 ianuarie 2003; Iulian Boldea, în „Apostrof”, nr.6, 2009; Iulian Boldea, în Vatra, nr. 2/2011; Antonio Patraș, 368 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în Observator cultural, nr. 349/2012; Liviu Ioan Stoiciu, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 4/2012; Gabriel Nedelea, în Transilvania, nr. 3/2013; Octavian Soviany, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 12/2013; Cosmin Ciotloș, în România literară, nr. 7/2013. I.B. NEMOIANU, Virgil N. la 12 martie 1940, București. Critic, filosof al culturii, eseist și traducător. Clasele primare la Caransebeș, continuate la Școala nr. 31, Floreasca (1949-1953). Liceul „I.L. Caragiale” (absolvit în 1956). Facultatea de Litere a Universității din București (1956-1961). E redactor de limbi străine la Editura Academiei Române, redactor la „Contemporanul” (1962-1964). Asistent (1964), apoi lector (1964-1975), la Catedra de limba și literatura engleză a Universității din București. Între 1969-1971, studii doctorale la University of California din San Diego, doctorat susținut în 1971, cu teza The Growth and Uses of the Idilic Model in Literature. Lector de limbă și civilizație românească la University of London, Facultatea de Studii Slave și Est-Europene și la Cambridge University, Colegiul Trinity Hall (1973-1974). În 1975 se stabilește în Statele Unite. Asistent universitar la University of California, Berkeley, Catedrele de Studii slave și est-europene și de literatură comparată (1975-1978). Lector la University of Cincinnati, Catedra de literatură engleză și comparată, 19781979. Conferențiar, apoi profesor, la Catholic University of America, Washington (1979-1993). Director al Programului de literatura comparată (1979-1994) și profesor asociat pentru studii doctorale (1989-1991). Din 1993, deținător al Catedrei „William J.J. Byron Distinguished Professor of Literature” la Catholic University of America, Washington. Visiting professsor la Univ. din Amsterdam (1995). Debutează în revista „Teatrul” (1961). Colaborează la reviste din țară: „Analele Univeristății din București”, „Synthesis”, „Revista de istorie și teorie literară”, „Secolul 20”, „Viața Românească”, „Luceafărul”, „România literară”, „Contemporanul”, „Familia”, „Ramuri”, „22”, „Apostrof”, „Tribuna”, „Contrapunct”, „Dilema”, „Orizont”. După stabilirea în Statele Unite, colaborează la: „Southeastern Europe”, „World Literature Today”, „ARA Bulletin”, „Don Quijote”, „International Journal of Romanian Studies”, „Review of Metaphysics”, „Stanford French Review”, „Canadian Review of Comparative Literature”, „Geogia Review”, „Poetics Today”, „New Literature History”, „Comparative Literature Studies”, „Anuaria de Letterature Comparate”, „Language Quarterly”. Debut editorial: 369 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Structuralismul (1967). Premiul ARA (1989), Premiul Uniunii Scriitorilor din România (1994). N. a publicat, înainte de plecarea în străinătate, câteva cărți semnificative, care au avut un impact apreciabil asupra scenei literare românești (Structuralismul, 1967; Calmul valorilor, 1971; Utilul și plăcutul, 1973), chiar dacă notorietatea și consacrarea internațională a autorului au fost determinate de cărțile publicate în străinătate. Calmul valorilor circumscrie, între altele, câteva aprecieri teoretice cu privire la exercițiul criticii literare, relevând și o clasificare a tipurilor de critică literară: critica ziaristică, cea specializată și critica eseistică. Cea din urmă îi pare autorului a presupune un grad apreciabil de comprehensiune a operei literare: „Acest fel de critică se ocupă de profitul pe care opera îl aduce spiritului uman sub diferite aspecte. Este singura formă de critică în care opera poate fi într-adevăr pretext, iar critica devine totuși critică, nu devine amabilă divagație, autobiografie sau cine știe ce. Importanța acestui fel de critică ni se pare că o găsim în aceea că procură literaturii accesul în zona celor mai înalte preocupări umane, stabilind un numitor comun între acestea și ea însăși. Opera literară e integrată într-o istorie a sensibilității, într-o morfologie generală a stilurilor, în seria de peripeții a semnificațiilor transcendente, ea devine episod, începe să vibreze de conținuturi tainice și nebănuite. Aici, mi se va putea spune, critica depășește literatura. Nu știu dacă o depășește, în nici un caz, însă, nici aici, nu o epuizează. Critica nu poate epuiza literatura, iată de ce ideea restituirii integrale a operei de artă este utopică (...). Operația critică este analogă proiectării unei piramide sau unui con în plan, trecerii din tridimensional în bidimesnional. De aici și iluzia de «operă deschisă», de profilare nesfârșită a dimensiunilor operei. În realitate, opera este unică, fără să poată fi restituită ca atare, de unde și legitimitatea multiplelor unghiuri de abordare, nici unul satisfăcător”. Evaluarea textului literar este una dintre finalitățile primordiale ale actului critic, demers care, însă, presupune și o dimensiune comparatistă, analogică („O critică este evaluativă numai fiind comparatoare. Pentru ea, opera este un dat care trebuie pus în alte contexte, măsurat, judecat. Aceste contexte pot să fie pur literare: în acest caz opera este plasată în interiorul tradiției literare locale, naționale sau universale și comparată cu alte opere de același fel”). În preambulul cărții Micro-armonia (1977, trad.rom.1996), criticul își precizează statutul propriei identități culturale, sfâșiată între Est și Vest, între totalitarism și liberalism („Anume încărcături sentimentale și trăiri sociale se văd transportate din estul Europei în Vestul îndepărtat al lumii occidentale și «traduse» acolo sau topite în matrici rațional inteligibile”. În această carte, 370 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (cu subtitlul Dezvoltarea și utilizarea modelului idilic în literatură), autorul își propune să recupereze critic conformația unui gen multă vreme discreditat, acela al idilei. Idila e considerată model literar, strâns legat de genul pastoralei. Idila este, consideră autorul, „un fenomen specific unei anumite perioade”, un „gen literar considerat minor” care „capătă demnitate literar-istorică”, definindu-se printr-o „viziune stilizată a unei realități ideale”. O teorie a secundarului (1989) are subtitlul Literatură, progres și reacțiune și dezbate problema caracterului reacționar al literaturii. Reevaluarea conceptului de reacționarism presupune sustragerea lui de sub orice amprenta politică depreciativă: „Literatura și arta nu intră în tiparul ordinii umane: ele țin de iraționalitate și aleatoriu, surpriza și dispersiunea fac parte din însăși esența lor”. Estetismul, care se caracterizează printr-o postură contrariantă față de obiectivările istoricității, e privit de N. ca un impuls utopic. Referindu-se la natura și mecanismele progresului estetic, criticul observă că „natura progresului în artă și în literatură diferă fundamental de natura progresului istoric. În linii mari, o operă de artă poate oferi, prin sclipirile ei, o soluție durabilă crizei istorice subiacente: o operă idilică sau senincomică realizează acest lucru în mod direct, una tragică sau satirică în mod indirect (...). Dezvoltarea istorică nu are (însă) nevoie de răspunsuri ideale sau autonome, ci de negații empirice ale contradicțiilor”. Reacționară prin chiar natura ei, literatura ”poate deveni dușman prin simplul fapt că este literatură”. Concluzia cărții e că literatura este secundară pentru că „nu se pot opune cu adevărat istoriei și politicii” (N. Manolescu). Cartea se încheie cu câteva aprecieri despre critica literară și despre raporturile ei cu literatura, în jocul acesta ambiguu principal/ secundar. Îmblânzirea romantismului (1984, trad.rom. 1998) e o carte ce se refuză unor încercări prea stricte de tipologizare, păstrându-și, cu alte cuvinte, dincolo de aparențele riguros-metodice ale demonstrației, un nucleu ideatic greu de captat în cadrele raționaliste ale unei percepții critice prea stricte. Cartea lui N. pornește de la ideea, perfect justificată, a unei dinamici a romantismului, curent literar marcat de o tulburătoare diversitate de teme, procedee, stiluri etc. ce i-au conferit identitatea și timbrul atât de specific în istoria literaturii universale. Această evoluție convergentă, dar și bipolară pare a se constitui în genul proxim al definiției romantismului, aspect notat cu elocventă claritate de critic: "Romantismul se sustrage definirii tocmai din cauza bogatei sale diversități. Poate că mai mult decât alte curente literare, romantismul reflectă varietatea culturii europene. Dar probabil că principala dihotomie a romantismului este opoziția dintre grandioasele fantezii și viziuni ale epocii revoluționare (high-romanticism) și reveriile, 371 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sentimentalismul și ironiile complicate și decepționate ale perioadei post-napoleoniene. O dată găsit numitorul comun al operelor scrise în aceste perioade, cu siguranță că vom putea vorbi mai convingător despre romantism". Pornind de la opoziția stabilită în spațiul literaturii germane între așa-numitul High-romanticism și fazele "terminale, moderate" ale romantismului, N. își propune să radiografieze acest "romantism îmblânzit", cunoscut și sub numele de "epoca Biedermeier". Interesant este modul în care modelul Biedermeier e regăsit de către cercetătorul comparatist în spații culturale ori literare diverse, observând însă că "legătura dintre epocile succesive din literatura germană nu se reproduce identic în toată Europa, și analiza pe care ne-o propunem ar nega de îndată orice încercare de generalizare absolută. Cu toate acestea, abundența și varietatea legăturilor dintre H.R. și literatura germană a anilor 1820-1840, precum și personalitatea complexă a epocii Biedermeier ca perioadă literară și socioculturală merită o mai mare atenție". Recurgând la aprecierile unor istorici literari ca Paul Klukhohn, Julius Wiegand, Gunther Weydt și Wilhelm Bietak, criticul notează o serie de caracteristici ale romantismului „îmblânzit”, precum: înclinația spre moralitate, amestecul de realism și idealism, intimitate și idilism, lipsa pasiunii, tihna, sentimentul de satisfacție, gluma nevinovată, tradiționalismul și resemnarea, precizându-se că termenul Biedermeier a avut inițial un înțeles peiorativ. Apelând la metodele comparatismului, dar și la unele investigații de ordin social-istoric, N. surprinde condițiile în care și-a făcut apariția epoca Biedermeier; e vorba de perioada de după 1815, care a resimțit din plin "șocul spiritual și social al epocii precedente". După o perioadă de convulsii istorice, după un timp demonizat, ce reflectă mai curând dislocarea, ruptura și dezintegrarea, se caută acum spații securizante, integratoare, în care nevoia de confort ontic a ființei să fie satisfăcută. Aceste spații sunt: familia, casa, vatra, peisajele locale, apelul la "sensibilitatea feminină", cultul principiului matern etc. Soluțiile pe care le întrevăd reprezentanții acestei epoci sunt menite așadar să reducă ponderea haosului și presiunea unui timp dizolvant, ca și eventuala disoluție spațială. N. prezintă cinci categorii care sintetizează această nevoie de liniște, securitate și confort a unei lumi marcate de o epocă anterioară traumatizantă. Acestea ar fi: "marea ordine a imperiului și armonia universală", "proiectele utopice și revoluționare", stabilitatea (rezultată din potențialul de confort și progres al clasei mijlocii), empirismul și "specializarea într-un domeniu anume" și, în fine, dialectica individului (văzut ca sursă și perimetru al unor contrarii greu (dacă nu imposibil) de conciliat. Poate fi privit însă Biedermeier-ul ca o fază de degradare a 372 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români romantismului, o etapă a slăbirii coerenței sale originare, de "îmblânzire" a intensității primordiale a H.R., a continuat el, a dezvoltat și extins nucleul romantismului de început, devenind, în acest fel, un "romantism relativizat și lipsit de vlagă"? N. deplasează accentul asupra relației dintre aparență și esență, dintre potențialitate și realitatea concretă, afirmând ruptura între ideal și concret în spațiul romantismului: "Putem spune că Biedermeier-ul (sau romantismul târziu) a reprezentat de fapt secularizarea unei secularizări. Șuvoiul energic al renașterii totale, depline (care, după Abrams, era secularizarea modelului creștin), a fost curând domolit și readus în sfera posibilului. Exagerând puțin, am putea spune că, până la urmă, romantismul esențial nu putea suferi decât un proces al declinului și melancoliei, căci paradigma pură era imposibil de obținut. Romantismul trebuie să devină tăcere - sau adaptare. Orice romantism practic este un romantism târziu". Biedermeierul poate fi perceput, pe de altă parte, și ca o tentativă de recul a ființei din fața unei realități agresive, sau măcar instabile, inconfortabile; utopia și idilismul cu amprentă utopică sunt astfel de modalități de retragere a indivizilor sau a colectivităților din fața unei istorii destructura(n)te ("idilismul, scrie autorul, oferă un context vizual și conceptual epocii Biedermeier, dând culoare acțiunilor sale, sau chiar tendințelor politice radical-naționaliste, democrate sau socialiste. Ele sunt angajate într-o lume a posibilului, într-o muncă de îmblânzire"). La nivelul unor specii literare și al unor categorii estetice, s-ar părea că tragicomedia și grotescul ilustrează în mod elocvent emergența epocii Biedermeier: "Transformările repetate ale comicului în tragic ilustrează imposibilitatea de a organiza lumea într-un mod coerent, după modelul H.R. (sau al romantismului esențial). Unitatea organică a lumii este iremediabil distrusă, iar o încercare de a face fuziunea între real și ideal e sortită să declanșeze dezastrul. Unica armonie posibilă în romantismul târziu este o microarmonie sau o armonie parțială - armonia familiei și a căminului, armonia unor grupuri sociale și a unor peisaje restrânse, armonia idealurilor dezrădăcinate sau pur și simplu armonia socio-politică a radicalismului -însă nu armonia H.R., cea care putea transcende contradicțiile și opoziția tragic-comic. Concepția Biedermeier despre lume va implica imaginea unei lumi dramatice cu o împărțire întâmplătoare a elementelor frivole și a celor serioase, ea având așadar o concepție fundamental comică. Tragedia va apărea din tendința de a vedea aceste elemente organizate într-o manieră inteligibilă". Demersul lui N. de a clarifica tendințele și aspectele legate de epoca Biedermeier, de a interpreta un stil romantic generat de o stare de criză se întemeiază atât pe observații de ordin sintetic, generalizator și 373 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români integrator, cât și pe analize minuțioase prin care se încearcă ilustrarea apartenenței unor autori sau opere la această dinamică a "romantismului îmblânzit". Iată de ce întreaga demonstrație a criticului comparatist are în vedere "un context pluralist" și propune "o gamă largă de explicații posibile asupra unui fenomen literar". Din acest unghi, precizează autorul în Postfață, "întreaga producție literară a epocii ar putea fi descrisă satisfăcător printr-un set de mituri, imagini ascunse și mișcări psihologice" (căutarea tatălui absent, a moștenirii, parabola fratelui risipitor, prezența feminității absente etc.). Cartea lui N. despre epoca Biedermeier vine să demonstreze, în primul rând, complexitatea și diversitatea fenomenului literar romantic, ajustând unele concepții mai vechi sau mai noi și exprimând, cu spirit de finețe edificator, dar și cu analize riguroase, un punct de vedere viabil asupra unei epoci literare "marginale", imposibil de fixat într-o singură definiție. N. este, de asemenea, autorul unui studiu critic despre poezia lui Ștefan Aug. Doinaș, aplicat și riguros, cu numeroase puncte de vedere interesante despre lirica acestui reprezentant important al neomodernismului în literatura română contemporană. Un eseu pe teme religioase, Jocurile divinității, nu exclude din investigație probleme ale culturii de azi, după cum România și liberalismele ei trece în revistă avatarurile ideii de liberalism în contextul civilizației române moderne. Tradiție și libertate (2001) e o carte care „tratează relaxat și senin subiecte care la noi vor stârni încrâncenări persistente, polarizează spiritele între autohtoniști și occidentalizanți, pro și contra americani, pro și contra religiei versus secularism în mileniu al treilea” (Monica Spiridon). Atras de problemele sensibile, de situațiile paradoxale sau de unele aporii ale receptării literaturii, N. a ilustrat cu strălucire comparatismul ca disciplină a conexiunilor și analogiilor esențiale dintre literaturi și culturi, din perspectivă istoricistă, într-un demers ce se revendică, în primul rând, de la o fundamentală nevoie de raționalitate a spiritului critic. Opera: Structuralismul, București, 1967; Simptome, București, 1969; Calmul valorilor, Cluj, 1971; Utilul și plăcutul, București, 1973; Micro-Harmony. The Growt and the Uses of the Idilic Model in Literature, Bern, Frankfurt am Main, 1977; Dezvoltarea și utilizarea modelului idilic în literatură* Iași, 1996; The Taming of Romanticism. European Literature and the Age of Biederemaier, Cambridge, Massachussets and London, England, 1984 (versiune românească Îmblânzirea romantismului. Literatura europeană și epoca Biedermaier, București, 1998); A Theory of Secondary. Literature, Progress and Reaction, Baltimore and London, 1989 (versiune rom. O teorie a secundarului. Literatură, Progres și 374 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Reacșiune, București, 1997); Surâsul abundenței. Cunoaștere lirică și modele ideologice la Ștefan Aug. Doinaș, București, 1994; Arhipelag interior. Eseuri memorialistice 1940-1975, Timișoara, 1994; Jocurile divinității. Gândire, libertate și religie la sfârșit de mileniu, București, 1997; România și liberalismele ei: Atracții și împotriviri, București, 2000; Tradiție și libertate, interviuri, București, 2001; Înțelepciunea calmă, Iași, 2002; Străin prin Europa. Note de călătorie 1983-1992, București, 2006; România noastră. Dialoguri berlineze, dialoguri cu Sorin Antohi, București, 2009; România noastră, București, 2009; Postmodernism și identități culturale, Iași, 2012; Note de lectură, București, 2013; Referințe critice: Ov. S. Crohmălniceanu, în „România literară”, nr. 32, 1969; Ion Vartic, în „Echinox”, nr. 3, 1971; N. Balotă, în „România literară”, nr. 40, 1971; C. Ungureanu, în „Orizont”, nr. 22, 1973; Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 33, 1973; V. Felea, în „Tribuna”, nr. 13, 1974; Gh. Grigurcu, în „Vatra”, nr. 5, 1977; N. Manolescu, în „România literară”, nr. 4, 1990; Călin Mihai Andreescu, în „Dialog”, mai, 1990; Adrian Marino, în „Jurnalul literar”, 29 oct. 1990; Mircea Mihăieș, în „Orizont”, nr. 12, 1993; Adrian Marino, Este literatura „reacționară”?, în Jurnalul literar, serie nouă, anul I, nr. 43, 29 octombrie — 4 noiembrie,1990; Cristian Moraru, „Fără iluzii” despre „fertila pluralitate”, în Contrapunct, anul 1, nr. 5, vineri 2 februarie 1990; Monica Spiridon, Progres și reacție, în România literară, anul XXIII, nr. 47, joi 22 noiembrie 1990; Alexandra Ciocârlie [fără titlu], în Revista de istorie și teorie literară, anul XLII, nr. 4, octombrie — decembrie 1994; Mihai Zamfir, Vocea înăbușită, în 22, anul V, nr. 28 (229), 13 — 19 iulie 1994; Romulus Diaconescu, Fulguranta intuiție (rubrica O carte în dezbatere: Traversarea cortinei), în Ramuri, nr. 1 — 2 (944 — 1945), ianuarie — februarie 1995; Monica Spiridon, Poetul și canoanele modernității, România literară, 19,1995 ; Ioan Lascu, Dialogul — o nevoie existențială (rubrica O carte în dezbatere: Traversarea cortinei), în Ramuri, nr. 1 — 2 (944 — 1945), ianuarie — februarie 1995; Z. Ornea, I. D. Sîrbu epistolier, în România literară, anul XXVII, nr. 42, 2 — 8 noiembrie 1994; Eugen Simion, O puhodramă a singurătății, în Literatorul, anul V, nr. 4 (172), 27 ian. — 3 feb. 1995; Ion Buzera, Critica interactivă, în Ramuri, nr. 7 — 8 (950 — 951), iulie — august 1995; Dumitru Smaranda, [recenzie fără titlu], în Viața românească, anul XCI, nr. 3 — 4, martie — aprilie, 1996; Dumitru Chioaru [recenzie fără titlu], în Poesis, anul VI, nr. 4 (64), 1995; Monica Spiridon, Apărarea și ilustrarea criticii, București, Editura Didactică și Pedagogică, 1996; Peter Quince [pseudonimul lui Ioan Radu Văcărescu], Virgil Nemoianu: „Surâsul abundenței” [la rubrica „Schatzkammer”], în Euphorion, an. VII, nr. 1 (61-62-63), [ianuarie-februarie-martie] 1996; Ștefan Borbely, Xenograme, Oradea, Editura, 375 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Cogito, 1997; Diana Adamek, Jocuri și sărbători, în Apostrof, anul IX, nr. 1-2 (92-93), 1998; Nicoleta Sălcudeanu, Luarea în ezitare, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Mihai Dragolea, Note la un șir de observații, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Letiția Guran, Literatura și discursurile modernității, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Ioana Pârvulescu, Demnitatea idilei, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Dumitru Mureșan, Literatură și societate, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Nicolae Savin, Un model de competență critică, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Letiția Guran, Literatura și discursurile modernității, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Georgeta Drăghici, Fragilitatea și vigoarea secundarului, în Vatra, serie nouă (1971), anul XVII, nr. 4 (337), aprilie 1999; Ion Buzera, Reinventarea lecturii, Craiova, Editura Aius, 2000; Gabriel I. Popescu, Metamorfozele hermeneuticii, București, Editura Paideia, 2001; Monica Spiridon, Cultura: modele, repere, perspective, București, Editura Ararat, 2002; Daniel Cristea-Enache, Calmul valorilor (I), în Adevărul literar și artistic, anul XII, nr. 666, 20 mai 2003; Dan C. Mihăilescu, Literatura română în post-ceaușism, Iași, Editura Polirom, 2004; Ion Stanomir, Conștiința conservatoare, București, Editura Nemira, 2004; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Editura Paralela 45, Pitești, 2005; Daniel Cristea-Enache, Poezia sintezelor, în România literară, anul XL, nr. 44, 9 noiembrie 2007; Idem, Calmul valorilor (II), în Adevărul literar și artistic, anul XII, nr. 668, 3 iunie 2003; Monica Spiridon, Virgil Nemoianu despre viața formelor: istorie și teorie literară, în ed. Mircea Martin și Laura Albulescu, Explorări in trecutul și prezentul teoriei literare românești, București, Editorial Art, Colecția „Colocvii”, 2007; Monica Spiridon, Viața formelor, în Scrisul românesc, serie nouă, anul V, nr. 3 — 4 (43 — 44), martie-aprilie 2007; Olimpia Berca, Provincia literară, Timișoara, Editura Eubea, 2008; Dan Stanca, România lui Virgil Nemoianu, în România liberă de weekend, anul XIII, nr. 680, vineri, 17 iulie, 2009; Iulian Boldea, Paradoxuri și interogații, în Apostrof, anul XXI, nr. 1, 2010; Număr special Virgil Nemoianu, „Vatra”, nr. 5-6, 2010; Vladimir Tismăneanu, în Orizont, nr. 23/2011; Mihai Zamfir, în România literară, nr. 29/2012; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 9-10/2012; Mihai Zamfir, în România literară, nr. 15/2014; Marius Miheț, în România literară, nr. 6/2014. I.B. NOICA, Constantin, n. 12/ 25 iul. 1909, com. Vitănești, jud. Teleorman -m. 4 dec. 1987, Sibiu. Filosof. Fiul lui Grigore Noica, moșier, și al 376 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Clemenței (n. Casanovici). Cursuri la liceele bucureștene "Dimitrie Cantemir" și "Spiru Haret". Bacalaureat (1928), licențiat în filosofie cu Problema lucrului în sine la Kant (1931), un an matematici (1932 - 1933), doctor în filosofie cu teza Schiță pentru istoria lui "cum e cu putință ceva nou" (publicată în același an,1940), toate la București. A fost bibliotecar la Seminarul de Istorie a filosofiei și membru al Asociației "Criterion" (19321934). Studii în Franța (1938 - 1939) și Germania (1940 - 1941). Din 1934, refuzând intrarea în învățământ, trăiește retras, întreținându-se din scrieri și lecții particulare. A fost referent pentru filosofie în cadrul Institutului Româno-German din Berlin (1941 - 1944); aici îi întâlnește pe Nicolai Hartmann și Martin Heidegger, participă la seminariile lor. Concomitent a editat, împreună cu C. Floru și M. Vulcănescu, patru din cursurile toamna anului 1943 îi este respinsă participarea la concursul pentru ocuparea conferinței de Filosofia culturii și a istoriei (Univ. din București). A avut domiciliu forțat la Câmpulung-Muscel (1949 - 1958) și a fost deținut politic (1958 - 1964). Obligat de împrejurări, a lucrat ca cercetător la Centrul de logică al Academiei Române, din 1965 până în1975, când se pensionează. Ultimii 12 ani i-a petrecut la Păltiniș, fiind înmormântat la schitul din apropiere. A debutat cu poezie în rev. Vlăstarul ca licean la "Spiru Haret" (1927) . A mai publicat în Revista Fundațiilor Regale, Saeculum, Isvoare de filosofie, Vremea, România literară, Steaua, Cronica, Viața românească, Ramuri etc. În afară de lucrări originale (de la Mathesis sau bucuriile simple, Premiul scriitorilor tineri - 1934 și Concepte deschise în istoria filosofiei, Premiul Adamachi al Academiei - 1936, la Tratat de ontologie, 1981 și Scrisori despre logica lui Hermes, 1986) a efectuat numeroase traduceri filosofice: Descartes, Regulae ad directionem ingenii, 1933; Im. Kant, Despre forma și principiile lumii sensibile și ale celei inteligibile, 1936; Descartes, Meditationes de prima philosophia, 1937, Augustin, De magistro, Gundissalinus, De unitate et uno, Hegel, Diferența dintre filosofia lui Fichte și cea a lui Schelling, ultimele trei în Isvoare de Filosofie, 1942 - 1943; Porphyrus, Dexipus, Ammonius Hermiae - Comentarii la categorii, 1967; Ammonius Hermiae, Stephanus Alexandrinus - Comentarii la Despre Interpretare, 1969; Platon, Lysis, 1969; Platon, Charmides, 1970; Aristotel, Categorii și Despre Interpretare, la volumele comentatorilor, Corydalee, Introduction a la logique, 1970 și Corydalee, Commentaires a la Metaphysique. A făcut și traduceri literare, îndeosebi din romanul englez, împreună cu Wendy Noica. Prefețe a scris la Platon, Gr. Moisil, Heidegger, St. Lupasco și Ionel Jianou. Ultimele texte publicate în Viața Românească, România literară și Ramuri vor alcătui volumul postum Modelul cultural 377 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români european (versiunea în limba germană De dignitate Europae, 1988, la Editura Kriterion). În 1988 i s-a acordat Premiul Herder, iar în 1990 a fost primit membru post-mortem al Academiei Române. Preocupat de la început de problema științei, N. este unul dintre cei mai erudiți gânditori români, "parcurgînd aproape tot registrul filosofiei" (A. Dumitriu), de la gnoseologie, filosofia culturii, axiologie și antropologie filosofică la ontologie și logică. O contribuție capitală a adus în domeniul ontologiei și metafizicii. Cum singur preciza într-o "autoprezentare", N. a debutat în 1934 cu tema unei mathesis universalis și a izbutit să încheie, în cadrul unei încercări de logică (1986), tot cu ea. Cercetând în lucrarea Concepte deschise (1936) ideea de mathesis universalis la Descartes și aceea de scientia generalis la Leibniz, a desprins din ele tema "conceptului deschis", ca o configurație noetică susceptibilă să capete permanent noi determinări. Prin conceptul deschis a ajuns la problema: cum face spiritul să nu fie la infinit tautologic, respectiv cum e cu putință ceva nou; o încercare de a lărgi problema kantiană: cum sunt cu putință judecățile sintetice a priori. Ideea se regăsește și mai pregnant în formula "cunoașterii spornice", în De Caelo (1937), prin care spiritul caută căile depășirii de sine dincolo de dualitatea subiect - obiect, căreia i se substituie dualitatea lume - individ. Numai eu sunt, în timp ce lumea e doar cunoscută, consideră tânărul filosof. Accentul semantic se pune, evident, pe verbul a fi. Lucrarea din 1940 (Schiță pentru istoria lui "cum e cu putință ceva nou") face istoricul aceleiași probleme până la Kant. Ca o aplicație a temei noului i-a apărut lui N. tocmai trecerea de la Kant la Hegel, constatând mai întâi "un gol în sistemul critic" (în Două introduceri și o trecere spre idealism, 1943). Autorul se străduie a arăta, în lucrarea sa, că criticismul reprezintă un concept deschis, Kant socotind că fiecare critică încheie momentul critic și îngăduie trecerea la "doctrină", când în fapt Criticile devin ele însele doctrină și lasă deschisă cu ultima, Critica judecării (preferată de post-kantieni și în particular de Hegel), trecerea către aceasta. Cu Devenirea întru ființă. Încercare asupra filosofiei tradiționale (scrisă în 1950) ideea lui "cum e cu putință ceva nou" trece de pe registrul teoriei cunoașterii pe cel ontologic: se instituie în și mai mare măsură primatul lui a fi asupra lui a ști. Autorul deosebește între "o devenire întru devenire" (ilustrată cel mai bine de reproducerea organică) și "o devenire întru ființă", văzând în prima modalitatea ontologică a reluării de sine și a repetiției, în timp ce devenirea întru ființă este expresia înnoirii și împlinirii ontologice. El numește conștiința devenirii întru ființă "rațiune", încearcă să arate că tabla kantiană a categoriilor are în fiecare grupă suportul a trei termeni ontologici: 378 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români devenire, ființă și devenire întru ființă, iar pentru ultima stabilește patru modalități, care sunt tot atâtea expresii ale raționalului ca: persoană umană, comunitate, umanitatea în ansamblul ei ca în religii și, în ultim rând, desfășurarea dialectică a realului cu om cu tot. Ca o aplicație a viziunii sale metafizice, autorul analizează amplu cazul lui Goethe (1952), precum și viziunea lui Hegel din Fenomenologia spiritului (1956). În creația și persoana lui Goethe N. vede contradicția dintre o devenire întru ființă trăită (în modalitatea persoanei) și o devenire întru devenire proclamată. Din lucrarea sa nu s-a păstrat decît o treime (tipărită în 1976, sub titlul Despărțirea de Goethe), cu explicația motivului pentru care Goethe a fost, ca și Nietzsche mai târziu, partizanul devenirii întru devenire, refuzând nu numai istoria, după cum se știe, dar și filosofia, ceea ce autorul ilustrează în principal cu analiza lui "Faust", care în partea a doua - tocmai prin refuzul raționalului - trebuie să facă din Mefisto eroul operei în locul lui Faust. Cu 27 trepte ale realului, în 1968, regăsește ca și direct tema unei mathesis universalis, arătând că principalele categorii ale gândirii europene (cele 5 ale lui Platon din Sofistul, cele 10 ale lui Aristotel și cele 12 ale lui Kant) dau spectrul culturii noastre științifice și umaniste: de la fizică, chimie și biologie, cu primii doi gînditori, până la științele omului cu Kant. Dar problema unei mathesis, care s-a împletit cu o ontologie formală, capătă un nou sens în lucrarea Sentimentul românesc al ființei (1978), unde autorul obține un model ontologic. Este vorba de modelul în care determinațiile individualului se convertesc în cele ale generalului - autorul numește aceasta "anastrofie" -așadar un model ce regăsește cei trei termeni hegelieni, Allgemeinheit, Besonderheit, Einzelheit, dar de rândul acesta nu desfășurat ci înfășurat, ca o structură a ființei. Cu un asemenea model va opera N. de acum înainte, văzînd în el nu doar numai unul ontologic ci condiția oricărei împliniri, de cunoaștere, de comportare etică și de reușită estetică. În același timp însă modelul poate să nu fie pe deplin realizat (estetic, etic, epistemologic și mai ales ontologic), iar atunci se ajunge la precarități ontologice care, reflectate în spiritul omului, dau cele șase maladii ale spiritului, pe care autorul le descrie în lucrarea cu același nume (1978), ilustrîndu-le cu momente istorice sau creații literare. Tratatul de ontologie (1981) reia și pune în ordine această viziune. Autorului i se pare că ontologiile tradiționale stau prea mult sub semnul lui Parmenide, plecând de la o ființă incoruptibilă, în timp ce, pe de altă parte, ontologiile nominaliste se opresc prea jos, la o ființă individuală ca simplu termen statistic. În tratatul său, încearcă să plece tot de la realități individuale, în care însă vede activ modelul ontologic. Dacă ființa obținută de aceste realități nu atinge mai mult decât devenirea (pe care autorul nu o 379 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români opune ființei, ci o consideră expresia unei prime organizări a realului, spre deosebire de simpla schimbare și prefacere), atunci se poate proclama realitatea unei ființe de a doua instanță, pe care o va numi "element" și în care modelul ontologic capătă subzistență în sine, nu în lucruri. Cele trei elemente fundamentale vor putea fi: câmpurile materiale, viața și rațiunea. Raportul dintre individual, determinații și general face mai departe obiectul unei Logici redactate în ultimii ani ai vieții. N. reproșează logicii tradiționale, ca și celei moderne, că subsumează generalului individualul, arătând, fie ca Aristotel, fie ca modernii cu teoria mulțimilor, că partea este în întreg și că un exemplar aparține mulțimii. Unei asemenea logici, pe care autorul o consideră a subordonării stricte, a ierarhizării de tipul armatei, a războiului, logica lui Ares, el îi opune logica lui Hermes, în care nu partea nu este în întreg, ci întregul, cu legea și justificările lui, este în parte, dând acestuia și individualului capacitatea să-l interpreteze de fiecare dată. Ca și ontologia, unde pleca de la individual, el își deschide logica nu prin formele tradiționale, concepte sau judecăți, nici prin propoziții atomare, care toate trebuie să fie puse în mișcare de gândire, adică din afară, ci printr-o unitate logică nouă, ducând la procese și la o conectivitate fără conective. Asemenea forme și înlănțuiri ar putea da limbajul unei mathesis universalis, pe care autorul a căutat-o, uneori voit alteori neștiut, de-a lungul unei vieți, cum suna premisa inițială din amintita autointerpretare. Dar substanța filosofiei lui N. vine și din interogarea, într-un sens hermeneutic, a gîndirii sedimentate în limbaj, în "rostirea filosofică românească" (idee prefigurată încă în Pagini despre sufletul românesc, 1944). Prepoziția întru, bunăoară, e ridicată la rangul de functor ontologic universal valabil, iar, altundeva, sunt analizate "modulațiile românești ale ființei", în expresii ca: "n-a fost să fie", "era să fie", "va fi fiind", "ar fi să fie", "este să fie", "a fost să fie". Desigur, nu limba, în aspectul ilocuționar (idiomatic), filosofează aici. Numai că spiritul filosofic, lărgind înțelesul cuvintelor și al locuțiilor menționate (aduse în orizontul interogației metafizice), se regăsește pe sine într-un cogito mai vast, prelungit în intimitatea adâncă a realului. Gândirea însăși se prelungește în ontologie și, de aici, în cosmologie, regăsite odată cu "versiunea modernă" a raportului dintre Unu și Multiplu, respectiv dintre real și posibil. Prin aceasta, reflecția metafizică a lui N. se înscrie în linia unei reabilitări ontologice, tot mai consistente, a demersului rațional modern. Ideea de a accede la o mathesis universalis a concretului nu l-a părăsit nici o clipă. Altminteri, filosoful are harul cuvintelor și, dincolo de vraja speculativă inimitabilă, știe să însuflețească noțiunile cele mai abstracte, refăcând - în felul acesta - calea primă către lucruri și către ființă. În locul 380 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români semnificațiilor uzate, al clișeelor induse de supralicitarea "generalului", pune nuanța și resuscită sensul originar ontologic, singurul în măsură să reabiliteze "individualul" și determinațiile concrete ale acestuia. "Cărțile mele sînt un protest contra tiraniei sensurilor generale", scrie într-un loc. Poet subtil al grațiosului firii (în înțelesul grec al termenului), el se simte deopotrivă atras de întunecimile ființei, dar și de latura ei de coerență luminoasă, revelată în linia întregului, nu doar a unor fulgurații parțiale. Demonia sa, ca și la Goethe sau Blaga, e demiurgic creatoare. Numai registrul ideilor diferă, e mai lucid și mai înstăpânit. Rezultat al "întîlnirii dintre înăbușirea unei vocații - cea literară - și neîmplinirea destinului de matematician" (G. Liiceanu), filosofia lui N., de un pronunțat aspect colocvial și diegetic, tinde nu mai puțin spre construcția speculativă impozantă și de rigoare cvasi-aristotelică. E o filosofie deschisă, în sensul "limitației care nu limitează", coerentă, înti de toate, cu ea însăși. Până la urmă, racordat la "modelul cultural european", Weltanschauung-ul românesc idiomatic e absorbit complet în metafizic. În condițiile globalizării discursului cultural modern și postmodern, opera filosofică a lui N. dă expresie unei experiențe de gândire dintre cele mai interesante ale ultimului secol. Opera: Mathesis sau bucuriile simple, București, 1934; Concepte deschise în istoria filosofiei la Descartes, Leibniz și Kanl, București, 1936; Viața și filosofia lui Rene Descartes, București, 1937; De caelo. Încercare în jurul individului și cunoașterii, București, 1937; Schiță pentru istoria lui "cum e cu putință ceva nou", București, 1940; Două introduceri și o trecere spre idealism. Cu traducerea primei Introduceri kantiene a "Criticii judecării"’, București, 1943; Jurnal filosofic, București, 1944; Pagini despre sufletul românesc, București, 1944; Fenomenologia spiritului de G. W. F. Hegel istorisită de Constantin Noica, Paris, Centre Roumain de Recherches, 1962; Douăzeci și șapte trepte ale realului, București, 1969; Lysis sau despre înțelesul grec al dragostei de oameni și lucruri, București, 1969; Rostirea filosofică românească, București, 1970; Creație și frumos în rostirea românească, București, 1973; Eminescu. Gînduri despre omul deplin al culturii românești, București, 1975; Despărțirea de Goethe, București, 1976; Sentimentul românesc alființei, București, 1978; Spiritul românesc în cumpăna vremii. Cele șase maladii ale spiritului contemporan, București, 1978; Povestiri despre om. După o carte a lui Hegel, București, 1980; Devenirea întru ființă. Vol. I: Încercare asupra filosofiei tradiționale. Vol. II: Tratat de ontologie, București, 1981; Trei introduceri la devenirea întru ființă, București, 1984; Scrisori despre logica lui Hermes, București, 1986; De dignitate Europae (lb. germană), București, 1988; Rugați-vă pentru 381 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români fratele Alexandru, București, 1990; Jurnal de idei, ed. Îngrijită de Thomas Keininger, Gabriel Liiceanu, Andrei Pleșu și Sorin Vieru, București, 1990; Eseuri de duminică, București, 1992; Simple introduceri la bunătatea timpului nostrum, ed.îngrijită de Marin Diaconu și Gabriel Liiceanu, București, 1992; Introducere la miracolul eminescian, ed. Îngrijită de Marin Diaconu și Gabriel Liiceanu, București, 1992; Carte de înțelepciune, București, 1993; Modelul cultural european, București, 1993; Semnele Minerva, ed. Îngrijită de Marin Diaconu, București, 1994; The Cantemir Model in Our Culture — Modelul Cantemir în cultura noastră, ed. bilingvă, traducere de Bogdan Ștefănescu, București, 1995; Poeme, pref. de Nae Antonescu, Piatra Neamț, 1995; Între suflet și spirit, I-II, ed. îngrijită de Marin Diaconu, București, 1996; Manuscrisele de la Câmpulung. Reflecții despre burghezie și țărănime, București, 1997; devenirea întru ființă. Scrisori despre logica lui Hermes, introd. de Sorin Lavric, București, 1998; Echilibrul spiritual, ed. îngrijită și pref. de Marin Diaconu, București, 1998; 21 de conferințe radiofonice, București, 2000; Moartea omului de mâine. Publicistică, vol. III., ediție de Marin Bucur, 2003; Despre lăutărism, București, 2007. Referințe critice. P. Comarnescu, în Vremea, nr. 322, 1934; Ș. Cioculescu, în Revista Fundațiilor Regale, nr.9, 1934; G. Călinescu, în Adevărul literar și artistic, nr. 778, 1935; A. Dumitriu, în Revista de filosofie, nr. 4, 1936; E. Ionescu, în Păreri libere, nr.6, 1936; S. Bucur, în Gândirea, nr. 3, 1947; C. Rădulescu-Motru, în Analele Academiei Române (secția literară), 1937 — 1938; N. Roșu, în Universul literar, 24, 1938; O. Șuluțiu, în Familia, nr. 1 — 2, 1938; V. Băncilă, în Gând românesc, nr. 1 — 6, 1939; P. Manoliu, în Timpul, nr. 1143, 1940; A. Dumitriu, în Flacăra, nr. 2267, 1940; R. Vulcănescu, în Ramuri, nr. 6 — 8, 1940; I. Frunzetti, în Revista Fundațiilor Regale, nr. 2, 1941; Z. Barbu, în Saeculum, nr. 1, 1943; P. Comarnescu, în Revista Fundațiilor Regale, nr. 7, 1943; Gr. Popa, în Luceafărul, nr. 4 — 5, 1944; L. Pătrășcanu, Curente și tendințe în filosofia românească, 1946; E. Cioran, Lettre a un ami lointain, în Nouvelle revue franeai.se, nr. 56, 1957; Oct. Vuia, în Destin (Madrid), 21 — 23, 1971; H. Stamatu, în Revista scriitorilor români (Munchen), nr. 11, 1972; D. Macrea, în România literară, nr. 36, 1975; A. Dumitriu, Istoria logicii, ed. a II-a rev. și adăug., 1975; E. Simion, Scriitori români de azi, II, 1976; Al. Paleologu, Ipoteze de lucru, 1980; G. Liiceanu, Jurnalul de la Păltiniș, 1983; G. Liiceanu (coordonator), Epistolar, 1987; S. Antohi, D. Petrescu, în Agora (Washington), vol. 2, nr. 2, 1989; Șt. Borbely, în Echinox, nr. 5-6-7, 1974; N. Manolescu, în România literară. nr. 8, 1975; nr. 5 și nr. 11, 1978; N. Balotă, în Steaua, nr. 28, 1977; I. Ianoși, în România literară, nr. 14, 1980 și nr. 14, 382 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1981; C. Crișan, în Revue roumaine, nr. 12, 1980; M. Braga, în Transilvania, nr. 2 și nr. 4, 1981; Alice Botez, în România literară, nr. 16, 1982; E. Simion, în Ramuri, nr. 5, 1982 și în România literară, nr. 45, 1983; Șt. Aug. Doinaș, în România literară, 15 martie 1984; P. Ioan, în Revista de filozofie, nr. 5, 1982; Al. Tănase, în Contemporanul, nr. 12, 1982; N. Steinhardt, în Familia, nr. 12, 1983 și în Tribuna, nr. 32, 1988; M. Zamfir, în România literară, nr. 17, 1984; M. D. Gheorghiu, în Viața românească, nr. 3, 1985; E. Simion, Sfidarea retoricii, 1985; G. Liiceanu, în Viața Românească, nr. 7, 1985; C. Barbu, Rostirea esențială, 1985; A. Marino, în Tribuna, nr. 40, 1986; A. Dumitriu, în Luceafărul, nr. 50, 1987; G. Liiceanu, Epistolar, 1987; R. Enescu, în Familia, nr. 12, 1987; I. Buduca, în Amfiteatru, nr. 2, 1987; V. Condurache, în Opinia studențească, nr. 6-7, 1987; A. I. Brumaru, în Astra, nr. 12, 1987; S. Damian, în Dialog (Dietzenbach/ Germania), sept. 1988; M. Diaconu, în Revista de filozofie, nr. 2, 1988; G. Liiceanu, în 22, nr. 45, 1990; M. Lovinescu, Unde scurte, I — VI, 1990 — 1996; I. Negoițescu, Istoria literaturii române, I (1800 — 1945), 1991; D. C. Mihăilescu, în Litere, arte & idei, nr. 48, 1992; R. Munteanu, Comentarii literare, 1992; I. Vasiliu-Scraba, Filosofia lui C. Noica. Între fantasmă și luciditate, 1992; I. Dur, Noica. Între dandysm și mitul școlii, 1994; A. Pleșu, Limba păsărilor, 1994; V. Dem. Zamfirescu, În căutarea sinelui, 1994; M. Handoca, Constantin Noica interpretat de..., 1994; M. Grădinaru, Noica. Modelul ontologic, 1994; V. Coșereanu, Constantin Noica și aventura facsimilării manuscriselor eminesciene, 1997; A. Laignel-Lavastine, Filosofie și naționalism. Paradoxul Noica, 1998; I. Ianoși, Constantin Noica, între contemplație și extaz, 1998; Gh. Glodeanu, Incursiuni în literature diasporei și a disidenței, 1999; I. Dur, Noica. Portretul gazetarului la tinerețe, 1999; I. Hirghiduș, Introducere în ontologia lui Constantin Noica, 1999; E. Simion, Fragmente critice, IV, 2000; C. Moraru, Constantin Noica, 2000; I. Militaru, Constantin Noica și critica Occidentului, 2001; M. Popa, Istoria literaturii române de azi pe mâine, II, 2001; M. Handoca, Eliade și Noica, 2002; M. Martin, în 22, nr. 692, 2003; Stelian Tănase, Anatomia mistificării, ed. a II-a rev. și adăug., București, 2003; Andrei-Dragoș Giulea, Ființa și process în ontologia lui Noica, București, 2005; Sorin Lavric, Ontologia lui Noica, București, 2005; Laura Pamfil, Noica necunoscut, Cluj-Napoca, 2007; Sorin Lavric, Noica și mișcarea legionară, București, 2007; Constantin Dogaru, Constantin Noica în amintirile și mărturisirile unui preot orthodox, Pitești, 2008; Alexandru Surdu, Comentarii la rostirea filosofică, Brașov, 2009; Gabriel Petric, Jarul din zăpada sclipitoare, cuv. înainte de Marius Iosif, Cluj-Napoca, 2009; Adrian Niță, Noica, București, 2009; Ion Dur, Noica, Iași, 2009. C.M. 383 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ORNEA, Zigu, n. 27.08.1930 - m. 14.11.2001, Frumușani, județul Botoșani. Editor, critic literar, istoric literar, publicist și scriitor român de origine evreiască. Provine dintr-o familie de negustori, fiind fiul lui Marcu Ornea și al Cheilei. A urmat liceul la Botoșani, unde a lucrat o vreme ca funcționar (1949-1950). Își desăvârșește educația urmând cursurile Facultății de Filosofie, la București (1951-1955). După absolvirea Facultății devine redactor la E.S.P.L.A(Editura de stat pentru Literatură și Artă) , dar, din motive de ,, dosar ideologic”, din 1959 este corector plătit doar pentru recenziile publicate la „Gazeta literară”. A ocupat sucesiv posturile: îndrumător la Centrala Librăriilor (1959- 1962) , bibliograf la Institutul de Științe Economice (1963-1966), redactor la Editura Meridiane(1966-1969) și la Editura Minerva (1969). La această editură funcționează în calitate de redactor-șef, iar după 1990 devine director. În perioada de după 1990 este director al Editurii Hassefer și consilier în Fundația Culturală Română. Dea lungul vieții frecventează succesiv cercul de prieteni și intelectuali bucuresteni: Mihail Ralea, George Călinescu și Tudor Vianu. Leagă prietenii și relații de strânsă colaborare cu Matei Călinescu, Gabriel Dimisianu, Radu Cosașu, Andrei Pleșu, Ion Ianoși sau Al. Săndulescu. Debutează în Gazeta literară și editorial, cu volumul A.D.Xenopol. Concepția socială și filozofică (1965).Au urmat volumele monografice: Trei esteticieni. M.Dragomirescu, H. Sanielevici, P.P.Negulescu (1968), Țărănismu/(1969), Sămănătorismul(1970), Curentul cultural de la ,, Contemporanul”(1977), Tradiționalism și modernitate în deceniul al treilea(1980),Viața lui C. Dobrogeanu-Gherea (1981), Opera lui C. Dobrogeanu — Gherea (1982), Viața lui Titu Maiorescu (1986/ 1987), Viața lui C. Stere (I. 1986; II. 1991), Anii treizeci. Dreapta românească (1995). Este editorul unor volume de opera din: Gh. Panu, Titu Maiorescu, M. Dragomirescu, E. Lovinescu, C. Stere, A.D. Xenopol, H. Sanielevici, Dobrogeanu- Gherea. Premii și distincții: Premiul Uniunii Scriitorilor (1995). Este autorul unei bibliografii impresionante cuprinzând numeroase lucrări de specialitate și articole, monografii, cronici literare și cronici ale edițiilor. Deține apoi în revista „România literară” rubrica de cronică a edițiilor, din 1982 până la moartea sa. O. a fost unul dintre puținii cercetători ai ideologiei literare din perioada totalitarismului comunist. A fost un marxist moderat. Și-a adus contribuția în trei domenii ale științelor literaturii: monografii de curente ideologico-literare, biografii și publicistică. A debutat ,, cu adevărat” (Nicolae Manolescu) cu Junimea, Contribuții la studierea curentului (1966). Nemulțumindu-l prima versiune, O. reia - după propria-i mărturisire -lucrarea și din perspectiva numită Junimea, prezentând cititorului ,, o altă 384 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români carte” — așa cum susține în Preliminarii. În pofida direcției marxiste mărturisite, volumul nuanțează faptul de cultură, ideile generale. După preambulul istoric de o mare precizie, analizează cu aceeași luciditate, programul ideologic al Junimii, estetica și critica literară teoretizată de Titu Maiorescu precum și tipologia literară promovată de societatea ieșeano-bucureșteană, prin cenaclul și revista Convorbiri literare. Prezintă reacțiile antijunimiste.Volumul se impune ca o sinteză a doctrinei junimiste, din perspectiva interferențelor filozofice, sociologice, istoriografice etc. D. Micu a remarcat faptul că, în pofida concordanțelor dintre judecățile formulate de O. și C. Dobrogeanu- Gherea, G. Ibrăileanu, Eugen Lovinescu, O. a manifest o mai pronunțată tendință de a detecta ,, originea și ...finalitatea” fenomenului literar manifestat în cadrul Junimii. A situat fenomenul junimist pe ,, o direcție ideologică”de interferență între conservatorism și liberalism, actualizare a intereselor moșierimii europenizante — ostilă lipsei de dinamism a culturii momentului. Fundamentată ideologic, pe tiparele unui ,, liberalism de tip prusac”, Junimea ,, și-a tras sevele din curentele de gândire ale epocii Restaurației, apărute ca reacție la iluminismul anterior și ideologia Revoluției franceze, îndatorată fiind în special filozofiei lui Schopenhauer, școlii istorice a dreptului, evoluționismului spencerian și celui istorist al lui Buckle, concepțiilor lui Jphn Stuart Mill.” Formați la școlile din Germania, junimiștii au cultivat prin doctrină idei precum. ,, statul natural”, ,,organic”, opuse perspectivei ,,statului contractual”- definitorie orientării sămănătoriste, gândirismului, trăirismului. O. evidențiază influențele benefice ale junimiștilor în domeniul culturii. lupta împotriva frazeologiei, a imposturii și inconsistenței.Calitățile intrinseci ale esteticii junimiste sunt prezentate în mod obiectiv. Cronologia, detaliul semnificativ, contextual socio-cultural contribuie la reconstrucția altor orientări specifice culturii naționale. sămănătorismul, poporanismul, direcția socializantă de la ,,Contemporanul”. Obiectivitatea și interdisciplinaritatea discursului analitic, delimitările pertinente definesc stilul lui O. și în aceste monografii. Așa de pildă, O. consideră de la început că sămănătorismul nu a fost un curent literar ,, ci un curent de idei”, care a contribuit ,, la pregătirea atmosferei care a creat momentul 1918” Nici poporanismul nu este considerat un curent literar. Studiile consacrate curentelor de idei din perioada interbelică, în mod deosebit, Tradiționalism și modernitate în deceniul al treilea (1980) și Anii treizeci. Extrema dreaptă românească (1995) se impun prin caracterul informațional și augmentativ. N. Manolescu menționa faptul că această din urmă lucrare nu ar fi avut posibilitatea de a fi publicată în 385 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români timpul regimului comunist, deși a fost elaborată în 1989. În Tradiționalism ...informația este riguroasă, exhaustivă, organizată în șase capitole și subcapitole aferente, de mare amplitudine ( Scena vieții politice într-un deceniu de răscruce; Publicistica literar — culturală. Fizionomii ; Rațiunea și raționalismul- sub acuzare ; Pe ce cale evoluăm ; Specificul național. Dispute în jurul conceptului ; Tradiționalism și modernitate în viața literară. ). Premisa cărții ,, oarecum surprinzătoare” (v. N. Manolescu ) anunță, în fapt, problematica privind izvoarele, efervescența mentalităților, a evenimentelor ce au caracterizat deceniul al treilea : ,,.avem de constatat că greutatea apasă pe acest al treilea deceniu (.). În mai toate compartimentele ,,jocurile au fost făcute”(dacă ne putem exprima astfel) în anii douăzeci. În deceniul următor s-au precizat intenționalități evidențiate mai înainte, s-au modificat accentele. Dar harta a rămas, în datele ei caracteristice, aceea fixată după răsturnările din deceniul al treilea. Aceasta în planul scenei politice și al ideologiei politice. În cel al literaturii și artei, practic, anii treizeci nu fac decât să adauge câteva valori noi. Dar esențialul se consumase în deceniul al treilea.” Considerând deceniul al treilea unul de răscruce în istoria noastră recentă, O. îl descrie cu ajutorul a două concepte anunțate în titlu: tradiționalism și modernitate. ,, De ce nu tradiționalitate sau, din contra, modernism?”se întreba Nicolae Manolescu? Explicația autorului în ceea ce privește ,, tradiționalism” vine de la sine : ,, în acest deceniu, pe care îl studiem, destule forțe sociale și anumite cercuri cultural s-au constituit în factori ai tradiționalismului, opunând o dârză rezistență evoluției necesare structurilor românești.” În ceea ce privește cel de-al doilea termen — nota N. Manolescu - O. ,, vrea să evite tocmai nuanța peiorativă : modernitate ,, e o altă expresie pentru înnoire sau pentru evoluție echilibrată”.Nu ar exista, înțelegem, motive să denunțăm excese în această a doua durecție. În plus, termenul de modernism are și o accepțiune particulară, datorită utilizării lui de către Eugen Lovinescu”.(v. N. Manolescu). Secondând Pr'elimmarule, primul capitol-cadru evocă din perspectiva istoricului, scena vieții politice a deceniului al treilea, ca apoi, capitolul privind Publicistica .să aducă în prim-plan ,, fizionomii ”de reviste, organizate -după criteriul orientărilor - în : tradiționaliste, independente, anticonservatoare și zburătoriste. Ultimele capitole fac referire la proza și poezia deceniului, chiar dacă valoric, se situează sub nivelul primelor trei. Există o obsesie a preciziei în studiile lui O. În Preliminarii la Tradiționalism și modernitate autorul menționează : ,, Această carte ar fi trebuit să se intituleze, dacă nu am fi avut obsesia preciziunii, un deceniu de răscruce. Ar fi fost mai percutant și mai concis. Dar prezintă 386 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dezavantajul - important - de a nu fi surprins elementele fundamentale ale tensiunii acestui timp de basculare hotărâtoare care face obiectul acestei cărți”. D. Micu recunoștea,, talentul narativ al autorului” din aceste studii, spre deosebire de scrierile anterioare, sobre, aride chiar, sub aspectul expresivității. Modalitățile discursive diferă. Interogația retorică este, de regulă, preambulul unei argumentații dense, documentate până în cele mai profunde date :,, Cine ar putea contesta adevărul observației lui Pompiliu Constantinescu ? Izvoarele spengleriene (în general ale filozofiei culturii germanice tip Spengler, Frobenius, Riegl) în concepția filozofică blagiană (inclusiv în cea a culturii) sunt adevăruri lesne probante cu opera gânditorului. Că și-a proiectat concepția peste tot, inclusiv în demonstrațiile sale despre trunchiul ancestral, de proveniență îndepărtat orientală este iarăși indiscutabil. Și spenglerianismul, ca și întreaga gândire occidentalăde aceeași orientare (Keyserling, Berdeaev, Merejkovski) sau pur orientală (Tagore) au îndeplinit în cristalizarea acestor puncte de vedere ,, nelatine” roluri considerabile. ” (O. 1980 : 387 - 388). Una dintre preocupările constant mărturisite ale autorului a fost definirea conceptului de modernitate, clarificarea limitelor sensibile în raport cu tradiționalismul: ,,În accepțiunea noastră - preciza O. în Preliminarii la Tradiționalism și modernitate în deceniul al treilea - modernitatea nu se confundă cu modernismul, termen impropriu propus și încetățenit de Lovinescu.Nu modernismul exclusivist, care ignora tradiția, ci modernitatea e alteritatea în tradiționalism, pentru că propunea o cale posibilă și necesară a evoluției”.Informația surprinde prin complexitate. Amurgul culturii, sub povara erei industriale, spectrul apocalipsei umanității sunt adevăratele preocupări ale conștiinței și au constituit obiectul predilect de studiu al lui O., în volumul amintit. O. a fost filozof de formație, sociolog și istoric sub aspectul vocației, iar aceste dimensiuni intelectuale și-au lăsat amprenta asupra operei. Aspectul literar al studiilor este arid, plin de generalități pe alocuri, dar evită cu multă finețe dogmatismul. Articolele de după 1990 par să ,, coloreze sentimental documentele », fără însă ca O. să scrie vreodată literatură de ficțiune. Opera: A.D.Xenopol.Conceptia socială și filozofică, 1965; Falansterul de la Scăieni, 1966;Junimea. Contribuții la studierea curentului, 1966 ;Trei esteticieni : M.Dragomirescu, H.Sanielevici, P.P.Negulescu, 1968 ; Țărănismul, 1969 ; Sămănătorismul, 1970 ; Poporanismul,1972, Studii și cercetări, 1972 ; Junimea și junimismul, 1975 ; Confluențe, 1976 ;Curentul cultural de la ,,Contemporanul », 1977 ;Tradiționalism și modernitate în deceniul al treilea, 1980 ; Comentarii, 1981 ;Viața lui C.Dobrogeanu Gherea, 1981 ; Opera lu C.Dobrogeanu Gherea, 387 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1982 ; Actualitatea clasicilor, 1985 ; Viața lui Titu Maiorescu, I-II, 19861987 ;Atitudini, 1988 ; Interpretări, 1988 ; Viața lui C. Stere, I-II, 19881991 ;Înțelesuri, 1995 ;Anii trezeci. Extrema dreaptă românească, 1995. Referințe critice: M. Tomuș, Carnet critic, 1969;M. Ungureanu, Arhipelag de semne, 1975 ;D. Zamfirescu, Istorie și cultură, 1975 ; G.Dimisianu, Opinii literare, 1978 ; I. Apetroaie, în Ateneul, 1980 ; Paul Georgescu, Printre cărți, 1973; N. Ciobanu, Critica în primă instanță, 1974; M. Undureanu, Arhipelag de semne, 1975;D. Zamfirescu, Istorie și cultură, 1975;N. Manolescu, în România literară, nr. 39, 1980; A. Martin, în Contemporanul, 1980 ; Al. Săndulescu, în România literară, 1980 ; C. Regman, în Viața Românească, 1981 ; Mircea Zaciu în Steaua, 1982 ; I. Vlad, în Contemporanul, 1983 ; D. Mănucă, în Ateneu, 1987 ;M. Papahagi, Fragmente despre critică, 1994; I. Negoițescu, Scriitori contemporani, 1994;Dumitru Micu în Dicționarul esențial al scriitorilor români, 2000; Constantin Țoiu, în România literară, nr. 47, 2001; Alexandru Zub, în Convorbiri literare, nr. 23, 2002; Norman Manea, în Familia, nr. 6, 2002; Simona Vasilache, în Observator cultural, nr. 256, 2005; Ion Simuț, în România literară, nr. 42, 2005; Răzvan Voncu, în Caiete critice, nr. 10-12, 2006; Mihai Șora, în Observator cultural, nr. 111, 2007. D.B. PALEOLOGU, Alexandru N. la 14 martie 1919, la București, m. la 2 septembrie 2005, București. Eseist și critic literar. Liceul „Spiru Haret” și licență în drept la Universitatea din București (1943). După 1946, urmează, timp de trei ani, cursuri de regie și teatrologie. În perioada 1945-1946, lucrează la Comisia română pentru aplicarea armistițiului, apoi la Ministerul de externe. Arestat în anul 1959, face parte din lotul Noica-Pillat, proces înscenat de regimul comunist unui mare număr de intelectuali de elită, în 1960. Condamnat la 14 ani de închisoare, este eliberat în anul 1964. Între 1956 și 1959 și 1964-1966, este cercetător științific la Institutul de istoria artei, secția Artă medievală, apoi secția de teatru; între 1967-1970 este secretar literar al teatrului „Constantin Nottara”, redactor la Editura Cartea Românească (1970-1976). Ambasador al României la Paris (1990-1991). Debut cu cronică plastică în „Universul literar” (1938). În perioada 19381946, a colaborat sporadic la „Gândirea”, „Lumină și culoare”, „Universul literar”. Reapare în publicistică în anul 1965, când începe o susținută activitate literară, în paginile revistelor „Gazeta literară”, „România literară”, „Luceafărul”, „Viața Românească”, „Secolul 20”, „Argeș”, „Convorbiri literare”, „Contemporanul”; „Studii și cercetări de istoria 388 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români artei”. Debut editorial cu Spiritul și litera. Premii: Premiul Uniunii Scriitorilor (1970, 1978 și 1997). În Treptele lumii sau calea către sine a lui Mihail Sadoveanu (1978), autorul Baltagului nu e privit ca un om instinctual, ca un „om al naturii”, ci, mai degrabă, ca un „artifex de esență cărturărească”. Un capitol important al cărții se referă la filosofia lui Sadoveanu. E o filosofie ce își are sursele în gnosticism și pitagoreism, în mitologiile orientale și în riturile paleocreștine, o filosofie fundamentată pe comuniunea cu cosmosul, în care accentul cade pe principiile generice, pe fundamente, pe paradigmele care guvernează existențele, și nu pe accident sau pe individualitate: ”Nu e vorba de o «filosofie» naturistă, simplă, populară; e o filosofie savantă, hermetică, presupunând cărți și exegeze erudite... Este o filosofie și o artă de caracter inițiatic, termen care sperie pe unii, sugerându-le cine știe ce vrăjitorii «oculte», cine știe ce uneltiri suspecte; această spaimă este un fenomen de semicultură, când nu de-a dreptul o alterație mintală”. Natura e înțeleasă de Sadoveanu ca „epifanie a misterului cosmic”, astfel încât creația sadoveniană în ansamblul ei nu e decât o inițiere rafinată în misterele existenței. Creanga de aur, Baltagul, Ochi de urs sunt astfel de scrieri în care narațiunea presupune o coborâre în infern și o depășire a acestei staze a crizei. Criticul demonstrează faptul că excursul infernal are caracter inițiatic, transformându-se într-o pedagogie a suferinței și a resurecției. P. extrage, de asemenea, din opera lui Sadoveanu o serie de arhetipuri mitice, de scenarii simbolice, pe care le interpretează, extrăgându-le sensurile și semnificațiile („creanga de aur” simbol al înțelepciunii; baltagul - ca instrument al inițierii; scenariul ritual al lui Osiris sau arhetipul labirintului). Referindu-se la această carte, N. Manolescu nu ezită a-i sublinia farmecul și expresivitatea critică: „Extraordinară la el nu este erudiția pur și simplu (uimitoare), ci firescul ei. Nimic nu e ostentativ, scos acum, proaspăt, din cărți, nimic nu e inert material, inutil ideii critice. Referința, citatul, parantezele sunt spontane, ca o limbă maternă în care te-ai deprins să-ți traduci automat gândurile”. Stilul criticului este, aici, un stil al fervorii ideatice, al demonstrației probate cu naturalețe, al unei libertăți asumate cu naturalețe. Și în Ipoteze de lucru (1980) atitudinea dominantă a eseistului este luciditatea. Eseul despre Zarifopol caută să facă dreptate autorului volumului Din registrul ideilor gingașe, privit mai curând prin prisma unor prejudecăți (estetismul, scepticismul, o anume desconsiderare a literaturii române etc.). P. subliniază faptul că scepticismul, așa cum îl înțelegea Zarifopol, un „antidot al credulității, e totuși mult mai mult o tehnică a validării decât o argumentare a incertitudinii, după cum, pentru artă, critica 389 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români e, în principala ei finalitate, o tehnică a admirației, negația fiind doar un efect subsidiar, de necesară profilaxie”. Caracteristicile eseisticii lui P. sunt bine cartografiate de N. Manolescu: luciditatea, ironia, spiritul polemic, erudiția și bunul-simț. Un eseu cu totul aparte, prin importanță și semnificații, este Despărțirea de Goethe, în care îi este imputat, între altele, filosofului de la Păltiniș spiritul reducționist. Alchimia existenței (1983) conține, dioncolo de eseurile pline de vervă, fascinante prin tesiunea ideației și pregnanța stilului, și câteva pagini portretistice sau evocatoare, care pornesc dintr-o motivație recuperatoare: „Suntem câțiva supraviețuitori ai unei lumi dispărute și despre care testimoniile lucid-afective sunt puține. E vorba de reconstituirea și fixarea unor priveliști sociale, ceea ce aș numi autobiografia unei societăți, nu a unui individ”. Demne de interes sunt portretele consacrate lui H.Catargi, Marin Preda, Sergiu Al. George. N. Steinhardt. Recursul la memorie pe care îl fundamentează aceste pagini nu exclude autoscopia, privirea interioară: „Pe mine m-au impregnat încă din adolescență câțiva autori, în primul rând La Bruyere, La Rochefoucauld, apoi, mai puternic, Montaigne, scrisorile lui Voltaire și «romanele filsofice», Candide, în principal. Trebuie să adaug, ca autori care mi-au fost modele definitive din copilărie, până în clipa de față, pe Ion Ghica și Caragiale (...). Mă atrage modul de gândire succint, comprimat, privirea limpede și rapidă asupra resorturilor vieții sufletești în contextul societății, ceea ce este atitudinea așa-numitului «moralist», a acelui «observateur du coeur humain» sau «des moeurs»”. În lupta sa cu poncifele receptării, eseistul corectează câteva dintre erorile preluate neselectiv de critica literară (despre „boema” eminesciană, de pildă). De asemenea, e comentată expresia lui Camil Petrescu, de care s-a făcut atâta caz, prin răstălmăcire „am văzut idei” („A vedea idei nu este propriu unui intelectual lucid, fie el artist, fie chiar filosof, ci mai curând o iluzie compensatorie în lipsa unei efective puteri de a percepe realul. A vedea idei în loc de a vedea realități înseamnă a le acoperi pe acestea cu un ecran schematic și sumar; este ceea ce Bachelard ar numi un «obstacol epistemologic»”. Ironia, pe care o exersează în multe cazuri eseistul, are drept pandant exercițiul autoironic, dublat de luciditate și de un spirit de finețe inconturnabil. În ce privește ideile sale despre critica literară, P. distinge câteva trăsături paradigmatice ale acesteia: autenticitatea, precizia aserțiunilor, competența, finețea, rigoarea, probitatea și responsabilitatea. Pe de altă parte, eseistul refuză cu hotărâre tutela vreunei “metode”, fie ea oricât de permisivă ori maleabilă; metoda e percepută ca absolutism ce constrânge relieful viu al operei la un tipar, la un contur teoretic aplatizant. Din acest motiv, pentru a 390 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români detașa din structurile operei acele înțelesuri edificatoare pentru o viziune artistică, ori pentru a detașa un sens unificator al unei creații, eseistul procedează la o interpretare cu caracter amplu, sintetic, în care se regăsește o pluralitate de metode și principii, apte să sugereze un punct de vedere inedit sau o perspectivă nouă asupra unui scriitor. Această modalitate de a integra opera într-un sistem estetic convergent, ca și rigoarea austeră a interpretării, niciodată însă asertorică, mai curând dubitativă, fac parte dintr-o strategie exegetică extrem de convingătoare din care reiese, în fond, originalitatea frapantă a lui P. Cultivând paradoxul, nu în sine, ci ca pe o terapeutică împotriva locurilor comune, eseistul nu se teme să se apropie de adevărurile prestabilite, demolându-le prestigiul iluzoriu și dându-le, prin aceasta, naturalețe ori o a doua viață. “Simțul practic”, de pildă, e definit ca o ipostază a inteligenței “aplicate”, ce-și verifică în acțiune, în spațiul faptei valabilitatea propriilor resurse. Ținând dreaptă cumpăna între paradox și adevărul asimilat de conștiința comună, eseistul nu face, în fond, decât să ne ofere imaginea unui intelectual mefient, ce caută necontenit să răstoarne poncifele prestabilite, să dinamiteze prejudecățile care funcționează din plin și în spațiul esteticului. O astfel de prejudecată, consacrată și preluată cu nonșalanță de manuale, profesori și instituții e cea a “evului mediu întunecat”, lipsit de raționalitate, cuprins de barbarie, superstiții și dogme. P. amendează cu decizie - dar fără ostentație — o astfel de imagine lipsită de temei istoric și, de aceea, nu mai puțin primejdioasă. Nu e mai puțin adevărat că paginile de critică literară ale lui P. se impun și prin dinamica frazei, prin energia și vitalismul care alimentează chiar observațiile cu aerul cel mai livresc, cu încărcătura culturală cea mai bogată. În acest fel, dincolo de austeritatea de viziune și de stil, găsim sugestiva efigie a autorului, aristocratică și ceremonioasă uneori, alteori ironică ori cu subînțelesuri polemice, totdeauna însă de o altitudine a expresiei și a “manierei” extraordinare. Omul se străvede în palimpsestul textului, cu lecturile, cu habitudinile, cu aprehensiunile și preferințele sale, chiar dacă, într-un loc, autorul Simțului practic repudiază cu destulă fermitate autoscopia (“a ne scociorî la nesfârșit sordiditățile și turpitudinile, a sta mereu cu nasul în ele și a ne face un soi de fală din această «sinceritate» nu e câtuși de puțin ocupația unei conștiințe libere. În repertoriul păcatelor la care se refereau confesorii iezuiți figura și așa-numitul «peche de scrupule»”). Într-o însemnare liminară la volumul Spiritul și litera, P. își refuză calitatea de critic literar; aceasta nu dintr-un mai mult sau mai puțin justificat răsfăț aristocratic, cât dintr-o percepere a propriei sale “meniri” dintr-un unghi mai larg și, în același timp, mai disponibil. Latura confesivă e, de aceea, 391 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români deloc de neglijat, pentru că unghiul din care se rostesc adevărurile e acela al subiectului care caută, cu responsabilă fervoare, cu patos al lucidității, perspectiva optimă asupra lumii, asupra cărților și asupra vieții. Declinându-și competențele “științifice”, eseistul crede de cuviință să-și trădeze vocația de cititor - deopotrivă al “cărții” lumii și al cărților scrise - dar și nestatornicia, lipsa de prudență, voluptatea de a exista în și prin literatură. Unul dintre eseurile cele mai substanțiale și mai demne de interes e cel intitulat Experiență, experiment, cultură. Sunt explicitate și interpretate aici câteva teme la care, se vede, eseistul a meditat îndelung, teme circumscrise în binecunoscutul său stil ceremonios și exact. La fel ca în alte împrejurări, autorul procedează la o circumscriere lămuritoare a termenilor, degajându-i de zgura habitudinilor și a prejudecăților ce le-a acoperit la un moment dat. “Experiența” are, cum precizează autorul, accepțiuni multiple, de la “rutina meșteșugărească”, la “experiența trăită, dar trăită reflectat, conștient, premeditat”. A doua accepțiune a “experienței” a condus, în perioada interbelică, de pildă, la așa numita literatură a autenticității, într-o multitudine de variante, de la “trăirismul” eliadesc la “substanțialismul” lui Camil Petrescu. Experiența înseamnă, într-o astfel de interpretare, nu doar simpla “felie de viață” naturalistă, asumarea nemediată a realului, așadar, ci, mai curând, asimilarea acestuia pasiona(n)tă, până la ultima consecință, în exercițiul deplinei lucidități creatoare. O disociere pe care o operează P. e cea dintre experiență și experiment; se consideră, în acest sens, că “experiența are o accepție materială, pe când «experimentul» are una formală”. “Firește, are dreptate să precizeze eseistul, nu urmează de aici că acesta ar fi ceva accidental și de suprafață; totdeauna în artă problemele formale sunt de substanță”. În ceea ce privește exprimentul, acesta ia naștere și își extrage mobilurile estetice într-un moment de criză a expresiei. Din această perspectivă, o altă distincție între cele două noțiuni se bazează pe “pasivismul” ori “activismul” lor (“fiind materială, experiența nu inovează, pe când experimentul, fiind formal, e prin esență inovator și presupune un punct de vedere a priori”). Datorită aspectului și demersului său înnoitor, experimentul are tendința de a-și lua în sprijin o anumită metodă, să-și anexeze așadar o cale de urmat, dar, în același timp, el simte nevoia de a-și consolida structura prin adaosuri teoretice. Se pot aduce, precizează P., o serie de acuze experimentului; mai întâi, acuzele se întemeiază tocmai pe caracterul și fundamentarea preponderent teoretică sau teoretizantă a experimentului, care își pierde naturalețea, spontaneitatea artistică, căpătând, oarecum, alura unei imposturi, ori rigiditatea unei dogme estetice. O altă obiecție se leagă de faptul că experimentul nu e un 392 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români “produs finit”, ci, mai curând, o încercare, un exercițiu, o eboșă, astfel încât “nu e onest a-l propune publicului ca «operă»”. În fine, se obiectează experimentului că este un fenomen tranzitoriu, prin excelență caduc, așadar, pentru că “nici nu apucă bine să-și dea măsura și aflăm îndată că e depășit, că «arta revine la normal»”. Nu e nimic paradoxal în faptul că experimentul are un caracter demonstrativ și, în același timp, șocant. El își propune în mod deliberat să desacralizeze, să demonteze inerțiile de gust ori poncifele receptării, aducând un suflu cu totul nou, primenind climatul estetic și conferind noi dimensiuni și conotații unor tehnici artistice prestabilite. Evident, la toate acestea contribuie și reacția publicului. Se înțelege că experimentul capătă, în cele mai multe cazuri, o alură iconoclastă, un aer de frondă, tendința sa fiind aceea de a răsturna ierarhiile prestabilite, de a impune o nouă ordine a lucrurilor și de a curăța terenul “de toți saprofiții academici închistați în jurul capodoperelor, restaurându-le pe acestea în aria lor spirituală originară”. În acest fel, subliniază P., “cultura se revoltă din când în când contra «culturalului»”. Sunt îndreptățite, însă, toate acuzele care se aduc experimentului? Este acesta un fenomen cultural nociv, care conduce la degradarea normelor estetice fixate de tradiție, la dereglarea gustului? Răspunsul pe care îl dă P. e, pe cât de tranșant, pe atât de revelator prin încărcătura sa semantică, etică și estetică totodată. Aserțiunile lui P. despre experiment se impun prin spiritul lor judicios, prin alura extrem de disponibilă, dar, nu în ultimul rând, și prin dinamica implicării în discurs a eului critic, cu subiectivitatea sa ușor trucată, osândită la austeritate și rigoare. Între experiență și experiment raportul existent nu este unul de simplă excludere, de opoziție ireconciliabilă. Dimpotrivă, e vorba de o relație foarte suplă, de interdeterminare, de dialog fecund. Experimentul ia naștere, crede P., într-un moment “de criză a expresiei”, într-un moment în care forma nu-și mai e suficientă sieși, nu se mai exprimă pe sine în modul cel mai autentic și nu mai desemnează realul cu promptă sugestie a mimesisului. Pe de altă parte, experimentul are o certă dimensiune novatoare. Elementul de stringentă noutate pe care îl conține orice experiment reclamă, de aceea, nevoia de clarificare teoretică pe care au resimțit-o cei ce au promovat experimentul, de-a lungul timpului. Experimentul decurge, așadar, nu pur și simplu dintr-o negare nediferențiată a tradiței, ci din asimilarea acesteia într-un mod cu totul nou, dintr-un unghi al sensibilității estetice inedit. El e un semn al vitalității unei culturi, un simptom al nevoii acesteia de a-și redimensiona energiile și latențele în forme și modalități noi de expresie. E evident, pe de altă parte, că și raportul dintre experiment și gustul public e extrem de relevant pentru 393 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dinamica unei culturi. Experimentul e acela care scoate publicul receptor din habitudinile și așteptările sale comune, revelându-i un orizont nou, ca și o nouă limită a înțelegerii și a puterii sale de cuprindere. Pentru a putea suporta tensiunea benefică a experimentului, receptorul trebuie să-și asume o viziune nouă asupra realului, dar și o capacitate mai nuanțată de înțelegere a formelor artistice. Experimentul e, așadar, un antidot al oricărei forme de clișeu și, în aceeași măsură, un pariu cu posteritatea. P. este unul dintre spiritele critice de neîndoielnică autoritate și prestigiu ale ultimei jumătăți a secolului XX. Mărcile distinctive ale scrisului său își au sursa într-o imperioasă nevoie de raționalitate, dar și în fermitatea unor principii etice de la care eseistul a înțeles să nu abdice niciodată, în numele adevărului și demnității umane și estetice. Eleganța exprimării, ținuta adesea aforistică a stilului, siguranța aserțiunilor, logica impecabilă a demonstrației pusă în pagină cu subtilitate și eficiență, mefiența în fața “metodologiilor” de orice fel — toate aceste trăsături pertinente ale paginilor lui P. aparțin, fără îndoială, unui spirit nu atât apolinic, dominat de certitudini, de lumina exclusivistă a intelectului, cât mai curând interogativ, spirit ce-și transformă contemplațiile în avataruri ori nostalgii ale faptei, aflând în tectonica lumii ori în devenirea culturii argumente ale unei concepții sincretice, în care se împletește nevoia de ordine și neliniștea celui ce coboară în străfundurile existenței, ritualul confesiunii și obiectivarea viziunii critice completându-se reciproc. Opera: Spiritul și litera, București, 1970; Bunul simț ca paradox, București, 1972; Simțul practic, București, 1974; Treptele lumii sau Calea către sine a lui Mihail Sadoveanus București, 1978; Ipoteze de lucru, București, 1980 (ed.a Il-a, 1996); Alchimia existențeis București, 1983; Minunatele amintiri ale unui ambasador al golanilor, București, 1991; Despre lucrurile cu adevărat importante, Iași, 1997; Interlocuțiunis București, 1997; Politețea ca armă, Cluj-Napoca, 2000; L'Occident est a L'Est, București-Paris, 2001; Moștenirea creștină a europei, Cluj-Napoca, 2003; Breviar pentru păstrarea clipelor, în dialog cu Filip-Lucian Iorga, București, 2005; Amicus Plato sau... Despărțirea de Noica, Cluj-Napoca, 2006; Strada Armenească. Convorbiri cu Fabian Anton, București, 2006; Simțul practic, București, 2007; Spiritul și litera, București, 2007; Alchimia existenței, București, 2008Intelocuțiuni, București, 2009; Bunuul simț ca paradox, Iași, 2011; Despre lucruri cu adevărat importante, Iași, 2011; Referințe critice: G. Dimisianu, Valori actuale, 1974; Lucian Raicu, Critica-formă de viață, 1976; M. Ungheanu, Lecturi și rocade, 1978; Mircea Zaciu, Alte lecturi și alte zile, 1978; N. Manolescu, în România literară, nr. 5, 1979; Al. 394 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Dobrescu, în Convorbiri literare, nr. 4, 1979; Gelu Ionescu, în Viața Românească, nr. 7, 1979; Lucian Raicu, Printre contemporani, 1980; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; Mircea Iorgulescu, în România liberă, 17 martie 1981; Al. Călinescu, în Convorbiri literare, nr. 3, 1981; Mircea Zaciu, Cu cărțile pe masăs 1981; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 8, 1981; N. Steinhardt, Critica la persoana întâi, 1983; Dan C. Mihăilescu, în România literară, nr. 39, 1986; Mircea Mihăieș, în Orizont, nr. 43, 1988; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 10, 1999; Gh. Grigurcu, în Viața Românească, nr. 3-4, 2001; Iulian Boldea, în România literară, nr. 44, 2001; Alexandru Zub, în Convorbiri literare, nr. 9, 2005; Marius Vasileanu, în Adevărul literar și artistic, nr. 784, 2005; Simona Vasilache, în România literară, nr. 25, 2005; Constantin Țoiu, în România literară, nr. 36, 2005; Tudorel Urian, în Observator cultural, nr. 28, 2005; Cristian Teodorescu, în România literară, nr. 9, 2006; Tudorel Urian, în România literară, nr. 44, 2007; Tudorel Urian în România literară, nr. 42, 2009; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 5, 2010; Tudorel Urian, în Observator cultural, nr. 256, 2010; Horia Gârbea, în Luceafărul de dimineață, nr. 5/2011; C. Stănescu, în Cultura, nr. 28/2012; Ion Simuț, în Cultura, nr. 47/2012; Constantin Trandafir, în Acolade, nr. 2/2014; Sorin Lavric, în România literară, nr. 35/2014. I.B. PANTEA, Aurel N. 10 martie 1952, Chețani (jud. Mureș). Poet și eseist. Studii primare și gimnaziale în comuna natală. Liceul teoretic din Luduș. Absolvent al Facultății de Filologie din Cluj (1972-1976). Profesor la Șc. Gen. Nr. 4 din Borșa (jud. Maramureș) între anii 1976-1980. Corector la cotidianul „Unirea” din Alba-Iulia (1980-1984), profesor (din 1984), la Șc. Gen. Nr. 1 și la Liceul „Horia, Cloșca și Crișan” din Alba-Iulia. Debut în revista „Echinox” cu poezie (1971). Debut editorial în anul 1980 cu vol. Casa cu retori (poezie). Poet de autentică vibrație ontologică, P. e și un eseist subtil. Poeți ai transcendenței pline (2003) e o carte în care autorul ne oferă o radiografie a lirismului modern, situată în relație polemică față de sintagma lui Hugo Friedrich „transcendența goală”. Eseistul pleacă de la disocierea lui Paul Ricoeur între „interpretarea ca exercițiu al suspiciunii” și „interpretarea ca recuperare a sensului”. Metodologic, P. apelează la instrumentarul unei „hermeneutici instaurative”, ce absoarbe în rețeaua sa epistemologică sugestii ale tematismului, ale fenomenologiei sau ale psihocriticii. Raporturile poeziei cu reveria sunt axul demonstrației criticului. Operele analizate fac parte din toate vârstele lirismului românesc, de la Eminescu, la 395 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Gellu Naum, Leonid Dimov și Emil Brumaru. Acești poeți care au reprezentat, în versurile lor, universul inconstant al visului, ilustrează postura „transcendenței pline”. Limbajul poetic reprezintă, pentru acești creatori „o salvare provizorie de indeterminat (...), o mântuire în limitele deschise ale formei simbolice”. Observațiile și comentariile lui P. sunt, dincolo de unele aspecte conceptuale greu de susținut, atente la text și la subtext, la nuanță și la întreg, cum sunt interpretările consacrate poeziei lui Radu Stanca („Întreaga poezie a lui Radu Stanca se alimentează dintr-o scindare a eului, prin care acesta se transformă în contemplator al propriilor virtuți de identificare culturală asimilatoare”) sau Leonid Dimov („Toată poezia sa e un mare vis al indeterminatului ce cunoaște spectaculoase epifanii. Realul poetic din cărțile sale e produs al unui tip de vedere ce percepe ieșind din inima nopții făpturile stranii, ce invadează obișnuitul. Tocmai coabitarea dintre biografia cea mai banală și straniile apariții ce viețuiesc în ea are rostul să spună că acest real poetic e născut ca loc și timp de întâlnire între o lume cu geometrie gata făcută și una ce, desfășurându-se, generează o insolită condiție primeia”). Poezia e înțeleasă de P. ca o activitate simbolică a spiritului uman, iar critica pe care o adoptă eseistul e una de identificare, imanentă. Cartea își propune, așadar, să reveleze pregnanța unor modele poetice fundamentate pe vis și reverie, având ca suport teoretic studiile lui Bachelard. De precizat că autorul operează o distincție netă între visul psihanalitic și visul poetic. Unele idei ale lui P. sunt cât se poate de originale și pregnante; așa, de pildă, interpretarea conceptului blagian al „personanței” prin grilă jungiană. În comentariul consacrat lui Eminescu, e relevantă disocierea dintre „visul, reveria și umorul subiectiv”, eseistul considerând că producția lirică onirică eminesciană pornește dintr-un „fond afectiv religios, în care iubirea joacă un rol esențial”. Se observă și paradoxul exprimat subtil de versurile lui Eminescu, în care nihilismul e subminat de muzicalitatea frazei lirice sau de arhitectura imaginarului oniric. Studiul consacrat lui Macedonski, Reveria resentimentară și reveria integratoare sugerează relația dihotomică și paradoxală dintre eul biografic și eul profund. Scriitura este, scrie P. „echivalentă cu ieșirea dintr-un indeterminat”. Referindu-se la cartea lui P., criticul Cornel Moraru observă că „incursiunea în «arheologia înțelegerii critice» moderne conferă soliditate și o perspectivă teoretică integratoare întregii lucrări, concepută ca o succesiune de profiluri poetice de la Eminescu și Macedonski la Mircea Ivănescu și Emil Brumaru. Invariantul «vis și reverie» este urmărit în seria unor ipostaze particulare, în mod diferențiat de la un poet la altul. Accentul se pune de astă dată pe aspectele ireductibile ale 396 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români activității imaginative ale fiecăruia dintre autorii comentați”. Simpatii critice (2004) e o carte de comentarii, binevoitoare adesea, cum arată și titlul, despre câțiva poeți, unii importanți, alții mai puțin semnificativi, ai peisajului liric de azi. Recursul eseistului la ideația filosofică, apelul la concepte în comentariile unor poeți reprezintă, uneori, simple acolade teoretizante, alteori, vin să amplifice, pe drept, sau pe nedrept, o viziune, o tonalitate, o imagine lirică. Al. Cistelecan observă că „saltul direct în camera obscură a viziunii mai aduce după sine și un efect de esoterism. Comentariile lui P. folosesc un limbaj inițiat — și nu unul dobîndit după prima treaptă; pe de altă parte, ele nu folosesc decît celor care au citit în prealabil cartea despre care se face vorbire; căci P. nu vorbește cu profanii; cu atît mai puțin cu ignoranții. Critica lui nu e de popularizare, ci de inițiere. Ea nu e niciodată un releu spre cîmpul exterior și nu-și propune să aducă literaturii alți acoliți. E o critică nemiloasă cu cei dinafară”. „Complexul savantului”, pe care l-a pus în lumină Al. Cistelecan, „inversează atît de radical etica raporturilor, dînd comentariului supremația și rezervînd creației rolul de ancilla”. De aici abundența referințelor culturale, filosofice, estetice, prin care creația lirică riscă să fie sufocată, din intenția, evident pozitivă, de a i se clarifica sensurile, semnificațiile, conotațiile. În Înapoi la lirism (2005), relevant este un fragment despre indeterminare. “Adesea, pe parcursul unui proces imaginativ, euforia descoperirii se transformă în spaimă. E curios că la începutul procesului simt că sunt acompaniat de cineva, de ceva destul de indistinct, ca să nu reușesc să-i acord o identitate. Prezența aceea e stimulatoare. Poate fi vorba de freamătul emoțiilor ce formează un corp, oricum, prezența provine din lăuntrul actului imaginativ. La alte nivele ale imaginării, mă simt deodată foarte singur și oarecum înspăimântat. Companionul s-a dizolvat. Ce e mai curios e că dacă, în acele momente, încerc să-mi stabilesc abrupt o identitate, să mă întreb cine sunt, nu reușesc să dau un răspuns edificator, liniștitor”. Comentariile și interpretările lui P. au, dincolo de alura lor poetizantă, o amprentă subiectivă pronunțată. Sunt descinderi ale fervorilor eului în spațiul hermenuticii, al teoriei, al analizei textuale; descinderi atente la detaliu, sustrase contextului, dinamice și edificatoare de cele mai multe ori. Opera: Poezie: Casa cu retori, București,1980; Persoana de după-amiază, Cluj, 1983; La persoana a treia, București, 1992; Negru pe negru, Tg. Mureș, 1993; Aceste veneții, aceste lagune, Bacău, 1995; O victorie covârșitoare, Pitești, 1996; Negru pe 397 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români negru (alt poem), Cluj, 2005; Nimicitorul, Cluj-Napoca, 2012Recviem pentru tăceri și nimicuri, Iași, 2013. Proză: Blanca. Fragmente din însemnările unui resentimentar, Târgu-Mureș, 2014. Critică: Poeți ai transcendenței pline, Cluj, 2003; Simpatii critice, Cluj, 2004; Înapoi la lirism (coord.), Tg. Mureș, 2005; Ștefan Aug. Doinaș (studiu monografic), Cluj, 2007; Sacrul în poezia românească (volum colectiv), Cluj, 2007; Metamorfozele lirismului, Cluj-Napoca, 2011; Al. Cistelecan sau bucuria exegezei (împreună cu Iulian Boldea), Cluj-Napoca, 2012. Referințe critice: Al. Cistelecan, Top-Ten, Cluj-Napoca, 2000; Dicționarul scriitorilor români, M-Q, București, Editura Albatros, 2001; Adrian Popescu, în Steaua, nr. 5-6, 2002; Ion Pop, în Piața literară, nr. 13, 2002; Virgil Podoabă, Între extreme, Cluj-Napoca, 2002; Cornel Moraru, în Studia Universitatis Petru Maior. Philologia, nr.4, 2003; Nicoleta Sălcudeanu, în Cuvântul, nr. 1, 2004; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 163-164, 2004; Cristina Timar, în Vatra, nr. 7-8, 2004; Cornel Moraru, în Cultura, nr. 5, 2005; Iulian Boldea, Poeți români postmoderni, Tg. Mureș, 2006; Cristina Timar, în Vatra, nr. 5, 2008; Dicționar general al literaturii române, P-R, București, 2006; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 7-8, 2006; Octavian Sovyany, în Luceafărul, nr. 25, 2007; Iulian Boldea, în Euphorion, nr. 3-4, 2007; Andrei Terian, în Ziarul de duminică, 8.08.2008; Felix Nicolau, în Oglinda literară, nr. 77, 2008; Al. Cistelecan în Cultura, nr. 31, 2008; Adela Naghiu, în Nord literar, nr. 9, 2009; Georgeta Moarcăș, în Vatra, nr. 7-8, 2009; Radu Vancu, în Euphorion, nr. 11-12/2012; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 43/2012; Ovidiu Pecican, în Apostrof, nr. 12/2012; Al. Cistelecan, în Cultura, nr. 36/2012; Nichita Danilov, în România literară, nr. 39/2012; Iulian Boldea, în Vatra, nr. 12/2012; Mircea Muthu, în Apostrof, nr. 9/2013; Alex Goldiș, în Steaua, nr. 3-4/2013; Kocsis Francisko, în Poezia, nr. 1/2014; Emanuela Ilie, în Convorbiri literare, nr. 2/2014; Irina Petraș, în România literară, nr. 38/2014; Dumitru-Mircea Buda, în Cultura, nr. 20/2014; Iulian Boldea (coord.), Ultimul taliban. Poetica neantului, Târgu Mureș, 2014. I.B. PAPAHAGI, Marian (14 octombrie 1948, Râmnicu-Vâlcea - 18 ianuarie 1999, Roma) a fost critic literar, eseist și traducător. Absolvent al Facultății de filologie a Universității ”Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca (1968) și al Facultății de litere și filosofie din Roma (1973). Membru fondator al grupării ”Echinox”. Doctorat în litere în Italia, doctorat în filologie cu o 398 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români temă referitoare la literatura italiană veche la Universitatea din București (1988). Debutul absolut în 1966, în revista Amfiteatru. După revoluția din 1989, a fost prorector al Universității ”Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca și ministru adjunct al învățământului. Profesor de romanistică la Facultatea de litere a Universității clujene, director, în ultimii ani de viață, la Accademia di Romania din Roma. Numeroase premii în țară și străinătate (din cele mai importante: Premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor din România -1976, Premiul ”G. Călinescu” al Academiei Române - 1980; Premiul ”Eugenio Montale” - 1988; Premiul ”Titu Maiorescu” al Academiei Române - 1991; Premiul pentru critică al Uniunii Scriitorilor din România - 1993; Ordinul Francez ”Palmes Academiques” - 1994). Alături de Mircea Zaciu și Aurel Sasu, a coordonat Dicționarul scriitorilor români, vol. I-IV (1995-2002). A tradus din Dante, Luigi Pareyson, Murilo Mendes, Luciana Stegagno Picchio, Eugenio Montale, Rosa Del Conte, Guido Morselli, Roland Barthes. Personalitatea lui P. stă, cum s-a și observat, sub semnul unei subtile, dar nu mai puțin persistente ambiguități, în sensul în care rigoarea analitică și spiritul de finețe, impulsul metodic și libertatea interpretativă și-au pus, în aproape egală măsură pecetea asupra demersului său critic. De altfel, un portret în linii frânte, cu un desen precis însă, ne oferă Laurențiu Ulici în cartea sa Literatura română contemporană, surprinzând aspectul proteic, în continuă metamorfoză, al unei personalități critice greu (dacă nu imposibil) de fixat într-o singură definiție, într-un singur, imobil tipar: „Om de bibliotecă și om de lume, odihnit în lecturi temeinice și vagant în cozerii delectante, spirit pozitivist ancorat la cheiul unor idei fixe și spirit mobil în desfășurări repezi, imprevizibile, de falduri semantice, foarte deștept și, totodată, foarte inteligent, tenace și minuțios ca un arhivar (de odinioară), vorbăreț și debordant de intuitiv ca un anticar (de azi), caracter de ardelean și temperament sudic (muntenesc ori meridional?!), P. (n. 1948) nu poate face decât o critică pe măsura firii lui: de examinare savantă, amănunțită, filologică și ideologică, plină de subsol, închisă în pătratul fidelității literare pe de o parte, de interpretare subtilă, vioaie, estetică și geometrică, deschisă în arcul infidelității scotocitoare - pe de alta”. Exerciții de lectură, Eros și utopie, Critica de atelier, Fața și reversul, Cumpănă și semn, Fragmente despre critică, Intelectualitate și poezie, Interpretări pe teme date - sunt cărți care consacră statura unuia dintre cei mai înzestrați critici români de azi, configurând deopotrivă latura metodică, riguroasă, aplicată cu acribie asupra obiectului cercetării și marcată de o anumită austeritate a dicțiunii, cât și latura meditativă, subtilă și debordantă, în expresie și în 399 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români miezul reflecției critice. Spirit asociativ, ce-și disimulează resorturile subiective îndărătul unei discipline academice autoimpuse, P. este, cum sugera Gheorghe Grigurcu reluând o caracterizare a lui Mircea Zaciu despre Vianu, un fel de „hombre segreto” care adăpostește, în ființa sa livrescă, dualități ireconciliabile, ce răzbat, totuși, în infinite nuanțări, în textele sale critice în care aplicația și rafinamentul, spiritul analitic și imperativul sintezei se completează în chipul cel mai limpede. Figura „meridională” (subtilă, aplecată spre interpretare) și cea „septentrională” (austeră, distantă, marcată de rigoare) pe care le sugerează Laurențiu Ulici se verifică în nu puține dintre paginile lui P., cu prevalența, poate, a resurselor analitic-geometrizante, cu preeminența demonstrației, susținută mereu cu argumente viabile din spațiul operelor discutate (de aici, poate, și abundența citatelor prin care exegetul își ilustrează aserțiunile). Cu adevărat revelatoare pentru dimensiunile etice ale propriei staturi critice sunt acele aserțiuni metacritice, prin care exegetul își măsoară, cu luciditate și subtilitate autoscopică propria condiție, găsind-o, într-un fel, așezată sub semnul unei utopii, care își extrage semnificațiile din chiar aspectul duplicitar al acestei discipline în care „înțelegerea obiectivată” și „înțelegerea difuză” se întâlnesc, împrumutându-și una alteia sensuri, modalități, energii. „Redescoperind plăcerea cititului, a gratuitului în fond, criticul își redescoperă vocația de cititor. Dar oare nu și-o pierde pe cea specifică, de critic? Reluând termenii lui Eliot și adjectivându-i am spune că punctele extreme între care criticul se găsește sunt înțelegerea obiectivată și înțelegerea difuză; cea din urmă este, desigur, «plăcerea lecturii». Utopia pe care o reprezintă critica vine tocmai din această incapacitate de opțiune definitivă între plăcerea provenită din înțelegerea rațională și cea provocată de înțelegerea simpatetică, ce se complace în «idila» sa cu opera”. Sceptic în ceea ce privește ambiția criticii de a se organiza într-un sistem impecabil articulat, P. e, în egală măsură, neîncrezător în absolutismul metodei, care, dincolo de rigiditatea sa, ce face imposibilă adecvarea la ființa vie a operei, interzice dreptul la existență al altor căi de acces spre intimitatea creației literare. Viabilitatea unei metode se verifică prin calitatea interpretării pe care ea o favorizează; metoda nu e importantă în sine, ci doar în măsura în care produce o evaluare corectă, nedistorsionată a operei supuse analizei, lucru subliniat, de altfel, de P.. „credem că orice metodă e bună atâta timp cât izbutește să se demonstreze utilă în raportul său cu opera. Nu credem însă în «cea mai bună metodă», în existența ei adică. și, dintr-o anume indisciplină de care autorul rândurilor de față nu mai vede cum ar putea să se debaraseze, nu credem nici în fanatismul pentru o 400 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români anumită metodă” sau: „Preferăm să învățăm de la toți, în măsura în care ne spun ceva; în fond, așa cum suntem mereu în situația de a reciti, suntem încredințați că și față de diversele metode critice, mai mult sau mai puțin moderne, e bine să ne păstrăm deschisă posibilitatea de lectură. O nouă metodă n-o anulează pe cea dinainte: ea vede, eventual, altfel, sau poate cel puțin să vadă altfel”. E limpede că P. pledează, în paginile sale de aspect metacritic pentru un experimentalism ce rezultă din capacitatea criticii de a găsi resurse noi, modalități dintre cele mai diverse de a explica și interpreta textul unei opere, căutând să înregistreze cele mai subtile meandre ale reliefului acesteia, într-un gest de identificare suplă, de empatie prin care între viziunea criticului, integratoare și deschisă la nou, și viața aparentă sau secretă a textului se stabilește o certă comuniune, o corespondență extrem de convingătoare pentru statutul actului critic. „Oglindă” fidelă în care operele literare își răsfrâng fizionomia, critica reprezintă și un act de trăire sau „retrăire” a „obiectelor” ce se oferă analizei: „Dând socoteală despre texte, oglindă în care ele se văd, deformatoare și totuși, prin paradox, izbutind să fie dreaptă numai în măsura în care e deformantă, lectură înainte de toate, critica este viața mereu retrăită a operei”. P. e, așadar, adeptul unei critici „creatoare”, ancorată în disponibilitățile semantice ale textului dar, în același timp, cu o deosebită capacitate de a-i recrea, de a-i reda o strălucire aparte, noi dimensiuni și sugestii. Dinamica operă-critică-cititor e evaluată din perspectiva unei foarte nuanțate disponibilități, atât a operei, văzută ca deschidere, cât și a receptorului, al cărui orizont de așteptare se vede îmbogățit de noi și noi experiențe hermeneutice. Cărturar de rară distincție, filolog reputat și eseist subtil, P. rămâne un model intelectual și moral incontestabil. Opera: Exerciții de lectură (1966), ed. a II-a în 2003; Eros și utopie, eseuri (1980); Critica de atelier (1983); Intelectualitate și poezie (1986); Cumpănă și semn, studii (1991); Fața și reversul, eseuri (1993); Fragmente despre critică (1994); Interpretări pe teme date (1995); Rațiuni de a fi (postum, 1999). Referințe critice: Ion Pop, în Vatra, nr. 1/2000; Mircea Anghelescu, în România literară, nr. 24/2000; Idem., în Observator cultural, nr. 93/2001; Cătălin Ghiță, în Apostrof, nr. 12/2001; Laura Mesina, în Luceafărul, nr. 9/2000; Gabriel Petric, în Tomis, nr. 1/2000; Marta Petreu, în Apostrof, nr. 1/2001; Alex Ștefănescu, în România literară, nr. 6/2001; Alexandru Ruja, în Orizont, nr. 3/2002; Antonio Patraș, în Cultura, nr. 16/2007; Elena Moldovan, în Vatra, nr. 7/2007; Constantin Trandafir, în România literară, nr. 401 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 41/2008; Iulian Boldea, în Apostrof, nr. 10/2013; Ion Vartic, în Apostrof, nr. 4/2013; Irina Petraș, în România literară, nr. 48/2015; Gabriel Dimisianu, în România literară, nr. 45/2015. PATAPIEVICI, H.-R. N. 18 martie 1957, București. Liceul „Zoia Kosmodemianskaia” din București (1972-1976). Licențiat al Facultății de Fizică a Universității din București (1977-1982). Doctor în filosofie (1999). Cercetător științific (1985-1990). Din 1990, carieră didactică la Facultatea de Fizică. Burse de studii și specializare în Franța (1992), Germania (1994- 1995) și Austria (1996). Bursă a Colegiului Noua Europă (1994). Membru al Grupului pentru Dialog Social și al CNSAS. Debut în revista „Contrapunct (1992). Debut editorial cu volumul Cerul văzut prin lentilă (1995). Premiul Uniunii Scriitorilor (1995). Zbor în bătaia săgeții (1995) e o autobiografie spirituală, scrisă într-un ritm alert și într-o formă în care ideația filosofică, reveria pe marginea cărților și autoscopia se împletesc. Sunt consemnați anii de formare, lecturile, dascălii, modelele spirituale, aventurile vocației creatoare, iluziile și deziluziile adolescenței. Cultura, cărțile, literatura autentică, reprezintă tot atâtea obstacole în calea dogmatismului ce pustia conștiințele în anii comunismului: „Ne pusesem în cultură toate speranțele pe care oamenii societăților normale și le pun, alături de cultură, în religie, economie și politică. Nu mai puțin, Zbor este în mod esențial un răspuns, parte dintr-un dialog pasionat și îndrăgostit (...). Fără această iubire, câteva din cărțile mele, care nu au fost scrise pentru a fi publicate, n-ar fi fost niciodată scrise”. Cerul văzut prin lentilă (1995) conține articole cu o tematică diversă. Adevărul în cultură, problema probității și a probelor ce legitimizează o vocație artistică, sunt teme transcrise înt-o viziune liberalistă, cu o anume încredere în progres și în posibilitățile cunoașterii umane („În ce mă privește, am sentimentul că trăim în mijlocul unei lumi extraordinare, o lume în plină expansiune, deloc decadentă, și aflată în ecloziunea exuberantă a principalelor sale forțe”). Detașarea de mase nu e, însă, la P. reversul unei atitudini deliberat și exagerat elitiste, ci rodul unei dezamăgiri acute („Eram mistic unit cu poporul meu (...). Toate acestea până la 29 ianuarie 1990, când, bolnav de suferință, am înțeles că oamenii simpli, de care mă credeam legat prin legături invizibile de identitate, sunt animați de cu totul alte reprezentări despre lume decât ale mele”). Criticând „vulgata bunului român”, P. relevă faptul că neamul românesc s-a format prin reacție, prin adeversitate la avatarurile unei istorii exasperante. În Politice (1996), judecățile la adresa propriului popor sunt și mai aspre. În scrisorile 402 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români adresate lui Al. Paleologu, eseistul desenează un portret deloc idilic propriului neam, portret ce vine în contradicție cu toate iluziiile mitologiilor naționaliste care au funcționat atâta vreme la noi: „Suntem un popor cu substanța tarată. Oriunde te uiți, vezi fețe patibulare, ochi mohorâți, maxilare încrâncenate, fețe urâte, guri vulgare, trăsături rudimentare, o vorbire agramată și bolovănoasă. Moralmente, tonul general este dat de lașitate și ticăloșie, de vanitate și egoism meschin, de invidie joasă și delațiune lipsită de remușcări, de îngâmfare și bârfă: toți suntem mânjiți de sângele celor în care ne-am înmuiat limbile. Un neam flecar și lipsit de Dumnezeu, nerâvnitor la sfințenie și agramat în grandoare, ahtiat de măriri calpe și înjosit de vanități pe care, sclavi și servili, nu le-au putut legitima decât prin atentat, ultraj și minciună”. Într-o lume ca cea în care trăim, în care semenii noștri își anexează, de cele mai multe ori, sentimente de paradă și trăiri de o inconsistență absolută, în care proliferează euforic formele iar fondul nu e de găsit nicăieri, în care arta simulației a dobândit o fascinație cu totul deplorabilă, iar vacarmul s-a generalizat, apariția lui P. a provocat, pe drept cuvânt, un efect legitim de singularitate. Singularitate a persoanei etice, dar și singularitate a scrisului, un scris cu inervații livrești și cu crispări afective retranșate de îndată în detașarea erudiției, un scris ce mânuiește cu egală dexteritate conceptul și reveria, expunerea obiectivată, de o rigoare suverană și imersiunea în propria subiectivitate, răsfrângerea enunțului în oglinzile insondabile ale eului și diatriba neconcesivă. Ceea ce e cu totul cert este că P. nu poate fi surprins, în nici unul dintre enunțurile sale, în culpă față de normele etice, în delict față de adevăr, față de adevărul pe care îl asumă cu pasiune și rigoare. Virgil Ierunca are dreptate: “Cu H.-R. Patapievici nu te poți întâlni decât într-un «eveniment de adevăr»”. Portretul pe care îl schițează același Virgil Ierunca, cu știință a proporțiilor și cu destul aplomb al dozajului trăsăturilor plasticizate în rezumat, este revelator: “Original fără să cultive superstiția originalității, știutor de carte (înspăimântător), refuzând însă mitizarea vicioasă a culturii, P. ne propune enigma unei personalități greu de situat din cauza harului plural ce o chezășuiește. Eseurile sale sunt niște semne (adeverite) și niște pariuri: pariezi pe gânditor, pe istoricul ideilor, pe artist, sau semnezi (dacă poți) în alb pentru omul de știință, pentru teologul nemărturisit, pentru moralistul neșovăitor. Deocamdată cert este că există un loc al lui P. în care deslușim o existență împlinitoare”. Pe de altă parte, P. are curajul extrem de a fi inactual, de a miza pe valori socotite îndeobște demonetizate, de a rezista tentației deconstructivismului postmodern, de a asuma și refuncționaliza valori culturale perene. Inactualitatea sa este salutară: ea dă justa măsură a 403 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români caracterului său estetic și etic intransigent, în măsura în care “P. ne îndeamnă spre întoarcerea la sens ca o exigență a libertății și responsabilității” (Virgil Ierunca). Poate că trăsătura distinctivă esențială a lui P. este capacitatea, ireductibilă, de a reacționa; oricum îl putem vedea pe eseist, numai apatic, nu. Stabilitatea scrisului, echilibrul și coerența frazei sale sunt date de o profundă, funciară voință de clasicitate, care se aliază, însă, cu imperativele incoruptibile ale tranșanței morale, prin care sunt sancționate, fără greș și fără ezitare, carențele realului. Eseistul nu a șovăit să așeze, cu ochi de clinician și cu instrumentele metodologice ale unui moralist de secol XX, diagnosticul cel mai sever unor simptome ale dereglărilor patologice ale neamului din care face parte, simptome ce i-au trezit atenția precum niște somații ale istoriei care nu pot fi desconsiderate ori eludate. Semnificative sunt, de pildă, enunțurile despre Lapsulși colapsul esenței, fragment din Cerul văzut prin lentilă: “Este, în definitiv, istoria noastră și azi, dezbinați cum suntem de o clasă politică ahtiată după sărutul servil și suferind de semnele cele mai evidente ale descentrării sufletești, adică de confuzia dintre interes și demnitate, dintre inteligență și viclenie, dintre justiție și frică, ce ni s-a transmis deplin și nouă. E întârziere în spiritul nostru, o divagare infantilă stupefiantă (care acum se traduce prin delir politic), un parvenitism descurajant și o infatuare ridicolă, țâșnite resentimentar intr-un soi de minorat mintal (.). Cu solemnă obstinație românul de azi emite un discurs deopotrivă sigur de sine, incoerent și inflamat de mania persecuției. Ceea ce, din capul locului, anulează posibilitatea salvării prin spirit. În mod aproape patetic, românii au încetat să se mai mântuie prin umor, căci o umoralitate jupuită nu poate nici primi, nici emite bună dispoziție”. Demersul la care ne face martori P. este, însă, chiar atunci când e vorba de probleme, toposuri sau teme de reflecție “exterioare”, unul eminamente și fatalmente autoscopic. Vorbind despre alții, eseistul sfârșește prin a vorbi despre sine, după cum, atunci când se referă la propriul eu suntem datori a bănui în enunț o implicare generică, o circumscriere a unor realități mai vaste decât cercul strâmt al persoanei proprii. Astfel se întâmplă lucrurile în Omul recent (2001) carte în care implicația emoțională a subiectului “scriptural”, în ciuda aserțiunilor de perfectă justificare teoretică, este vădită. Și aici, demersul lui P. pornește dintr-o reacție polemică și dintr-un impuls de aderență la anumite idealuri perene. Reacție la adresa “neghiobiilor” modernității și ale postmodernității care au făcut posibilă apariția omului recent, entitate definită de autor în termeni ai negativității. Omul recent e omul desemantizat și reificat, ce mizează exclusiv pe materialitatea lumii, ce trăiește într-o vârstă a a-croniei, 404 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români oarecum, lipsit de repere gnoseologice ferme și de temeiuri ontice sigure: “Omul recent este omul care, oricât timp ar trece peste el și oricâtă vreme l-ar șlefui, tot rudimantar rămâne. Pentru că acest tip uman nu se mai poate sprijini pe existența vreunui suflet, nici al lui și nici al lumii, el nu mai are resursele de a întemeia nici tradiții și nici măcar datini. Este omul care, de îndată ce și-a amputat trecutul pentru a sări mai repede în viitor, descoperă că prezentul nu îl mai poate adăposti, iar viitorul nu există. De ce? Pentru că și-a pierdut prezența. Omul recent este omul care, dorind să se sature de toate fenomenele lumii - stăpânindu-le, posedându-le, schimbându-le după plac și pătrunzându-se de toată materialitatea lor - s-a trezit într-o bună zi că nu mai este decât un epifenomen al curgerii, scurgerii și prelingerii lor”. Demersul lui P. este acela al unui postmodern care se revoltă împotriva postmodernității, sau, poate, al unui postmodern care ține să salveze, să recupereze beneficiile modernității. Postmodernismul este privit, de altfel, ca “un fenomen post-traumatic”, în măsura în care “reprezintă răspunsul pe care l-a dat împotriva lumii desacralizate și împotriva științei triumfătoare omul căruia religia i-a fost confiscată de istorie și care se simte continuu agresat de decretele unei științe tot mai inumane, tot mai obiective, tot mai impersonale”. Concluzia eseistului este tranșantă: “postmodernul este un modern alienat”, i.e. este “modernul adus de propria sa modernitate la exasperare și care, totuși, datorită nihilismului său radical, nu poate ieși din logica modernității decât prin inversiuni psihologice”. Există, în Omul recent, și o indelebilă senzație de sfârșeală, de orizont închis, un sentiment al dezabuzării și o viziune sumbră asupra viitorului, care se desenează parcă în cuvintele de un auster dramatism interior ale Eclezistului: “Viitorul e sumbru. El aparține omului instinctual, egoist cu ferocitate, îndrăgostit de sine, lipsit de scrupule, ahtiat de putere, superstițios și laș, servil și avid. Comunismul a făcut doar începutul, a cântat uvertura. Adevăratul loc de naștere al ororilor care vor veni este o combinație între China colectivistă și America ideologiilor extremiste care sunt cuprinse în agenda, vizibilă ori ascunsă, a corectitudinii politice. Veritabilul «om nou», omul recent, dintr-o astfel de combinație de va veni. Are o singură lozincă: «Egalitate! Egalitate!», «Putere! Putere!», Evanghelia sa ne anunță:«Noi vom instaura egalitatea radicală, uniformitatea deplină, forța absolută! Noi vom dărâma toți munții, vom umple toate mările, vom egaliza toate formele de relief, von instaura egalitatea ireversibilă».” Indiscutabil, P. este un cărturar întors, în chip paradoxal, cu toate simțurile, spre lume, chiar în enunțurile sale cele mai intelectualizate, mai epurate de stridența contingentului, de vacarmul epifenomenelor. Între viață și idee, între lume și text, între absolut și relativ 405 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cezura nu este tiranică, dimpotrivă, eseistul găsește numeroase filiații, corespondențe, complementarități, proporții ce desemnează tocmai unitatea indisolubilă, esențială între aceste dimensiuni doar în aparență polare. Nu întâmplător, cuvintele din finalul Omului recent au în ele ceva patetic, o încărcătură emoțională de genul speranței și de intensitatea credinței: “Pentru a fi cu adevărat înnoită, viața din noi ar trebui să înceteze să mai fie doar recentă. Căci esența modernității pretinde omului să fie întotdeauna în pas cu tot ceea ce apare ca fiind mai nou, mai recent, mai original, mai arbitrar, mai în afara cărărilor lăsate în urma lor de oamenii care ne-au precedat și care, până acum, ne-au ghidat pașii. Iar în absența acestor urme, fără o ancorare în Duhul prezenței lui Dumnezeu, drumul pe care mergem se prăbușește în abis — el este deja un abis”. Singularitatea lui P. este salutară, în măsura în care izbutim să întrezărim în ea somațiile intelectului racordat la imperativele vremurilor pe care le trăim și ale intransigenței morale, ale tranșanței de a trăi și gândi într-o lume “recentă”. Ochii Beatricei (2004) reprezintă un comentariu erudit al lumii lui Dante, o încercare de reprezentare critică a geometriei universului dantesc, prin recursul la unele concepte și teorii ale matematicii moderne (hipersfera lui Riemann). Discernământul modernității (2004) conține câteva conferințe, cu tematică diversificată (modernitate, scris, adevăr, cultură generală, memorie etc.), în timp ce Despre idei și blocaje (2007) este, cum o spune subtitlul, o „propunere de a regândi cultura română”. De reținut ideea unei precare circulații a ideilor filosofice în cultura românească, în care n-a existat, practic, o o piață a ideilor filosofice legitimă, solid constituită. Meticulos uneori, atras însă și de fiorul speculației ideilor sau de fervoarea vibrației lirice, P. e unul dintre eseiștii de marcă ai culturii românești contemporane. Opera: Cerul văzut prin lentilă, București, 1995; Zbor în bătaia săgeții, București, 1995; Politice, București, 1996; Omul recent, București, 2001; Spărtura în cer, București, 2003; Discernământul modernizării, București, 2004; Ochii Beatricei sau cum arată cu adevărat lumea lui Dante, București, 2004; Despre idei și blocaje, București, 2007; Discernământul modernizării, București, 2009; Ultimul Culianu, București, 2010; Forma universului dantesc, Constanța, 2011. Traduceri: David Bohm, Plenitudinea lumii și ordinea ei, București, 1995 (titlu original: The Wholeness and the Implicate Order, 1980). Referințe critice: Dan C. Mihăilescu, în 22, nr. 16, 1995; Ioan Buduca, în Luceafărul, nr. 22, 1995; Ioana Pârvulescu, în România literară, 1995; Dumitru Chioaru, în Euphorion, nr. 2, 1996; V. Ciobanu, în Contrafort, nr. 8, 1996; Dan C. Mihăilescu, în 22, nr. 22-23, 1996; Vasile Spiridon, în 406 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Vatra, nr. 8, 1997; Iulian Boldea, în Vatra, nr. 1, 2003; Mihaela Ursa, în Vatra, nr. 2-3, 2003; Gelu Vlașin, în Adevărul literar și artistic, nr. 799, 2005; Ovidiu Șimonca, în Observator cultural, nr. 4, 2005; Dicționarul general al literaturii române, P/R, București, 2006; Doina Uricariu, în Adevărul literar și artistic, nr. 897, 2005; C. Stănescu, în Cultura, nr. 17, 2006; Cătălin Sturza, în Cultura, nr. 12, 2008; N. Manolescu, Istoria critică a literaturii române, 2008; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 49, 2010; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 16/2011; Dan Ungureanu, în Cultura, nr. 13/2012; Vladimir Tismăneanu, în Apostrof, nr. 4/2012; Nicoleta Sălcudeanu, în România literară, nr. 3/2014. I.B. PAVEL, Toma. Poetician, istoric literar, eseist și prozator. Se naște la 14 aprilie 1941 în București. Este fiul Ameliei Pavel (n. Avramescu), critic de artă, și al lui Doru Gerson (Pavel), avocat. Absolvă Liceul de Băieți nr. 13 din București (1957), apoi Facultatea de Filologie (1962), cu o teză de licență despre fonologia silabei. Este cercetător științific la Centrul de Fonetică și Dialectologie al Academiei Române (până în 1969). În 1969 se expatriază în Franța iar în 1970 se stabilește în Canada, ca asistent la Departamentul de lingvistică al Universității din Ottawa (1970 — 1981), la Departamentul de literatură al Universității din Montreal (1981 — 1986) și apoi la Santa Cruz, S. U. A. (1986 — 1990). Obține titlul de doctor „troisieme cycle” la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales din Paris (1971), cu o dizertație intitulată Recherches sur les variations isotopiques (coord.: A.-J. Greimas). Participă la activitățile Asociației canadiene și a celei internaționale de semiotică. Din 1990 devine profesor titular la Departamentul de romanistică și literatură comparată al Universității din Princeton, New Jersey. Actualmente este profesor, șeful Departamentului de Limbă Franceză de la Universitatea din Chicago. Premii obținute: premiul „Rene Wellek” al Asociației Americane de Literatură Comparată (1989), titlul de Cavaler al ordinului Les Palmes Academiques (1990). Debutul în presă: un studiu despre metaforă în „Cahiers de linguistique theorique et appliquee” (1962). Debutul editorial: Fragmente despre cuvinte (1968). Fragmente despre cuvinte (1968) este un eseu structurat contrapunctic, alternând pătrunzătoare observații despre condiția cuvântului în multiplele sale ipostaze cu pasaje narative în care exegetul introduce „voci” încărcate de toată aparența concretului. Așa cum mărturisește el însuși, nu e vorba de o „lucrare” propriu-zisă, subîntinsă de o riguroasă armătură științifică, ci 407 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români mai degrabă de o „scriere” a cărei intenție este să evoce o experiență personală, cea în care cuvintele, convocate într-un joc al diversității, au valoare pre-filosofică: „nu s-au decupat încă în ele nici arhetipul, nici ideea, nici conceptul”. Ca atare, ceea ce are legătură cu exprimarea interesează mai mult decât ceea ce e de exprimat, tot ceea ce se scrie și e scris, chiar și neîncrederea în cuvinte, neputându-se lipsi de cuvinte: „Am sentimentul că nu pot ieși din cuvinte, că sunt supus, înlăuntrul lor, răsturnărilor: teamă și cutremurare lexicală !”. Ființa de limbaj pe care o însuflețesc cuvintele e văzută în miezul contradicției sale, căci intrarea în discurs e căderea în păcat (a lua cuvântul e echivalent cu a mușca din mărul paradisiac), vorbirea fiind invenția diavolului, dar și exercițiu al libertății creatoare, fascinație a vorbelor care, creând viața și lumea, exprimă bucuria de a fi în viață, de a fi pe lume. De aici și carența ontologică a limbajului, semnificația lor fatal inferioară sensului existenței. Surprins într-una din ipostazele sale logice, limbajul intră într-un raport ciudat cu adevărul și cu minciuna, corelativ raportului dintre prezentul vorbirii și trecutul în care am vorbit. Teama de minciună fie că ascunde teama de vorbire și, în ultimă instanță, de eternitate („spunând, trec de fiecare dată într-un plan imobil în care Totul este, în afară de mine”), fie trădează pur și simplu „neputința de a fi ceea ce vorbim”. „Adevărul” luminează însă din ceea ce T. P. numește „nucleul adamic al vorbelor” sau din încărcătura lor de rai, iradiat nu dintr-un centru iluzoriu, ci dintr-unul din cele două focare ale cuvintelor, cel de a spune lucrurilor pe nume, semnificându-le totodată cu întreaga lor valoare ontologică: „este o putere a numelui de a se fixa pe obiect și nu numai de a-l reprezenta, ca semn, ci și de a-i da sens, de a-l face inteligibil, de a concentra, altfel spus, fața de semnificație a ființei”. Celălalt focar aparține nenumitului și indicibilului, zonei obscure în care cuvintele bâjbâie, neputând să „vadă” nume și semnificații. În acest sens, sarcina primă a filosofiei ar trebui să fie explorarea domeniilor „despre care nu putem vorbi”, întrucât „vorbirea nu înseamnă a spune ce se poate spune, ci , în primul rând, a pătrunde în indicibil”. Alte ipostazieri ale ființării cuvintelor: raporturile dintre om și limbaj, locurile comune, cuvintele și moartea, deosebirea care separă vorbirea de cuvinte, problema paradoxală a divertismentului (care, ca formă de comunicare, se situează „mai jos” decât vorbirea), umplerea și golirea de semnificații, contactul dintre vorbire și gândire (discurs exterior / discurs interior, cuvânt și concept), statutul complex al tăcerii în raport cu limbajul. Problematica adusă în discuție în ultima secțiune a volumului (dar nu numai), consacrată unei analize a tragediei Andromaca de Racine, cât și - în general - interesul pentru clasicismul francez vor fi dezvoltate în studii 408 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ulterioare de sine stătătoare, precum La Syntaxe narrative des tragedies de Corneille. Recherches etpropositions (1976), dar mai ales în L'Art de l'eloignement. Essai sur l'imagination classique (1996, trad. rom. Arta îndepărtării. Eseu despre imaginația clasică, 1999). Plecând de la observația că „în literatura franceză clasică, lumile descrise se îndepărtau considerabil de realitatea materială și de viața cotidiană”, exegetul subliniază faptul că, în ciuda pluralității modurilor de raportare la realitate și de imaginare a prezenței eului, infidelitatea deliberată este o constantă a secolului clasic, temă pe care își propune să o abordeze tematic într-un eseu „mai degrabă speculativ decât savant”. Semnificativ pentru viziunea interpretativă e orizontul larg pe care aceasta îl deschide, integrând nu doar operele de ficțiune ci și puterea imaginativă a unor lucrări filosofice și religioase. Punând ca axă a întregii cercetări conceptul de „distanță simbolică” (în dubla sa ipostază: față de realitatea contingentă și față de trecut), imaginația clasică e văzută din unghiul „heterocroniei” (nevoia de a trăi în mai multe epoci deodată). Datorită ei, creatorul clasic își îngăduie să iasă din îngrădirea prezentului și să pună la îndoială puterea actualității. Dar chiar această heterocronie pune în dificultate atât prejudecata înrădăcinării cât și pe cea a coerenței, așezând imaginația clasică sub semnul pluralității și chiar al contradicției (precum chiasmul ontologic manifest în trecerea de la augustinismul moral și religios la sincretismul dintre platonism și stoicism). Dacă, din acest unghi de vedere, „să trăiești pe lume însemna în toate împrejurările să o părăsești”, această perspectivă pune în scenă două scheme mentale aparent contradictorii: pe de o parte, idealizarea alianței dintre un Dumnezeu transcendent și eul secret, în virtutea căreia acesta din urmă se îndepărtează de lume pentru a se refugia în paradisul Creatorului său; pe de altă parte, retragerea lui Dumnezeu din lume (chiar dacă antrenează o complice retragere a eului însuși) implică zădărnicia normelor umane, eul resimțind criza tragică a singurătății sale. În ambele situații însă, „generatoare de subiectivitate, puterea divină rămâne prezentă în toate reprezentările intimității individului”. Nu în ultimul rând, societatea timpului, puternic ierarhizată, a afectat toate formele culturale, infuzând elitist asimetria dintre plăcerea estetică resimțită în fața unor universuri imaginare privilegiate și unicitatea subiectului implicat. „Asimetria se află astfel la însăși originea jocului simbolic”. Universul ficțiunii premoderne nu numai că e îndepărtat de lumea reală, dar înzestrat cu un „supliment ontologic vizibil”, cu o măreție intrinsecă al cărei imbold estetic constă în cultivarea gustului pentru extraordinar. În același timp însă, transfigurând banalul și arătând noblețea enigmatică a realului, imaginarul insuflă și obișnuința singurătății. Exilul pe 409 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români care îl reprezintă îndepărtarea clasică poate fi însă depășit tocmai prin gustul cultivat al unui publicat în măsură să-și regăsească adevăratul destin în opere de artă care propun o estetică a depărtării, exemplaritatea pe care se înalță întregul edificiu retoric și moral. „Dacă acceptăm această ipoteză, putem vedea în obișnuința premodernă de a proiecta la mare distanță lumile ficționale un simptom elocvent” al carenței de realitate, al rupturii între realitate și legea care o guvernează. De aici și tendința ulterioară a imaginației (moderne) de a înlocui modelul îndepărtării cu modelul opus, cel al actualității (re)descoperite, al unei contingențe reinvestite de estetica apropierii, triumf al proximității care abolește distanța ficțională și exilează extraordinarul însuși într-o lume dezvrăjită, a banalității și a meșteșugului. Nuanțând și aprofundând orizontul complex al ficționalității, T. P. elaborează o adevătată teorie a ficțiunii, prezentată în toată amploarea ei în Fictional Worlds (1986, trad. rom. Lumi ficționale, 1992). Situându-se „la confluența dintre critica literară și filosofie”, teoria ficțiunii recuperează componenta semantică a structurilor literare, fiind din ce în ce mai ocupată de „studiul sensului literar și narativ în perimetrul semanticii formale și al logicii filosofice”, de pluralitatea lecturilor și de hermeneutică. Dacă potrivit segregaționismului clasic nu există un univers al discursului în afara lumii reale, semantica ficționalității neprezentând ca atare nici un interes filosofic, teoria ficțiunii recunoaște în textul literar mai multe nivele de sens, care, chiar dacă unele pot fi considerate ca fiind logic false, propun în ansamblul lor un adevăr pe care nici o analiză logică nu îl poate prinde în categorii rigide precum cele de adevărat sau fals. „Este prin urmare inutil, precizează T. P., să insistuim proceduri de evaluare a adevărului sau a falsității unor fraze ficționale izolate, întrucât microvaloarea lor de adevăr poate rămâne fără nici un fel de consecință asupra macrovalorii de adevăr a unor largi segmente ale textului sau asupra textului în totalitate”. Îndreptându-și atenția spre lumile ficționale (și nu pe trăsăturile individuale ale ficționalității), teoria ficțiunii introduce diferența dintre abordarea externă a unei ficțiuni (evaluată în raport cu lumea nonficțională) și o abordare internă (propunerea de modele care reprezintă înțelegerea ficțiunii de către cititor). Întrucât reflecțiile asupra ficțiunii nu se pot limita la o teorie a discursului ficțional, e nevoie de o critică mai largă a noțiunii de lumi ficționale sau de lumi posibile care să ducă la o „tipologie a lumilor, imaginare sau nu, indicând calea către o definiție flexibilă a ficționalității”. Concepte-reper, precum cele de accesibilitate și de alternativitate, comunică intuitiv prezența unei alte sări de lucruri, relativă în raport cu cea reală, accesul cititorului realizându-se la alternativele posibile și nu la lumile 410 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români imposibile. Așa cum atenționează exegetul, nu e vorba de simple speculații filosofice legate de transferul semanticii lumilor posibile la lumile ficțiunii, opera literară (în accepția literaturii numită realistă) exprimând o atitudine fundamentală față de relația dintre lumea actuală și adevărul textual, discursul literar intrând în relații complexe cu lumea reală. Un prim model al acestora este cel „intern”, o structură simplă sau „plată” compusă dintr- un singur univers conținând drept bază realitatea „înconjurată de aura sa de alternative cu adevărat posibile”. Este modelul ce reprezintă o atitudine total lipsită de facultatea imaginației. În opoziție cu acest prim model, întâlnim structuri complexe care unesc două sau mai multe universuri. Într- o astfel de structură complexă duală (formată din două mici universuri unite prin corespondență), se pot distinge universuri primare și secundare. Atunci când universul primar nu intră în izomorfism cu universul secundar, structurile duale sunt structuri „proeminente” în care relația dintre cele două universuri „interne” e întreruptă, precum în bipartiția pe care spiritul religios o stabilește între locuri sacre și locuri profane. La fel, operele de ficțiune pot să combine structuri de lumi incompatibile, lumea operei de artă având drept bază o lume reală înconjurată de „o constelație de lumi alternative” a căror ficționalitate se constituie ca dublet semantic al realului. ■> Din perspectiva definiției acestor structuri proeminente, sunt analizate cele trei aspecte ale ficționalității, tot atâtea zone de cercetare strâns legate între ele: aspectele semantice (limitele ficțiunii, distanța dintre universurile nonficționale și cele ficționale, mărimea și structura acestora din urmă), pragmatica ficțiunii (locul ficțiunii în cadrul culturii) și constrângerile stilistice și textuale (genurile și convențiile ficționale). O aplicare a acestei teorii la istoria romanului e întreprinsă în La Pensee du roman (2003, trad. rom. Gândirea romanului, 2008). Istorie văzută ca un dialog neîntrerupt între reprezentarea idealizată a existenței umane și respingerea acestui ideal. Pornind de la ipoteza că romanul modern nu a respins decât în parte vechea tendință idealizatoare, pe care a reluat-o în diferite ipostaze, T. P. prezintă mai întâi „felul în care genurile narative premoderne concep perfecțiunea umană, pentru a discuta apoi tentativele moderne de a examina această perfecțiune în lumea experienței cotidiene”. Proiectul istoric întemeiat pe „ipoteza substanțială” propusă de operă, cea despre natura și organizarea universului uman, este dublat de o problemă axiologică („dacă idealul moral face parte din structura universului”) și de una antropologică („dacă individul se poate simți cu adevărat acasă în lumea în care a văzut lumina zilei”). Astfel, pentru idealismul premodern imaginația narativă subliniază prioritatea și exterioritatea idealurilor 411 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români normative (transcendența normei), ruptura dintre individ și mediu, fragilitatea perfecțiunii (în romanul pastoral) și imperfețiunea umană (în narațiunea elegiacă, nuvela comică și romanul picaresc). În epoca următoare farmecul interiorității ia locul normelor transcendente, interiorizarea idealului dând naștere fie măreției morale sub semnul verosimilului (la Richardson și Rousseau), fie unei concepții sceptice și comice despre imperfecțiunea umană. Romanul își atinge apogeul în secolul al XIX-lea, rod al unei meditații asupra integrării omului în societate și în natură, efort creator axat pe trei aspecte: înrădăcinarea, comunitatea și iubirea imposibilă. Mutând accentul de pe vraja interiorității în forța morală inflexibilă pe simpla frumusețe interioară, acest idealism naturalizat stă la baza evoluției prozei psihologice, dar și încercării unora de a realiza o sinteză între idealism și antiidealism. O ruptură apare în zorii secolului XX, când revolta modernistă va despărți individul intens problematizat de o realitate neliniștitoare. Sunt create astfel premisele unor noi forme ale imaginarului antropologic: legăturile abolite și dezrădăcinarea (individul conceput ca independent de mediu), comunitatea problematică (o realitate de neînțeles din care individul e exclus ori în care e captiv) și apoteoza lui Narcis (contemplarea propriului chip, martiriul eului). Evoluție care duce la o nouă instabilitate formală, antrenând pe de altă parte atât detașarea implicită estetismului cât și rezistența față de acesta. Opera: Fragmente despre cuvinte București, 1968; ediție postf. de Mihai Șora, Pitești, 2002; Inflexions de voix, Montreal, 1976, La Syntaxe narrative des tragedies de Corneille. Recherches et propositions, Paris-Ottawa, 1976, The Poetics of Plot: The Case of English Renaissance Drama, Manchester, 1985, Fictional Worlds, Cambdrige, 1986; Lumi ficționale, Bucureșt, 1992; Le Mirage linguistique. Essai sur la modernisation intellectuelle, Paris, 1988; ed. engleza, Cambridge, 1989; Mirajul lingvistic. Eseu asupra modernizării intelectuale, București, 1993; L'Art de l'eloignement. Essai sur l'imagination classique, Paris, 1996; Arta îndepărtării. Eseu despre imaginația clasică, București, 1999; Povestiri filosofice, București, 1998, De Barthes a Balzac. Fictions d’un critique, critique d’une fiction (în colab. cu Claude Bremond), Paris, 1999; La Pensee du roman, Paris, 2003; Gândirea romanului, București, 2008. Referințe critice (selectiv): Nicolae Manolescu, Dacă am mai fi dat premii...Cuvinte despre cuvinte, „Cronica”, nr.13, 1968; Adrian Marino, Povestea vorbei, „Cronica”, nr.40, 1968; Constantin Stănescu, Cronici literare, 1971; Ion Negoițescu, Lampa lui Aladin, 1971; Monica Spiridon, Despre „aparența” și 412 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români „realitatea” ficțiunii, „Viața Românească”, nr.10, 1990; Andreea Deciu, Lumi ficționale și lumi reale, „România literară”, nr.19, 1993; Florin Berindeanu, Mirajul ficțiunii, „România literară”, nr. 19, 1993; Florin Mihăilescu, Complement la Toma Pavel, „Steaua”, nr.11, 1993; Andrei Ionescu, O viziune funcțională asupra ficțiunii, „Viața Românească”, nr.5-6, 1994; Monica Spiridon, Apărarea și ilustrarea esteticii, 1996; Mihai Zamfir, În cetatea clasicismului, „România literară”, nr.42, 1996; Monica Spiridon, Interpretarea fără frontiere, 1998; Aurel Sasu, Dicționarul Scriitorilor români din Statele Unite și Canada, 2001; Florin Manolescu, Enciclopedia exilului literar românec. 19451989, 2003; Alexandra Olivotto, în Cultura, nr. 19, 2004; Mircea Anghelescu, în Adevărul literar și artistic, nr. 723, 2004; Mihaela Ursa, în Apostrof, nr. 7, 2009. DȘ PERIAN, Gheorghe, critic și istoric literar. Născut la 12 ianuarie 1952, în Cenad, jud. Timiș. Fiul lui Gheorghe Perian, agricultor, și al Persidei (n. Țântoi), țărancă. A absolvit (1967) Școala Generală din Cenad și Liceul teoretic (secția umanistă) din Sânnicolaul Mare (1971). A fost coleg, în liceu, cu poeții germani care vor iniția, în 1972, mișcarea „Aktionsgruppe Banat”. Așa se explică debutul lui în „Neue Literatur”, 1971, cu poezii, în traducerea lui Richard Wagner. Facultatea de filologie, secția română-franceză, a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1972 — 1976). Doctor în filologie, din 1999, cu o teză despre poezia naivă românească din secolele XVIII-XIX. Între 1976 — 1990, profesor de limba română și franceză în mai multe localități din județul Mureș (Reghin, Nazna, Sâncraiu de Mureș). Din 1990, mai întîi asistent, apoi lector la Facultatea de litere a Universității „Babeș-Bolyai”; din 2001, conferențiar. În 1990 (iunie-octombrie) a fost și redactor al revistei „Familia”. Din 2008, și redactor al revistei „Vatra”. Între 1974-1976 a făcut parte din redacția revistei „Echinox”, în paginile căreia a susținut cronica literară. Din 1977 a colaborat susținut la revista „Vatra” (cronici literare și - în 1985, cîteva numere, pînă cînd a fost interzisă, rubrica „Cei ce vin”, dedicată tinerilor scriitori). A mai colaborat la „Familia”, „Tribuna”, „Steaua”, „Transilvania”, „Amfiteatru”, „Ramuri”, „Argeș”, „Studia Universitatis Babeș-Bolyai”, „Discobolul”, „Studii literare”. Membru al Uniunii Scriitorilor din 2003. Editorial a debutat în 1977, ca îngrijitor al volumului Mihai Chirnoagă, „Basoreliefuri” (Editura Dacia, Cluj, colecția „Restituiri”, coordonată de Mircea Zaciu). Prima carte personală îi apare în 1996 — Scriitori români postmoderni (premiul pentru critică literară al Asociației Scriitorilor din Tîrgu-Mureș, al Asociației Scriitorilor 413 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români din Cluj și al Salonului Național de carte din Cluj, 1997). A mai publicat volumele: Pagini de critică și de istorie literară, Editura Ardealul, Tîrgu Mureș, 1998; A doua tradiție. Poezia naivă românească de la origini pînă la Anton Pann, Editura Dacia, Cluj, 2003; Despre Gala Galaction, Editura Limes, Cluj, 2005; Antologia poeziei naive românești din secolul al XVIII-lea, Editura Limes, Cluj, 2006; Dezlegarea la cărți, Editura Limes, Cluj, 2006. A făcut parte din colectivul care a realizat Dicționarul Scriitorilor Români, vol. I-IV, Editura Fundației Culturale Române și Editura Albatros, București, 1995-2002 și din cel care a redactat Dicționarul analitic de opere literare românești, I-IV, Casa Cărții de Știință, Cluj, 1998-2003. Prezent și în volumul Competiția continuă. Generația 80 în texte teoretice, Editura Paralela 45, Pitești, 1994. A mai primit Premiul pentru carte științifică al Universității „Babeș-Bolyai”, Premiul „Dafora” (Mediaș), Premiul Asociației Scriitorilor Mureș (toate în 2004, pentru vol. A doua tradiție) și Premiul pentru critică literară al Bibliotecii „O. Goga” din Cluj (2007). Cronicar la “Echinox”, în partea a doua a anilor ‘70, apoi, o vreme, ținînd la “Vatra” un atent recensămînt al “celor ce vin” și, după ‘89, cîtva timp titular de cronică la “Familia”, P. a fost, în spațiul criticii de întîmpinare, o instanță de rigoare, chiar dacă nu și una de rumoare. Comentariile sale nepartinice și perfect echidistante au relevat o competență egală peste genuri și serii, grupări și generații. Caustică în doze elegante, critica lui vine dinspre fenomen spre unicitate, jucînd pe retorica austeră și pe tăietura tranșantă, atît sub specia analizei, cît și sub cea a judecății. Echilibrul atitudinii e sprijinit, mai ales în cazul opțiunilor poetice, de o oarecare predilecție pentru “formalism”, în dauna “problematicului” și substanței din sinteza lirică, prevestind parcă nevoia unui confort al certitudinilor pe care i-l va asigura istoria literară, la care P. va trece, deși nu cu totul, după 90. Scriitori români postmoderni dă în vileag o anume retractilitate din fața componentelor atitudinale ale viziunii poetice, fiindu-le preferate, aproape regulat, principiile formalizante (adesea, de fapt, strict tehnice) ce animă și finalizează opera. O sfială de fondul dilematic, de neliniștea atitudinală, de nu chiar o ecranare a problematicului, se simte, fie din program exegetic, fie dintr-un reflex prea condiționat, în toate analizele și clasificările. Cartea e rezultatul unui interes constant purtat momentului de afirmare a generației 80, deși „nu este - zice autorul însuși - o sinteză istorică și nici o panoramă a literaturii române postmoderne”. Dar „o imagine cuprinzătoare” e, fără îndoială, căci P. tratează despre nu mai puțin de 23 de poeți și 6 prozatori, postmoderni în grade variate. Din păcate, P. nu și-a precizat conceptul de postmodernism, ci doar l-a aplicat implicit, marcînd ca atare anumite 414 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români trăsături din poeticile generației. Analizele nu sînt, de fapt, conduse premeditat în favoarea „postmodernismului”, n-au o teză, ci doar o concluzie ieșită din investigarea particulară a fiecărui scriitor. Postmodernismul, așa cum i se relevă lui P., e difuz, nu peremptoriu. El nu e, în nici un caz, o grilă de lectură, ci un numitor comun rezultat din analizele concrete. Nu e nici măcar o prioritate a investigațiilor, căci acestea se mișcă liber prin spațiul operelor și evidențiază trăsăturile acestora fără prejudecăți și partizanate — nici ideologice, nici de grupare. P. e atent în primul rînd la „tehnica” fiecărui poet, dar de la observațiile formale coboară, de regulă, la cele de fond, punctînd mișcarea fundamentală a fiecărei poetici (reabilitarea poeziei ocazionale la Mușina, gongorismul expresiei la TT Coșovei, structura dramatică a poemelor lui Vișniec etc.). În mod oarecum inconsecvent raportul dintre atenția acută acordată aspectelor formale și cea sumară dedicată problemelor de substanță se inversează în cazul prozatorilor, atacați direct dinspre perspectiva „conținutistă”. Criticul atacă aici direct fondul problemei, cestiunile arzătoare de la ordinea zilei, fie că e vorba de ordinea constructivă a operei, fie că e vorba de ordinea imediată (reflectată mimetic sau anamorfotic) a realului. O carte de trecere de la critica de primă instanță la istoria literară e Pagini de critică și de istorie literară, amestecînd studii ample și riguroase cu cronici literare și întinzîndu-se de la Dosoftei pînă în contemporaneitatea imediată și trecînd printre poeți, prozatori și critici (doar Lovinescu, și și el atins marginal, ca epistolier). Cînd apucă să se desfășoare mai în voie, fără servituțile de spațiu ale cronicii, P. face demonstrații interpretative spectaculoase, fie pe clasici, fie pe contemporani. La DR Popescu, bunăoară, el urmărește determinarea exterioară, ideologică, în toate straturile operei, identificînd-o de la nomenclatura personajelor pînă la abandonarea omniscienței. P. argumentează extrem de coerent „reducția ideologică a epicului” și „constrîngerea ideologică” a acestuia, încadrînd proza lui DRP, în mod logic, dar eminent surprinzător, în prelungirea literaturii teziste. Paginile de istorie literară propriu-zisă (dedicate lui Dosoftei, Conachi, IL Caragiale, Bacovia, Galaction, Lovinescu) sînt și ele operă de eseist, deși nu le lipsește un anumit coeficient de pozitivism. Vivacitatea interpretativă, scoțînd la lumină „alți” autori decît cei deja cunoscuți, atinge adesea ritmul grației speculative. A doua tradiție. Poezia naivă românească de la origini pînă la Anton Pann, inițial teză de doctorat, e o carte deopotrivă de erudiție și vervă (formula în care s-a fixat P.), o sinteză care închide și deschide deodată capitolul de istorie 415 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literară abordat. Îl închide în sensul că-l epuizează și documentar și interpretativ, și-l deschide, în același timp, întrucît relansează „poezia naivă” în dinamica structurală a literaturii române. Carte de cotitură, în egală măsură de cercetare și de actualizare, de reevaluare și recontextualizare, A doua tradiție se bazează pe o investigație migăloasă, făcută pe principiul deliberat al revizitării și reinterpretării. Literatura naivă din secolele XVIII și XIX e considerată un fenomen originar și organic, un fenomen istoricește revolut, cu ciclul expirat, dar care întreține încă relații emulative cu literatura contemporană. O literatură, așadar, moartă în literă, dar vie în spirit. Pusă de P. pe trei genuri distincte (povestirile în versuri, cîntecele de lume și poezia religioasă), dar cu destule contaminări între ele, literatura naivă a suplinit, în veacul fanariot, literatura cultă, care trădase româna pentru greacă și spiritul popular pentru cel de salon. Caracteristicile ei de cultură alternativă, de contra-cultură sau cultură joasă, populară și de consum, o aduc foarte aproape de cele ale literaturii contemporane (postmoderne), iar similitudinile de gust și procedee pot credita, pentru vremurile noastre, un fel de neo-fanariotism literar. Această operație îndrăzneață i-a fost înlesnită de noua conduită postmodernă și de tentativa acesteia de a centra marginalitatea și excentricul. Pe o strategie de centralizare a marginii, de protagonizare a ignoraților și de privilegiere a ocultatului se bizuie și P. Strategie mărturisită deschis, de altminteri. Literatura naivă nu rezultă, totuși, la P., ca un fel de strămoașă îndoielnică a postmodernismului. Chiar dacă multe note coincid cu spiritul postmodern, el nu convertește literatura naivă la postmodernism, fie el și unul avant la lettre. Cartea întreagă e o lectură transformată într-o exegeză de virtuozitate și care reașează realitățile literare “naive” nu doar într-o nouă perspectivă, ci și într-o nouă condiție. Despre Gala Galaction întărește statutul de istoric literar al lui P. printr-o (aproape) monografie în care se face expertiza cîtorva nuvele și a romanelor. P. face mai întîi o „antologie” și mizează pe Galactionul care supraviețuiește literar, care mai poate fi actualizat. Nuvelele selectate sînt analizate la rînd, cronologic, dar fără un capitol de privire generală, ceea ce transformă cartea într-un șir de seminarii incitante. Chiar dacă nu întotdeauna foarte ofensiv (deși uneori își propune apriat să atingă “semnificația unei reevaluări”), P. face cum face și, pe un fond de aparentă cumințenie și conformism (mai degrabă metodice decît structurale, din nevoi didactice), ajunge la o insolitare interpretativă. Proiectul lui hermeneutic, timid la vedere, e ambițios într-ascuns: el vizează o înnoire a operei. Rezultă, în orice caz, un Galaction încă în stare să mai poarte un 416 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dialog cu actualitatea, deși autorul nu-i forțează deloc adaptabilitatea, ținînd strict la pertinența observațiilor și la așezarea operei în contextul cuvenit. Carte de recuperare, asemănătoare în structură Paginilor de critică..., e și Dezlegarea la cărți (Eseuri de critică literară), și ea reunind studii disparate, dedicate fie unor scriitori de la începutul veacului XX, fie unor scriitori de azi. Dar dacă temele sînt împrăștiate, unitatea cărții e asigurată deplin de stilul autorului. P. pornește de pe un prag pozitivist, scrupulos la detaliu, și ajunge, încet-încet, dar cu metodă, la un fel de călinescianism temperat. Dar exercițiile sale de documentare, duse pînă la schimbarea de virgule, par a fi făcute doar în folosul exactității documentare, căci exegetul nu urmărește opera ca procesualitate, ci ca finalitate. De la aceste fișe migăloase comentariul lui sare direct într-un registru de vervă, presărat cu picanterii și gesturi hître. Pornind de la principiul reconstituirii „universului poetic”, P. transpune în narații și rezumate poemele, dar printr-un comentariu subversiv, întotdeauna ușor caricatural. Lucrul e mai vizibil la poezie (D. Anghel, Ion Minulescu, Șt. O Iosif, G. Topîrceanu ș.a.), firește, decît la proză (Ștefan Bănulescu, Nicolae Breban), unde asemenea contrageri de subiect sînt funcționale. Dar cele două discursuri ale lui P., cel pozitivist, factual, și cel euforic, interpretativ, nu se lipesc într-o metodă operațională; ele rămîn autonome, ca și cum ar fi vorba de doi exegeți — sau de unul cu două temperamente opuse (în fond, din nou, într-un fel, ca la G. Călinescu). Dezlegarea... punctează, în capitole separate, trei momente distincte din evoluția literaturii noastre (modernism, tradiționalism și postmodernism), fiecare capitol legîndu-se de cercetări anterioare și completîndu-le. Cel mai bine se vede acest caracter complementar în micul capitol dedicat postmoderniștilor, în care e introdus, în deschidere, Mircea Ivănescu (absent din Scriitori români postmoderni numai din pricina apartenenței la altă generație). Densa prefață („Poezia săracilor”) la Antologia poeziei naive e un rezumat limpede al tratatului din A doua tradiție. Părînd a avea preocupări împrăștiate, nu doar diverse, P. lucrează, de fapt, într-un proiect unitar, pe care-l atacă succesiv din cele mai neașteptate puncte. E ca și cum ar asedia istoria literaturii tatonînd ba ici-ba colo și stabilind peste tot cîte-un cap de pod. Stilistic vorbind, e unul din cei mai inteligenți exegeți de literatură. Opera: Scriitori români postmoderni, București, 1996; Pagini de critică și de istorie literară, Târgu-Mureș, 1998; A doua tradiție. Poezia naivă românească de la origini până la Anton Pann, Cluj, 2003; Despre Gala Galaction, Cluj, 2005; Antologia 417 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poeziei naive românești din secolul al XVIII-lea, Cluj, 2006; Dezlegarea la cărți, Cluj, 2006. Ediții critice: Mihail Chirnoagă, Basoreliefuri, ediție îngrijită și prefață de Gheorghe Perian, Cluj, 1977. Referințe critice: Liviu Petrescu, în Caiete critice, nr. 9-10/1996; Georgeta Moarcăs, în Paralela 45, nr. 1/1997; Iulian Ciocan, în Contrafort (Chișinău), nr. 2-3/1997; Virgil Podoabă, în Vatra, nr. 3/1997; Ion Pop, în Vatra, nr. 3/1997; Radu G. Țeposu, în Vatra, nr. 3/1997; Horea Poenar, în Echinox, nr. 4-5-6/1997; Mihaela Ursa, în Echinox, nr. 4-5-6/1997; Doru George Burlacu, Voci ale literaturii, Cluj, 1998; Călin Teutișan, în Steaua, nr. 3-4/1999; Ana Cosma, Scriitori români mureșeni, Tîrgu Mureș, 2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, 1950-2000, Cluj, 2001; Diana Adamek, Transilvania și verile cu polen. Clujul literar în anii '90, Pitești, 2002; Florin Mihăilescu, De la proletcultism la postmodernism, Constanța, 2002; Virgil Podoabă, în Vatra, nr. 1-2/2004; Doina Curticăpeanu, în Vatra, nr. 5-6/2004; Ion Pop, în Tribuna, nr. 41/2004; Narcis Zărnescu, în Cronica română, 16 martie 2004; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Nicoleta Sălcudeanu, Pasiențe, București, 2005; Al. Cistelecan, în Familia, nr. 1/2006; Viorel Mureșan, în Familia, nr. 2/2005; Alexandru Ruja, Printre cărți, Timișoara, 2006; Constantin Hârlav, în Dicționarul general al literaturii române, P-R, București, 2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, M-Z, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Ștefan Borbely, O carte pe săptămână, București, 2007; Ovidiu Pecican, Sertarul cu cărți, Cluj-Napoca, 2007; Silvia Mitricioaiei, în Steaua, nr. 1-2/2007; Bucur Demetrian, în Ramuri, nr. 6/2007; Viorel Mureșan, în Poesis, nr. 3-4-5/2007; Eliza Ioana Deac, în Transylvanian Review, vol. XVI, nr. 4/2007; Andrei Moldovan, în Verso, nr. 28-29/2007-2008; Nicoleta Sălcudeanu, în Cultura, nr. 87/2007; Al. Cistelecan, în Cultura, nr. 26/2008. Al. C. PETRAȘ, Irina N. 24 noiembrie 1947, Chirpăr (jud. Sibiu). Critic literar și eseistă. Liceul teoretic din Agnita, absolvit în 1965. Facultatea de Filologie a Universității din Cluj, absolvită în 1970. Prof. de limba română la Liceul pedagogic din Zalău (1970-1971), Liceul teoretic din Agnita (1972), Liceul „Ady-Șincai” din Cluj-Napoca (1972-1975), asistent universitar la Catedra de limba română pentru străini, facultatea de Filologie din Cluj (19761985), bibliograf la Biblioteca județeană Cluj (1985-1990), redactor la Editura Didactică și Pedagogică (1990-1999). Din 1999, redactor șef la Casa Cărții de Știință. Doctor în Litere, în 1980 cu o teză intitulată Camil Petrescu, 418 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români prozatorul. Debutează cu poezii în „Luminița” (1957), cu critică literară în „Năzuința” (Zalău), în 1970. Debut editorial cu Proza lui Camil Petrescu (1981). Premiul Filialei din Cluj a Uniunii Scriitorilor (1992,1995, 1999). Critic literar, teoretician și istoric al literaturii, traducătoare din engleză și franceză, P. este preocupată, în cărțile sale, deopotrivă, de prezentul și de trecutul literaturii române, comentată prin intermediul unor cărți critice de incontestabilă relevanță. Știința morții, I-II (1995-2001) pledează pentru asumarea lucidă a condiției de muritor a ființei umane. Șansa omului modern e de a accepta muritudinea ca provocare a ființei și de a-și valoriza acțiunile și creațiile sub imperiul acesteia. Comentariile despre operele lui Blaga, Bacovia, Camil Petrescu, Hortensia Papadat-Bengescu, Anton Holban, Rilke sau Thomas Mann sunt realizate tocmai din perspectiva acestei teme cu implicații adânci asupra literaturii universale. Cărțile deceniului 10 (2003) strânge laolaltă cronici literare diverse, într-o privire panoramică, nu lipsită de generoasă empatie cu cărțile citite și comentate. Capacitatea „de a înțelege și de a admira” (S.) este calitatea fundamentală a autoarei, dar și disponibilitatea de a adera la diferite forme și registre literare. Despre locuri și locuire (2005) este un studiu despre lcourile predilecte din literatura română și cea universală. Atenția autoarei se îndreaptă spre operele unor scriitori români importanți, de la Eminescu sau Creangă, până la Norman Manea. Digresiunile despre timp, istorie și locuire fascinează prin relevanța detaliului evocator: „Văd treptat împrejururi, lucrurile scoase din uitare își amintesc vecinii si mi-i dezvăluie. Memoria are ochii ațipiți, dar o privire ațintită asupra trecutului îi poate trezi. Memoria, ca și visul, are funcție interpretativă. Pe câteva detalii «reale», poate lucra liber și legitim, deopotrivă, istorii întregi. Poate ține, la o adică, locul Istoriei”. Teme și digresiuni (2006) se deschide cu un text intitulat Declinarea poeziei, în care autoarea ne propune o perspectivă inedită asupra lirismului, care este privit prin prisma declinării. În acest sens, substantivele la nominativ, sunt văzute ca referințe ale unui lirism „tare”; pe măsură ce glisează în ipostazele celorlalte cazuri, substantivele își abandonează statutul lor apodictic, adoptând o postură relativizantă, „slabă”, dez-iluzionantă. În această perspectivă, genitivul este „cazul apartenenței, numele se recunoaște marcat de origine, de gen, de rasă, de specie. Acceptă posesia și, prin urmare, fragmentarea”, în timp ce dativul este „cazul negustoriei, al schimbului”. În ceea ce privește acuzativul, acesta „suportă, admite, caută relații, condiționări, circumstanțe, își dorește și își află determinații”. Situația cea mai paradoxală este cea a vocativului, care e „decăderea însăși”. În această ipostază a vocativului, substantivul e imaginea cea mai limpede a solitudinii 419 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și insolitării. P. transferă semnificațiile acestor considerații teoretice despre rosturile și rostuirile declinării asupra ficționalității lirice, transformându-le în instrumente de analiză a textului poetic. Din perspectiva acestei teorii a declinării poeziei românești, Alecsandri e privit ca un poet ce se definește prin cultivarea genitivului, Coșbuc e poetul acuzativelor, în timp ce Bacovia este „poetul nominativului absolut ce-și alungă condiționările resimțite ca excesiv limitative”. Cartea Irinei P. acoperă un spațiu amplu al literaturii române, de la Ion Creangă la Anton Holban, Cioran sau Marin Preda. O primă impresie după lectura acestei cărți este că fragmentarismul aserțiunilor critice are drept corolar o tentație a sintezei. Viziunea integratoare și focalizarea detaliului sunt instrumente analitice deopotrivă de riguros manevrate de autoare. În eseul consacrat lui Ion Creangă, lumea humuleșteanului e privită din unghiul raportului dintre util, utilitate și ficționalitate, considerându-se că un reper semantic esențial al acestui univers este „devierea abia sensibilă a omului gospodar înspre inutil, adică perfecționarea sa în sens cultural”. Poezia lui Eminescu e abordată prin prisma temei morții, urmărită în diverse ipostaze și configurări semantice. Sunt subliniate, alături de unele contaminări semantice (somn, boală, regresiunea în imaginarul teluric) și modalitățile compensatorii, care eufemizează sentimentul agonalului, al dispariției. În cazul lui I.L. Caragiale, P. descifrează simțul caricaturalului. I.L. Caragiale e privit ca un autor ce revelează excesele și devierile personajelor sale de la norma psihologică sau morală. Pe de altă parte, este subliniat aici accentul caracterial pe care îl imprimă I.L. Caragiale universului pe care îl reprezintă artistic, renunțând la ceea ce este accesoriu și relevând esențialitatea uman-prea umană a personajelor sale, chiar acolo unde sentimentul disimulării își asumă beneficiile măștii și ale toposului carnavalesc. Comentând creația lui Arghezi, P. se concentrează asupra cosmosului miniatural, privit din perspectiva mai multor particularități fundamentale: abundența, diversitatea numelor, forța germinativă a universului „mic” și elementaritatea. Este reținută, în legătură cu acest univers al „boabei și fărâmei”, capacitatea de plasticizare și de concretizare a poetului. Dacă în cazul lui Sadoveanu este urmărit cu minuție ceremonialul povestirii, cu jocul privirilor, cu regizarea lor atentă, dar și cu dialogul fascinant al prezentului cu trecutul, pe Bacovia P. îl vede ca pe o „victimă a contingenței”, ca pe un semn ce „refuză să devină imagine”. La Bacovia, diluviul ființei este „urmărit în ralenti”, iar tragicul este „suspendat”. Comentariul prozei lui Camil Petrescu se concentrează asupra studiului figurilor și ipostazelor intimității, cu favorizarea toposurilor ce sugerează prezența regimului nocturn al 420 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români imaginarului. Incitante sunt considerațiile, argumentate și viabile, despre rolul comparației în stilistica operei camilpetresciene, ce conferă acestei creații impresia de noutate, senzația de transparență uimită în fața lumii. Opera lui Lucian Blaga e circumscrisă din perspectiva modalităților ludicului, cu figurile sale privilegiate, dar și din unghiul numelor ce structurează viziunea lirică; în expresivitatea metafizică pe care o degajă, sugestivitatea lor îmbină concretețea și abstracțiunea, contingentul și absolutul. Cărți de ieri și de azi (2007) cuprinde cronici literare și recenzii, caracterizate de rigoare și spirit de finețe, de capacitate de comprehensiune și asumare a unei dinamici a lecturii în care patosul exactității și reveria critică se împletesc. Aprecierile sunt limpezi, uneori chiar tranșante, chiar dacă autoarea nu se străduiește să dea verdicte sau să sancționeze o operă, un autor, un mod de a scrie. Despre feminitate, moarte și alte eternități (2007) reia unele comentarii despre moarte și feminitate, într-o grilă interpretativă modernă, în care atenția trează pentru detaliu se conjugă cu revelația unei ideații tensionate. Interesante sunt considerațiile despre reflexele feminine ale unor procedee sau forme gramaticale: „Verbul, cu aparenta sa dinamică, e comentariu. Îmblânzirea verbului prin abstractul verbal al infinitivului lung înseamnă feminizarea sa, înscrierea în matriarmonia esențială fără care nimic nu este și nu poate fi. Pentru că substantivarea verbului este și ea comentariu, însă unul «drăcesc», îndrăcirea fiind și ea femeie”. O idee importantă susținută aici, discutabilă, însă, este cea a preeminenței feminității în literatura română. Argumentele - lingvistice și stilistice - sunt seducătoare, chiar dacă nu toate pe deplin autentice și viabile: "Substantivarea verbului (prin infinitivul lung) înseamnă feminizare, adică numire a unui proces care a dobândit temelie, așezare, consistență. Infinitivul lung e dinamică, energie încorporată. Mișcare care stă în singurătatea ei gata să încolțească. Substantivarea adjectivului și a adverbului feminizează (ori, cel mult, androginizează, prin ambigen). Frumos - frumusețe; bun - bunătate; bine - binețe; lung - lungime; nesăbuit - nesăbuință; nebun - nebunie. Așadar, a accede la ipostaza de substantiv, de cuvânt, înseamnă a te încărca cu feminitate". Prin intermediul acestei „arheologii” a limbii române, redată într-un stil fragmentar și alert, P. încearcă să acrediteze imaginea unei literaturi dominată de înfiorările și reflexele feminității. Literatura română contemporană (2008) cuprinde comentarii și interpretări ce acopră textele a peste 500 de scriitori români contemporani. În capitolul introductiv, intitulat Repere sau fragmente (aproape) polemice autoarea realizează o desciere sintetică a trăsăturilor pertinente ale epocii contemporane a literaturii române, din unghiul reliefului tematic și al 421 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români arhitecturii formelor literare dominante. Sunt reluate unele dintre temele și tezele autoarei, de la analizele de gen, la „știința morții” sau „feminitatea limbii române”, dar sunt radiografiate, subtextual, și direcțiile și orientările care dau relief perioadei contemporane a literaturii române. Unele portrete au pregnanță evocatoare și putere de sugestie, într-un stil sobru, reductiv și eficient din perspectivă stilistică; ilustrativ este un portret al lui Cornel Regman, aproape de amurg („criticul nu judecă în primul rând, ci înțelege. Îmblânzit, caută împăcarea, visează acordul, identifică motive pentru laudă. Îi pasă de celălalt, gata să îndulcească o frază prea tranșantă...“). P este, cum s-a mai spus, o cititoare profesionistă, un critic ce acordă operei atenția cuvenită, privind-o cu înțelegere, cu finețe a interpretării, cu profesionalism critic, perceput și asumat ca disciplină severă a empatiei, a consonanței dintre conștiința receptoare și operă. Opera: Proza lui Camil Petrescu, Cluj-Napoca, 1981; Un veac de nemurire: Mihai Eminescu, Veronica Micle, Ion Creangă, Cluj-Napoca, 1989; Curente literare. Dicționar- antologie, București, 1992; Ion Creangă, povestitorul, București, 1992; Genuri și specii literare. Dicționar-antologie, București, 1993; Camil Petrescu-schițe pentru un portret, București, 1994; Literatura română contemporană, București, 1994; Metrică și prozodie. Dicționar-antologie, București, 1995; Știința morții, I-II, Cluj-Napoca, 1995-2001; Teoria literaturii. Dicționar-antologie, București, 1996; Eminescu. Album-antologie, București, 1997; Limba, stăpâna noastră. Încercare asupra feminității limbii române, Cluj-Napoca, 1999; Panorama criticii literare românești. Dicționar ilustrat, Cluj-Napoca, 2001; Feminitatea limbii române. Genosanalize, Cluj-Napoca, 2002; Cărțile deceniului 10, Cluj-Napoca, 2003; Despre locuri și locuire, București, 2005; Teme și digresiuni, Cluj-Napoca, 2006; Cărți de ieri și de azi, Cluj-Napoca, 2007; Despre feminitate, moarte și alte eternități, București, 2007; Literatura română contemporană, București, 2008; Starea prozei, Cluj-Napoca, 2008; Clujul din cuvinte, Cluj-Napoca, 2008; Teoria literaturii, București, 2009; Locuirea cu stil, Cluj-Napoca, 2010; Clujul în legende, Cluj-Napoca, 2010; Moartea la purtător, București, 2012; Literatura română la răspântia veacurilor, Timișoara, 2012; Divagări (in)utile, Cluj-Napoca, 2012 Promenada scriitorilor. Almanah ilustrat alcătuit de Irina Petraș, Cluj-Napoca, 2012; Oglinda și drumul, București, 2013. Referințe critice: Mircea Mihăieș, în „Orizont”, nr. 9, 1982; Virgil Leon, în „Echinox”, 1982; Z. Diaconescu, în „Astra”, nr.1, 1983; Gh. Glodeanu, în „Tribuna”, nr. 40, 1989; Al. Piru, în „SLAST”, nr. 31, 1989; Constantin Cubleșan, în „Steaua”, nr.8, 1989; Ruxandra Cesereanu, în „Steaua”; nr.4-5, 1996; George Vulturescu, în „Poesis”, nr. 5-6, 1997; Ion Cristofor, în 422 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români „Tribuna”, nr. 25-28, 1999; C. Stănescu, în „ALA”, nr. 510, 2000; Paul Cernat, în „Observator cultural”, nr. 61, 2001; Ion Pop, în „Vatra”, nr. 5-6, 2002; Ștefan Borbely, în „Piața literară”, nr.5, 2002; Sanda Cordoș, în „Piața literară”, nr. 5, 2002; Ion Bogdan Lefter, în „Observator cultural”, nr. 164, 2003; Iulian Boldea, în „Vatra”, nr. 11-12, 2008; Vasile Dan, în Arca, nr. 10-12/2010; Sonia Wincentowicz, în Steaua, nr. 7-8/2012; Adriana Teodorescu, în România literară, nr. 22/2013; Ovidiu Pecican, în Steaua, nr. 1-2/2013; Andreea Răsuceanu, în România literară, nr. 7/2014; Marius Miheț, în România literară, nr. 9/2014. I.B. PETRESCU, Ioana Em(anuela), eseist, critic și istoric literar. Născută la 28 dec. 1941, în Sibiu; decedată la 1 oct. 1990, Cluj. Fiica profesorului universitar (istoricului literar) D. Popovici și a Elvirei (n. Chiffa), profesoară. Școala generală (1948-1951) la Cluj (Școala Elementară nr. 7). În 1952, la 6 dec., îi moare tatăl, de a cărui operă se va ocupa în ediții succesive, pînă la quasi-integrala Studii literare în șase volume. Liceul (și gimnaziul) „George Coșbuc” din Cluj (1951-1959). Facultatea de filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj, secția română (1959-1964). Teza de licență despre Aron Pumnul. La 11 iulie 1964 se căsătorește cu Liviu Petrescu, viitorul comparatist și profesor universitar. Între 1964-1969, preparator în cadrul catedrei de literatură română a Facultății de filologie din Cluj. Din 1969, asistent; din 1976, lector. Debutează cu un studiu în Cercetări de lingvistică (1966). Doctor în litere din 1974, cu o teză despre Ion Budai-Deleanu și eposul comic (carte cu care va debuta editorial, în același an). Între 1981-1983 a beneficiat de o bursă Fulbright la Los Angeles, ca lector român la UCLA. În primăvara lui 1990 devine profesor universitar. Extrem de frumoasă și de inteligentă, a adunat în preajma sa roiuri succesive de studenți, asupra cărora a avut o influență cel puțin marcantă. În jurul ei s-a format noua școală clujeană de eminescologi. A colaborat la Tribuna, Steaua, Echinox, Revista de istorie și teorie literară, Manuscriptum, Familia, Vatra, Cronica, Studia Universitatis „Babeș-Bolyai” ș.a. A mai publicat volumele Eminescu. Modele cosmologice și viziune poetică (Editura Minerva, București, 1978; premiul „B.P. Hasdeu” al Academiei Române), Configurații (Editura Dacia, Cluj, 1981), Eminescu și mutațiile poeziei românești (Editura Dacia, Cluj, 1989). Aparițiile postume sînt îngrijite de Ioana Bot. A făcut parte din colectivele care au realizat Dicționarul Scriitorilor Români, Dicționarul esențial al scriitorilor români și Dicționarul analitic de opere literare românești. În 1989, primește premiul „Eminescu”, din partea Uniunii Scriitorilor, pentru întreaga sa 423 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români activitate de eminescolog. În 1991, Diana Adamek și Ioana Bot realizează un volum dedicat Ioanei Em. Petrescu (Portret de grup cu Ioana Em. Petrescu). Cu toate că n-a scris nici o carte de teorie literară propriu-zisă, P. ar trebui considerată mai întîi teoretician literar și abia apoi exeget al fenomenului literar. Studiile sale, indiferent că abordează literatura română mai veche sau se apropie de cea contemporană (întotdeauna de vîrfurile perioadei), pornesc, de fapt, de la o acută reflecție asupra condiției literaturii și a creatorului în genere. Treptat, P. elaborează nu doar un instrumentar investigativ cu totul original în spațiul cercetării românești, dar și un concept de literatură văzută ca factor emergent și integrat într-o anumită epistemă. Privirea cercetătorului scrutează mai întîi mișcările și mutațiile din planul mai transparent al epistemelor (filosofie, ideologie, știință, mișcarea de idei în general) și le identifică apoi în nivelele infrastructurale ale discursului literar. Continuitățile aparente (de la nivel formal, stilistic sau chiar tematic) sînt astfel subminate de discontinuitățile din profunzimea discursului, P. stabilind astfel un grafic dialectic al mutațiilor de viziune literară pornind de la relațiile decisive din interiorul oricărei creații: cea a creatorului cu lumea și cu limbajul. Abia peste aceste exigențe care stabilesc raporturile ontologice și gnoseologice ale creatorului se așează fenomenalitatea strict literară, de la istoria formelor, genurilor și pînă la metamorfozele suferite de o instituție centrală a discursului literar, cum e metafora. Corelată cu modelele de cunoaștere profesate de știință și de filosofie, întotdeauna cristalizate într-un „model cosmologic”, literatură urmează și ea filmul acestor mutații epistemice, reflectîndu-l, de fapt, în aspectele lui cele mai intime și profunde. Firește că asemenea mutații sînt sesizabile — sau semnificative - cu deosebire în operele de „cotitură”, de sinteză. De aceea, P. urmează aproape premeditat cursul la vîrf al literaturii, dedicîndu-și exegeza strict momentelor de sinteză vizionară și ruptură epistemică, între care e cuprinsă metamorfoza principiilor vizionare, urmărită și ea ca fenomen de continuitate și deviere prin glisare. Dar atracția centrală cade asupra momentelor dramatice, asupra operelor în care epistemele se înfruntă nu la nivelul ideii, ci la acela al corporalității limbajului și al infrarealității captate de acesta. Hermeneutica Ioanei Em. P. pornește, așadar, din planul maximal, din contextul epistemic în care e prinsă literatura, și ajunge la planul limfatic al imaginarului și la cel capilar al operei. Tocmai de aceea interpretările sale dau impresia tonică de saturație a interpretării, de plenitudine a analizei. Prima aplicație a acestui instrumentar și a acestui concept (ce-i drept, încă fără deschiderea spre filosofie care va urma în cărțile viitoare și fără elanul 424 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români interdisciplinar propriu acestora) se petrece în cartea de debut, Ion Budai-Deleanu și eposul comic. Considerat o „raportare polemică sau ironică la universul valoric și la canoanele stilistice ale eposului eroic”, eposul comic e urmărit în metamorfoza sa, paralelă cu cea a eposului eroic, de la naștere, din antichitate, pînă la moartea speciei, în preziua modernității, în post-iluminism. Elementele structurale ale modelului sînt văzute în continua lor metamorfoză și interacțiune, într-un larg arc comparatist ce închide multe secole de literatură europeană. Abia după cercetarea „organică” a întregului fenomen european, P. deschide dosarul interpretativ al Țiganiadei (în ultimul capitol al cărții), putînd, astfel, raporta toate elementele acesteia la contextul istoric și european al eposului. „Epopee mixtă”, în care „eroicomicul fuzionează cu eroicul pur”, Țiganiada rezultă, tocmai datorită acestei simbioze între cele două nivele ale eroicului, o operă originală, „de început”, ce „remodelează structurile epice arhetipale”. Exegeza motivelor și a limbajului, a simbolurilor, caricate sau pure, coboară analiza pînă în interstițiile textului și pînă la pulsațiile imaginarului. Mult mai sistematic e folosit acest arc hermeneutic în prima carte despre Eminescu, Eminescu. Modele cosmologice și viziune poetică. P. a fost unul din eminescologii decisivi, care a reîmprospătat interpretarea poeziei eminesciene, dar, mai ales, a regîndit funcția acesteia de motor al întregii poezii românești. Premisa de la care pornește P. e că poezia implică imperativ — ca imperativ central al viziunii — două coordonate, una vizînd situarea poetului în lume, cealaltă situarea lui în limbaj. Cea dintîi rezumă o condiție umană, dar și o condiție de cunoaștere, de proiectare și de configurare a universului, de cristalizare a lui în „modele”. Aceste modele își au diacronia lor, impusă de mutațiile din filosofie și știință, dar și o inefabilă sincronie, întreținută mai ales de artă. Viziunea artistică e, însă, condiționată de mutațiile de epistemă — și le reproduce ea însăși. Poezia eminesciană e teatrul unor asemenea înfruntări epistemice, din care se desprind două tipuri de viziune. „Modelul cosmologic platonician” domină poezia de începuturi, în vreme ce modelul „kantian” e specific creațiilor de maturitate. O asemenea mutație de fundament are consecințe în toate ? ? straturile și planurile poeziei, iar P. urmărește cu acuitate reflectarea ei în cele mai delicate aspecte ale viziunii poetice, de la regimul atitudinilor pînă la cel al imaginii. Analiza — și mai cu seamă interpretarea — se mișcă simultan în plan infracompozițional, la nivelul particulelor simbolice și semnificative, și în plan macrovizionar, la nivelul condiției existențiale și artistice. P. realizează acum o simbioză eficientă între limbajul filosofic și cel analitic, fie ridicînd orice detaliu la semnificații maximale, fie coborînd 425 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români orice generalitate în concretul textual cel mai delicat. Schimbarea „modelului cosmologic” dominant antrenează schimbări în toată ierarhia poetică eminesciană; de la sentimentul armoniei — sau „consubstanțialității” — inițiale, condiția umană trece la sentimentul angoasant al înstrăinării; iar această condiție angoasantă va împinge viziunea poetică spre crearea unor „universuri compensative” (iubirea, magia, trecutul istoric etc.). Dialectica aceasta, desfășurată în mai multe trepte, e justificată prin analiza motivelor și a metamorfozei lor semnificative, ca semn al coerenței interioare a viziunii. Eminescu și mutațiile poeziei românești transpune principiul dialecticii de episteme în cadrul mai larg al întregii poezii românești. Cartea Ioanei Em. P. e cea mai coerentă interpretare diacronică a poeziei românești, văzută ca înfruntare și succesiune de episteme (inclusiv aparatură vizionară). Prima configurare vizionar-epistemică e cea din poezia eminesciană, care are în centrul ei reactiv principiul contemplației, al privirii și disjungerii dintre subiect și obiect. O asemenea epistemă instaurează drama înstrăinării, pe care poezia eminesciană o rezolvă transformînd „vederea” în „viziune”, ca șansă pentru recuperarea „stării de totalitate” a ființei. Poezia posteminesciană modernă, inclusiv marea poezie interbelică, doar colorează această epistemă instaurată de Eminescu, dar nu-i schimbă fundamentele. Mutația decisivă se produce odată cu poezia lui Ion Barbu — și se desăvîrșește în poezia lui Nichita Stănescu. Noua epistemă vizionară se bizuie pe o cunoaștere erotică sau mistică, pe „încorporarea” obiectului în subiect, pe o nouă „extază” a contopirii. Aceste peripeții „epistemice” ale poeziei românești sînt urmărite din pre-eminescianism pînă în contemporaneitatea postbelică. Interpretarea se focalizează asupra celor mai importante noduri simbolice ale procesului de mutație, dar și asupra refuncționalizării metaforei. Nu mai puțin ea e atentă la „ierarhia simțurilor” creative, urmărind trecerea de la „vedere” la „devorare” în planul devenirii moderne a poeziei românești. Vectorul limbajului, care suferă și el mutații radicale, e urmărit în paralel cu vectorul imaginativ și vizionar, într-un demers extrem de strîns. (Cursul Eminescu, restituit postum de Ioana Bot, conține, într-o dispunere mai didactică, toate problemele abordate de P. în cele două cărți cu teme eminesciene). Ideile directoare din Eminescu și mutațiile... au fost exprimate mai întîi sub forma unor eseuri adunate în Configurații, volum de studii de istorie literară în aparență, dar în fond pure eseuri de efervescență interpretativă. Seminariile ținute de P. într-o atmosferă de euforie intelectuală s-au concluzionat, toate, în cîte un astfel de eseu, la care s-au adăugat cîteva 426 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români eseuri mai teoretice, de metodologie investigativă. Așa sînt, bunăoară, cele despre „configurarea imaginii” și despre nivelele configurative ale acesteia, sau cele despre intertextualitate („Tehnica citatului”). Volumul dovedește deja grația teoretică, nu doar virtuozitatea, cu care se mișcă P. și familiaritatea ei cu întreaga literatură română, de la începuturi pînă la generația 60. Dintre volumele postume, cel de Studii de literatură română și comparată se apropie cel mai mult de structura Configurațiilor, deși materia lui e mult mai diversificată iar unele piese sînt simple recenzii. Amestec de studii, eseuri și recenzii, volumul dovedește în primul rînd deschiderea problematică - și istorică — a Ioanei Em. P., dar și constantele preocupărilor sale (în primul rînd, desigur, eminescologia). Ion Barbu și poetica postmodernismului e ultima carte încheiată de autoare, deși apărută postum. Ea pornește de la „mutația” epistemică resimțită în poezia lui Barbu și de la „revoluționarea conceptului de poeticitate” realizat de acesta, dar nu înainte de a face „schița” mutației epistemice ca atare (cu incursiuni în știință, filosofie, arte). Pe firul acestei mutații, poezia lui Ion Barbu e urmată în etapele ei (la cele patru admise de critica tradițională, P. adăugîndu-le o ultimă formulă barbiană, „parafraza”). Incitate toate de ceea ce Barbu însuși numea „un punct de criză”, poemele se organizează ca scenarii inițiatice, ca trasee de revelație; e structura pe care P. o identifică de-a lungul întregii creații barbiene și pe care analiza ei o descompune în puncte simbolice — și o reface în rețele dense de sensuri. Mistere incantate sau aclamate senzual, poeziile lui Barbu antrenează și limbajul într-o aventură muzicală și semnificantă originală, iar analizele desfac întreg procesul acesta de muzicalizare, de extaziere a limbii. Într-un volumaș aparte (Modernism/Postmodernism. O ipozeză) a pus Ioana Bot cîteva studii care ar fi alcătuit nucleul unei noi cărți în care peripeția epistemică ar fi fost urmată pînă în postmodernism și deconstructivism. Ideile centrale par a fi cele deja folosite în cărțile anterioare; noutatea o aduc studiile despre decontructiviști (Derrida) și despre noul concept de text care iese din atelierele lor. Opera: Ion Budai-Deleanu și eposul comic, Cluj, 1974; Eminescu. Modele cosmologice și viziune poetică, București, 1978 (ediția a II-a, cu titlul original și textul integral: Eminescu, poet tragic, Iași, 1994, îngrijită de Ioana Bot); Configurații, Cluj, 1981 (ediția a II-a, Cluj, 2002); Eminescu și mutațiile poeziei românești, Cluj, 1989; Cursul Eminescu. Text stabilit de Ioana Bot, Cluj, 1991 (ediția a II-a, Cluj, 1993); Molestarea fluturilor interzisă. Scrisori americane, 1981-1983, Ediție alcătuită, postfață și note de Ioana Bot, București, 1998; 427 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Modernism/Postmodernism. O ipoteză, Ediție îngrijită, studiu introductiv și postfață în limba franceză de Ioana Bot, Cluj, 2003; Studii de literatură română și comparată, Cuvînt înainte de Ioana Bot, Ediție îngrijită, note și bibliografie de Ioana Bot și Adrian Tudurachi, Cluj, 2005; Jurnal (1959-1990), Ediție îngrijită de Rozalia Borcilă și Elena Neagoe, Cuvînt înainte de Elena Neagoe, Postfață de Carmen Mușat, Pitești, 2005; Ion Barbu și poetica postmodernismului, Ediție îngrijită, addenda și notă asupra ediției de Ioana Bot și Ligia Tudurachi, Cluj, 2006. Ediții îngrijite: D. Popovici, Poezia lui Eminescu, prefață de Ioana Em. Petrescu, București, 1969; D. Popovici, Romantismul românesc, ediție îngrijită și note de Ioana Em. Petrescu, cuvănt înainte de Tudor Vianu, prefață de Dan Simonescu, București, 1972; D. Popovici, Studii literare, I-VI, ediție îngrijită de Ioana Em. Petrescu, Cluj, 1972-1989; Ion Budai-Deleanu, Țiganiada, studiu introductiv, tabel cronologic și bibliografie selectivă de Ioana Em. Petrescu, Cluj, 1984. Referințe critice: Ion Vlad, Lectura: un eveniment al cunoașterii, București, 1977; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Mircea Zaciu, Lancea lui Ahile, București, 1980; Dana Dumitriu, în România literară, nr. 8/1982; Cornel Robu, în Tribuna, nr. 18/1983; C. Ungureanu, în Orizont, nr. 39/1989; Ioan Buduca, în Amfiteatru, nr. 6/1989; Al. Cistelecan, în Vatra, nr. 12/1989; Ioana Bot, în Echinox, nr. 1-2/1990; Sanda Cordoș, în Apostrof, nr. 3-4/1990; Petru Poantă, în Tribuna, nr. 24/1990; Cornel Regman, Nu numai despre critici, București, 1990; Portret de grup cu Ioana Em. Petresscu, volum realizat de Diana Adamek și Ioana Bot, Cluj, 1991; Laurențiu Ulici, Literatura română contemporană. I, Promoția 70, București, 1995; Ioana Bot, Trădarea cuvintelor, București, 1997; Ion Pop, în Vatra, nr. 7/1998; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 29/1999; Mircea Anghelescu, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, Dicționarul Scriitorilor Români, M-Q, București, 2001; Sanda Cordoș, în Apostrof, nr. 10/2000; Ion Pop, Viață și texte, Cluj, 2001; Ștefan Borbely, în Familia, nr. 2/2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, M-Z, Pitești, 2006; Monica Spiridon și Andrei Terian, în Dicționarul general al literaturii române, P-R, București, 2006; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîiine, II, București, 2009. Al. C. PETRESCU, Liviu N. 17 dec. 1941, Râmnicu-Sărat - m. 5 iulie 1999, Cluj-Napoca. Critic literar. Studii la Liceul „G. Barițiu” din Cluj (1955- 428 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1959) și Facultatea de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1959-1964). Preparator, după terminarea studiilor. Doctorat în 1977, cu teza Romanul condiției umane. Între anii 1981-1983, a efectuat un stadiu de cercetare la UCLA (SUA). În 1990 este profesor universitar, la Catedra de literatura română, literatura comparată și teoria literaturii. Decan al Facultății de Litere (1990-1992), director al centrului Cultural Român din New-York (1992-1993) și al Insitutului de Lingvistică și Istorie literară „Sextil Pușcariu” din Cluj (1998-1999). Debut cu critică literară în revista „Tribuna” (1966). Colaborator la revistele „Tribuna”, „Steaua” etc. Debut editorial cu volumul Realitate și romanesc (1969). Premii: Premiul Asociației Scriitorilor din Cluj (1969), Premiul Uniunii Scriitorilor (1979, 1992), Premiul „Titu Maiorescu” al Academiei Române (1992). P. ni se înfățișează ca unul dintre cei mai reprezentativi critici literari din perioada postbelică, un intelectual rafinat, dotat cu o profundă și nuanțată înțelegere a fenomenului literar în toată amploarea sa, de la valorile literare românești la cele universale, de la Dostoievski la postmodernism, într-o foarte concludentă încercare de cuprindere a unor forme sau viziuni artistice dintre cele mai diverse. Se cuvine, înainte de toate, semnalat modul în care eseistul se raportează la relieful intim al operei literare. Astfel, de cele mai multe ori, creația nu este circumscrisă doar din perspectiva substanței sale estetice, a ponderii semantice sau a dinamicii compoziționale, a tectonicii sale intime; P. caută să depășească structurile textuale și să extragă din acestea o viziune asupra lumii, un Weltanschauung reprezentativ pentru scriitorul analizat. În acest fel, operă și autor sunt încorporați într-un cadru mai amplu, într-o mișcare de idei care le reliefează dimensiunile specifice, dar și notele comune cu alte forme estetice dintr-o anumită epocă literară. Talentul critic al lui P. s-a exersat, cu metodă, cu aplicație, dar și cu subtilitate analitică, mai ales în cercetarea comparatistă, în cadrul căreia se fac analogii, trimiteri, corelații cu opere, scriitori, teme fundamentale din literatura universală, urmărindu-se totodată și avatarurile unor toposuri, estetice și filosofice deopotrivă, de-a lungul modernității și postmodernității, fapt remarcat de Laurențiu Ulici: “Apetitul comparatist și inteligența revelării universului ideatic fac din studiile și eseurile lui, în chip implicit, operă de revalorizare, chiar dacă mai întotdeauna nu întregul unei opere este avut în vedere, ci doar o anumită zonă de relief. Dicțiunea sobră, superior didactică, impersonală în subiectivitate este o modalitate de emisie perfect adecvată conținutului de idei al teoremelor și analizelor, ceea ce numim, prin tradiție, stil universitar în critică, având în persoana lui unul din cei mai elocvenți exponenți”. Realitate și romanesc (1969) este cartea care 429 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români l-a impus, de la bun început, pe P. ca pe un cercetător avizat al literaturii, lipsit de complexe și inhibiții, un spirit critic aplicat și riguros, ce-și asumă însă o anumită metodă nu numai în funcție de valoarea și de eficiența ei epistemologică, ci și în raport direct cu relieful specific al creației abordate. Relația dintre realitate și narativitate e verificată în operele unor scriitori precum Duiliu Zamfirescu, Liviu Rebreanu, Mateiu I. Caragiale, Camil Petrescu, Hortensia Papadat-Bengescu, Anton Holban sau Gib I. Mihăescu. Dinamica demonstrației pe care o efectuează eseistul se bazează pe ideea, îndreptățită și verificabilă, că, în ciuda unor poncife ale istoriografiei și criticii literare românești care acordau preeminență tendințelor obiective, laturii tipologice din literatura română, există un domeniu al epicii, nu mai puțin demn de interes, care se manifestă prin predilecția pentru interioritate, pentru spațiul lăuntric, prin care realitatea se îmbogățește și nuanțează, acest tip de proză “aducând în cuprinsul ei noi și noi teritorii, pe care realismul tradițional și naturalismul le neglijaseră sau, pur și simplu, le-au ignorat”. În cadrul acestor interpretări ale prozei de analiză psihologică, ce pun în lumină laturi și aspecte cu totul noi, eliberând creațiile și autorii luați în discuție de anumite poncife ale receptării, P. circumscrie demersul epicii “subiective”, de anvergură psihologică, unui curent mult mai larg, integrându-l în dinamica orientărilor literare și filosofice europene. Literatura nu mai este redusă la predispoziția de a reflecta servil datele realității, ea integrează empiricul în structurile interiorității, remodelând formele concrete și conferindu-le o nouă anvergură: “Este o tendință prin care realitatea exterioară este pusă la îndoială; scriitorii români se întreabă cu toată seriozitatea dacă descrierea lumii din afara noastră prezintă valoarea presupusă sau nu. Nu este o simplă problemă de estetică aceasta, ci o problemă cu implicații mult mai largi, o problemă cu implicații filosofice. Nu se merge niciodată până la a se nega socialul și naturalul, dar se apreciază că factorul lăuntric deține o importanță mult mai mare, că aici trebuie căutat esențialul”. În cartea sa, de incontestabilă prestanță ideatică și profunzime a analizei, P. nu își propune să ne ofere o construcție critică de amploare monografică, ci mai curând să expună “o «descripție» luminată prin subtila punere în valoare a rețelei obiective, vasele ce irigă opera devin incandescente și aceasta dă, în unele momente, iluzia feerică. Propunând relații, într-un spirit de familiaritate cu unele izvoare străine ale scriitorilor cercetați, P. aduce o contribuție importantă la studiul «anatomic» al creației lor” (Gh. Grigurcu). N. Manolescu remarcă „talentul remarcabil al lui P. de a descoperi înțelesuri până la el ignorate. Dar aceste înțelesuri nu au niciodată în vedere zonele de 430 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români inevitabilă obscuritate ale unei opere, pe care nici intențiile conștiente ale autorilor, nici alte împrejurări exterioare să nu mai fie capabile a le lămuri; investigația rațională și metodică a lui P. ne atrage atenția asupra rădăcinilor culturale ale imaginației unui scriitor, asupra similitudinilor, deosebirilor și coincidențelor, asupra valorii unor simboluri, dar nu atinge niciodată viața inefabilă a operei, nodul ei vital. Critica de acest fel se revendică mai degrabă dintr-o reflecție filosofică și morală decât dintr-una estetică asupra literaturii”. Aceeași temă a perspectivei interioare, a substanței sufletești e configurată în eseul Dostoievski (1971); ideea centrală a cărții e cea a caracterului antinomic al “vieții spirituale” a personajului dostoievskian, sfâșiat în permanență între stază și extază, între limitarea conservatoare în cadrele propriei individualități și ieșirea din sine, revolta, mișcarea centrifugă (“La Dostoievski viața spiritului se concretizează întotdeauna prin aceeași dialectică a contrariilor; unul dintre termenii antinomiei îl reprezintă, de fiecare dată, starea de omogenitate, de contopire cu non-eul, stare în care eroul se lasă absorbit pe deplin de ceea ce îl transcende. Celălalt termen al antinomiei este dat de o atitudine conservatoare, în cadrul căreia personajul își apără propria ființă împotriva a ceea ce o amenință să se înstrăineze de sine; sau procedează la o afirmare a sa ca esențialitate. Impresia noastră rămâne că cea mai puternică atracție o exercită, în ultimă instanță, cea dintâi atitudine”). Tema condiției umane e surprinsă în cea mai semnificativă carte a lui P., Romanul condiției umane (1979), care este, în viziunea lui Laurențiu Ulici, un “corolar al specializării sale în materie de analiză psihologică în bază ideologică (filosofică, psihologică și morală)”. N. Manolescu crede că această carte „este un eseu teminic și subtil, scris cu rece pasiune a ideii. Informat filosofic și admirabil literar, el impune prin demnitatea intelectuală a stilului. Autorul este un spirit ordonat și circumspect. Nu iubește aventura, riscul, și nu pariază aproape niciodată pe strălucirea de-o clipă a originalității. E grav, fără morgă, metodic, fără pedanterie, doct, fără să fie doctoral. Niciun efort nu i se pare de prisos, dacă e vorba de a pune încă o dată în cumpănă o afirmație sau o demonstrație”. În mod evident reprezentativă pentru literatura modernă, tema condiției umane e circumscrisă prin “conflictul dintre setea de absolut a ființei umane, pe de o parte și existența anumitor principii limitative, pe de altă parte”, un conflict ce se derulează pe trei paliere (metafizic, ontologic și social). Demonstrația criticului se dezvoltă progresiv, prin expunerea unor argumente viabile, prin apelul la informații filosofice, psihologice, estetice etc., dar și printr-o tehnică a analogiilor, a corelațiilor și asocierilor și, nu în ultimul rând, printr-o critică a 431 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români “modelelor”, pentru că, după cum apreciază exegetul, “o critică a «modelelor» (aplicată fie la un domeniu al personajelor, fie mai cu seamă la unul al motivelor sau temelor) nu poate fi ocolită, în clipa de față, de nici o cercetare de tip comparatist”. “Lentoarea exprimând seriozitatea travaliului”, spiritul ”flegmatic, ignifug”, de care vorbește Gh. Grigurcu, țin mai curând de temperamentul eseistului, fire mai degrabă retractilă decât expansivă, ce-și camuflează umorile ori entuziasmele, expunând o expresie echilibrată, dar nu echidistantă, apolinică, în care, s-ar părea, zbuciumul interior se resoarbe iar dinamica personalității își află un punct de convergență. Pe de altă parte, “refrigerența” stilistică ce își pune amprenta, nu de puține ori, pe enunțurile criticului nu diminuează cu nimic amploarea și ponderea aserțiunilor sale; dimpotrivă, o astfel de austeritate a frazei e cât se poate de adecvată acestui demers marcat de reflexivitate și de sobrietate conceptuală. Nu mai puțin însemnat este studiul lui P. despre postmodernism, un studiu ce-și propune să analizeze, din multiple perspective critice, acest concept controversat, neînțeles de unii, contestat de alții. E o carte de referință, adevărată în aserțiuni, bogată în conținut ideatic, prin implicarea intelectuală a autorului în definirea și circumscrierea unor forme și idei literare, dintr-o perspectivă comparatistă și fenomenologică. Originalitatea criticului reiese, cum observă N. Manolescu, din permanentele asociații și disociații așezate sub semnul reflecției filosofice: „Acest du-te-vino neobosit între idee și imagine, între filosofie și literatură, constituie secretul criticului (...)”. P. rămâne în istoria literaturii noastre contemporane ca un remarcabil hermeneut al ideilor și formelor literare, un comparatist de o certă rigoare și aplicație. Opera: Realitate și romanesc, București, 1969; Dostoievski, Cluj, 1971; Scriitori români și străini, Cluj, 1973; Romanul condiției umane, București, 1979; Vârstele romanului, București, 1992; Poetica postmodernismului, Pitești, 1996; Studii transilvane, București, 1998. Referințe critice: Ov. S. Crohmălniceanu, în „România literară”, nr. 47, 1969; Nicolae Manolescu, în „Contemporanul”, nr. 49, 1969; Mircea Tomuș, în „Steaua”, nr. 5, 1970; Nicolae Ciobanu, în „Luceafărul”, nr. 2, 1971; Radu Enescu, în „Familia”, nr. 5, 1971; Nicolae Manolescu, în „Contemporanul”, nr. 16, 1971; Aurel Sasu, în „Tribuna”; nr. 18, 1972; Mihai Ungheanu, în „România literară”, nr. 20, 1971; Mircea Iorgulescu, în „Convorbiri literare”, nr. 7, 1975; Marin Mincu, în „Amfiteatru”, nr. 3, 1977; Gh. Grigurcu, în „Vatra”, nr. 3, 1978; Mihai Dragolea, în „Echinox”, nr. 8-9, 1979; Mihai Dinu Gheorghiu, în „Convorbiri literare”, nr. 8, 1979; 432 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 30, 1979; Laurențiu Ulici, în „Contemporanul”, nr. 37, 1979; Gh. Grigurcu, în „Vatra”, nr. 10, 1980; Ștefan Avădanei, în „Cronica”; nr. 40, 1981; Mircea Martin, Singura critică, 1987; Radu G. Țeposu, în „Cuvîntul”, nr. 10, 1996; Cornel Vâlcu, nr. 4, 1995; Ion Pop, în „România literară”, nr. 29, 1999; Ruxandra Ivăncescu, în Vatra, nr. 1-2, 2002; Iulian Boldea, în Luceafărul, nr. 18, 2002; Mihaela Ursa, în Vatra, nr. 7, 2010; Irina Petraș, în Apostrof, nr. 10/2012; Mircea Iorgulescu, în România literară, nr. 10/2014. I.B. PETREU, Marta (pseudonimul Rodicăi Marta Vartic, născută Rodica Maria Crișan), n. 14 martie 1955 la Jucu de Jos (Cluj) e poetă, prozatoare, eseistă, istoric al filosofiei românești. S-a format în cadrul grupării ”Echinox”. Doctor în filosofie din 1992 (Universitatea din București, cu o teză intitulată Valențele estetice ale anamorfozei logice, sub coordonarea lui Ion Ianoși). Profesor la Liceul ”Emil Racoviță” din Cluj-Napoca (1980-1990); lector la Facultatea de istorie și filosofie din cadrul Universității ”Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca (1992-1995), apoi conferențiar (1995-2001) și profesor (din 2001 până în prezent). Redactor la revista Steaua (martie 1990) iar din 1990 până în prezent — redactor șef al revistei Apostrof. Poezia P. mizează pe vibrația anamnetică și pe voința de clarificare interioară, într-o scriitură ultragiată și cu un timbru etic al urgenței, traumei, problematizării. Austeră și implicată, cu o scenografie intransigentă a propriei interiorități, o astfel de poezie e una ce înregistrează, în notații ferme, abrupte, radicalizate, traiectoria aporiilor identitare și obsesiile cărnii, silogismele afectelor și axiomele visceralității, retractate în abisalitatea poemelor, ce pot fi privite ca expieri ale logicii sentimentelor și ale avatarurilor intelectului. Ca eseistă, P. s-a impus printr-o percepție radicală asupra conceptelor, figurilor și formelor culturale, într-un stil casant, direct, ofensiv. Iubitoare de paradoxuri și fină degustătoare de subtilități analitice, alergică la impostură sau falsitate intelectuală, denunțând atât „literaturocentrismul”, cât și pervertirile logicii, P. nu are complexe sau ezitări în a explora și comenta zonele problematice ale mentalului românesc, ce prefera să-și țină în umbră complexele, neîmplinirile și refulările. „Strălucită eseistă, informată filosofic”, aplicând „la literatură observații din logică și din filozofie” (Nicolae Manolescu), P. studiază, cu aplicație și vervă demitizantă, punctele nevralgice ale unor personalități, probleme, sau teme ale culturii românești. Despre Cioran scrie în mai multe 433 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români rânduri. Un trecut deocheat sau „Schimbarea la față a României“ (1999; ediția a doua, în 2004; cu titlul Cioran sau un trecut deocheat, ediția a treia, 2011) circumscrie gândirea autorului Schimbării la față a României, cu mixtura sa de naționalism și europenitate, cu rătăcirile ideologice știute, cu exaltările și negațiile vehemente care au incomodat mult timp prestigiul de mai târziu al filosofului neantului. În capitolul Pașii sofistului, ipoteza, plauzibilă, a autoarei este că emergența spirituală a lui Cioran în spațiul cultural francez e efectul deziluziilor provocate de aventura extremistă interbelică. „Sofist prin excelență”, Cioran și-a asumat riscurile și beneficiile unei retorici a paradoxului și radicalității de gândire și expresie. P. explică conversiunea scrisului lui Cioran, de la scriitura învolburat-exaltată din cărțile românești, la cea clasicizant-rafinată din cărțile publicate în Franța printr-o ruptură existențială, substanțială, provocată de pierderea iluziilor dinainte. În Despre bolile filosofilor. Cioran (2008) e radiografiată “cariera de suferind” a lui Cioran, începută de timpuriu. Pentru Cioran, boala nu este doar degringoladă a organelor sau degradare insidioasă a trupului. E, mai curând, semnul unei treziri a spiritului, revelație a interiorității esențiale a ființei, ea, maladia nefiind lipsită de o anume “fecunditate spirituală”, cum observă chiar filosoful. Această accepțiune a bolii e prezentă chiar din prima carte, Pe culmile disperării. Boala, “vehicul mistic”, cum o caracterizează P., se poate reduce, în cele din urmă, la o treptată, imperceptibilă și ineluctabilă apropiere de moarte, “răul esențial” al condiției umane. Ionescu în țara tatălui (2001) e o radiografie exactă, nefardată, a relațiilor dintre Ionescu („un Gorgias de București”) și țara sa („țara tatălui, țară de fier”), percepută traumatic, ca expresie a extremismului și „rinocerizării”. „România reacționară”, mistică, de-vertebrată de exaltări naționaliste e cea care, de altfel, îi va sugera scriitorului româno-francez articularea dramaturgică absurdă din Rinocerii, piesă ce este, cum demonstrează eseista, un veritabil „exercițiu de exorcizare”. Incursiunea psiho-biografică a P. expune rețeaua complexă de idei, reacții, afecte ce a structurat personalitatea lui Eugen Ionescu, confruntat frecvent cu imaginea Tatălui provenit dintr-o Românie a extremelor și abuzurilor. Filosofii paralele (2005) reunește studii de istorie comparată a filosofiei românești, explorând aspecte problematice ale culturii române, din perspectiva relației dintre filozofie și literatură. Titlurile capitolelor sunt cât se poate de sugestive: De la Dumnezeul cel bun la Dumnezeul cel rău. Descartes-Blaga, Schopenhauer și Cioran, Blaga și Cioran, via Pătrășcanu-Beniuc, Modelul și oglinda (despre plagiatul lui Nae Ionescu din Evelyn Underhill), Filozofie ocazională. De sfintele sărbători. Paginile despre Blaga clarifică aspecte mai nebuloase, restabilesc adevăruri, pun la punct 434 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români probleme conceptuale, cum ar fi acela al „Marelui Anonim”, perceput cu condescendență de unii exegeți, pentru amprenta lirică inerentă. Emblematică pentru demersul, stilul și etica P. este demonstrația plagiatului lui Nae Ionescu, care a stârnit reacția admiratorilor filosofului de la Cuvântul, producând, „o rană narcisiacă” pentru orgoliul unei culturi ce-și camuflează, adesea fără grație, traumele, nereușitele, fisurile etice. O carte explozivă, Diavolul și ucenicul său (2009), conturează un portret neconvențional, documentat și demitizant al lui Mihail Sebastian, motivat prin prisma devoțiunii față de Nae Ionescu, dar și din unghiul unui optimism gnoseologic, conform căruia cultura română este „suficient de structurată și de bogată încît să poată suporta orice examinare critică și orice adevăr, oricât ar fi acesta de jenant, fără ca prin aceasta să iasă în pierdere — dimpotrivă”. Punând în scenă destinul lui Mihail Sebastian din unghiul probelor incontestabile, expunând adevăruri incomode, în dezacord cu logica unor poncife și pulsiuni festiviste, eseista acordă atenție și gir textului și contextului, structurilor inalienabile ale eticii și metabolismului intelectual al epocii analizate. De la Junimea la Noica (2011), reunește „douăsprezece studii de cultură românească” ce analizează atitudinea față de evrei a secolului al XIX-lea românesc („Evreofili” si „evreofagi”. Șapte autori despre chestiunea evreiasca), dar și problematica spinoasă a extremismelor secolului XX, percepute cu justă măsură și optică, printr-o hermeneutică atentă a traumelor, exceselor, devotamentelor și pasiunilor interbelicului (De la lupta de rasa la lupta de clasa. C. Rădulescu-Motru, Portretul „învățătorului” ca diavol, Generația '27 intre Holocaust si Gulag, Eliade, Sebastian, Ionescu, Cioran, „copii din flori” ai României interbelice). Expunerea ideatică fermă, exercițiile hermeneutice atent construite sau detenta conceptuală se îmbină, în O zi din viața mea fără durere (2012) sau în Biblioteci în aer liber (2014) cu recursul la anamneză, la un stil al confesiunii directe, netrucate, din care nu absentează nici melancolia, nici timbrul polemic, dar nici mărturisirea unor afinități afective/ elective. Racordurile între filosofie și literatură sunt efectuate cu naturalețe, în pagini cu ideație alertă, în care sunt explorate dimensiuni și articulații inedite ale operei unor scriitori ca Goethe, Elias Canetti, Marin Preda, Eliade ș.a. Demonstrațiile ce structurează aceste cărți induc, dincolo de forța plauzibilă a argumentației logice, legitimarea aserțiunilor prin tensiunea trăirii plenare a ideilor -garanție ineluctabilă a căutării unui adevăr ce nu poate fi confiscat, rectificat sau tranzacționat, asumat în deplină cunoștință de cauză, cu intransigență etică și suplețe a scriiturii. 435 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Versuri: Aduceți verbele (1981); Dimineața tinerelor doamne (1983); Loc psihic (1991); Poeme nerușinate (1993); Cartea mîniei (1997); Apocalipsa după Marta (1999); Falanga (2001); Po'emes sans vergogne, Franța (2005); Scara lui Iacob (2006); Apocalipsa după Marta, integrala poeziei, 2011. Eseuri: Teze neterminate (1991); Jocurile manierismului logic (1995), ed. a II-a 2013; Un trecut deocheat sau despre ”Schimbarea la față a României” (1999), ed a II- a, 2004 cu titlul Cioran sau despre un trecut deocheat, ed. a III-a Iași, 2011, tradusă în S.U.A. cu titlul An Infamous Past: E.M. Cioran and the Rise of Fascism in Romania (2005); Ionescu în țara tatălui, 2001, ed. a II-a 2002, ed. a III- a 2012, tradusă în Serbia cu titlul Ionesko y ocevoi zemlîi (2011); Filosofia lui Caragiale (2003), ed. a II-a revăzută și adăugită, 2012; Filosofii paralele (2005); Despre bolile filosofilor. Cioran (2008), apărut inițial în Serbia sub titlul O bolestima filosofa. Cioran (2008); Diavolul și ucenicul său: Nae Ionescu — Mihail Sebastian (2009), ed. a II-a, 2010; De la Junimea la Noica. Studii de cultură românească (2011); O zi din viața mea fără durere. Eseuri, 2012. Proză: Acasă, pe Câmpia Armaghedonului (2011). Referințe critice: Zigu Ornea, în România literară, nr. 21/2000; Marin Mincu, în Luceafărul, nr. 43/2000; Marian Papahagi, în Steaua, nr. 2/2001; Ion Vlad, în Steaua, nr. 4/2002; Mihaela Ursa, în Steaua, nr. 4/2002; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 1/2004; Vasile Spiridon, în Contemporanul-ideea europeană, nr. 8/2005; Andrei Terian, în Euphorion, nr. 3-4/2005; Andrei Moldovan, în Mișcarea literară, nr. 2/2006; Ovidiu Pecican, în Steaua, nr. 3/2006; Vladimir Tismăneanu, în Orizont, nr. 7/2009; Ioana Pârvulescu, în România literară, nr. 30/2009; Claudiu Turcuș, în Observator cultural, nr. 347/2011; George Neagoe, în Cultura, nr. 30/2012; Idem, în Cultura, nr. 11/2013; Iulian Boldea, în România literară, nr. 12/2015. I.B. PIRU, Alexandru, n. 22 aug. 1917, Bacău - m. 8 nov. 1994, București. Critic și istoric literar. Fiul lui Vasile, de profesie notar, și al Elenei (n. Chelaru). Soțul Elenei Piru. Absolvă liceul în orașul natal (1936); student al Facultății de litere și filosofie din Iași (1936-1940) și al Academiei Pedagogice din București (1941). Profesor la "Liceul Național" din Iași (1943-1944), după care se mută definitiv la București; asistent la catedra lui G. Călinescu (1 ianuarie 1946); doctoratul cu o teză despre opera lui G. Ibrăileanu (iunie 1947) și doctor docent în științe filologice (1967). Ulterior, 436 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români profesor universitar, șeful catedrei de literatură română; membru titular al Academiei de Științe Sociale și Politice. Debutează în Jurnalul literar (1939). A mai colaborat la Ramuri (redactor șef, 1969-1974), Luceafărul, România literară. Prima carte, Viața lui G. Ibrăileanu (1946), este urmată imediat de Opera lui G. Ibrăileanu (editată abia în 1959). Împiedicat să publice pînă în 1955, și-a adunat paginile de critică de după război în Panorama deceniului literar românesc 1940-1950 (1968). Critic al actualității literare este P. și în Poezia românească contemporană, 1950-1975, I - II (1975) și în volumul despre Debuturi (1981). Cursurile de Literatură română veche (1961) și Literatură română premodernă (1964): după revizuiri succesive, au fost reunite în Istoria literaturii române de la origini pînă la 1830 (1977). Același spirit de sinteză, e vizibil și în studiile de caracter monografic: I. Eliade Rădulescu, 1970, Introducere în opera lui Vasile Alecsandri, 1978, Liviu Rebreanu, 1965, (tradus și în franceză, engleză, germană), C. Negruzzi (1966), Poeții Văcărești (1967), unele reluate în Permanențe românești (1978). Alte studii, nu atît de întinse, vizând întreaga arie a literaturii române, se află incluse în vol. din seria Varia (I - II, 1972 - 1973) sau în Analize și sinteze critice (1973), Valori clasice (1978), Marginalia (1980), Reflexe și interferențe (1974). Sinteza istorică e adusă la zi în compendiul Istoria literaturii române de la început pînă azi (1981). A îngrijit și prefațat numeroase ediții, din scriitori clasici și moderni, de la Eminescu și Creangă la Arghezi, Bacovia, Emil Botta și G. Călinescu (Istoria literaturii române de la origini până în prezent, Ed. a- II-a, revizuită și adăugită, 1982). Romanul Cearta (1969), ca și versurile din Jurnalul literar, confirmă vocația literară a criticului. Mult prea îndatorat inițal modelului călinescian, de care apoi se desprinde, P. este unul dintre cei mai importanți critici și istorici literari români. După 1990, senator în Parlamentul României. Premiul Asociației Scriitorilor din București pe 1973; Premiul "B. P. Hasdeu" al Acad. pe 1977. P. s-a format și afirmat la școala exigentă a Jurnalului literar. Încă de la început G. Călinescu remarca la elevul său ambiția "de a se documenta, în aticolele speciale, încet și adânc, preocupat îndeosebi de stabilirea valorilor. El e un spirit critic tinzînd la construcție". Primul examen mai convingător, în acest sens, îl susține P. cu ampla cercetare critică a vieții și operei lui G. Ibrăileanu, monografie indiscutabil valoroasă, prin seriozitatea investigației complete, cu numeroase intuiții și judecăți personale, de aspect uneori inconformist, sfidând anume prejudecățile, unele locuri comune, dar și canoanele cam rigide ale genului. Nu-i lipsesc tânărului critic inteligența, ironia și mai ales talentul literar, care însuflețește sinteza, dar nu o supradimensionează. Nici fascinația exemplului oferit de Viața lui Mihai 437 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Eminescu sau de alte lucrări ale maestrului său necontestat, G. Călinescu, nu diminuează originalitatea de substanță a demersului întreprins. E drept că, deși ne-călinescian prin structură, P. va rămâne în continuare adeptul formulei creatoare de tip călinescian, care pretindea criticului nu numai obiectivitate, ci și cultură, gust și mai ales să scrie, eventual să rateze, în cât mai multe genuri. Să fie, cu alte cuvinte, un scriitor total. Contextul criticii curente devine în mod obligatoriu istorie, adică "spiritul integral al unei literaturi", în timp ce istoricul literar, stabilind valori, trebuie să fie și critic. Ideea este de domeniul evidenței: critica fără perspectivă istorică integratoare este oarbă; pe de altă parte, istoria literară necălăuzită de simțul inefabilului artistic se degradează în factologie. Cunoscutul compendiu din 1981, la fel ca și studiile monografice, îmbină de fapt cercetarea surselor în spiritul metodei lansoniene (adică epurînd "de elemente subiective cunoașterea în profitul obiectivității") cu lectura critică a textelor, subliniind fenomenul estetic și despărțind ceea ce este viabil de ceea ce s-a perimat. P. este, poate, singurul spirit cu adevărat limpede, aplicat, pe dimensiunea întregii literaturi române din perspectiva actualității, mergând întotdeauna direct la țintă în evaluările și verdictele sale. Nu se poate reține mai mult, din unghiul unei sensibilități critice actuale (moderne), din Bolintineanu, Alecsandri sau Eliade Rădulescu, pentru a da numai aceste exemple, decât reține P. în glosele sale, aparent prea concise și de o transparență care frizează simplismul. Aceeași severitate aplicată scriitorilor în viață sau celor din epoci mai apropiate pare (și uneori și este) injustiție. Încât sinteza finală, rămasă din păcate cu destule goluri, tinde să fie exactă și solidă în fundamentele ei, bizindu-se în primul rînd pe valorile sigure, clasice ("permanențe românești", cum le consideră criticul) și desigur, discutabilă, ca în toate întreprinderile de acest fel, când se apropie de contemporaneitate. Meritul principal al acestei viziuni e că nu supradimensionează valorile naționale în raport cu cele universale (nici invers) și chiar clasicii se bucură de o tratare decentă, în limitele operei lor și în spiritul adevărului estetic cuprins în textul însuși. Se simte numaidecât efortul constant al criticului și istoricului literar de a demonta miturile construite de-a lungul anilor în jurul marilor noștri scriitori, mituri care constituie tot atâtea obstacole în calea unei receptări adecvate a acestora. Istoria, într-o atît de promițătoare și originală concepție, se scrie de la origini pînă în prezent, cu sentimentul epuizării sub toate laturile, dar e gândită din prezent la origini. Adept al călinescianismului în ipostaza lui vie, activă, P. nu disprețuiește nici metodele cantitative, statistica în speță. Se remarcă de îndată justa proporționare a comentariilor și a datelor 438 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români bibliografice, izolând cu tâlc detaliul savuros, caracteristic, ceea ce sugerează deja o judecată de valoare. Nu mai puțin stilul descriptiv, utilizat adesea, e justificat într-o istorie pentru a nu rarefia informația. Firește, dominantă în compendiu e privirea de sus, dar nu doar pentru a survola suprafețe, ci pentru a limpezi conture și a trasa mai ferm profiluri cât mai concentrate în spațiu și timp, proiectându-le în relief adâncimea, făcând-o adică vizibilă de la distanțe mari și cu ochiul liber. Maiorescian în argumentație, prin aducerea discuției pe terenul strict al disociațiilor elementare și prin tonul autoritar apodictic, P. e structural un spirit raționalist, cerebral, iubitor de esențe. Are capacitatea de a situa exact o operă sau un scriitor și de a spune esențialul în puține cuvinte, fără inutile divagații. Concizia la el nu e numai un mod de a formula, ci și de a intui calea cea mai scurtă spre evidențe. Spirit polemic de temut, P. mai mult demistifică decât minimalizează; demistifică impostura mediocrității literare, iar, pe de altă parte, locurile comune ale demersului critic, frazele uzate. Forța criticii sale constă în știința superioară a contextului istoric inefabil, la care trebuie să adăugăm simplitatea concepției asupra a ceea ce înseamnă critica și a modului cum trebuie făcută: "Critica (...) este analiză, prin urmare investigare a universului unui autor și evocare a lui, demontare a metaforelor și recompunere a coerenței lor, pipăirea articulațiilor structurii și pronunțare sau sugerare a judecății de valoare. Se înțelege că acolo unde demersul nostru n-a descoperit aceste elemente nu există creație și se cade să denunțăm mistificația". Comparabil în unele privințe cu Cornel Regman, P. are faimă de critic malițios și drastic al actualității literare, în general incomod prin franchețea judecăților sale. Călinescu, desigur, se înșela cînd cosidera inclemența și "dogmatismul" ca trăsături ale tinereții criticului. P. a rămas neschimbat, și-a precizat numai argumentele și stilul. Gustul său ofensiv e pe măsura sensibilității critice moderne, chiar când nu îmbrățișează în totalitate inovațiile ultimelor decenii în proză și poezie. Valorile autentice nu sunt respinse, cel puțin în ultimă instanță; analizele pot contraria, concluziile critice nu. În Panorama... scrie despre trei generații de scriitori, care reprezintă tot atâtea "epoci" literare amestecate până la indistincție. De obicei istoricul vede una singură, sacrificându-le pe celelalte. Cu atât mai mult cu cât se află în cauză și propria lui generație, căreia nu ține bineânțeles să-i ridice un monument, ci s-o așeze numai într-un tablou critic obiectiv, dezinteresat. Impresiei de fragment și neîmplinire îi corespunde ca o fatalitate metoda strict istorică și descriptivă în expunere. Bun cronicar literar, prin decizia tonului și comentariul critic reținut, P. nu se dezminte nici când se ocupă de debutanți, pe care-i tratează cu 439 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români seriozitate. Dacă paginile dedicate poeziei contemporane românești nu conving în totalitatea lor, în schimb aici transpare cel mai bine interesul, fie și latent pentru biografia interioară a generațiilor, o dată cu vocația portretului și erudiția vie a criticului și istoricului literar. Niciodată convențional binevoitoare, critica aceasta trece uneori drept prea dură în ton și prea expeditivă în formulare și analiză. Criticul a ținut să precizeze că de fiecare dată s-a apropiat cu simpatie, în sens estetic, de opere și scriitori. Desigur, acțiunea sa critică e mai mult una de rectificare și de ajustare a valorilor, mai ales privind receptarea lor la scara întregii literaturi. Chiar cînd devine malițios, mânuind cu suplețe ironia, în cele mai savuroase pagini ale criticii sale, P. nu se lasă furat de efecte secundare. Scopul e de a merge totdeauna la țintă, fără menajamente, ca atunci cînd denunță "procedeul mecanic al parodiei" la Marin Sorescu, incontinența verbală și expresia pletorică la Adrian Păunescu sau asociațiile liber absurde din poemele lui Ion Gheorghe, ca să dăm numai cîteva exemple. Asemenea pagini se citesc întotdeuna cu încântare, dau nu întunecă nici funcția funciar valorizatoare a actului critic. Spirit critic ofensiv, bătăios, de largă cuprindere a fenomenului literar, autor de solide monografii, mai apoi și al unei istorii complete "de la început până azi" a literaturii române, P. se numără printre figurile reprezentative de autoritate ale mișcării literare românești postbelice, deși mai degrabă contestat decât recunoscut fără rezerve. Opera: Viața lui G. Ibrăileanu, București, 1946; Opera lui G. Ibrăileanu, București, 1959; G. Ibrăileanu (viața și opera), București, 1967; Literatură română premodernă, București, 1964; Liviu Rebreanu, București, 1965; C. Negruzzi, București, 1966; Poeții Văcărești, București, 1968; Cearta, București, 1969; Istoria literaturii române - I. Perioada veche, II Epoca premodernă, București, 1970; Introducere în opera lui I. Eliade Rădulescu, București, 1971; Varia I. Preciziuni și controverse, București, 1972; Varia II. Studii și observații critice, București, 1973; Analize și sinteze critice, Craiova, 1973; Reflexe și interferențe, Craiova, 1974; Poezia românească contemporană, 1950-1975, I-II, București, 1975; Istoria literaturii române de la origini pînă la 1830, București, 1977; Introducere în opera lui Vasile Alecsandi, București, 1978; Permanențe românești, București, 1978; Valori clasice, București, 1978; Marginalia, București, 1980; Debuturi, București, 1980; Istoria literaturii române de la început pînă azi, București, 1981; Discursul criticii, București, 1987, Critici și metode, București, 1989; Surâzătorul Alecsandri, 1991; Eminescu azi, București, 1993. 440 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini pînă în present, 1941; G. Călinescu, Istoria literaturii române. Compediu, București, 1945; Eugen Simion, Scriitori români de azi, I, 1978; N. Baltag, Polemos, 1978; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, 1981; Z. Sângeorzan, Anotimpurile criticii, 1883; Cornel Moraru, Textul și realitatea, 1984; Alex. Ștefănescu, Prim-plan, 1987; Olimpia Radu, Pagini de critică, 1988; Ovidiu Ghidirmic, Hermeneutica literară românească, 1994; R. Munteanu, în Luceafărul, nr. 47, 1997; Henri Zalis, în Caiete critice, nr. 1-2, 2002; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 10, 2002; E. Negrici, în Caiete critice, nr. 1-2, 2002; P. Țugui, în Caiete critice, nr. 6-8, 2003; Constantin Parascan, în Convorbiri literare, nr. 12, 2003; T. Vârgolici, în Adevărul literar și artistic, nr. 754, 2005; Ion Simuț, în România literară, nr. 23, 2005; Dumitru Radu Popa, în Scrisul românesc, nr. 1, 2010.C.M. PLEȘU, Andrei, n. 23 august 1948, București. Filosof, critic de artă și eseist. Școala primară la Sinaia (1955), Pârscov, jud. Buzău (1956-1957), încheiată la București (1959). Bacalaureatul la Liceul „Spiru Haret” din București (1966). Licențiat al Facultății de Arte Plastice a Institutului „Nicolae Grigorescu” din București. Doctor în istorie al Universității din București (1980). Cercetător științific la Institutul de Istoria Artei al Acdemiei RSR (1971-1979). Lector universitar la Facultatea de Arte Plastice din București (1980-1982). Destituit în urma scandalului „meditației transcendentale” (1982). Șomer până în 1984, când este angajat pentru scurt timp ca referent la Uniunea Artiștilor Plastici, filiala București. Documentarist la Institutul de Istoria Artei (1984-1989). În 1989 este detașat forțat ca muzeograf-bibliotecar la Casa memorială „George Enescu”, din Tescani (jud. Bacău). După revoluție, ministru al Culturii (1989-1991). Din 1990, profesor de filosofia religiilor la Facultatea de Filosofie a Universității din București. Fondator și director al săptămânalului „Dilema”, din 1993. Rector al Colegiului „Noua Europă” (din 1994). Bursier Humboldt la Bonn (1975-1977) și Heidelberg (19831984). Oaspete al rectorului la Wissenshaftskolleg din Berlin (1992), lector la Berkeley University, USA (1994). Ministru al Afacerilor Externe (1997- 1999). Debut publicistic cu un articol despre originile artei în „Amfiteatru” (1968). Debut editorial cu volumul Călătorie în lumea formelor (1974). Teza de doctorat, editată în 1980, sub titlul Pitoresc și melancolie. Premii: Premiul pentru critică al UAP și premiul pentru eseu al Asociației Scriitorilor din București. Comandeur des Arts et des Lettres (1990), New Europe Prize (1993). Premiul Uniunii Scriitorilor (1994), Premiul Uniunii Scriitorilor din 441 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Republica Moldova (1995), Premiul revistei „Cuvîntul” (1996), Premiul „Corvinus” al Academiei Maghiare de Științe (1999), Legiunea de onoare a Republicii franceze în grad de comandor (1999), Medalia „Goethe” (1999). Cărțile lui P. impun o vocație și un destin spiritual cu totul aparte, în care tentația fragmentarității se unește cu spiritul de finețe și cu un impecabil demers analitic. Mai curând eseist decât filosof, P. și-a exersat talentul și verva ideatică deopotrivă în domeniul eticii (Minima moralia), al eseisticii filosofice (Limba păsărilor) și al criticii de artă (Călătorie în lumea formelor, Pitoresc și melancolie, Ochiul și lucrurile). Căutând să circumscrie o personalitate atât de complexă, de o indiscutabilă deschidere spre cele mai variate domenii, dar, pe de altă parte, caracterizată și de o incontestabilă voluptate a “dicțiunii” ideilor, Laurențiu Ulici găsește în atracția spre concretețe și în spiritul de rigoare trăsăturile dominante, definitorii ale lui P.: “Prin formație — istoric și teoretician al artei — dar și prin temperament, el preferă concretețea Operei (de artă, etică, filosofică etc.) abstracțiunilor «castelului de gheață», fără însă a le evita cu orice chip pe acestea din urmă. Aparent îndrăgostită de zborul liber în toate direcțiile, uneori frizând unicitatea, gândirea eseistului e, în fond iubitoare de rigori și poziții polare, din acest joc rezultând impresia puternică de simplitate complexă sau de profunzime a suprafeței”. Adevărate în sine, astfel de aprecieri nu au darul de a epuiza toate laturile personalității creatoare a lui P., ce-și alimentează dinamismul din fecundele raportări la istoria artei, din asimilarea experienței teoriei artelor, dar și din fervoarea experiențelor ideației filosofice în sine. Din aceste motive, discursul eseistului poate fi mai curând circumscris prin aprecieri de genul oximoronului, în măsura în care, în substanța unui astfel de discurs se întâlnesc, cu egală îndreptățire, și rigoarea sobră a unor aserțiuni de o acuratețe indiscutabilă, și voluptatea unei scriituri “îndrăgostite”, ce se atașează afectiv de obiectul său, supunându-l pe acesta nu atât unei “arte combinatorii”, cât, mai curând, unei “arte fascinatorii”, menită să-i reveleze disponibilități dintre cele mai ascunse, mai greu de perceput. Distribuindu-și atenția atât pe relieful lumii reale, cu sinuozitățile sale mai mult ori mai puțin flagrante, cât și pe haloul de imaginar și referențialitate al operei de artă, P. posedă rara capacitate de a sesiza, dincolo de suprafețele lucrurilor celor mai disparate, acele realități ultime care le unesc în adânc, acele esențe care le pun, în fond, în evidență natura lor ultimă, identitatea inalterabilă. Eseistul a resimțit întotdeauna tentația definirii de sine, dorința de a-și limpezi unele opțiuni, de a se situa pe sine față cu unele tare ale socialului ori de a-și plasa propria ființă în orizontul cunoașterii și al vieții, prin autoscopie, prin fervoarea imersiunii în propriile 442 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români trăiri. Într-un pasaj din Jurnalul de la Tescani, P. se referă la scriere ca “urmă”, ca modalitate de depășire de sine, ca exercițiu al ascezei spirituale, ori ca semn al exorcizării spaimei de a fi: “Îmi este tot mai limpede, în orice caz, că rostul însuși al scrierii de cărți e lăsarea lor în urmă, nu ca pe lucruri inutile, dar ca pe niște Nebenphănomene, ca pe niște reziduuri centrifugale ale unui centru galactic care, el singur, contează: el singur dă măsura unei vieți și prestigiul unui bilanț final. Cartea ca urmă - iată igiena scrisului. Lași urme: copii, drame, amintiri, scârbe, cărți. Dar a pune cartea ca scop și conținut de viață e tot atât de ridicol cu a lua drept țel oricare din performanțele contingente ale unei existențe. Când nu-ți resimți cărțile drept reziduuri, când le idolatrizezi (și te idolatrizezi pe tine în ele), ele devin, pe nesimțite, cărți-evaziune, cărți-camuflaj (pentru infinite demisii și turpitudini), cărți-scuză, cărți-ornament, cărți-carieră, sau biete cărți-salahorie, morminte ale unei hărnicii inerțiale, în care sufletele se îngroapă (uneori candid) într-o vinovată uitare de sine. «Cărturarul», cărturarul în sine, nu e decât hipertrofia unei urme, dilatarea nelegitimă a unei funcțiuni secundare a spiritului. A trăi pentru a scrie cărți e totuna cu a trăi halucinat de propria ta umbră. E fatal să lași o umbră, când stai în soare. Dar decisiv, esențial, obligatoriu este faptul de a sta în soare, de a te mișca liber în lumina lui”. Pitoresc și melancolie (1980) este, cum o arată și titlul, o „cercetare teoretică asupra picturii de peisaj”. Eseistul studiază, în fapt, sentimentul naturii în cultura europeană, considerând că acesta este dominat de existența unei crize spirituale. Relația dintre ochiul europeanului și natură e așezată sub imperiul unui anumit registru conceptual („N-am vrut să dăm răspunsuri, ci, tocmai, să suspendăm pripa răspunsurilor, așezând asupra peisajului văzut și a celui pictat insecuritatea binefăcătoare a reflexivității”). Dacă sentimentul naturii la europeni este mărturia unui impas cognitiv, în schimb, gândirea orientală poate aduce un suflu nou, în măsura în care „și-a păstrat, în marile ei momente, gustul pentru iradierea mitică a naturii, pentru basmul din ea”. Demnă de interes este percepția critică a impresionismului, căruia i se dă o superbă definiție: „Impresionismul e splendoarea unei civilizații pentru care nimic nu pare mai adânc decât retina”. Idei cu totul interesante sunt cele despre pictura sărbătorească a secolului al XVIII-lea, față de pictura duminicală a sceolului al XIX-lea, despre importanța creștinismului în evoluția sentimentului naturii, despre semnificația feminină a naturii, sau despre sensurile artistice și filosofice ale melancoliei. Estetica melancoliei e definită cu suplețe interpretativă și plasticitate a expresiei: „Melancolia ne apare, de la bun început, ca un epifenomen al îndeletnicirii contemplative. Percepția unui obiect, conjugată cu 443 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români intuiția distanței care te separă de el, te livrează inevitabil melancoliei (...). Homo faber, eroul activ, făptuitorul, nu poate fi melancolic. El resimte universul vizibil ca pe o provocare motrice. Melancolicul, dimpotrivă, resimte vizibilul ca pe o instanță paralizantă, cu care nu poate colabora nemijlocit (...). Melancolia e întâlnirea pur optică între două singurătăți: a celui care contemplă și a spectacolului contemplat”. Cartea care îl reprezintă cel mai bine ca eseist pe P. e, poate, Ochiul și lucrurile (1986). În ciuda aspectului disparat al eseurilor, întâlnim în această carte aceleași obsesii și același voluptuos joc al ideilor, aceeași vervă asociativă și același dinamism al atracției contrariilor definitorii pentru identitatea “livrescă” a autorului. Toate acestea având ca suport un stil în perimetrul căruia se întâlnește fervoarea căutării cu voința de exactitate, exigența asumării unor adevăruri și lectura dubitativă a unor “subiecte” și “teme” consacrate, solemnitatea și puseul ironic ori parodic. Prefața cărții are, de la o primă lectură, un dublu aspect: un aspect polemic și, totodată, unul de clarificare a conceptelor și metodelor asumate de autor. În acest eseu introductiv (Istoria artei ca disciplină academică. Dispute contemporane) P. pornește de la premisa crizei profunde, structurale, în care s-ar afla “știința artei” (Kunstwissenschaft). Istoria artei, crede autorul, s-a născut “printr-o paradoxală inadecvare la problema timpului, mai exact, printr-o înțelegere «părtinitoare» a istoricității înseși”. Coordonatele crizei contemporane ar putea fi enunțate prin reliefarea a cinci “nuclee de dezordine”: “Totala de-grănițuire a artei”; “De-grănițuirea artistului însuși”; “De-grănițuirea realului”; “Extremul pluralism al stilurilor, «programelor», «teoriilor»”; “Ruptura tot mai adâncă între istoria de artă și critica de artă”. Detașând aceste simptome și elemente ale crizei teoriilor și enunțurilor contemporane despre artă, P. își propune să formuleze, pe urmele lui Hans Belting, și unele posibile soluții ale unei astfel de stări de criză. Aceste soluții ar putea fi: un spor de inductivism, intensificarea studierii receptării estetice, rediscutarea limbajului estetic din perspectiva “mediilor” contemporane, găsirea unei perspective optime a continuității, temperarea excesivei proliferări a științelor auxiliare și relativizarea specializării. Concluzia eseului e de o limpede relevanță metodologică, în măsura în care ni se oferă aici o circumscriere foarte generoasă a domeniului criticii și istoriei artei, cu deschideri spre domenii ale cunoașterii dintre cele mai diverse. “Istoria artei nu mai poate fi astăzi, precizează eseistul, un sistem închis, o sumă de mici insule de competență rutinieră. Practicată astfel, disciplina noastră tinde să eșueze în provincialism, în dexteritate mediocră, în marginalitate culturală. Trebuie să acceptăm, în sfârșit, că e atâta valabilitate în demersul nostru investigator, câtă 444 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români antropologie și câtă «metafizică» implică el. Fără o constantă trimitere către universal, fără o constantă orientare anagogică, istoria artei iese până la urmă din marea competiție a «științelor spiritului», pentru a deveni pură «filatelie». În varianta ei ideală, istoria artei nu are alt scop decât inventarierea acelor produse ale creativității omenești care pot fi invocate cu titlul de martori ai transcendenței. Fără această vivifiantă și îndreptățită prezumție, ea nu poate spera să-și recupereze demnitatea și rostul în ierarhiile — infinit nuanțate — ale cunoașterii”. Ochiul și lucrur-ile e structurată pe trei mari secțiuni. În prima secțiune, Materiale pentru o istorie a criticii de artă românești, ni se oferă repere și date cu privire la câțiva dintre cei mai importanți critici de artă de la noi, de la Ștefan I. Nenițescu sau Al. Busuioceanu și până la Radu Bogdan sau Dan Hăulică. Foarte interesant îmi pare eseul intitulat Spațiul sintezei (Însemnări despre Dan Hăulică), prin finețea notațiilor și exactitatea aserțiunilor, în care autorul distilează figura profesorului său, după cum la fel de incitantă e “situarea în oglindă” a celor două temperamente: unul de o limpiditate clasică, iubitor de armonii, lipsit de discordanțe ori de crispări de orice ordin, celălalt atras mai curând de convulsiile și tragicul existenței, mai tranșant în judecăți și mai decis în reacții. Eseurile din a doua secțiune a cărții (Istorie contemporană) sunt, parcă, mai aplicate, cu un grad de obiectivitate mai ridicat. Autorul se menține aici, în mod deliberat în penumbră, așezând în prim-plan autorul, comentat cu acribie și suplețe interpretativă. La Grigorescu sunt identificate, de pildă, o “asceză a uitării”, o copleșitoare disponiblitate stilistică și tematică dar și convingerea că, în exprimarea lui P., “«românescul» adevărat nu se poate impune decât formulându-se într-un limbaj european”. La fel de interesantă e exegeza picturii lui Andreescu (Andreescu și prejudecata imaginației), exegeză ce se fundamentează pe teza lipsei de imaginație “atitudinală” a pictorului. Nu mai puțin demne de interes și dense în semnificații sunt eseurile din secțiunea Momente din istoria vizualității europene: Rafael, Imagine și text în Veneția “Secolului de aur”, El Greco și parabola insulei, Manet sau despre gradul zero al picturii, Paul Klee. Preliminarii la o apologie a contingenței, “Umbra” lui Jung și zâmbetul lui Voltaire etc. Eseurile lui P. își precizează originalitatea din prestanța formulărilor, dar și din acuratețea exegezei. Nici o notă distonantă nu întâlnim aici, totul pare să se încadreze armonios într-un univers coerent de imagini și semne ale unei lumi a picturii și a culturii asimilate cu o incontestabilă fervoare a ideii și a cuvântului. E, în întreprinderea eseistului un risc asumat, dar și o șansă dificilă. În eseul dedicat lui Rafael, autorul inventariază suma de prejudecăți ce au parazitat opera pictorului de-a lungul timpului, precum și criza de receptare care a prejudiciat-o. Creația lui 445 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Rafael pare a sta, sugerează eseistul, sub semnul unei “stilistici a fericirii”, dar și al “impersonalității”. Prin tectonica imaginilor și prin capacitatea de agregare a formelor picturale sub specia seninătății, Rafael e un pictor de structură apolinică, iubitor de echilibru, de coeziune expresivă, de “impersonalitate” stilistică. P. fixează, în chip paradoxal, poate, originalitatea lui Rafael și în disponibilitatea sa în absorbirea unor modalități picturale, a unor maniere dintre cele mai diverse. Pictorul dispune de o adevărată “vervă asimilatoare”, ce rezultă mai ales din predispoziția ființei sale artistice spre totalitate, spre încorporarea diversității într-un tot omogen, de o suverană coerență estetică. E vorba, cum observă P., de expresia unui “prea plin” sufletesc, a unei armonii lăuntrice gata să-și asume cu generozitate procedee, modalități, forme și contururi estetice foarte diverse. Impersonalitatea rezidă mai cu seamă în capacitatea pictorului de ași asuma plenar subiectul ales, de a absorbi total tema și de a o traduce în linie și culoare fără gesticulație inutilă, într-o viziune obiectivată, de un plenar echilibru stilistic. Pictorul renascentist are, spre deosebire de Michelangelo, de pildă, capacitatea de a-și estompa efuziunile, de a le travesti, cum s-ar zice, în bun comun, de a se refula în propria dicțiune cromatică, cu impecabilă stăpânire de sine. Rafael nu este, cu toate acestea, doar un pictor al suprafețelor calme, al aparențelor cu contur beatificant. Pictura sa nu e, pur și simplu, o pictură a serenității goale. Dedesubtul acelor aparențe, în spatele suprafețelor apolinice pândește fiorul dionisiac, se ghicește misterul. Nu un mister al imaginarului nocturn, al învolburărilor nestăvilite, ci, mai curând, un mister ce se expune în miezul zilei, un fantastic al diurnului, rezultând din chiar alcătuirea impecabilă a ființelor, lucrurilor, formelor. Imaginația pictorului transportă, cum scrie P., “misterul din zona — colorată romantic — a amurgului, către miezul zilei. Cu alte cuvinte, ea ne face cunoștință cu ipostaza luminoasă a misterului, cu amiaza lui. Rafael e amiaza mare a picturii europene și cel mai mare poet al misterului diurn: misterul orei douăsprezece. Înălțat la zenit, soarele cade perpendicular asupra lumii suspendând, pentru o clipă, șansa oricărei umbre. Raza solară e, în ceasul acesta, drumul cel mai scurt între pământ și cer, între Platon și Aristotel, între inocență și senzualitate”. Minima moralia (1988), cu subtitlul Elemente pentru o etică a intervalului, diferențiază două componente ale gândirii etice: competența morală („acolo unde există criză, defect moral, căderea“) de competența etică (ce presupune inventarul de sfaturi și judecăți morale). Minima moralia reprezintă și o meditație asupra semnificațiilor culturii în lumea contemporană, dar, în același timp, și o reflecție asupra destinului uman, privit prin prisma unei etici a intervalului 446 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români („Umanitatea e o specie a intervalului: nu e nici sub puterea instinctului, care rezolvă lucrurile cu simplitatea naturii, dar nici sub incidența sacrului (...). Cultura e cea mai adecvată modalitate de a subzista în condiția intervalului; e cel mai bun mod de a aștepta o soluție pe care nu o ai încă”). Întâlnim, însă, în această carte, și notații de o rafinată deschidere spirituală spre individualitatea lucrurilor cele mai anodine, din care se alcătuiește geografia mundanului, dedesubtul căreia se întrezăresc aromele diafane ale sacralității („Cine nu trăiește cu sentimentul că fiecare centimetru de experiență, chipul abia zărit al unui trecător, o fereastră care tocmai se închide, o frântură de frază auzită involuntar, ploaia de ieri, visul de azi noapte, un strigăt, o mireasmă sau un surâs sunt toate, semne și apeluri ale destinului, acela va constata, într-un târziu, că și-a pierdut chipul și că sufletul sau s-a mutat de la sine, rătăcind anodin într-un univers indiferent”). În viziunea lui P., legea morală nu e una imuabilă și imperturbabilă, ci dimpotrivă este o „creație individuală, adaptare liberă la exigențele universalului“. Eseistul consideră, de altfel, că „omul individual e «sarea» absolutului. Și atunci, împlinirea legii morale echivalează cu a da gust rețetei cosmice, eliberind-o de entropia unui legalism dietetic“. Jurnalul de la Tescani (1993) surprinde prin scriitura grațioasă și fragilă, prin notațiile delicate, în care profunzimea ideației se conjugă, cel mai adesea, cu limpezimea expresiei, de mare acuratețe și plasticitate. O însemnare despre rolul potențial benefic al obstacolului este cât se poate de revelatoare („Toate obstacolele ne par ca ziduri. Problema e să le tratăm drept oglinzi, sau ferestre: să ne răsfrângem, analitic, în ele, sau să vedem prin ele zarea care le transcende. Dar nu numai obstacolele sunt ziduri. Totul poate deveni zid, dacă functionează ca blocaj: șansa cea bună, reușitele, fericirea însăși. Binele și răul sunt, nediferențiat, ziduri latente. Trebuie să le șlefuiești până la reflex și transparență”). Despre îngeri (2003) e o carte în care se confruntă două tendințe sau perspective metodologice, una teologică, cealaltă filosofică (cu referiri minuțioase la filosofi precum Platon, Descartes, Leibniz, Kant, Blaga etc), ambele, de fapt, îndreptățite pentru delimitarea conceptuală a noțiunilor de angelologie și pentru radiografierea spiritualității creștine anexate acestei teme religioase majore. Îngerii sunt, într-o definiție expresivă, dublul nostru ideal, „ființe ale intervalului”. În viziunea lui P., chiar intelectul uman exprimă o condiție angelică („Dacă intelectul e partea noastră de înger, atunci reflexia noastră despre îngeri e, totodată, o reflexie despre condiția noastră intelectuală, despre posibilitățile și perspectivele ei. Istoria angelologiei e, prin urmare, o istorie a metabolismului nostru mental”). În prima parte, didactică 447 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români oarecum, debordând de erudiție, eseistul întreprinde o introducere în agelologie, cu expunerea unor interpretări ale angelicului, aparținând sfinților părinți, teologilot sau filosofilor care s-au propunțat asupra acestui aspect. Interesant e capitolul în care se vorbește despre călugări, „oamenii de lângă îngeri”, chilia fiind considerată ca locul în care „omul devine înger”. De altfel, călugărul e privit ca un adept al neîntrupărilor, al nevăzutului și al inaparentului („Calugăria vrea sa atragă atenția tocmai asupra amneziei generale cu privire la valori și idealuri. Calugărul este un campion al inaparenței, al neînregimentării, al rezistenței la masificare. Aș îndrăzni să spun că, din acest punct de vedere, monahismul a livrat prima generație hippy din istoria culturală a lumii”). Angelologia e percepută de autor prin prisma unei „sociologii a cerului”, în care îngerii sunt repartizați în ranguri diverse, existând chiar o foarte riguroasă „diviziune a muncii”. Partea a doua, intitulată Experiențe, tatonări, lecturi, este mai concentrată, dar, în același timp, și de un mai pronunțat și mai asumat caracter eseistic. Unul dintre nucleele demonstrației lui P. se referă la problematica credinței și a necredinței, legate de opțiunea ontologică ce își pune amprenta asupra condiției umane („Omul modern are dificultăți să creadă în îngeri, nu pentru că e rațional și ateu, ci pentru că nu crede în ordine, sau are despre ordine o imagine inconsecventă. Prin contrast, omul tradițional abordează cu o amețitoare îndrazneală problema inevidenței, a nevăzutului și a inclasabilului, preferând să forțeze înțelegerea. Pe fundalul acesta, orice efort de înțelegere implică un foarte fin dozaj de rigoare și mister, de transparență și opacitate (...). Efortul de a înțelege lucrând cu postulatul ordinii cosmice e - din punctul meu de vedere - un semn de civilizație. Obiceiul de a evacua ceea ce nu înțelegi în penumbra magică a hazardului sau a neesențialului e, dimpotrivă, expresia unei inteligențe pripite, împăcată prematur cu propria ei limită”). Cărțile de eseuri și comentarii dedicate actualității (Chipuri și măști ale tranziției, Obscenitatea publică, Comedii la porțile Orientului, Note, stări, zile, Despre frumusețea uitată a vieții) înfățișează un eseist atent la nuanțele realității și ale cărților, în permanentă alertă spirituală, un scriitor fascinant, prin stil și imagistică, cu o putere de reacție remarcabilă și promptă. Recursul la concept, constant în paginile lui P., e ilustrat de o gesticulație sitlistică de o cuceritoare expresivitate. De altfel, stilul eseurilor lui P. este unul dominat de fervoarea asocierilor, de spiritul analitic fin, de verva și volubilitatea incontestabile, toate asociate cu o anume austeritate a arhitecturii întregului edificiu textual, cu subtilitatea și, totodată, spontaneitatea — elaborată — a dicțiunii. 448 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Călătorie în lumea formelor, București, 1974; Pitoresc și melancolie. O analiză a sentimentului naturii în cultura europeană, București, 1980; Guardi, București, 1981; Ochiul și lucrurile, București, 1986; Minima moralia. Elemente pentru o etică a intervalului, București, 1988; Dialoguri de seară (cu părintele Galeriu, Gabriel Liiceanu, Sorin Dumitrescu), București, 1991; Jurnalul de la Tescani, București, 1993; Limba păsărilor, București, 1994; Chipuri și măști ale tranziției, București, 1996; Transformări, inerții derorduu (Andrei Pleșu și Petre Roman în dialog cu Elena Ștefoi), Iași, 2002; Despre îngeri București, 2003; Obscenitatea publică, București, 2004; Comedii la Porțile Orientului, București, 2005; Despre bucurie în Est și Vest și alte eseuri, București, 2006; Note, stări, zile, București, 2010; Despre frumusețea uitată a vieții, București, 2011; Parabolele lui Isus, București, 2012; Din vorbă-n vorbă, București, 2013 Referințe critice: Mihai Dinu Gheorghiu, în „Convorbiri literare”, nr. 9, 1980; Gabriel Liiceanu, în „România literară”, nr. 41, 1980; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 26, 1980; Mircea Mihăieș, în „Orizont”, nr. 47, 1980; V.I. Stoichiță, în „Echinox”, nr. 8-9-10, 1980; Livius Ciocârlie în „România literară”, nr. 41, 1986; Gh. Grigurcu, în „Orizont”, nr. 27, 1986; Mircea Muthu, în „Steaua”, nr. 6, 1986; Al. Paleologu în „Viața Românească”, nr. 9, 1986; Eugen Simion în „România literară”, nr. 13, 1986; Mircea Scarlat în „Viața Românească”, nr. 11, 1987; Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 18, 1988; Monica Spiridon, în „Ramuri”, nr. 9, 1988; Mircea Martin, în „Viața Românească”, nr. 11, 1988; Adrian Marino, în „Tribuna”, nr. 31, 1988; Mircea Mihăieș, în „Orizont, nr. 20, 1988; Dan C. Mihăilescu, în „Transilvania”, nr. 9, 1988; Laurențiu Ulici, în „Vatra”, nr. 7, 1988; Ioana Pârvulescu, în „România literară”, nr. 11, 1995; Ioan Buduca, în „Luceafărul”, nr. 4, 1995; Al. Paleologu, în „Viața Românească”, nr. 7-8, 1999; Gh. Grigurcu, în „Jurnalul literar”, nr. 9-12, 2000; Daniel Cristea-Enache, în „ALA”, nr. 597, 2001; Iulian Boldea, în „România literară”, nr.3, 2002; Tudorel Urian, în „România literară”, nr. 45, 2002; Ioana Pârvulescu, în „România literară”, nr. 47, 2003; Th. Baconski, în „Dilema”, nr. 556, 2003; Iulian Boldea, Teme și variațiuni, București, 2008; Mircea Mihăieș, în „România literară”, nr. 16, 2009; Gh. Grigurcu, în „Viața Românească”, nr. 11-12, 2010; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 10/2012; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 11/2012; Cosmin Perța, în Steaua, nr. 9-10/2013; Horia Pătrașcu, în Observator cultural, nr. 410/2013; Petre Tănăsoaica, în România literară, nr. 27-28/2014. I.B. 449 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români POANTĂ, Petru, critic și istoric literar (numele la naștere: Poanta). Născut la 7 aprilie 1947, în Cerișor, Hunedoara — decedat la 7 septembrie 2013, Cluj-Napoca. Fiul lui Nicolae Poanta și al Iuliei (n. Poanta), țărani. Școala elementară în Cerișor, gimnaziul și liceul (absolvit în 1965) la Hunedoara. Facultatea de filologie a Universității „Babeș-Bolyai”, Cluj (1965-1970), secția română. În 1981 a urmat cursurile de vară ale Universității italiene pentru străini din Perugia. Redactor la revista „Steaua” (1970-1990), consilier șef la Inspectoratul pentru cultură Cluj (1991-1997), redactor la Editura Didactică și Pedagogică (1997-1999), referent și director al Centrului Creației Populare Cluj (1999-2001), director la Direcția pentru cultură, culte și patrimoniu național Cluj (2001-2006); de atunci consilier în cadrul aceleiași Direcții. A debutat cu traduceri din Trakl în Tribuna, 1966. Primul articol de critică literară în „Echinox” (1968); e unul dintre fondatorii revistei și primul ei cronicar literar. Editorial debutează în 1973, cu Modalități lirice contemporane (Editura Dacia, Cluj; premiul Asociației Scriitorilor Cluj). A mai publicat volumele Poezia lui George Coșbuc (Editura Dacia, Cluj, 1976), Radiografii (Editura Dacia, Cluj, 1978), Radiografii II (Editura Dacia, Cluj, 1983), Scriitori contemporani (Editura Didactică și Pedagogică, București, 1994), George Coșbuc, poetul (Editura Demiurg, București, 1994), Cercul literar de la Sibiu (Editura Clusium, Cluj, 1997; ediția a II-a, numită Cercul de la Sibiu, Editura Ideea Europeană, București, 2006), Dicționar de poeți. Clujul contemporan (Fundația Culturală Forum, Cluj, 1998; ediția a II-a, Editura Clusium, Cluj, 1999), Efectul „Echinox” sau despre echilibru (Biblioteca Apostrof, Cluj, 2003; premiul Uniunii Scriitorilor), Opera lui George Coșbuc (Casa Cărții de Știință, Cluj, 2004), Clujul meu. Oameni și locuri (Casa Cărții de Știință, Cluj, 2006), Clujul meu. Anii șaptezeci (Casa Cărții de Știință, Cluj, 2007). A mai primit premiul Asociației Scriitorilor din Cluj în 1978, 1994, 2006, 2007; în 1990 a primit premiul Sociețății culturale „Lucian Blaga”, iar în 1997 - premiul Poesis. Face parte din colectivele care au realizat Dicționarul Scriitorilor Români și Dicționarul general al literaturii române. Coordonează, la Editura Didactică și Pedagogică, colecția Biblioteca școlii. A semnat și cu pseudonimele Mihai Negru, Paul Petrescu, Ioan Bucur. Numeroase prefețe și postfețe la volume de poezii (Horia Bădescu, Aurel Gurghianu, Marius Robescu, Ion Cristofor ș.a.). Soțul criticului literar Irina Petraș. Membru al Uniunii Scriitorilor din 1979. Colaborator al revistelor „Steaua”, „Tribuna”, „Transilvania”, „Vatra”, „Ateneu”, „Literatorul”, „Contemporanul-Ideea europeană”, „România literară”, „Apostrof”, „Echinox” ș.a. 450 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Primul cronicar al revistei Echinox, P. și-a exprimat repede preferința pentru critica de poezie, devenind unul dintre comentatorii-reper ai fenomenului poetic la zi. Treptat, însă, activitatea lui s-a desfăcut în trei direcții (nu foarte divergente): critica la zi a poeziei (dar nu numai, deși masiv preferențial), cercetarea literară de tip istoric-eseistic și o literatură confesivă la marginea eseului sau, mai degrabă, o eseistică la marginea confesiunii. Cartea de debut, Modalități lirice contemporane, e o sinteză care-și propune să contureze principalele direcții în care se structurează poezia română postbelică. Autorii clasați în aceste direcții, unele numite mai conceptual, altele mai metaforic („Patos și angajare”, „Forme abstracte ale liricii”, „Către o nouă aventură” etc.) sînt dintre cei care au debutat după 1940 (deși nu toți; sînt tratați și suprarealiști care au debutat mai devreme). „Direcțiile” lui P. reprezintă, de fapt, niște tipologii de discurs poetic și temperament vizionar (sau doar creativ) și suma lor urmează să dea o imagine coerentă a mișcării poetice, să disciplineze „haosul” efervescent al actualității. Principiul de fond se revendică de la „stabilirea genezei formelor” și, dacă nu o istorie, măcar o dialectică a formelor subîntinde toată expertiza de poezie a lui P. E un principiu care încurajează generalizările și conceptualizarea, ba chiar și crizele de teorie, dar P. nu-i mai puțin un critic aplicat, analitic, legat de individualitatea concretă a fiecărui poet. Ca tradiție critică el se înscrie pe linie impresionistă, sărind, după recomandarea lovinesciană, direct în miezul genetic al poeziei și practicînd o analiză colorată, de formule pregnante și judecăți penetrante. Nu mai puțin interpretările sale se sprijină în drepturile aduse de estetica receptării, dar fără a aluneca în subiectivism. P. e atent cu scrupul la contextul literar și ideologic și-și înscrie „personajele” (uneori practică deliberat portretul sainte-beuvian) în tablouri riguros schițate, cu contextul clarificat. Sinteza lui pornește, de fapt, din post-proletcultism (și chiar autorii selectați din această secvență sînt abordați după lepădarea de proletcultism) și trasează liniile emergente pe care s-a derulat poezia română în anii 60-70. În prim-plan se situează, vrînd-nevrînd (P. nu face partizanat generaționist), generația 60, căreia, însă, îi retrage „simbolul” întemeietor al jertfei lui Labiș și o plasează mai degrabă pe dimensiunea recuperatoare a modernismului. La locul cuvenit e pusă, în dialectica emancipării de tematism, „insurecția” peisagistă a poeților steliști, cu nuanțate analize dedicate întregului grup, într-un gest de justiție critică. Clasificările sînt relative iar criteriul tipologic revendică și prezența unor poeți intrați mai apoi în umbră, dar P. nu sacrifică exigența de judecată (deși e obligat, pentru consistența unor „direcții”, să practice abuzul cantitativ de 451 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români nume). În totul, însă, Modalități... e o imagine cuprinzătoare (nu și completă) a unui peisaj liric în mișcare. Cele două volume de Radiografii (selecții de cronici) nu mai au unitatea primei cărți, deși nu le lipsește un principiu de organizare și chiar de geometrizare (mai ales în cazul celui dintîi). Impresionismul ca metodă critică primește aici o îndreptățire teoretică indirectă, prin pledoaria dedicată recenziei. Pentru P., recenzia „constituie imaginea esențializată a codului etic al criticii”, fiind, „o moralitate” care profesează „incizia, radiografia rapidă”. Peste toate, „criticul nu trebuie să plictisească, ci să surprindă”, P. trecînd evident de partea celor care dau criticii șansa creației (fie și ca spectacol de inteligență). Această scriitură vioaie și concisă, afirmativă („un critic trebuie să afirme și nu neapărat să demonstreze”) și decisă e susținută egal în toate cronicile strînse (și nestrînse) în volum. Prima parte, dedicată majoritar unor prozatori, e și cea mai eterogenă, mergînd de la Ion Creangă pînă la Eugen Uricaru. Prozatorii contemporani sînt exclusiv clujeni (și începe deja să se manifeste, în scrisul lui P., dacă nu o discriminare localistă, măcar un atașament în plus față de „clujenism”), dar nu supradimensionați. Cînd afectele sînt mai libere, și observațiile devin parcă mai subtile (un exemplu ar fi studiul despre Creangă, în care demonstrația — căci, totuși, criticul mai și demonstrează — subliniază consistența „carnavalescă” a lumii scriitorului). Iar atunci cînd numele abordate sînt mai riscante, judecata de valoare dispare, elegant, în descriptivism critic. Celelalte două secțiuni tratează, prima, poeți din generația 50, iar cealaltă amestecă poeții din seriile 60 și 70. Deși simple recenzii, comentariile lui P. refac, ritualic și concis, traseul fiecărui poet. Și mai amestecate sînt lucrurile în Radiografii II, unde recenziile par puse în ordinea apariției lor în reviste. E, însă, volumul în care P. începe să acorde atenție și poeților din generația 80 (Matei Vișniec, Emil Hurezeanu, Augustin Pop, Ion Cristofor, TT Coșovei sînt primii beneficiari). O atenție severă, neimpresionată de fanfarele de lansare: „poetul acesta — zice el de TT Coșovei — este de fapt modest”. E vorba aici de o severitate punctuală, dar care se va dovedi, în realitate, metodică. Cum numele mari sînt amestecate fără grijă cu nume insignifiante, critica lui P. pierde din ascuțimea judecăților și devine mai culantă cu toată lumea. Din aceeași serie de culegeri de cronici face parte și volumul de Scriitori contemporani (subintitulat, de altfel, și el Radiografii), și el construit cu un fel de nonșalanță deplină a selecției cărților și autorilor, sub scuza că „toți aparțin literaturii române contemporane”. Probabil în sensul extins sau literal al cuvîntului. Prozatori, poeți, critici, de vîrste și orientări diferite, constituie materia celor 452 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cinci secțiuni, din care cel puțin primele două („Prozatori din deceniile V-VI” și „Profiluri”) sînt un montaj de schițe pentru o posibilă istorie a literaturii (P. mărturisește într-o notă existența unui proiect de „istorie-compendiu”). Comentariile sînt sintetice, aplicate și nuanțate, de extrem echilibru. Dacă „istoria” a rămas încă în proiect, P. a făcut un pas spre ea prin Dicționarul de poeți clujeni, în care inventariază „aproape 150 de autori”, debutați după război (cu cîteva excepții tolerate pe principiul afirmării „ulterioare”). Dicționarul, scos deja în două ediții, constituie doar „începutul unui dicționar complet al poeților români contemporani”; el este însă, chiar și în dimensiunile de acum, un foarte util instrument de lucru, acoperind scrupulos zona poetică clujeană (de la studenți la mari valori clasicizate deja). Portretul sintetic, îmbinînd descrierea operei cu judecata de valoare și cu așezarea ei în context, e considerat de P. „formula ideală a expresiei critice” la care a ajuns. Dicționarul lui este „esențial critic”: „nu descriu neutru opera unui poet, ci o supun unei judecăți de valoare, propunînd și situarea ei în contextul istorico-literar”. „Fișele” sînt de o densitate implozivă; chiar și așa, e destul loc și pentru factualitatea literară (totuși foarte contrasă). Spiritul polemic (deși mai temperat cu timpul) al lui P. stă și la baza primei sale lucrări de istoric literar: Poezia lui George Coșbuc. E o lucrare de succes, care a necesitat nu mai puțin de trei ediții (deși titlurile sînt ușor schimbate și maschează operația de reeditare; în fapt, doar ultima ediție, cea din 2004, intră în categoria celor „revăzute și adăugite”, schimbînd titlul unui capitol — „Lupta vieții” devine „Spectacolul vieții” - și adăugnd unul nou; „Publicistica”). Lectura lui P., din categoria „revizitărilor” premeditate, combate două clișee insurmontabile din exegeza coșbuciană: clișeul ingenuității culturale a poetului și pe cel gherist, de „poet al țărănimii”. „Opera lui Coșbuc”, susține P., „a fost /.../ mereu valorizată inadecvat”, iar „formația intelectuală” a poetului „a fost confundată cu temele dominante ale poeziei și publicisticii sale”, poetul fiind închis în sămănătorism. Postulat din pornire „cel mai dificil poet român”, Coșbuc devine, în viziunea și interpretarea lui P., un poet „iluminist”, cu o operă articulată ca proiect civilizator și cu fond mai degrabă saturat cultural decît ingenuu. Din impulsuri moștenite de la Școala Ardeleană, poetul e preocupat de „întemeierea unei mitologii poetice românești” (care se va transforma „într-o adevărată utopie poetico-mitologică”) și transformă „mitologia autohtonă” în strictă „mitologie poetică”. Nici erotica lui Coșbuc nu e primitivă, ci ține de galanterie, de curtoazia mutată în bucolică 453 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (deci, în fond, de două coduri culturale prelucrate unitar de poet). Coerent, și peisajul coșbucian e prelucrat cu norme civilizatorii, dovedind unitatea unei viziuni ori măcar a unei atitudini proiective. Monografia nu trece sub tăcere derapajele poetului, dar scoate un Coșbuc proaspăt (adică mai actual) de sub clișeele care l-au acoperit atîta vreme. Pe aceeași linie a cercetării scrupuloase se așează și eseul consacrat Cercului literar de la Sibiu (și el deja cu două ediții). Deși în bună parte descriptivă, de util pozitivism, cartea lui P. nu e o simplă reconstituire de fapte și idei literare (sau mai mult de atîta, căci inclusiv politice). În viziunea sa, Cercul nu e ce-a fost, ci mai degrabă a fost ce e acum. Așa încît, mai curînd decît o reconstituire a fenomenului cerchist, el operează o reconstituire a fenomenalității cerchiste. Asta cu toate că primul efort e îndreptat anume spre situarea cît mai precisă a Cercului „în contextul anilor 40”, dar numaidecît cu precauția că „prin lectura de astăzi, Cercul literar nu mai aparține contextului originar”, deși nici „unuia exclusiv subiectiv”. Reconstituirea lui P. e extrem scrupuloasă. Ea reface toată „protoistoria” Cercului și chiar încearcă să discearnă impactul pe care l-a avut, asupra chimiei cerchiste, Sibiul, considerat „un element catalitic al esteticii, ideologiei literare și /.../ sensibilității cerchiste”. Un capitol delicat din saga reconstituirii e cel dedicat raporturilor Cercului cu profesorii universității sibiene, raporturi marcate de o ingratitudine (de idee, nu neapărat de altă natură) dusă pînă la trădare. Faptul e grav mai ales în raporturile cu Blaga, deși „nu valoarea operei lui Blaga e suspectată, ci ideologia ei considerată anacronică”; cerchiștii, cu un cuvînt, „se întorc la miturile rațiunii și ale latinității, polemizînd, indirect, cu metafizica și orizontul mitic blagian”. „Ținta de fond” a Manifestului „rămîne solemnul elogiu al satului românesc și filosofia spațiului mioritic”, ceea ce înseamnă că cerchiștii o mascau sub ținte false: pășunismul ardelean al anilor 40, purismul și localismul. P. nu se ocupă de literatura Cercului, decît în măsura în care îi folosește la conturarea fenomenului. Nici de criticii cerchiști nu se apropie în detaliu, preferînd să contureze cît mai apăsat poetica cerchistă, la diversele ei paliere. Critica cerchistă și dramaturgia „stanciană” au spații aparte, dar și ele-s abordate, consecvent, la nivel de poetică. „Reabilitarea spiritului critic” ar constitui, după P., chiar „fenomenul originar al Cercului”, deși la numătăroare îi rămîn doar doi critici literari: Negoițescu și Regman. „Ideile estetice” ale Cercului (inclusiv atenția acordată „artelor minore”) sînt reexaminate din dublă perspectivă: a contextului concret în care s-au produs și a actualității. Această dublă perspectivă e menținută, de altfel, pe 454 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români tot parcursul eseului, confruntînd Cercul sibian cu actualitatea imediată — de atunci și de acum. Efectul „Echinox” sau despre echilibru deschide seria cărților de eseuri memorialistice. Fiind primul cronicar al Echinox-ului, P. trebuia să fie și primul istoric al fenomenului echinoxist. Cartea lui se oprește însă doar la momentul fondator, cu o scurtă incursiune în proto-echinoxism și cu o emisiune filatelică dedicată criticilor și eseiștilor care au urmat. Efectul “Echinox” n-are linearitatea unui studiu sau a unei reconstituiri istorice și nici scriitura monogamă specifică acestora. El e “în primul rînd o reverie eseistică și memorialistică”. Un discurs, așadar, aproape lejer, cu plăcerea parantezei și a deviației; un discurs cu structură stelară, cum stă bine unei reverii, și în care melancolia evocării se întretaie cu disputa, reconstituirea alunecă în interpretare iar memoria se fixează în portrete frapante, executate cu o artă de-a dreptul saint-beauviană sau lovinesciană. Toți “eroii” Echinox-uui care defilează în carte au parte de un astfel de portret — și toate aceste portrete sînt departe de a fi omagiale sau convenționale. Pe cît sînt de flatante, tot pe atît sînt — ori pot fi - de supărătoare. Dar această centrare pe caracter, pe mască, face ca Efectul “Echinox să nu mai aibă furia interpretativă a Modalităților lirice contemporane. Nici tonul nu mai e atît de ofensiv, nici interpretările atît de polemice; o moleșeală de reverie, o bunătate de amintire calmează totul, chiar și enervările (tardive). Criticul „rău” din tinerețe s-a făcut om de treabă și chiar sentimental. Fundamental, însă, ea nu e o carte evocativă sau aniversară, ci, totuși, una polemică. Numai că de un polemism sobru, conținut și restrîns la idee; un polemism conversativ și elegant. Două sînt, în mare, liniile de dispută pe care merge P. Mai întîi el vrea să scoată Echinox-ul din discreția și din “anacronismul” în care acesta a fost împins de către postmoderniști. Însă această estompare a fenomenului echinoxist ca atare nu e decît un punct implicit în reevaluarea generală a epocii. Așa că prima linie de bătaie devine, de nevoie, apărarea principiului estetic și a strategiilor de supraviețuire culturalistă. Clujul meu pare a fi un amplu proiect evocativ-eseistic din care au apărut pînă acum primele două fascicule: Oameni și locuri. O istorie subiectivă a Casei de cultură a studenților și Anii șaptezeci. Cea dintîi, „o istorie subiectivă”, poate trece drept monografie a instituției, pentru că, dincolo de culoarea subiectivă, „istoria” instituției vine pînă la zi. Acesta e firul central, dar de la el se desfac o mulțime de fire eseistice și de observații morale și sociale. Impresia care se impune din această reconstituire e că instituția a fost mai degrabă una de folclor (iar surpriza e că P. pare bun cunoscător de cîntec popular) sau centrată pe folclor. Anii șaptezeci are în centru viața literară 455 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români clujeană: cafenele, reviste, instituții, restaurante, personalități picante sau coagulante, atmosferă, totul într-o melancolie senină. Portretele, mai fugare sau mai detaliate, sînt punctul central de atracție, P. fiind întotdeauna bun pictor (și relevîndu-și astfel caracterul de moralist de tradiție clasică). Amintirile lui P. sînt, însă, întotdeauna, interpretări. Și nu pentru că așa sînt fatalmente amintirile, ci pentru că sînt deviate sistematic în eseuri abia schițate. Opera: Modalități lirice contemporane, Cluj, 1973; Poezia lui George Coșbuc. Eseu monografic, Cluj, 1976; Radiografii, Cluj, 1978; Radiografii, II, Cluj, 1983; Scriitori contemporani. Radiografii, București, 1994; George Coșbuc. Poetul, București, 1994; Cercul literar de la Sibiu, Cluj, 1997 (ediția a II-a, cu titlul Cercul de la Sibiu. Introducere în fenomenul originar, București, 2006); Dicționar de poeți. Clujul contemporan, Cluj, 1998 (ediția a II-a, revăzută și completată, Cluj, 1999); Efectul „Echinox” sau despre echilibru, Cluj, 2003; Opera lui George Coșbuc, Cluj, 2004; Clujul meu. Oameni și locuri. O istorie subiectivă a Casei de cultură a studenților, Cluj, 2006; Clujul meu. Anii șaptezeci, Cluj, 2007. Ediții îngrijiteDie Lebensschaukel. Anthologie %eitgenossicher rumanischer Prosa, Cluj, 1972; Ioachim Botez, Însemnările unui belfer, Cluj, 1974; George Coșbuc, Poezii, Cluj, 1979; Vasile Băncilă, Semnificația Ardealului, Cluj, 1993; Radu Stanca, Doti. Versuri, Pitești, 2001. Referințe critice: Laurențiu Ulici, Prima verba, București, 1973; Al. Dobrescu, în Convorbiri literare, nr. 1/1874; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 52/1976; Radu G. Țeposu, în Echinox, nr. 1/1977; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Mircea Zaciu, Alte lecturi și alte zile, București, 1978; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 4/1979; Dan C. Mihăilescu, în Tribuna, nr. 49/1980; Mircea Tomuș, Mișcarea literară, București, 1981; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; idem, Între critici, București, 1983; Florin Mugur, în Flacăra nr. 48/1983; Tania Radu, în Flacăra, nr. 32/1983; Radu Săplăcan, în Astra, nr. 9/1983; Valentin Tașcu, în Steaua, nr. 11/1983; Ion Vlad, în Tribuna nr. 28/1983; Gheorghe Grigurcu, în Familia nr. 3/1984; Laurențiu Ulici, Literatura română contemporană, București, 1995; Doina Curticăpeanu, în Familia nr. 1/1998; Mircea Muthu, în Dicționarul Scriitorilor Români, M-Q, București, 2001; Daniel Cristea Enache, Concert de deschidere, București, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2002; Dumitru Micu, Scurtă istorie a literaturii române, IV, București, 2002; Pavel Azap, în Tribuna, nr.23/2003; Marta Petreu, în Apostrof, nr. 11/2003; Nicolae Oprea, Literatura 456 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Echinoxului, Cluj, 2003; Diana Adamek, Transilvania și verile cu polen. Clujul literar în anii '90, Pitești, 2003; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Valentin Tașcu, în Dicționarul general al literaturii române, P-R, București, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, II, București, 2009. Al. C. PODOABĂ, Virgil (Augustin), eseist și critic literar. Născut la 27 mai 1951, în Topa Mică, jud. Cluj. Fiul lui Augustin Podoabă și al Mariei (n. Pop), agricultori. Școala elementară în Topa Mică, gimnaziul în Mihăiești, jud. Cluj. Liceul „Ady-Șincai”, Cluj (1966-1970). Facultatea de filologie, secția română-italiană, a Universității „Babeș-Bolyai”, Cluj (1972-1976). Doctor în litere al aceleiași Universități (2003), cu o teză despre Experiența revelatoare și tematizarea ei în literatura română contemporană. Între 1976-1980, profesor la Școala Specială nr. 13 din Zalău; între 1980-1990, metodist la Casa de creație a județului Bihor, bibliotecar la Biblioteca județeană și metodist la Universitatea Populară din Oradea. În 1990 devine redactor al revistei Familia din Oradea, iar din aprilie, același an, redactor al revistei Vatra din Tîrgu Mureș (între 2006-2007, redactor șef-adjunct, din 2008, redactor șef al aceleiași reviste). În 1991-1992, redactor al Gazetei de Vest din Oradea. Din 1992 pînă în 2004, lector de literatură comparată în cadrul Facultății de Litere a Universității „Transilvania” din Brașov; din 2004, conferențiar, iar din 2007, profesor la aceeși universitate. În 1992 și 1993 a fost, cîte un trimestru, bursier la Centrul de studii și cercetări „Ezio Aletti” din Roma. În studenție a fost redactor al revistei Echinox, în paginile căreia a și debutat, în 1973. Debut editorial cu Între extreme (Editura Dacia, Cluj, 2002; premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor și Premiul ASPRO pentru debut). A mai publicat volumele Anatomia frigului (Editurile Ecco, Cluj, și Marineasa, Timișoara, 2003; premiul Filialei Mureș a Uniunii Scriitorilor), Metamorfozele punctului (Editura Paralela 45, Pitești, 2004; premiul revistei Cuvîntul și premiul Filialei Mureș a Uniunii Scriitorilor), Ultimul latin (Editura Limes, Cluj, 2005; premiul Filialei Mureș a Uniunii Scriitorilor), Punctul critic (Editura Paralela 45, Pitești, 2007; premiul Filialei Mureș a Uniunii Scriitorilor) și Fenomenologia punctului de plecare (Editura Universității Transilvania, Brașov, 2008). A realizat, împreună cu Iulian Boldea, Al. Cistelecan și Cornel Moraru, volumul Un destin istoric: Biserica Română Unită (Editura Arhipelag și revista Vatra, Tîrgu Mureș, 1999) și a coordonat volumul de studii Cărțile supraviețuitoare (Editura Aula, Brașov, 2008). În 1999 a primit, din partea revistei Familia, premiul „Radu Enescu”, 457 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români pentru eseistică. Colaborează la Echinox, Vatra, Familia, Euresis, Discobolul, Viața Românească, Cuvîntul, Observator cultural. Întîrziindu-și debutul cît s-a putut, P. începe cu o „monografie” militantă și sfidătoare: Între extreme. Sfidătoare întrucît era consacrată unui poet (Aurel Pantea) ce nu făcea parte din nomenclatorul central al optzecismului și militantă întrucît impunea un nou concept de postmodernism sau, în orice caz, îl combătea pe cel la modă. Postmodernismul românesc, zice P., s-a „ex-fundat” și a tăiat „cordonul ombilical” dintre „ființa adîncă a poetului și poem”. El nu mai are la bază „o experiență revelatoare”, ci doar o experiență literară. Poeții - și poezia - pe care mizează P. sînt cei cu un punct „ontic” de plecare, iar Aurel Pantea e folosit de berbece împotriva poeților pur „tehnici”, deopotrivă împotriva conceptului postmodern în uz și a ierarhiei provenite din el. P. începe prin a denunța postmodernismul folcloric, postmodernismul care se epuizează în verva suprafețelor și în euforia simulacrelor. În locul lui el pune un postmodernism care mai are încă religia profunzimii, a temeiului existențial îngropat. E interesat de determinarea postmodernă a viziunii și de corelarea acesteia, în toate punctele fenomenalității creative, nu atît cu preceptele dogmei postmoderne, cît cu condiția umană de tip postmodern. P. practică un fel de fundamentalism exegetic, proiectînd opera pe abscisă și ordonată și urmărind scrupulos relațiile de efect cauzal, dar și circumstanțial, dintre mișcările de pe fiecare axă. Poezia lui Aurel Pantea, chemată în cauză, e desfășurată pe un ecran panoramic și etalată atît în suprastructura ei textuală și semnificantă, cît și în sub- sau infrastructura ei genetică, existențială și determinantă, iar comentariul urmărește fără milă reverberațiile interioare ale fiecărui punct în mișcare. P. are simultan o privire mioapă, absorbită de text, și una prezbită, care pune detaliile viziunii într-un mare scenariu al ideii și al corelațiilor de concept. El cuprinde, dintr-o aceeași ochire, cauza primă și cauza finală a textului, de la pulsiunea preformală la reflexele de semnificație. Lectura pe care și-o propune și pe care o profesează e una “fenomenologică și estetică totodată”, o lectură ce “combină/îmbină /.../ hermeneutica existențială — vizînd experiența revelatoare, originară, a subiectului creator, ca și, apoi, ontopoetica explicită și implicită în operă — cu critica tradițională de judecată estetică”. Agenda unei astfel de lecturi exhaustive mai degrabă decît integrale cuprinde trei seturi decisive de probleme, așezate la nivele diferite de profunzime, dar interdependente. În prima linie stă “subiectul creator”, de constituția căruia depinde, în mod grav, apartenența sau neapartenența la postmodernism. Acesta e interogat pe îndelete, spre a afla dacă e “unul puternic sau unul 458 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români slab, unul întemeiat metafizic sau unul bătut de vînturi și plural”. Poartă el spre/în operă o “experiență relevatoare” ori se complace doar în euforii culturale? În rîndul doi așteaptă imaginarul sau “subiectul imaginant” al operei, care e și el verificat dacă are “înrădăcinare ontologică” și proprietate exclusivă asupra proiecțiilor sau e doar operă de “bricolaj livresc” făcută cu ingenium. În fine, la coadă vine “statutul limbajului” și relația acestuia cu “subiectul său”: care de care depinde, care decide de celălalt. Cele trei argumente ale hermeneuticii lui P. au ca pilon “subiectul”, definit deopotrivă în ontologia și în relațiile sau fenomenologia sa. Cam aceasta e interogația adresată fiecărei opere abordate. Exegetul stabilește mai întîi punctul „ontic” de plecare și-i urmărește apoi toată fenomenologia metamorfozei în — și ca — operă. „Punctul” acesta originar, pre-formal, e, de fapt, el însuși o fenomenalitate, întrucît e vorba de o „experiență revelatoare” care induce opera — și care devine conceptul-pilon al hermeneuticii lui P. Dacă pe frontul poeziei argumentul e oferit de Aurel Pantea, pe cel al prozei el vine din proza lui Alexandru Vlad (în Anatomia frigului), prozator care mizează și el abrupt pe “experiența ontică”, ba chiar pe experiența “revelatoare”. P. și-a creat un dispozitiv hermeneutic, “după metoda racului”, după cum zice însuși, prin care avansează spre punctul originar al operei, spre flash-ul primordial; un punct preformal, desigur, dar fenomenalizabil în și ca formă; interesul lui vizează acel punct care generează/germinează o operă și care lucrează cu dialectica brutală, irepresibilă, a unei revelații. E vorba, așadar, de un punct de comandă destinală, atît pentru operă, cît și pentru autor, iar interpretul reconstituie opera ca organism revelatoriu în care pragurile inițial și final se susțin și se justifică reciproc. Rezultă un fel de analiză stroboscopică prin care, au ralenti, se văd toate mișcările operei; atît cele de prefigurare, cît și cele de configurare și semnificare. Cu același aparat investigativ și din aceeași perspectivă e abordat, în Ultimul latin, și jurnalul german din Teritorii al lui Mircea Zaciu, aparent jurnal de călătorie, dar, de fapt, jurnal de descoperire de sine și de convertire. Cele trei monografii fac laolaltă “o trilogie”, un proiect, deci, cu unitate de concept, de metodă și execuție; un exercițiu de aplicație pentru conceptul de „experiență revelatoare”. Acest concept s-a transformat, în realitate, în „tema” exegetului și toate comentariile adunate în Metamorfozele punctului vor porni de la el și vor ajunge la el. Volumul e alcătuit din exegeze dedicate unor cărți de proză apărute înainte de 1989, dar selectate pe temeiul unei viziuni de esență „tare”. E vorba, de fapt, de mai mult decît de o reexaminare a prozei de dinaintea lui '89: de confruntarea ei cu un concept riguros elaborat și 459 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români exigent pînă la nuanțe fundamentaliste despre creativitate, un concept centrat pe experiența revelatoare. Cartea pune în discuție nu doar condiția prozei, ci și condiția și criteriile exegezei și valorizării. De la bun început P. profesează, laolaltă cu Blanchot, un concept fundamentalist despre operă: opera e fata morgana, e proiect infinit și, firește, inepuizabil; e ceva ce poate fi doar aproximat, nu și atins. Din această perspectivă, orice carte nu e decît o ratare, “alotropia ratată” a operei propriu-zise. O întrebare s-ar putea ridica de îndată asupra utilității acestui concept morganatic. Deși P. nu insistă, răspunsul său e implicit în afirmație: tocmai proiectul imposibil asigură liniile de forță și de structură ale operei ratate. Problema exegezei e chiar problema reconstituirii acestui proiect. Și aici exegetul operează ca un paleontolog: reconstituie himera din urmele lăsate în opera scrisă; reface mamutul dintr-un os și oala dintr-un ciob. Drama oricărei opere constă în imposibilitatea de a transforma punctul de plecare, experiența originară, revelatoare, în punct de sosire. Dar asta nu-l oprește pe exeget să urmărească tocmai evoluția acestui punct decisiv și decizional: “caracterul flotant, migrator /./ al experienței revelatoare ca punct forte de unitate” al operelor (și al eseurilor care referă despre ele nu mai puțin). Dacă ținta exegezelor e fixată asupra acestui punct, mai rămîne, dincolo de identificarea lui pentru fiecare caz în parte, descrierea fenomenologică a metamorfozelor sale, a „migrației” spre staza estetică (inițial fiind vorba de una existențială). Există, însă, și prozatori notabili în opera cărora “experiențele revelatoare /./ nu mai lasă /.../ urme indelebile în ființa subiectului”. Aceste experiențe “trec prin subiect ca printr-o gară”. Rolul exegezei devine, în astfel de cazuri, și mai conștiincios, căci ea trebuie să repereze urmele ascunse sau șterse, să constate dacă sub decompoziție și deconstrucție nu se ascunde, totuși, un „subiect tare”. Nu condiția procedurală a literaturii o califică pe aceasta pentru modernism sau postmodernism; numai condiția eului, numai starea viziunii din profunzime decide unde merge un autor, la “opere cu viziuni ontologice forte” ori la “opere cu viziuni slabe”. Firește că o cercetare atît de scrupuloasă în zonele infraliterarului produce destule surprize de plasament: mulți prozatori trecuți la postmodernism se dovedesc, în fapt, moderni în toată regula. Mai multe precizări despre conceptul de „experiență revelatoare” care stă la baza operei aduc volumele Punctul critic și Fenomenologia punctului de plecare. Cea dintîi, dincolo de un concis „program” hermeneutic enunțat în deschidere, e o aplicație de virtuozitate pe cărți alese din trei domenii distincte: confesiune, proză propriu-zisă și critică literară. E un montaj subtil de materiale aparent diverse, dar care converg într-o metodă de 460 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români explorare care caută — și cînd nu vrea — experiența „fondatoare” a fiecărei opere (și personalități). Mai armat teoretic e cel de-al doilea volum, în care P. expune „premisele” metodei sale investigative. Se văd acum și mai bine ambițiile acestei hermeneutici de tip fenomenologic și delicatețea demersului său: P. vrea să fixeze „punctul de plecare ontic sau existențial, genetic și pre-formal /.../, situat în subiectul creator, al literaturii în genere și al operei literare în speță”. Acest punct decisiv e o sinteză de relații a subiectului cu sine și cu „celălalt” (inclusiv cu transcendența), dar și o sinteză de elaborări (a timpului, spațiului) cu rol de coordonate existențiale. Ontologia și fenomenologia acestui punct sînt stabilite pe baza unei ample dezbateri și a unui masiv repertoar de cazuri și exemple, într-un dialog fervent cu marii gînditori și creatori. Cu toată anvergura paginilor (și de idee și de cantitate), e vorba încă doar de premisa unui viitor tratat despre „experiența revelatoare”, de o „de-scriere” a ei, de un punctaj fenomenologic. Dar conceptele angajate și antrenate în dezbatere de conceptul central al „experienței revelatoare” sînt dezbătute cu rigoare și migală, într-o continuă navetă între scriitori și gînditori. E o navetă între idee și viziune, supravegheată, însă, atent, astfel încît viziunea literară să nu reiasă simplă concretizare a ideilor. Prioritatea, în experiențe revelatoare, aparține, totuși, literaturii, nu para-literaturii. O aplicație aparte, mai liberă, a conceptului de „experiență revelatoare” e identificabilă în Cărțile supraviețuitoare, volum coordonat de P. și consacrat reevaluării prozei românești postbelice. Opera: Un destin istoric: Biserica Română Unită, volum realizat de Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru și Virgil Podoabă, Tîrgu Mureș, 1999; Intre extreme. Eseu despre poezia lui Aurel Pantea. Urmat de Nova Vita Nova de Aurel Pantea, Cluj, 2002; Anatomia frigului (o analiză monstruoasă). Eseu urmat de povestirea/nuvela Drumul spre Polul Sud și de mărturisirea Recapitulare și anatomie de Alexandru Vlad, Cluj, 2003; Metamorfozele punctului. În jurul experienței revelatoare, Pitești, 2004; Ultimul latin. Monografia unei opere, Cluj, 2005; Punctul critic. Pagini despre și de confesso-literatură. Studii și mărturii, Pitești, 2007; Cărțile supraviețuitoare (coordonator), Brașov, 2008; Fenomenologia punctului de plecare, Brașov, 2008. Referințe critice: Ion Bogdan Lefter, Scriitori români din anii 80-90, volumul I, A-F, Pitești, 2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Ion Pop, în Piața literară, nr. 13/2002; Livius Ciocârlie, în Vatra nr. 5-6/2002; Nicoleta Cliveț, în Cuvântul nr. 7/2002; Ana-Roxana Mihalache, în Echinox nr. 10-11/2002; Catrinel Popa, în Observator cultural nr. 135/2002; 461 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Rareș Moldovan, în Familia nr. 9/2003; Traian Ștef, în Familia nr. 5/2004; Adriana Stan, în Vatra nr. 5-6/2004; Ovidiu Pecican, în Steaua nr. 3-4/2005; Nicoleta Sălcudeanu, Pasiențe, București, 2005; Constantin Hârlav, în Dicționarul General al Literaturii Române, P-R, București, 2006; Al. Cistelecan, în Familia nr. 3/2006; idem, în Vatra nr. 5/2006; Adriana Stan, în Verso nr. 6/2006; Al Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Sabina Andron, în Dicționarul Echinox, Pitești, 2008. Al. C. POPESCU, Adrian, poet, prozator, traducător, eseist. Născut la 24 mai 1947, Cluj. Fiul medicului Grigore Popescu (refugiat din Bucovina) și al Anei (n. Verde), laborant radiolog. Și-a făcut toate studiile (școala generală la Liceul „G. Barițiu”, 1954-1961, studiile liceale la Liceul nr. 12, 19611964, și Facultatea de filologie, secția română-italiană, 1965-1971) în orașul natal. După absolvire devine redactor al revistei „Steaua”(de fapt, corector 1971-1973, redactor cu jumătate de normă între 1973-1983, apoi redactor plin), singura instituție la care a lucrat; este redactorul-șef al revistei din decembrie 1999. Debut precoce, ca elev, în ziarul „Făclia”, cu poezii (1962). Este unul dintre membrii fondatori ai grupării și ai revistei Echinox. A colaborat - și colaborează și acum, îndeosebi cu apoeme, la mai toate revistele literare (mai frecvent la Echinox, Tribuna, Steaua, Amfiteatru, România literară, Luceafărul, Vatra, Viața Românească, Convorbiri literare), dar și la cîteva reviste italiene (Arenaria, Spiritualita&Letteratura, de pildă). După 1990 este și redactor, pentru cîtva timp, al revistei Viața creștină din Cluj. Editorial a debutat în 1971, cu Umbria (editura Dacia, Cluj — premiul pentru debut al Uniunii Scriitorilor). A mai publicat următoarele volume de poezii: Focul și sărbătoarea (Editura Dacia, Cluj, 1975), Cîmpiile magnetice (Editura Eminescu, București, 1976), Curtea medicilor (Editura Eminescu, București, 1979 — premiul Uniunii Scriitorilor), Suburbiile cerului (Editura Eminescu, București, 1982), O milă sălbatică (antologie cu o prefață de Mircea Iorgulescu, Editura Cartea Românească, București, 1983), Proba cu polen (Editura Dacia, Cluj, 1984 — premiul Asocieției Scriitorilor din Cluj), Vocea interioară (Editura Dacia, Cluj, 1987), Călătoria continuă (Editura Cartea Românească, București, 1989 — premiul „Mihai Eminescu” al Academiei Române), Pisicile din Torcello (Editura Albatros, București, 1997 — premiul Uniunii Scriitorilor, premiul revistelor Poesis, Ateneu și Familia, premiul Salonului Național de carte, Cluj), Poezii, antologie (Editura Vitruviu, București, 1988), Fără vîrstă (cu un fel de prefață de Dan Cristea, Editura Cartea Românească, București, 1998), Umbria (antologie și prefață de Ștefan Borbely, Editura Vinea, București, 462 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 2000; ediția a Il-a, 2007), Drumul strimt (Editura Dacia, Cluj, 2001 — premiul Filialei Cluj a Uniunii Scriitorilor), Dimineața în forul roman (Editura Limes, Cluj, 2008). Poezia i-a fost răsplătită și cu multe alte premii, dintre care amintim doar: Marele premiu al Festivalului „Lucian Blaga” (Cluj, la edițiile din 2002 și 2006), Premiul pentru poezie religioasă (Mănăstirea Neamțului-Vînători, 1997), Premiul orașului Mediaș (2003), două premii „Laurențiu Ulici” (la Festivalul de poezie de la Sighet-Desești, în 2004, și din partea Fundației „Luceafărul”, în 2005). În 2007 a obținut Premiul național de poezie „Mihai Eminescu” (Botoșani), iar ca premiant i s-a publicat, în 2010, în colecția „Poeți laureați” de la Editura Paralela 45, antologia Ieșirea în larg (nu o postfață de Ion Pop și note-bio-bibliografice). A publicat și două volume de proză: Tînărul Francisc (Editura Dacia, Cluj, 1992; ediția a II-a, Editura Paralela 45, Pitești, 2000; ediția a III-a, Editura Galaxia Gutenberg, Tîrgu Lăpuș, 2008) și Cortegiul magilor (Editura Dacia, Cluj, 1996). De asemenea, cîteva volume de critică și eseistică: Spuma și stînca (Editura Dacia, Cluj, 1991), Lancea frîntă. Lirica lui Radu Gyr (Editura Didactică și Pedagogică, Cluj, 1995), Italia subiectivă (Editura Ars Longa, Iași, 1997), Revelații (Editura Casa Cărții de știință, Cluj, 2001), Aur, argint, plumb (Editura Limes, Cluj, 2005), Academia de pe Gianicolo (Editura Cartea Românească, București, 2009). Este și un harnic traducător din italiană (a tradus din Francesco d'Assisi, Jacopone da Todi, Alessandro Manzoni, Alessandro Baricco, Giorgio Caproni, Attilio Bertolucci, E. Faruggia s.j., Luigi Giussani, Renzo Lavatori, Francesco Miano). Selecții din poemele lui au apărut în mai multe limbi străine (în 1985, în traducerea germană a lui Franz Hodjak, la Editura Kriterion din București, vol. intitulat În general mierlele nu sînt periculoase; la aceeași editură, în 1990, în maghiară, în traducerea lui Farkas Arpad, vol. Prin pulberea lumii; tot în 1990, un volum — O milă sălbatică — în macedoneană, la Editura Cultura, din Skopje, în traducerea lui Dimo Dimcev și Dumitru M. Ion; în 1995, volumul Prin pulberea lumii, în franceză, la Editura Cahiers Blues, din Troyes, traspus de mai mulți traducători). Este, totodată, prezent în antologii de poezie românească traduse în bulgară, poloneză, engleză, italiană, greacă, arabă, maghiară ș.a. Călător inepuizabil prin Italia, patria lui de suflet. A și avut cîteva burse italiene (la Universitatea pentru străini din Perugia, în 1976 și 1978, și la Accademia di Romania, în 1983). Oricum, în Italia face dese pelerinaje și participă la festivaluri de poezie, simpozioane literare sau acțiuni religioase. Membru al Uniunii Scriitorilor din România și al P.E.N.-Clubului. Soțul artistei textiliste Angela Roman. 463 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Eseistica lui P. stă la marginea criticii literare, mixînd reportajul de călătorie cu recenzia și cu editorialul cultural. Fiind preponderent ocazională, e și extrem de divagantă, în funcție de oferta propriei biografii și de cea a actualității culturale. Singura carte construită cu disciplină e micromonografia dedicată lui Radu Gyr, Lancea frîntă. E o carte de ofensivă recuperatorie, justițiară, menită să-l aducă pe Gyr în prima linie a poeziei românești. Urmînd un canon clasic (deși extrem contras), monografia reface o schiță biografică și parcurge apoi, într-o lectură la pas, toate volumele — antume și postume — ale poetului. Suflet eminamente pozitiv, bun ca pîinea caldă, P. nu vrea să-și vorbească de rău subiectul, așa că va înlătura din pornire „părțile compromise” spre a putea „găsi carnea tare și sucul tînăr” al poeziei lui Gyr, poezie „comparabilă cu un măr atins, în anumite zone, de o pată”. Poetului i se discută mai întîi situația în context interbelic, în interiorul disputei tradiționalism-modernism, fiind pe rînd plasat, în capitole distincte, ba într-o tabără, ba în cealaltă. În tradiționalist, Radu Gyr își pune „partea de originalitate” în „chiotul vitalist”, iar ca modernist exhibă „un fond sufletesc tensionat”. După alte criterii, ba formale, ba tematice, sînt croite următoarele capitole, închinate „baladistului”, „poemelor de război” și „poeziei închisorilor”. Pledoaria pentru Gyr merge pe două linii de argumentare: mai întîi (supra)evaluarea deschisă, totdeauna optimistă, iar apoi o plasă continuă de relații tematice și structurale care se întinde de la interbelici (Pillat, Arghezi, Barbu etc.) pînă la Doinaș, Ioan Alexandru, Ion Gheorghe, Labiș, ba chiar pînă la Dinescu și Liviu Ioan Stoiciu. Ori de cîte ori dă peste un sunet cunoscut sau peste o temă reîntîlnită, memoria lui P. face subit o legătură, dînd impresia că Gyr ar fi unul din motoarele decisive ale poeziei române sau punctul ei de maximă răscruce. Răsfoite cu migală, volumele sînt citite poezie cu poezie, ceea ce pune în oarece primejdie viziunea sintetică. Atunci cînd ajunge la ea, P. extrage „imaginile izomorfe” (ale zborului, urcușului, grădinii și recluziunii), le sistematizează și proclamă: „Radu Gyr e o frază verticală, o aspirație spre infinit în respirația unei vieți pasionate și uneori contradictorii, un vîrf de lance frînt, dar dur, îmbăiat în propriul sînge și spălat de lacrimile suferințelor din temnițe”. Parcursul analitic prealabil nu e, însă, atît de patetic pe cît e apoteoza finală, fiind vorba, de fapt, de lecturi empatice, dar adecvate. Din cele patru secțiuni în care e împărțită Spuma și stînca, prima e cea mai relevantă pentru conceptul poetic al lui P. Reflecții (majoritatea) asupra unor probleme ale poeticului, eseurile conturează cu fermitate și-și asumă cu oarece patos condiția unei poezii responsabile, vizionare și 464 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români compasionale. După P., poezia nu mai poate fi „una a gratuității, ci a gravității”, trebuind să fie „o etică a vieții imediate, o morală în acțiune”. Tocmai pentru a recupera responsabilitatea de mesaj a poeziei, P. trece de partea literaturii „așa-zis tradiționale”, care „nu vrea să smulgă aplauze, să stupefieze”, ci „să convingă, să ofere o certitudine”. O garanție în plus în realizarea acestei misiuni ar aduce-o „severitatea formei”, în contrast cu „lejeritatea excesivă” promisă de „forma liberă”. Poezia fiind „proiect și proiecție spirituală”, ea își asumă angajamente profunde și modelatoare; rostul ei nu se poate rezuma la jocul unor „tensiuni ale limbajului”, ci, din contră, ea trebuie să aibă „simțul cosmosului și al misterului existenței”, întrucît poetul „nu este doar un simplu inginer al limbajului”, ci „un mesager al spiritului”. Ca mesager, el „vizează descifrarea unei suprarealități interioare” și deschide, „pornind de la real”, „o perspectivă infinită”. Poezia, în fine, trebuie să-și conserve „simțul pentru sublim” și rădăcinile mitice. În cititor, P. nu e, însă, un fanatic al propriei doctrine, căci, bunăoară, primul lucru pe care-l observă la Bacovia e că „singularitatea lui /.../ provine mai ales din ignorarea oricărei perspective mitice”. Lecturile pe clasici (doar cîteva) și contemporani sînt, ca de obicei la P., empatice și mărinimoase, deși uneori iau prea în catastrofic o nuanță strict punctuală sau un simplu moment din dialectica viziunii. Așa se întîmplă, de pildă, la Arghezi, care, în viziunea lui P., „nu acceptă ideea unui act de sacrificare a intelectului, de negare a rațiunii, pentru dobîndirea vreunui har sau a revelației”. Afară de un psalm-doi, Arghezi, firește, face tocmai pe dos, coborînd în profundă umilință în fața misterului și a epifaniilor. Evocări sau cronici-necroloage sînt puse aparte într-un capitol, iar cel final comentează cîteva traduceri. Cotite în toate părțile și ajungînd la marginea eseului sînt și evocările și rememorările de călătorie din Italia subiectivă, ”un joc numai aparent proustian de evocări”, zice Marian Papahagi în prefață. Dacă mecanismul evocativ n-are spontaneitatea proustiană cuvenită, alunecările în toate părțile, la fiece pretext, produc, totuși, un efect de spontaneitate. Memoria lui P., prodigioasă, nu e și cursivă, sărind de pe una pe alta fie cu premeditare, fie cu inocență. Ca să vorbească, de pildă, despre „Să trecem pragul speranței”, P. pornește de la prilejurile în care s-a aflat personal în preajma lui Ioan Paul al II-lea, iar ca să vorbească despre Paris și prietenul Gerard Bayo, trebuie să facă mai întîi o incursiune în istoria „Echinoxului”. Odată însă ce amintirile pornesc însă să se depene, alunecările devin necontrolate și stilul evocărilor unul parentetic, divagant, unind, în mare, 465 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români notația cu reflecția și reflecția cu amintirea. Descoperirea Occidentului prin elementele definitorii ale spiritului european (grec, latin, iudaic) se derulează cu pompă anamnetică („voi porni de la experiențe personale”) înainte de a ajunge la reportajul de actualitate. Ca bătută cu piciorul, Italia „subiectivă” a lui P. se relevă în amănunte culese din toate colțurile, fie bîntuite de turiști, fie uitate și de Dumnezeu. Jumătate interviuri, jumătate confesiuni și micro-eseuri, Revelații-le sînt reductibile la ceea ce spune subtitlul: Cuvinte despre poezie. Selecția de interviuri merge din 1983 pînă-n 2000 și e, în parte, redundantă, dar asta mai degrabă din cauza întrebărilor, cam aceleași la toată lumea. Din partea lui, poetul se străduiește să nu se repete ori măcar să nuanțeze, dar în întregul ei cartea declamă același crez poetic de esență creștină, recitat deopotrivă cu tărie și smerenie. Tăria e a convingerii, a credinței în fundamente, smerenia e a dicțiunii, a omului - același sfios în fața a toate, inclusiv a întrebărilor. Unitatea de crez și acțiune poetică nici nu mai trebuie subliniată la P., întrucît ea este mai mult decît evidentă, e axiomatică: nu există nici o fisură între conceptul poetic și textul poetic. P. e poetul laudelor, al beatificărilor de umile, un franciscan în civil care percepe tușa divină în orice detaliu al realului și imnifică mireasma divină din orice lucru. Rostul poetului e acela de a pune „în evidență” „textura” mirabilă și divină a lumii. Cum misia poeților e „să exercite” „nobila artă a reconectării la Unitatea Primordială a Cuvîntului”, limbajul care li s-a dăruit nu poate fi unul vanificat, ci unul eficace. Nici poezia, prin consecință, nu se poate pierde în gratuități și jocuri, întrucît trebuie să-și respecte responsabilitatea salvifică și călăuzitoare. De aceea P. refuză „poezia ca joc”, opunîndu-i „poezia ca stare de sărbătoare, ca spațiu privilegiat unde freamătul inefabilului și ordinea eternă /.../ intersectează trăirea comunitară, elogiul lumii și al înțelesului său profund, comunicarea luminată de bucuria renașterii sufletești”. Nici tragicul nu intră în misiunea creștinească a poeziei, întrucît un bun creștin „refuză lipsa sensului”: „De vreme ce avem un Mîntuitor /.../ nu trebuie să disperăm, nu suntem sfîșiați de alegeri contrarii, egal îndreptățite, ca în tragicele situații precreștine”. Nici poetul, nici omul nu trebuie să dispere, întrucît asistența divină e asigurată permanent: „Dumnezeu întotdeauna ne șoptește, ne spune cu glas tare, ne îmbrîncește uneori, dar este prezent”. Semnele, văzute și nevăzute, ale acestei prezențe sînt repertoriul adevărat al poetului, un hermeneut al Prezenței. Poetul e un bun cititor de sacre în cotidian, e turnesolul care relevă substanța divină a lumii, care expune dimensiunea ei de miracol: „Miracolul e chiar în banal, se travestește în cotidian. Cred că ne-ar orbi, 466 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români definitiv, apărînd în strălucirea Sa pură, fără lentila protectoare a aparentei întîmplări sau a scandalului logic”. Dacă prezența divină se „travestește”, devine că poetul trebuie s-o demaște, s-o dezvăluie, s-o traducă profanilor. Practic, poetul nu imaginează, nu fantazează, nu inventează; el doar traduce, face o inefabilă hermeneutică. Aur, argint, plumb, carte împărțită frățește între literatură și religie, rezumă și ea cîteva călătorii-pelerinaje. Pelerinajele din partea a doua nu vizează doar locuri, ci și persoane: Papa Ioan Paul al II-lea, cardinalul Alexandru Todea, amintirea lui Iuliu Hossu, dar mai ales Sfîntul Francisc însuși. La toți aceștia P. apelează cu fervoare și cucernicie, raportînd despre propria iluminare în prezența/absența lor. Din loc în loc, pietatea i se transformă în mînie și atunci sloboade cîteva afurisenii la adresa negustorilor din templu, de genul: “A început beția primăverii care transformă centrul Clujului în cîrciumă”. Această ira sacra nu ține însă mult, căci P. preferă locurile de reculegere și comuniune și scrisul comemorativ, de celebrare. Înclinația comemorativă, cît culturală, cît creștinească, domină și paginile din sectorul literar al cărții. Amestecat și el (ca și celălalt) și cuprinzînd editoriale, recenzii și evocări, acest sector transformă spiritul creștin infuz din poezia lui P. în spirit creștin combatant. Iar cum P. scrie mai întîi cu inima, din solidaritate și prietenie, pe primul loc stau aici cele cîteva necroloage, toate de o admirabilă sensibilitate îndurerată. Fie că e vorba de Adrian Marino, fie că e vorba de Mariana Marin sau Augustin Pop, P. găsește tonul just între durere, evocare și comentariu. Subiectele alese în Academia de pe Gianicolo sînt subiecte de suflet, rezolvate într-un fel de eseuri memorialiste sau festive, împărțite în două clase: Teme romane și Memoria fericită. Ultima se distinge de prima pentru că se ocupă (de regulă aniversar) de cîțiva scriitori sau artiști sau cărți, în frumoase omagii. Adică în omagii neumbrite de nici o vorbă neplăcută, în omagii metodice. Reflexul de a evita și exorciza răutatea e simptomatic, căci P. scrie stricte eseuri de beatificare, eseuri care alunecă numaidecît în reverii de memorie. Memoria (și, după ea, reveria) lui P. umblă, desigur, motivat în toate părțile în care e solicitată. Dar dincolo de solicitările punctuale, făcute anume în folosul unui autor ori al unei teme, ea suferă și de o solicitare supra-tematică; e vorba de solicitarea italică. Fie că vine, fie că nu vine vorba de ceva italienesc în comentariile lui P., acestea vor fi mereu condiționate de amintirile italice. Italia e referința supremă, obsesia paradisiacă a memoriei lui P. Chiar și cercetările de arhivă (sînt aici cîteva) beneficiază în prealabil de un ritual de memorie transpusă în reverie. Reveriei, firește, nu-i priește linearitatea cronologică; și nici lui P. nu-i priește studiul strict istoric fără 467 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români reverie. Indiferent de ce specie aparțin din punct de vedere tehnic, fragmentele din Academia de pe Gianicolo sînt niște eseuri-reverii de gurmand. Nu-i de mirare că pînă și cel mai inteligent eseu al cărții recurge la o analogie alimentară, comparînd noua literatură cu pizza. Opera: Poezie: Umbria, Cluj, 1971; Focul și sărbătoarea, Cluj, 1975; Cîmpiile magnetice, București, 1976; Curtea medicilor, București, 1979; Suburbiile ceruluii, București, 1982; O milă sălbatică, Postfață de Mircea Iorgulescu, București, 1983; Proba cu polen, Cluj, 1984; Vocea interioară, Cluj, 1987; Călătoria continuă, București, 1989; Pisicile din Torcello, București, 1997; Poezii, antologie, București, 1988; Fără vârstă, București, 1998; Umbria, Prefață de Ștefan Borbely, București, 2000 (ediția a II-a, 2007); Drumul strâmt, Cluj, 2001; Dimineața în forul roman, Cluj, 2008; Ieșirea în larg, Postfață de Ion Pop, Pitești, 2010. Proză: Tînărul Francisc, Cluj, 1992 (ediția a II-a, Pitești, 2000; ediția a III-a, Tîrgu Lăpuș, 2008); Cortegiul magilor, Cluj, 1996. Eseu: Spuma și stînca, Cluj, 1991; Lancea frântă. Lirica lui Radu Gyr, Cluj, 1995; Italia subiectivă, Prefață de Marian Papahagi, Iași, 1997; Revelații. Cuvinte despre poezie (pe pagina de titlu: Revelații despre poezie), Cluj, 2001; Aur, argint, plumb, Cluj, 2005; Academia de pe Gianicolo , București, 2009. Traduceri: Luigi Giussani, Sensul religios (în colaborare), București, 1997; Alessandro Baricco, Ocean Mare, Iași, 2003; idem, Mătase, Iași, 2003; idem, Fără sânge, Iași, 2004; Giorgio Caproni, Sămânța plânsului, Cluj, 2005; E.Faruggia S.J., Dicționarul enciclopedic al Răsăritului creștin, (în colaborare), Tîrgu Lăpus, 2006; Renzo Lavatori, Spiritul Sfânt, darul Tatălui și al Fiului (în colaborare), Tîrgu Lăpuș, 2006; Attilio Bertolucci, Dormitorul, Cluj, 2007; Francesco Miano, Dimensiuni ale subiectului , Tîrgu Lăpuș, 2010. Referințe critice: Petru Poantă, Modalități lirice contemporane. Cluj, 1973; idem, Radiografii, I, Cluj, 1978; idem, Radiografii, II, Cluj, 1982; Al. Piru, Poezia românească contemporană, II, București, 1975; Marin Mincu, Poezie și generație, București, 1975; Lucian Alexiu, Ideografii lirice contemporane, Timișoara, 1977; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; idem, Critică și angajare, București, 1981; Gheorghe Grigurcu, Poeți români de azi, București, 1979; idem, Existența poeziei, București, 1986; idem, Poezie română contemporană, II, Iași, 2000; Cornel Regman, Explorări în realitatea imediată, București, 1979; idem, Noi explorări critice, București, 1982; Alexandru Ruja, Valori lirice actuale, Timișoara, 1979; Daniel Dimitriu, 468 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Singurătatea lecturii, București, 1980; Victor Felea, Aspecte ale poeziei de azi, II, Cluj, 1980; Cornel Moraru, Semnele realului, București, 1981; Ion Pop, Lecturi fragmentare, București, 1983; idem, Echinox, vocile poeziei, Cluj, 2008; Grete Tartler, Melopoetica, București, 1984; Valentin Tașcu, Poezia poeziei de azi, Iași, 1985; Al. Cistelecan, Poezie și livresc, București, 1987; idem, Top ten, Cluj, 2000; C. M. Popa, Clasici și contemporani. Eseuri critice, Craiova, 1987; Alex. Ștefănescu, Prim plan, București, 1987; Eugen Simion, Scriitori români de azi, IV, București, 1989; Marian Papahagi, Cumpănă și semn, București, 1990; Vasile Fanache, Eseuri despre vîrstele poeziei, București, 1990; Nicolae Oprea, Provinciile imaginare, Pitești, 1993; idem, Literatura „Echinoxului”, I, Cluj, 2003; Ilie Constantin, Complicitatea fertilă, București, 1994; Laurențiu Ulici, Literatura română contemporană, I, Promoția 70, București, 1995; Mircea A. Diaconu, Fețele poeziei, Iași, 1999; Ioan Milea, Sub semnul poeziei, Pitești, 1999; Dinu Flămând, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul scriitorilor români, M-Q, București, 2001; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică. Poezia, Brașov, 2001; idem, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; George Vulturescu, Cronicar pe frontiera poesis, Iași, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, M-Z, Pitești, 2006; Raluca Dună, în Dicționarul general al literaturii române, P-R, București, 2006; Andrei Doboș, în Dicționar Echinox, A-Z, Perspectivă analitică, ediția a II-a, Pitești, 2008. Al. C. POPA, Mircea N. 29 ian. 1939, com. Lazuri de Beiuș (jud. Bihor). Istoric și critic literar. Școala primară în Bogei și Ciutelec (jud. Bihor). Studii gimnaziale la Popești, jud. Bihor (1950-1953). Liceul la Oradea (1953-1955) și Vadul Crișului (1955-1956). Licențiat al Facultății de Filologie a Universității din Cluj (1956-1960). Doctor în filologie (1970), cu o teză despre Ilarie Chendi. Prof. la Săcuieni, jud. Bihor (1960-1961), muzeograf la Muzeul Banatului din Timișoara (1961-1962), prof. la Aleșd (1962-1963), apoi, din 1963, cercetător la Institutul de lingvistică și istorie literară din Cluj, secția de istorie literară. Prof.univ. la Universitatea „1 decembrie 1918” din Alba Iulia. Debutează în 1974, în revista „Steaua”. Colaborează la „Familia”, „Limbă și literatură”, „Revista de istorie și teorie literară”, „Synthesis”, „Tribuna”, „Vatra” etc. Premiul „Nicolae Iorga” al Academiei RSR (1976), Premiul Asociației Scriitorilor din Cluj-Napoca (1980). Exercițiul criticii literare trebuie să își extragă temeiurile și semnificațiile dintr-o netă conștiință a adevărului și a binelui moral, valori în afara cărora orice mod de a citi/ interpreta o operă literară are un aspect calp, 469 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români compromițându-se în modul cel mai vădit. Rigoarea și precizia formulărilor, respectarea literei și a spiritului textului operei, evaluarea fenomenelor literare în funcție de contextul social-istoric care le-a generat — sunt dimensiunile pe care trebuie să și le asume orice critic și istoric literar onest, conștient de responsabilitățile etice și estetice care îi revin. De la aceste exigențe metodologice pare a porni și demersul critic al lui P., autor al unor interesante lucrări de istorie și critică literară (Ilarie Chendi, Spații literare, Ioan Molnar Piuariu, Tectonica genurilor literare, Octavian Goga, între colectivitate și solitudine, Convergențe europene, Estuar etc.). Laurențiu Ulici rezumă și definește astfel profilul critic al lui P.: “Istoric literar de formație tradițională, încrezător în factologie, pe care o cultivă în compoziții narative, bun colecționar și reordonator de opinii curente, P. s-a ilustrat în special ca autor de monografii, gen «viața și opera», dedicate câtorva scriitori transilvăneni de notorietate și valoare diferite, unitare prin echilibrul atitudinii față de subiect și, mai ales, prin probitatea documentară și modestia inițiativelor personale de interpretare”. Viziunea critică a lui P. nu se remarcă, poate, atât prin apetența interpretativă, prin fervoare analitică sau prin voința de a răsturna ierarhiile prestabilite. Dimpotrivă, vocația recuperatoare a istoricului literar pare a se manifesta printr-o conștientă estompare a elanului exegetic în favoarea consemnării unor date inedite ale istoriei literare, într-o scriitură sobră, mai aproape de concizia notației decât de acoladele afective ale criticii impresioniste. Valorificarea documentului, extrem de pregnanta “priză” la concretul operei sau recursul la biografia scriitorului cercetat, asumata anticalofilie a expresiei critice — sunt reperele ce definesc profilul criticului și istoricului literar. Investigațiile lui P., minuțioase, uneori prea aride, mereu riguroase însă, ca și recuperarea unor documente mai puțin cunoscute au la bază o concepție estetică viabilă și coerentă, ce ordonează în profunzime eforturile cercetătorului. Astfel, în Argumentul la Tectonica genurilor literare, P. precizează că “Important este că, depășind «punctul mort» al oricărei cercetări critice, trebuie să împingem cercetarea literară într-o direcție fertilă, să ajutăm în mod efectiv cititorul să vadă mai limpede și mai departe”. Această “direcție fertilă” pe care o preconizează istoricul literar se întemeiază pe trasarea unui contur ideal al operei, prin intermediul contextualizării acesteia, al punerii ei într-o relație fertilă cu tradiția, cu istoria sau cu celelalte opere ale unei anumite epoci literare. Legăturile multiple dintre prezent și trecut, dintre tradiție și inovație, dintre operă și publicul receptor sunt, de altfel, expuse în același Argument într-o formulare pe cât de concisă pe atât de fermă: “Destinul unei opere valoroase este de a se împlini și realiza în public, în actul circulației, în 470 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români impactul cu cititorul. Ea vine dintr-o tradiție, se leagă de o linie a strămoșilor, dar instituie norme și relații noi, chiar dacă nu întotdeauna detectabile la prima vedere”. Demersul cercetătorului are o mișcare oarecum “centripetă”, întrucât se procedează de cele mai multe ori prin apropieri succesive de opera literară; abia după definirea și descrierea minuțioasă a contextului creației, cercetătorul circumscrie, atent, cu răbdare, fără excese metodologice sau analize fastidioase, textul propriu-zis. Efortul de restituire estetică și de valorificare critică sau istorico-literară a unor figuri de mai mică sau mai mare anvergură este întotdeauna lăudabil. Profilul lui Ilarie Chendi se conturează, de exemplu, prin acumularea unor trăsături desenate cu pregnanță a detaliului, ce sfârșesc prin a particulariza portretul și acțiunea criticului sămănătorist: “Mișcându-se în general în cadrele sămănătorismului, criticul a fost, pe cât posibil, un promotor al tuturor valorilor reale ale timpului său, un analist fin și perspicace al multora din operele contemporanilor, asupra cărora a dat verdicte demne de luat în considerare. Revistele pe care le-a condus, ca și cronicile adunate în volume conțin numeroase dovezi de acest gen, căci acțiunea sa de stăvilire a non-valorilor își avea o singură rațiune interioară: aceea de a lăsa calea liberă dezvoltării artei autentice”. În monografia consacrată lui Octavian Goga, cele opt capitole structurează un demers coerent, nu lipsit de unele nuanțări analitice. Aici, după observația lui Victor Felea, “P. întreprinde o lectură modernă a poeziei lui Goga, situând-o atât în orizontul național cât și în cel universal, realizând cu finețe trăsăturile care îi conferă perenitate, convocând un bogat repertoriu de opinii critice, de idei teoretice în sprijinul opiniilor sale ferme și nuanțate”. Articolele de istorie literară din Spații literare, Tectonica genurilor literare, Estuar, Convergențe europene au o deschidere ideatică și metodologică mai mare; aici, istoricul literar nu se rezumă la actul strict de restituire și valorificare a documentului, ci își asumă o mult mai decisă ținută interpretativă, comentând, adesea cu îndreptățire, opere aflate într-un nemeritat con de umbră sau scriitori pe nedrept căzuți în uitare. Studiile de istorie literară despre exegeza lui Nicolae Iorga, despre Victor Papilian, V. Beneș, Oscar Lemnaru sau Octav Șuluțiu sunt, prin densitatea informației și onestitatea valorizării documentare, prin tentația analizei corecte, verosimile și semnificative pentru disponibilitățile și resursele autorului. Istoric literar ce practică o “critică de factură contextuală” (Victor Felea), P. este, după expresia lui Dan Culcer, unul dintre acei cercetători “care știu găsi și valorifica superior documentele inedite”, pentru care opera reprezintă instanța ce se cuvine 471 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români apreciată nu doar în sine, în imanența sa estetică, ci și în funcție de contextul ce a generat-o. Opera: Ilarie Chendi, București, 1973; Spații literare, Cluj-Napoca, 1974; Ioan Molnar Piuariu, Cluj-Napoca, 1976; Istoria presei literare românești din Transilvania, de la începuturi, până la 1918 (în colab. cu Valentin Tașcu), Cluj-Napoca, 1980; Tectonica genurilor literare, București, 1980; Octavian Goga, între colectivitate și solitudine, Cluj-Napoca, 1981; Introducere în opera lui Ion Agârbiceanu, București, 1982; Timotei Cipariu: ipostaze ale enciclopedistului, București, 1994; Estuar, București, 1995; Convergențe europene, Oradea, 1995; Aspecte și interferențe iluministe, Timișoara, 1997; Reîntoarcerea la Ithaca. Scriitori români din exil, București, 1998; Mihai Eminescu. Contextul receptării, Reșița, 1999; Figuri universitare clujene, Cluj-Napoca, 2000; Homo militans, Cluj-Napoca, 2000; Presa și ideea națională, Alba Iulia, 2002; Pagini bihorene, Oradea, 2003; Inserții, București, 2003; Istoria presei românești din Transilvania de la începuturi până în 1918 (în colab. cu Valentin Tașcu), ed. a II-a, București, 2003; Pagini bihorene, Oradea, 2003; De la iluminism la pașoptism, Cluj-Napoca, 2004; Lucian Blaga și contemporanii săi, Cluj-Napoca, 2007; Victor Papilian, Cluj-Napoca, 2008; Uleiul din candelă, Blaj, 2009; De la est spre vest, Cluj-Napoca, 2010; Continuități, Cluj-Napoca, 2010; Prezențe literare, Cluj-Napoca, 2011; Panoramic jurnalistic, Cluj-Napoca, 2011; Deschideri, București, 2011; Identificări, București, 2012. Referințe critice: Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 7, 1973; Al. Dobrescu, în „Convorbiri literare”, nr. 9, 1974; Laurențiu Ulici, Prima verba, 1975; Emil Manu, în „Revista de istorie și teorie literară”, nr. 2, 1977; Petru Poantă, în „Steaua”, nr. 12, 1980; Al. Săndulescu, în „România literară”; nr. 45, 1981; Mircea Scarlat, în „Contemporanul”, nr. 12, 1983; Mircea Muthu, în „Tribuna”, nr. 30, 1992; Z. Ornea, în „România literară”, nr. 26, 1994; Ion Cristofor, în „Tribuna”; nr. 4, 1996; Gh. Bulgăr, în „Viața Românească”; nr.1-2, 1996; Adrian Marino, în „România literară”, nr. 33, 1998; Doina Curticăpeanu, în „Familia”, nr. 1, 1999; Ion Buzași, în „ALA”, nr. 652, 2003; Iulian Boldea, Vârstele criticii, 2005; Ion Simuț, în România literară, nr. 13, 2005; T. Vârgolici, în România literară, nr. 38, 2007; Adrian Țion, în Steaua, nr. 4-5, 2007; Florin-Corneliu Popovici, în Vatra, nr. 1-2, 2007; C. Stănescu, în Cultura, nr. 43, 2007; Vasile Spiridon, în Convorbiri literare, nr. 5, 2008; Florian Roatiș, în România literară, nr. 4, 2009; Răzvan Voncu, în România literară, nr. 48/2010; Irina Petraș, în România literară, nr. 11/2011; Adrian Tioin, în Steaua, nr. 3-4/2013; Maria Vaida, în Ateneu, nr. 1/2014; Ion Simuț, în Cultura, nr. 7/2014. I.B. 472 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români POPOVICI, Dimitrie. N. 25 octombrie 1902, com. Dăneasa (jud. Olt) -m. 6 dec. 1952, Cluj. Istoric literar. Școala primară la Șerbănești, jud. Olt (1909-1914), Liceul „Radu Greceanu” din Slatina (1914-1923). Facultatea de Litere din București (1923-1927). Doctor în litere (1935). Asistent onorific al lui D. Caracostea (1924-1926). Prof. secundar la Slatina (19271930) și Iași (1930-1936). Profesor universitar (1936-1952) la Facultatea de Litere din Cluj. Lector de limba română la Sorbona și la Școala de limbi orientale. Primele articole de istorie literară apar în revista „Oltul” (Slatina, 1928). Debut critic cu studiul Poezia lui Cezar Bolliac în „Viața Românească” (1929). Debut editorial în 1935 cu teza de doctorat, Ideologia literară a lui I. Heliade-Rădulescu. Întemeiază la Sibiu revista „Studii literare” (1942-1948). Ține cursuri de istoria ideologiei literare și de istoria literaturii române moderne. Alcătuiește ediții critice din operele lui Bolintineanu (Scrieri alese, 1942) și Heliade (Opere, I-II, 1939-1943) și proiectează o istorie a literaturii române moderne, din care publică doar primul volum, La litterature roumaine a l'Epoque des Lumieres (1945). P. a ilustrat cu strălucire școala filologică ardeleană, prin studiul aplicat pe text, demersul comparatist și orizontul teoretic de amplă respirație. Aparținând „școlii genetice”, critic literar erudit, de o incontestabilă aplicație și atenție la datele textului, P. explorează cu insistență sursele exterioare și interne ale creației literare. Sursele, filiațiile, influențele, factorii modelatori care au determinat o anume evoluție literară - toate acestea găsesc în P. un observator riguros, atent la detaliu, la formă, dar și la conținut. „Tematologia” pe care o practică criticul este exploatată „inteligent, urmărindu-se a se determina fizionomia generală a unei epoci și datele definitorii ale unei etape literare propriu-zise. Istoricul literar ar avea de fixat, prin urmare, sistemul de factori și de agenți spirituali implicați în desenarea climatului unei epoci, și nu încape nicio îndoială că P. înțelegea foarte exact rețeaua de legături ce se organizează în sfera culturii, impactul unor factori de cultură cu structurile istoric determinate ale unei perioade” (Ion Vlad). Literatura comparată este, în viziunea lui P. un „studiu al dependențelor de fond”, ea trebuind „să devină în același timp studiul diferențelor de expresie”. Dependență și diferență sunt, așadar, conceptele care se subsumează demersului comparatist al lui P. Ioana Em. Petrescu subliniază fibra de istoric literar a lui P.: „Structural, P. nu este un critic, ci un istoric literar, preocupat în primul rând de procesul devenirii interioare a fenomenului literar, conceput ca «unul din factorii dinamicii sociale». Criticul caută, de fapt, să concilieze perspectiva istorică și cea estetică”. Într-un articol din 1940, Tendința de integrare în ritmul cultural occidental, P. 473 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români formulează un adevărat program istoric și critic, considerând că istoria literară e disciplina care trebuie să disocieze „puterile lăuntrice ce determină cursul și stabilesc ritmul” literaturii, ea fiind o „știință care degajează, ierarhizează și interpretează valorile literare”. Istoria literară, așa cum e înțeleasă de P. are ambiția de a fi o disciplină cu caracter sintetic și totalizant, în măsura în care sunt stabilite și interpretate criteriile și factorii ce determină evoluția organismului literar, de la factorul social, la cel istoric, la evoluția și difuziunea temelor și motivelor, până la identificarea și interpretarea principalelor dominante ale personalității creatoare. Metodologia critică pe care și-o asumă P. nu exclude componenta sociologică sau elemente ale criticii genetice, după cum critica estetică e cea care își propune degajarea și interpretarea valorilor literare. Găsirea ritmului de evoluție a unei literaturi presupune identificarea unor legi determinante care acționează asupra acesteia. Criticul crede că ritmul specific de evoluție al literaturii române a fost determinat, inițial, de desprinderea poporului român de spiritualitatea latină și de integrarea sa în comunitatea balcanică. Evident, o astfel de ruptură e una traumatică, astfel încât, multă vreme, „cultura română avea să se zbată în căutarea propriului destin”. Evoluția, progresul literaturii române coincid cu eliberarea sa din pâcla slavonismului, fiind echivalente cu o adevărată „eliberare spirituală”. Începutul epocii moderne a literaturii române se leagă de redescoperirea latinității (în epoca iluministă), iar apoi de valorificarea, în perioada romantică, a folclorului și a originalității culturii românești. E perioada când cultura românească se regăsește pe sine, își edifică destinul propriu, năzuind la „universalizarea localului”. Simțul analogiilor, al filiațiilor și relaționărilor de o extremă plasticitate ideatică e subliniat și de M. Zaciu, care observă că „P. — urmărind cu o lucidă anamneză o Europă de răscruce a veacurilor (...), torturată de vocația utopiilor de tot felul, are continuu sentimentul analogiilor istorice și nu pierde nicio clipă din vedere orizontul contemporan al lumii în care trăia el însuși și care, ca odinioară, în preludiul altor zguduiri, se pregătea să intre din nou în marea învolburare a metamorfozelor”. Modernizarea literaturii române e un proces îndelungat, determinat de sincronizarea cu valorile Occidentului: „La baza procesului de modernizare a literaturii române se află o îndoită ofensivă a Occidentului asupra Orientului. Este în primul rând expansiunea catolicismului, care reușește în scurt timp să recucerească unele poziții pierdute prin Reformă, pe de o parte, iar pe de altă parte să cucerească poziții noi. Paralel cu această expansiune a catolicismului, asistăm și la o 474 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români expansiune a filosofiei raționaliste. Deși desfășurându-se pe baze deschise, idealul de viață socială și de organizare politică a lumii către care năzuiau atât catolicismul cât și filosofia «Luminilor» era, în ultimă analiză, același: cosmopolitism și umanitarism. El era predicat de biserică, în timp ce filosofia și-l însușea și-l propunea unei societăți al cărei progres trebuia să se realizeze pe linia rațiunii”. În legătură cu transmutarea principiilor iluministe din domeniul strict conceptual în domeniul ideologiei sociale, P. este tranșant, relevând cu claritate modul în care sistemul filosofic a fost translatat în sistem social: „Convertirea aceasta a unui sistem filosofic în sistem social nu este însă ultimul punct al evoluției. Evanghelia laică a secolului al XVIII-lea a vorbit românilor de pretutindeni, cărora le-a dat o bază unitară de manifestare. Condițiile speciale în care se aflau românii din Transilvania au dus însă și la unele rezultate caracteristice acestora: cu ușoare excepțiuni, populația românească de aici aparținea aceleiași clase sociale, iobăgimii. Ideea de clasă socială ajunge să se confunde cu ideea de națiune și, predicând descătușarea claselor de jor, «Luminile» predicau în Ardeal descătușarea unei întregi națiuni. În felul acesta, la baza mișcării naționaliste din Ardeal de la sfârșitul secolului al XVIII-lea se găsește filosofia cosmopolită a «Luminilor»”. În viziunea lui P., literatura română modernă evoluează în cicluri, în etape distincte. O primă etapă este reprezentată de creația lui Heliade-Rădulescu, a doua este marcată de momentul „Daciei literare”, cu accentuarea ideii specificului național, în timp ce a treia etapă se fundamentează pe o sinteză universal-localistă, fiind reprezentată de opera lui Mihai Eminescu. E limpede că această construcție conceptuală bazată pe teoria eliberărilor succesive (preluată de la M. Roques), cu devenirea culturii românești ritmată de termeni antinomici (integrare/ eliberare; universalitate/ spirit național) are un substrat ideatic hegelian. Nu este întâmplător faptul că epocile care îl fascinează pe istoricul și criticul literar sunt iluminismul, pașoptismul și romantismul, epoci în care se consideră că spiritualitatea românească își regăsește propria configurație, își clarifică idealurile și aspirațiile, prin intermediul unui dialog, fecund și, totodată tragic, între mentalități, idei, concepții dintre cele mai diverse. Istoria literaturii este pentru P. cum observă Ioana Em. Petrescu „spațiul de înscenare dramatică a Ideii, iar personalitățile culturale devin «personaje», «jucării» ale ideii (M.Zaciu). Insațietatea spirituală a lui Heliade, destinul de martir al lui Șincai sau Bălcescu, imaginea de polemist a lui P. Maior, dimensiunile titaniene convertite în contemplativitatea geniului la Eminescu, formează materia câtorva dintre marile roluri ale acestui scenariu istoric. În cadrul unui 475 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români astfel de scenariu apar adesea și fenomene de improprietate, de inadecvare sau deformare, fenomene care - dintr-o perspectivă superioară - se prezintă ca o caricatură a procesului”. Prin studiile sale în care efortul comparativ se îmbină cu studiul surselor, al influențelor și al analogiilor, P. poate fi considerat, cu un termen de azi, un adept al imagologiei avant la lettre, care încearcă să sintetizeze, în aserțiunile sale, viziunea „celuilalt”, ipostazele alterității în contact/ contrast cu reperele și conformația identității („Europa pe care o cunosc scriitorii renașterii ardelene este cu totul alta decât Europa marilor cronicari moldoveni și munteni. Este o Europă care nu se mai supune la dogmă, o Europă care discută, care critică ceea ce îi pare rău în societatea contemporană și care năzuiește către o vârstă de aur pentru toate popoarele”). Definind modalitățile de teoretizare a fenomenului literar și de analiză a textului literar în viziunea lui P., Ion Vlad subliniază că acesta „a fost, în mod cert, adeptul unei cercetări riguroase, consolidate prin informație erudită, atrasă de substanța reală a creației, de motivele și perspectivele ei; nu e neînsemnat faptul că cercetătorul nu încetează să se întrebe despre destinul literaturii și despre ceea ce este sau nu recuperabil potrivit cu seriile valorice verificate ale istoriei literare românești”. Evident, cum s-a mai observat, în procesul acesta de cristalizare a culturii și literaturii române, se produc și derapaje, improprietăți sau neregularități în tectonica fenomenului literar, după cum confruntarea mentalităților conduce la glisaje dramatice, conferind paginilor de ideologie literară un efect parodic sau ironic mai mult sau mai puțin pronunțat. Cu toate acestea, nu de puține ori, stilul critic al lui P. capătă vibrații retorice sau accente de-a dreptul patetice și grave („caracteristici prin ideile pentru care au luptat, mari prin energia cu care și-au apărat ideile, scriitorii ardeleni se ridică impunători prin eroismul cu care au înfruntat răutatea oamenilor și vitregia timpurilor”). Reprezentant al unui „genetism erudit” (Vladimir Streinu), P. s-a impus printr-un mod cu totul original de studiu al operei, așezată mereu în context, în descendența unor surse reconstituite și comentate cu rigoare. Factorul modelator extern e mereu pus în cumpănă cu relieful interior al operei literare, privită, așadar, dintr-o dublă perspectivă, din unghiul imanenței sale textuale, dar și din unghiul contextual ității care a generat-o și care îi favorizează existența estetică. Opera: Ideologia literară a lui I. Heliade-Rădulescu, București, 1935; Santa cetate. Între utopie și poezie, București, 1935; Literatura română în Epoca Luminilor (curs), Cluj, 1938-1939; Tendința de integrare în ritmul cultural occidental, Cluj, 476 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1939-1940; Cercetări de literatura română, Sibiu, 1944; La litterature roumaine a l'Epoque des Lumieres, Sibiu, 1945; Eminescu în critica și istoria literară română, Cluj, 1947; Poezia lui Mihai Eminescu, Cluj, 1947-1948; Romantismul românesc, București, 1969; Poezia lui Mihai Eminescu, București, 1969; Studii literare I-IV, Cluj, 1972-1989. Referințe critice: Ovidiu Drimba, Studii de literatură comparată, 1968; Ion Vlad, Între analiză și sinteză, 1970; Paul Cornea, în „Tribuna”, nr. 48, 1972; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 7, 1973; Ion Vlad, Lecturi constructive, 1975; G. Muntean, Sub semnul lui Aristarc, 1975; Mircea Iorgulescu, Firescul ca excepție, 1979; Al. Hanță, Idei și forme literare până la Titu Maiorescu, 1985; Mircea Anghelescu, Lectura operei, 1986; G. Ivașcu, Confruntări literare, 1988; Gh. Mihai, Dumitru Popovici. Omul și opera, 2002; Dimitrie Vatamaniuc, în Bucovina literară, nr. 5, 2003; Ioana Bot, în Transylvanian Review, nr. 2, 2003; Silviu Mihăilă, în Transilvania, nr. 3/2012. I.B. RAICU, Lucian (pseudonimul lui Bernard Leibovici), critic și istoric literar, eseist. Născut la 12 mai 1934, în Iași, în casa bunicilor materni; părinții locuiau la Bîrlad; decedat la 22 nov. 2006, Paris. Fiul Ucăi Leibovici (n. Solomon), funcționară, și al micului comerciant Carol Leibovici. Copilăria la Bîrlad, vacanțele la bunicii de la Iași. Absolvent al Liceului „Gheorghe Roșca Codreanu” din Bîrlad; în 1951 se înscrie la Facultatea de filologie a Universității București; după primul an, trece la Școala de literatură „Mihai Eminescu” (coleg de an cu Nicolae Labiș, Radu Cosașu, Ion Gheorghe, Florin Mugur, Sonia Larian ș.a.); după absolvirea primului an este „repartizat” redactor la secția de critică a revistei Viața Românească. În 1957 își reia (din anul III) cursurile la Facultatea de filologie, pe care o absolvă în 1958. A debutat, la 17 ani (1952), în „Viața Românească”, cu o cronică literară. Editorial debutează în 1967, cu monografia Liviu Rebreanu (premiul Uniunii Scriitorilor). A lucrat ca redactor la revistele „Viața Românească”, „Gazeta literară” și „România literară”, deținînd, nu chiar permanent, rubrica de cronică literară. În 1986 se stabilește la Paris, împreună cu Sonia Larian, soția sa. Colaborator al Europei Libere și al Radio France Internationale; după 1989 revine cu colaborări în presa culturală din țară (România literară, Vatra ș.a.). A mai publicat volumele: Structuri literare (1973, premiul Uniunii Scriitorilor), Gogol sau Fantasticul banalității (1974), Critica, formă de viață (1976), Nicolae Labiș (1977, premiul Uniunii Scriitorilor), Practica scrisului și experiența lecturii (1978), Reflecții asupra spiritului creator (1979), Printre contemporani (1980, premiul „B.P. Hasdeu” al 477 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Academiei Române), Calea de acces (1982), Fragmente de timp (1984, premiul Uniunii Scriitorilor), Scene din romanul literaturii (1985), Journal en miettes cu Eugene Ionesco (1993), Scene, reflecții, fragmente (1994). Numeroase prefețe la volume din operele lui I. Slavici, L. Blaga, D. Stelaru, Geo Dumitrescu, E. Jebeleanu, N. Breban, T. Mazilu, I. Mălăncioiu, S. Esenin, Dostoievski. În traducerea lui Dominique Ilea i-au apărut, în Revue des Deux Mondes, „Avec Tolstoi” (decembrie 2003), „La crainte de la genialite” (iunie 2004, pagini noi despre Gogol), „Journal en miettes avec Eugene Ionesco” (martie 2007), precum și „Lettres de Paris: A propos de Rimbaud le voyou”, în Cahiers Benjamin Fondane, din Tel-Aviv (nr. 13/2010). În 2003 a primit Premiul Special al Comitetului Director al Uniunii Scriitorilor. Fratele romancierului Virgil Duda. Nici un alt critic român, fie mai vechi, fie mai nou, n-a avut o idee atît de înaltă, de sacramentală și de „fundamentalistă” despre literatură precum R.; nici unul n-a profesat mistica operei cu o devoțiune mai generoasă și mai radicală, tradusă într-o critică de identificare ce trage spre beatitudinea identificării și spre extazul contopirii. În prefața antologiei de Scene, fragmente, reflecții (apărută în 2000 la Editura Fundației Culturale Române), realizatorul acesteia, Vasile Popovici, pune cărțile lui R. pe o scară cu trei nivele: în vîrf, „cărțile atinse de geniu” (Gogol sau fantasticul banalității, Calea de acces și, selectiv, reflecțiile împrăștiate în mai multe volume), la mijloc — ce mai rămîne din reflecții, alături de monografiile Rebreanu și Labiș, iar jos — cronicile literare. E, într-un fel, dincolo de axiologia propusă, și o descriere „tipologică” a activității de exeget a lui R., desfăcută în trei direcții: critică de actualitate (dusă în calitate de cronicar la cîteva reviste, îndeosebi la România literară), monografii sau studii de hermeneutică aproape monografice (aparte cele trei amintite deja, într-acolo se îndreaptă și comentariile „obsedante” dedicate lui Bacovia, Tolstoi, Dostoievski, Thomas Mann, Cehov, Eugen Ionesco ș.a.) și — pe linia cea mai consecventă — „reflecțiile” fragmentare despre condiția literaturii și a scriitorului, despre „spiritul creator” și „adevărul” literaturii. În cronica literară, R. nu s-a simțit — zice N. Manolescu — în largul lui, cronicile lui putînd fi „corecte și profunde”, dar neavînd „eficacitate”. Asta în primul rînd din cauza principiului generozității cu care R. și-a tratat — deși nu uniform — contemporanii, delicatețea sa „umană” acordînd numeroase dispense „critice”. Nu e vorba chiar de o suspendare a funcției axiologice a criticii, dar aplicarea acesteia se face cu extremă deferență și cu grija de a nu supăra pe nimeni. Calitatea „umană” a criticii lui R. seamănă, în delicatețea ei, cu cea a lui Perpessicius. Opțiunile lui R. se văd însă limpede în cota 478 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români diferită de „identificare” sau „descriere”, în tonalitățile de entuziasm sau de simplă „corectitudine” ale comentariilor, în ritmurile participative diferite ale acestora. Contează, desigur, în al doilea rînd, și faptul că lecturile lui R., indiferent la ce se aplică, sînt un fel de „lecturi interioare” care trag, pe de o parte, spre reflecția liberă, mutînd cronica în eseu, și, pe de altă parte, intră direct în nucleul operei (adesea fără să mai iasă de acolo). Orice carte poate provoca, la R., reflecțiile despre condiția scrisului, despre modalitățile adevărului literar și despre autenticitatea implicării, așa încît comentariile sale îmbină (mai întotdeauna) meditația spontană pe marginea scrisului cu exercițiul interpretativ cel mai concret. Reflexivitatea asumată în marginea concretului, tensiunea participativă a gîndirii și, deopotrivă, a „inimii”, „stilul trăit al lecturii” (cum zice N. Manolescu), în calitatea lor de constante, unesc, totuși, cronicile, oricît de lovite de servitutea speciei, cu celelalte domenii ale scrisului lui R., cu cele în care respirația propriei gîndiri și sensibilități e liberă de orice constrîngeri. Unitatea acțiunii sale critice, exegetice și reflexive e o evidență imediată, vizibilă nu numai în ton (calm, tandru, confesiv, paticipativ), dar și în problematică. Multe din observațiile la zi făcute în marginea cărților trec în registrul „reflecțiilor” - sau pot fi regăsite acolo - iar „extrase” din cronici pot oricînd alcătui substanța unui volum aparte de reflecții pure. În al treilea rînd (deși nu știu dacă asta atinge grav „eficacitatea” cronicilor) trebuie invocat și stilul „anti-critic” al lui R., limbajul său direct „omenesc” și ostentativ „profan”, evitînd, pe cît posibil, orice tentă tehnicistă și orice specializare care tinde la jargonul de castă. Chiar și, bunăoară, inevitabilele concepte stilistice apar extrem de rar în comentariile sale, care se eschivează „metodic” de la limbajul „de specialitate”. Deși le observă, tehnicile și procedeele literare nu-l impresionează pe R., atent, însă, la suflul spiritual al operei, la sensul construit de aceasta și la „umanitatea” profundă și genuină a operei, la adevărul ei de viață. Specie de investigație „ontologică”, critica, hermeneutica și reflecțiile lui R. caută în permanență limita pornind de la care literatura e „mai mult decît literatură”, angajîndu-se în viață. Tocmai de aceea conceptele sale sînt mai degrabă „umane” decît „critice”, „existențialiste” mai curînd decît estetice, traducînd o neliniște și un entuziasm deopotrivă problematice și concret vitale. Nu literatura ca artă (în sine în nici un caz) îl pasionează pe R., ci literatura ca viață, ca ipostază concretă a condiției umane. Opera nu e chestionată ca „artă”, ci - măcar în primele rînduri - ca mărturie de adevăr existențial, de concret vital, subînțelegîndu-se oarecum că nu poate fi purtătoarea acestora fără a fi, implicit, și o operă împlinită artistic. Tocmai de aceea, spre a evita orice 479 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români risc, R. se adresează (nu și în cronici) cu exclusivitate marilor scriitori, operelor cu majusculă, operînd mereu cu un concept de „scriitor adevărat” sau de „scriitor autentic”. Deși se mișcă în chiar acele zone, reflecțiile lui R., dincolo de fragmentarismul lor programatic, nu sînt ale unui teoretician al literaturii sau ale unui estetician, ci, strict, ale unui gînditor al literaturii. Nu „asupra”, ci „al”, întrucît asumarea acestei reflexivități e atît de intensă încît pare (e) întotdeauna o reflecție din interior. Nu-i de mirare că în descifrarea „misterului” creativității R. pune mai mare bază — deși nu exclusivă — pe mărturiile creatorilor înșiși, pe mărturiile „lăuntrice”, decît pe cele ale esteticienilor, teoreticienilor sau psihologilor creativității. Fenomenologia creativității pe care o construiește de-a lungul tuturor volumelor (mai intens, firește, în cele de reflecție, dar și în celelalte, oricît de indirect) valorifică tocmai această diversitate a concretului, într-o abordare „spontană” și într-o implicare autentică, vitală și pentru el, nu doar pentru creatorii de la care se creditează. R. e atît de angajat în propria reflecție încît pare a pleda nu cauza literaturii, ci chiar propria cauză. E, desigur, maxima identificării la care a ajuns critica noastră și maximum de religie critică. Problematica asumată și re-gîndită de R. e aceeași în toate cărțile sale, traversînd doar un proces de aprofundare și nuanțare, ceea ce antrenează reflecțiile (și, mediat, aplicațiile critice concrete) într-o redundanță de profunzime și într-o consistență obsesională. E drept că problemele sînt de fundament și gîndirea lor se despletește în nuanțe tot mai fine, dar ele rămîn, în esență, aceleași, ca și concepția literară a lui R. De la bun început el definește „adevărata literatură” ca pe ceva ce „tinde să fie mai mult decît literatură” și-i fixează fascinația în chiar acest punct de inflexiune „ontologică”. „Aspirația criticului” - dacă nu cea evidentă, măcar cea ascunsă - nu e aceea de a defini/a descrie opera, ci, prin intermediul acesteia, „de a viola secretul vieții”. Literatura artizanală, literatura autistă, „arta pentru artă” la urma urmei, cad, la R., sub sancțiunea acestor exigențe ontologizante, a acestor pretenții meta-artistice (dar care, evident, nu pot fi saturate decît de o operă plenară, de o operă desăvîrșită în arta ei). La limita maximei cerințe, literatura trebuie să cuprindă în sine „latența și așteptarea revelației”. Aceasta e, de fapt, problema criticii: „Iată — zice R. — întrebarea criticii” — cîtă, adică, și ce revelație închide opera. Operele care nu suscită o asemenea întrebare, care nu o provoacă și nu o poartă cu ele, nu intră în atenția lui R. (afară de bunăvoințele de cronicar). La o astfel de somație imperativă a operei „criticul se uită pe sine și /.../ uită toată știința sa, toate concluziile ieșite din frecventarea îndelungată și necesară a literaturii”. E, firește, o suspendare/uitare de tip fenomenologic, o asceză de sine 480 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români practicată de toți criticii de identificare și nu facem aici caz de imposibilitatea ei (cel puțin în cazul unui act critic, sau strict critic; dacă, să zicem, critica e și evaluare, știința și experiența de lectură sînt numaidecît trebuitoare). Dar problemele de evaluare, de judecată, sînt tăiate, precum nodul gordian, prin conceptul de „literatură veritabilă” sau „autentică”; în dialogul pe care R. îl începe cu opera ele sînt date ca rezolvate. Privirea criticului trebuie absorbită de zonele „metaliterare” ale operei, de orizontul în care aceasta încearcă să se depășească pe sine ca simplă artă. Esențial, critica nu se deosebește, în viziunea lui, de literatură, cu, totuși, precizarea fundamentală că literatura „crește enorm în procesul reprezentării”, pe cînd critica scade și „dispare fulgerător”, neavînd nici „trecut”, nici „viitor”. E drept că „puținele ei clipe de viață (desfășurate în prezentul strict, n.n.) valorează cît o eternitate” (prin intensitatea participării, prin extazul interpretativ), dar rostul criticii e cu totul precar. „Armonia universului — zice R. — n-ar fi avut de suferit de absența Criticii”. Dar cum ea ar fi fost ? afectată de absența literaturii, iar literatura fără critică n-ar fi fost altceva decît un morman de scrieri, lucrul nu-i deloc sigur. Dacă literatura contribuie la „armonia universului”, ea n-o poate face fără critică, întrucît fără critică nici literatura nu există. Exercițiile de modestie ale lui R. sînt însă întotdeauna duse la extrem. Doctrina identificării nu duce la R. la o restrîngere a compatibilității și aprehensiunii critice, la profesarea unor „preferințe” de maximă empatie (nu duce în teorie, în reflecție; în practică, R. a fost obsedat cam de aceiași scriitori). Asta pentru că un critic trebuie să fie „obiectiv”, adică să aibă „puterea de a trăi, oricît de personal, pînă la capăt realități funciar diferite și chiar incompatibile”, obiectivitatea critică nefiind altceva decît „o acceptare cordială a diversității”. Această „acceptare a diversității” trebuie făcută prin participare „cu toată ființa”, și nu doar cu „cîteva cadavre de idei”. Lectura ca participare vitală impune, firește, și așteptările „ontologice” practicate de R. pe seama literaturii. Oricît de modestă și imediat epuizabilă, critica e, pentru R., „o formă de viață”, solicitînd nu mai puțină pasiune („pasiunea” e, de altfel, „singura calitate de care sînt sigur”, zice R. cu radicala lui modestie) decît creația ca atare. „Criticul este egalul scriitorului despre care scrie”, dar egalitatea aceasta se obține „prin atenție cordială și supunere la obiect”, și nu prin vreo formă de violență interpretativă sau evaluativă. Cu toate acestea, critica poate atenta la „ființa vie și adevărul adevărat al operei”, măcar prin „abuz interpretativ” și prin excercițiul conceptelor abstracte, devitalizate sau rupte de problematica vieții concrete (care e chiar cea a operei). Nu sînt puține reflecțiile în care R. pare întru totul de acord cu reproșurile anti- 481 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români exegetice ale lui George Steiner, denunțînd și el pericolul de a sufoca opera sub avalanșa interpretărilor ori măcar de a o ecrana. Primejdia mare vine dinspre tipologia de critici care „scriu pentru cei care citesc critica, dar nu citesc literatura” (un fel de critică-rival); salvarea, firește, de la tipologia contrară, de la criticul care „nu scutește pe nimeni de grijile lecturii”, ci, dimpotrivă, „le sporește”. Îndeosebi R. e pornit împotriva noilor „metode” de lectură, a „tehnicilor de analiză” care „riscă să aducă toate operele la același numitor, anulînd tot ce este viu în ele”. Pentru el, din contră, „nimic nu ne poate sustrage /.../ din orbita criteriului vechi /.../ al trăirii operei”, chiar dacă „această trăire nu epuizează deloc conținutul criticii”, care e un proces de „complicare voită și necesară a acestei trăiri, mobilizare de mijloace pentru a-i verifica intensitatea și a-i da /.../ un sens”. „Relația lectură-text, critică-literatură este - în mistica devotată a lui R. - una de ordin vital, între două realități reprezentînd deopotrivă ceea ce e viu”. Aceasta e parola fundamentală a criticii lui R., deși reflecțiile sale nu trag spre vreun fel de vitalism literar sau critic. Misterul creativității, taina harului artistic devin, tot mai pronunțat, tema axială a criticii și reflecțiilor lui R. La această abordare frontală (deși extrem timidă și inhibată de miracolul palpat) se adaugă, treptat, condițiile de manifestare și contextul sau climatul în care se concretizează acest mister. Nu-i de mirare că R. ajunge să vorbească despre toate cele ce influențează scrisul - de la climatul literar la ideologia împărtășită, de la vîrstă la temperatură, neuitînd nici stările de astenie, de oboseală, deprimare sau plictis; nu uită, de fapt, nimic din ceea ce ține de condiția și conjunctura scrisului. Se vede că misterul e oarecum experimentat, nu doar descris, și că R. și l-a asumat ca pe o problemă personală. Obsesia cea mai freatică este cea a punctului originar al operei, cea a momentului determinant pentru fenomenul care e opera. „La originea scrisului, zice R., se află un șoc, /.../, o ruptură”. „Șocurile” lui R. n-au însă nimic a face cu „șocurile” psihanaliștilor (deși nu le exclude nici acestora cauzalitatea; opera se poate naște însă și „la suprafața conștiinței”, nu doar din subsolurile acesteia), fiind mai degrabă o stare revelatorie, ruptă în incidente, ce se extinde pe toată durata vieții unui scriitor: „toată viața activă a unui mare scriitor e alcătuită din astfel de momente revelatoare”. Aceasta fiind dialectica pornirii, opera va încorpora fenomenalizarea unei revelații, intermediind adevărul despre ființă. „Adevăr direct revelat - zice R. referindu-se la cel biblic - asta doar o dată la cîteva mii de ani este cu putință. Altfel - prin literatură”. Literatura este așadar mediul revelației, chiar dacă a uneia indirecte. Aparte urmele de platonism sublimat din acest concept de 482 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literatură, el relevă abrupt exigențele substanțialiste ale criticii lui R. și febra devoțiunii pusă în slujba literaturii. Religiozitatea literară a lui R. nu se ferește de exaltarea pură a conceptului, de împingerea lui într-o categorie fanatizată și într-o concurență ontologică directă: „Creația este rivalul și replica realității mai mult decît este expresia ei”. Devine de la sine că într-o asemenea mistică literară propozițiile de apărare a literaturii sînt acut patetice (deși, cînd e vorba de sine, patetismul e tot ce poate fi mai străin criticii lui R., mai degrabă „umilă” și, oricum, cu umor de sine, R. fiind cel mai montaignian dintre criticii români): „Să o spunem limpede: declinul poeziei înseamnă declinul omului. Dezinteresul față de poezie este dezinteres față de omenescul adînc al vieții, de tragismul și de sublimul ei”. Cauza literaturii e, pentru R., cauza omului. Un fond platonic răzbate și în conceptul de receptare critică, prinsă, și la R., într-un fel de lanț magnetic: „momentul genetic al operei nu este de altă esență decît momentul acceptării și al difuziunii ei”. Mai mult, empatia cu originarul operei constituie, de fapt, partea esențială a oricărui demers critic și interpretativ: „dacă citim bine o carte înțelegem cum a fost ea făcută /.../ dacă-i realizăm momentul genetic, șocul originar, lucrarea înțelegerii a fost pe trei sferturi întreprinsă”. Reparcurgerea acestui „șoc originar” face din critică o trăire aproape la fel de intensă ca și cea a autorului (deși în pierdere) și, mai ales, o trăire a unicității operei. Extazele unicității sînt adevărata vocație a criticii și nu generalizările, categorisirile, delegarea în concepte: „ce au în comun aceste lucruri nespus de fragile și necesare vieții cu 'istoria' literaturii, cu sistemele și curentele ei, cu barocul și cu manierismul, cu clasicismul și modernismul, cu structuralismul și tematismul” etc., se întreabă R. refuzînd toate categoriile generale ale literaturii, toate criteriile de organizare care anulează ireductibilitatea concretă a unicității. Opera este necategorizabilă: „cînd trebuie să vorbești /.../ despre inimaginabila diversitate concretă a spiritului creator, generalitățile, generalizările, orice considerare abstractă, par nu numai niște pretențioase inadecvări, dar ceva de-a dreptul dezgustător” (asta nu înseamnă însă că R. refuză orice utilitate conceptelor de administrare a literaturii). Desigur, critica, oricîtă empatie ar profesa, rămîne oarecum în marginea operei, al cărei „miez înalt și profund spiritual” i se refuză, ea consolîndu-se doar cu „sugestia profunzimii spirituale a operei”, dedusă din contactul „cu aspectele ei 'materiale', cu abundența formelor mijlocitoare”. Ca disciplină constituită, ca instituție, critica are, fundamental, doar două rosturi: „să dovedească valoarea” noilor scriitori și „actualitatea” scriitorilor clasici; ea trebuie să-i „clasicizeze” pe primii și să-i „de-clasicizeze” pe 483 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ultimii. Drama criticii constă în faptul că n-are criterii infailibile cu care să poată opera, ceea ce-i pune într-o situație ingrată pe „distribuitorii de verdicte”. Critica nu face decît să-și caute „criteriul”, fără a putea fi sigură că l-a găsit vreodată; ea e, pe de o parte, chiar căutarea acestui criteriu. Singurul criteriu al valorii pe care R. îl formulează, dar nu fără scepticism, e cel dedus din rezistența operei la interpretările cele mai contrare, din capacitatea ei de „a suporta” „judecăți absolut divergente”. R. împarte criticii în două categorii: criticii „creatori de valori” și criticii „de ambianță”, care-și aduc „loial contribuția la instituirea unui climat”. Criticul din prima categorie — prezență extrem de rară — operează întocmai creatorului propriu-zis, învestîndu-și în acțiunea sa „nu numai puterea de judecată”, ci „ființa și sufletul”. Interpretarea e, pentru R., încă o dată, un act vital, cu participație totală. Altminteri, deși „cea mai elementară”, „puterea de caracterizare” rămîne „cea mai importantă proprietate a criticii”; ea trebuie însă distinsă de reducția la formule, operație care-i displace numaidecît lui R. („a face critică literară nu înseamnă a institui formule”). „Modernitatea” în critică nu constă nicidecum în însușirea ultimelor metode de lectură, ci în identificarea unor „noi temeiuri de înțelegere a literaturii”; dar temeiul fundamental rămîne tot acela de a developa geneza operei: „a scrie despre modul cum se naște opera e cel mai potrivit mod de a scrie despre opera însăși”. Căci opera finită își conține, în viziunea lui R., întreaga procesualitate. Își conține, în realitate, și criteriul interpretativ: „metoda de analiză se naște, de fiecare dată, cu opera în față și este sugerată, este conținută de ea, în nici un fel, fără să se descalifice, nu-i poate premerge”. Metodele, care, concede R. „sînt toate bune”, nu asigură reușita operațiunii critice; aceasta depinde decisiv — „în întregime” chiar — „de bogăția, întinderea și profunzimea experienței intime, morale și spirituale” a celui care o practică. Critica e, așadar, criticul. Căci fundamentală în actul critic e înțelegerea: „înțelegerea e totul, tot restul (adică: aprecierea etc.) nu contează”. Spre înțelegere există, totuși, o „cale de acces”: e calea iubirii („nu înțelegi decît ceea ce iubești”), cea pe care nu se află „nimic în cale”, „nici o idee primită, nici o prejudecată, nici o povară purtată inutil”. Lecturile lui R. sînt confruntări vitale cu operele, dialoguri substanțiale între conștiințe; dialoguri, în același timp, neintermediate de jargonul critic, păstrate în autenticitatea confruntării și relației, în imediatețea lor. Dialoguri simple, omenești, care refuză orice sofistică: „vai, ce silă îmi este de subtilități și cît de însetat sînt (am rămas, după toate) de cele cîteva lucruri simple”. Lucrurile simple pe care R. le-a căutat în literatură sînt, firește, lucrurile fundamentale. 484 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Liviu Rebreanu, București, 1967; Structuri literare, București, 1973; Gogol sau Fantasticul banalității, București, 1974 (în 1992, o ediție în franceză, Avec Gogol, în traducerea lui Odile Serre, la Lausanne; în 2004, o nouă ediție românească, la Editura Institutului Cultural Român); Critica, formă de viață, București, 1976; Nicolae Labiș, București, 1977; Practica scrisului și experiența lecturii, București, 1978; Reflecții asupra spiritului creator, București, 1979; Printre contemporani, București, 1980; Calea de acces, București, 1982 (ediția a II-a, Iași, 2004); Fragmente de timp, București, 1984; Scene din romanul literaturii, București, 1985; Journal en miettes cu Eugene Ionesco, București, 1993; Scene, reflecții, fragmente, București, 1994; Scene, fragmente, reflecții, Antologie și prefață de Vasile Popovici, București, 2000; Dincolo de literatură, Antologie și comentarii de Carmen Mușat, București, 2008; O sută de scrisori din Paris, Selecție de Livius Ciocârlie, Prefața de Vasile Popovici, București, 2010. Referințe critice: Cornel Regman, Cică niște cronicari..., București, 1970; C. Stănescu, Poeți și critici, București, 1972; idem, Jurnal de lectură, București, 1978; Mihai Drăgan, Reacții critice, Iași, 1973; Gh. Grigurcu, Idei și forme critice, București, 1973; idem, Critici români de azi, București, 1981; idem, Între critici, Cluj, 1983; idem, Peisaj critic, I, București, 1993; Eugen Simion, Scriitori români de azi, I, București, 1974; Aurel Martin, Metonimii, București, 1974; Gabriel Dimisianu, Valori actuale, București, 1974; idem, Lumea criticului, București, 2000; Mihai Ungheanu, Arhipelag de semne, București, 1975; Valeriu Cristea, Domeniul criticii, București, 1975; idem, Faptul de a scrie, București, 1980; idem, Modestie și orgoliu, București, 1984; idem, A scrie, a citi, Cluj, 1992; Mircea Iorgulescu, Al doilea rond, București, 1976; Alex. Ștefănescu, Preludiu, București, 1977; Paul Georgescu, Volume, București, 1978; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, București, 1979; Al. Dobrescu, Foiletoane, I, București, 1979; Mircea Zaciu, Lancea lui Achile, București, 1980; idem, Cu cărțile pe masă, București, 1981; Radu Cosașu, Meseria de nuvelist. Supraviețuiri, III, București, 1980; idem, Logica. Supraviețuiri, III, București, 2004; idem, în Dilema Veche, nr. 20/2004; idem, în Dilema Veche, nr. 151/2006; Ovid S. Crohmălniceanu, Pîinea noastră cea de toate zilele, București, 1981; Victor Felea, Prezența criticii, București, 1982; N. Steinhardt, Critică la persoana întîi, Cluj, 1983; Norman Manea, Pe contur, București, 1984; Mircea Martin, Singura critică, București, 1986; Virgil Ierunca, Subiect și predicat, București, 1993; Marian Papahagi, Fragmente despre critică, Cluj, 1994; Vatra, nr. 2/1994 (număr dedicat; interviu și articole de Gh. Grigurcu, Iulian Boldea, Mihai Dragolea, Livius Ciocârlie, Leon Volovici, Daniel Ilea, Al. Cistelecan, Virgil Podoabă, Cornel Moraru); 485 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Daniel Vighi, Valahia de mucava, Timișoara, 1996; Dumitru Micu, Istoria literaturii române de la creația populară la postmodernism, București, 2000; Daniel Cristea-Enache, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, R-Z, București, 2002; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică. Lista lui Manolescu, III, Brașov, 2001; idem, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, I, București, 2001; Ion Bogdan Lefter, Anii '60-'90. Critica literară, Pitești, 2002; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; idem, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Ileana Mălăncioiu, Recursul la memorie. Convorbiri cu Daniel Cristea-Enache, Iași, 2004; Emil Brumaru, Cerșetorul de cafea. Scrisori către Lucian Raicu, Iași, 2004; Alexandra Ciocârlie, în Dicționarul general al literaturii române, P-R, București, 2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Livius Ciocârlie, Cu dinții de lînă. Jurnal 1978-1983, București, 2008; idem, Cartea cu fleacuri, Pitești, 2010; Al.C. REGMAN, Cornel, critic și istoric literar. Născut la 28 nov. 1919, în Daneș, jud. Mureș; decedat la 14 iulie 1999, București. Fiul Victoriei (n. Cristea) și al funcționarului rural Ioan Regman. Pe linie maternă, familia se înrudea cu a lui Ilarie Chendi, numărînd, de altfel, „o cohortă nesfîrșită de dascăli și preoți luminători” (între care și un doctor în filosofie la Jena, Nicolae Regman, văr cu bunicul criticului, colaborator la Universul). Clasele primare (1926-1930) în satul natal. Gimnaziul și liceul la Cluj — la Liceul „Gheorghe Barițiu” (1930-1938). La „Barițiu” l-a avut profesor de literatură pe Ion Chinezu, „primul meu magistru, cu care mi-ar fi plăcut să seamăn”; între alți profesori, istoricul David Prodan, poetul și eseistul Grigore Popa, esteticianul Victor Iancu și — la fizică-chimie — fratele lui G. Bacovia, Vasile Vasiliu (autor și el, sub semnătura Vladimir Vecerdea, al unui volum de proză). La liceu a fost coleg de clasă cu Radu Stanca. Au rămas colegi și la Facultatea de Litere și Filosofie, începută la Cluj și continuată la Sibiu (1938-1942). E unul dintre membrii fondatori ai Cercului literar de la Sibiu și colaborator al Revistei Cercului Literar. Debutează în revista studenților sibieni La Curțile dorului, în 1941, cu note critice despre Arghezi. După absolvire și după serviciul militar (la o unitate de cifru), multe slujbe pasagere: întîi la Inspectoratul Școlar din Cluj, apoi profesor la Liceul „Emil Racoviță” din același oraș (1946-1950), asistent la Catedra de literatură română a Universității clujene (1950-1952), redactor la Almanahul literar/Steaua (1951-1955). Dat afară și silit să plece la București, e, pe rînd, 486 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români redactor la Editura de Stat pentru Literatură și Artă (cîteva luni, în 19551956), la revista „Cartea” (1956-1957), cercetător la Institutul de lingvistică (1959-1963, de fapt, secretar tehnic al revistelor Limba română și Studii și cercetări lingvistice), conferențiar la Institutul Pedagogic din Constanța (19631974) și, în fine, redactor la Viața Românească (1974-1979, anul pensionării). A mai lucrat în redacțiile revistelor Luceafărul (1964-1966), Gazeta literară (1967, cîteva luni), Tomis (în mai multe rînduri; perioada cea mai lungă: 1967-1970). La începutul deceniului VI a publicat, sub pseudonimul Dan Costa, studii și articole de critică proletcultistă („grea osîndă - scrisul acela! E ca și cum ți-ai fi vîndut umbra”), dar nu prea pe placul autorităților, care, nemulțumite, l-au cam oprit. Doctor în litere (1973) cu teza Agârbiceanu și demonii. Studiu de tipologie literară. Colaborează la mai toate revistele de cultură, de la Revista Fundațiilor Regale la Almanahul literar/Steaua, Tribuna, Vatra, Jurnalul literar, Familia, România literară, Luceafărul, Ramuri etc.. Mai importante sînt colaborările la Tomis și Viața Românească, unde a deținut cronica literară. Editorial a debutat abia în 1966, la 47 de ani, cu Confluențe literare (Editura pentru literatură, București). A mai publicat volumele: Cărți, autori, tendințe (Editura pentru literatură, București, 1968; premiul revistei Familia); Cică niște cronicari... (Editura Eminescu, București, 1970); Selecție din selecție (Editura Eminescu, București, 1972); Agârbiceanu și demonii. Studiu de tipologie literară (Editura Minerva, București, 1973); Colocvial (Editura Eminescu, București, 1976; premiul de critică al Uniunii Scriitorilor); Explorări în actualitatea imediată (Editura Eminescu, București, 1978); Noi explorări critice (Editura Eminescu, București, 1982; premiul Uniunii Scriitorilor); De la imperfect la mai puțin ca perfect (Editura Eminescu, București, 1987); Nu numai despre critici (Editura Cartea Românească, București, 1990; premiul „Titu Maiorescu” al Academiei Române); Ion Creangă, o biografie a operei (Editura Demiurg, București, 1995; ediția a II-a, Editura Dacia, Cluj, 1997; premiul Asociației Scriitorilor din București); Dinspre „Cercul literar” spre „optzeciști” (Editura Cartea Românească, București, 1997; premiul Uniunii Scriitorilor); Reflexii și reflexe. Aforisme vesele și triste (Editura Jurnalul Național, București, 1997), Întîlniri cu clasicii (Editura Eminescu, București, 1998). Postum au apărut volumele: Noi explorări critice (Editura Atlas, București, 2000) și Patru decenii de proză literară românească, Selecția textelor și ediție îngrijită de Ștefăniță Regman (Editura Institutului Cultural Român, București, 2004). A îngrijit și realizat mai multe ediții și antologii, a scris numeroase prefețe. A colaborat la Enciclopedia literaturii universale (Budapesta, 19 volume). 487 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români R. e ultimul cronicar literar „interbelic”. Conceptul lui critic și îndeosebi conceptul de cronică literară vin în prelungirea (conformistă teoretic) practicilor interbelice, cu atașament aparte pentru modalitatea critică a lui Pompiliu Constantinescu și pentru cea „stilistică” a lui Șerban Cioculescu. Deși nu e o calitate accentuată chiar de la primele comentarii, maliția inteligenței (cerută de toți interbelicii) e climatul dominant în care se vor desfășura comentariile lui R., mai cu seamă cele dedicate literaturii la zi. Altminteri, R. e un critic „reacționar”, cu repulsie vie față de metodele lingvistice sau de altă natură ale noilor orientări critice și cu credință în criteriile ei străvechi și verificate. Sîmburele concepției sale critice poate fi redus la un bun simț exigent, manifestat prompt, ca ritual ironic spontan, față de orice patologie și moftologie literară sau critică; în general, față de orice tendință spre sofisticare, fie ea conceptuală, fie expresivă sau de „construcție”. „Clasic” pe fond, R. încearcă să reabiliteze „vechiul și uneori hulitul termen de gust artistic”, ale cărui „drepturi firești” îl impun în centrul operațiunilor critice. Pornind de la nucleul acestuia, conservat cu scrupul, critica se împarte, pentru el, în două tipologii complementare: pe de o parte, „critica de cunoaștere” („cu diversele ei subspecii și varietăți: critica explicativă și interpretativă, stilistică, istorică, descriptivă sau clasificatoare, analitică sau sintetică, psihologică”) și „critica de atitudine” (sau „educativă”), care impune practicantului „să confrunte la tot pasul realitatea operei literare cu cerințele cititorilor”. Studiul despre Pompiliu Constantinescu în care R. face aceste distincții e din 1957 iar ultima tipologie e o concesie proletultistă, dar R. nu va mai practica, după ieșirea lui forțată din proletcultism (profesat mai ales sub pseudonimul Dan Costa), acest tip de critică. Comentariile lui vor deveni, tot mai asumat, „cronici-expertize”, așa cum el însuși le califica pe cele ale lui Pompiliu, urmărind, precum înaintașul său între toți admirat, cu preponderență, pe de o parte, „criteriul conformității cu adevărul vieții” și, pe de altă parte, „ogamcitatea” — „drept criteriu de apreciere a felului cum scriitorul realizează sinteza artistică a intențiilor și mijloacelor sale”. Spuse aici cam simplist și cam prea dintr-o bucată, acestea vor fi, de fapt, exigențele centrale ale criticii lui R., o critică funciar „dialogală” (caracter moștenit de la interbelici, spre deosebire de caracterul „monologal” al criticii postbelice) și care pornește întotdeauna cu un ritual anamnetic prin care R. ia poziție față de expertizele sau opiniile anterioare. Tonul acestor diferențieri e rareori tandru și, dimpotrivă, foarte frecvent ironic, adesea acid — dar cu gratuitate -, ceea ce i-a adus autorului faimă de polemist și cusurgiu. Procedura e însă una ce ține mai degrabă de metoda lui R. decît de pornirile 488 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sale irepresive spre caricatural și combatere: criticul face turul opiniilor, le clasează (cel mai adesea le și casează) și degajă terenul exegetic pentru propriile observații. Lucrul se vede și în „monografiile” dedicate lui Agârbiceanu și Creangă, dar și în fiecare comentariu, fie el strictă cronică (de obicei, la R., extinsă spre studiu) sau expertiză mai pretențioasă; și indiferent de „subiectul” acestor comentarii. Chiar și la Neculuță, bunăoară, R. simte nevoia unui ritual prealabil de curățire a terenului, pentru a-l dovedi apoi, pe îndelete, de poet al „biografiei intime”. Tipul acesta de dialog prin respingere l-a convins și pe R. că e un polemist, ceea ce l-a determinat adesea să ia apărarea polemicii, ba chiar să creadă că „spiritul polemic /.../ e chiar climatul discuției în critica literară” și că „locul polemicii” e în chiar „miezul criticii literare”. În realitate, R. combate pentru puține idei (în apărarea gustului critic, a cronicii literare, a lecturii adecvate ș.a.), cel mai adesea fiind vorba de dispute de interpretare și valorizare, nu de dispute de principii (combate, să zicem, pentru valori concrete, nu pentru idei abstracte). Dialogul interpretativ e și el mai degrabă implicit — și adesea „constructiv”; dar evaluările critice exaltate și limbajul care o ia razna sînt drastic amendate, într-o suculentă literatură afabil-ironică. Fie că e vorba de scriitori, fie că e vorba de critici (dar mai ales cînd e vorba de aceștia), R. face mai întîi inventarul ticurilor expresive, al inabilităților și excentricităților. „Secerișul terminologic” — cum îi spune chiar el — nu e, însă, cu strictă funcționalitate caricaturală; el scoate în evidență, de regulă, redundanța și ambiguitatea conceptuale sau „virtuozitățile” chinuite ale expresiei artistice. Adesea aceste liste sînt de la sine definitorii și, desigur, prezic tonul rezolvării critice (de pildă: „miez estetic, calitate estetică, termeni estetici, fundament estetic, implicații estetice, context estetic, soliditate estetică, judecată estetică, idee estetică, realitate estetică” etc.). Fără îndoială că aceste ritualuri de observații terminologice și stilistice sînt și o punere în dispoziție, o predispunere la vervă critică. Observațiile mai de substanță vin întotdeauna dinspre principiul bunului simț și ele taxează excesele, fie că sînt de „identificare” („un alt neajuns-exces al monografiei își are izvorul în ceea ce am numi contopirea necritică, identificarea entuziastă”), fie de „infidelitate” („punctele de vedere propuse /ar trebui/ să dovedească o infidelitate mai ... statornică, mai consecventă față de ceea ce s-a spus anterior”), fie de evaluare. R. e un raționalist și un sceptic, preferînd claritatea argumentului și rezerva, limbajul adecvat și sobrietatea terminologică. Deși, cum va mărturisi adesea, Călinescu a fost prima fascinație determinantă pe care a suferit-o, R. ajunge, prin anii '70, printre anticălinescieni; nu din pricina lui 489 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Călinescu, firește, ci din cauza prea multor „călinescieni” (din generația '60) atinși de avîntul „erorilor de tot felul”, între care „întîietatea o deține tendința spre stilul figurat, colorat, dezinvolt, panseistica” imitativă. Patologia criticii e metodic observată în Cică niște cronicari..., cartea care l-a pus rău cu mai toată critica tînără a anilor '70, dar și cartea cea mai de vervă și mai „tipică” a lui R. Niciunde ritualul preliminar de trecere în revistă a opiniilor și judecăților despre cărțile discutate nu e mai metodic și niciunde acesta nu e mai spectacular și mai colorat în expresii („puhoi de entuziasm”, „furie filozofantă”, „semnalul ropotelor”, „enciclopedie de citate”, „metafore-clăbuc” etc.). Avînd spațiu și poftă de taifas, R. își desface comentariile în două compartimente evident distincte: în primul face spectacolul receptării - caustic și tranșant, iar în cel de-al doilea aplică interpretarea personală. Făcînd obiectul unei rubrici ținute în Tomis, comentariile de aici sînt și prilejul unor profesiuni de credință explicite sau implicite. Cu toate că nu vrea să dea o „carte a bunului cronicar”, ghidul propus de R. recomandă mai întîi „lectura unor maeștri ai genului” și considerarea cronicii drept „o discuție deschisă între participanți” (o nostalgie a dialogului critic străbate toate comentariile lui R.; dar e o nostalgie dezamăgită, rămasă fără răspuns, în afara replicilor isterizate pe care le-a stîrnit și primit). Cronica literară, ca instituție de opinie menită să țină limpezi apele literare, „trebuie încredințată”, în fiecare revistă, cel mult „la doi critici cu experiență, cu o reputație cîștigată” (dar și mai bine unuia singur) și „care au dat dovezi concrete de spirit nepărtinitor” (R. va vorbi adesea de „bisericuțele-cazemate” din critica acelor ani). Cronicarul trebuie să țină agenda valorilor literare și e obligat de funcție la o cunoaștere „în extensiune” a literaturii contemporane, nu doar la una „în profunzime” a operelor comentate. El „nu poate ocoli mediocritatea”, pe care ar fi bine s-o prindă „în superlativul manifestărilor” (desigur, pentru un plus de eficacitate în acțiunea sanitară; de mediocritatea literară propriu-zisă R. nu s-a ocupat, totuși; cărțile care-i solicită puneri la punct sînt, de fapt, cărți-vedetă, chiar dacă el le dă în vileag cusăturile). Primejdia cea mai mare se trage însă din transformarea cronicii în „serva fidelă a modelor filozofice și de tot felul”, caz în care ea „nu mai vede la doi pași”. În „războiul uneltelor” (cum numește el cearta de metodologii), R. e hotărît de partea impresionismului tradițional (practicat, însă, ca un fel de raționalism critic) și nu a criticii care transformă operele în piese „perfect nichelate”. „Idiomul-păsărească practicat prin universități și prin tezele de doctorat” îi miroase a noi prețioase ridicole, iar critica cu „actanți” și cu „enunțuri informațional narative” îl scoate din sărite. Nici în creația literară propriu-zisă sofisticăria constructivă nu-i e pe 490 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români plac, preferînd eficiența epică și caracterologică („tehnicile sînt bune atunci cînd răspund unor trebuințe de dezvăluire a noi conținuturi, laturi și forme din devenirea umană”). Reticent cam cu toate „inovațiile”, nu agreează nici amestecul postmodern al genurilor, hibridizarea literară („să ne ferească Dumnezeu de mixaje din acestea, care mai ales în cazul măritișului poeziei cu eseul produc invariabil... proză”). Nu e bună, firește, nici privirea „de la prea mare înălțime a fenomenului literar-artistic”. Conservatorismul critic al lui R. răzbate mai cu seamă în aceste exigențe puse în fața cronicii literare. Un eventual „cod de onoare” al cronicarului ar pretinde, la primul alineat, „argumentarea cu bună credință a opiniilor” — a unor „opinii calificate”. Argumentarea în bună credință implică, firește, „inteligența, cultura și probitatea”. Nu mai puțin, o anume pregnanță stilistică, o marcă proprie a stilului, căci „un critic care se respectă refuză să aștearnă pe hîrtie rînduri indiferente”. „Criticul întreg” se naște „la întîlnirea dintre gust, talent literar, cultură și spirit moral”. Elementele rămîn mereu aceleași, dar uneori în altă ordine a combinației; cîteodată „în primul rînd” e „talentul”; altădată, probitatea sau „cinstea profesională”, alteori doar „o ingeniozitate aparte, ce se oprește în pragul creației”. Cert e că oricît talent i-ar cere criticului, R. nu-l confundă cu talentul creativ propriu-zis și distinge critica de creație (e, aici, „cioculescian”). Fiind hotărît de partea cronicii literare și a cronicarilor în războiul acestora cu Adrian Marino, R. deplînge, totuși, absența „criticii de a doua zi”, cea menită unor intrepretări aprofundate și unor situări nuanțate. Drept e a recunoaște că el însuși s-a achitat în numeroase studii (deopotrivă pe clasici, interbelici și contemporani) de această datorie și că înseși cronicile lui sînt, în egală măsură, critică din prima și din a doua zi. Stilul lui R., „un cronicar cu sămînță de vorbă”, e, după Manolescu, „o combinație inelucidabilă între facondă și căzneală”. Poate mai drept ar fi să se spună că e vorba de o colocvialitate elaborată, cu tabiet, într-adevăr, de vorbă lungă. Cronicarul pare a avea tot timpul din lume și întîrzie în voluptăți marginale sau de-a binelea inutile (pînă într-atît încît nu fără dreptate zice Mihai Iovănel că, la R., „esențialul /.../ ține de accidental, e o acumulare sagace de observații mărunte”; dar tot atît de drept ar fi să se admită că, de la un punct, aceste „observații mărunte” se transformă în avalanșă). Dispozitivul său retoric e de taifas (nici nu-i de mirare că disprețuiește „opinia de 30 de rînduri”) iar frazele se mobilizează lent. De regulă însă această molcomeală nu e decît preparativă, căci comentariile demarează - greu, e drept, dar hotărît, evoluînd apoi între tranșanță și sporovăială, sub un ochi caustic ori doar precaut cu entuziasmele (care nu 491 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sînt cruțate decît în cazul cerchiștilor sibieni). Analizele combină de regulă inspirat conceptul și imaginea, metafora critică însoțind ca o umbră permanentă strictele observații critice. Critica lui Negoițescu, spre pildă, înaintează asemeni „șalupei înălțate deasupra valurilor, nu fără atingeri esențiale cu masa dens-elastică ce-i permite zborul”; la Ioan Alexandru, „din atîta cumsecădenie și cucernicie /.../ nu se poate ieși decît vizionar”, iar la Sorescu poemele „se înmulțesc prin sciziparitate”. Mare autor — și amator -de formule memorabile, bun ciufelnic, R. are concizia acută a caracterizătilor, dar și plăcerea limbuției. Limbajul abstract și cel plastic (nu fără gustul neaoșismelor folosite în caricatură), bine proporționate, dau efecte combinatorii de veritabil umor. Umorul (mai curînd decît ironia) e, de fapt, proprietatea specifică lui R., iar observația lui Al. Paleologu privitoare la acest aspect e în totul justă și acoperită: „de moftologii puritani și maoiști, de iacobinii teoretizanți, pedanți și actanți ai structuralismului, neostructuralismului, textualismului, transtextualismului, postmodernismului, el, mucalitul, hîtrul, duhliul și omul de spirit nu putea /.../ decît să se amuze”. Există, fără îndoială, un fond de amuzament în critica lui R., dar mult mai accentuată e linia de responsabilitate față de literatură (deci, funciar, gravitatea). Tocmai de aceea pretinde el discernămînt de finețe în cernerea valorilor, neluîndu-și riscul ca „tot fărîmînd”, să „constați la un moment dat că nu mai rămîne aproape nimic în palmă”. Din contră, criticul e ținut la un „sentiment mai viu al ierarhiei valorilor” și la „discernerea importantului de neimportant”. Negaționismul ca premeditare îi rezultă doar „snobism” (deși nici el însuși n-a fost scutit de bănuiala unui negaționism metodic; e mai aproape, oricum, de această atitudine decît de cea a „osanaliștilor”). Practicînd, după propria-i spusă, o critică „cu suișuri și coborîșuri”, rezultă, firește, la total, un fel de echilibru prin adăugire de greutăți. Cu arc larg, mergînd de la pașoptiști la „nouăzeciști”, critica lui R. are o eficientă perspectivă istorică implicită (mereu prezentă în discernerea noutăților și diferențelor); de istoria literară ca specie, criticul s-a ferit însă consecvent, nu din argumente de doctrină, ci din argumente de dotare și înclinație personală. Conceptul de critică pe care l-ar fi preferat și pe care și-l atribuie — manifest și în titluri — e cel de „explorare” liberă, fie într-o direcție, fie în toate. „Explorări” sînt și falsele sale monografii, întotdeauna căutînd o perspectivă încă neaplicată (la Agârbiceanu, cheia o reprezintă personajele stranii, la Creangă, un strat livresc și urban; sînt evident puncte de pornire anume căutate pentru a putea întreține febra polemică a comentariilor și explorărilor). O incitare „dialogală”, adesea purtată ca 492 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români răsteală polemică, e decisivă în critica lui R. Comentariul are mai multă vervă atunci cînd vizează o contrazicere decît atunci cînd trebuie să-și găsească propriul ritm argumentativ. Opera: Confluențe literare, București, 1966; Cărți, autori, tendințe, București, 1968; Cică niște cronicari..., București, 1970; Selecție din selecție, București, 1972; Agârbiceanu și demonii. Studiu de tipologie literară, București, 1973; Colocvial, București, 1976; Explorări în actualitatea imediată, București, 1978; Noi explorări critice, București, 1982; De la imperfect la mai puțin ca perfect, București, 1987; Nu numai despre critici, București, 1990; Ion Creangă, o biografie a operei, București, 1995 (ediția a II-a, Cluj, 1997); Dinspre „Cercul literar” spre „optzeciști”, București, 1997; Reflexii și reflexe. Aforisme vesele și triste, București, 1997; Întîlnire cu clasicii, București, 1998; Ultime explorări critice, București, 2000; Patru decenii de proză literară românească, Selecția textelor și ediție îngrijită de Ștefăniță Regman, București, 2004. Antologii și ediții îngrijite: Pavel Dan, Scrieri, București, 1965; Junimea, III, București, 1971; Nuvela și povestirea românească contemporană, București, 1974; Nuvela și povestirea românească în deceniul opt, București, 1983; I. Negoițescu, De la Dosoftei la Ștefan Aug. Doinaș. O antologie a poeziei române, Cluj, 1997. Referințe critice: Victor Felea, Reflexii critice, București, 1968; idem, Poezie și critică, Cluj, 1971; idem, Prezența criticii, București, 1982; Domițian Cesereanu, Ipostaze, Cluj, 1970; Valeriu Cristea, Interpretări critice, București, 1970; C. Stănescu, Poeți și critici, București, 1972; Gheorghe Grigurcu, Idei și forme critice, București, 1973; idem, Critici români de azi, București, 1981; idem, Peisaj critic, I, București, 1993; Mihai Drăgan, Reacții critice, Iași, 1973; Eugenia Tudor, Pretexte critice, București, 1973; Al. Piru, Reflexe și interferențe, Craiova, 1974; M. Nițescu, Repere critice, București, 1974; M. Ungheanu, Arhipelag de semne, București, 1975; idem, Lecturi și rocade, București, 1978; Cornel Ungureanu, La umbra cărților în floare, Timișoara, 1975; Dan Culcer, Citind sau trăind literatura, Cluj, 1976; Mircea Iorgulescu, Al doilea rond, București, 1976; Alex. Ștefănescu, Preludiu, București, 1977; Al. George, La sfîrșitul lecturii, II, București, 1978; Gabriel Dimisianu, Opinii literare, București, 1978; idem, Lumea criticului, București, 2000; Lucian Raicu, Practica scrisului și experiența lecturii, București, 1978; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, II, București, 1979; Mircea Zaciu, Lancea lui Achile, București, 1980; Aurel Martin, Paranteze, București, 1981; Mircea Tomuș, Mișcarea literară, București, 1981; Al. Dobrescu, Foiletoane, III, Iași, 1984; Ion Negoițescu, Scriitori contemporani, Cluj, 1994; Petru 493 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Poantă, Cercul literar de la Sibiu, Cluj, 1997; Gelu Ionescu, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, R-Z, București, 2002; Ana Cosma, Scriitori români mureșeni. Dicționar biobibliografic, Tîrgu Mureș, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică. Lista lui Manolescu, III, Brașov, 2001; idem, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, II, București, 2001; Virgil Nemoianu, Tradiție și libertate, București, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, 1950-2000, Cluj, 2001; Gabriela Gavril, De la „Manifest” la „Adio, Europa!”. Cercul literar de la Sibiu, Iași, 2003; Mihai Iovănel, în Dicționarul general al literaturii române, P-R, București, 2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, M-Z, Pitești, 2006; Sanda Cordoș, coord., Spiritul critic la Cercul literar de la Sibiu, Cluj, 2009. Al.C. SASU, Aurel N. 21 iulie 1943, în Alba-Iulia. Critic, istoric literar, eseist și traducător. Fiul lui Clement S. (muncitor) și al Elenei (n. Munteanu). Studii liceale la Liceul ,,Horia, Cloșca și Crișan” din Alba-Iulia (1961), Facultatea de Litere din Cluj (1968). Cercetător la Institutul de Lingvistică și Istorie Literară ,,Sextil Pușcariu” al Academiei Române din Cluj din 1968. Profesor universitar la Facultatea de Litere a Universității ,,Avram Iancu” din Cluj (din 2000). Doctor în filologie cu teza Retorica ficțiunii (1974). Lector de limbă și civilizație românească la University of Washington din Seattle (1981-1982). Bursier la diverse universități din Statele Unite. Debut editorial cu volumul de eseuri Progresii (1972). ,,Diploma de onoare a Ministerului Culturii”, a revistei Manuscriptum și a ,,Muzeului Literaturii Române” pentru Romanul românesc în interviuri (1991); Premiul ,,Titu Maiorescu” al Academiei Române pe 1994 pentru Cultura română în Statele Unite și Canada; ,,Premiul Salonului Național de Carte”, Cluj-Napoca, 1995; ,,Premiul Municipiului Oradea” și al Salonului Internațional de Carte, Oradea (1995); ,,Premiul revistei Flacăra” (1995); ,,Premiul de excelență”, Bacău (1995); Premiul Uniunii Scriitorilor din România (1995, 2001). S. debutează în 1972 cu Progresii, un volum de eseuri care stă sub semnul sintezei, în sensul în care criticul mărturisește că întreaga literatură ,,este o mișcare în direcția sintezei”. Astfel, în paginile volumului sunt prezente o serie de nume reprezentative atât ale poeziei și prozei noastre (Radu Stanca, M. Eminescu, Ana Blandiana, G. Bacovia, Agârbiceanu, I. Lăncrănjan ș.a.), cât și ale dramaturgiei (L. Blaga). Comentariile criticului nu sunt stufoase, dar se remarcă printr-o ordonare precisă a valorii creațiilor asupra cărora se oprește. 494 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români În Retorica literară românească S. își propune o istorie a retoricii românești, înțeleasă nu numai ca o ,,cercetare sistematică a invariantelor”, ci mai ales ca o ,,căutare permanentă a originii noului”. Considerațiile capitolului introductiv vizând istoria disciplinei din Antichitate până în Renaștere are scopul declarat de a evidenția literaritatea ei. Criticul se oprește într-un capitol aparte asupra primului tratat de teorie literară românească, aparținând lui Ioan Piuariu-Molnar, subliniind faptul că autorul ar fi cercetat direct lucrările lui Aristotel și ale retorilor latini, nu prin intermediul compilațiilor. Trecând prin alte lucrări care au marcat începuturile criticii și teoriei literare la noi, S. ajunge în cele din urmă la hermeneutică, drept textul și contextul criticii. Textul ipotetic va constitui o prelungire a acestui studiu, în intenția mărturisită de a fi doar un punct de plecare pentru o istorie a hermeneuticii românești, și nu o istorie în sine. S. își păstrează aceeași metodă de lucru ca și în volumul dedicat retoricii românești, plecând de la conceptul de hermeneutică, făcând cunoscute semnificațiile acestuia în Antichitate, Evul Mediu și Renaștere și ajungând la câteva ,,judecăți contemporane” asupra hermeneuticii, considerate a nu fi unitare. Liviu Rebreanu. Sărbătoarea operei pune accentul asupra ,,încrederii în cuvânt” a marelui prozator. Oprindu-se asupra unor teme precum ,,dublul”, ,,eroul problematic”, ,,drumul”, ,,eșecul”, ,,măștile fericirii” etc. S. a intenționat să revele efortul prozatorului de a cunoaște ,,misterul eternității” și ,,pulsația vieții” adevărate. Creația lui Rebreanu este văzută de critic drept ,,o lume în lume”, iar analiza sa critică asupra acestei creații este, după cum însuși o numește, ,,reflecție liberă”. În căutarea formei este un volum de eseuri în care S. își așază comentariile critice sub semnul imaginarului, al reflexiei, al visului. Ca atare, criticul propune ,,o formă a trăirii operei, acceptând că orice formă închide un spațiu și provoacă o sensibilitate”. Sunt analizați din această perspectivă: D. Cantemir, Mihai Beniuc (poezia ca formă ornamentală a orgoliului), Al. George (,,rostul utopic” al criticii), L. Blaga (,,jocul fanteziei”), Marin Preda (,,spațiul intimității”), Mircea Ghițulescu (sentimentalismul ironic, reabilitarea firescului), Aurel Rău (îndoiala, descoperirea de sine) ș.a. Eul suveran este un studiu dedicat personalității și operei lui Eugen Lovinescu. S. vorbește despre ,,senina ironie” a acestuia față de contemporani, despre controversatele romane Bizu și Firu-n patru, despre neputința lui Lovinescu de a crea fictiv, despre polemica lui cu Călinescu, înțeleasă însă drept ,,falsă ceremonie de politețe”. S. se dedică și culturii și literaturii române din Statele Unite și Canada, începând din 1993, când apare Cultura română în Statele Unite și Canada, 495 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români urmată de Dicționarul scriitorilor români din Statele Unite și Canada (2001), Comunitățile românești din Statele Unite și Canada (2003), Căile luminii (2005), Întâlnirile de vineri (2005). S. este cunoscut îndeosebi prin activitatea pe care o depune în domeniul lexicografiei, dicționarele coordonate de el reprezentând lucrări impresionante, instrumente indispensabile pentru cercetători, dar și pentru toți cei care doresc să se informeze asupra domeniului literar: Scriitori români, Dicționarul scritorilor români, Dicționarul esențial al scriitorilor români, Dicționarul biografic al literaturii române. Ultimul dintre acestea, în două volume, cuprinde date bio-bibliografice despre 2301 scriitori români. Din prefața dicționarului semnată de autor, răzbate o polemică intensă, S. aducând acuze amatorismului, grafomaniei, fragmentarismului, arbitrariului unor inițiative paralele ale contemporaneității. În aceeași prefață, el anunță și unele defecte ale monumentalei întreprinderi: preferința pentru ficțiune, pentru comentariul avantajos, acele rele care decurg din ,,barocul unei imaginații peste care nu rareori se suprapun sfidarea și indiferența”. Gestul temerar al lui S., efortul său constructiv într-un domeniu pe care îl ilustrează cu profesionalism, reprezintă o izbândă pentru lexicografia românească. Sobrietatea, obiectivitatea, concizia și rigoarea științifică sunt doar câteva dintre calitățile acestui dicționar. Breviter. Întâlniri cu mine însumi este un interesant volum care reunește texte de factură diferită: unele par pagini de jurnal, altele meditații creștine sau existențiale, chiar satire, dar și adevărate poeme în proză sau prelegeri ținute studenților. Subiectele abordate sunt de tipul: degradarea morală a unui popor care se laudă cu un creștinism chiar al etnogenezei sale, tragicul eveniment din 11 septembrie 2001 din Statele Unite, evocat prin reproducerea unui psalm trist sau moartea părinților, singurătatea profesorului Mircea Zaciu etc. Cartea este într-adevăr o încercare de întâlnire cu sine însuși, după cum bine anunță titlul acesteia. Opera: Progresii, Cluj-Napoca, 1972; Retorica literară românească, București, 1976; Românii în periodicele germane din Transilvania, I-II, 1977-1983 (în colab. cu Iosif Pervain și Ana Ciurdariu); Scriitori români, București, 1978 (coord., în colaborare cu M. Zaciu și M. Papahagi); Liviu Rebreanu. Sărbătoarea operei, București, 1978; În căutarea formei, Cluj-Napoca, 1979; De la N. Filimon la G. Călinescu, București, 1982 (în colab.); Textul ipotetic. Contribuții la o istorie a hermeneuticii românești, București, 1984; Romanul românesc în interviuri, I-IV, București, 1985-1991 (în colab. cu Mariana Vartic); Cultura română în Statele Unite și Canada, I-III, București — Cluj-Napoca, 1993-2002; Eul suveran, 496 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Cluj-Napoca, 1994; Dramaturgia românească în interviuri, I-V, București, 19951997 (în colab. cu Mariana Vartic); Dicționarul scriitorilor români, I-IV, București, 1995-2002 (în colab. cu M. Zaciu și M. Papahagi) George Pomutz. The Legend Lives On, București, 1995; Bătălia pentru roman, București, 1997 (în colab cu Mariana Vartic); Strategia disperării, București, 1999; Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2001 (în colab cu M. Zaciu și M. Papahagi); Dicționarul scriitorilor români din Statele Unite și Canada, București, 2001; Cazul Policarp Morușca, Cluj-Napoca, 2002; Comunitățile românești din Statele Unite și Canada, Cluj-Napoca, 2003; Breviter. Întâlniri cu mine însumi, Cluj-Napoca, 2003; Căile luminii, Cluj-Napoca, 2005; Întâlnirile de vineri, Cluj-Napoca, 2005; Dicționarul biografic al literaturii române, vol. I-II, Pitești, 2006; Cartea mea de muncă, București, 2007; Dicționarul limbii române de lemn, Pitești, 2008. Referințe critice: Mircea Popa, în Tribuna, nr. 39, 1972; Al. Andriescu, în Cronica, nr. 33, 1976; Radu G. Țeposu, în Echinox:, nr. 11-12, 1976; E. Todoran, în Orizont, nr. 40, 1976; P. Poantă, în Echinox, nr. 10-12, 1978; Z. Sângeorzan, în Viața Românească, nr. 9, 1980; M. Papahagi, în Steaua, nr. 9, 1985; D. Mănucă, în Convorbiri literare, nr. 9, 1988; Andreea Deciu, în România literară, nr. 31, 1994; D. Mănucă, în Convorbiri literare, nr. 12, 2001; G. Neamțu, în Tribuna, nr. 29, 2003; M. Iorgulescu, în 22, nr. 674, 2003; Ion Buzași, în România literară, nr. 12, 2004; Irina Petraș, în Apostrof, nr. 12, 2006; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Ioan Adam, în Pro-saeculum, nr. 6-7, 2007; Florian Roatiș, în Observator cultural, nr. 126, 2007; Rodica Zafiu, în România literară, nr. 23, 2009; Ion Pop, în Observator cultural, nr. 207, 2009; Ștefan Borbely, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 6, 2009. L.R. SCARLAT, Mircea, istoric și critic literar. Născut la 10 aprilie 1951, în Cervenia, Teleorman; decedat la 17 dec. 1987, în București. Fiul Melaniei (n. Cazacincu) și al lui Marcel Scarlat, profesori. Școala primară în satul natal, gimnaziul și liceul (1966-1970) în Alexandria. Un an (1970-1971) student al Institutului Pedagogic din București, apoi al Facultății de Filologie (secția română-franceză) a Universității bucureștene (absolvă în 1975, cu teza de licență Posteritatea lui Ion Creangă (publicată postum, în 1990, cu o prefață de Nicolae Manolescu). În 1980-1981 a fost bursier Herder (recomandat de Alexandru Rosetti). Între 1975-1983 este profesor de franceză la Liceul „Alexandru Ghica” din Alexandria; între 1983-1986, secretar al Asociației Scriitorilor din București (unde răspunde, alături de 497 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poetul Traian T. Coșovei, de redactarea „Almanahului literar”); din 1986, redactor al revistei „Viața românească”. Debutează, în 1971, în ziarul județean „Teleormanul”, din Alexandria (cu o recenzie). Colaborează apoi la „Viața studențească”, „Amfiteatru”, „România literară”, „Luceafărul”, „Contemporanul”, „Suplimentul literar-artistic al Scînteii tineretului”, „Ateneu”, „Steaua”, „Echinox”, „Secolul XX”, „Transilvania”, „Viața românească” ș.a., cu eseuri, cronici, articole. A fost un filatelist pasionat, participant la expoziții (inclusiv în străinătate) și colaborînd la reviste de profil („Filatelia”, „L'Echo de timbrologie”, „Junge Sammler”, „Ecophil”). Comentarii de specialitate a publicat sub semnătura Ecofil. Editorial a debutat în 1976, cu Introducere în opera lui Miron Costin (Editura Minerva, București). A urmat apoi, în 1981, eseul monografic Ion Barbu. Poezie și deziderat (Editura Albatros, București). În 1982 apare primul volum din Istoria poeziei românești (Editura Minerva, București; premiul Asociației Scriitorilor din București); la aceeași editură vor ieși, în 1984, volumul II, iar în 1986, vol. III. Volumul IV, postum, e îngrijit de Dora Scarlat (și prefațat de Nicolae Manolescu) și apare, tot acolo, în 1990. (Istoria... a fost reeditată, în 2003, la o editură din Alexandria). A mai publicat, antum, Introducere în opera lui Cezar Bolliac (Minerva, București, 1985) și George Bacovia. Nuanțări (Ed. Cartea Românească, București, 1987); postum îi apar Posteritatea lui Creangă (1990) și un roman de tinerețe, alături de pagini de jurnal — Un romantic întîrziat (2002). A editat mai multe antologii „tematice” de poezie (Antologia Unirii, 1983; Poezie veche românească, 1985; Climat poetic simbolist, 1987). Deși n-a ocolit exercițiile de critică literară, S. s-a afirmat aproape exclusiv ca istoric literar, fiind, după N. Manolescu, singurul optzecist dedicat istoriei literare în perspectivă integrală. Activitatea lui de istoric s-a concretizat într-un șir de monografii și îndeosebi în Istoria poeziei românești, proiectată, de la origini pînă în prezent, în opt cărți și patru volume. Ultimul dintre acestea, cel care urma să ajungă în contemporaneitate, n-a mai fost încheiat, fiind publicat postum, în 1990, de N. Manolescu, care a ordonat fișele rămase și le-a întregit cu un apendice în care a inclus alte scrieri (prefețe, postfețe, articole, un dicționar al poeților români neinventariați în alte dicționare). Conceptul de istorie al lui S. presupune un anumit organicism, el reluînd metafora lovinesciană a „fluviului” literar care își adună apele și practicînd istoria ca monografie a acestui fluviu, ca expediție de la izvoare la delta de vărsare, ca fenomenologie descriptivă. În interiorul acestei metafore a organicității sînt tăiate însă perioade distincte, întreaga evoluție a poeziei fiind văzută ca o succesiune dialectică de convenții poetice. Caracterul 498 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români „convențional” al întregii poezii (și literaturi) e asumat ca principiu estetic de bază iar conceptul ca atare operează strict descriptiv, nu axiologic. Orice operă e „obiectivarea unei convenții” iar în procesul de obiectivare intenționalitatea artistică devine decisivă (deși S. admite că, oricum, „convenția acționează și cînd nu este conștientizată”; intenționalitatea nu privește „convenția” ca atare, ci creativitatea). Conceptul său central interferează (oarecum anticipat) cu cel de paradigmă sau de model (poate chiar și cu cel de canon), termeni ce vor veni în dezbatere după ce istoria lui S. a fost deja pornită. Cristalizarea „convențiilor” constituie tradiția, în raport cu care fiecare autor are doar două posibilități: acceptare sau negare. Poezia modernă a optat pentru varianta a doua, pentru un „raport de continuitate prin opoziție”; S. se apropie intuitiv de mecanismul „anxietății influenței” care a dominat poezia modernă și, deși H. Bloom îi era necunoscut, operează oarecum în presentimentul lui. Fiecare „carte” începe cu un ritual de definire/descriere a convenției dominante, „supraindividuale”, dar S. accentuează tocmai pe elementele de diferențiere și de spargere a modelului, pe forțele „individualiste” centrifuge. „De fiecare dată, zice el, am încercat aproximarea convențiilor poetice tocmai spre a putea sublinia imprevizibilul, gradul de noutate, invenția individului creator” — și așa e. Poziția e corectă, mai cu seamă că, pe bună dreptate, „libertatea poetului se poate manifesta (și studia) doar în raport cu tradiția pe care creatorul o moștenește”. Nu-i de mirare că S. folosește „tradiția” ca „unitate de măsură” pentru libertatea creativă. Convențiile statornicite de S. sînt doar „construcții ipotetice, instrumente de lucru destinate ordonării materialului”, ideale supuse permanent eroziunii și deconstrucției. Convenția e definită de „criteriul poeticului” și - implicit și obligatoriu - de „strategia retorică selectată prin prisma lui”. Succesiunea de convenții devine, astfel, o succesiune de „criterii poetice” și de retorici, strîns determinată una de celălalt. „Criteriul” poetic include „ce și cum”, iar strategia retorică — „procedeele” și „vocabularul” admis de criteriu. Se vede că, de fapt, „criteriul” nu poate fi despărțit de „strategie”, chiar dacă la S. cea din urmă e indusă necesar de cel dintîi. „Revoluțiile” semnificative sînt, firește, cele de „criteriu” (restul urmează cu necesitate); cele de „vocabular” i se par lui S. „mai facile și, de aceea, mai frecvente”. În ipoteza că ele se pot - fie și pentru nevoi administrative — desface, observația nu pare justificată de istoria poeziei noastre, în care schimbările de vocabular sînt evenimente. Dar evident că ele nu se pot rupe una de alta (și nici S. n-o face). Raționalismul acestui model evolutiv care pornește de la criteriu și trasmite apoi la retorică și la vocabular nu pare a funcționa chiar fără greș. 499 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români De vreme ce în toată istoria noastră poetică nu există decît „două strategii fundamentale” („ornarea fastuoasă și refuzul ornării”), devine fie că nici revoluții de criteriu nu pot fi mai multe, fie că revoluțiile retorice se pot face autonom. Demonstrația se lasă treptat prinsă într-un fel de cerc vicios. Poezia e „istorică” din cauza „istoricității criteriului poeticului”, ea nefiind altceva decît „un limbaj structurat prin prisma unui criteriu al poeticului”. Dar acest limbaj, fiind convențional, se schimbă „mai repede și mai radical decît limbajul natural”, ceea ce înseamnă că vocabularul devine motorul prim al schimbării. Ori de unde ar veni schimbările, ele vin din interiorul poeticului, căci poezia „depinde de propria-i tradiție precum planta de legitatea speciei”. Istoricitatea nu se măsoară prin evenimentele exterioare, prin temele epocii sau prin aspirațiile ei sociale, căci convențiile au o conduită autonomă (deși nu de tot). Mecanismul de schimbare al convențiilor dominante e acționat de două forțe divergente: pe de o parte de o ordine a „renunțărilor”, pe de alta, de o ordine a „acumulărilor”. Raportul dintre ele decide, de fapt, momentul de schimbare. Prima „convenție” poetică a fost, la noi, una pur formală (ba chiar contrasă la „convenția prozodică”), lăsînd poeziei rol strict „ornamental”. S. urmărește scrupulos, ca peste tot unde istoria sa a ajuns, poezia noastră veche, atent cu deosebire la apariția elementelor care vor sparge canonul formal și prozodic — și anume la lirism și la emoție (aceasta din urmă fiind „prima acumulare spectaculoasă” și primul „semnificat” care-și va impune decisiv consecințele). Analizele propriu-zise vor fi marcate de aceste operații preliminare prin care S. măsoară conformismul și nonconformismul poeților, ele ținîndu-se într-o primă instanță de peripețiile conceptului literar (sau ale „concepției” despre literatură a fiecărui autor). Raportul dintre „renunțări” și „acumulări” produce o mutație a criteriului poetic începînd de la Heliade, o mutație graduală, desigur, care își va atinge climaxul la Eminescu. Convenția „eminesciană” e cea „clasicizantă” (tipologic vorbind) și ea intră în impact cu „tendințele reformatoare”, pe care tocmai desăvîrșirea ei le va stimula. Reformatorii cultivă „inovația în mod programatic” și declanșează un frenetic proces metamorfotic, stabilizat cît de cît în „convenția simbolistă”. Odată ce „originalitatea se impune ca deziderat primordial”, explodează, contra simboliștilor, radicalii avangardei, acționînd în paralel cu moderniștii moderați, cei care, de fapt, reprezintă la vîrf poezia interbelică. Cu „monografiile” celor trei clasici ai modernismului (Arghezi, Barbu, Blaga) se încheie volumul III și cartea a șasea. Tradiționaliștii interbelici și relansarea „convenției clasicizante” vor face obiectul ultimei cărți - a șaptea — aproape încheiate a Istoriei lui S. Visul lui S. de a ajunge la poezia contemporană, 500 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români exprimat în Prolog-ul primului volum („lucrul cel mai fascinant pentru autorul oricărei istorii este creația contemporană lui”), n-a mai apucat să se împlinească. Deși concis, S. discută, în tonul său veșnic echilibrat, senin și aplicat, cam toate problemele ridicate de o istorie literară. Prolog-ul său e o expunere de metodă și de concept, dar și o dezbatere a punctelor sensibile, a dificultăților și dilemelor. Fără a fi inventate, unele „dificultăți” par exagerate. Așa, bunăoară, primejdia de a utiliza un limbaj contaminat de cel al operelor sau „marea problemă” a „polisemantismului”. Ambele trebuie însă motivate de raționalismul consecvent al lui S. Conștient și de riscul unei lecturi actualizante („prin prisma criteriului poeticului din perspectiva căruia autorul și-a scris opera vreau să-l privesc, prin înțelegerea de azi a poeziei o fac inevitabil”), S. o echilibrează printr-o arheologie riguroasă a paradigmelor poetice. Nu evită să tranșeze nici discrepanța dintre valoarea estetică și cea strict istorică a unor poeți, acordînd bonusuri justificate poeților exilați din canonul actual. În parte se lasă contaminat de perspectiva iorghistă a „fondului nostru spiritual”, acceptînd apoi între poeții români și pe cei cu compoziții în slavonă sau latină, din rațiuni admisibile, la urma urmei („nu vom trata drept străină limba stihurilor slavonești compuse de cărturarii români cel puțin pînă la oficializarea cultului în limba română”). Istoria... lui S. e, într-adevăr, așa cum spera și el, un foarte util „ghid” al poeziei românești (de pînă la al doilea război). Monografiile dedicate lui Ion Barbu și George Bacovia (nu clasice, ci mai degrabă eseuri interpretative) nu sînt simple extrapolări ale capitolelor din Istorie, deși în esență coincid. Ele urmăresc liniile structurale din poezia (și poetica) celor doi, evidențiate prin aceeași prismă conceptuală folosită și în Istorie. Astfel, Ion Barbu marchează, provovator, tocmai „triumful convenției într-o epocă în care tendința generală era ... refuzul acesteia”, iar la Bacovia e intens observată ruptura de convenția „simbolistă”. Scrupuloase în documentare sînt monografiile închinate lui Miron Costin și Cezar Bolliac, nu fără avînt spre originalitate. Ideea că la Miron Costin „frapează” „atitudinea lirică în fața realității” (cea care ar motiva inclusiv stilul său digresiv) e coerent demonstrată, mai cu virtuozitate tocmai în scrierile în proză. Bolliac e unul din scriitorii cu relevanță pur „istorică”, dar S. îi găsește valențele actualizabile (ironia, bunăoară, deși contrabalansată de patetism). Explorarea operei lui Bolliac e una de plăcere, încurajată de faptul că a găsit un teren aproape „virgin” exegetic. Asta pentru că, în scrupulozitatea lui, S. nu ocolește (mai) niciodată exegezele care l-au precedat, ducîndu-și propriile interpretări în dialog, mai deschis în 501 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români monografii, mai implicit în Istorie. Atitudinea lui e, și în Istorie și în monografii, una constructivă, ca și cum ar porni de la postulatul admirației. Ceea ce nu înseamnă însă că a forțat statutele axiologice. Opera: Introducere în opera lui Miron Costin, București, 1976; Ion Barbu. Poezie și deziderat, București, 1981; Istoria poeziei românești, I, București, 1982; II, București, 1984; III, București, 1986; IV (cu un Argument de Nicolae Manolescu, ediție îngrijită de Dora Scarlat), București, 1990; Introducere în opera lui Cezar Bolliac, București, 1985; George Bacovia. Nuanțări, București, 1987; Posteritatea lui Creangă, București, 1990; Un romantic întîrziat, Alexandria, 2002. Antologii: Poezia Unirii. 1918-1983 (în colab. cu Ion Horea), București, 1983; Poezie veche românească, București, 1985; Climat poetic simbolist, București, 1987. Referințe critice: Laurențiu Ulici, Prima verba, II, București, 1978; Alexandru Piru, Debuturi, București, 1981; idem, Critici și metode, București, 1989; Gabriel Dimisianu, Subiecte, București, 1983; idem, Lumea criticului, București, 2000; Radu G. Țeposu, Istoria tragică șigrotescă a întunecatului deceniu literar nouă, București, 1993; Marian Papahagi, Fragmente despre critică, Cluj, 1994; Z. Ornea, Înțelesuri. Medalioane de istorie literară, București, 1994; Paul Cornea, Semnele vremii, București, 1995; Stan V. Cristea, Județul Teleorman. Dicționar biobibliografic, Alexandria, 1996; Gheorghe Grigurcu, Peisaj critic, II, București, 1997; Dumitru Micu, Scurtă istorie a literaturii române, IV, București, 1997; Cornel Regman, Dinspre „Cercul literar” spre „optzeciști”, București, 1997; Stelian Ceampuru, Nedelea Tiu, Romulus Toma, Mircea Scarlat. In memoriam, Alexandria, 2000; N. Manolescu, Literatura română postbelică. Lista lui Manolescu, III., Critica. Eseul, Brașov, 2001; idem, în Dicționarul scriitorilor români, R-Z, București, 2002; idem, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, II, București, 2001; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, II, M-Z, Pitești, 2006; Constantin Hârlav, în Dicționarul general al literaturii române, S-T, București, 2007; Iulian Boldea, în România literară, nr. 28, 2010. Al.C. SIMUȚ, Ion N. 26 august, 1953, satul Hotar, com Țețchea (jud. Bihor). Critic și istoric literar. Clasele primare și gimmnaziale în satul natal (19611968). Liceul pedagogic „Iosif Vulcan” din Oradea (1968-1973). Facultatea 502 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de Filologie din Cluj. A activat în cadrul grupării și revistei „Echinox”. Prof. de limba franceză în satul Hotar (1978-1986). Redactor la revista „Familia” (1986-1993). Din 1993, lector, conferențiar, apoi profesor și decan (din 2000), la Facultatea de Litere a Universității din Oradea. Bursier la Paris (1990). Doctor în filologie al Universității din Cluj, cu teza Liviu Rebreanu. Dincolo de realism (1997). Debutează în revista „Echinox” (1975), cu critică literară. Debut editorial cu volumul Diferența specifică (1982). Colaborează la „Steaua”, „Vatra”, „Tribuna”, „România literară”, „Luceafărul”. A realizat ediții critice și antologii. Premiul Uniunii Scriitorilor (1995), Premiul revistei „Ateneu” (1994), „Cuvîntul” (1998), „Apostrof” (2001) etc. Cărțile publicate de S. (Diferența specifică, Revizuiri, Incursiuni în literatura actuală, Confesiunile unui opinioman, Critica de tranziție, Rebreanu — dincolo de realism etc.), ne oferă imaginea unui critic de anvergură, sigur pe sine, care mizează în primul rând pe fermitatea opțiunilor estetice și pe tonul măsurat al opiniilor expuse. S. pare a ilustra în modul cel mai convingător tipul criticului ardelean marcat de spirit metodic, riguros, aplicat oarecum obedient asupra “obiectului” de studiu, ba chiar înclinat să-și estompeze cu bună știință afectivitatea, să-și pună în umbră propria personalitate, în beneficiul exactității și al observației obiective. Există însă, în cadrele unei astfel de clasificări, dincolo de acest gen proxim al solidarismului de stirpe ardelenească, grav și precis, și o netă “diferență specifică”, prin care criticul se detașează în peisajul literar contemporan. E vorba, în primul rând, alături de caracterul aplicat al analizelor, susținute cu argumente extrase din textul propriu-zis al operelor, de o indubitabilă ambiție — și chiar vocație — a sintezei; adevărata identitate critică a lui S. își extrage substanța din paginile de istorie literară, căreia autorul pare a-i acorda o atenție privilegiată, aproape exclusivă (“criticul trebuie să poarte în sine întreaga istorie cel puțin a unei literaturi. Un autentic critic, secondat întotdeauna de un istoric literar, trudește o viață la sinteza de istorie a literaturii, chiar dacă nu o scrie în întregime, ci numai pe porțiuni”). Fără a neglija relieful sinuos, tectonica schimbătoare a actualității, S. pare a se orienta cu mai multă naturalețe și dexteritate în perimetrul unor valori consacrate, aparținând trecutului, dar care sunt departe de a fi clasate. Din această disponibilitate spre deschidere a creațiilor purtând girul tradiției s-a născut și fascinația “revizuirilor”, a revalorizării unor scriitori și opere, pe care criticul vrea să le elibereze de prizonieratul clișeelor receptării. Circumscrierea unor astfel de creații e realizată printr-un demers complex, în care finețea și rigoarea se întâlnesc pentru a configura un desen pregnant, sigur al demonstrației; de altfel, nu 503 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de puține ori, S. își exprimă convingerea că exercițiul critic trebuie să fie rezultatul unui efort sincretic, interdisciplinar, trebuie să dobândească virtuți integratoare, să exprime capacitatea ființei umane de a se defini pe sine, din multiple perspective, dar și de a-și explicita propriul orizont existențial. O mărturisire a autorului din Confesiunile unui opinioman e cât se poate de revelatoare în această privință, a deschiderii antropologice și ontologice pe care o presupune adevărata critică: ”Cred în necesitatea alianțelor criticii literare cu antropologia imaginarului, psihanaliza, istoria religiilor și istoria mentalităților, cu toate științele învecinate din domeniul umanist. Critica trebuie să fie capabilă să ne spună ceva nou despre omul estetic și omul etic, omul religios și omul istoric — nu doar despre text”. Modul în care e perceput actul critic — la nivelul teoretic al declarațiilor de intenții — se răsfrânge, cu oarecare constanță, în interpretările propriu-zise, în care apelul la text, la literalitatea și literaritatea sa, are ca pandant excursul în planul diacronic sau în planul valorilor estetice contextuale. Oricât de sobre și riguroase — în datele construcției interne ar fi -, oricât de echilibrate în fermitatea opțiunilor ar părea, cronicile, studiile și eseurile lui S. nu părăsesc cu totul o anume îndoială metodologică, o fervoare interogativă, prin care sunt relativizate concluzii sau rezultatele unor interpretări, sau, dimpotrivă, prin care sunt tatonate noi orizonturi ale interpretării. Astfel, în finalul unei recenzii la cartea Eminescu și mutațiile poeziei românești de Ioana Em. Petrescu, după o circumscriere a mizei teoretice și analitice a cărții, criticul resimte provocarea unor întrebări stârnite de lectura acestui studiu despre modernitatea poetică românească: “Stimulați de ideile cărții, ne cufundăm într-o fertilă reverie intelectuală, cu întrebări pentru noi înșine. Sunt reductibile, în ultimă instanță, mutațiile operate de Eminescu, Ion Barbu și Nichita Stănescu la diferențele dintre romantic, modern și postmodern? Nu ar putea fi detaliate și în cazul lui Arghezi, mai devreme decât la Nichita Stănescu, o poezie a rupturii și o nostalgie a totalității? Sau poate că revoluția lui poetică, dacă e o revoluție, este sintetizabilă în formula pulverizării eului, a oglinzii sparte? Nu ar servi teza cărții cunoașterea participativă din poezia lui Lucian Blaga? Unde îl situăm pe Bacovia? Nu schimbă și el paradigma poeticității? Nu ar fi mai potrivit să vorbim în cazul modernității, dacă Ion Barbu este un model al ei, de o revoluție colectivă avangardism-Arghezi-Blaga-Ion Barbu-Bacovia, cu accepții personalizate, dar cu declanșarea relativ simultană, într-un sens particular al radicalităților? Nu are avangardismul un sens la fel de revoluționar ca poetica lui Ion Barbu? Sunt întrebări la care ne îndeamnă să răspundem un eseu critic cu o riguroasă metodă și o viguroasă calitate a 504 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români provocării intelectuale”. Aceste aprecieri — și interogații dubitative — revelează tocmai capacitatea criticului de a se lăsa fascinat și incitat totodată de ideile altora, dar, pe de altă parte, și disponibilitatea pentru construirea unor ipoteze hermeneutice noi, plauzibile, apte să explice resorturi ale literarității, structuri și forme expresive. Definitoriu pentru modalitatea critică a lui S. este chiar stilul cărților sale, un stil marcat nu de rafinament și subtilitate exegetică alexandrină, de abundența mijloacelor de expresie, ci, mai curând, de economie a procedeelor, de sobrietate și limpezime a frazării, fără ca prin aceasta autorul să-și reprime cu totul fascinația pentru eseu. Surprinzător pare, la acest critic dominat de spirit de geometrie, de sentimentul ordinii și echilibrul interior, apelul la confesiune, recursul la formele mărturisirii; cu precizarea doar că notațiile confesive ale lui S. nu au, în mod paradoxal, o ținută imediată, directă. Mai curând, expresia lor e mijlocită de reflecția livrescă, trăirea e oarecum artificializată de convențiile literaturii, de obsesia literarității consemnărilor. Interesante pentru evoluția unei conștiințe supuse avatarurilor și restricțiilor din vremea comunismului, notațiile jurnaliere ale lui S. înregistrează ipostaze revelatoare ale eului, în notații succinte, marcate uneori de frenezia asocierilor, notații în care reflexul mimetic se conjugă cu demersul autoscopic. În cadrul acestor pagini, melancolia este privită ca o stare privilegiată de trăire și simțire, ca o modalitate de acces spre adevăratele dimensiuni ale ființei. Melancolia nu e, însă, în jurnalul lui S. reflectată în mod empatic, cu turnuri afective ale frazei ci, mai curând, circumscrisă teoretic, printr-un efort analitic, de radiografiere a resurselor și componentelor sale, a funcțiilor pe care le deține în economia psihicului uman: “Melancolia este o formă subtilă de valorizare a eului, o formă subtilă de a pune eul și lumea într-o ecuație insolubilă, în care nu contează decât relaționarea tensionată. Melancolia este una din căile normale parcurse ca eul să-și descopere fragilitatea, sensibilitatea, permeabilitatea — calități de finețe absolut necesare pentru a recepta înțelesurile lumii. Melancolia este adevărata stare optimă de receptivitate a semnificațiilor, percepute într-un moment de slăbiciune. “Critic sever, înzestrat cu simțul valorii” (Nicolae Oprea), S. posedă capacitatea — rară — de a distribui corect accentele axiologice, de a discerne valoarea de nonvaloare și de a recepta cu egală disponibilitate scriitori și opere din cele mai diverse epoci literare. Ceea ce frapează, poate, în mod paradoxal, în scrisul lui S. e, înainte de toate, tonalitatea neutră, calmă și echilibrată a scriiturii critice, acest model scriptural ținând însă nu de o artă a reculului sau de o necesitate a reticenței cu orice preț, ci, mai curând, de o temperamentală nevoie de ordine interioară, ce dictează și disciplina frazei 505 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și precizia demonstrației. Radu G. Țeposu, surprinde cu exactitate efigia unui stil critic în care voluptarea lecturii e corectată de ceremonia sistematică a interpretării: “Serios fără morozitate, sistematic fără ticuri, bine informat, criticul e și un glosator subtil și malițios, cu o plăcere a scrisului și a lecturii aproape decadentistă, încât închipuindu-mi-l abstras și înconjurat de cărți rare precum Des Esseintes al lui Huysmans, probabil naș greși prea mult. Cititul îi provoacă delicii nebănuite, literatura e savurată în substanța ei cea mai intimă. Acest lucru se vede bine în stilul rafinat, cu răsuciri de frază studiate și truvaiuri fericite”. Lecturile riguroase, observațiile precise și metodice ale lui S. transpar și în volumul Revizuiri (1995), unde se aliază însă unei fascinații a zonelor mai puțin investigate ale literaturii române, pe care criticul le luminează cu rigoare. Atras de penumbre, de clar-obscur sau, dimpotrivă, de poncife, de calea cea mai bătătorită ce duce spre opera unui scriitor, criticul apelează la metode variate, adecvate modelelor literare pe care le vizează. Construcția cărților lui S. nu e lipsită de o anume circularitate. Un volum se deschide cu substanțiale considerații despre Personalitatea literaturii române. Un suflet romantic (în care e formulată și demonstrată ideea “romantismului fundamental definitoriu pentru literatura română”) și se încheie cu studiul O schimbare de paradigmă. Mircea Eliade, a cărui concluzie trasează efigia operei lui Mircea Eliade ca un “catalizator al renașterii noastre culturale (...). Ea posedă forța regeneratoare și propulsatoare a unui mit revitalizant pentru un prezent căzut deocamdată sub teroarea istoriei și a politicii”. Cărțile lui S. comentează personalități ale literaturii române din secolul al XIX-lea, pe care criticul le consideră în mod nuanțat, valorificând, evident, și interpretările anterioare. Astfel, în Mitul biografic eminescian. Un mod de a fi în lume, S. pornește de la opiniile de excepție formulate de Maiorescu și G. Călinescu, înfățișând avatarurile acestui mit în desfășurarea sa diacronică, de la biografia călinesciană la romanul psihologic-erotic lovinescian sau la romanul social cezarpetrescian. Dacă, după cum observă S., “mitul unei personalități literare există într-o poveste ce-l sugerează simbolic, îl hrănește, îl întreține, dar îl și degradează”, nu e mai puțin adevărat că propria biografie i s-a revelat poetului ca o obsesie și ca un “alt mod de a învăța să moară”. Caragialescul după Caragiale se deschide cu aserțiunea conform căreia “vitalitatea caragialismului ține de însăși vitalitatea spiritului critic și de sentimentul de libertate al exprimării literare”, și își propune să înregistreze bogata posteritate a caragialismului în literatura română, posteritate ce ar putea fi urmărită “pe trei căi: în comedie (cu consecințe, prin Urmuz, până în teatrul ionescian al absurdului); în schiță (specie 506 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literară ce s-a luptat zadarnic să se desprindă, tematic și stilistic, din matca impusă de maestru) și în nuvela psihologică”. În acest fel, S. se referă, în studiul său, la influența pe care spiritul caragialian a exercitat-o asupra unor prozatori din epoca inter și postbelică (Rebreanu, Hortensia Papadat-Bengescu, Sadoveanu sau Marin Preda) concentrându-și atenția mai ales asupra fascinației caragialismului asumată în chip programatic de generația'80 în poezie (Mircea Cărtărescu), proză (Ioan Lăcustă) sau critică (Al. Cistelecan). Actualitatea operei lui Caragiale derivă, în viziunea criticului, din modul în care autorul Scrisorii pierdute a înregistrat degradarea umană, semidoctismul și vulgaritatea, dincolo de culoarea de epocă. Studii și eseuri mai apăsat analitice se referă la Stilul suferinței bacoviene: nihilomelancolia, Arheologia eului poetic (Tudor Arghezi), Întoarcerea fiului risipitor (Panait Istrati), Personajul ca enigmă explicată, Liviu Rebreanu, Semnificația revizuirilor lovinesciene, Idealurile de exactitate ale metaforei critice, Măștile jocului călinescian sau la Arhitectura povestirilor voiculesciene: un epos al misterului. Nu puține dintre aserțiunile criticului se susțin cu argumente temeinice, concluziile — afirmate cu fermitate — nu eludează deloc tonalitatea interogativă ce mărturisește și o inevitabilă marjă de indeterminat, de incertitudine. Deși nu cu totul noi, observațiile lui S. despre “arheologia eului arghezian” relativizează unele poncife, nuanțând raportul dintre eul poetic și lume: “Fundamental argheziană este tendința de a arăta precaritatea oricărei ipostaze a eului. Sedimentul zădărniciei se întinde și asupra «insului însutit». Subiectul permanent al acestei poezii este ființa precară, lipsită de repere și cu atât mai disperată cu cât divinitatea nu-și arată cu claritate semnele. Poetul social (atât cât există) este o cale încercată pentru a găsi consistența eului, deplinătatea sa. Și în urma acestui avatar, singurătatea și golul interior amenință să se reinstaureze. Arheologia eului arghezian echivalează cu o sondare a abisului”. Impresia primă ce o resimțim la lectura eseurilor și a studiilor critice ale lui S. e aceea că dincolo de rigoarea demonstrației și de seducția expresiei, autorul spune lucruri demult știute, pe care le intuiam noi înșine (spre exemplu, cine nu a observat că jocul actoricesc, ținuta histrionică reprezintă dominante ale personalității călinesciene?). Meritul criticului constă, însă, în aprofundarea unei dominante psihologice și stilistice, marcând mai apăsat contururile personalității creatoare sau ale operei literare. Opera: Diferența specifică, Cluj-Napoca, 1982; Incursiuni în literatura actuală, Oradea, 1994; Revizuiri, București, 1995; Confesiunile unui opinioman, Oradea, 1996; Critica de tranziție, Cluj-Napoca, 1996; Liviu Rebreanu.Dincolo de realism, 507 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Oradea, 1997; Arena actualității, Iași, 2000; Augustin Buzura, Brașov, 2001; La țigănci de Mircea Eliade în cinci interpretari, Cluj-Napoca, 2001; Liviu Rebreanu, Brașov, 2003; Clepsidra răsturnată (Convorbiri cu D. Țepeneag), Pitești, 2003; Reabilitarea ficțiunii, București, 2004; Simptomele actualității literare, Oradea, 2007; Europenitatea romanului românesc contemporan, Oradea, 2008; Liviu Rebreanu și contradicțiile realismului, Cluj-Napoca, 2010; Vămile posterităț ii, București, 2012. Referințe critice: Gh. Grigurcu, în „Convorbiri literare”, nr. 12, 1982; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 31, 1982; Ion Pop, în „Steaua”, nr. 8, 1982; Radu G. Țeposu, în „Viața Românească”, nr. 4, 1983; Mircea Anghelescu, în „Transilvania”, nr. 2, 1983; Radu G. Țeposu, în „Tribuna României”, nr. 352, 1987; Z. Ornea, în „România literară”, nr. 35, 1988; Nicolae Manolescu, Alex. Ștefănescu, Ioana Pârvulescu, în „România literară”, nr. 23, 1994; Ștefan Borbely, Cornel Moraru, N. Oprea, Sanda Cordoș, Ruxandra Ivăncescu, în „Vatra”, nr. 4, 1997; Florin Mihăilescu, în „Viața Românească”, nr. 5-6, 1997; Z. Ornea, în „România literară”, nr. 15, 1998; Doina Curticăpeanu, în „Familia”, nr. 10, 1998; Ioan Derșidan, Jurnal de casă, 1999; G. Dimisianu, Lumea criticului, 2000; Nicolae Oprea, Timpul lecturii, 2002; Nicolae Oprea, Literatura „Echinox-ului”, 2003; Iulian Boldea, Vârstele criticii, 2005; Dumitru-Mircea Buda, în Vatra, nr. 7, 2007; Dicționarul general al literaturii române, S/T, București, 2007; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 18, 2007; Andrei Terian, în Cultura, nr. 18, 2008; Alex. Goldiș în Cultura, nr. 10, 2008; Constantin M. Popa, în Scrisul românesc, nr. 3, 2009; Daniela Petroșel, în Convorbiri literare, nr. 2, 2010; Radu Voinescu, în Luceafărul de dimineață, nr. 3/2013; George Neagoe, în Cultura, nr. 7/2013; Andrei Moldovan, în Vatra, nr. 6-7/2013; Alex Goldiș, în Steaua, nr. 4-5/2013; Bogdan Crețu, în Observator cultural, nr. 413/2013; Paul Cernat, în România literară, nr. 13/2013; Iulian Boldea, în Apostrof, nr. 7/2013. I.B. SIMION, Eugen N. 25 mai 1933, Chiojdeanca, Prahova. Critic, istoric literar și eseist. Fiul lui Dragomir Simion și al Sultanei (n. Moise), agricultori. Școala primară în satul natal (1940-1944), liceul ,,Sfinții Petru și Pavel” din Ploiești. Absolvent al Facultății de Litere a Universității din București în 1957. Doctor în filologie din 1969 cu teza Eugen Lovinescu, scepticul mântuit. Între 1957 — 1962, cercetător la Institutul de Istorie și Teorie Literară ,,G. Călinescu” al Academiei Române. 1962 — 1968, redactor al Gazetei literare. 1970-1973 lector de limba și literatura română la Sorbona. Din 1983 — redactor al revistei Caiete critice, iar din 1990 director al 508 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români aceleiași reviste. Din 1993, membru al Academiei Române. 1998 — 2006, președinte al Academiei Române. Îndeplinește o serie de funcții în învățământul universitar: lector la Catedra de Istoria literaturii române, Facultatea de Litere a Universității București (1964 — 1971), conferențiar (1971 — 1990) și actualmente profesor universitar. Lector de limba și literatura română la Universitatea Paris IV, Sorbonne (1970-1973). I-au fost acordate mai multe premii și distincții, printre care Premiul Uniunii Scriitorilor (în 1965, 1976, 1980), Premiul Academiei Române pe 1976. Debutul publicistic a avut loc cu articolul Postumele eminesciene, în Tribuna (1958, nr. 30, 26 iulie). Principiile de la care se revendică demersul critic al lui S. sunt de găsit în judecarea operei literare deopotrivă în textul și în contextul său, dar și în lumina adevărului; obiectivitatea și exigența, cu sine și cu alții, respectul părerii contrare, admirația nedisimulată față de o operă literară de valoare, riscul judecății severe, demonstrate cu suficientă finețe, asumate cu rigoare și siguranță — sunt reperele unui astfel de demers. Surprinzătoare mai este și mobilitatea privirii criticului, o privire disponibilă la experiențe ale scrisului dintre cele mai diverse, la practici scripturale felurite. O astfel de disponibilitate nu rezultă decît din dispoziția empatică pe care o bănuim a sta la originea discursului critic. Mefient față de metode (deși le-a aplicat o vreme — cea tematistă, de pildă), S. caută, în eseurile și studiile sale, să descifreze ființa unică, irepetabilă, esențială a textului, printr-un fel de captare a înțelesurilor ultime, a celor ce dau seamă, în cele din urmă, de specificitatea sa. Pe de altă parte, ceea ce Gheorghe Grigurcu numește “firea confortabilă a criticului” nu e deloc o acceptare a lucrurilor cu contur definitiv, ea pornește dintr-o fervoare a sistematizării și a regularizării meandrelor vii ale literarului, din voința de sistem cu care își înzestrează criticul demersul. În ciuda acestui aspect oarecum apolinic, a acestei fețe aparent olimpiene, din care orice crispare pare absentă, S. nu e mai puțin bântuit de neliniști, de îndoieli ce sunt contrase într-un scris marcat de echilibru și de sobrietate, de reculegere și detatașare de “obiect”. Deși mefient în privința metodologiilor constrângătoare, a achizițiilor critice de ultimă oră, tocmai în numele unei interpretări disponibile, mobile a intimității textului literar, S. nu e cu totul străin de tematism, bunăoară, metodă critică exersată în Dimineața poeților, una dintre cele mai bune cărți ale sale. În această carte, criticul caută să recupereze câteva figuri lirice premoderne, propunând o nouă lectură a unor creații pe nedrept uitate, unele, ori nepotrivit situate și studiate, altele. Una din trăsăturile definitorii ale criticului este unitatea temperamentală și stilistică a frazei sale. Egal cu 509 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sine, niciodată dedat exceselor de interpretare ori de umoare, cultivând măsura și echilibrul, ca și o anume constanță a interpretării, S. nu a ținut să se remarce prin iconoclastii de moment ori prin gesturi de inclemență definitive. Judecățile sale, de o limpiditate extremă, ocolite de demonul îndoielilor, au un ton “alb”, neutru, scuturat de vehemențe de limbaj, din contră, dispus în acoladele metaforei critice gracile, nu mai puțin expresive însă. E, în această dinamică a echidistanței și a coerenței interioare, în această cultivare a măsurii și a unei delicateți a receptării, o problemă de gust, de temperament și de expresie. Nu puține din interpretările lui S. trădează opțiunile sale, estetice și etice, existențiale și morale, ca și preferințele de lectură ale unui critic ce știe a găsi mai totdeauna expresia potrivită pentru a desemna originalitatea unei voci lirice, pentru a circumscrie un talent epic ori pentru a disocia relevanțele de ton, de expresie ale unui scriitor, confirmat de critică ori încă debutant. E drept, criticul înclină spre valorile consacrate, spre acei scriitori a căror vocație nu mai poate fi negată. De asemenea, tot greu de contestat e și modul în care, în paginile critice ale lui S. luciditatea analizei se întrepătrunde cu impulsul empatic, efortul de înțelegere sprijinindu-se, adesea pe simpatie, pe o abia camuflată exultanță emotivă. În critica actuală, S. este un reper obligatoriu și o personalitate de prim rang. Este criticul condus de elanuri generoase și totuși bine chibzuite. Critica sa de întâmpinare coexistă armonios cu aceea de istoric literar. S. a avut oportunitatea să aparțină unei generații literare, cea mai densă în valori din istoria literară de după război, care a solicitat intens acțiunea criticului. S. este criticul mereu receptiv la noutăți, dar stilul său se caracterizează și printr-un scepticism discret, o toleranță față de cele mai diverse forme literare. Moderniști sau tradiționaliști, ,,urbani” sau ,,rurali”, scriitorii cei mai importanți ai ultimelor cinci decenii și-au găsit o dreaptă reflectare în scrisul său critic. Esența concepției critice a lui S. se întemeiază pe principiul autonomiei esteticului, dublat de acela al primatului esteticului asupra ideologicului. S. este, evident, un lovinescian prin formație, dar aceasta nu înseamnă că el nu poate sancționa (și o și face) exclusivismele și parțialitățile ideologiei culturale a lui Lovinescu. O trăsătură esențială a criticii sale este modalitatea impresionistă, dar aceasta nu este tiranică. Relația criticii cu opera literară are o natură complexă, în opinia lui S., ea nu acceptă modelări artificiale, chiar dacă acestea ar părea atractive. Identitatea critică a lui S. nu poate fi cuprinsă în canoanele vreunei încadrări. Critica lui se caracterizează prin rigoare. Este lipsită de ariditate și se ține la distanță de ispitele didacticismului. Tonul analizelor critice se păstrează totdeauna la nivelul unei eleganțe firești, dezinvolte, cu 510 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români incontestabile virtuți artistice. Formulările sale sunt echilibrate, remarcându-se și precizia termenilor. Aspirația sa este de a reconstitui imaginea integrală a operei. De aici și calificativul de ,,critică totală” despre care vorbesc confrații săi. S. anulează frontierele dintre vechi și nou, dintre tradițional și modern, căutând cea mai potrivită formulă critică pentru realitatea individuală a operei. Metodele sale sunt diverse, fiind cerute de însăși creația literară. Într-un anumit fel va fi abordată critic opera lui Marin Sorescu și în altul cea a lui Nicolae Breban, spre exemplu. De altfel, S. ne vorbește în Scriitori români de azi I despre mijloacele criticului: ,,Metoda de analiză depinde, într-o oarecare măsură, de natura obiectului (opera). Deschiderea spre tematism este îndreptățită în cazul poeziei, unde poziția spiritului creator față de lucruri se observă mai bine. În alte cazuri, portretul spiritual și ceea ce critica numește figura spiritului sunt cerute de biografia intelectuală a creatorului și de configurația interioară a operei. [...] O privire globală, totalizantă, o asumare și o ierarhizare a operei constituie o operație critică iminentă.” Criticul nu dovedește o preferință pentru vreunul dintre genurile literare, dar atunci când abordează poezia se observă că are unele preferințe pentru ,,poezia gravă, îndeosebi lirică și confesivă, și în care, în plus, poate fi urmărită simbolistica ascunsă ori un anumit substrat mitic.” (Nicolae Manolescu). Două convingeri pot fi desprinse din totalitatea cronicilor literare semnate de S. în colecțiile diverselor reviste. Prima se referă la caracterul independent al acțiunii sale critice. El analizează temeinic și dă verdicte drepte. Cealaltă convingere este străduința pentru afirmarea principiului estetic. El știe să facă agreabil orice subiect, susținând și demonstrând că stilul nu este o chestiune secundară în critica literară. Vocația criticului este aceea de a stabili ,,cota estetică” (Lucian Raicu) a unei opere, interesul sau nulitatea ei literară. Cei doi ani petrecuți la Sorbona prilejuiesc criticului contactul cu lumea ideilor literare occidentale. Noua critică îi determină adeziuni lucide, dar și unele rezerve. El recunoaște beneficiile aduse de noua critică prin deplasarea accentului spre operă. Ceea ce el reproșează acestei critici este faptul că ,,problematica omului” este eliminată din discuție. Chiar dacă pasivitatea în anumite circumstanțe este problematică, chiar dacă mulți au tendința să judece omul, cu slăbiciunile, greșelile și ezitările sale, uitându-i sau trecându-i sub tăcere calitățile evidente, criticul S. rămâne o autoritate în domeniu, fiind considerat, pe deplin justificat, de către Al. Piru drept ,,criticul cel mai penetrant analitic al literaturii române”. Proza lui Eminescu este rodul anilor de cercetare și reflecție în colectivul ,,Eminescu” al Academiei Române. Pe parcursul investigației critice, S. folosește criteriul estetic. El pledează convingător 511 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români pentru valoarea prozei eminesciene, care constă în ,,vibrația intelectuală, în cutezanța de a supune un univers vast rigorilor creației, de a introduce cu decizie fantasticul și experiența omului de geniu”. Critica practicată aici este una descriptivă, analitică. Criticul consideră că textele narative eminesciene fac parte din cea de a treia etapă a romantismului românesc (după romantismul elegiac al lui Cârlova, Alexandrescu, și cel mesianic al lui Alecsandri sau Russo). Făcându-și ucenicia pe ,,frontul” criticii active, la zi, dar și în domeniul cercetării, S. a fost animat de timpuriu de ideea unei priviri de ansamblu asupra literaturii noastre, a celei contemporane în primul rând. Astfel, o primă carte importantă a sa se intitulează Orientări în literatura contemporană. Este o carte de sinteză, în stilul creației ,,grandioase” a lui Călinescu. Aici sunt analizate figuri literare șaizeciste (Nichita Stănescu, Cezar Baltag, Ioan Alexandru, Marin Sorescu, Fănuș Neagu ș.a.), dar nu este uitat nici momentul liric '45 — '46 sau criticii literari și scriitorii-model din generațiile anterioare: T. Arghezi, G. Călinescu, Al. Philippide, T. Vianu, Zaharia Stancu, Marin Preda ș.a. Tonul predominant al acestei cărți este cel festiv, criticul demonstrând o încredere entuziastă în marea ecloziune a talentelor (în special în poezie). Este sesizabilă, de asemenea preocuparea criticului de a defini cu mijloace literare stilul autorilor analizați. În E. Lovinescu. Scepticul mântuit apare acel ton ironic ce va putea fi observat pe parcursul tuturor cărților sale. Familiarizarea cu litera și spiritul criticii lovinesciene a avut pentru Simion un efect modelator, o influență determinantă în atingerea primului prag al maturității spiritual-profesionale. Lovinescu este luat drept posibil model și punct de pornire, întrucât țelul realizat al marelui critic l-a constituit slujirea până la capăt a literaturii, în ciuda oricăror opreliști. Lovinescianismul este ,,un triumf al spiritului de moderație și echitate, al pasiunii pure pentru artă și al vocației pentru adevăr”. Monografia sa cuprinde o lungă și complicată carieră literară, asumată ca un destin. În Scriitori români de azi, I, II, III, IV, volume apărute între 1974-1989, obiectul analizei pătrunzătoare, echilibrate și la obiect îl fac o suită întreagă de poeți, prozatori, critici, eseiști din diverse perioade ale literaturii. Volumele acestea demonstrează efortul uriaș de sistematizare a materiei literare pe parcursul a numeroase decenii și indică la autorul lor ambiția unei construcții critice monumentale. Analizele și evaluările, clasificările și referințele sunt armonios integrate în discursul critic, care, deși pare să se desfășoare liber, are o clară compoziție și impune în mod evident punctul de vedere al criticului. Primul volum este dedicat reprezentanților generației șaizeciste: Marin Sorescu, Nichita Stănescu, Ana Blandiana, Ioan Alexandru, Adrian Păunescu, Valeriu Cristea, Nicolae 512 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Manolescu, Mircea Martin ș.a. Criticul nu procedează la negarea generației anterioare pentru a evidenția trăsăturile definitorii ale generației sale, ci maniera sa este de a trece în revistă șaizeciștii, lăsându-i să se impună singuri, prin operele lor. Apar aici și scriitori afirmați înainte de război: Miron Radu Paraschivescu, Mihai Beniuc, Emil Botta ș.a. sau cei care au fost protagoniști ai momentului '45 — '46: Constant Tonegaru, Geo Dumitrescu, Ștefan Augustin Doinaș, Dimitrie Stelaru. Cel de al doilea volum este dedicat literaturii interbelice. Nume importante rețin atenția cititorului: Mihail Sadoveanu, Tudor Arghezi, Lucian Blaga, Camil Petrescu, George Călinescu, Mircea Eliade, Tudor Vianu. Personalitatea lui Petre Pandrea este pentru prima dată remarcată: ,,personalitate bogată, cu înspăimântătoare cunoștințe în filosofie, istoria vieții politice, drept și sociologie ... În cultura română locul lui este în familia lui Hașdeu ...”. Volumul al treilea vine să le completeze pe cele anterioare, analizei critice supunându-i-se de data aceasta figuri precum: A. E. Baconsky, Virgil Mazilescu, Leonid Dimov, Aurel Rău sau Victor Felea. Ultimul volum din Scriitori români de azi reprezintă o actualizare a tabloului literaturii române contemporane. Sunt promovați: Mircea Cărtărescu, Florin Iaru, Alexandru Mușina, Ion Mureșan, Mircea Nedelciu, Gheorghe Crăciun etc. S. îi include în postmodernism, după propria caracterizare a acestora. Criticul nu vrea să epuizeze opera autorilor analizați, ci alege din ea doar o pistă esențială (simbol, mit, obsesie) și pe aceasta o epuizează. La Arghezi, de pildă, insistă asupra simbolului divinității, la Nichita Stănescu, asupra transparenței, zborului, crizei de identitate, asupra sinelui. Șt. Augustin Doinaș apare în legătură cu ideea monumentalului și tema creatorului, A.E. Baconsky, cu baudelaireanismul. Este sesizabilă, cu toate acestea, și fixarea autorilor în cadrul unui curent literar, reacțiile la realitatea istorică sau reminiscențe ale diverselor lecturi. Formulările critice sunt caracterizate prin exactitate, concizie. În acest sens, Geo Bogza este ,,un poet al violenței moderne” și al ,,stihialului”, Nichita Stănescu este un ,,liric borealic, celest și vizionarist”, iar Eugen Jebeleanu, ,,un poet al amplitudinii” Cartea unui critic apare drept ,,jurnalul eșecului de a scrie un roman”. Timpul trăirii, timpul mărturisirii. Jurnal parizian este o lucrare comparatistă, fenomenul literar românesc fiind integrat celui european: Miron Radu Paraschivescu, Ilarie Voronca, Marin Preda, Mircea Eliade etc. sunt tratați alături de Proust, Barthes, Sartre. ,,Să fim naționali cu fața spre universalitate” proclamă criticul, după Titu Maiorescu, spre a depăși complexele evoluției literaturii noastre de provincializare, marginalizare, remarcând că ,,universalitatea nu se identifică totdeauna cu răspândirea, cunoașterea, recunoașterea” spre a 513 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români concluziona: ,,conștiința modernă nu mai crede în ierarhia culturilor”. Criticul expune o lume în plină metamorfoză, cu valorile și ,,bolile” civilizației sale, cu ,,personaje” care par a fi identice cu personajele balzaciene. Parisul îl marchează profund pe S. în modul de a gândi, de a înțelege lumea, dar mai ales l-a determinat să se cunoască pe sine: ,,Parisul devine pentru mine o călătorie neîncheiată, o experiență care mă acaparează și, la lumina ei, îmi regândesc trecutul și încerc să-mi imaginez viitorul ... El a relevat ceva în mine și m-a făcut să văd mai lucid de unde vin și cărui destin istoric aparțin.” Contactul cu critica franceză este evident în volumul Dimineața poeților, o incursiune curajoasă în spațiul preeminescian al poeziei noastre. S. ne îndeamnă la o lectură în spirit modern a ,,preclasicilor”, considerați într-un fel ,,irecuperabili”. Simion le redă acestora statutul de întemeietori ai poeziei române moderne. Criticul surprinde just natura sensibilității epocii, dar și pe a celor individuale, identifică atitudini existențiale și lirice, caută și găsește figurile universului sentimental și ale retoricii în care acesta se exprimă. Dimineața poeților este o ,,carte luminoasă, caldă, solară, «sudică», scrisă cu plăcere, cu poftă”, cum o caracterizează Valeriu Cristea, în ciuda unei anumite desconsiderații pe care poate doar retoric o declară S.. S. își demonstrează în Întoarcerea autorului preocuparea pentru aflarea instrumentarului exegetic cel mai adecvat nevoii de lămurire responsabilă a naturii profunde a creației literare și a statutului său axiologic. Studiul este o adevărată istorie critică și polemică a criticii moderne. Tema biograficului este centrală aici, criticul pledând pentru reașezarea acesteia la locul cuvenit și ca efect pentru o critică integrală. În Convorbiri cu Petru Dumitriu răzbate tema condiției creatorului sub apăsarea istoriei și în confruntarea cu propria conștiință. Este mărturia dramatică a unui personaj care ,,se judecă și judecă în același timp pe alții cu luciditate și milă creștină”. Criticul a făcut nenumărate demersuri pentru recuperarea valorilor literare românești care au fost marginalizate sau chiar interzise din diverse motive. Exemplul cel mai concludent în această privință este Mircea Eliade. S. a ,,reabilitat” opera acestuia, impunând-o conștiinței cititorilor români. Mircea Eliade — un spirit al amplitudinii este, astfel, o impresionantă exegeză ridicată în relieful literaturii lui Eliade. Acesta este ,,eruditul care vrea să remitizeze universul demitizat de nesăbuitul om modern, nu numai el este un caz fără precedent, ci și scriitorul”, fiind ,,un caz prin aceeași vastă, înfricoșătoare, morbidă curiozitate de a căuta și găsi pretutindeni semne”. Fragmente critice reunește eseuri, articole de analiză, însemnări confesive. Pe S. îl preocupă statutul criticului: oricât de obiectiv ar vrea să fie nu se poate autoignora sau nu 514 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poate ocoli propriile fantasme. El vorbește în acest context de ,,pragmatosferă”, care este individuală, confidențială, taciturnă și de ,,logosferă”, care este colectivă, publică și vorbăreață . Astfel, criticul este ,,un cetățean al logosferei și trebuie să-și apere cu dinții onorabilitatea. Accesul lui la pragmatosferă este mai limitat. Limitat, totuși nu imposibil”. În ultima parte a acestor Fragmente (IV), Mircea Eliade este figura literară privilegiată, urmat de Emil Cioran, Constantin Noica, Mircea Vulcănescu. 'Tânărul Eugen lonescu are ca temă relevarea a ceea ce „datorează Eugene Ionesco lui Eugen Ionescu”, după cum mărturisește criticul. În primele scrieri românești ale lui Ionescu, cele lirice, S. remarcă antropomorfismul și reveria drept caracteristici predominante. În proză apare ,,disponibilitatea pentru mai multe stiluri”, dar fragmentele de roman sunt ,,simple exerciții epice”. Ionescu este înfățișat drept un om ,,care contestă toate valorile pentru că există și pe cele care nu există pentru că nu există”, cu alte cuvinte ,,un spirit profund religios”. Caracterizarea este foarte exactă atunci când S. vorbește de o structurală ,,vocație a contradicției”, prezentă și în atitudinea politică și, desigur, și în cea literară. Insistă și asupra vocației metafizice, căutarea dramatică a lui Dumnezeu încă din tinerețe. Interogațiile obsesive, chiar dramatice ale lui Ionescu ocupă, de asemenea, spațiu în cartea lui S.. Ca președinte al celui mai înalt for științific a inițiat proiecte naționale de anvergură: Dicționarul general al limbii române, un dicționar etimologic al limbii române, tratatul de istorie al românilor, Dicționarul general al literaturii române, atlase lingvistice, etnografice etc. a tipărit pentru prima dată în cultura română Caietele Eminescu. ,,Norocul meu a fost să fac parte dintr-o generație puternică. Am dorit să fiu criticul acestei mari generații de poeți, prozatori și critici literari —, o generație care a prins un moment de dezgheț politic (1960-1971) și a profitat de el ... Mi-ar face plăcere să cred că am reușit ...” Credem că reușita lui S. (în ciuda modestiei arătate) este una care nu mai trebuie proclamată, ea este evidentă. Percepând literatura și, în general, cultura autentică, necontrafăcută, ca pe o “sfidare a retoricii”, S. aduce în critica literară românească tonul judicios, lipsa exceselor temperamentale ori a stridențelor expresive, căutând punctul de echilibru și, totodată, acela de fugă ce caută să prindă în dinamica sa intimitatea textului, substanța lăuntrică a operei în tot adevărul său ultim. Figura spiritului critic are, în adevăr, ceva din efigia olimpiană lovinesciană, ceva din înclinația acestuia spre clasicitatea expresiei, dar și din preferința pentru ironia subțire, în care provocarea lucidității e aproape cu totul camuflată în expresia de mare limpezime. Livrat deopotrivă lucidității constitutive și angoaselor bine mascate dedesubtul unei fraze critice limpezi 515 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și controlate mai tot timpul, S. își construiește cu migală aserțiunile, trăind cu patimă refulată și cu nesaț epicureic literatura, acest spațiu ficțional în care, vorba criticului, “totul se transformă (frumosul este ideea sensibilă în mișcare), ceva se pierde, esențialul se păstrează și se reinventează”. Opera: Proza lui Eminescu, București, 1964; Orientări în literatura contemporană, București, 1965; Eugen Lovinescu. Scepticul mântuit, București, 1971; Scriitori români de azi, I-IV, București, 1974-1989; Timpul trăirii, timpul mărturisirii. Jurnal parizian, București, 1977; Dimineața poeților. Eseu despre începuturile poeziei române, București, 1980; Întoarcerea autorului, București, 1981; Sfidarea retoricii, București, 1986; Moartea lui Mercutio, București, 1993; Convorbiri cu Petru Dumitriu, București, 1994; Mircea Eliade — un spirit al amplitudinii, București, 1996; Fragmente critice, I-III, București, 1998-2000; Mit, mitizare, mistificare, București, 1999; Cioran, Noica, Eliade, Mircea Vulcănescu, București, 2000; Clasici români, București, 2000; Ficțiunea jurnalului intim, I-III, București, 2001; Genurile biograficului, București, 2002; Tânărul Eugen Ionescu, București, 2006. Referințe critice: Gh. Grigurcu, în Familia, nr. 3, 1971; Ion Vlad, în Tribuna, nr. 25, 1974; Valeriu Cristea, Scriitori români de azi, în Domeniul criticii, București, 1976; Mircea Iorgulescu, Al doilea rond, București, 1976; Al. Călinescu, în Convorbiri literare, nr. 4, 1978; Nicolae Manolescu în România literară, nr. 11, 1978; Zaharia Sângeorzan, Conversații critice, Cluj-Napoca, 1980; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 49, 1980; Al. Piru, Istoria literaturii române de la început până azi, București, 1981; Mircea Tomuș, Eugen Simion: Scriitori români de azi, în Mișcarea literară, București, 1981; Ș. Cioculescu, în Flacăra, nr. 10, 1981; Victor Felea, Prezența criticii, 1982; L. Raicu, în Români literară, nr. 21, 1983; M. Iorgulescu, în România literară, nr. 13, 1984; Al. Călinescu, în Cronica, nr. 18, 1985; H. Zalis, în Ramuri, nr. 4, 1988; I. Negoițescu, Scriitori contemporani, 1994; Fl. Mihăilescu, în Steaua, nr. 2-3, 1997; G. Crăciun, Eugen Simion, în volumul Istoria didactică a literaturii române, Brașov, 1998; Andrei Grigor, Eugen Simion, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești 1950-2000, Cluj-Napoca, 2001; Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu, Dicționarul scriitorilor români, 2002; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 17, 2002; idem, în România literară, nr. 18, 2002; Dan Mănucă, în Convorbiri literare, nr. 9, 2003; Serafim Duicu, Paralaxe critice, Tg.-Mureș, 2006; Iordan Datcu, în România literară, nr. 20, 2008; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008. L.R. 516 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români SPIRIDON, Vasile N. 14 februarie 1958, satul Verești, com. Ghirov (jud.Neamț). Critic literar. Studii gimnaziale la Verești și Căciulești, jud. Neamț, 1965-1973. Liceul industrial de chimie din Piatra-Neamț (19731978). Licențiat al Facultății de Filologie a Universității din București (19851989). Profesor de limba și literatura franceză la Piatra-Neamț (1989-1992). Din 1992, cadru didactic la Facultatea de Litere a Universității din Bacău. Lector al Universității din Bordeaux (1996-1999). Doctor în filologie al Universității din București, cu teza Viziune cosmologică în lirica lui Nichita Stănescu (2003). Colaborează la „Luceafărul”, „Ateneu”, „Convorbiri literare”, „Familia”, „Viața Românească”, „România literară”, „Vatra”, „Hyperion”, „Caiete critice” etc. A colaborat la volume colective: Provincia fără frontiere (1994) și Portret de grup cu Laurențiu Ulici (2002). Debutează în „SLAST” (1989). Debut editorial cu volumul de eseuri critice Cuprinderi (1993). Premiul revistei „Poesis” (1992-1993), Premiul revistei „Luceafărul” (1992). În Viziunile”învinsului de profesie” Nichita. Cosmicitate în lirica stănesciană (2003), S. subliniază talentul poetic torențial al lui Nichita Stănescu, capacitatea sa de a transmuta în cuvânt poetic obiecte, lucruri, stări în aparență banale. Universul poetic nichitastănescian, etroclit și inepuizabil, e, cu toate acestea, deosebit de coerent: “Dincolo de neobisnuitul dar al improvizatiei și de abilitatea cu care se mișcă în spațiul imaginarului, Nichita Stănescu a avut și o viziune coerentă asupra lumii. Dacă asemenea centri tensionali sînt diseminați în diverse părți ale operei, fără a fi găsiți într-o dispunere lineară, nu înseamnă că o anume ordine ar fi absentă. Se pot urmari elementele capabile să contureze nucleul unei viziuni care, dacă va câștiga în complexitate pe parcursul creației, se va putea regăsi, în datele sale fundamentale, în diversele momente ale ei”. Nu întâmplător, criticul insistă, în comentariul său aplicat și obiectiv, lipsit de stridențe exegetice, asupra relației indestructibile dintre gândirea poetică și imaginar: “Extrema mobilitate a viziunii autorului Necuvintelor și libertățile fără precedent pe care și le-a luat față de convențiile constituite, spontaneitatea cu care «emitea» poezie, eliminarea nonșalantă a granițelor dintre «gîndire» si «imagini» au putut întreține pentru unii interpreți ideea că avem de a face cu un creator lipsit de «sistem», a cărui poetică aleatorie ar interzice aproape orice încercare de reconstituire a unei ordini interioare a universului său imaginar”. În Perna cu ace (2004), S. își propune să comenteze literatura română dintr-o vreme tulbure și analizează o stare de criză instituțională, tematică și formală. Această criză a fost indusă de agresiunea politicului, prin inserția dogmatismului sau prin controlul riguros al libertății de creație. 517 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Autorul subliniază, de asemenea, starea de izolare a culturii și literaturii române față de valorile europene, care, alături de alte presiuni ale istoriei, a contribuit la degradarea climatului literar românesc. Delațiunea, falsul, impostura estetică, presiunea dogmelor au condus, crede autorul, la o criză identitară profundă, care e analizată la diferite nivele (la nivel psihologic, moral, existențial etc.). Libertatea de expresie, mutilată de presiunea ideologiei comuniste, a găsit resurse de a exprima, chiar în acele condiții, o etică a creației, forța de regenerare spirituală fiind, totuși, diferită de la un spațiu cultural la altul. Monografia Nichita Stănescu (2003) privește universul poetic nichitastănescian oarecum dihotomic, sfâșiat între inteligibil și sensibil. Lirismul lui Nichita s-ar afla sub incidența a “două regimuri imaginare concurente, și complementare — unul inteligibil și altul sensibil — întrucît nu o cunoaștere metafizică accesibilă pe calea revelației vizează Nichita Stănescu, ci adevărul unei realități fizice totale în calitate de cauză primă și mister ultim al cosmosului.|..,| Subiectul enunțător își estompează trăsăturile biografice în intenția de a căpăta atributele unui eu generic discursiv, iar concretul lumii obiectuale tinde să lase locul concreteții limbajului, viziunea sentimentelor devenind viziunea cuvintelor”. Lirica nichitastănesciană e așezată, însă, și în relație cu contextul social-istoric. Criticul respinge orice sugestie a compromisului eventual al poetului și, pe cale de consecință, orice încercare de reconsderare și de revizuire a staturii acestei lirici, observând, oarecum retoric, faptul că “Nichita Stănescu a reprezentat pentru tinerii aspiranți la gloria literară un model și un simbol al felului cum poetul poate adopta o conduită nonconformistă și degajată într-o societate ce se îndreaptă spre dicatură și în domeniul culturii”. Înscrierea pe orbită (2008) e o carte de cronici literare, atente și sagace de cele mai multe ori, prin care criticul literar își desfășoară diponibilitățile exegetice, fără abuzz de epitete, într-un ton ceremonios adesea, dar deloc retoric. Opera: Cuprinderi, București, 1993; Nichita Stănescu, Brașov, 2003; Viziunile”învinsului de profesie” Nichita. Cosmicitate în lirica stănesciană, Iași, 2003; Perna cu ace I, Iași, 2004; Gellu Naum, Brașov, 2005; Înscrierea pe orbită. O cronică a prozei contemporane, Iași, 2007; Apărarea și ilustrarea poeziei, Iași, 2007; „La mijloc de Rău și Bun”. Identitatea spirituală românească, în diacronie, Iași, 2007; Înscrierea pe orbită, Iași, 2008; Răutatea care a fost, Sibiu, 2012. Referințe critice: A. Horvath, în „Steaua”, nr. 12, 1993; Dan-Silviu Boerescu, în „Luceafărul”, nr. 13, 1994; Ioana Bot, în „Tribuna”; nr. 10, 1994; Emil Manu, în „Viața Românească”, nr. 3-4, 1995; Andrei Moldovan, în „Zburătorul”, nr. 1-3, 1997; Constantin Călin, în „Ateneu”, nr. 10, 2003; 518 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Constantin Livescu, în „Antiteze”, nr. 17, 2003; Constantin Trandafir, în „Porto-Franco”, nr. 10-11, 2003; Daniel Cristea-Enache, în „ALA”, nr. 721, 2004; Liviu Grăsoiu, în „Luceafărul”, nr. 10, 2004; Bogdan Alexandru Stănescu, în „Luceafărul”, nr. 13, 2004; Gh. Glodeanu, în „Poesis”, nr. 1-2, 2006; Dicționarul general al literaturii române, S/T, București, 2007; Dragoș Vișan, în Ex Ponto, nr. 1/2010; Cristina Popescu, în Ateneu, nr. 2/2010; Adrian Alui Gheorghe, în Acolada, nr. 1/2012. I.B. STEINHARDT, N., N. 21 iunie 1912, comuna Pantelimon (București) — m. 29 martie 1989, Baia Mare. Eseist și prozator. Cursul primar la școala „Clemența” din București (1918-1922), Liceul „Spiru Haret” (1922-1929). Licențiat al facultății de Drept a Universității din București (1934) și, la aceeași universitate, doctor în drept. Studii complementare literare și juridice la Paris — neterminate. Avocat în baroul Ilfov (1934-1948), funcționar la diverse întreptinderi și instituții (1949-1959), muncitor necalificat (1964-1969). În ian. 1960 este arestat și condamnat la 13 ani de muncă silnică. Eliberat în 1964. Călugăr la mănăstirea de la Rohia (Maramureș). Participă la numeroase simpozioane, reuniuni culturale în țară și străinătate. Debutează în „Revista burgheză” (1934). Colaborează la „Revista Fundațiilor Regale”, „Universul literar”, „Victoria”, „Libertatea, „Tribuna poporului”, „Secolul XX”, „Convorbiri literare”, „Viața Românească”, „Revista de istorie și teorie literară”, „Ethos” (Paris) etc. Debut editorial în 1934, cu volumul În genul tinerilor, semnat cu pseudonimul Anthistius. Premiul pentru critică al Asociației Scriitorilor din București (1980). „Colportor intelectual de elită” (I. Negoițescu), S. reprezintă, în literatură română contemporană, cazul unui eseist ce a abordat o tematică eterogenă, de la artă, la literatură, religie sau morală. Inteligența și erudiția par să fie atuurile esențiale ale lui S., dublate însă de o generozitate care îl împiedica să dea judecăți critice ferme sau severe. Incertitudini literare (1980), eseul monografic Geo Bogza (1982), Critica la persoana întîi (1983), Escale în timp și spațiu (1987), Prin alții spre sine (1988), Monologul polifonic (1991), Dăruind vei dobîndi. Cuvinte de credință (1992), Primejdia mărturisirii (1993) sunt cărți care l-au impus pe S. ca unul dintre cei mai înzestrați eseiști ai literaturii române postbelice. Reputația lui S. după 1990 se datorează mai ales Jurnalului fericirii, scriere memorialistică și eseistică derivată din experiența carcerală a autorului. Amplitudinea tematică a spiritului critic îl încadrează pe S. în categoria eseiștilor, cu o capacitate sporită de a asimila în pagina proprie 519 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români idei, teorii, principii și metode de o mare diversitate, cărora le conferă, însă, acuitatea propriei sale sensibilități atente la nou, la inedit. Eseistul apreciază valoarea culturii, în mod paradoxal oarecum, din perspectiva energiilor vitaliste pe care le adăpostește: „Cultura, când este adevărată și lipsită de farfastâcuri solemne, este un imn de laudă adus vieții. Nu este mai puțin caldă, vivace, puternică, decât viața însăși”. De altfel, chiar conceptul de „trăirism” este, pentru S. deposedat de orice aură negativă, considerându-se că „prin trăirism nu s-a înțeles și nu trebuie să se înțeleagă decât afirmarea indisolubilității cuplului viață-cultură”. Încercând să identifice și să explice „misterul” operei monahului de la Rohia, Valeriu Cristea observă că acesta „e un anti-purist prin excelență. S. practică o critică adevărată fără a se gândi să se oprească, să se limiteze la ea, fără a se lăsa îngrădit, ca un rob, în domeniul strict al acesteia. E un extraordinar critic care refuză (mai exact spus: nu poate) să fie numai critic. El este și un extraordinar moralist, dar și filosof, jurist, istoric, sfătuitor, îndrumător, aproape predicator, om care vrea să edifice”. Critica pe care o practică S. este ea însăși una vitalistă, cu inserții ale trăirii sincere, este o formă de critică în care empatia este modalitatea fundamentală de comunicare/ comuniune cu opera literară. Pe de altă parte, prin actul critic eul contemplator se caută cu fervoare pe sine în oglinda textului, revelându-și adevăratele impulsuri și elanuri („această dragoste fierbinte, această atracție irezistibilă, această nevoie aproape fizică de libertate și acest sacru dezgust pentru fățărnicie” sau „Neteama, dragostea de libertate, sfruntarea josniciei și mărunțișurilor pornite să ne destrame sufletul și să ne transforme în ceea ce Bergson, atât de plastic a definit, realul dedat după mecanic”). Reliefând principalele dominante ale eseistului, Gh. Grigurcu remarcă: „Precum un seismograf, scriitura lui N. Steinhardt divulgă un temperament romantic, curios, trepidant, viu, până la grafia însăși a emoției în stare pură. Subiectivitatea e, așadar, în floare, pe latura ei cea mai vulnerabilă, mai expusă ochiului filistin ori numai frigid, în ciuda normelor propriu-zis critice”. Efuziunile mai mult sau mai puțin sentimentale, ca expresie nudă a emoției în fața unei forme artistice abundă în eseurile lui S. („Așa, emoționat, ahtiat, nesățios, cu sufletul la gură, ce n-am văzut”; „Mi-e drag de tramvaiele acestea harnice și spilcuite: copilărește, nebunește, paradisiac”; „Parcă văd Parisul pentru întâia oară. Uimit îmi dau seama că eram de mult îndrăgostit. Îmi vine a mă opri, a săruta zidurile, a dezmierda pietrele pavajului”). Într-un fragment în care e evocat Parisul, tonalitatea capătă un timbru euforic, de extremă autenticitate a scriiturii, prin care e surprinsă dialectica rezumativă a camuflării și dezvăluirii, a redării sugestive și a simbolisticii suave a unui spațiu geografic încărcat de 520 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români conotații culturale și livrești incontestabile: „Nu se mai ascunde, nu se mai ferește; cu mărinimie îmi acordă totul. Se despoaie pentru nevrednicul și ticălosul de mine, mă fericește și mă înalță dăruindu-mi să desprind cu ochi tâmpi incomparabile priveliști de natură a entuziasma, a răpi, a înnebuni sufletul și mintea și inima și cugetul și «persoana» și fantezia și rărunchii și toate colțurile și cotloanele din trupul și psihia alesului”. Vigoarea vitalistă cu care sunt percepute valorile culturale este, însă, temperată de anumite criterii și norme etice subiacente, neconvenționale, deloc rigide, care au, la rândul lor, un fundament afectiv riguros determinat. Sinceritatea, de pildă, este limitată de conturul fragil al personalității individuale, de diversitatea afectelor singularizate la nivelul individualității creatoare: „Excesiva pedalare a sincerității, darea cu voracitate pe față a tuturor nevolniciilor și turpitudinilor personale sau înconjurătoare mi s-a părut o caracteristică puțin îmbietoare a literaturii contemporane”. Referindu-se la „școala de la Păltiniș” și la elitismul cultural care se practica acolo și care condamna la neființă tot ceea ce nu cade sub spectrul filosofiei celei mai elevate, S. e drastic în formulări, chiar dacă acestea camuflează sancțiunea sub faldurile unui stil ceremonios-ecleziastic: „Așa-i și la Păltiniș, la 1600 m. Altitudine, întocmai ca pe vârfurile crestelor unde se înălțau castelele nobililor cathari convinși că doar ei — știutorii, curățiții — dețin cheile tainelor și nu-s orbi și prisoselnici. Iar ceilalți toți, băcanii și gloatele de nefilosofi care, mutatis mutandis, nici măcar Fenomenologia spiritului nu o cunosc și desigur nici pe Kant din scoarță-n scoarță nu l-au citit în ediția (de nădejde) a lui E. Cassirer? Vor vedea. Pierduți, fatalmente pierduți, sortiți pieirii și morții veșnice, iremediabilului întuneric”. Stilul eseurilor lui S. e structurat din perspectiva unei dualități funciare, care pune în cumpănă, pe de o parte, aspirația spre frumos, cultul formelor apolinice, reveria livrescă și, pe de altă parte, sensibilitatea romantică, elementarismul, avânturile dionisiace spre cuprinderea vitalistă a culturii și a naturii depotrivă. Structuraliștii sunt, de pildă, sancționați în cuvinte cu sonuri arhaizante, în tonalități aspre, în care timbrul elegiac și cel biblic fuzionează („Au înviat Oronte și Trissotin, mai înfipți, mai intransigenți ca altădată! Și invocând vocabule științifice de care prietenii și mentorii femeilor savante, nenorociții de ei, nu dispuneau. Acum să vezi țâfnă, zăvorâtă într-un lexic sacrosanct! Și toți cei care nu aderă la el sunt deîndată meniți anatemei, desconsiderării și prăvălirii într-un secol așezat sub semnul batjocurii. Să nu gândiți că vorbesc în deșert”). Pe de altă parte, eseistul își exprimă, în termeni fără echivoc, disponibilitatea la nou, la inovațiile modernității, refuzând orice prejudecăți estetice, ca și ancorarea în convenții, în tipare constrângătoare, lipsite de 521 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români orice valoare epistemologică: „Iaca nu judec să fie așa. Am adeverit, cred, că îndrăgesc din toată inima literatura și arta vremii pe care mi-a fost dat a o apuca; nu am prejudecăți estetice, cu poezia cea mai nouă mă împac de minune, cu pictura, cu muzica așijderea. Dar de prețiozitate, de savantlâc, de adoptarea obligatorie a unui limbaj ritual (socotit ca singur deținător al unei exprimări elegante și cu drept de ieșire în lume) nu mă las impresionat, intimidat, băgat în sperieți. Vorba ceea, pe unde a strâns necuratul surcele, eu am tăiat lemne și de orice fel de newspeak (a fost o Sorbonă pozitivistă și sociologică, acum e una fenomenologică și structuralistă) — oricât de neiertătoare și dichisită — nu mă tem. Și nu-s gata să bat metanie la orice altar”. Atuul scriiturii eseistice a lui S. este, în fapt, și elementul de vulnerabilitate: patosul, transformat uneori în retorism, conduce la o scriitură inflamată, în care jocul afectelor preface subiectul ce urmează a fi tratat în simplu pretext pentru efuziuni exaltate, precum în fragmentul care urmează, în care eseistul își exprimă satisfacția reeditării operelor lui Mircea Eliade: „Bucuria, desigur, nu a fost numai a mea, ci a tuturor criticilor sau simplilor cititori (mai ales tineri) dornici (ahtiați ar fi mai corect) de literatura autentică, de scrieri nefalsificate, nedecolorate, nespălăcite, neîndobitocite, nedezonorate de legea imitației, legea servilității, legea conformismului, legea prudentei închideri a ochilor și grijuliei astupări a urechilor, legea supraconștiinciozității în aplicarea unor directive plecate de la organe inferioare, precum și de alte aprige și nemuritoare legi și principii înzestrate cu stăpânire în conurile de umbră prin care — asemenea sistemului solar când străbate spații galactice avute în pulbere cosmică — istoria, vai, trece”. E limpede că tentația eticismului, a moralizării sfătoase, pe care o întâlnim în nu puține dintre paginile lui S. se concretizează într-un ton extrem de plastic, ce adună în sine și imageria apocaliptică, și recursul la austeritate, și dinamica unei reflexivități ce cultivă cu obstinație echilibrul, metodologic, punând accentul asupra ideii deontologiei scrisului: „Vai de omul de cultură care nu e întrucâtva și înțelept — și cărturar, în sensul dat cuvântului de vechile noastre texte. Deîndată îl pasc monomania și ticăloasa răceală a scribului și fariseului! Iar informația și necesitatea nu-s totuna cu libertatea. Sărac de maica ăluia de judecă așa. Informația e auxiliar, unealtă de lucru, slujnică (...). Fiți deci tare pe avantajoasa poziție adoptată. Nu vă lăsați amăgit și tulburat de enunțări tăioase. Obrăznicia nu-i recomandabilă în viața de toate zilele. Acolo-s bune respectul, cuviința, amabilitatea. În domeniul ideilor nu-i tot așa: aici rostirile și sloganele găunoase va să fie — cu hotărâre și necruțare — înfruntate, ba, de este trebuință, demascate, despicate, spintecate, ca balaurii: pulverizate. Praful și cenușa să se aleagă de 522 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ele!”. Spiritualizate, eseurile lui S. se impun mereu prin nevoia de a dimensiona exat o calitate, o însușire umană, un țel, dar și prin recursul la spiritul metodic, capabil să disocieze, să impună limite, să sugereze diferențe („Simpla claritate sprințară și trufașă, îndărătnică, acaparatoare e o utopie, iar întunericul de care pomenește Thomas More se poate să fie un țel științific, adică o strădanie omenească dură și modestă în drumul spre adevăr, drum în cursul căruia ușor te poți rătăci prin desișuri și te pierde ori de câte ori nu iei aminte la înșelătoarele aparențe, la curse și momeli”). Scriitura eseistului nu e deloc ocolită de morbul ironiei, o ironie ceremonioasă și delicată, întoarsă uneori asupră-și, sau, alteori, mordantă, casantă, putându-se bănui, sub masca cerebralității reticente, incisivitatea („Să fie bucuroși cei în cauză de binele pe care-l fac, din minunatele cunoștințe pe care le-au deprins, de talanții lor puși la dispoziție și nerămași strânși în ștergare, dar să nu le fie străină nici smerenia și nici compasiunea (o cât mai largă, binevoitoare, mărinimoasă compasiune) pentru mai puțin dăruiții decât ei, pentru acei care-și petrec găunoasa lor existență întru superficialitate, eseistică, literatură și alte diverse forme de amăgire”). Textele cu caracter teologic ale lui S. (Dăruind vei dobândi, Cartea împărtășirii etc.) se impun printr-o anume austeritate a frazării, prin recursul — cu măsură și echilibru - la alegorie, simbol și metaforă în desemnarea unor figuri biblice sau a unor trepte ritualice în devenirea spiritual-religioasă a ființei umane. Raportarea la Iisus Hristos e transcrisă în registrul gravității și al solemnului: „Hristos este întotdeauna paradoxal și acționează fără greș în mod neașteptat. Pascal spune că dacă Dumnezeu există, El nu poate fi decât straniu. Fapt este că Hristos în viața pământească a acționat întotdeauna altfel decât ne-am fi așteptat. Unde noi credeam că nu are ce căuta, acolo se află. Cu cine credeam că n-are să stea de vorbă, cu acela stă. Parcă dinadins, spre a ne scandaliza, a ne trezi din orbire, din obișnuință, din tabieturi spirituale, pentru a ne șoca (așa cum și zenul concepe procedeul satori spre trezirea insului din somnolență la cunoașterea adevărului)”. Problematica teologică este pentru eseistul S. una fundamentală. Cu precizarea că ea este percepută dintr-o perspectivă cu totul atipică, operele sale cu caracter religios fiind confesiuni de un autentic patos al apropierii de sacralitate. Pentru S. centralitatea este reprezentată de Divin, de transcendent, de spațiul sacru la care ființa umană aderă prin cuminecare. În concepția lui S. între etic și estetic relația este de consubstanțialitate. În acest fel, denunțarea „pactului cu diavolul” la care sau dedat unii scriitori ce au slujit regimul comunist are, pentru eseist, 523 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români calitatea unei detente morale capabilă să ofere un remediu eficient amneziei vinovate de care mai suferă mulți scriitori de ieri și de azi. Opera: În genul tinerilor, București, 1934; Essai sur une conception catholique du judaisme, București, 1935; Illusion et realite juive, 1936; Între viață și cărți, București, 1976; Incertitudini literare, Cluj-Napoca, 1980; Geo Bogza, un poet al Efectelor, Exaltării, Grandiosului, Solemnității, Exuberanței și Patetismului, București, 1982; Critică la persoana întâi, Cluj-Napoca, 1983; Escale în timp și spațiu, București, 1987; Prin alții spre sine, București, 1988; Jurnalul fericirii, Cluj-Napoca, 1991; Monologul polifonic, Cluj-Napoca, 1991; Dăruind vei dobândi, Baia Mare, 1992; Nicolae Steinhardt. Monahul de la Rohia răspunde la 365 de întrebări incomode adresate de Zaharia Sângeorzan, București, 1992; Primejdia mărturisirii. Convorbiri cu Ioan Pintea, Cluj-Napoca, 1993; Între două lumi. Convorbiri cu Nicolae Băciuț, Târgu-Mureș, 1994; Călătoria unui fiu risipitor, București, 1995; Cartea împărtășirii, Cluj-Napoca, 1995; În genul lui Cioran, Noica, Eliade, București, 1996; Drumul către isihie, Cluj-Napoca, 1999; Dumnezeu în care spui că nu crezi. Scrisori către Virgil Ierunca, București, 2000; Ispita lecturii, Cluj-Napoca, 2000; Eu însumi și alți câțiva, Cluj-Napoca, 2001; Pledoare pentru o literatură “nobilă și sentimentală”, I-II, Iași, 2001-2002; N. Steinhardt în interviuri și corespondență, Baia Mare, 2001. Referințe critice: Eugen Simion, Scriitori români de azi, II; Valeriu Cristea, Fereastra criticului, 1987; Gh. Grigurcu, Peisaj critic, 1993; I. Negoițescu, Scriitori contemporani, 1994; Ion Simuț, Incursiuni în literatura actuală, 1994; Doina Al-George, Șocul amintirilor, 1994; Virgil Ierunca, Semnul mirării, 1995; Al. George, Întâlniri, 1997; G. Ardeleanu, N. Steinhardt, 2000; Ioan Alexandru Tofan, în Convorbiri literare, nr. 2, 2002; Florian Roatiș, De la Dimitrie Cantemir la N. Steinhardt, Cluj-Napoca, 2002; Adrian Mureșan, Hristos nu trage cu ochiul. N. Steinhardt și generația 27, Cluj-Napoca, 2006; Ioan Pintea, Jurnal discontinuu cu N. Steinhardt, Pitești, 2007; Adelina Ulici, în Familia română, nr. 2-3, 2008; Cassian Maria Spiridon, în Convorbiri literare, nr. 7, 2008; Raluca Șerban-Naclad, în Tomis, nr. 4, 2009; Mirela Paiu Vișan, în Observator cultural, nr. 228, 2009; Daniela Petroșel, în Convorbiri literare, nr. 1, 2010; Alexandru Zub, în Dacia literară, nr. 9-10/2012; Răzvan Voncu, în România literară, nr. 427/2012; Idem., în Luceafărul de dimineaț ă, nr. 8/2014; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 10/2013; C. Stănescu, în Cultura, nr. 28/2014. I.B. 524 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români STREINU, Vladimir (pseudonimul lui Nicolae Iordache), critic literar, poet, eseist, traducător. Născut la 23 mai 1902, în Teiu, Argeș; decedat la 26 nov. 1970, București. Fiul moșneanului Șerban Iordache și al Neacșăi Leanca (n. Dumitrașcu). Școala primară (1907-1912) în Teiu; liceul „I. C. Brătianu” din Pitești (început în 1912 și încheiat în 1920; între 1916-1918, cursurile au fost suspendate sub ocupația germană). S. trece în acest interval în Moldova și se înscrie voluntar în armata română, ascunzîndu-și vîrsta adevărată; urmează cursurile unei școli de ofițeri (1917-1918), absolvită cu gradul de sergent. Își reia studiile liceale, întîi în particular, apoi din nou la Pitești, la zi, și-și dă bacalaureatul în 1920. Facultatea de Litere și Filosofie a Universității București (1920-1924), cu o licență în filologia modernă. Debutează, cu poezie, în Adevărul literar și artistic (1921). Primul articol de critică, în 1922, în revista Muguri, din Cîmpulung-Muscel. Este secretar de redacție, în 1922, la Cugetul românesc; profesor la Turnu Severin (1924) și profesor suplinitor (1925-1926) la București. În 1926-1927, studii de specializare în Franța (Paris și Nancy); le continuă în 1928, cu intenția (nedusă la capăt) de a-și susține doctoratul cu o teză despre Rimbaud. În 1927, 1928-1929, profesor la Găești; în 1930-1931, la București, apoi din nou Găești (1931-1932); între 1932-1939, profesor la Pitești, iar între 19391948, la București. În 1932 este ales deputat, pe listele PNȚ. Doctor în litere al Universității din Iași (1947) cu o teză despre Versul liber românesc. Între 1948-1954 este înlăturat din învățămînt și face tot felul de munci necalificate (paznic, mozaicar ș.a.). Bolnav, e operat la plămîni în 1955. Devine apoi colaborator al Institutului de Lingvistică din București (la Dicționarul englez-român și la Dicționarul limbii poetice a lui Eminescu). În 1959 e însă arestat și condamnat la șapte ani de închisoare pentru „crimă de uneltire contra ordinii sociale”; e eliberat în 1962. În 1964, G. Călinescu îl angajează la Institutul de Istorie Literară și Folclor, al cărui director era. În 1968 este chemat la Universitatea București, pentru a ține un curs de poetică. Între 1968-1970, director al Editurii Univers. A colaborat la Sburătorul, Viața literară, Azi, Facla, Gândirea, Universul literar etc. După 1944 colaborează la Revista Fundațiilor Regale (pînă în 1947), Amfiteatru, Tribuna, Luceafărul, Steaua, Glasul Patriei, Ramuri, Ateneu, Caiete critice, Revista de istorie și teorie literară ș.a. Împreună cu Șerban Cioculescu, Pompiliu Constantinescu și Tudor Șoimaru a întemeiat revista Kalende (1928). A lucrat și în redacția Sburătorului, precum și la Gazeta și Preocupări literare (al cărei director devine în 1942; în 1943-1944, revista devine a doua serie a revistei Kalende). Editorial debutează cu Pagini de critică literară, în 1938. A mai publicat Clasicii noștri, în 1943, și a colaborat cu Șerban Cioculescu și Tudor Vianu la Istoria 525 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români literaturii române moderne (1944). Teza de doctorat, refăcută, apare abia în 1966, cu titlul Versificația modernă. Și-a strîns comentariile critice în cele cinci Hogaș și Ion Creangă. Pregătindu-și, prin 1968, ediția celor cinci volume din Pagini de critică literară, S. își punea opera sub semnul „militantismului estetic“. Considerat în epocă „arbitrul eleganței critice“, nu doar pentru stilul în același timp delicat și răspicat, ci și pentru atitudinea constant echilibrată, fără partizanatul niciunui exces, S. face parte din a treia „generație postmaioresciană“, regăsindu-se pe aceeași baricadă a autonomiei esteticului cu P. Constantinescu, Ș. Cioculescu, G. Călinescu, Perpessicius, T. Vianu. Cu primii doi va avea afinități mai profunde, strângându-se laolaltă nu doar în paginile celor două serii ale revistei „Kalende“, ci și în atitudinea „intelectualistă“ față de cultură și literatură. Ca și Pompiliu, S. este și el un cronicar asiduu care va cuprinde cvasitotalitatea literaturii dintre războaie, participând la dezbaterile epocii și retrăgându-se, după război, în studii de stilistică și folclor, pentru a reveni, în ultimii ani, din nou la comentariul de actualitate, aplicat sau reflexiv. Opera sa de cronicar, valorificată și în câteva studii consistente dedicate marilor poeți interbelici, referă, așadar, despre mișcarea literară dintre războaie și despre cea contemporană, de după paranteza proletcultistă. S. a luat și el parte la dezbaterile duse pe seama specificului național, polemizînd cu comandoul gândirist. Pentru S., specificul este „o realitate spirituală“ naturală, fiind, zice el, „ca umbletul sau ca respirația“. Analiza specificului și mai ales normarea lui pot constitui acte fatale, întrucât „cine caută să-și dea seama de actul respirator încetează să mai respire“. În spațiul creației literare, specificul se manifestă ca un dat natural; el nu este „un program“, la care se poate adera ori ba, ci o „conduită individual-socială“ care transcende posibilitățile de opțiune. Este, deci, „un act de viață sau un mod de existență“, nu o doctrină ori alta. Conștientizat sau ba, el se manifestă ca o realitate inalienabilă. S. nu vede însă specificul ca pe o calamitate metafizică; pentru el specificul e o procesualitate, un fenomen în evoluție, nu unul înghețat odată pentru totdeauna. Specificul apare odată cu formarea limbii (în care S. descifrează un instinct al latinizării) și a folclorului, făcând saltul în conștiență prin literatura cultă. Eroarea esențială a doctrinarilor specifiști constă în „modul regresiv“ în care proiectează specificul, trimițându-l mereu spre arhaitatea rurală și făcând astfel „din plugul de lemn un simbol al specificității“. Căutându-l în „ideea vieții primitive“, văzută ca depozit pur de originare, doctrinarii specifismului au 526 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români împins și literatura spre exaltarea „mizeriei țărănești“. S. este dintre cei care disociază net etnicul de estetic, deși, pentru el, „valorile artistice sunt realități solidare cu mediul și istoria care le-a produs“. Specificul însuși trebuie raportat la „factorii care îi determină dinamica“, realitatea lui nefiind una „statistică“. Între acești factori ce au impact dinamic asupra specificului S. numără, mai întâi, epoca și continentul. De obicei, specificul e definit prin tradiție, dar, afirmă el, nici tradiția nu e „o realitate statică“. Ba dimpotrivă, „tradiția însumează un număr de revoluții asimilate“. Iar dacă tradiția reprezintă „însumarea revoluțiilor“, un rol tot atât de consistent în definirea specificului revine literaturii culte, la paritate cu limba și folclorul. Doar împreună, aceste elemente „date“ și „acumulate“, intercondiționându-se, pot defini identitatea noastră spirituală. Această tradiție dinamică „se constituie din trecut ca și din viitor“, trecutul fiind el însuși „un agent al actualității“. Tradiția „e o valoare în curgere“, deschisă, împrospătată de o „tradiție a înnoirii“. Critica literară trebuie să fie egal de atentă atât la valorile „de mutație“, „de înnoire“, cât și la puterea de „preformație“ pe care o induce, unei literaturi, tradiția. Aceasta nu e „conformism etnicist“ și nici reverie regresivă, ci o matrice deschisă, mereu în proces de redimensionare. Tradiția trebuie văzută „ca proces actual“. Trecut de la poezie la critică (începuturile lui sînt de poet), S. se dovedește cel mai exigent combatant al criticii estetice. Elaborându-și studiul despre „Tudor Arghezi“, el constată că poetul a fost judecat mai ales prin categorii psihologice sau morale și cere criticii să facă saltul din „psihologic în estetic“. Aceasta cu atât mai mult cu cât „a contura în mod exclusiv un profil moral, cunoscut mai dinainte de la alți poeți, se pare că nu este o îndeletnicire de critic“. Eseul moral, perspectiva psihologică în analiza creației poetice își au rost doar acolo unde e vorba de poeți care inovează în dimensiune tipologică. Pentru ceilalți, care repetă în game variate această tipologie, critica trebuie să se mulțumească a le învedera „numai meșteșugul și aplicația“. „A glosa psihologic orice activitate poetică este o operație ce, neaparținând criticii, vădește un viciu de cugetare“. Or, așa cum se practica atunci la noi, critica pare făcută doar cu "scopul unic de a vulgariza o simțire de poet". Asemenea analize sînt însă irelevante pentru universul poetic și, deși "literatura este /./ cîmpul nespațial al unor stări de conștiință", critica "are obligația" de a le considera ca atare doar cînd acestea se exprimă "întîia oară". Inventarul și analiza lor sînt de cuviință doar în cazul poeților care le inaugurează ca teme și tipologii literare. Pornind de la această exigență, dacă nu total antipsihologică, măcar drastic restrictivă, S. va stabili, pentru propria scară critică, trei clase valorice. 527 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Critica sa va fi "tipologică" atunci cînd se va ocupa de "marii creatori ai unei sensibilități și ai unei formule", acestora analizîndu-li-se atît psihologia, cît și procedeele artistice; va fi "diferențială" cînd va avea în vedere "scriitori obîrșiți dintr-o sensibilitate deja creată, dar cu o notă originală în prelungirea acesteia sau în contra ei"; aici analiza va specifica "numai adaosul psihologic" și, firește, sistemul procedural; și, în fine, va fi o critică strict "tehnică" (de tip stilistic, figuri și tropi, tehnici de construcție etc.) atunci cînd se va întîlni cu scriitori a căror formulă psihologică e total cunoscută. În locul acestor portrete morale sau fișe psihologice, S. va propune, ca mult mai adecvată în valorificarea originalității unui scriitor, perspectiva - sau teoria - "dubletelor artistice". El va vorbi, astfel, de "carențele nutritive ale spiritului" sau de "defectele constitutive", văzute într-un raport dialectic cu o însușire pozitivă (psihologic vorbind) și tot atît de eficiente în producția de efecte artistice (pe lîngă celebra faculte maitresse a lui H. Taine intră astfel, în aprecierea valorii și identității unui scriitor, și ceva de tipul, să zicem, "defectului dominant", un fel de "clișeu negativ al trăsăturii caracteristice"). O calitate literară se poate, așadar, naște și dintr-o carență de structură (psihologică, spirituală etc.). Unde nu operează o calitate, operează "defectul" ei compensator. Critica literară trebuie să-și găsească o cale spre surprinderea "realității lunecoase a unicului" din opera literară. Dar "frumosul artistic" nu este un simplu "echilibru de calități pozitive"; alături de acestea, în strînsă conexiune cu ele, "stau valorile negative și numai împreună, condiționîndu-se reciproc, ele susțin echilibrul operei de artă". Aceste binomuri dialectice, unind "calități și defecte" și "dispuse în dublete fundamentale", "aproximează mai strîns unicitatea fiecărui artist în parte", față de simpla fișă morală sau psihologică. Există "minusuri vitale" care "alimentează valorile artistice". Punctul de plecare al acestei perspective e stabilit de S. în chiar structura personalității umane. "Dubletul caracterologic e o valoare psihologică unitară", calitatea și contrariul ei aflîndu-se într-un raport de "necesitate", nu într-unul de contrarietate - și cu atît mai puțin de excludere. "Opera de artă, conchide S., /.../ va fi un complex de calități și defecte conexe, care se condiționează reciproc". "Dubletele artistice fundamentale sînt valori vii, unități concrete", dar aceasta nu înseamnă că intuiția critică nu trebuie "silită" să treacă dincolo de ele. De la ansamblul "dubletelor artistice, de la ramificațiile și raporturile lor între ele", căpătăm însă o aproximare mai corectă a "unicității artistice". Ele sînt "o modalitate de aproximare a unicității artistice". Ceea ce rămîne 528 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dincolo - dincolo de ceea ce poate fi investigat în această unicitate - ține, după S., de purul mister al artei. Despre această natură misterioasă a artei S. a vorbit în repetate rânduri. „E un prag în orice lucrare literară de valoare peste care criticul nu trece”, afirmă el. „Substanța poetică“ fiind prin natura ei „fluidă“ sau „aburoasă“, ea nu poate fi captată în „formule abstracte“. „Vocabularul critic, fiind opus vocabularului poetic, acoperă numai o infimă parte din realitatea artistică“. De aceea, analiza cedează pasul intuiției iar în limbajul abstract, conceptual, irupe „limbajul sugestiv“. Critica poate circumscrie și aproxima un fenomen poetic, ea nu poate însă analiza „punctul nuclear al creației“, acesta putând fi doar intuit. „Dramatismul îndeletnicirii de critic“ constă tocmai în încercarea de a „explica inexplicabilul“, criticul trăind dintr-un „principiu de melancolie“. El stă în fața unei dileme fără soluție: fie „rămâne credincios instrumentului rigid cu care trebuie să lucreze“ — limbajul abstract, analitic, — și „atunci rezultatele de cunoaștere a operei comentate se minimalizează“, fie „renunță la aparatul intelectual“ și folosește ca unealtă de lucru exclamația. „În primul caz, se ține departe de obiect; în celălalt — dispare în el; în amândouă — rătăcește“. O soluție ar putea fi „obiectivitatea“ spiritului critic. În critică, obiectivitatea înseamnă „aplicare la obiect“. Această „aplicare“ nu-i va reuși însă „ideologului“ „copleșit de idei dobândite“ și care va judeca literatura în raport cu ele. Ea poate fi făcută doar de criticul care, „ajungând prin uitare momentană la o neștiință edenică își va însuși natura concretă a lucrării artistice“. S. joacă aici în supunerea fericită a spiritului critic față de spiritul operei, bătînd la ușa criticii de identificare. Dar dacă aceasta ar putea fi „obiectivitatea“, în ce ar consta spiritul critic însuși? S. va da doar o definiție negativă: el nu este „spirit politic; nu este atitudine interesată (nici prin amor propriu); nu este sectarism; nu este fanatism, nu este operă de propagandă, nu — campanie jurnalistică, nu — apel la dispoziție publică, nu — ton înverșunat, nu — ațâțare“. Precum se vede, negațiile converg spre valorificarea echilibrului și autonomiei, inclusiv de conștiință. Critica se deosebește de celelalte instituții ale literaturii prin „condiția ei reflexivă“. Ea nu este decât o „estetică practică“, ce se mărginește la „explicarea“ ori „definirea“ acestor valori empirice care sunt operele. Dacă legătura dintre critică și opera concretă se relaxează, comentariul critic se amplifică; dar se și pierde în studii istorice, psihologice sau de știință a „frumosului“. Critica trebuie să vizeze în primul rând „realitatea nucleară a obiectului“, din natura acestuia deducându-și atât „metodele de lucru potrivite“, cât și „mijloacele de expunere a rezultatelor“. În privința „stilului 529 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români critic“ s-a acreditat prejudecata unuia exclusiv abstract, redus la o „prezentare scheletică“ a operei. Critica are nevoie însă și de „precizia impreciziei“, căci ea nu poate traduce în dicționar abstract „concretul necategorial al artei“, „misterul vibrător“ al acesteia. „Criticului, zice S., câtă vreme se menține la aproximarea cea mai strictă a operei, îi înflorește de la sine condeiul în mână ca toiagul lui Aaron“. Criticul recurge la limbajul plastic, la metafora critică, atunci când nu mai are posibilitatea de a formula rațional, abstract, fără pierderi, cuprinsul unei intuiții; abia când „ajunge să se lovească de refuzul la definiție al operei de artă“ el își câștigă libertatea plasticizării, dar și atunci „în vederea clarității“. „Scrisul artistic în critica literară“ e justificat nu doar de „firea concretă a artei“, „care nu se încredințează cuvintelor abstracte“, ci și de „structura morală“, de temperamentul criticului. „Comentariu intelectual la comentariu sensibil“, critica e, de fapt, „literatură critică“. În privința metodelor critice S. s-a exprimat, de asemenea, în câteva rânduri, de regulă vorbind despre vanitatea lor și a spiritului de metodă (deși a fost obligat, totuși, să practice stilistica). Fiece metodă are doar „valoarea celui ce o practică“, deși critica însăși s-a născut „din eroarea spiritelor normative că literatura e un meșteșug ca oricare altul, putându-se, prin urmare, învăța după ceea ce s-a făcut mai înainte“. „Judecata estetică nu este însă o judecată de categorie, ea trebuind să vizeze la unic“. Or, „unicul“ e chiar ceea ce nu s-a făcut mai înainte, deci nu poate fi învățat. S. e împotriva „spiritului de metodă“ în general, deoarece „metodă critică înseamnă determinism critic. Cine adoptă orice metodă, profesează implicit convingerea că poate determina caracterul intim al artei prin psihologia artistului, prin biografia lui, prin mediul familial, intelectual, social și cosmic, prin sistem economic, prin clasă, naționalitate, rasă etc.“. Metoda presupune credința primitivă că opera traduce „în planul expresiei“ o psihologie, o biografie, o epocă etc. (dar, de fapt, după estetica modernă, ea nu traduce, deoarece creația se face prin „divergență, prin compensație“ față de realitate, fie ea psihologică, socială sau de altă natură). „Spiritul de metodă nu este un semn de vocație critică“, deoarece el caută spiritul creator în valori de conjunctură și crede că explică misteriozitatea operei prin cauzalități exterioare, abia incidentale. Metoda istorică, prin reînvierea unor epoci întregi „ca moravuri și deprinderi, ca superstiții și credințe, ca stări politice, civilizație și cultură“, caută „caracterul secret al frumuseții artistice“ acolo unde acesta „nu este“. Cum însă nimic nu explică prin ce miracol, din același complex spiritual și de cultură, dintr-un mediu identic, pot ieși scriitori atât de diferiți, metoda 530 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români istorică are o foarte rarefiată competență în justificarea operei de artă. Tot într-o aventură exterioară atrage literatura și critica psihologică, aceea care-i caută temeiul în „psihologia individului creator și în reacțiunile particulare de sensibilitate ale autorului". (documentele aferente — jurnale, scrisori, mărturii etc., din care „se deduce“ opera). Menirea criticii este însă aceea de a „defini ceea ce este original într-o scriere, de a-i surprinde unicitatea“ ori măcar de a tinde la aceasta, având în vedere că opera de artă este „o realitate-limită a înțelegerii noastre“. În baza acestei exigențe, critica „tinde la individual, nu la general“, ea vrea să formuleze „particularitatea neclasificabilă“, să sublinieze elementele care-l scot pe scriitor „din orice lege, și nu legea care îl cuprinde“. Întrebarea criticului „conștient de rostul său“ este, așadar: „Ce este ciudat, nou, excepțional, unic în scrierea de care mă ocup?“. Iar acestei întrebări nu i se pot căuta răspunsuri colaterale, pe lîngă operă, prin viața scriitorului, prin starea societății etc. S. a acordat o atenție egală poeziei, prozei și criticii, dar problemele conceptului poetic l-au atras mai îndeaproape decât cele ale prozei, în definirea lui punând un deosebit angajament teoretic, pasiune și constanță (S. e unul din puținii noștri critici cu instinctul inefabilului). Fără să-l preocupe deosebirile de gen, trase dintr-o eventuală deosebire de condiție, el pornește de la o esențială disjuncție a „modurilor gândirii omenești“ (nu de la modalitățile exprimării), constatând că acestea sunt, în fond, două: „gândirea-proză, care afirmă, contrazice, argumentează discută, închinându-se Logicii, și gândirea-poezie, care insinuează, ispitește, cântă, închinându-se Fantaziei“. „Starea poetică a conștiinței“ e însă una scurtă, fulgurantă, așa încât chiar și cei mai mari poeți sunt obligați să umple „intermitențele“ cu partituri ce țin de „gândirea-proză“. „Valoarea unei opere nu scade prin“ asemenea intervenții oportune, ba chiar — zice S. — „este necesar ca poetul să se servească de picioare când aripile ostenesc“. Această coabitare a celor două moduri ale gândirii nu e solicitată doar de debilitatea stării poetice, de fulguranța ei, ci de însăși condiția „impură“ a artei. „Orice frumusețe, în condiția ei constitutivă, este /.../ impură“. Poezia pură, de fulgurații înșirate, sau poezia în sine, ori poezia absolută sunt „denumiri diferite date de metafizicieni cu vocație nedeslușită unei imposibilități dovedite“. Baza de selecție a poetului este întreg universul uman, iar el nu trebuie „să se ferească de impurități, ci numai de tirania uneia“. „Electroliza poeziei, ca și în cazul apei, dovedește că o anumită combinație de corpi simpli îi stă la bază, fără ca ea însăși să fie un corp simplu“. Poezia are la bază o eterogenitate, căci „universul estetic este în primul rând relațional“. Chiar frumosul natural, „dat“, se vădește într-un raport dintre două forme sau 531 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români elemente. Arta, ca serie suprapusă peste frumosul natural, „exprimă tocmai momentul de conexiune al conștiinței noastre cu natura“. Cu cât numărul acestor relații e mai mare, cu atât arta e mai profundă, mai complexă. Poezia este și ea o valoare „de relație“, de „raport stabilit prin fantazie între două sau mai multe fenomene, între două sau mai multe serii de fenomene, putând tinde totdeauna la complexitate, niciodată la puritate“. Deși S. a fost unul din cei mai subtili analiști și interpreți ai poeziei noastre — și nu numai — moderne, el a taxat cu severitate excesele acestei poetici. Analizând drumul pe care s-a elaborat conceptul modern de poezie — în care lui Poe îi revine momentul crucial — el vorbește de un proces tot mai accentuat de desocializare a poeziei. Literatura clasică era expresia unei arte sociale, iar scriitorii clasici se mândreau cu funcția lor socială de exponenți ai comunității. Odată cu romantismul, poezia a făcut pasul de la social la individual, iar poeții moderni vor trece de la individual spre capriciu. Acest „proces al desocializării artei“ a dus la „tristele originalități moderne, un personalism exploziv, regretabile obscurități pithiace“. Poezia contemporană a ajuns să se grupeze „în jurul sensului antisocial“, „pe cultul strict al capriciului de sensibilitate și fantezie“. O patologie a modernității românești studiază S. în „O perspectivă asupra poeziei noastre actuale“. Între bolile modernității vom găsi și „lirismul abstract“, un fel de „simplu exercițiu de înot pe uscat“ în care „perspectivele intelectuale înlocuiesc /.../ trăirea în emoție a poetului, reliefurile concrete de exprimare se preschimbă în suprafețe metalice" iar „conștiința de mijloacele poetice" — sau luciditatea — îl face pe fiecare să compună câte-o artă poetică. O și mai hotărâtă opoziție face S. suprarealismului, de la care critica nici nu poate pretinde „opere contemplabile", pornit cum e „să creeze numai o stare de spirit și nu o estetică". Pentru S. pânda „fluxului inconștient" și celelalte tehnici de sondare suprarealiste reprezintă doar „fișa medico-psihologică a producției suprarealiste". Într-o stare și mai patologică găsește el suprarealismul românesc (Paul Păun, Gellu Naum, Virgil Teodorescu), ai cărui militanți întârziați i se par simpli „voluntari ai servilismului literar". Suprarealismul, nefiind interesat de poem, ci de fișa psihologică, nu este o școală literară. Un alt import pripit pentru literatura noastră i se pare pornirea antistilistică. „Nici n-am apucat bine să avem scriitori, la care stilul să fi devenit practică obositoare sau viciu, și ne-am trezit deodată dezgustați de un formalism care de fapt ne-a lipsit". Conceptul de autenticitate a degenerat la tinerii scriitori, deveniți niște Tremurici care profesează „disprețul de vestmântul artistic, disprețul expresiei și al stilului care, după ei, ar fi având neajunsul că ascunde nuditatea vieții și deci ar fi împiedicând 532 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români o sensibilitate să se arate autentică“. Echilibrat în atitudini, S. avea și gustul „echilibrat”. Opera: Pagini de critică literară. Marginalia. Eseuri, București, 1938; Recitind pe clasicii noștri. Ion Creangă, București, 1939; Clasicii noștri, București, 1943 (ediția a Il-a, 1969); Istoria literaturii române moderne (în colaborare cu Șerban Cioculescu și Tudor Vianu), București, 1944 (ediția a II-a, 1971); Literatura română contemporană, antologie, București, 1944; Versificația modernă. Studiu istoric și teoretic asupra versului liber, București, 1966 (edișia a II-a, îngrijită și prefațată de George Muntean, 1990); Pagini de critică literară, I-V, București, 1968-1977 (primele două volume în ediție de autor; ultimele trei îngrijite de G. Muntean); Calistrat Hogaș, București, 1968; Ion Creangă, București, 1971. Ediții postume: Ritm imanent. Versuri, București, 1971; Studii de literatură universală, ediție întocmită și prefațată de George Muntean, București, 1973; Eminescu-Arghezi, ediție alcătuită și prefațată de G. Muntean, București, 1976; Poezii, ediție critică, cu introducere, note, variante, comentarii și indici de G. Muntean, București, 1982; Poezie și poeți români, antologie, postfață și bibliografie de George Muntean, București, 1983; Eminescu, ediție îngrijită, prefață, note și indice de nume de Mihai Drăgan, Iași, 1989; Clasicii noștri, București, 2002; Prozatori români, București, 2003. Traduceri: P. Corneille, Horațiu, tragedie în cinci acte, traducere în versuri de Vladimir Streinu, București, 1943; Marcel Proust, În căutarea timpului pierdut, I, traducere de Vladimir Streinu, București, 1968; Shakespeare, Tragedia lui Hamlet, prinț de Danemarca, traducere de Vladimir Streinu, București, 1970; Emerson, Destinul. Arta. Bogăție..., traducere de Vladimir Streinu, București, f.a.; Gustave Le Bon, Psihologia popoarelor, traducere de Vladimir Streinu, București, f.a.; Ch. Richet, Omul stupid, traducere de Vladimir Streinu, București, f.a. Referințe critice: E. Lovinescu, Memorii, II, Craiova, 1932; idem, Istoria literaturii române contemporane, III, București, 1936; idem, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, București, 1943;G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini pînă în prezent, București, 1941; N. Balotă, în Familia, nr. 6/1966; Al. Piru, Panorama deceniului literar românesc 1940-1950, București, 1968; Valeriu Cristea, Interpretări critice, București, 1970; Șerban Cioculescu, Aspecte literare contemporane, 1932-1947, București, 1972; Mircea Zaciu, Colaje, Cluj, 1972; Al. Piru, Varia, I-II, București, 1972-1973; Lucian Raicu, Structuri literare, București, 1973; Al. Oprea, Incidențe critice, București, 1975; Ov. S. Crohmălniceanu, Literatura română între cele două războaie mondiale, III, 533 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români București, 1975; Florin Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, I, București, 1976; Serafim Duicu, Vladimir Streinu, Craiova, 1977; I. Biberi, Eseuri și foiletoane critice, București, 1982; Gheorghe Grigurcu, Între critici, București, 1983; Vladimir Streinu interpretat de.., București, 1984; Dinu Flămând, Intimitatea textului, București, 1985; Șerban Cioculescu, Argheziana, București, 1985; V. Marian, Conceptul de originalitate în critica literară românească, București, 1988; Al. Săndulescu, Constelații literare, București, 1998; Mircea Zaciu, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, R-Z, București, 2002; Emil Vasilescu, Vladimir Streinu, Tîrgoviște, 2002; Ștefan Aug. Doinaș, Evocări, București, 2003; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Săndulescu, în Dicționarul general al literaturii române, S-T, București, 2007; N. Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009. Al.C. SURDU, Alexandru, eseist și filosof. N. la 24 februarie 1938, în Brașov. Studiile elementare la Brașov și, în același oraș, Liceul „Andrei Șaguna”. Vreme de un an urmează cursurile Facultății de Construcții Civile și Industriale a Institutului de Construcții București (fără frecvență, 19561957), renunțând la aceasta în favoarea Facultății de Filosofie a Universității București (1958-1963). Lucrarea de licență — „Dialectica abstracției” — a fost apreciată cu notă maximă, fapt decisiv pentru repartizarea sa la Institutul de Filosofie al Academiei Române (1963-1964). Doctorat în filosofie susținut în anul 1976, cu teza „Logică clasică și logică matematică”. Din 1964 este cercetător la Centrul de Logică al Academiei Române, fiind coleg, între alții, cu Dan Bădărău, Aram Frenkian, Anton Dumitriu și Constantin Noica, acesta din urmă plătindu-i 20 de lecții de inițiere în limba greacă. În 1975, desființându-se Centrul de Logică, este transferat ca cercetător la Biblioteca Centrală Universitară din București și, apoi, la Institutul de Cercetări Pedagogice și Psihologice al Ministerului Învățământului, dar în 1982 dizolvându-se și acesta din urmă, ajunge bibliotecar la Biblioteca Facultății de Medicină Veterinară a Institutului Agronomic, pentru ca în 1984 să obțină transferul la Muzeul Literaturii Române din București, unde i se oferă posibilitatea de a lucra la descifrarea și traducerea în românește a manuscriselor germane ale lui Mihai Eminescu. În 1988 se transferă la „Revista de Filosofie”, ca redactor, fiind promovat, în 1990, redactor șef. Din 1997 este director al Insitutului de Filosofie și Psihologie „Constantin Rădulescu-Motru” al Academiei Române. 534 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Concomitent cu funcția de bază, din 1992, este lector asociat, apoi, conferențiar și profesor titular la Facultatea de Filosofie a Universității din București (1995-2007) și, de asemenea, profesor la Facultatea de Psihologie a Universității bucureștene „Titu Maiorescu”. Este președinte al colegiului editorial al publicațiilor „Revista de Filosofie” și „Cercetări filosofico-psihologice”. Colaborări la revistele: „Ramuri”, „Academica”, „Orizont”, „Caiete critice”, „Contemporanul”, „Dacia”, „Argeș”, „Clipa”, „Astra” (la care, o vreme, a fost director), „Târnava”, „Izvoare filosofice” etc. A îngrijit ediții din operele unor mari scriitori și gânditori (Titu Maiorescu, Mihai Eminescu, Ludwig Wittgenstein ș.a.). Din anul 1992 este membru al Uniunii Scriitorilor din România (la Filiala Brașov), în același an fiind ales membru corespondent al Academiei Române, iar în 1993 devine membru titular și președinte al Secției de filosofie, teologie, psihologie și pedagogie. Pentru activitatea sa excepțională în domeniul filosofiei obține, în 1975, premiul „Vasile Conta” al Academiei Române iar, în 1996, premiul „Octav Șuluțiu” al Uniunii Scriitorilor, pentru critică, istorie literară și eseu, în 2006 fiind distins cu Ordinul Național „Serviciul Credincios” în grad de cavaler iar, în 2009, cu decorația „Fibula de la Suseni”. A fost ales doctor honoris causa de către Universitatea de Nord din Baia Mare, Universitatea „Andrei Șaguna” din Constanța, Universitatea „Petre Andrei” din Iași și Universitatea „Petru Maior” din Târgu-Mureș. Scriitor și filosof, S. s-a afirmat ca o personalitate culturală complexă, enciclopedică, bine conturată în peisajul spiritualității românești contemporane, de numele căreia se leagă o amplă operă „cât o împărăție”, cum ar spune Lucian Blaga. Să amintim, pentru început, de recuperarea, interpretarea și repunerea în circuitul nostru cultural — altminteri destul de arid, sub acest aspect — a unor manuscrise, a mai multor opere remarcabile sau fragmente de opere dintre cele mai provocatoare sub aspect logico-filosofic, fiind vorba de cele ale unor clasici antici și moderni, precum: Platon, Aristotel, Kant, Hegel sau Maiorescu și Wittgenstein. Așadar, trebuie să recunoaștem: partea cea mai captivantă a pasiunilor intelectuale ale lui S. o reprezintă, fără nici o îndoială, contribuțiile proprii în logică și filosofie — unele recunoscute și pe plan internațional —, fapt ușor de demonstrat (și imediat) prin conținutul elevat, clar și îngrijit al cărților sale publicate în ultima jumătate de veac. Oricum, nu mulți se situează printre cititorii privilegiați, adică printre cei care pot parcurge și-i pot înțelege scrierile — aceasta și pentru că pretențiile ridicate de inițierea în domeniu sunt mari, mai ales în privința logicilor moderne. Dar multele și diversele lucrări elaborate (cărți, studii, eseuri, articole), reliefează activitatea spornică a unui 535 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români gânditor cu multiple valențe spirituale — de la logician și filosof la scriitor, și de la scriitor la istoric al artelor sau estetician — așa cum rezultă din cărțile publicate: Elogiu filosofiei românești (eseu, 1994), Vocații filosofice românești (eseuri, 1995, reeditată în 2003), Confluențe cultural-filosofice (eseuri, 2002), Șcheii Brașovului (monografie, 1992, reeditată în 2010), Bicentenar Mitropolit Andrei Șaguna (eseu, 2009), Comentarii la rostirea filosofică (eseuri, 2009), Dragobetele, povestea iubirii la români (eseuri, 2010), Izvoare de filosofie românească (eseuri, 2010) ș.a. Iar eseistul — trebuie să subliniem! — nu este cu nimic mai prejos decât filosoful. Volumele de eseuri sunt consacrate exclusiv ființei noastre culturale, autorul abordând o serie de probleme legate de originea, identitatea și devenirea spiritualității românești, care spiritualitate conține și o filosofie, iar “pentru a înțelege filosofia românească, trebuie să-i cunoști C.V.-ul, și, chiar dacă nu știi încotro se duce, să știi cel puțin de unde vine. Cunoscându-i izvoarele, ea, chiar dacă ar pieri cu desăvârșire, ceea ce nu este cazul încă, ar putea fi refăcută, cum refac paleontologii imaginea vietăților preistorice după câteva urme lăsate.” Așadar, pentru o reflectare cât mai credibilă asupra aspectelor de fond supuse analizei, cercetătorul nu ezită să se adâncească în mitologia autohtonă și să extragă de acolo grăuntele de adevăr și de înțelepciune: “Dragobete era o zeitate arhaică, înrudită cu cele mai importante personaje din panteonul românesc; era fiul Dochiei, numită de obicei Baba-Dochia, identificată cu Terra Mater indo-europeană (Mama sau Muma Pământ) și cu Gaia sau Glia (Muma Gaia, Baba Gaia)...” Această întoarcere la obârșii, adică această răsucire a gândului înapoi, în orizontul de unde am purces, cândva, își are și ea rosturile ei: înseamnă o încercare de revigorare a spiritului, de înnobilare a lui prin cunoașterea zestrei milenare care îi aparține de drept, spre a putea beneficia astăzi de recunoașterea unei poziții sociale incontestabile în noua rânduială a lumii. Conform lui S., venim din urmă cu învățăturile lui Orfeu și Salmoxis, venim cu scrierile patristice ale autorilor creștini de la gurile Dunării și din regiunea pontică, între care strălucește și Cosmografia lui Aeticus Histricus, venim cu experiența “isihasmului laic” a lui Neagoe Basarab și cu o seamă de elemente ale neoaristotelismului scolastic promovat în Academiile Domnești, venim cu operele de largă respirație europeană ale lui Dimitrie Cantemir, venim cu tezaurul neprețuit al limbii române, care cuprinde în “rostirea ei filosofică” lucruri care nu s-au rostit în alte limbi, și-apoi venim cu un anumit specific național al filosofiei, între ale cărui trăsături se prenumără enciclopedismul, colaborarea interdisciplinară, mai puternic subliniată fiind “tradiția românească a elaborării de sisteme filosofice, materializată mai ales înaintea instaurării 536 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români dictaturii comuniste. Este vorba de Lucian Blaga și, apoi, de Constantin Noica.” Deși autorul surprinde în tușe fine profilurile spirituale ale celor mai luminate minți pe care le-a dat neamul românesc în epoca modernă și contemporană (G. Barițiu, M. Eminescu, T. Maiorescu, C. Rădulescu-Motru, I. Petrovici, Nae Ionescu, M. Eliade, P. Țuțea, M. Vulcănescu, Șt. Lupașcu, A. Dumitriu ș.a.), se poate observa ușor preferința sa pentru cei doi filosofi sistematici români. Astfel în Vocații filosofice românești, dar și în alte cărți, S. se referă la filosofia lui Blaga într-o scurtă, dar memorabilă secvență: „Muzică, filosofie și poezie în Spațiul mioritic”. Cu instrumentele eseistului sunt tranșate clar cele două orizonturi ale matricii stilistice autohtone: orizontul peisagistic al conștiinței și orizontul spațial al inconștientului, „ca ceva mai profund și mai persistent, care revine, indiferent de variația peisajului exterior. Orizontul spațial este un fel de cadru stabil, un spațiu matrice, care, odată fixat, persistă.” Această nostalgie orizontică este determinată, în primul rând, de o anumită „încărcătură sentimentală”, ca expresie a semnificațiilor sufletești profunde, sugerând „locul de naștere și de dezvoltare inițială a poporului român — leagănul său, plaiurile carpatine.” S. are însă unele nedumeriri legate de consistența crono-spațială a acestui loc: „Rămâne însă deschisă problema, chiar spenglerian vorbind, a caracterului concret-istoric al acestui spațiu-matrice. Nu este vorba oare, și în acest caz, de un fenomen care presupune nu numai o naștere, ci și o creștere, o maturizare și apoi un declin? Ne putem imagina că doinele, baladele și cântecele bătrânești rămân aceleași, dar oamenii nu se schimbă oare?” Exemplul mocanilor din Șcheii Brașovului, practicanți cândva ai păstoritului și transhumanței, siliți după reforma din 1864 să abandoneze definitiv străvechea îndeletnicire și, odată cu aceasta, și cântecele și poezia populară legate de preocupările păstorești — este o dovadă limpede a „devenirii” populației, a metamorfozării ei continue pe calea urbanizării, folcloristica rămânând doar „o reminescență a vechii organizări obștești, proprie populațiilor pastorale.” Dar concluzia cercetătorului nu putea fi decât în favoarea filosofului din Lancrăm, la care subscriem și noi: „Chiar dacă păstoritul a devenit o îndeletnicire secundară și chiar dacă baladele nu mai sunt cântate astăzi de păstori, din adâncul sufletelor noastre răzbate încă o neliniște, o chemare nostalgică spre ceva, căruia Lucian Blaga i-a găsit un nume atât de frumos, spațiul mioritic.” Structura sistemică a “rostirii filosofice românești” în viziunea lui Constantin Noica, este analizată nu doar sub aspect logico-filosofic, ci și lingvistic, S. remarcând că “însuși domeniul investigat se preta la astfel de tratare, fiind situat undeva între adevăr și frumos, ceea ce i-a prilejuit 537 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români autorului o adevărată risipă din tezaurul celor mai alese expresii stilistice.” Sunt reliefate extraordinarele calități de hermeneut ale lui Noica, tocmai prin "noutatea” uitată pe care acesta reușește să o dezgroape și să o scoată la lumină din "depozitele” tainice ale limbii române. Și cum sistemul lui Noica este unul pentadic — primul aspect al rostirii despre ființă l-ar constitui expresivul “în sine”, căruia i s-ar potrivi, în terminologia românească, perechea "sinele” și "sinea”, care-i lărgește și îi diversifică mult posibilitățile de exprimare. Apoi urmează ciclul ființei și, în cadrul acestuia, triada “rostirea”, “întru” și “firea”, care-i vădesc lui Noica intuițiile de filosof și de mare arheolog al cuvântului și "presupun nuanțări subtile a raportului dintre a fi și a exista, nuanțări care presupun interiorizare și, în același timp raportare la altceva, statornicie și perisabilitate.” Cel de al treilea aspect al rostirii îl constituie devenirea, care începe ca "petrecere”, continuă cu "vremuire” și "infinire” și se încheie cu "troienirea”, considerată de S. ca fiind "excesul falimentar al devenirii nestăvilite.” Urmează cel de-al patrulea aspect ciclic: punerea lucrurilor în bună “rânduială”, declanșat "cu ctitoriile prefixului întru, care scoate ființa din talazurile devenirii dezlănțuite, înființând-o, esențializând-o, găsindu-i astfel temeiul și cumpătul.” În sfârșit, cel de-al cincilea aspect al rostirii ridică unele probleme legate de rostul rostirii și al rostuirii filosofice, de unde rezultă nedumerirea și întrebările autorului, decurgând tocmai din faptul că ea "este abandonată în lume și lăsată acolo să rătăcească pe calea cea de sminteală. Să fie aceasta un fel de uitare a uitărilor? S-au lumea aceasta, viața și societatea, și apoi creația și frumosul, scapă rânduielii, cumpătul regăsit al ființei înființate? Dar atunci, la ce mai e bună rânduiala?” (Vol. Comentarii la rostirea filosofică pp. 87-88). În toate demersurile sale, explicațiile autorului sunt clare, precise și în spiritul unei sinteze elevate. El se referă îndeosebi la perioada interbelică, socotind-o perioada de glorie a filosofiei românești, când gânditorii noștri (unii școliți în cele mai prestigioase universități apusene) s-au mobilizat într-o amplă acțiune de sincronizare cu ideile cultural-științifice ale occidentului, aducându-și, apoi, aportul lor de netăgăduit la adâncirea acestora și chiar la crearea unor opere originale. A fost, să recunoaștem, un efort urieșesc! Legat de acest aspect, S. ne relatează despre un fapt semnificativ, intrat deja sub o ușoară aură de legendă: se spune că Heidegger întreba, iritat, atunci când lâncezeau discuțiile la seminarul său filosofic, "Wo sind die Lateiner? (Unde sunt lateinerii?). Iar lateinerii erau tinerii filosofi români.” Observăm cum precizia și acuratețea analistului se împletește, în chip firesc, cu vocația filosofului, iar acribia cercetătorului cu patima și plăcerea naratorului. 538 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Logica clasică și logica matematică, București, 1971; Elemente de logică intuiționistă, București,1976; Neointuiționismul, București, 1977; Actualitatea relației gândire-limbaj. Teoria formelor prejudicative, București, 1989; Șcheii Brașovului (monografie etnologică), București, 1992, ediția a II-a, Brașov, 2010; Pentamorfoza artei, București, 1993; Elogiul filosofiei românești (discurs de recepție la Academia Română) București, 1994; Vocații filosofice românești, București, 1995, ediția a II-a, Târgu Mureș, 2003; Contribuții românești în domeniul logicii în secolul XX, București, 2000; Filosofia modernă. Orientări fundamentale, București, 2002; Confluențe cultural-filosofice, București 2002; Filosofia contemporană, București, 2003; Mărturiile anamneziei, București, 2004; Rumanische Beitrage zur modernen Deutung der Aristotelischen Logik (ed.), Georg Olms Verlag, Hildesheim, Zurich, New York, 2004; Teoria formelor prejudicative, ed. a II-a, București, 2005; Istoria logicii românești (coord.), București, 2006; Aristotelian Theory of Prejudacative Forms, Georg Olms Verlag, Hildesheim, Zurich, New York, 2006; Filosofia pentadică I, Problema Transcendenței, București, 2007; Teoria formelor logico-clasice, București, 2008, Bicentenar Mitropolit Andrei Șaguna, Brașov, 2009; Comentarii la rostirea filosofică, Brașov, 2009; Dragobetele, povestea iubirii la români, Brașov, 2010; Izvoare de filosofie românească, București, 2010. Referințe critice: Gr. T. Pop, Alexandru Surdu: ”Logică clasică și logică matematică”, în ”Ramuri”, VIII, nr. 5, 1971; Gh. Diaconu, Logică clasică și logică matematică, în ”Studia Universitatis Babeș-Bolyai”, series Philosophia, XVII, 1972; A. Surdu sur la definition du syllogisme aristotelique, în ”International Logic Review”, nr. 5, 1972; M. Nadin, Alexandru Surdu: Logică clasică și logică matematică, în ”Astra”, IX, nr. 95, 1974; I. Maxim, Eminescu și Kant, în ”Orizont”, nr. 31, 1974; P. Ioan, O cercetare critică a intuiționismului logico-matematic, în ”Revista de filosofie”, XXIII, nr. 6, 1976; E. Solunca, Neointuiționismul, în ”Contemporanul”, nr. 8, 1978; Gh. Vlăduțescu, Titu Maiorescu profesor — Revelația unor prelegeri, în ”Contemporanul”, nr.10,1981; P. Ioan, Orizonturile logicului, în ”Revista de filosofie”, XXVIII, nr. 6,1981; C. Candiescu, Paradigma ontologiei eline, în ”Revista de filosofie”, XXIX, nr. 5, 1982; I. Goian, Experimentul Wittgenstein, în ”Astra”, VIII, nr. 2, 1983; A.I. Brumaru, Tema logosului, în ”Astra”, XVIII, nr. 6, 1983; Z. Ornea, Titu Maiorescu profesor de istoria filosofiei, în ”România literară”, XVII, nr. 42, 1984; C. Nistorescu, Eveniment Ștefan Odobleja: Introducere în logica rezonanței, în ”Flacăra”, XXXIII, nr. 32, 1984; A.I. Brumaru, Logica lui Kant, în “Astra”, XX, 1985; A.I. Brumaru, O logică românească, în ”Astra”, XX, nr. 2, 1985; D. Gheorghiu, Immanuel Kant. Logica generală, în ”Revista de filosofie”, XXXIII, nr. 2, 1986; V. Vetișanu, Restituiri 539 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români kantiene, în ”România literară”, XIX, nr. 45, 1986; M. Vasile, Unghiul exegezei, în ”Luceafărul”, XXIX, nr. 46, 1986; D. Pavel, Lumea lui Wittgenstein, în ”Amfiteatru”, XXI, nr. 2, 1987; P. Ioan, O sinteză asupra logicii ”efective”, în Perspective logice, Editura ”Junimea”, Iași, 1987; M.N. Rusu, Titu Maiorescu — ediție filosofică, în "Săptămâna”, nr. 38, 1988; D. Pavel, ”Organonul” maiorescian, în „Amfiteatru”, XXII, nr. 10, 1988; Z. Ornea, „Logica” lui Maiorescu, în „România literară”, XXI, nr. 44, 1988; C. Candiescu, Titu Maiorescu. Scrieri de logică, în „Revista de filosofie”, XXXV, nr. 6, 1988; A.I. Brumaru, Logica în „cazul” Maiorescu, în „Vatra”, XVIII, nr. 2, 1988; D. Pavel, Exerciții logice de creativitate, în „Viața studențească”, XXXIII, nr. 40, 1989; A.I. Brumaru, Lucru, gând, cuvânt, în „Astra”, XXIV, nr. 10, 1989; E. Solunca, Logos și existență, în „Luceafărul”, nr. 1, 20 aprilie, 1990; A.I. Brumaru, Cu logica despre dialogurile platonice, în „Astra”, XXV, nr. 6, 1990; C. Sălăvăstru, Formele prejudicative: interpretări aristotelice și sistematizări actuale, în „Revista de filosofie”, XXXVII, nr. 1, 1990; V. Isac, O afirmare logică de prestigiu, în „Forum”, XXXII, nr. 9, 1990; A.I. Brumaru, Logica, o imagine oglindită a lumii, în „Foaie pentru minte, inimă și literatură”, nr.13, 24 august, 1991; M. Pătrașcu, Șcheii Brașovului — Filosoful și vatra, în „Mesager”, Brașov, II, nr. 226-227, 1-2 mai, 1992; D. Roman, O carte despre junii scheieni, în „Gazeta de Transilvania”, CLIV, nr. 729-730, 16-17 mai, 1992; N. Gheorghiu, Șcheii Brașovului, în „România Mare”, III, nr. 112, 28 august 1992; A.I. Brumaru, Despre spiritualitatea românilor brașoveni, în „Astra”, XXV, nr. 4-5, 1992; R. Pantazi, Dăinuirea românească, în „Revista de filosofie”, XL, nr. 1, 1993; V. Botez, Die Nostalgie des Uisprungs, în ”Rumanische Rundschau” (”Revue Roumaine”), XLVIII, nr. 293-295, 1993; Al. Țion, Pentamorfoza artei, în „Alternativa”, I, nr. 217, 2 octombrie 1993; D. Roman, Pentamorfoza artei, în „Gazeta de Transilvania”, CLV, nr. 1156-1157, 10 octombrie 1993; V. Gogea, O introducere în filosofia pentadică, în „Astra”, XXV, nr. 4, 1993; A.I. Brumaru, Un creator de sistem filosofic: Alexandru Surdu „Pentamorfoza artei”, în „Mesager”, III, nr. 707-7-8, 6-7 noiembrie 1993; C. Candiescu, Cele 5 faze ale artei, în „Universul cărții”, nr. 11 (35), noiembrie 1993; A.I. Brumaru, Pentamorfoza artei, în „Zburătorul”, Serie Nouă”, IV, nr. 4-6, 1993; M. Vasile, Alexandru Surdu — Pentamorfoza artei, în „Paideia”, nr.1, 1993; C. Mihail, Șcheii Brașovului și Brașovul, în „Academica”, IV, nr.4, 1994; V. Botez, Alexandru Surdu, Șcheii Brașovului, în „Revue roumaine de philosophie”, XXXVII, nr 1-2, 1993; I. Pârvulescu, În căutarea lui 5, în „România literară”, XXVII, nr. 11, 23-29 martie 1994; M. Petrescu, Academia Română — arena politică a opoziției, în „Meridian”, 16 aprilie 1994; M. Petrescu, Academia Română între politică și mondenitate, în „Baricada”, V, nr.16, 540 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1994; D. Roman, Alexandru Surdu: Elogiul filosofiei românești — Recepție în Academia Română, în „Gazeta de Transilvania”, CLVII, nr. 1328, 21 aprilie 1994; V. Alexandru, Academia Română își redescoperă tradiția. Discursul de recepție al prof. dr. Alexandru Surdu, în „Mișcarea”, III, nr.8-9, mai 1994; O. Văduva, Alexandru Surdu, Șcheii Brașovului, în „Revista de etnografie și folclor”, XXXIX, nr. 1-2, 1994; Al. Boboc, Prolegomena la o filosofie a formelor pentadice, în „Revista de filosofie”, XLI, nr. 5, 1994; I. Bălin, Silogistica tradițională și modernă. Contribuții românești, Editura Nemira, București, 1996; A. Adămuț, Lumea pentadă, în "Convorbiri literare”, CXXI, nr. 4, 1997; G. Georgiu, Cultura română: de la contribuții la performanțe, în "Revista de teorie socială”, III, nr. 2, 1999; I. Itu, Logica performanței intelectuale, în "Foaie pentru minte, inimă și literatură”, ("Gazeta de Transilvania”, 3-4 iulie, 1999); U. Ursuțiu, O carte simțită în infinite feluri, în "Revista Asociațiunii Transilvane ASTRA”, II, nr. 9 (13), 1999; D. Popescu, Logica românească în secolul XX, "Revista de filosofie”, XLVI, nr. 5-6, 1999; M. D. Vasile, Gândirea speculativă în forma universalității, în "Revista de teorie socială”, V, nr. 1, 2001; C. Schifirneț, Gândirea speculativă, în "Adevărul literar și artistic”, X, nr. 572, 19 iunie 2001; J. Dumitrașcu, Cunoașterea integrală, în "Argeș”, II, (36), nr. 5 (236), 2002; M. D. Vasile, Filosofia modernă ca distincție între intelect și rațiune, suflet și spirit, transcendent și transcendental, în "Revista de teorie socială”, VI, nr. 3, 2002; J. Dumitrașcu, Alexandru Surdu — lecția de filosofare, în “Argeș”, II, nr. 13 (244), octombrie 2002; M. Mamulea, Gândirea speculativă, în "Revista de filosofie”, XLVIII, nr. 5-6, 2001; G. G. Costandache, Cu fruntea în soare, în “Contemporanul”, XIV, nr. 6 (615), iunie 2003; Șt. D. Georgescu, Istorie și sistem în filosofia modernă, în “Revista de filosofie”, L, nr. 1-2, 2003; I. Itu, Alexandru Surdu — un stâlp de foc al romanității, în “Caiete critice”, nr. 6-8 (188190), 2003; T. Dima, Alexandru Surdu — o personalitate de neintimidat, în “Symposion”, I, nr. 2, 2003; T. Vidam, Constituirea internă a unei viziuni filosofice, în “Târnava”, XIII, nr. 1-4 (78-81), 2004; I. Itu, Miracolul identității naționale în predicția unui logician speculativ: Alexandru Surdu, în I. Itu, La umbra stelelor, Editura Cartea Românească, București, 2004; Șt. D. Georgescu, Istoria filosofiei universale — între teoria categoriilor și perspectiva disciplinară, în “Revista de filosofie”, LI, nr. 5-6, 2004; R. Klibansky et D. Pears, La philosophie en Europe, Editura Gallimard, Paris, 1993, p. 360; D. Popescu, Contribuții românești la studiul logicii aristotelice, în “Revista de filosofie”, LII, nr. 5-6, 2005; V. E. Gica, Semnificația unui volum despre logica aristotelică, în “Revista de filosofie”, LII, nr. 5-6, 2005; Al. Boboc, Logica românească, între tradiție și reconstrucție modernă, în “revista de filosofie” LIII, nr.3-4, 2006; M. D. Vasile, Istoria clasică a logicii românești, în “Revista de filosofie”, LIII, nr. 3- 541 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 4, 2006; G. Iliescu, Aspecte din Istoria logicii românești, în “Revista de filosofie”, LIII, nr. 3-4, 2006; Eug. Nistor, Elogiu filosofului Alexandru Surdu, “LitArt”, II, nr. 2 (11), 2011. E.N. ȘORA, Mihai, n. 7 nov. 1916, com. Ianova, jud. Timiș. Eseist. Fiul lui Melentie Șora, preot ortodox, și al Anei (n. Bogdan). Școala primară, comuna Izvin, jud. Timiș și Timișoara (1923 — 1927), apoi Liceul „Constantin Diaconovici-Loga” din Timișoara (1927 — 1934), unde a studiat temeinic filosofia și limbile clasice, latina și elina. Își face apoi studiile de filosofie la Univ. din București (1934 — 1938); audiază cursurile lui Nae Ionescu și Mircea Vulcănescu, iar la seminar îl are asistent, timp de trei ani, pe Mircea Eliade. Bursier al Guvernului francez, sosește în ian. 1939 la Paris pentru a realiza, sub conducerea lui Jean Laporte, o teză despre „La notion de la grâce chez Pascal”. În iunie 1940 părăsește Parisul, amenințat de înaintarea vertiginoasă a Wehrmachtului, și, după lungi peregrinări, se stabilește la Grenoble (1940 — 1945), unde oficia, în celebra Univ., Jacques Chevalier, un „pascalizant înrăit”. În această perioadă, concepe prima sa carte, Du dialogue interieur, un eseu de antropologie metafizică, publicat în 1947, la Gallimard (colec. „Tânăra filosofie”). În anii războiului participă la rezistența franceză antifascistă. Cercetător stagiar la Centre National de la Recherche Scientifique, Paris (1945 . 1948). Revine în țară în toamna anului 1948, cu intenția de a se reîntoarce, dar granițele fuseseră deja închise. După numeroase căutări și tatonări specifice acelor vremuri, redactor-șef la Editura pentru Literatură, fondator al noii serii BPT. Alte cărți publicate: Sarea pământului (1978), al cărei text apare mai întâi în paginile rev. Familia, A fi, a face, a avea (1985), Eu & tu & el & ea sau Dialogul generalizat (1990), Firul ierbii (1998). După evenimentele din 1989, a fost ministru al învățământului, în primul guvern democratic provizoriu. Membru fondator al Grupului de Dialog Social și al Alianței Civice. A colaborat la Familia, România literară, Viața Românească, Ramuri, Cronica, Vatra, 22 etc. Versiunea românească a cărții de debut a apărut în 1995, traducătorii ținând seama de corecturile ulterioare ale autorului făcute pe originalul francez. A tradus din Jean Jacques Rousseau, Visările unui hoinar singuratic, și din Sartre, Cu ușile închise (în colab.). Premiul Uniunii Scriitorilor pe 1978 pentru Sarea pământului și pe 1998 pentru Firul ierbii. Ideea definitorie a filosofiei lui Ș. e „starea de deschidere”, rod al unei opțiuni metafizice, dar și al unei maieutici constitutive actului însuși de filosofare: un exercițiu, la limită, de gândire circulară inepuizabilă, ajustând 542 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români cu precizie și fixând totodată conceptele pe direcția lor proprie. Problema e, ca și la C. Noica, dar din alt unghi, cum e posibil ca spiritul creator să nu fie la infinit tautologic. Punctul de pornire trebuie căutat — mărturisește filosoful — la Peguy, în a cărui gândire, de asemenea „circulară”, principalele teme sunt: „mugurele și scoarța, frăgezimea și înțepenirea, disponibilitatea și refuzul, toate încheindu-se aproape pe neștiute în tema libertății și a grației sau (mai exact) a grației libertății” (v. interviul din Vatra). Alte influențe, asimilate în timp: Aristotel, Toma d' Aquino, Augustin, Cusanus, Blaise Pascal, Leibniz, Husserl, Heidegger. Du dialogue interieur (1947), cu subtitlul „Fragment d' une Anttroplogie metaphysique”, reprezintă dezvoltarea unei idei care ocupase „nu mai mult de patru pagini” într-un foarte voluminos manuscris, redactat în românește, din păcate pierdut, la întoarcerea în țară. Manuscrisul se intitula Margini și dezbătea „problema limitelor în general, dar cu precădere a limitelor condiției umane”, ceea ce ulterior G. Liiceanu avea să numească „peratologia”. În Despre dialogul interior (ed. românească, 1995) problema este aceea a împlinirii omului înlăuntrul propriilor sale limite existențiale. Ca să ajungă la expresia deplină de sine, de adeziune adică la propria ființă spirituală, omul (acțiunea umană) rodește numai trecând prin „proba dialogului interior”, veritabil „instrument de tortură”. Ținta nu poate fi atinsă decât prin concentrare, tensiune, atenție (aceasta din urmă echivalentă, oarecum, cu intenționalitatea fenomenologică), toate regăsindu-se în starea permanentă de interogație, ca stare vitală a oricărei ființe. Încă din acest eseu îi este proprie lui Ș. o gândire „polară”, grefată pe un acut sentiment al infinitului, odată cu modelul „coincidentia oppositorum” prin trecerea la limită a opuselor, model care devine și mai operant în scrierile următoare. Dar „proba” amintită este numai o etapă în calea „salvării ontologice”, când unitatea originară este regăsită, iar dialogul însuși abolit. Este clipa care marchează identificarea cu natura proprie, cu ființa, căci ființa este în fond „tărâmul analogiei”, al identicului subzistând diversității infinite a realului concret, hic et nunc. După fiecare epifanie urmează un moment de vid și epuizare, după care șirul căutărilor e reluat de la început, până la o altă epifanie, când cercul cunoașterii se închide, pentru un moment, și iar se deschide. Dacă Dialogul interior ia ca punct de pornire, dar și de încheiere, o reflecție etică asupra condiției umane, Sarea pământu.ui (1978), a doua carte, subintitulată „Cantată pe două voci despre rostul poetic”, pare a se desfășura pe o mișcare dublă: epistemologică și estetică. De data asta, Ș. pornește de la o analiză a limbajului, cu alte cuvinte de la o critică a instrumentelor gândirii, cărora le caută întemeierea. Ontologia rămâne doar schițată în fundal, dar 543 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români termenul „ontologic” e înlocuit frecvent cu un altul: „entitativ”, derivat de la ens. Gândirea filosofică „în stare de țâșnire creatoare”, cum era considerată în eseul de debut, lasă loc acum unui discurs mai cerebral, structurat pe două voci distincte, „Mai Știutorul” și „Un Tânăr Prieten”, care adesea par două monologuri paralele. Cartea însăși este concepută ca un amplu scenariu despre ființă, compus din douăsprezece trepte inițiatice, grefat pe o expresivă poetică a misterului, formulată în termeni absolut originali. Surpriza e că Ș. vine cu o teorie armonios-articulată, acolo unde ne obișnuisem mai mult cu certitudini negative. Poezia, bunăoară, îi apare ca o sărbătoare, ca un act sacramental, ce se face „în neștiință și cu colaborarea harurilor convergente”. Alteori, poemul e numit o „anamneză neguroasă”, așezată în corelație cu „amintirea negativă a paradisului”. Act pur de transcendență, poemul înseamnă ieșirea brutală din cotidian, dar, în cele din urmă, mai puternic se vădește a fi sentimentul de plenitudine ontologică. E ceea ce vrea să semnifice „Sarea pământului” sau, cu alte determinări: „Aroma lucrurilor. Savoarea vieții”. La un moment dat, recurge și la alte mijloace de expresie, cum ar fi modelarea numerică sau figuri geometrice, cercuri colorate după principiul lui Euler. Îndeosebi „co-nașterea culorilor una la alta” sugererază chiar mecanismul intern, altfel indicibil, al cunoașterii poetice, definită de Claudel drept o „co-nasștere la lume”. Procedeul pune în evidență mai ales dimensiunea cosmologică inerentă gândirii și limbajului omenesc. Întregul demers culminează cu modelul ontologic imaginat de Ș. ca o sferă, cu raza — în mod paradoxal — de mărime nulă: model asupra căruia autorul revine insistent și în alte scrieri ulterioare. Deocamdată, principalele teme ale gândirii sale metafizice (aspirația spre marele Tot, care e totuna cu aspirație spre Unu, tema revelării sau tema unicului) nu sunt tratate sec, ci într-un discurs nuanțat, elocvent, încărcat de toată energia limbajului, încercând să transpună ideile și cunoașterea, în speță cunoașterea poetică, pe însăși „modularea infinită a ființei”. Întregul demers sfârșește, cum era de așteptat, într-o poietică. În cartea următoare: A fi, a face, a avea (1985), mișcarea gândirii e oarecum alta: de la o întemeiere ontologică, pe care primele patru capitole o răsucesc pe toate fețele, spre „făptuire, rostire, facere”, de care se ocupă ultimele patru capitole. Intenția e de a scoate de aici o etică. Deocamdată, eul continuă să fie o instanță tare, ca în fenomenologie, privilegiat totodată în mișcarea concretă a dialogului (polilogului) euristic, a dialogului deja „generalizat” (apare și a treia voce, „Devotatul Amic”), incluizând adică, în propria înfășurare/ desfășurare, toate ipostazele lui personale. Faptul se conjugă cu o viziune a co-prezenței înglobante, nemijlocite, proiectate de fiecare dată 544 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români într-un cogito mai larg, ca intuiție autorevelată a Totului. Maeștrii mai des invocați sunt acum Descartea și Husserl, mai rar Heidegger. Alteori însă Ș. plonjează în „abisul interiorității”, ca Pascal. Tema lui „a fi, a face, a avea” e întoarsă pe toate părțile, într-o manieră a gândirii care se destinde ca un ghem de fire și nuanțe infinite, în mod digresiv, dar se contractă vizibil, din loc în loc, în nuclee (un fel de noduri) grele de sens. Și de astă dată Ș. se revendică de la o forma mentis a cărei trăsătură definitorie este „bipolaritatea”. A patra carte, Eu & tu & el & ea... sau Dialogul generalizat (1990), scrisă cu doi ani înainte, pare o prelungire directă a cărții anterioare, valorificând și unele secvențe, pregnant marcate în text, din eseul de debut. Pasajele „politice”, asupra cărora autorul atrage atenția, deși scrise destul de învăluit, conferă argumente suficiente pentru o adevărată antropologie politică, întemeiată pe o nu mai puțin clarvăzătoare și expresivă teorie a valorilor. Mult mai tranșant e pusă „problema libertății”, după ce la început dezvăluise „puterea opresivă” a lui a avea (în primele trei capitole). Opțiunea fermă pentru pluralism („dialogul presupune doi subiecți liberi”) se întâlnește în chip fericit cu ideea că, sub nicio formă, nu s-ar putea ajunge vreodată la libertate „luând calea alienării”. Ș. își retractează cu demnitate concesiile făcute cândva, în tinerețe, unui ideal infirmat, apoi, cu brutalitate de propria experiență din anii comunismului. În toate scrierile sale (din care amintim și Firul ierbii, 1998), filosoful nu se consideră un posesor de adevăruri și în nici un caz, un depozit de idei gata făcute. Gândirea sa e vie, incitantă (și ispititoare), aflată într-o permanentă stare de disponibilitate și receptivitate. Aceasta constă în emisiunea continuă a unei spontaneități neistovite, ca la Peguy, încât tot ceea ce mereu se închide în bucle, instantaneu se și deschide, pentru ca trecerea de pe o orbită pe alta, iar revenirile înapoi la punctul de plecare să descrie o volută și mai amplă. Aspirația mărturisită a lui Ș. (v. interviul din Ramuri) e de recuperare a exteriorității și, deci, de revalorizare a întregii zone a „instrumentalului”, dar numai în beneficiul valorilor finale, care rămân, în continuare, „valorile supreme ale ființei interioare proiectându-se, mai degrabă, lăsându-se aspirată de trans-mundan”. Faptul presupune o de-condiționare și o de-situare, permanente, într-o încordare fără răgaz a spiritului sau, dacă o ieșire din propria situație nu e posibilă, măcare o aerisire, o diafanizare, deci o deschidere spre infinitul calitativ al lui a fi. Acesta pare a fi sensul autentic, de substrat ontologic, al filosofiei lui Ș., care se confundă, în esență, cu însăși fiorma și maieutica scrisului său. 545 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Du dia.ogue interieur. Fragment d' une Anthropologie metaphysique, Paris, 1947; Sarea pământu.ui. Cantată pe două voci despre rostu. poetic, București, 1978; A fi, a face, a avea, București, 1985; Eu & tu & el & ea... sau Dialogul generalizat, București, 1990; Despre dialogul interior. Fragment dintr-o antropologie metafizică, trad. din franceză de Mona Antohi și Sorin Antohi, pref. de V. Nemoianu, București, 1995; Firul ierbii, Craiova, 1998; Câteva crochiuri și evocări, Craiova, 2000; Filosoficale. Filosofica ca viață, București, 2000; Mai avem un viitor? România .a început de mi.eniu. Mihai Șora în dialog cu Sorin Antohi, cuv. înainte de Sorin Antohi, Iași, 2001; Locuri comune, București, 2004; Clipa și timpul, București, 2005; Despre toate și ceva în plus. De vorbă cu Leonid Dimov, 2005, ed. a II-a rev. și adăugită, 2006. Referințe critice: Ov. S. Crohmălniceanu, în Luceafărul, nr. 3, 1979; I. Bucșe, în Amfiteatru, nr. 2, 1979; Adriana Babeți și Ș. Foarță, în Orizont, nr. 25; 28, 1980 (Convorbiri cu ~); Cornel Moraru, Semnele realului, 1981; G. Chifu, în Ramuri, nr. 2, 1982; D. Arsenie, în Amfiteatru, nr. 4, 1983; A. Teodorescu, în Amfiteatru, nr. 10, 1985; M. Zamfir, în România .iterară, nr. 49, 1986; C. Mircea în Orizont, nr. 47; 48; 50; 51, 1985 și nr. 1; 2, 1986; M. Oliv, în Vatra, nr. 3, 1986; St. Tănase, în Vatra, nr. 9, 1988 (interviu); Diana Adamek, în Tribuna, nr. 3, 1991; Carmen Iftimie, în Cronica, nr. 7, 1991; Rodica Palade, în 22, nr. 22, 1991; I. Lascu, în Ramuri, nr. 3 — 4, 1992; V. Russo, în Viața Românească, nr. 1 — 2, 1995; Șt. Aug. Doinaș, ibidem, nr. 1 — 2, 1997; R. S. Cucu, în Orizont, nr. 4, 1999; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 9, 2001; Vladimir Tismăneanu, în Cuvântu., nr. 11, 2001; Tudorel Urian, în România .iterară, nr. 49, 2005; Ana Pantea, în Apostrof, nr. 11-12, 2005; Ioan Vultur, în Orizont, nr. 11, 2006; Mircea Mihăieș, în România .iterară, nr. 45, 2006; Luca Pițu, în Luceafăru., nr. 15-18, 2007; Alexandru Matei, în Viața Românească, nr. 1-2, 2007; Mircea Martin, în Luceafăru., nr. 38-39, 2008; Dana Pîrvan-Jenaru, în Observator cultural, nr. 246, 2009; Adrian Niță, în Observator cultural, nr. 265, 2010. C.M. ȘTEF, Traian. Poet, prozator și eseist. Se naște în localitatea Brădet, comuna Bunești (Bihor) în 1954. Este fiul Antiței și al lui Gheorghe Ștef, muncitori. Urmează Liceul „Mihai Eminescu” din Oradea (1969-1973), apoi Facultatea de Filologie a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca, secția română-franceză (1975-1979). Funcționează ca profesor la Liceul Industrial din Popești și la Școala Generală din Cuzap, județul Bihor (1979 — 1986), metodist la Centrul Județean al Creației Populare (1986 — 546 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1990) și ca redactor la revista „Familia” (din 1990 până în prezent). A fost director al Bibliotecii Județene Bihor (2006-2008). Debutează în presa literară cu poezie („Familia”, nr. 6, 1974), iar editorial cu placheta Călătoria de ucenic (1993). Este membru al Uniunii Scriitorilor din România și al ASPRO. Premii obținute: Premiul Revistei Amfiteatru (1977), Premiul Filialei Arad a USR (1994), Premiul special pentru eseu, Oradea (1998), Premiul pentru proză al Filialei Arad a USR (2003), Premiul de excelență pentru literatură, Oradea (2003). Despre mistificare (1998), veritabil îndreptar și manual de exorcizare, propune un exercițiu paideic demistificator. Fără să fie un excurs pedant-moralizator, polemic îndreptat împotriva tarelor sociale ori a defectelor umane, volumul cuprinde o serie de analize orchestrate cu finețe, tot atâtea sondări în adâncul societății românești post-decembriste. Meritul autorului este de a fi pătruns, cu dezinvoltură și inteligență, dincolo de vizibilul înșelător al evenimentelor, desprinzându-le semnificația din ceea ce ele nu par a fi la prima vedere. Căci evenimentele care zguduie sufletul unei societăți încă neașezate în rosturile sale firești apar cu chipul mistificat, oferindu-se înțelegerii drept ceea ce ele nu sunt. De aici nevoia demistificării lor, a dezvăluirii hotarului fragil ce desparte fața de revers. Este vorba, în esență, de contrafacerea sau de alterarea sensului real; evenimentul mistificat e de-naturat, pentru că el ocultează natura adevărului. Evenimentul amăgitor (care sfârșește prin a fi dezamăgitor), falsificat și deformat, tulbură discernământul, relativizează și ambiguizează adevărul. Evenimentul mistificat e evenimentul substituit, așa cum se întâmplă în desfășurarea istoriei („istoria este, la noi, substituită mereu cu legende, cu epicul. În locul faptelor, ni se aduc interpretările”), în așa-zisa demistificare inversă (relativizare) a dogmei religioase de către o știință triumfalistă („revoluția științei este un joc al mistificării și demistificării”) care lasă, pe de o parte, mistificate toate celelalte dogme (dogmatismele de tot felul), mistificându-și, pe de altă parte, propria pretenție de certitudine. La fel, „mistificarea criticii” apărută în disoluția și confuzia criteriilor, mai ales în „confuzia dintre criteriul estetic și cel politic” care „a făcut ca judecata de valoare (estetică) să fie falsificată”. Sfera în care însă este în cea mai mare măsură operantă această investigare a orizontului mistificării este cea morală. Dacă „binele poate fi mistificat printr-o idealizare imaginată, în utopie” (binele spre care tindem, dar în fapt de neatins), aceasta pentru că libertatea care îi e consubstanțială rămâne o idee abstractă, necreditată de realitate. Binele public nu înseamnă libertate decât în măsura în care el nu e o simplă și perversă proiectare în viitor, ci o experiență reală a prezentului. 547 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Binele utopic, idealizat, e binele imaginar, amânat; el refuză adevărul pentru că fie supralicitează valoarea sa personală în dauna celei publice, fie se erijează în locul libertății pe care o substituie printr-o falsă promisiune. „Contrafacerea și măsluirea definesc cel mai semnificativ mistificarea”. Atunci când se produce, mistificarea este o boală specifică imaturității morale sau civice. Ea înseamnă pervertire a trecutului și a memoriei, simulare a credinței, mimare a toleranței și a respectului, abilitare a veleitarismului în dauna competenței. T. Ș. surprinde cu finețea moralistului carențele ce definesc condiția omului „nou”, căzut pradă schematismului mental și moral. „Am început, imediat după intrarea în regimul politic de după decembrie 1989 — mărturisește T. Ș. în Ridicolul (1998) — discuția despre două teme: mistificarea și ridicolul. Pornirea a fost dată de reacția morală (...) Mă întreb dacă omul contemporan mai poate fi discutat în termeni clasici”. Întrebare căreia i se dă un răspuns în cursul unui ingenios periplu prin istoria culturii universale, pornind de la Aristotel și ajungând până în zilele noastre. Încercând să definească accepțiile ridicolului în diferite epoci, autorul scoate în evidență semnificația perenă a unui concept care vorbește despre ce se dezaprobă într-un timp (și la un tip) anume, interpretarea pe care el o dă ridicolului înclinând spre „ceea ce face de râs, nu ceea ce stârnește râsul”, „râsul care sancționează” și care exprimă o anumită atitudine: „considerând ridicolul o categorie morală care poate fi supusă unei experiențe estetice, admitem de la bun început o primă caracteristică a sa: antropocentrismul”. Astfel, la greci, ridicolul (geloion) apare ca raportare la codul moral și măsura umană („din faptul de a nu-ți conștientiza cusururile și limitele”): lipsa de logică, submăsura, absurditatea, toate putând deveni subiect de comedie. La romani (ridiculum), ignoranța, deghizarea, ceea ce nu aparține urbanității și se opune virtuții, remarcându-se plăcerea ridiculizării, specia corespondentă fiind de data aceasta satira. La moraliștii clasici, ridiculizarea înseamnă evidențierea contrastului, lipsa de educație mondenă, viciile morale, ridicolul dând naștere unui anumit tip de comic reprezentat în poemul eroicomic, unde, prin ridiculizare, ia naștere burlescul. Definindu-se în funcție de bunul-simț, ridicolul este sinonim cu falsul, comicul fiind astfel un mod al demistificării. Subliniind că romanticii, cu simțul lor ascuțit al paradoxului, nu-și puneau problema ridicolului („Patetismului romantic nu-i pasă de contraste. Dilema romantică nu este între moral și imoral, potrivit și nepotrivit, râs și plâns pentru că romanticul însuși gândește lumea în contraste”), T. Ș. trece apoi în revistă diferitele ipostaze ale conceptului la Schopenhauer (ridicolul ca derâdere), Hegel (observându-se desprinderea ridicolului de rizibil, de bufonerie și 548 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români humoristic), sau în esteticile sistematice, ca determinant al comicului, în atingere cu alte concepte: ridicolul și absurdul (cu o fină analiză la Don Quijote sau la Dublul lui Dostoievski), ridicolul și grotescul (cu perceperea acestuia din urmă în lumea modernă, aflată „în situația paradoxală de a se judeca ea însăși cu conceptele lumii de ieri. Postmodernismul doar maschează această ciudățenie. Ce-ul care se insinuează în toate categoriile lumii noastre este absurdul”), ridicolul și sublimul (inclusiv atingerea cu tragicul), ridicolul și narcisismul („narcisismul materialist este ridicol. Existența umană determinată de munca modernă este ridicolă”). Aflându-se în zodia ridicolului, prin excelență narcisist, lumea noastră nu mai cunoaște tragicul, radiografierea ei fiind neiertătoare: „Dacă luăm măsura drept categorie definitorie, omul contemporan nu încearcă să depășească măsura umană în sensul grandorii, ci în acela al performanței. În această situație, omul nu reușește, ceea ce nu aduce după sine vina, ci ambiția, renunțarea sau accidentul. Eroul, care a devenit antierou, nu moare, ci ratează. Moartea poate apărea ca accident, nu ca pedeapsă. Omul modern nu luptă împotriva fatalității, ci încearcă să depășească performanțele celorlalți oameni. Acțiunea sa este previzibilă pentru că el se antrenează în acest sens. Performanța se amână doar”. În Despre ca.itatea umană (2000), modelul odiseic hrănește substanța unui pseudo-jurnal conceput ca exercițiu terapeutic față cu masiva mistificare a lumii. E o carte a întoarcerii care, având în centru un personaj politropic precum Ulise, vorbește despre „stăpânirea de sine, perfecta modulare a raportului cu dușmanii și prietenii, virtuozitatea rostirii ei și arta de a-și acoperi prin ficțiune lăuntrul”. Oferind posibilitatea întoarcerii, stăpânirea de sine se conjugă cu dragostea de cunoaștere, una din fețele adânci ale politropiei personajului, o cunoaștere mereu în act prin care se realizează revenirea la sine, întoarcerea acasă (nostos), la casa sinelui. Întorcându-se, Ulise „nu corijează un accident, plecarea, ci arată cum se ia în stăpânire ceea ce ai avut”, punând la încercare virtutea umană. Lecție de însușit pentru omul contemporan, care continuă să admire „acea plinătate de sine care se exprimă politropic, dar care păstrează umanul în limitele naturii sale”. Totodată, problema raportului dintre mit și rațiune („dintre multiplele forme ale fatalității și eu-l individual în cunoștință de sine, între experiență și artă”) apare într-o nouă lumină, căci actul de conștientizare distruge, pe de o parte, mitul (așa cum Ulise își domină inima prin rațiune), despărțindu-se, pe de altă parte, de natura pe care o depășește prin propria sa afirmare de sine. Dacă la Homer „totul era prezență, repetarea se făcea de la natură la om”, la un homerid precum Goethe „cultura înteține repetarea de la om la om”, așezând valorile grele 549 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români de sens ale umanului în balanța culturii. Întregul volum urmează curba care pornește de la Odiseea lui Homer, trece prin Iosif și frații săi a lui Th. Mann (cartea aducerii la sine pusă în raport cu Povestea poveștilor care e Biblia) și ajunge la Ulysses a lui Joyce, periplu socotit, în termenii lui Battaglia, „un simbol al evoluției de la arta antică la arta de azi” sau, altfel spus, o mișcare continuă de înaintare (ascensiune) și întoarcere (coborâre), de anabasic și catabasic, pe calea ce duce meandric în miezul inalterabil al calității umane. Opera: Poezie: Călătoria de ucenic, poeme, Oradea, 1993; Femeia în roz, Oradea, 1997; Tandrețea dintre noi, poeme, Botoșani, 1999; Orbul și dintele de aur. Povestire eseisticopoematică, Pitești, 2002. Eseistică: Despre mistificare, Oradea, 1998, Ridicolul, Pitești, 1998, Despre calitatea umană, Pitești, 2000, Leonid Dimov (împreună cu Viorel Mureșan), Brașov, 2000. Referințe critice (selectiv): Gheorghe Grigurcu, Dus și-ntors, „Contemporanul — Ideea europeană”, 1993, nr.40; Al. Cistelecan, Ultimul mohican, „Vatra”, 1993, nr.10; Iulian Boldea, Arta evocării, „Vatra”, 1995, nr.1-2; Iulian Boldea, Patologia mistificării, „Vatra”, 1998, nr.9; Iulia Popovici, Ithaca, „România literară”, 2000, nr.33; Gheorghe Grigurcu, Ulise ca prototip, „România literară”, 2000, nr.39; Ștefan Borbely, Traian Ștef: un jurnalpersonal indirect, „22”, 2001, nr.1; Florin Paraschiv, Despre regăsirea umană, „Observator cultural”, 2001, nr.49; Ion Bogdan Lefter, Scriitori români din anii ‘80-'90, III, 2001, pp.201-202; Ion Pop, Viață și texte, 2001, pp.277-281; Nicolae Oprea, Realitate și livresc, „Ziua literară”, 2002, 16 decembrie; Gheorghe Grigurcu, Despre ridicol, „România literară”, 2003, nr.37; Dorin Ștefănescu, Exercițiu de exorcizare a mistificării, „Vatra”, 2003, nr.11-12; Constantin Dram, în „Convorbiri literare”, nr.4, 2003; Constantin M. Popa, Brațul de la Lepanto, 2003; Iulian Boldea, Vârstele criticii, 2005. Dicționarul general al literaturii române, S/T, București, 2007. DȘ. ȘTEFĂNESCU, Alex. N. 6 noiembrie 1947, Lugoj. Critic literar și eseist. Școala primară și liceul în Suceava (1954-1965). A absolvit Facultatea de Filologie a Universității din București (1970). Între 1971-1989, a lucrat în redacțiile publicațiilor „Tomis” (1971-1974), „Scânteia tineretului” (19751982), „SLAST” (1982-1983), „România liberă” (1984-1986), „Magazin” (1987-1989). Din 1990, lucrează la „România literară”, unde este redactor șef din 1999. Este, de asemenea, director al revistei „Zig-zag” (1991-1994), 550 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români redactor șef al revistei „Flacăra” (1996). În 1994 înființează editura Mașina de scris. Debut în critică literară în „Luceafărul” (1970). Debut editorial cu volumul Preludii (1977). Publicistică social-politică, după 1989. Premiul Uniunii Scriitorilor (1996). Volumul de debut al lui Ș, Preludii (1977) este opera unui critic deja format, care a trecut de etapa ezitărilor sau a neglijențelor stilistice. Interpretările mizează pe concizie și concentrare, dar și pe intuirea unor trăsături dominante, într-un demers critic mai degrabă aplicativ, fundamentat, în primul rând, pe contactul viu și permanent cu textul literar. Considerat un călinescian, Ș. practică o critică imanentă, refuzând opiniile prestabilite sau prestigiile convenționale și manifestându-se totodată ca un temperament nonconformist, situat de multe ori în răspărul opiniilor consacrate. Preferința pentru literatura actualității, în detrimentul studiului literaturii înaintașilor e explicată într-o pagină din Prim-plan: „Critica și istoria literară și-au făcut un titlu de glorie și în cele din umră o obligație curentă din a demonstra actualitatea unor scriitori din alte secole. Nu ni se mai pare azi o figură de stil prea îndrăzneață o formulă ca «Mihai Eminescu — contemporanul nostru». În schimb, în mod paradoxal, simțim mai vag contemporaneitatea unor scriitori care chiar trăiesc în vremea noastră. Încă nu i-am integrat în conștiință. Încă nu le acordăm destul credit ca să ne recunoaștem în opera lor. Spre deosebire de clasici, ei au o mare vină de ispășit: se află (sau s-au aflat până de curând) în viață (...). Operele scriitorilor de altădată au fost decupate din ansamblul impur al determinărilor și ni se oferă ca niște valori garantate, pe care nu ne rămâne decât să le contemplăm. În schimb, literatura de azi, amestecată cu existența zilnică, ne solicită un efort de discernere și, mai ales, o depășire a prejudecăților, realizabilă doar prin cultură. Iată de ce, cred că nu există motive serioase ca să nu-i considerăm și pe scriitorii contemporani contemporanii noștri. Chiar dacă viața lor păstrează încă o dizgrațioasă legătură ombilicală cu opera lor. Și chiar dacă adevărații scriitori coexistă cu pretinșii scriitori, întrucât nu s-a produs încă, prin trecerea timpului, clarificarea necesară”. Celelalte cărți de critică literară dinainte de 1989 ale lui Ș., Jurnal de critic (1980), Între da și nu (1982), Dialog în bibliotecă (1984) conțin note de lectură, comentarii și interpretări, într-un stil original, adesea explicit cu premeditare, alteori într-o formă dialogată, strategie de persuadare a cititorilor ce își anexează și un limbaj de o simplitate voită, un stil dezinvolt, de o naturalețe adesea frustă, cu comparații apte să contrarieze gustul public, cu paralelisme insolite între elemente ale livrescului și domeniul referențialității, din care nu absentează ironia sau 551 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români efecte ale umorului. „Epicureismul bine temperat” (Gh. Grigurcu) al criticului se vădește mai ales în Între da și nu (1982), culegere de articole din care nu lipsește un anume hedonism al întâlnirii cu literatura. Gheorghe Grigurcu e cel care dă contur unui portret pitoresc și veridic al criticului, într-un amestec alcătuit din detalii biografice și ficționale: „Impunător ca volum corporal, tip de picnic roșcat, cu o volubilitate corectată prin momentele, iute instalate, de concentrare tăcută și cu o înclinație spre comoditate corectată prin reacția promptă, printr-un dinamism jovial, ironic, dar mai cu seamă afabil, ambițios, dar mai cu seamă visător, Ș. vine în critica literară cu datele unui epicureism bine temperat. Printr-o mișcare neostentativă, însă decisă, înlătură tot ce i se pare complicație oneroasă, pedanterie, lipsă de gust (în sensul cel mai sensibil al conceptului), prefăcându-se a nu vedea riscul mortal ce și-l asumă într-o eră a metodologiei scientizante”. În cazul lui Ș. franchețea, tranșanța afirmațiilor se îmbină cu impresionismul critic, cu tentația reacției empatice în fața reliefului operei literare. În Dia.og în bib.iotecă (1984), Ș. realizează și o pledoarie pentru critica impresionistă, aflată în răspărul metodelor și tehnologiilor structuraliste sau formaliste de interpretare a textului literar, un tip de critică în cadrul căreia accentul e așezat pe sensibilitate și afectivitate: „Pentru adevăratul critic, citirea unei cărți echivalează cu o experiență pe propria sa sensibilitate (...). Fără această implicare nu se poate sesiza valoarea literaturii și implicit nu se poate sesiza existența ei”. Recurgând adesea la imagini sau aserțiuni simplificatoare, criticul refuză inflamările metodologice sau frazele critice arborescente și erudite, militând mai degrabă pentru impresionism, voință de clarificare, exercițiu raționalizant și, totodată, relativizant. Repudierea absolutizărilor de orice fel e realizată de cele mai multe ori cu concursul unui simț al proporțiilor și al geometriei apt să conducă la o situare optimă în fața operei literare. Luciditatea se unește, astfel, cu o anume senzualitate critică în perceperea analogiilor dintre opere și scriitori, dintre principii, tendințe sau finalități estetice. Chiar dacă tendința de „vulgarizare” voită a unor idei, principii sau scheme metodologice e prezentă și în această carte, totuși, putem pune o astfel de tendință pe seama dorinței de clarificare și a refuzului complicației și savanteriei. Demersul popularizator e, în fond, o reacție la exagerările fastidioase ale unor metode sau instrumente critice de ultimă oră, prea tehniciste, care eludează, în fond, farmecul insurmontabil al operei, fascinația și inefabilul textului literar. Dialogul cu textul literar este unul savuros adesea, de extremă spontaneitate și mobilitate, substanțial și mereu problematic, niciodată tern sau linear. Nu de puține ori, criticul nu ezită să 552 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sancționeze unele tare ale literarității, ca în aprecierea exactă și, în același timp, de o obiectivitate casantă a Imnelor lui Ioan Alexandru, în care regăsim și o poetică in nuce („Fără o ierarhizare a mijloacelor poetice, fără o energică concentrare a lor asupra unui punct din conștiința cititorului nu se ajunge la emoția poetică. Cu un aparat de sudură care și-ar împrăștia flacăra în toate direcțiiile nu s-ar ridica temperatura unui metal până la incandescență. Din cauza consecvenței neverosimile a atitudinii se creează, apoi, o impresie de rigiditate și în cele din urmă de poză: știm din experiență că figura umană este mobilă și că numai o mască păstrează la nesfârșit aceeași expresie. Astfel încât permanenta evlavie din «imnele» lui Ioan Alexandru ne face (1986), poetul Necuvintelor e privit ca un „prototip al modernității”, ca un poet ce a restructurat în profunzime limbajul poetic românesc, raportându-se, însă, mereu la tradiție, prin tentația racordului integrator sau prin distanțare parodică, ironică și ludică. Principiul care tutelează acest univers liric de o originalitate indiscutabilă este acela al imprevizibilității. Criticul disociază mai multe dimensiuni ale poeziei nichitastănesciene: realistă, parodică, sentimentală, epică, „poezească”, vizionară. Referindu-se la sentimentalismul lui Nichita, Ș. descifrează mai multe laturi ale acestuia, o latură a pitorescului, una melodramatică și o a treia galantă. Prim-plan (1987) este o culegere de studii caracterizate de rigoare a documentării și plasticitate a expresiei, în care autorul analizează creația unor autori precum Arghezi, Blaga, Bacovia, Marin Preda, Ștefan Aug. Doinaș, Ioan Alexandru etc. Ș. are talentul de a fixa, prin formule definitorii, nu însă definitive, profilul unui autor, în analize dense, care urmăresc mereu sublinierea statutului estetic al operei, chiar dacă se fac referiri și la context. Unele judecăți pot să șocheze (încercarea de reabilitare, nereușită, a lui V.Em. Galan, apoi considerarea romanului lui C. Țoiu Galeria de viță sălbatică drept cel mai reușit roman al „obsedantului deceniu etc.), însă ele sunt, în general, bine argumentate, iar creațiile literare nu sunt circumscrise ca niște monade estetice, ci, dimpotrivă, ca elemente constitutive ale literaturii contemporane, care conferă specificitate și relief tendințelor și orientărilor acestei literaturi. Există aprecieri de incontestabilă justețe, cum s-a mai observat, precum eclipsa eului în poezia de senectute a lui Blaga, un anume estetism al prozei lui Eugen Barbu, tendința mitizantă, simbolică și alegorică a poeziei lui Marin Sorescu, dar și unele aserțiuni discutabile (Doinaș n-ar avea, de pildă talent, Marin Preda ar fi mai important ca personaj decât Ilie Moromete etc.). N. Manolescu e cel care observă, de altfel, și defectele cărții: ”Dacă am de făcut o obiecție mai generală Prim 553 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români planului, ea se referă la reversul eficacității înseși dorite de către autor, și anume la pierderea nuanțelor. Ș. sacrifică spiritului de geometrie o bună parte din spiritul de finețe necesar criticii la fel ca sarea în bucate. Defectul portretelor provine din principala lor calitate; sunt prea tranșante. Nu cunosc un critic care să taie mai cu plăcere nodurile gordiene (pe unde nu le află, le inventează) decât Alex. Ștefănescu”. Două pericole pândesc, s-a mai spus asta, critica lui Ș.: acela al tranșanței exagerate, prin care interesul pentru nuanță și detaliu se atenuează până la dispariție, și, pe de altă parte, tentația aproximării și a vagului, dezinteresul pentru precizie, pentru acuratețea formulării. Un „publicist înnăscut” (N. Manolescu), în Prim-plan criticul își structurează cu mult mai multă grijă materia, enunțând, dincolo de principii și de norme estetice, un cult al actualității, al literaturii privită în întregul ei dinamism. Criticul nu se sfiește să apeleze la formule paradoxale, care încalcă logica diurnă („Spontaneitatea este banală. Asocierile neașteptate din poezia suprarealistă se realizează dimpotrivă printr-o luciditate maximă, prin evitarea oricăror automatisme lingvistice”). Într-o încercare de radiografie a criticii lui Ș., N. Manolescu îi subliniază acesteia și calitățile, dar și defectele: „defectele criticii lui Ș. sunt în bună măsură reversul calităților ei: simplitatea devenită simplism, un examen al textului prea sumar, o tranșanță care spulberă umbrele și acea marjă de inexplicabil care separă arta de artizanat. O nesiguranță a gustului începe să se facă simțită atunci când criticul nu mai are în față scriitori canonici, ci tineri debutanți. Rari sunt aceia care i-au confirmat entuziasmele. Cu scriitorii consacrați, Ș. este uneori complezent sau flateur. Cu tinerii, excesiv de generos. Publicistica avându-și obligațiile ei, criticul nu reușește a disimula în unele cazuri oportunismul aflat la originea unor intervenții”. Cea mai semnificativă carte a lui Ș. este Istoria literaturii române contemporane, carte îndelung discutată și contestată, uneori pe drept, alteori pe nedrept. În Istorie, criticul radiografiază, dihotomic, literatura falsă (dedusă din ideologia marxistă) și literatura autentică, care s-a situat „într-un raport de ostilitate sau, în cel mai bun caz, de indiferență față de regimul comunist”. Periodizarea pe care o efectuează Ș. nu este întru totul corectă, iar unele evenimente sau repere crnologice sunt învălmășite, cum s-a mai observat. Absența inexplicabilă a multor nume importante (M. Zaciu, N. Balotă, Paul Cornea, Șt. Agopian, Constanța Buzea etc.), ca și prezența discutabilă a unor autori mai puțin înzestrați minează prestanța acestei lucrări altfel impozante, mai mult o „fotografie în alb și negru” (N. Manolescu), în care tranșanța aserțiunilor e însoțită de aprecieri plastice sau de comparații dezvoltate, atât de specifice stilului lui Ș, ca să nu mai vorbim de 554 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români „candoarea” (Al. Dobrescu) ce răzbate din paginile criticului, desigur, o candoare mimată, cu substrat polemic și parodic de cele mai multe ori. Ș. sa afirmat, după 1990, și în publicistica politică, publicând un „jurnal politic” intens subiectiv, plin de vervă caustică și de un umor mai degrabă vehement decât bonom. Opera: Preludii, București, 1977; Jurnal critic, București, 1980; Între da și nu, București, 1982; Dia.og în bib.iotecă, București, 1984; Introducere în opera .ui Nichita Stănescua București, 1987; Prim-plan, București, 1987; Ceva care seamănă cu literatura, Chișinău, 2003; Istoria .iteraturii române contemporane (1941-2000), București, 2005; Jurna. secret. Noi dezvă.uiri, București, 2007; Cum te poți rata ca scriitor: câteva metode sigure și 250 de cărți proaste, București, 2009; Cum se fabrică o emoție, 2010, București; Bărbat adormit în foto.iu, București, 2011; Cum e să fii femeie?, București, 2012. Referințe critice: Nicolae Manolescu, în „România literară”, 28 iulie 1977; Al. Piru, în „Luceafărul”, 17 sept. 1977; Al. Dobrescu, în „Convorbiri literare”, febr. 1981; Mircea Zaciu, în „Steaua”, nr. 2, 1981; Gh. Grigurcu, în „Familia”, nr.9, 1983; Ion Simuț, în „Steaua”, nr.3, 1985; Petru Poantă, Scriitori români contemporani, 1994; Gh. Grigurcu, în „România literară”, nr. 29, 1980; Marta Petreu, în „Apostrof”, nr. 11, 1997; Liviu Grăsoiu, în „Luceafărul”, nr. 23, 1997; Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 15, 2001; V. Sorin, în „Convorbiri literare”, nr.1, 2002; Tudorel Urian, în „România literară”, nr.10, 2003; Ioana Pârvulescu, în România .iterară, nr. 1, 2004; Bogdan Alexandru Stănescu, în Adevăru. .iterar și artistic, nr. 774, 2005; Tudorel Urian, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 2, 2006; C. Stănescu, în Cultura, nr. 15, 2006; Ovidiu Șimonca, în Observator cultural, nr. 64, 2006; Adrian Popescu, în Steaua, nr. 4-5, 2006; Simona Vasilache, în România .iterară, nr. 43, 2007; Dicționarul general al literaturii române, S/T, București, 2007; Ion Simuț, în România .iterară, nr. 44, 2007; Ioana Pârvulescu, în România .iterară, nr. 43, 2007; Tudorel Urian, în România .iterară, nr. 1, 2008; C. Stănescu, în Cultura, nr. 4, 2008; Evelina Oprea, în Vatra, nr. 9-10, 2009; Bogdan Odăgescu, în Tomis, nr. 1, 2010; C. Stănescu, în Cultura, nr. 46/2012; Claudiu Turcuș, în Observator cultural, nr. 404/2013; Bogdan Suceavă, în Observator cultural, nr. 403/2013; Sorin Lavric, în România .iterară, nr. 25-26/2013; Tudorel Urian, în Acolada, nr. 4/2014. I.B. TERIAN, Andrei (numele întreg: Andrei Terian-Dan), critic și istoric literar. Născut la 30 nov. 1979, în Sibiu. Fiul Ecaterinei (n. Dobrescu) și al 555 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români lui Pavel Terian, ambii economiști. Școala Generală nr. 15 (1990-1994) și Liceul Teoretic „Octavian Goga” (1994-1998) din Sibiu. Facultatea de Litere a Universității București (1998-2000; specializarea română-franceză), transferat apoi la Facultatea de Litere, Istorie și Jurnalistică a Universității „Lucian Blaga” din Sibiu (2000-2002). Licența în 2002. Studii aprofundate (Evoluțiaformelor poetice românești în secolul XX) în cadrul Facultății de Litere și Arte a aceleiași universități sibiene (2002-2003). Doctor (summa cum laudae) în filologie al Universității București (2008), cu o teză despre G. Călinescu, teorie și metodă în critica și istoria literară. Preparator (2002-2006), asistent (2006-2008) și de atunci lector în cadrul Facultății de Litere și Arte a Universității „Lucian Blaga”. Concomitent, cercetător la Institutul de Istorie și Teorie Literară „G. Călinescu”, din București (din 2006), redactor la Euphorion, din Sibiu (din 2003) și Cultura, din București (din 2005). Membru al Asociației de Literatură Generală și Comparată din România (din 2004) și al Uniunii Scriitorilor (din 2010). A debutat în Euphorion, în 2002, cu o cronică la Lista lui Manolescu. Editorial, în 2009, cu G. Călinescu. A cincea esență (Editura Cartea Românească, București; premiul Uniunii Scriitorilor pentru debut, Marele premiu „Prometheus” pentru opera prima, premiul revistelor România literară și Observator cultural). Alte premii: premiul „Cel mai bun tînăr scriitor al momentului”, acordat de Uniunea Scriitorilor cu prilejul ediției a II-a, Cluj, 2007, a Colocviului tinerilor scriitori; premiul pentru excelență în critica literară acordat de Fundația Națională pentru știință și artă (2006). În 2009 a primit Ordinul „Meritul cultural”, în grad de cavaler. Face parte din colectivul care a realizat Dicționarul general al literaturii române. Colaborează statornic la Euphorion, Vatra, Cultura, Adevărul literar și artistic, Cuvîntul, Ziarul de duminică și ocazional la România literară, Transilvania, Poesis, Caiete critice, Bucureștiul cultural, Euresis, Timpul, Dialog, Convorbiri literare, Verso ș.a. Nu doar un spirit critic efervescent și tăios, ci adevărată natură critică, T. este cel mai bun produs al ultimului val de critici literari. El s-a remarcat de îndată, de la primele cronici, printr-o inteligență ofensivă, euforică și spectaculoasă, contagioasă și caustică deopotrivă, prin vervă polemică și tranșanță atitudinală, ca și, nu mai puțin, prin incisivitate și promptitudine în reacții, puse toate în subordinea unei rigori conceptuale și ideatice și a unei exigențe aproape drastice în declinarea valorii. Acoperind toate genurile, comentariile sale au egală competență și se bizuie pe un temperament iute al ideii și pe o agilitate spontană a disocierilor, susținute la temperatura vervei polemice. Calitățile de promptitudine ale cronicarului au trecut intacte și în contul exegetului, unite acum — într-un monumental 556 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români tom de debut dedicat lui Călinescu — cu o rigoare aproape paroxistică a expertizei. G. Călinescu. A cincea esență a fost perceput nu doar ca un eveniment editorial, ci și ca un eveniment exegetic; un eveniment „decisiv” pentru călinescologie, dar nu mai puțin important pentru întreaga sferă a dezbaterii despre critică. Căci T. focalizează asupra lui Călinescu întreaga agendă a ontologiei și metodologiei critice, confruntîndu-l nu numai cu toată istoria noastră critică (de la cea pre- la cea post-călinesciană), ci și cu doctrinele și curentele critice europene (și chiar americane), într-un efort exhaustiv de a discerne atît „originalitatea” călinesciană, cît și iradianța ideilor călinesciene. Investigația aceasta de poliție a ideilor critice merge, pentru prima dată, direct la surse, alegînd cu acribie ceea ce vine dinspre alții sau de la alții de ceea ce e pur călinescian. Înainte însă de a desface în nuanțe toată această rețea de idei și concepte care-l pun pe Călinescu în relație cu întreaga critică modernă și postmodernă, T. își demonstrează teza decisivă: Călinescu este un critic cu sistem (nu doar cu geniu, cum era în folclorul de dinainte). Dincolo de argumentele de sprijin luate din teoria sistemelor (orice propoziție critică, fie cît de analitică, e transparentă pentru o doctrină), edificatoare cu adevărat devine demonstrația coerenței de idee și de atitudine a lui Călinescu. O coerență, desigur, accidentată, nu lipsită de viraje și care se manifestă în metamorfoză, dar pe o linie, oricît de subțire de la o vreme, de continuitate. Virajele de concept și concepție se datorează celor trei stadii — „idealuri” de artă — prin care trece, în modulație accentuată, sistemul critic extras de T. Cele trei „idealuri” literare sînt, în ordine, cel „etnocentric” (culminînd în Istoria literaturii române de la origini pînă în prezent), cel „clasic” și cel „realist-socialist”. Distincțiile între ele și urmărirea procesului de metamorfoză și cristalizare au parte de maximă finețe și atenție, de o dialectică scrupuloasă, dar deloc miloasă. Discontinuitățile sau contradicțiile de idee și atitudine ale lui Călinescu nu sînt cu nimic domesticite sau sedate (ba dimpotrivă), dar sînt întotdeauna explicate și „justificate” prin context și text. Exegetul polemizează în egală măsură cu subiectul exegezei și cu partenerii de exegeză (ale căror interpretări sînt, de regulă, respinse, fie frontal, fie punctual), inducînd întregului volum un ton de dispută — in alto - permanentă și un ritm de anchetă spectaculoasă. Pe cît de temerară e teza centrală, pe atît de scrupuloasă și sistematică e argumentația în favoarea ei. T. pornește de la „sistematizarea” esteticii călinesciene, scoțînd în explicit tot ceea ce era, în Călinescu, doar implicit sau virtual. Reiese o „estetică” îndeajuns de completă, acoperind toate nodurile problematice, dar minată, în interior, de discriminarea elementelor 557 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români formale (și a formei în general) în favoarea celor conținutistice. Din dilema aceasta funciară Călinescu nu va reuși să iasă și consecințele acestei tensiuni intra-conceptuale sînt puse în evidență și în dezbaterea despre genuri, care urmează logic celei despre estetică în general. „Sistematica genurilor” nu urmărește doar specificarea conceptelor călinesciene, ci și felul în care acestea acționează pragmatic în analize. Incongruențele dintre ipostaza strict teoretică a conceptelor și operativitatea lor practică sînt și ele marcate cu stringență, întrucît T. se oprește, la fiecare temă teoretică, asupra unor „cazuri exemplare” de analiză și interpretare. Odată verificată condiția teoretică a fiecărui concept, el trece la verificarea condiției sale propriu-zis investigative, evidențiind relativa „autonomie” a practicii analitice, în cadrul căreia Călinescu nu ezită să sacrifice din teorie. Inventariate cu suplețe și rigoare, „metodele” călinesciene sînt deduse, toate, din expertiza analizelor concrete, dezmințind faima unui Călinescu cu alergie la metode. Summa călinesciană devine, în cele din urmă, o carte nodală pentru întreaga dezbatere critică și despre critică; ea închide „cazul Călinescu”, dar deschide întreg dosarul criticii, de la concepte la metode și de la teorie la aplicație. Opera: G. Călinescu. A cincea esență, București, 2009; Critica de export. Teorii, contexte, ideologii, București, 2013. Referințe critice: Paul Cernat, în Observator cultural, nr. 2 și 3/2010; Ion Buzera, în Mozaicul, nr. 2/2010; Cosmin Borza, în Dilemateca, nr. 45/2010; Mircea A. Diaconu, în Convorbiri literare, nr. 3/2010; Nicoleta Sălcudeanu, în Cultura, nr. 15/2010; Liviu Antonesei, în Observator cultural, nr. 17/2010; Ilie Guțan, în Cultura, nr. 21/2010; Gabriel Coșoveanu, în Scrisul românesc, nr. 3/2010; Alex Goldiș, în Bucureștiul cultural, nr. 94/2010; Mircea Popa, în Steaua, nr. 6/2010; Șerban Axinte, în Tribuna, nr. 188/2010; George Neagoe, în Caiete critice, nr. 5/2010; Adrian Jicu, în Ateneu, nr. 7-8/2010; Gheorghe Grigurcu, în Viața Românească, nr. 9-10/2010; Dan Mănucă, în Convorbiri literare, nr. 10/2010; Mihaela Ursa, în Apostrof, nr. 11/2010. Al.C. TODORAN, Eugen, n. 21. nov. 1918, Cornești, jud. Mureș — m. 9 mart. 1997, Timișoara. Critic și istoric literar, eseist. Fiul lui Nicolae Todoran, preot, și al Victoriei (n. Sâmpălean), funcționară. Școala primară la Cluj, urmată de Liceul „Al. Papiu-Ilarian” din Târgu-Mureș și Facultatea de Litere și Filosofie a Univ. „Regele Ferdinand” din Cluj, mutată în 1940 la Sibiu (licența în 1942). Activând, încă din anul 1941, în cadrul grupului din jurul rev. Curțile dorului (Radu Stanca, Ov. Drimba, I. Negoițescu, C. 558 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Regman, I. D. Sârbu etc.), îl are ca mentor pe L. Blaga. După licență intră la Școala de Ofițeri de Rezervă din Arad, iar din sept. 1944 luptă pe Frontul de Vest (până în mai 1945). După război, predă la Școala Normală și la Liceul Ortodox din Cluj, iar din 1949 este și asistentul lui D. Popovici, la Catedra de literatură română modernă a Univ. din Cluj. În 1956, se stabilește la Timișoara, odată cu înființarea Facultății de filologie: profesor la Catedra de literatură română (pe care mulți ani a condus-o); decan (1964 — 1968) și rector al Universității de Vest (1990 — 1997). Debutul publicistic în rev. Ghiocelul din Târgu Mureș (1937), cu un articol despre T. Maiorescu, iar editorial cu ediția critică Lucian Blaga, Teatru (1968). De-a lungul anilor colaborează la Pagini literare, Curțile dorului, Revista Cercului Literar, Revista Fundațiilor Regale, Universul literar, Transilvania, Scrisul bănățean (Orizont), Tribuna, Steaua, România literară, Luceafărul, Viața românească, Familia, Revista de istorie și teorie literară, Synthesis etc. A publicat lucrări critice fundamentale: Maiorescu (1977), Mihai Eminescu. Epopeea română (1981), Lucian Blaga. Mitul poetic, I — II (1981 — 1983), Lucian Blaga. Mitul dramatic (1985). A coordonat lucrări colective și a participat la realizarea altora. Premiul Uniunii Scriitorilor (1981, 1983, 1984, 1991), Premiul Academiei Române (1984), Premiul Asociației Scriitorilor din Timișoara (1985). Reprezentant de frunte al criticii universitare, T. și-a axat cea mai mare parte a operei pe studiul câtorva mari scriitori (Eminescu, Maiorescu, Blaga), cărora le-a dedicat monografii ample, exhaustive, considerate și astăzi lucrări de referință în domeniu. Solida pregătire filosofică și teoretică, sincronizarea cu metodele moderne de analiză din domeniul științelor spiritului l-au orientat, în timp, spre critica fenomenologică. Prima lucrare publicată, Eminescu (1970), la origine curs universitar, se remarcă mai ales prin rigoarea analizei conceptuale, pornind de la structurile gândirii poetice eminesciene și încheind, în același registru speculativ, cu o fenomenologie a poeticului. Temele fundamentale eminesciene fac obiectul unui demers critic erudit, în contextul larg al romantismului și al filosofiei germane (apropiindu-l, surprinzător, pe Eminescu mai mult de Hegel decât de Schopenhauer). Un capitol substanțial este dedicat legăturii operei eminesciene cu „mitul românesc”, iar Luceaul este analizat ca „simbol și alegorie”. Prevalează în genere perspectiva teoretică de interpretare, în spiritul hermeneuticii moderne, cu proiecții constante în istoria mentalităților și a ideilor literare universale. Se observă însă o oarecare inaptitudine a limbajului critic (prea teoretizant, limitat la „sistemul de imagini”) în a accede cu adevărat la interioritatea de esență muzicală a liricii eminesciene. Demonul și titanul sunt prezentați ca „idei-simbol”. În ciuda 559 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români metodelor moderne de lectură temeinic asimilate („dincolo de semnele «delirului» terminologic”), cercetarea nu depășește maniera tradițională de interpretare din exegeza eminesciană interbelică (la nivelul Caracostea — Popovici). Aceeași ambiguitate se menține și în majoritatea studiilor din vol. Secțiuni literare (1973). Totuși, eseul Eminescu sau geneza gândirii poetice, conceput din perspectiva teoriei „imaginației materiale” a lui Bachelard, e superior monografiei. Mult mai adecvat și productiv pare demersul critic al lui T. în investigarea conceptelor estetice maioresciene. Miza amplului studiu monografic Maiorescu (1977), tot curs universitar la origine, e aceea de a-l aduce în actualitate pe mentorul Junimii, nu în sensul reconsiderării sale critice (o făcuseră deja L. Rusu și N. Manolescu), ci al proiecției acestuia într-un context modern de lectură și interpretare, din perspectiva semioticii, a teoriilor structuraliste recente, a retoricii și neoretoricii etc. Criticul analizează pe rând, într-o succesiune firească, ideile estetice, pornind de la concepția asupra limbii, și direcțiile fundamentale ale acțiunii critice maioresciene, într-o viziune organicistă de tip holistic totalizant. Un capitol distinct e consascrat filosofiei, îndeosebi „filsofiei practice”. Dincolo de acuratețea anlizelor conceptuale și soliditatea demonstrației în ansamblul ei, rezultă un Maiorescu vădit supradimensionat și mai modern decât a fost în realitate. Această obnubilare a spiritului critic e compensată în mare parte de erudiția filosofică și teoretică, precum și de nivelul elevat al interpretării, cu multe intuiții originale și judecăți pertinente, de necontestat. Contribuția critică majoră a lui T. e legată de interpretarea operei lui Blaga. Dintr-o proiectată trilogie despre poezia, dramaturgia și filosofia acestuia, au apărut doar Lucian Blaga. Mitulpoetic, I — II (1981 — 1983) și Lucian Blaga. Mitul dramatic (1985). Prima lucrare a fost reluată ulterior, într-o formă revizuită, sub titlul Lucian Blaga. Mit. Poezie. Mit poetic (1997). Punctul de pornire în exegeza blagiană îl constituie însă teza de doctorat despre Poezia mitului în opera lui L. Blaga (1968). Ideea esențială e că poezia lui Blaga își trage seva din „substanța mitului”, criticul orientând în mod constant de aci înainte interpretarea spre zona de adâncime a creației blagiene, adică spre rădăcina comună metafizică a întregii opere. Poezia și filosofia, deși discursuri distincte, sunt inseparabile, în cazul lui Blaga. Elementul de la baza formulei creatoare îl constituie mitul („centrul mitic”), care, din perspectiva criticii literare, se manifestă progresiv de la mitul poetic la poezia mitului. Acestea sunt și cele două mari secțiuni ale lucrării, precedate de un Blaga „prin el însuși”, confirmând astfel metoda autognosică folosită și de alți exegeți (prima dată de V. Băncilă). Specifică liricii lui Blaga ar fi o poetică a consonanței, opusă poeticii disonanței, identificate de Hugo Friedrich la 560 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Baudelaire, ca o caracteristică a „structurii liricii moderne”. Pe parcurs, proiectul metodologic al criticului, extrem de riguros în latura sa aplicativă, se despică într-o „reducție'” fenomenologică (în prima parte a lucrării) și o „proiecție” semiotică (în a doua parte). Miza acestui demers e de a reconstitui din interior „actul genezei poeticului”, într-un sens imanent, iar, la suprafață, întregul „sistem poetic” blagian. Fiind vorba de o poezie filosofică prin excelență, reconstituirea se face printr-o reducție a ideii filosofice la structura internă a imaginii, sugerând o incompatibilitate de principiu a limbajului poetic cu cel reflexiv-filosofic. Totuși, substanța metafizică a poeziei lui Blaga se confundă, la limită, cu gândirea mitică (aspect subliniat și de alți exegeți), iar efortul criticului se manifestă în special în direcția „unei legitimări a metodei filosofice în critica literară”. După o expunere pur teoretică despre relația dintre mit, poezie și mitul poetic, autorul recuperează în etape succesive, mitul modern al poeziei (raportat la mitul transcendenței și la mitul antropologic), apoi mitul arhaic, care se împletește strâns cu tradiția folclorică. Analizele de text identifică teme, motive, simboluri — toate acestea proiectate într-o anumită viziune metafizică asupra timpului și într-o geografie mitică adâncită până la stratul cel mai adânc al Mumelor. Comparația cu Goethe și Holderlin revine adeseori în comentariile criticului. Partea a doua a lucrării se axează pe natura limbajului poetic, din perspectiva semioticii — fără a renunța însă cu totul la considerațiile de ordin fenomenologic. Insistă chiar, la un moment dat, asupra funcțiilor metafizice ale metaforei (reproducând și concepția filosofului despre metaforele revelatorii), iar aspectele semantice sunt descrise constant în termenii ontologiei poetice a lui Blaga. Dacă în prima parte a prevalat analiza tematică - la scara termenilor: imagine, metaforă, simbol, mit -, în a doua parte analiza se deschide și mai mult spre adâncimea textului, descriind materializarea „reveriei poetice”, în sens bachelardian, în marile imagini ale lumii, în procesul semiotic al genezei poeziei din ideea de mister. Revelațiile paradisiace și luciferice ale misterului, sunt analizate în ultimele capitole, ca un răspuns la problema Transcendenței, într-un limbaj critic din ce în ce mai complicat și pretențios, împins dincolo de limita maximă a posibilității firești de expresie, glisând amețitor de la „semantica tropilor” la „ontologia ideilor verticale”, cu formulări de genul: „panenteismul și metafora transimanentă” sau „dialectica transcenderii și metafora transientă” etc. Apologia critică a lui T. atinge punctul culminant în considerațiile despre „spațiul poetic și secțiunea de aur a poeziei”. Cu toate acestea, exegeza operei poetice și dramatice blagiene rămâne una dintre cele mai valoroase de până acum. 561 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Modalitatea lecturii critice practicate, într-un orizont hermeneutic totalizant, convine în esență interpretării operei lui Blaga (mai mult decât la Eminescu). OPERA: Eminescu, București, 1972; Secțiuni literare, Timișoara, 1974; Maiorescu, București, 1977; Fondul folcloric românesc în poezia lui Lucian Blaga, I — II, Timișoara, 1980 — 1981; Mihai Eminescu. Epopeea română, Iași, 1981; Lucian Blaga. Mitul poetic, I — II, Timișoara, 1981 — 1983; Lucian Blaga. Mitul dramatic, Timișoara, 1985; Lucian Blaga. Mit. Poezie. Mit poetic, București, 1997; De ce Eminescu? (în colab. cu G. I. Tohăneanu), Reșița, 1999. Ediții: Lucian Blaga, Teatru, pref. edit., București, 1970. Referințe critice: I. Cheie-Pantea, în Familia, nr. 7, 1973; D. Micu, în Contemporanul, nr. 39, 1973; G. Muntean, în România literară, nr. 39, 1973; M. Beșteliu, în Ramuri, nr. 10, 1973; G. Dimisianu, în România literară, nr. 44, 1973; I. Maxim, în Orizont, nr. 38, 1977; D. Mănucă, în Convorbiri literare, nr. 10, 1977; Ș. Cioculescu, în România literară, nr. 48, 1977; N. Ciobanu, Însemne ale modernității, I, 1977; S. Ianovici, în Orizont, nr. 20, 1981; R. Bărbat, în Orizont, nr. 31, 1981; Ș. Cioculescu, în România literară, nr. 35, 1981; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; D. Vighi, în Orizont, nr. 2, 1982; I. Holban, în Cronica, nr. 7, 1982; M. D. Lesovici, în Cronica, nr. 19, 1982; C. Ungureanu, în Orizont, nr. 2, 1983; Ș. Foarță, în Orizont, nr. 3, 1983; I. Cheie-Pantea, în Orizont, nr. 6, 1984; S. Craia, în Luceafărul, nr. 30, 1986; M. Mihăeș, în Orizont, nr. 32, 1986; I. Bălu, în România literară, nr. 32, 1986; L. Petrescu, în Steaua, nr. 8, 1986; I. Cheie-Pantea, în Orizont, nr. 35, 1986; Al. Tănase, în România literară, nr. 29, 1987; M. Odangiu, în Orizont, nr. 13, 1989; A. D. Racheru, în Luceafărul, nr. 15, 1989; I. Em. Petrescu, în Steaua, nr. 6, 1989; M. Popa, în Steaua, nr. 1 — 2, 1994; idem, în Tribuna, nr. 36 — 37, 1997; D. Micu, Istoria literaturii române de la creația populară la postmodernism, 2000; Eugen Todoran (1918 — 1997), ed. îngr. de D. Lică și V. D. Țâra, 2002; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 2, 2003; Daniel Vighi, în Orizont, nr. 10, 2006; Otilia Hedeșan, în Orizont, nr. 10, 2006; S. I. J. [Sorina Ianovici-Jecza], Dicționarul General al Literaturii Române, S / T, 2007; Marcel Tolcea, în Orizont, nr. 11, 2008. C.M. TOMUȘ, Mircea N. 9 ianuarie 1934, com. Mociu (jud. Cluj). Critic și istoric literar. Studii liceale la Cluj, absolvite în anul 1951. Facultatea de Filologie a Universității din Cluj (1951-1955). Debutează în „Steaua” în anul 1955. Între 1955-1970, este redactor la revista „Steaua”, apoi redactor- 562 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români șef la editura Dacia (1970-1972). Din mai 1972, redactor-șef al revistei „Transilvania”. Secretar de stat în Ministerul Culturii (1993-1944), director al Centrului Cultural Mogoșoaia, director adjunct al Muzeului Satului și director al revistei „Cultura națională” (1995-1997). Din 1997, profesor la Universitatea „Lucian Blaga” din Sibiu, șeful Catedrei de Artă Teatrală, redactor-șef al revistei „Transilvania” (2000-2002). Debut editorial cu monografia Gheorghe Șincai (1965). Premiul Academiei (1965), premiul Asociației Scriitorilor din Cluj (1970), premiul Uniunii Scriitorilor (1973). În prima sa carte de istorie și critică literară, Gheorghe Șincai (1965), T. transcrie, cu obiectivitate, în spirit pozitivist, viața și opera cărturarului iluminist, reușind să redea o imagine veridică a multiplelor fațete ale lui Șincai, cu instrumente adecvate, fără a utiliza termeni fastidioși sau aserțiuni inaderente la obiect. În 15poeți (1968), criticul radiografiază câteva figuri importante ale poeziei românești, de la Vasile Alecsandri, Eminescu, Macedonki, la Minulescu, Bacovia, Ion Pillat sau Adrian Maniu, într-un stil critic echilibrat, lipsit de stridențe interpretative sau metodologice. Volumul Răsfrângeri (1973) conține și câteva considerații despre specia critică a foiletonului, văzut ca „primă instanță de confruntare între spiritul critic și obiectul său”. Opera literară, la rândul ei e percepută ca „un eșantion care poartă toate trăsăturile esențiale ale întregului”. Pledoaria pentru „literatura totală” sau pentru genul critic al eseului e realizată cu argumente viabile și într-un ton adecvat. „Liricizarea criticii”, pentru care optează la un moment dat T. presupune un fel de „ocolire” a operei printr-un excurs istorico-literar, pentru a se configura o imagine „cinetică a valorilor”. În Istorie literară și poezie (1974), criticul observă că „obiectul criticii fiind o realitate dinamică, iar exersarea ei presupunând tot o desfășurare în mișcare, imaginea adevărată este aceea a unei spirale dinamice peste sau în jurul altei spirale mobile”. Unul dintre reperele conceptuale pe care își fundamentează demersul critic T. este acela de valoare, concept în care se întrevede un nexus problematizant, atât în domeniul criticii literare, cât și în acela al istoriei literaturii: „Nicio perspectivă istorică asupra literaturii nu poate ignora factorul valoare; actul de istorie literară cel mai elementar este unul de consemnare a unei valori (...). Calitatea operei literare, respectiv a valorii, de a reverbera fără încetare sensuri și aspecte noi reprezintă, apoi, o altă înfățișare a conținutului problematizant, dinamic al acesteia; ea se reazimă pe structura complexă a operei, pe organizarea ei multiplă”. Considerațiile despre conștiința critică sunt, în ciuda aerului lor greoi și a unor tonuri forțate, de bun-simț („Conștiința critică trăiește și ea în paralel o viață intensă dar nu de natură concret senzorială, ci preponderent reflexivă; ea 563 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români emană procese intelectuale complexe și numeroase precum generalizări, definiții, asociații, raportări la spații culturale mai mult sau mai puțin vaste, la perspective sistematice sau istorice asupra fenomenului literar, după cum nu rareori se întâmplă să încerce să reușească structurarea impresiei de lectură în formațiuni sensibile”). Pe de altă parte, criticul încearcă să definească, printr-o înșirurire de fraze arborescente, farmecul indicibil al operei lui Creangă, operă situată la limita inefabilului lingvistic, dar nu numai („Creangă are un secret, dar nu pentru că exegeții lui nu ar fi suficient de abili sau pregătiți, sau stăruitori; există, în literatura lui, ceva rezistent la analiză și trebuie să-l înțelegem și să-l acceptăm ca atare. Este un factor negativ, bineînțeles, din moment ce nu putem aspira să-l cunoaștem vreodată, dar un factor negativ cu acțiune pozitivă, concurând deci în realizarea valorii specifice a literaturii respective, îndeplinind un anumit rost”). Comentând romanul Bietul Ioanide, criticul îi vede acestuia relevanța într-o axiomatică întrepătrundere a interogației morale și a dimensiunii istorice, dar și în vocația monumentalității pe care o exersează Călinescu aici („Bietul Ioanide este o operă cuprinzătoare, atât ca spațiu problematic, cât și ca spațiu istoric, ea îmbrățișează și ne prezintă o întreagă epocă, în toată întinderea ei, și importantă este nu adevărata ei dimensiune, în timp și pondere, ci faptul că autorul ne-o prezintă în perspectiva ei vastă, descompunând-o în acele elemente ce-i realizează lărgimea și punând-o în corelație cu un timp epic desfășurat, ca bătaia unui val de ocean. De aici, cea de a treia caracteristică principală a acestui roman: monumentalitatea lui atât externă, cât și internă”). În încercarea de a defini specificul lirismului românesc contemporan, T. consideră că „o altă constantă a poeziei românești contemporane se reazimă pe nucleul său de substanță dramatică. În comparație cu supratema anterioară, poezia actului poetic, circumscrisă de raporturile eului creator cu spațiul exterior, de sistemul de relații obiective în care el se situează în mod necesar, pretextul dramatic al liricii române dezvăluie condiționările ei interne, de natură subiectivă, starea conflictuală intimă care îi animă pulsul”. Criticul pune în lumină, pe urmele alor glosatori ai lirismului, natura inefabilă a actului poetic („O operă poetică este o sumă și se propune spiritului critic ca o realitate nu totdeauna facil de prospectat: rare și fericite sunt cazurile când se constituie într-un univers poetic cu o structură intimă unitară, când, mai bine zis, critica reușește s-o imagineze, să o vadă astfel”). Perceperea criticii literare ca dinamică permanentă e subliniată și în Mișcarea literară (1981), în câteva texte critice demne de interes, caracterizate de obiectivitate și echilibru și situate între demersul critic factologic sau scientist-pozitivist și acela al 564 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români criticii impresioniste. În Opera lui I.L. Caragiale (I, 1977), T. ne oferă o lectură sistematică și aplicată a operei lui I.L. Caragiale. Cartea debutează cu o istorie a receptării critice, criticul subliniind totodată câteva calități ale textelor caragialiene: textul jurnalistic ca nucleu generator al textului ficțional, caracterul devorant al limbajului asupra eroilor din Momente și schițe, modalitatea fluctuantă și fragilitatea limitelor dintre tragic și comic, arhitectura muzicală a frazei, organicitatea operei, rolul cronologiei în stabilirea mutațiilor de viziune etc. Mihail Sadoveanu (1978) e o monografie în care autorul încearcă să ne ofere o hartă cuprinzătoare a operei lui Sadoveanu, cu diversele sale forme de relief estetic. E, cum mărturisește criticul, o modalitate de a „cartografia universul operei sadoveniene, de a surprinde mecanismul specific al raporturilor dintre componentele lui și, implicit, de a degaja elementele principale ale concepției care-i stă la bază”. Componentele fundamentale care structurează creația lui Sadoveanu sunt natura, natura și omul, natura și civilizația, trecutul și prezentul, durata istorică, toate acestea coagulând o sinteză ce reprezintă „locul geometric” reprezentat de „patria ca realitate naturală, umană și istorică unică și eternă”. În Romanul romanului românesc (II; 2000), găsim o definiție cuprinzătoare și pertinentă, în același timp, a acestei specii literare proteice: „Urmează deci, că vom putea încerca să definim romanul nu prin stări, ci prin funcții și forțe; să surprindem și să identificăm acele trasee în mișcare care circulă, mișcându-se, la rândul lor, impulsurile care îi constituie ființa și care îi dau forma. Între acestea, am putea deosebi, în primul rând, forțele sau tendințele de confundare cu, și succesiv ori în același timp, limitare de, despărțire a romanului de principalii săi factori constitutivi”. Iar acești factori constitutivi sunt autorul („cauza imediată cea mai vizibilă, cea mai apropiată și, poate, cea dintâi, în sensul originării; forțele și tendințele de confundare sunt cele care fac din roman expresia cea mai deplină și cea mai substanțială a principiului auctorial”), cititorul („pentru roman, cititorul nu este numai termenul receptor, ci un dublu al autorului său, aflat cu acesta în raporturi de apropiere, confundare/ distanțare, detașare într-un fel similar cu cele dintre roman și autor” și existența exterioară/ interioară („romanul își constituie o lume și este o lume; lumea aceasta poate să aibă trăsăturile, proporțiile și să poarte însemnele recognoscibile ale lumii așa-zis obiective, așa cum apare ea percepției și înțelegerii celei mai răspândite printre subiecții cunoscători, sau, dimpotrivă, poate să nu semene decât foarte puțin sau deloc cu ceea ce se consideră a fi imaginea comună a lumii; ambele variante extreme, ca și treptele intermediare, sunt ale romanului”). Critic de factură „birocratică” (Gh. Grigurcu), datorită protocolului și a 565 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români frazeologiei ceremonioase care obturează adesea accesul la intimitatea esențială a textului literar, T. este, în momentele sale faste, un interpret atent și sagace al literaturii, atent la nuanțe, riguros și metodic. Opera: Gheorghe Șincai. Viața și opera, București, 1965; 15 poeți, București, 1968; Carnet critic, București, 1969; Răsfrângeri, Cluj, 1973; Istorie literară și poezie, Timișoara, 1974; Opera lui I.L. Caragiale, București, 1977; Mihail Sadoveanu. Universul artistic și concepția fundamentală a operei, Cluj-Napoca, 1978; Mișcarea literară, 1981; Romanul romanului românesc, I-II, București, 1999-2000; Teatrul lui Caragiale dincolo de mimesis, Cluj-Napoca, 2002; Aripile demonului, Cluj-Napoca, 2007. Referințe critice: Al. Săndulescu, în „Gazeta literară”, nr.9, 1966; Ov.S. Crohmălniceanu, în „Gazeta literară”, nr. 34, 1968; Nicolae Manolescu, în „Luceafărul”, nr.16, 1968; Gh. Grigurcu, în „Familia”, nr.5, 1968; Victor Felea, în „Steaua”, nr. 8, 1968; Nicolae Manolescu, în „Contemporanul”, nr.28, 1969; Cornel Ungureanu, în „Orizont”, nr.3, 1969; Radu Enescu, în „Familia”, nr.12, 1973; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr.35, 1973; Petru Poantă, în „Steaua”, nr.22, 1973; Liviu Leonte, în „Cronica”, nr. 7, 1975; Mircea Iorgulescu, în „România literară”, nr. 24, 1975; Mircea Zaciu, Lecturi și zile, 1975; G. Dimisianu, în „România literară”, nr. 20, 1978; Cornel Ungureanu, în „Orizont”, nr.3, 1978; Valentin Chifor, în „Convorbiri literare”, nr. 5, 1979; Sultana Craia, în „Luceafărul”, nr.5, 1979; Petru Poantă, nr.2, 1979; Ilie Guțan, în „Viața Românească”, nr.2, 1979; Ioan Groșan, în „Amfiteatru”, nr. 2, 1979; Ion Apetroaie, în „Ateneu”, nr. 1980; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; N. Steinhardt, în „Steaua”, nr.10, 1983; Laurențiu Ulici, în „Contemporanul”, nr. 8, 1984; G. Rusu, în „Tomis”, nr. 12, 1986; Irina Petraș., în „Steaua”, nr. 1-2, 1994; Ion Simuț, în Cuvântul, nr. 7, 2000; Marian Gorczyca, în Vatra, nr. 5-6, 2004; Dicționarul general al literaturii române, S/T, București, 2007; Vasile Spiridon, în Convorbiri literare, nr. 7, 2007; Ion Buzași, în Nord literar, nr. 7-8, 2008; Irina Petraș, în Apostrof, nr. 19, 2008; Ovidiu Pecican, în Steaua, nr. 2-3, 2008; Constantin Dram, în Convorbiri literare, nr. 6, 2009; Iulian Boldea, în Vatra, nr. 2, 2010; Cornel Ungureanu, în Luceafărul de dimineață, nr. 37/2011; Adrian Popescu, în Steaua, nr. 12/2011; Irin Petraș, în România literară, nr. 13/2012; Ovidiu Pecican, în Observator cultural, nr. 458/2014. I.B. 566 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români TUDORAN, Dorin N. 30 iunie 1945, în Timișoara. Poet, eseist și jurnalist. Fiul lui Gheorghe Tudoran (profesor) și al Mariei (n. Ana). Liceul ,,Mihai Viteazul” din București (1963). Licențiat al Facultății de Limba și Literatura română a Universității din București (1968). Redactor la publicațiile românești pentru străinătate (1971-1973). Redactor la revistele ,,Flacăra” (1973-1974) și ,,Luceafărul” (1974-1980), unde recenzează volume de poezie. Bursier în Franța și R.F.G. (1979, 1980, 1981). Din 1977 până în 1981, când demisionează, face parte din Consiliul de conducere al Uniunii Scriitorilor. În 1985 emigrează în Statele Unite, unde înființează și conduce două reviste: ,,Agora” (1987-1992) și ,,Meridian” (1990-1991). Conferențiar invitat la University of Connecticut, Departamentul de științe politice (1986), consultant la Catholic University of America, Departamentul de literatură comparată (1987), cercetător asociat la Foreign Policy Research Institute din Philadelphia (1987). Director al revistei ,,Democracy at large”. Debut editorial cu volumul de versuri Mic tratat de glorie (1973). Premiul de debut al Uniunii Scriitorilor (1973), Premiul de poezie al Uniunii Scriitorilor (1978), Premiul Centrului pentru Relații Internaționale, Hartford (1986), Premiul Special al Uniunii Scriitorilor pe 1992. T. este un eseist dârz, responsabil, lucid, cu un ,,temperament de moralist” și ,,un surplus de energie”, după cum însuși declară într-una din cărțile sale. T. este, de asemenea, un reporter iscoditor, articolele sale purtând cel mai adesea marca polemicii. Biografia debuturilor reunește sub forma interviului o serie de nume de seamă a culturii române. Modalitatea de ordonare a acestora este cronologică (după anul nașterii și după debutul editorial). Stilul direct al lui T. face ca această carte să devină una vie, palpitantă, reunind atât detalii biografice, cât și de ordin profesional, cultural, literar. Se simt prezențele celor de ,,la cumpăna veacurilor”: D. I. Suchianu, Henriette Yvonne Stahl, Ion Biberi; debutanții „literaturii noi”: Ion Bănuță, Nina Cassian, Al. I. Ștefănescu, Ștefan Augustin Doinaș, ,,trei universitari”: Constantin Ciopraga, Al. Piru, Mircea Zaciu ș.a. Nostalgii intacte duce mai departe munca reporterului, în efortul ,,de a scoate la lumină elemente din perioada formării personalității invitaților săi”. Lecturile din perioada copilăriei, au fost, de pildă, pentru Ovid. S. Crohmălniceanu, marcante pentru formația sa, dar citea ,,fără nicio ambiție sau veleitate scriitoricească”. Pentru un alt nume important al criticii, istoriei și teoriei literare, Ion Vlad, importantă este aventura pe care o inaugurează opera literară atunci când devine obiectul unei lecturi. Edgar Papu, Sașa Pană, Iorgu Iordan, D. R. Popescu sau Marin Sorescu sunt alte 567 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români personalități pe care T. le provoacă să iasă în arena dezbaterilor literare. Intenția mărturisită a lui T. fusese să realizeze o istorie a literaturii române contemporane în o sută de interviuri, dar a totalizat treizeci și șapte în cele două cărți. Își continuă, totuși, seria interviurilor în Onoarea de a înțelege. Stând sub semnul ,,Literei și a Vieții”, Adaptarea la realitate este un volum de publicistică, mărturie a diverselor crezuri, opinii sau dialoguri despre teme literare, autori, creații, critică literară sau, după cum afirmă autorul în ,,Argument”, aici ,,se perindă nume, întâmplări; împliniri și eșecuri; devotament și impostură; sacrificiu și iresponsabilitate”. Tema generației, de pildă, este unul dintre subiectele abordate. Eseistul nu crede în apariția generațiilor înainte ca personalitățile care le compun să fi reușit să se impună, să se particularizeze. Mai mult, generația îi apre ca o ,,ficțiune obligatorie”, nuanțând sintagma lui Mircea Martin. Mergând pe linia teoretizărilor, se oprește și la afirmația lui Anatole France referitoare la înglobarea de către critică a tuturor aspectelor literaturii, pentru a discuta, de fapt, pe marginea condiției criticii. Combate, astfel, concepții precum critica în calitate de conștiință a literaturii sau critica văzută ca metaliteratură. În câteva articole, T. întreprinde o critică a criticii. Alex. Ștefănescu, bunăoară, îi apare drept ,,o fire bântuită de orgoliul inconformismului”. Realitatea este văzută de T. în termenii ficțiunii dramatice. Ultimul volum al criticului, Absurdistan. O tragedie cu ieșire la mare este rezultatul exercițiului de cronicar literar, adunând atât editoriale, analize politice, pamflete, cât și interviuri pe care le-a publicat între 2002-2005 în periodice precum: ,,Adevărul literar și artistic”, ,,România liberă”, ,,Cotidianul”, ,,Jurnalul național” , ,,Evenimentul zilei”. Absurdistanul lui T. nu este altceva decât propria țară în care se întâmplă mereu lucruri neprevăzute. Clasa politică este amendată de la bun început (,,Alegeri, catindați, urmări”, ,,Vraiște Vodă”), dar nici presa nu primește o poziție mai bună în articolele lui T., reproșându-i-se slăbiciunea (,,Presa vs presa”). T. nu practică o critică prietenească, este de multe ori polemic, acid cu cei pe care îi așază sub lupa sa critică. Analizele sale pot fi însă și calme, dar nu comode, și cu atât mai puțin luminoase, ,,surâzătoare” (Mircea Morariu). Opera: Mic tratat de glorie, București, 1973; Cântec de trecut Akheronul, București, 1975; O zi în natură, București, 1977; Uneori, plutirea, București, 1977; Respirație artificială, Cluj-Napoca, 1978; Pasaj de pietoni, București, 1979; Semne particulare, București, 1979; De bună voie, autobiografia mea, Danemarca, 1986; Optional future. Poems (trad. în lb. engleză de Marcel 568 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Corniș-Pop), Alabama, 1988; Europa Media. Inc.. Alabama, 1988; Ultimul turnir, Timișoara, 1992; Onoarea de a înțelege. Inverviuri, București, 1998; Tânărul Ulise, Iași, 2000; Pisicuț (Somnografii), Pitești, 2011. Eseistică: Martori oculari (în colaborare cu Eugen Seceleanu), Iași, 1976; Biografia debuturilor, Iași, 1978; Nostalgii intacte, București, 1982; Adaptarea la realitate, Cluj-Napoca, 1982; Frost or Fear? On the Condition of the Romanian Intellectual (trad. in lb. engleza de Vladimir Tismăneanu), 1988; Kakistocrația, Chișinău, 1998; Absurdistan. O tragedie cu ieșire la mare, Iași, 2006; Eu, fiul lor. Dosar de securitate, Iași, 2010 Referințe critice: Gheorghe Grigurcu, în Viața Românească, nr. 1, 1976; Mircea Iorgulescu, în Luceafărul, nr. 26, 1976; Ion Vlad, în Tribuna, nr. 51, 1976; Marian Popa, Dicționar de literatură română contemporană, București, 1977; Dan Cristea, în Luceafărul, nr. 10, 1978; A. Popescu, în Steaua, nr. 7-8, 1998; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 29, 1998; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 37, 1999; Cristian Teodorescu, în România literară, nr. 35, 2004; Nicolae Manolescu, în România literară, nr. 25, 2005; Cătălin Sturza, în Cultura, nr. 32, 2006; C. Stănescu, în Cultura, nr. 24, 2006; Mircea Morariu, în Familia, nr. 9, 2006; Dicționarul general al literaturii române, S/T, București, 2007; Daniel Cristea-Enache, în România literară, nr. 41, 2007; Nicolae Manolescu în Lettre Internationale, nr. 70, 2009; Ioan Holban, în Dacia literară, nr. 89, 2010; Adrian Popescu, în Steaua, nr. 1-2, 2010; Mircea Martin, în Convorbiri literare, nr. 2, 2010. L.R. ȚEPOSU, Radu G., critic literar. Născut la 19 aprilie 1954, în Șirnea, Brașov; decedat la 5 nov. 1999, într-un accident auto, lîngă Brașov. Fiul tehnicianului veterinar Gheorghe Țeposu și al Mariei (n. Dudu), casnică. Școala generală în satul natal (1962-1969); Liceul „Andrei Șaguna” din Brașov (1969-1973). Facultatea de filologie, secția română-spaniolă, a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj (1974-1978). Ca student, e membru al cenaclului și redactor (secretar de redacție) al revistei Echinox. În paginile acestei reviste și debutează, în 1975, cu eseul Funcția spațiului în piesa „Zamolxe” de Lucian Blaga. Întemeieză, alături de alți colegi (Ioan Groșan, George Țâra, Lucian Perța, Alexandru Țion, Ioan Buduca, Horia Pop, Emil Hurezeanu) grupul Ars Amatoria, care va susține spectacole în Cluj și alte orașe. Între 1978-1983, profesor de română, latină și franceză la Școala generală din Mîrșa, Giurgiu. Din 1983 lucrează în presa culturală: redactor la Flacăra (1983-1987), șef de secție la Viața studențească și Amfiteatru (19871990). Din 1990, director (și fondator) al revistei și editurii Cuvîntul; a 569 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români întemeiat și alte publicații: VIP, Vip economic și financiar, Clipa (la Baia Mare). Editorial a debutat în 1983, cu eseul Viața și opiniile personajelor (Editura Cartea Românească, București). Face parte din colectivul care a realizat Dicționarul Scriitorilor Români. A colaborat la Echinox, Amfiteatru, Viața studențească, Flacăra, Vatra, Tribuna, Steaua, România literară, Astra, Caiete critice, Orizont, Le Figaro, Dilema, 22, Cuvîntul, Clipa ș.a.; de asemenea, după 1990, la Radio BBC și Europa Liberă. A mai publicat Istoria tragică și grotescă a întunecatului deceniu literar nouă (Editura Eminescu, București, 1993; ediția a II-a, editura Dacia, Cluj, 2002; ediția a III-a, Editura Cartea Românească, București, 2006) și Suferințele tînărului Blecher (editura Minerva, București, 1996). A îngrijit și/sau prefațat ediții din Ioan Slavici, M. Blecher, Sm. M. Vizirescu, George Stanca, precum și antologia Poetica romanului românesc alcătuită de Mircea Regneală (1987). Revista Vatra i-a dedicat nr. 5/2000. În 1976 a primit premiul revistei Amfiteatru, pentru critică literară; același premiu, în 1978; pentru Istoria tragică... a primit premiul revistei Poesis, al Fundației Domorex și al revistei Contemporanul. În 1999, revista Cuvîntul îi acordă premiul „opera omnia”. Format în climatul E'chinox-ului, Ț. a fost unul dintre criticii de suprafață și suflu ai generației '80, practicînd un partizanat "obiectiv", detașat, cu militanța mărginită strict de discernămîntul valorilor. Critica sa nu e alimentată de spiritul generaționist, deși "generația '80" e o temă privilegiată a articolelor răspîndite prin reviste (peste 2500) și ei i se ridică monumentul Istoriei tragice și grotești... Cartea sa de debut, Viața și opiniile personajelor, e un eseu despre devenirea formelor romanești în istoria românească a speciei. Centrat pe "vîrfurile" acesteia și ținînd un fir cronologic, eseul devine o panoramă a romanului românesc de la începuturi pînă la - inclusiv - operele capitale ale generației '60. Grila interpretativă e unitară și ea îl conduce pe exeget la formularea unei triple tipologii, organizată într-o relativă succesiune. Metamorfozele romanului românesc sînt urmărite dintr-o perspectivă inedită, apropiată, dar nu coincidentă, cu cea naratologică: criteriul devenirii e reprezentat de peripețiile personajului, văzute ca o mișcare de emancipare atît de sub dictatura auctorială, cît și din complicitatea cu naratorul. Soarta personajului nu face decît să răsfrîngă în literar marile seisme epistemice, rupturile din ansamblul spiritual repercutîndu-se, cu o geometrie variabilă, dar legică, în microsistemul romanesc. Din planul mare al relației "ființă-transcendență", criticul coboară metamorfozele în planul intra-literar, realizînd o paralelă a emancipărilor. Tipologiile romanești țin, în fond, și sînt determinate, chiar dacă nu imediat, de mutațiile din metafizică. Vîrstei pre-nietzscheene a 570 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români acesteia îi corespunde "romanul tranzitiv", bazat pe "reflectare" și "pe omnisciența naratorului"; în această primă etapă a narativității "personajul este narat și are iluzia vieții". Atentatul nietzscheean răspunde într-o primă revoltă a personajului, care capătă acum "conștiință de sine" și își asumă și prerogativele naratorului, în cadrul "romanului reflexiv". Conștiința de sine a personajului va scoate cu totul din cauză criteriul "realist" și va promova, într-o a treia etapă, a "metaromanului", "imaginarea ca asumare conștientă a ficțiunii", personajul luînd și locul scriitorului, după ce denunță pactul de complicitate cu naratorul. Văzut ca un proces de parvenire, emancipare și revoltă, destinul personajului e cuprins între docilitate și autarhie. La capătul celor trei etape, personajul a scăpat de orice transcendență și de orice subsidiaritate, trecînd pe seama sa, prin cumul, funcțiile auctoriale și naratoriale. Ț. își numește metoda "retorică existențială", contînd pe faptul că "orice semnificație din planul textului trece, în mod inevitabil, în sfera mai largă a viziunii existențiale" și legînd "procesul scriptural" de o "trans-semnificație". Perspectiva „tipologizantă” și conștiința unei „trans-semnificații” a literaturii se văd și în Suferințele tînărului Blecher (originar lucrare de licență), deși „monografia” are structura unui eseu interpretativ. Ț. mută centrul interogațiilor sale pe binomul creație-boală, efervescență-suferință, prelevînd de acolo note pentru o posibilă tipologie și accentuînd modernitatea de tip morbid. Analizele sînt partea de excelență a cărții, căci Ț. era un expert al concretului literar. Istoria...(care a stat cinci ani în sertarele unei edituri) e o carte a genezei, grăbită să prindă ivirea generației '80 încă în faza potențialității și să-i claseze mai degrabă decît împlinirile — virtualitățile. Acuitatea analitică a lui Ț., jucată pe intuiție și rigoare, are o bătaie profetică. Inteligența lui exegetică acoperă, într-adevăr, devenirea ulterioară a majorității autorilor. Strălucitoare de la un cap la altul, Istoria. pare animată de două intenții constructive care se sabotează una pe alta. Ț. pornește cît se poate de metodic, punînd temelii clasice unui edificiu proiectat ca temeinic, dar sfîrșit cu larghețe și nonșalanță postmoderne. El degajează întîi bazele conceptuale ale cărții, luînd în discuție conceptul de generație, pentru a-l repune în funcție, stabilind apoi “rădăcinile” și afinitățile generației și lăsînd la urmă caracteristicile definitorii sau complementare ale acesteia. Drumul său trece, în mare, de la genul proxim la diferența specifică. Ț. se bizuie, de regulă, pe bunul simț (critic). Acesta îi certifică numaidecît că “modelele acționează, e o lege a naturii”, iar “caracterele se transmit împotriva voinței”, instituind continuitatea ca lege fundamentală a literaturii. Bazat pe 571 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români această lege, Ț. leagă generația '80 de cele de dinainte, subevaluînd însă rolul elementului polemic, voluntar și conștient, în configurarea sa. Cealaltă lege a literaturii, nu mai puțin constitutivă — discontinuitatea, ruptura - nu e la fel de activă în conturarea profilului generației. Ț. nu e hotărît pe ce anume să pună accentul tonic al clasificărilor sale, pe continuitatea ca atare ori pe soluția de continuitate. El ignoră vocația programatică a generației, luînd în discuție acest aspect doar punctual. Lipsește, astfel, din tablou un element decisiv, care e acela al bătăliei de concept, al bătăliei programatice. Echilibrul principial al lui Ț. e prea “pacifist” și el estompează frenezia rupturii, punînd optzecismul într-o genealogie justă, dar domesticind notele rebeliunii. Inițiată riguros, aproape pedant și pozitivist, Istoria... se întîlnește repede cu un concept ce devine pentru ea cînd o voluptate, cînd o calamitate: postmodernismul. Ț. face efortul de a-și adapta propria scriitură la concept și de la tonul neutru și obiectiv trece la cel șăgalnic, iar de la construcția articulată — la una ce-și simulează dezlînarea și se joacă cu contradicția de sine. Criticul se autoflatează ca postmodernist. El nu face însă decît să-și întrețină cu asta un anume bovarism. Nu numai că întreg proiectul său e de descendență lovinesciană, dar și obsesiile sale analitice reprezintă, în fond, ticuri moderne. Exaltarea unor note postmoderniste e de îndată contrazisă de accentul pus pe coerența și unitatea operei, pe omogenitatea viziunii. Chiar și la baronii postmodernismului, el jubilează în fața conduitei moderne a viziunii. Dacă, de pildă, Mircea Cărtărescu reprezintă “tot ce postmodernismul a putut da mai coerent și mai bine articulat în poezie, la noi”, tot el e cel ce practică un discurs al “esențializării prin despuierea de fenomenal”. Relevant pentru acest concept de postmodernism sabotat de propria structură e chiar modul în care Ț. exaltă postmodernitatea: în termeni de coerență și articulare. Nu mai puțin relevantă e și căutarea sistematică a profunzimii, viziunea etajată asupra literaturii și întreținerea deschisă a conflictului dintre aparență și esență. De cîte ori se lasă în voia propriului spirit critic, de atîtea ori Ț. beatifică, de fapt, modernitatea. Iar cînd nu e atent, calități eminent postmoderniste sînt trecute la negativ (spre pildă, în cazul lui Mircea Petean, a cărui poezie se resimte, nici mai mult, nici mai puțin, decît de “pulverizarea eului”). Pe de altă parte, oricît de încăpător ar face el postmodernismul, acesta nu poate înghiți întreaga generație decît dacă se salvează într-o totală indeterminare. Ț. n-a fost întotdeauna un fanatic al postmodernismului dar s-a lăsat, pe drum, nu numai sedus, ci și convertit de strălucitul eseu al lui Gianni Vattimo — La fine della modernita. Întreaga generație va fi, astfel, sigilată de critic cu 572 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români conceptele subsidiare celui de “pensiero debole”, autorul luîndu-și sarcina de a intra în hățișul bibliografiei de teren spre a mai scoate cîte un argument. Propriile analize îi dau, din loc în loc, dreptate, dar și mai adesea ele îl contrazic flagrant. Toată direcția ce mizează pe ontologizarea discursului se răscoală împotriva etichetei. E drept, Ț. înțelege postmodernismul ca pe o acțiune ontologizantă, fondatoare, și-l înzestrează chiar cu o teleologie, oricît ar fi aceasta bufonă și mediată. Simbolul postmodernismului e “o bibliotecă în care se va juca o apocalipsă bufonă și livrescă”. Conceptul de postmodernism al lui Ț. nici nu vrea, de altfel, să fie coerent. Prefața se și joacă cu ipotezele, îmbrățișîndu-le și renegîndu-le. Fundamental el e însă “un romantism întors” sau inhibat. Dacă fondul postmodern e romantic, înseamnă că, la rigoare, el nu e decît o nouă retorică iar pe baza consensului de substanță cu romantismul el poate absorbi oricîte patetisme. De aceea post-expresionismul stă într-o situație ambiguă, contribuind excesiv la fondul postmodernist. Preparativele teoretice, concise și strict funcționale, sînt urmate de o sistematizare tipologică a discursului, în cadrul fiecărui gen (respectul de gen, investit aici structural, e o altă sechelă modernă). Tipologiile propuse de Ț., în interiorul fiecărui gen, sînt departe de a fi țepene, rămînînd în limitele unei relativități operative. Dar chiar și așa, desenate cu larghețe și simț al labilității, ele sînt discutabile. Unii autori nu stau unde-i pune Ț. nici chiar în clipa în care sînt fixați, oricît de flatante ar fi locurile oferite de critic. Partea cea mai temeinică a cărții e cea rezervată analizelor propriu-zise, Ț. dovedindu-se aici chiar interpretul predestinat. Între toți criticii generației, el era singurul în stare să-și țină calitățile într-un echilibru maximal, nepermițînd nici uneia să se manifeste în exces. Foarte aproape de creativitatea literară, fiind unul din criticii pentru care problema talentului se pune mai curînd în termenii debordanței decît ai efortului, Ț. face, de fapt, în critică, penitență expresivă. Cu o intuiție mai degrabă abruptă decît directă, suplă și adaptabilă, el contrage opera în formulări memorabile, gravate pentru totdeauna. Analizele sfîrșesc într-o colecție de memorabilia, într-un repertoriu de parole. Critica lui Ț. e o artă a contragerii, o incizie a conflictualității din care se naște opera iar rezoluțiile lui sînt o gravură latină. Afabil și caustic în același timp, propozițiile sale de o obiectivitate inclementă scapă rareori fără un sîmbure de malițiozitate. Judecățile severe au voluptatea insectarului. Percutante, lovind (lovinescian) drept în intimitatea operei, strălucitoare și seducătoare, analizele lui Ț. sînt partea cea mai rezistentă a Istoriei. 573 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Opera: Viața și opiniile personajelor, București, 1983; Istoria tragică și grotescă a întunecatului deceniu literar nouă, București, 1993 (ediția a II-a, prefață de Al. Cistelecan, Cluj, 2002; ediția a III-a, prefață de Al. Cistelecan, București, 2006); Suferințele tînărului Blecher, București, 1996. Referințe critice: Nicolae Manolescu, Arca lui Noe, III, București, 1983; Mircea Mihăieș, în Orizont, nr. 8/1984; Val Condurache, în Convorbiri literare, nr. 4/1984; Dan C. Mihăilescu, în Contemporanul, nr. 9/1984; Gheorghe Grigurcu, în Familia, nr. 7/1984; Gheorghe Perian, în Vatra, nr. 10/1984; Mircea Iorgulescu, Prezent, București, 1985; Mircea Mihăieș, în Orizont, nr. 16/1987; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 17/1993; Ioan Buduca, în Cuvîntul, nr. 9/1996; Ion Simuț, Critica de tranziție, Cluj, 1996; Monica Spiridon, Apărarea și ilustrarea criticii, București, 1996; Ștefan Borbely, Xenograme, Oradea, 1997; Vatra, nr. 5/2000 (număr dedicat); Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; idem, Cărțile deceniului 10, Cluj, 2003; Al. Cistelecan, în Dicționarul Scriitorilor Români, R-Z, București, 2002; Nicolae Oprea, Timpul lecturii, Cluj, 2002; idem, Literatura „Echinoxului”, Cluj, 2003; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; idem, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Carmen Muntean, în Dicționarul Echinox, A-Z, Pitești, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîiine, II, București, 2009; Monica Spiridon, în Dicționarulgerenal al literaturii române, Ț-Z, București, 2009. Al. C. ULICI, Laurențiu, critic literar și eseist. Născut la 6 mai 1943, în Buzău; decedat la 16 nov. 2000, la Părău, Brașov. Fiul șefului de gară Petru Ulici și al Elisabetei (n. Canetti). Liceul „I.L. Caragiale” din Ploiești (absolvit în 1960). Facultatea de filologie a Universității București (licența în 1966) și Facultatea de filosofie a aceleiași universități (licența în 1970). Doctor în litere ale aceleiași universități, cu o teză de teorie literară (1973). Debutează cu poezie, în Luceafărul, în 1959. Primele articole de critică literară, în Contemporanul, 1965. Editorial a debutat în 1971, cu Recurs (Editura Cartea Românească, București). Între 1966-1989, redactor la Contemporanul. Din 1990, director al seriei noi a revistei Luceafărul. Între 1992-1994, vicepreședinte al Uniunii Scriitorilor din România; din 1994, președinte al Uniunii. Angajat politic după 1990; a fost unul dintre întemeietorii Partidului Alternativa României și unul dintre cei trei copreședinți ai acestuia; senator pe listele Convenției Democratice Române în legislatura 574 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1996-2000. A semnat și cu pseudonimele Laurențiu Buga, Mircea Moga, Al. Rona, Igorescu, Laborios. A colaborat la Amfiteatru, Argeș, Vatra, Luceafărul, Contemporanul, România literară, Tomis, Familia, Transilvania ș.a., în multe din ele cu rubrici permanente. A mai publicat volumele: Prima verba, I, II, III (primele două la editura Albatros, București, 1975 și 1978, ultimul în 1991, la Editura de Vest, Timișoara), Biblioteca Babel (Editura Cartea Românească, București, 1978; premiul Uniunii Scriitorilor), Confort Procust (Editura Eminescu, București, 1983; premiul Uniunii Scriitorilor), Puțin, după exorcism... (Publishing House Elf, București, 1991), Dubla impostură (Editura Cartea Românească, București, 1995), Literatura română contemporană, I, Promoția 70 (Editura Eminescu, București, 1995; premiul Uniunii Scriitorilor) și Scriitori români din afara granițelor țării (1996). Postum, în îngrijirea Aureliei Ulici, soția criticului, a apărut culegerea de eseuri și publicistică Mitică și Hyperion (2000). În 1997 publică o masivă antologie de poezie românească (O mie și una poezii românești, 9 volume). În 1988 a publicat o antologie de literatură universală, în două volume masive, intitulată Nobel contra Nobel (Editura Cartea Românească, București). A îngrijit/prefațat și ediții din Coșbuc, Macedonski și o antologie cu ample comentarii din poezia interbelică (Nouă poeți — Editura Enciclopedică, București, 1974). Deși a fost unul din cei mai frenetici comentatori ai actualității literare, U. n-a atins niciodată cota de autoritate a criticilor din generația 60. Acest vicariat nu se datorează însă decît lipsei sale programatice (sau structurale) de entuziasm, circumspecției și rezervei cumpănite cu care a primit toate valurile (și valorile) literare ale perioadei postbelice. Nelipsit nici o clipă din facerea și desfacerea ierarhiilor literare, U. n-a fost, totuși, un factor determinant în impunerea ori cristalizarea acestora. Chiar și acolo unde părea să aibă un atu — în administrarea critică a debuturilor, cărora le-a consacrat o atenție constantă și o rubrică permanentă (începînd din 1973), contabilizată editorial în trei volume de Prima verba — el n-a contat ca principala voce autoritară și directivă, fie din cauza scepticismului congenital al comentariului, fie din punerea greșită a unor mize ori din aparența nivelatoare a receptivității, mai degrabă statistică decît axiologică. Această egalitate de tratament (sau „tonul calm”) e, la el, metodică, din convingerea că „supralicitarea și minimalizarea sînt egal primejdioase” în cazul debutanților. Opțiunile, cu toate acestea, nu lipsesc, iar volumele le pun și mai bine în lumină: ele împart materia debuturilor pe genuri (iar în interiorul lor, alfabetic), dar se deschid cu un capitol de „afinități” sau „selecțiuni”. Circumspecția lui U. e încă o dată motivată, căci multe din 575 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români aceste opțiuni s-au dovedit, cu timpul, greșite. În ansamblul lor, însă, cele trei volume alcătuiesc o panoramă a debuturilor din anii șaptezeci ai veacului XX, U. consemnînd debuturile cu năzuința exhaustivității. Oricît de concise, portretele sale surprind liniile definitive ale scriitorilor înzestrați sau, în cazul veleitarilor, le subliniază cu argumente - tot definitive — amatorismul. Prima carte (Recurs) îl propune pe U. în dublă ipostază, de teoretician și interpret/analist. Prima calitate se va estompa cu timpul, U. devenind, tot mai hotărît, un practician al criticii, dar cu „introduceri” care îi vor preciza succint poziția. Nota introductivă de aici, poematică, îi definește acțiunea critică. Oricît de calm în exercițiul comentariului, U. presupune un fond pasional al scrisului critic („a scrie despre literatură iubind-o sau urînd-o”), nutrit de „iluzia creației” și respectînd primatul operei („a recunoaște supremația realității operei în raport cu aceea a autorului”) pe un fond de relativism; „recursul” critic nu e „o metodă” critică; provocînd „problemele contrarii”, el e o metodă „terapeutică”, ce are ca „obiect și intenție” opera, dar, în subtext, „critica criticii”. Relativismul lui U. e compatibil cu o critică de identificare („a privi opera ca și cum ai fi înlăuntrul ei”) și ține locul unei confesiuni („a scrie despre literatură ca despre tine”). Teoria poeziei e sumară: există o „poezie existență” („un fel de a fi în lume”) și o „poezie interpretare” („un fel de a vedea lumea”), ipostaze interferente, desigur. Teoria nu asuprește însă cu nimic analizele și interpretările din corpul volumului (dedicate marilor poeți interbelici, un capitol, și unor versuri memorabile, altul; prefațate de o triadă a miturilor „fondatoare”: Miorița, Manole, Luceafărul). Interpretarea versurilor izolate, cam prea liberă, e probă de virtuozitate. Mult mai consistente sînt portretele dedicate poeților interbelici, în care U. surprinde aspecte inedite sau dezvăluie mecanisme ascunse ale viziunii, într-un limbaj critic ce nu-și refuză metafora. Comportamentul lui e unul lovinescian, atît în privința toleranței față de „artisticitatea” expresiei critice, cît și în privința traseului interpretativ, nu neapărat unul „impresionist”, dar practicînd saltul in medias res. Eseurile din Biblioteca Babel sînt lecturi amestecate de „universală”, cu excepția unui capitol consistent dedicat lui Dostoievski (și a reluării „tripticului” mitic românesc). Forma lor e cea a unor prezentări de carte, dar cu insistență asupra unui element considerat central. Studiul despre Dostoievski e un mic dicționar (incomplet) de personaje, „analizate” și portretizate prin corelații și contraste (și cu un subtext metodic psihanalitic, destul de discret). Structura eseului privilegiază această abordare din convingerea că „drumul cel mai sigur de redescoperire” a literaturii lui 576 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Dostoievski „trece prin personaj, văzut ca unitate psihică, simultan unică și plurală”. Interesante fișe psiho-literare, portretele personajelor sînt complexe, nuanțate, vădit predispuse spre revelarea firii lor ascunse. Afară de o addenda ce cuprinde studii (sau prefețe) despre Dosoftei, Miron Costin, Coșbuc și proza lui Macedonski, Confort Procust e o suită de comentarii despre literatura contemporană, precedată de un eseu despre condiția cronicarului. Condiție destul de ingrată la U., căci „dincolo de plăcerea lecturii e dezgustul de lecturi insipide” iar „dincolo de orgoliul primului cuvînt e umilința lipsei de probe”. Critica de întîmpinare „echivalează cu o încercare de pipăire a neantului”, căci literatura e o realitate în continuă fugă. Dar nu numai din această condiție a literaturii se trage trisțețea cronicarului, ci și din faptul că el poate acoperi maximum 20% „din producția editorială” (40% dacă practică lectura pe sărite). Impresionistă, de voie sau de nevoie, foiletonistica e meserie de diagnostician; merge, deci, la risc. Strict foiletonistică e însă doar partea secundă a volumului (Privire pe fereastră), căci Privire de pe pod cuprinde studii de sinteză, micro-monografii; și unele și altele sînt însă selectate prin prisma valorii autorilor (deci cu riscuri minime). Metoda lui U. e cam aceeași și în studii și în cronici: un racursiu critic, sintetizator, și apoi o desfacere a operei pe liniile ei de forță, cu revelarea elementelor de înnoire, tematică și vizionară deopotrivă. Ambițiile (sau nostalgiile) „exhaustive” ale lui U. se văd limpede odată cu masiva Literatura română contemporană, abia primul fascicul (și rămas singurul) din cele șase pe care intenționa să le consacre literaturii postbelice (cîte unul pentru fiecare promoție identificată de U. în această perioadă, plus unul cu literatura diasporei). Introducerea e însă o adevărată introducere pentru întreaga literatură postbelică, punînd premisele unei istorii literare reale. Principiul structural e cel al succesiunii generațiilor, dar conceptul de generație, preluat de la Thibaudet (cu nuanțările aduse de Vianu), e recondiționat de-a dreptul spectacular. În scurt, pentru U. fiecare generație e alcătuită din trei segmente deceniale: două aripi turbulente și un miez liniștit, discret, peste care cele două extreme s-ar bate pentru a-și impune hegemonia. Această viziune trinitară domină legic toată istoria noastră literară, doar că rupturile nu se produc la finele deceniului, ci pe la jumătatea lui, în anul VI. Toată istoria noastră literară (pornind de la 1820) e făcută de jocul a cinci generații, respectiv de jocul a cincisprezece promoții. Propunerea lui U., dincolo de faptul că reprezintă un triumf al spiritului geometrizant, se bizuie pe un element de pietate, întrucît noua convenție generaționistă e un omagiu adus debutului lui Eminescu. Firește 577 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români că o evoluție atît de geometrică a literaturii plachează peste istorie o abstracțiune, nelăsînd evenimentelor șansa de a precipita sau frîna fenomenele spirituale, de a brusca devenirea literară și problematică. Nu e loc pentru catastrofă și imprevizibil în istoria literară a lui U., premeditată de un metronom generaționist. În virtutea acestei legi a triadei ce calcă peste evidențe de dragul geometriei, generația ‘80, de pildă, devine o simplă promoție (gălăgioasă, intempestivă) atașată celei de la ‘60, U. ignorînd ruptura de sistem și sensibilitate literare aduse de ea. În mod premeditat, provocator și demonstrativ, U. și-a început proiectul prin cea mai riscantă și mai fragilă parte a sa. El ridică aici un monument “promoției ‘70”, adică tocmai acelei promoții pe care nimeni, în dialogul creativ, n-a simțit-o ca pe o unitate organică sau dialectică, una coerentă programatic și atitudinal. Caracteristicile generale ale promoției sînt, însă, mai degrabă caracteristicile personale ale lui U., care se admiră în oglinda propriei promoții, definind-o prin „orgoliul construcției” care „s-a dovedit a fi fost mai tare decît dorința recunoașterii imediate”. Toate subtilitățile flatante și abil raționalizate grupate sub “Calea așteptării” nu sînt decît efectul de umbră pe care propria personalitate îl lasă atunci cînd se întinde peste propria promoție. Zelul promoțional partizan al lui U. e, în bună parte, victima mirajului statistic (500 de autori intră în promoția 70!), în măsura în care acesta devine baza unei proiecții în care se induce coerență iar aceasta, la rîndul ei, e transformată în ireductibilitatea unei identități. Introducerea și Promoția '70 — privire generală sînt strădanii admirabile de a atesta existența și identitatea acestei promoții, dar analistul care vine pe urma arhitectului e primul sabotor al acestuia. Promoția ‘70 există la sfîrșitul introducerii, dar ea nu mai există la sfîrșitul cărții. Aspectul e mai degrabă unul de „panoramă” decît unul de „istorie” (fie și fragmentară), căci lipsește cu totul fenomenalitatea literară (contrasă într-un tablou general introductiv). Soluția aleasă de autor, a șirului de portrete, lasă pe dinafară elementele devenirii, dialogul formulelor și cauzalitatea inefabilă, dar inerentă, a procesului literar. Apartenența la o generație (respectiv promoție) e decisă de două criterii: cel al debutului — criteriul decisiv, corectat, în cazuri de flagranță, de criteriul participării la o anumită paradigmă sau „timp literar”. Înăuntrul acestei compartimentări funcționează, mai degrabă din necesități convenționale, o departajare pe genuri literare. Deși nu multe, sunt cîteva cazuri care-i dau de furcă istoricului, fie că e vorba de vocații multiple, fie că e vorba doar de preocupări multiple. Ca și la E. Lovinescu, autorii sînt „tranșați” pe genuri și nu tratați unitar (dar unii sînt uitați la „tranșare”). În fine, înăuntrul 578 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români fiecărui gen U. introduce cinci etaje valorice, parterul reprezentîndu-l simpla consemnare bibliografică. Provocatoare ca proiect arhitectural, panorama lui U. e mult mai credibilă în detaliul analitic decît în ansamblul construcției (articolele sînt, de regulă, cronici și recenzii integrate). Oricît s-ar strădui să vadă, concomitent, și pădurea și copacii, privirea lui izolează pregnant, dînd relief detaliului. Dar asta, desigur, și din cauză că volumul e, în primul rînd, o sistematizare a activității de cronicar a lui U. Asta explică (în parte) și starea ei referențială riguros adamică. U. e singur cu propria promoție, e singurul critic al promoției (deși pe tăcute, la modul aluziv, sînt respinse numeroase opinii și cartea întreagă e monumentul unei polemici). Parte din material s-a pierdut în timpul redactării, dar și așa a rezultat o panoramă impresionantă, care-și atașează și principiul dicționarului, și pe cel al bibliografiei. Începînd cu Puțin, după exorcism... cărțile lui U. devin preponderent de comentariu politic și de eseu ideologic. Acest volum strînge publicistica frenetică din 1990-1991, cu analize ale actualității politice, dar mai ales ale mentalității publice. Ca mai toți scriitorii trecuți la publicistică politică și la comentariile de actualitate, și U. e un moralist, un utopist temperat. Oricît de implicat în noua viață politică, U. nu și-a pierdut nimic din simțul ludic; o dovedește amplul eseu Bridge... politic (U. era, într-adevăr, mare jucător de bridge), în care regulile jocului de cărți sînt aplicate jocului politic. Publicistica de acest tip e continuată în Dubla impostură (culegînd articole din perioada 1991-1995), cu un capitol — întoarcerea în Ithaca — de noi comentarii literare rezervate strict (cu o excepție: Petre Țuțea) unor scriitori din diaspora (de la Mircea Eliade la Vasile Gârneț). Comentariile nu mai au răbdarea celor de dinainte și par simple prezentări. Strict politice sînt articolele din prima secțiune („Independentul” ca ființă politică); cele din a doua parte („Apoliticul” ca ființă culturală) abordează probleme legate de condiția culturii (și a literaturii îndeosebi) în noul climat și regim politic. De publicistică „antropologică” e culegerea postumă de eseuri Mitică și Hyperion. Eseurile de aici au ca linie unitară un fel de „patologie” a românului, U. făcînd un inventar al bolilor de mentalitate și comportament. Spirit constructiv, el caută de fiecare dată leacul maladiei identificate, iar articolele vin ca niște remedii. Ele fac parte dintr-o cură a spiritului românesc, o cură menită să-l ducă pe acesta înapoi la privilegiul originar al centralității europene, loc de drept pe care românul și l-a renegat mereu. Această centralitate de temei, refulată sau disimulată, contrariată sau lepădată, e revelată din adîncurile psihologiei etnice și repropusă ca soluție de viitor. O reformă în spirit e ceea ce propune U.: în spiritul comunitar și 579 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în cel individual deopotrivă. Iar pentru ca această reformă să aibă șanse, el relevă, tacticos și cu farmecul calm al înțelepciunii, premisa majoră încurajatoare, acea centralitate îngropată. Pentru a o relansa în istorie e nevoie însă, mai întîi, de o operație preliminară de degajare de sub straturile malformate și malformative sub care ea zace. De aici nevoia unui inventar de maladii și tentația de a vedea cu prioritate ceea ce e disfuncțional — în raport cu propria vocație — în structura românului. U. procedează astfel la o analiză „structurală” a românului, relevînd defectele structurale în diacronia istoriei și în sincronia culturii. Divorțul dintre fapte și vorbe (cu privilegierea celor din urmă), dezechilibrul dintre „eul diurn” și cel „nocturn”, adaptabilitatea, colocvialitatea, minimalizarea evenimentelor grave ș.a. sînt printre principalele defecte de structură. Deriziunea gravității, bunăoară, se face “prin umor, distanțare ironică, aruncare în anecdotic sau în derizoriu, tachinerie, ridiculizare, lipsă de atenție”. U. subliniază și partea „pozitivă” a acestor însușiri, dar le consideră „contraproductive” și propune o terapie culturală. Demersul său educativ vrea să oprească, măcar de acum încolo, fatala “cădere în operetă” a istoriei noastre. Analiza de identitate pe care el o face e mereu angajată în perspectiva viitorului european al românilor. Reflecțiile de psihologie etnică, de antropologie ajung mereu la un fond de observații morale. Și nu s-ar putea spune că U. nu e, în fond, un moralist acut, pe linie franțuzească; observările sale morale au tăietura elegantă a acestora și chiar “cinismul” inteligenței lor. Adesea comentariile sale se contrag în aforisme gravate. Greul dezbaterii — sau miezul acesteia — e constituit însă de redefinirea structurii spirituale a românilor, văzută de U. ca un “oximoron”: Mitică și Hyperion deodată. Nu-i o investigație savantă, ci mai degrabă una eseistică, menită anume să-și potențeze forța modelatoare. Opera: Recurs, București, 1971; Nouă poeți, București, 1974; Prima verba, I, (1973-1974), București, 1975; Prima verba, II, București, 1978; Biblioteca babel. Eseuri, București, 1978; Confort Procust, București, 1983; Nobel contra Nobel, Propuneri, prezentări și antologie de Laurențiu Ulici, București, 1988; Puțin, după exorcism..., București, 1991; Dubla impostură, Eseuri, București, 1995; Literatura română contemporană, I, Promoția 70, București, 1995; Scriitori români din afara granițelor țării, București, 1996; Mitică și Hyperion, ediție îngrijită de Aurelia Ulici, prefață de Doina Uricariu, București, 2000. Referințe critice: Gheorghe Grigurcu, Idei și forme critice, București, 1973; Dan Culcer, Citind sau trăind literatura, Cluj, 1976; Mircea Iorgulescu, Scriitori tineri contemporani, București, 1978; Mihai Ungheanu, Lecturi și rocade, 580 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români București, 1978; Dan Culcer, Serii și grupuri, București, 1981; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; idem, Între critici, Cluj, 1983; Mihai Dinu Gheorghiu, Reflexe condiționate, București, 1983; Mircea Iorgulescu, Prezent, București, 1985; T. Tihan, Apropierea de imaginar, Cluj, 1988; Al. Cistelecan, în Vatra, nr. 9/1995; Ion Simuț, Critica de tranziție, Cluj, 1996; Cornel Moraru, Obsesia credibilității, București, 1996; idem, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, R-Z, București, 2002; Gabriel Dimisianu, Lumea criticului, București, 2000; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Portret de grup cu Laurențiu Ulici, ediție îngrijită de Gheorghe Pârja, Echim Vancea și Ioana Petreuș, Cluj, 2002; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; idem, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Luceafărul, nr. 17/2003 (număr dedicat); Mihai Cimpoi, Critice, III, Craiova, 2003; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Diacritice, București, 2007; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, București, 2009; Laurențiu Hanganu, în Dicționarul general al literaturii române Ț/Z, București, 2009. Al.C. UNGUREANU, Cornel, n. 3 aug. 1943, Lugoj. Critic literar și eseist. Fiul lui Corneliu Ungureanu, notar, și al Elenei. Studii primare și gimnaziale la Zăgujeni (Caraș-Severin), liceale la Caransebeș, universitare la Facultatea de Filologie, secția română-germană, din Timișoara (1965). Dr. în științe filologice cu o teză despre opera lui V. Voiculescu, editată în 1984 (Voiculescu și structurile literare ale Renașterii). Lucrează ca prof., apoi ca referent literar la Teatrul din Timișoara (1968-1970). Din 1970 devine redactor la revista Orizont, iar din 1990, redactor-șef adjunct. Prof. la Facultatea de Litere și Filosofie a Univ. de Vest, Timișoara și secretar al Filialei din Timișoara a Uniunii Scriitorilor din România. Debutul publicistic în Scrisul bănățean (1962). Colaborează la Orizont, România literară, Tribuna, Familia, Luceafărul, Knijevni reci și Lumina (Iugoslavia), Banatica (Tubingen), Radio Timișoara, Televiziunea Timișoara, Televiziunea București etc. Debutează editorial cu vol. La umbra cărților în floare (1975). Alte cărți publicate: Proză și reflexivitate (1977), Contextul operei (1978), Imediata noastră apropiere, I, (1980) și II (1991), Proza românească de azi, I -Cucerirea tradiției (1985), Mircea Eliade și literartura exilului (1995), La vest de Eden. O introducere în literatura exilului (1995), Fragmente despre teatru (1997), A muri în Tibet, jurnal (1998); în colab., Europa Centrală. Nevroze, dileme, utopii 581 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (1997) și Europa Centrală. Memorie, Paradis, Apocalipsă (1999). Premiul Uniunii Scriitorilor pe 1975, 1979, 1985, 1995. Împreună cu Adriana Babeți conduce Cercul de studii al literaturilor Europei Centrale "A treia Europă". Ed., pref., studii introductive la vol. de I. Pillat, Poezii (1975); D.R. Popescu, Leul albastru (1981); V. Voiculescu, Ultimele sonete. (1983); A. Odeanu, Într-un cămin de domnișoare. Călător în noaptea de ajun (1984) și Domnișoara Lou și trandafirul galben (1985); M. Ciobanu, Martorii. Epistole (1987); I. Milos, Rădăcinile focului (1995); Vasko Popa, Cîmpia neodihnei (1995); Iaroslav Hasek, Peripețiile bravului soldat Svejk (1997); Konrad Gyorgy, Vizitatorul (1998); Richard Wagner, Viena, Banat (1998). Încă de la prima apariție editorială cu vol. La umbra cărților în floare (1975), titlu ironic de sugestie proustiană, U. a fost apreciat fără rezerve ca un critic deja format, original, de netăgăduit talent: "un debut mai mult decît promițător" (N. Manolescu). Cartea recuperează o parte din cronicile de „critică a criticii” publicate în revista timișoreană Orizont, selecția vizându-i cu precădere pe criticii foiletoniști ai momentului. Compus din fragmente, profiluri critice distincte, volumul trădează, în același timp, înclinația spre sinteză a criticului, încercînd să identifice structuri și să întrețină un tablou dinamic al mișcării de idei și opțiuni literare în vogă. Fiecare foiletonist, consideră U., "are în fața sa, pe masa de lucru, o ipotetică istorie a literaturii, căreia i se supune". Caracterul incitant al textului critic rezultă din evitarea cu ostentație a locului comun, la care se adaugă intuiția exactă și scriitura dezinvoltă cu valențe poetice. Toate aceste trăsături se vor manifesta în continuare, însă miza cărților lui U. va fi de aici înainte construcția, sinteza critică de mari proporții. Proză și reflexivitate (1977) se află, în intenția criticului, "la mijlocul drumului între lectura imediată și exegeza plurală", încercînd "o analiză a structurilor romanelor, nuvelelor unui timp clar determinat". Dar cu toate că postfața volumului anunță, mai mult printre rânduri, o idee de sistem, metoda de lectură, textul critic însuși - cu o capacitate de absorbție deloc neglijabilă - se subordonează încă materiei analizelor întreprinse. Subtile și originale sunt observațiile asupra prozei lui V. Voiculescu, Șt. Bănulescu sau D. R. Popescu, iar, dintr-o altă perspectivă, asupra lui M. Preda, Al. Ivasiuc, M. H. Simionescu. Întregul demers capătă o surprinzătoare deschidere, pe care aparent n-o avea inițial, limitându-se fatal la o perioadă literară suficientă sieși, îngrădită și așa de numeroase interdicții ideologice. În Contextul operei (1978), se remarcă de departe un contur programatic mai apăsat și mai nuanțat conferit investigației critice, deși nu întotdeauna explicit. De la impresia “spontană” și de la discursul critic abrupt metaforic se trece la un alt tip de comentariu, 582 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români poate mai “plat”, dar mai consistent, cumva saturat de informație și bibliografie. Opera e situată în cadrul ei firesc, în contextul vieții și al artei, cel mai adesea în contextul vieții literare, pur și simplu. Divagația de aspect eseistic nu se mai desfășoară doar în planul speculativ (intuitiv), ci pornind de la documentul biografic nud. Distanțarea de actualitatea literară imediată și aplecarea mai insistentă asupra câtorva dintre scriitorii din perioada interbelică (Pillat, Blaga, H. Papadat-Bengescu) oferă posibilitatea de a lărgi considerabil orizontul lecturii critice. Se prefigurează, ca aspirație, o modalitate critică tinzând spre completitudine, originală, nu în sensul de a cuprinde exaustiv obiectul, ci de a diversifica sistemul de referință, îmbinând biografismul cu analiza arhetipală, de subtext, condusă de un gust rafinat și un spirit critic iscoditor. Aceeași lărgire a contextului lecturii critice e dusă pînă la ultimele consecințe în Imediata noastră apropiere (1980), o carte-document confecționată, la rându-i, din documente și mărturii scoase dintr-o arhivă vie a memoriei individuale și colective. Dacă în volumul anterior își anexase memorialistica și publicistica, investigând intuitiv zonele misterioase ale creației, acum criticul e secundat de “reporter”. Ne aflăm, aparent, la marginea literaturii, ca și înainte, într-un teritoriu de obicei ignorat sau trecut, cu discreție, la subsolul paginii critice. În ansamblu, criticul ne propune o monografie incitantă, de proporții decente, a specificului bănățean, mult mai productiv în planul creației spirituale decît s-ar fi bănuit. Conform scenariului inițiat de critic, spiritul locului se oglindește în Zeitgeist-ul epocii și, mai departe, în vârstele succesive ale culturii moderne. Fiecare scriitor, mai mare sau mai mic, are și o valoare exponențială, este reprezentativ în contextul strict “bănățean”, astfel definit, dar și al unei Provincii mitizate (topos livresc prezent în multe scrieri contemporane). În volumul al doilea (1991), cumva supradimensionat, U. încearcă să reconstituie întregul tablou al moștenirii culturale a Banatului. Evocă și de astă dată figuri de jurnaliști și poeți bănățeni neștiuți, dintre care “Tata Oancea, comendian și martir”, pare a fi spiritul emblematic cel mai reprezentativ. Sub forma unui colaj ingenios, cartea valorifică fragmente de jurnal și pagini memorialistice, alături de reportaje (imaginare sau reale), transcrieri de casete, interviuri. Mitul Provinciei proliferează pe măsură ce e descris de critic: este o Provincie a cărților și a lecturii, prin excelență. Autorul își caută el însuși rădăcinile și identitatea în această realitate mentală, printr-un fel de exercițiu inițiatic, de tip autoreferențial. Ultima secțiune, intitulată Escursiuni literare, încearcă o inedită proiecție a literaturii române în spațiul central și sud-est european. În concepția criticului, căutarea originilor trebuie dublată de identificarea 583 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români simultană a interferențelor dintre literaturi și mentalități. Iată numai câteva dintre subiectele atractive, propuse de U., sugerând “uimitoare jocuri ale vecinătăților și întâlnirilor literare”: Apostol Bologa și personajele excentrice ale Kakaniei lui Musil; Miroslav Krlesa, coleg de liceu cu L. Rebreanu, tradiția eroi-comico-satirică, de la Budai-Deleanu la Hasek, apropieri între Sadoveanu și Andric etc. În totul, cartea (ambele volume) pare să verifice coerența unui program, dar și o a doua vocație a criticului, ilustrată în pagini de excelentă proză eseistică. Explorarea spațiului cultural bănățean va fi continuată în Fragmente despre teatru (1997), care evocă teatrul orăvițean, viața locurilor din preajma Reșiței. O sinteză de mari dimensiuni se anunța, la apariție, Proza românească de azi (1985), din care criticul a publicat numai primul volum, intitulat Cucerirea tradiției, lucrare masivă, ambițioasă, concepută în spirit personal. În prima parte, așa-numitul “deceniu unu” (de la Sadoveanu la M. Preda și V. Voiculescu postum), iar în a doua de prozatorii generației '60. Cum era de așteptat, autorii sunt comentați dintr-o perspectivă contextuală, sinteza fiind întrucâtva anticipată de cărțile anterioare ale criticului. Pentru a realiza o istorie a contextelor, nu doar a textelor, criticul recurge — în nota obișnuită — la informații de ordin sociologic, psihologic și chiar psihanalitic. Scriitorii sunt cercetați în totalitatea aspectelor analizabile, de la articolul publicistic la mărturii programatice exprimate în tablete, confesiuni de autor și interviuri. Pentru prozatorii “deceniului unu”, criticul operează cu un context istoric și ideologic, pentru ceilalți, ca unul preponderent literar. Inedit este cadrul comparatist, mult mai larg, cu trimiteri la texte ale unor mari prozatori europeni (Th. Mann, Kafka, Musil, H. Hesse, H. Boll, Camus, Sartre) sau sud-americani, dar și est-europeni (polonezi, ruși, iugoslavi, cehi, maghiari). Proze precum Duios Anastasia trecea, Mistreții erau blînzi, Animale bolnave etc. îi sugereează criticului analogii seminificative, pertinente, cu Maica Ioana a Îngerilor de Iwaszkiewicz, cu Dervișul și moartea de Meșa Selimovici sau cu Excomunicatorul de Dery Tibor. Mai sunt pomeniți Cseslav Milosz, Mrozek, Kundera (“cu inocenți sacrificați brutei dictatoriale”). În ciuda texturii compozite, fărâmițate a discursului critic, sinteza are unitate și coerență, în măsura în care ideea critică integratoare, cucerirea tradiției, reflectă dinamica unei întregi literaturi, procesul “facerii” ei. Intenția totalizatoare a criticului se face simțită și în cele două eseuri publicate în anul 1995: La vest de Eden și Mircea Eliade și literatura exilului. Ambele par doar niște etape preliminare în vederea unor sinteze mai ample, pe care cineva le va scrie, poate chiar criticul. Prima lucrare este “o introducere în literatura exilului”, supusă de-a lungul anilor, unei inevitabile izolări (“la vest de Edenul comunist”). 584 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Demersul critic e susținut de pledoaria pentru “un echilibru al judecăților și reevaluărilor” lucide, depășind faza entuziasmului inițial, care anula orice scară de valori. Tema însăși este incitantă, după atâția ani de interdicție, și criticul nu pierde prilejul unei contextualizări în perspectivă a fenomenului: “Cartea nu încheie, ci deschide o cale de cercetare”. Deocamdată, își fixează doar principalele repere: de la Panait Istrati, Eliade, Cioran, Ionescu la Monica Lovinescu, V. Ierunca, Goma, Negoițescu, M. Călinescu. Eseul despre Mircea Eliade era previzibil, în multe privințe, încă din cărțile anterioare, iar primul capitol, intitulat Heautintomorumenos sau cei ce se autodevorează, comunică pe toate palierele cu eseul precedent. U. a fost preocupat constant de opera marelui scriitor și istoric al religiilor, iar proiectul unei monografii este mai vechi: “Șantier II, un intinerar în căutarea lui Mircea Eliade, ar fi trebuit să apară mai întîi în 1984, pe urmă în 1987. A nimerit mereu în perioade de interdicție” A doua parte a studiului, Conexiuni inverse, se axează pe “cazul Mircea Eliade”, încercînd să demonteze o cabală inițiată să facă “jocurile unei cabale malefice”. Criticul probează remarcabile calități de polemist, în buna tradiție — la noi — maioresciană și lovinesciană. Scriere de un farmec singular, A muri în Tibet (1998), jurnal scris cu prilejul unei călătorii în China, întregește portretul criticului, dezvăluind lecturi și trăiri de profunzime ale unui “inițiat”, înzestrat însă deopotrivă cu umor și cu mult bun-simț. Nimic din ce este omenesc nu se suspendă în graba însemnărilor abrupte, nici emoția și nici realitățile cele mai grave, între care moartea. Opera: La umbra cărților în floare, Timișoara, 1975; Proză și reflexivitate, București, 1977; Contextul operei, București, 1978; Imediata noastră apropiere, Timișoara, 1980; Proza românească de azi I — Descoperirea tradiției, București, 1985; Imediata noastră apropiere, II, Timișoara, 1991; Mircea Eliade și literatura exilului, București, 1995; La vest de Eden. O introducere în literatura exilului, Timișoara,1995; Fragmente despre teatru, Reșița, 1997; A muri în Tibet, jurnal, Iași, 1998; Europa Centrală. Nevroze, dileme, utopii, Iași, 1997 (în colab.); Fragmente despre teatru, Iași, 1998; Introducere în viața și opera lui Petru E. Oance, jurnalist și sculptor, Reșița, 1999; Europa Centrală, Memorie, Paradis, Apocalipsă, Iași, 1999 (în colab.); La vest de Eden. O introducere în literatura exilului, vol II, Timișoara, 2001; Despre regi, saltimbanci și maimuțe, Timișoara, 2001,2003,2004; Mitteleuropa periferiilor, Iași, 2002; Ioan Slavici. Monografie, Brașov, 2002; Geografie literară, Timișoara, 2002; Geografia literaturii române, azi. Vol I. Muntenia, Pitești, 2003; Octavian Goga. Monografie, Brașov, 2003; Europa Centrală, București, 2004; Geografia literaturii române, azi vol IV. 585 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Banatul, Pitești, 2005; Sorin Titel, Reșița, 2005; Istoria secretă a literaturii române, Brașov, 2007. Referințe critice: I. Vlad, în Tribuna, nr. 10, 1976; L. Ulici, în România literară, nr. 12, 1976; N. Manolescu, în România literară, nr. 14, 1976; L. Leonte, în Cronica, nr. 17, 1976; M. Ungheanu, în Luceafărul, nr. 18, 1976; M. D. Gheorghiu, în Convorbiri literare, nr. 5, 1976; T. Popescu, în Transilvania, nr. 6, 1976; Gh. Grigurcu, în Viața Românească, nr. 7, 1976; V. Tașcu, în Steaua, nr. 8, 1978; Ov. S. Crohmălniceanu, în Luceafărul, nr. 50, 1978; M. Iorgulescu, Scriitorii.; D. C. Mihăilescu, în Luceafărul, nr. 10, 1979; Gh. Grigurcu, în Familia, nr. 8, 1979; L. Leonte, în Contemporanul, nr. 13, 1979; M. Pop-Corniș, în Orizont, nr. 16, 1979; C. Stan, în Luceafărul, nr. 18, 1979; V. Cristea, în România Literară, nr. 22, 1979; M. Iorgulescu, în Amfiteatru, nr. 2, 1979; M. Popa, în Steaua, nr. 4, 1979; M. Tomuș, în Transilvania, nr. 5, 1979; L. Alexiu, în Orizont, nr. 50, 1980; Gh. Grigurcu, în Critici românide azi, 1981; R. Săplăcan, în Tribuna, nr. 8, 1981; D. C. Mihăilescu, în Luceafărul, nr. 4, 1981; Cornel Moraru, în Textul și realitatea, 1984; C. Trandafir, în Steaua, nr. 12, 1985; A. Marino, în Tribuna, nr. 23, 1986; Al. Piru, în Flacăra, nr. 16, 1986; M. Iorgulescu, în România Literară, nr. 25, 1986; P. Poantă, în Tribuna, nr. 9, 1986; Alex. Ștefănescu, ibidem; I. Vlad, ibidem; Fl. Berindeanu, în Amfiteatru, nr. 3, 1986; Al. Dobrescu, în Tomis, nr. 6, 1986; M. Odangiu, ibidem; M. Martin, în România literară, nr. 20, 1987; I. Pecie, în Ramuri, nr. 3, 1987; A. D. Racheru, în Tribuna, nr. 23, 1988; M. Dragolea, în Familia, nr. 2, 1992; I. Petraș, în Literatorul, nr .23, 1992; R. Constantinescu, în România literară, nr. 26, 1992; Al. Ruja, Parte din întreg, 1994; I. Boldea, în Luceafărul. Serie nouă, nr. 42, 1995; L. Câmpeanu, în Familia, nr. 12, 1995; L. Ulici, Literatura română contemporană, I, 1995; G. Dimisianu, în România literară, nr. 22, 1998; V. Popovici, în Orizont, nr. 6, 1998; Liliana Zamfir, în Tomis, nr. 9, 1999; Mihaela Ursa în Vatra, nr. 6-7, 2000; Radu Voinescu, în Luceafărul, nr. 35, 2002; Smaranda Vultur, în Orizont, nr. 8, 2003; Andrei Terian, în Adevărul literar și artistic, nr. 743, 2004; Dorin Ștefănescu, în Vatra, nr. 5-6, 2004; Tudorel Urian, în România literară, nr. 26, 2006; Andrei Terian, în Cultura, nr. 46, 2006; Xenia Karo, în Vatra, nr. 5, 2006; Daniel Vighi, în Orizont, nr. 10, 2007; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 50, 2007; Ioan Radu Văcărescu, în Euphorion, nr. 1-2, 2007; Mircea Popa, în Steaua, nr. 9, 2007; Ion Zubașcu, în Viața românească, nr. 6-7, 2008; Nicoleta Sălcudeanu, în Viața românească, nr. 6-7, 2008; Ion Pop, în Viața românească, nr. 6-7, 2008; Tudorel Urian, în Acolada, nr. 6/2010. C.M. 586 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români URIAN, Tudorel N. 1960 la Timișoara, citic și istoric literar. Fiul Constanței Urian (n. Koller), muncitoare, și al lui Gheorghe Urian, funcționar. Absolvă liceul la Timișoara, în 1979 și Facultatea de filologie, secția română-franceză (1984). E profesor la Zetea (Harghita) până în 1989, apoi redactor, șef de secție, publicist-comentator, redactor-șef, director editorial la „Cuvântul”. De asemenea, e redactor-șef adjunct la „Curierul românesc” și membru al redacției „României Literare”, ținând aici o rubrică permanentă. Debutul lui U. Are loc în 1981 „Viața studențească” și, editorial, în 2000, cu Proza românească a anilor 90 (volum premiat de Uniunea Scriitorilor și de ASPRO). Semnătura lui se regăsește în majoritatea revistelor literare din țară și în unele reviste din străinătate, mai ales n „Orizont”, „Amfiteatru”, „Timpul”, „Familia”, „Vatra”, „22”, „Observator cultural”, „România literară”, dar și „East-European Reporter” din New York. U. își intitulează preambulul volumului său Proza românească a anilor '90 (2000) interogativ-retoric O criză a prozei românești?, lucru ce ne-ar putea foarte bine sugera existența reală a unui astfel de declin, mai mult sau mai puțin pronunțat, mai mult sau mai puțin justificat și simptomatic pentru chiar starea culturii și literaturii românești contemporane. Evident, eflorescența și degradarea prestigiului prozei (și mai ales a romanului) la noi a fost determinată de factori multipli, ce țin de contextul mai larg social-istoric, de o sociologie a receptării ori de o psihologie a lecturii, factori care, nu e nici o îndoială, nu determină valoarea unei opere literare, cât mai curând interesul, mai viu ori mai scăzut, pentru un anumit gen literar. Or, în România de dinainte de 1989, romanul, mai ales, a avut o poziție privilegiată și s-a bucurat de o atenție maximă din partea cititorilor de literatură. După 1989, în condițiile unei liberalizări maxime în toate domeniile, ale deschiderii spre Occident, inclusiv spre subprodusele culturale ale acestuia, în condițiile proliferării programelor de televiziune, a dezvoltării mass-media în general se produc mutații inclusiv în orizontul de așteptare al cititorilor, fapt ce determină o criză, nu a romanului în genere, ci a receptării sale, datorită noncoincidenței sau chiar a divergenței dintre operă și cititor. Așteptând altceva, cititorul mediu ignoră cărțile de proză, ce nu răspund în prea mare măsură nivelului său de lectură, competențelor și performanțelor sale, predispozițiilor ori aspirațiilor sale. Realitatea editorială infirmă, de altfel, un diagnostic prea sever dat metabolismului prozei din stricta noastră contemporaneitate, lucru recunoscut de critic ca o evidență. Asta pentru că, orice s-ar spune “cota artistică ridicată” presupune cizelare 587 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români a frazei, subtilitate a tonului, o cadență riguroasă a desfășurării epice pe care publicul “larg”, mai dedat la telenovele și romane polițiste e greu să le perceapă la justa lor valoare. Cele patru secțiuni ale volumului (Întoarcerea acasă, Seniorii epicului, Dilemele generației optzeci și Generația PC) ne oferă un tablou suficient de convingător al metamorfozelor epicului, al devenirii formelor narative după 1989. Criticul caută să identifice nota dominantă a unei anumite cărți, să-i redea cu o cât mai mare obiectivitate structura, dimensiunile și conotațiile estetice și etice, să surprindă profilul creatorului camuflat în structurile de profunzime ale textului ori să pună în relație destinul similidemiurgic al scriitorului cu destinele eroilor săi. Un comentariu la Oameni și umbre, glasuri, tăceri de Alexandru George e simptomatic pentru metoda critică a autorului, pentru instrumentarul folosit și pentru viziunea sa asupra epicului; se inventariază aici diversele niveluri ale lecturii și, deci, variatele posibilități de interpretare a structurilor narative, după cum este evaluat și toposul major al cărții, acela al singurătății unui narator pus față în față cu propriul trecut, pe care încearcă să-l recompună din fragmente de rememorări, umbra timpului așezându-se, statornică și părelnică totodată, în colțul paginii. Amator subtil de paradoxuri (“Seara târziu este un roman ratat, dar, în același timp, o carte încântătoare”), criticul nu precupețește elogiul, aproape de fiecare dată pe drept, cu argumentul valorii operei bine pus în lumină. Multe dintre textele comentate sunt “unul dintre cele mai interesante romane apărute la noi în ultimii ani” (despre Playback de Stelian Tănase), “cel mai important roman românesc apărut la primii ani ai tranziției” (despre Amfitrion de Breban), “cel mai ambițios proiect apărut în literatura noastră de după 1989” (cu referire la Orbitor al lui Cărtărescu) etc. În ciuda elogiilor, metamorfozate de multe ori în superlative, U. nu se sfiește să sancționeze carențe de stil sau de compoziție, să amendeze disproporții structurale ori neglijențe de compoziție. Apocalips amânat, de pildă, de Dan Stanca e “un produs de serie”, cu un stil “prolix” și cu personaje “pe alocuri supărător de teatrale” etc. Atent la structurile, corelațiile și revelațiile textului epic, la timbrul narativ al operelor, criticul se referă și la raportul — atât de fluid, de fluctuant chiar — dintre autor-narator-personaj, urmărind modalitățile și strategiile prin care cele trei instanțe narative se intercondiționează, se detașează ori își subliniază reciproc profilul. Păstrând o anume constanță a interpretărilor, și în tranșanță și în nuanțele textului său critic, îmbinând descrierea factologică (subiect, personaje, conflict) cu inventarierea modalităților epice și estetice ale operelor în discuție, U. ne oferă, în paginile sale, cu adevărat o “panoramare” a prozei românești din intervalul 588 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1989-1999, întemeiată pe o privire critică suficient de echilibrată și obiectivată. Cu un titlu inedit, Platon pe internet, volumul din 2003 al lui U. revalorifică unele din recenziile mai vechi ale criticului (cele publicate înaintea lui 2000). Descriptive, obiectivate, cronicile profită deseori de implicațiile biograficului, U. dovedindu-se un analist meticulos al operelor, interesat de mecanica lor interioară și atras de portretistică. Cum scrie criticul Al. Cistelecan, „lecturile lui [U.] sunt, toate, lecturi în premieră, lecturi de primă defrișare, neinhibate nici o cliă de angoasa bibliografică”. Multe din crochiurile pe care scrisul criticului le hașurează sunt memorabile: Cornel Regman, bunăoară, e înfățișat ca „mușchetarul bine temperat” iar un articol dedicat lui Geo Bogza (Bogza precursorul) izbutește să reînvie credibil destinul și epoca în care celebrul avangardist avea să se aleagă cu un proes de atentat la moravuri pe seama versurilor publicate. În mare, textele lui U. respectă cronologia editorială a cărților comentate, ele alcătuind un mozaic fidel și extrem de dinamic al întâmpinării literaturii. Cel mai recent volum al lui U., Viețile lui Alexandru Paleologu, alcătuiește un panopticum incitant de perspective asupra destinului unuia dintre cei mai faimoși intelectuali ai secolului XX, atent deopotrivă la contexte și la detaliile biografice cele mai subtile. Prietenii, martorii de factură diversă, dar mai ales aparatul documentar al Securității devin operatorii unei anamneze regizate cu rafinament și devoțiune. U. sondează și semantizează o bibliiografie copleșitoare — zeci, poate sute de interviuri, referințe în memorialistică, documente din arhiva CNSAS și alcătuiește, în fond, o biografie riguroasă, gestionată cu tact în liniile ei directoare. Din genealogia lui Alexandru Paleologu nu lipsește legenda descendenței princiare, cum nu lipsesc miticele întâlniri cu Zarifopol, Caragiale, Noica, Sadoveanu, Steinhardt sau Goethe. Nici colaborarea cu regimul totalitar, nici anii de temniță, nici tentațiile de tot felul ale unei epoci devorante moral nu sunt ocolite, U. reușind să impună un profil seniorial al protagonistului său, fără a-și ascunde atașamentul și o evidentă admirație aproape constantă. U. e, fără doar și poate, unul dintre cei mai promițători critici ai tinerei generații, cărțile lui de până în prezent părând golfuri largi, rampe pregătitoare pentru proiecte critice de anvergură în viitor. Opera: Proza românească a anilor 90, București, 2000; Platon pe Internet, Cluj Napoca, 2003, Viețile lui Alexandru Paleologu, București, 2010 Antologii: Nostalgia Europei. Volum în onoarea lui Alexandru Paleologu, Iași, 2003 (în colaborare cu Cristian Bădiliță) 589 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: Alex. Ștefănescu, în „România literară”, nr. 50/2000; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr.1/2001; Nicoleta Sălcudeanu, în „Cuvântul”, nr. 4/2001; Iulian Boldea, în „Cuvântul”, nr. 4, 2001; Paul Cernat, în „Observator cultural”, nr. 68/2001; Daniel Cristea-Enache, în „Adevărul literar și artistic”, nr. 641/2001; Dan C. Mihăilescu, în „Ziarul de duminică”, 9.05.2003; Constantin Coroiu în „Adevărul literar și artistic”, nr. 668/2003; Daniel Cristea-Enache, în „România Literară”, nr. 5/2005; Al. Cistelecan, în „Familia”, nr. 6/2006; Nicoleta Sălcudeanu, în „Cultura”/14.10.2010. I.B. URSA, Mihaela N. 25 septembrie 1971, la Sângeorz-Băi (jud. Bistrița-Năsăud). Critic literar. Liceul "George Coșbuc" din Năsăud (1986-1990). A absolvit Facultatea de Litere a Universității „Babeș-Bolyai” din Cluj în 1995. Doctor în litere (2004). Actualmente este lector universitar la Catedra de Literatură Comparată a Facultății de Litere din Cluj. Membră a Uniunii Scriitorilor din România. Debutează în revista „Tribuna” (1990). Doctor în filologie cu teza Înainte și după structuralism: subiectul auctorial în teoria americană a anilor 80 (2004). A colaborat la Dicționarul analitic de opere literare românești, 4 vol., 1998-2002. Premiul pentru debut al Filialei Cluj a USR. Membră a Uniunii Scriitorilor din România Filiala Cluj. O carte aplicată, adecvată subiectului ales și, nu în ultimul rând, cu o armătură teoretică certă, e Optzecismul și promisiunile postmodernismului (1999). Cel puțin unul dintre mobilurile cărții are o coloratură polemică, fiindcă autoarea repudiază, în Argument-ul scrierii sale acuza de “textualism” ce a fost prea adesea formulată în legătură cu literatura optzecistă. Prima parte a cărții (A History of Diverse and Desperate Times) e preponderent teoretică; sunt trecute în revistă cărțile ori studiile de cea mai mare relevanță cu privire la paradigma postmodernă, contribuții considerate cu o privire critică atentă la detaliu, ce denunță, când e cazul, inadecvările sau confuziile conceptuale. Pe bună dreptate, este subliniat aici un decalaj — evident — între fundamentările programatice ale postmodernismului, nuanțate, elaborate și incitante și practica scriiturii propriu-zise, de cele mai multe ori de o flagrantă ambiguitate, fapt care explică și favorizează preeminența acordată criticului-teoretician, racolat uneori dintre scriitorii înșiși. Recurgând la principile și axiomele teoretice ale telquel-ismului francez, ori la beneficile postmodernismului american, optzecismul nu preia obsesia textului și a textualismului ca scop în sine, ca principiu “autogenerativ” mecanic, ci, dimpotrivă, textualitatea devine o modalitate privilegiată de a se angaja în 590 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români discursul despre lume, dar și în mecanismele sociale, în virtutea acelui “nou antropocentrism” despre care vorbea, bunăoară, Alexandru Mușina. Textul — ca instanță a scrierii și rescrierii ficționale a propriei ființe și a universului în care ea își înscrie devenirea — nu face nimic altceva decât să exprime/ să camufleze o sumă de nostalgii cu certă încărcătură ontologică. O secțiune importantă, ca întindere și pondere ideatică, din această carte e cea consacrată analizei creațiilor unor importanți prozatori optzeciști (Mircea Cărtărescu, Mircea Nedelciu, Ștefan Agopian, Ioan Groșan, Gheorghe Crăciun), pusă sub un titlu mai degrabă metaforic - Cartea jocului și a disperării. U. consideră că “jocul și disperarea descriu cele două modalități de asumare a poziției de moștenitor cultural”; e vorba de disperarea de a nu mai putea regăsi scriitura dinainte, inaugurală și nepervertită și de jocul infinit ironic și parodic ce animă cele mai multe dintre scrierile optzeciștilor, exhibând ambiguitatea lor semantică structurală. Analizele din această secțiune vădesc un spirit mai degrabă aplicat decât speculativ, cu înclinații neîndoielnice spre concretitudinea textului interpretat, dar, desigur, și cu o largă deschidere spre o exegeză operată din multiple unghiuri metodologice. Demn de semnalat e faptul că amplitudinea teoretică a frazei critice se întâlnește aici cu circumscrierea detaliului, cu o privire analitică atentă și pertinentă. Carte semnificativă prin deschidere teoretică, prin amploarea demonstrațiilor și prin pertinența analizelor de detaliu, Optzecismul și promisiunile postmodernismului e, fără nici o îndoială, unul dintre cele mai însemnate debuturi critice din ultimii ani. În monografia Gheorghe Craciun (2000), U. analizează romanul Frumoasa fără corp mai ales prin grilă intertextuală: "titlul deschide de la bun început un canal de comunicare cu tradiția literară românească, preluând în mod cert sugestia din titlul basmului popular prelucrat de Eminescu (și valorificat inclusiv în scrierea Luceafărului), Miron și frumoasa fără corp. Apelul la vârsta eminesciană a scrisului românesc, mai mult chiar, la o prelucrare a unei creații populare, deci superioare prin trăire și autenticitate, în ordinea filosofiei de creație a lui Gheorghe Craciun, oricărei literaturi ulterioare, nu poate fi străin de eventuala căutare a unei «corporalitati ireductibile» a literaturii înseși”. Scriitopia sau Ficționalizarea subiectului auctorial în discursul teoretic (2005) are o conformație bivalentă, fiind, deopotrivă, o „întreprindere academică” și o „lectură a actualității”, cum precizează chiar autoarea. U. își propune să interpreteze “subiectul auctorial ca figură a imaginarului criticii și teoriei literare”. Metodologia valorificată este diversă (ea cuprinde "linii din gîndirea analogică, psihocritică, critică sociologică sau lingvistică, teoria actelor de vorbire") și bine aplicată la texte și concepte critice. Paginile 591 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români despre istoria criticii americane a anilor'80 sunt însoțite de o istorie a ideii de autor (din Antichitate la poststructuralism) și de o expunere detaliată despre condiția criticului. Atracția diacroniei e mereu temperată de fascinația tipologiilor (numite de autoare "un indice al unei anumite sensibilități teoretice"). Delimitările teoretice dintre autor și subiect, dintre conștiința demiurgică și conștiința auctorială, prefațează o elaborată clasificare a ipostazelor auctoriale; autorul e privit ca instituție, ca inspirație, ca executant, ca fantasmă și proiecție ficțională, ca artizan sau ca funcție textuală. Concepția despre critica literară este una solid argumentată teoretic. Actul critic este, pentru U., „imposibil fără apelul la imaginar: fantasma unui autor locuiește la debutul oricărui act critic, după cum fantasma unui critic sau a unui interpret este presupusă în orice operă". Interesantă este tipologia imaginarului speculativ din capitolul Criticul-autorul posibil. Autoarea propune, pe lângă modelele critice stabilite de Brook (organicist și textualist), un model critic ficționalist, bazat pe omologie: "omologia mizează, desigur, pe mecanismele analogiei (care fac deliciul organiciștilor), dar le transferă de la nivelul termenilor la acela al funcțiilor lor posibile. Astfel, ea răspunde pentru orice tip de transformare ficționalistă: devine semnul transferului omologic, prin care o valoare a funcției dintr-un mediu prim dobîndește o aceeași valoare într-un mediu secund". Poststructuralismul e privit, nu ca reacție la structuralism, ci ca un moment de continuitate, care "își subsumează achizițiile acestuia, redistribuind accentele". În cadrul poststructuralismului "are loc o modificare de imaginar teoretic dinspre metaforele cunoașterii ca rațiune și lumină (...) spre metaforele biologice ale trupului hedonist (dorință, plăcere etc.) sau spre metafore etice, ale comunității aflate în relație ecologică, prietenoasă cu lumea". Definiția criticului literar ("vulnerabil și ezitant, eterogen și dicontinuu, dar nu mai puțin viu") îi acordă acestuia un accent cultural și moral cu o tentă sceptică și dubitativă, în măsura în care el, criticul literar nu încetează a profesa "o hermeneutică a îndoielii". Scriitopia e, așadar, un spațiu al ficționalității, produs de relația intersubiectivă dintre autor și criticul care are conștiința acută a ficționalității asumate (critica fiind privită ca „un mod de «a crede fără credulitate» în universul textului”). Cărțile U. beneficiază, dincolo de armătura teoretică solidă, de o scriitură suplă și expresivă deopotrivă, fiind dominate, înainte de toate, de o luciditate pe cât de responsabilă, pe atât de nuanțată. Opera: Optzecismul și promisiunile postmodernismului, Pitești, 1999; Gheorghe Crăciun, Brașov, 2000; Scriitopia sau Ficționalizarea subiectului auctorial în 592 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români discursul teoretic, Cluj-Napoca, 2005; Divanul scriitoarei (volum coordonat), Cluj-Napoca, 2010. Referințe critice: Iulian Boldea, în „Vatra”, nr. 4-5, 2001; Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Sanda Cordoș, în „Steaua”, nr. 6, 2006; Delia Ungureanu, în „Observator cultural”, nr. 350, 7 dec., 2006; Andrei Terian, în „Ziarul de duminică”, 17 august 2007; Simona Popescu, în „Noua literatură”, nr. 25, febr., 2009; Andreea Răsuceanu, în Observator cultural, nr. 261, 2010; Irina Petraș, în România literară, nr. 9, 2010. I.B. VARTIC, Ion N. 4 octombrie 1944, Sibiu. Critic literar și eseist. Absolvent al Liceului „Emil Racoviță” din Cluj (1962). Licențiat al Facultății de Filologie a Universității din Cluj (1967). Carieră universitară la această facultate, din anul 1967. Debutează în „Tribuna” (1968). Redactor șef-adjunct la revista „Echinox”. Debut editorial cu Spectacol interior (1977). Doctor în litere, în 1988, cu o teză despre Ibsen. Profesor de literatura comparată (din 1991) și șef al Catedrei de Teatru (din 1992). A fost subsecretar de stat la Ministerul Culturii (1990-1992). Director general al Teatrului Național „Lucian Blaga” din Cluj-Napoca. Colaborează la Dicționarul Scriitorilor Români (I-IV, 1995-2002). Premiul Uniunii Scriitorilor pentru debut (1977), premiul „G. Călinescu” (1982), premiul „Cervantes” (Madrid, 1990), Premiul Salonului de Carte (Oradea, 1995), premiul Secției române a Asociației Internaționale a Criticilor de Teatru (1995). Spirit subtil, atent la nuanțe, de o mobilitate a privirii de invidiat, V. e unul dintre cei mai înzestrați eseiști ai generației sale. Rafinamentul expresiv, ca și precizia observației par să fie mărcile distinctive ale unei scriituri critice alerte, aflate, s-ar spune, într-o permanentă “stare de urgență”, scriitură care, nemulțumită funciar de tabuurile și poncifele literare moștenite fără discernământ, supune cu dezinvoltură reexaminării critice scriitori, opere, genuri literare, pledând în același timp pentru o atitudine de inconfort metodologic ce singularizează, în fond, un astfel de demers. Despre singularitatea vocii critice a lui V. ne vorbesc, de altfel, și rândurile lui Laurențiu Ulici: “De la V. ne putem aștepta la orice, numai la un singur lucru nu: să intre într-un cor. El e mereu «contra», nu din orgoliul originalității — ci din — luate împreună, inteligență, spirit ludic, nostalgie dandystă, modestie superioară, bună cuviință introspectivă”. În Radu Stanca. Poezie și teatru (1978) poetul cerchist e privit ca un personaj, situat într-un decor pe măsură („Sibiul este o cetate barocă, iar Radu Stanca, poetul ei”). Grandilocvența, teatralitatea, proiecția simbolică și tragicul sunt 593 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români componentele personalității artistului, pe care V. le pune în lumină cu suficient aplomb, sugerând consubstanțialitatea lor („nevoia de grandios provine din nevoia de tragic, de unde și senzația, atotstăpânitoare în teatrul stancian, că totul e exacerbat”). Biografie, convenție și iluzie simbolică, acestea sunt, în fond, măștile pe care și le asumă poetul Radu Stanca și care îl reprezintă fără încetare: „poetul nu dispare niciodată în spatele iluziilor sale magnifice, care nu se derulează trumfător, independente, ci numai atâta timp cât se amăgește și crede în ele (...). Poetul minte, desfășurând ca niște eșarfe himerele și tot el e cel care și le risipește la sfârșit, arătându-și chipul chinuit de o trează durere”. Convenția literară ocupă tot mai mult teritoriile trăirii, creația lui Radu Stanca situându-se sub semnul barocului: „După cum se poate opbserva, schimbul care se înfăptuiește fără încetare pe această scenă lirică e cel dintre iluzie și deziluzie, specific baroc. După cum tot baroce sunt minuția detaliului ori viziunea percepută atât de plastic ori estetismul său, nostalgie de a «perfecționa» poezia”. Muzicalitatea gravă a poeziei lui Radu Stanca îi provoacă eseistului aprecieri dintre cele mai pregnante și mai plastice: „Muzica străbate poezia stanciană ca o plângere cu rafinate desfolieri, învăluind și estompând strigătul existențial”. Modelul și oglinda (1982) are ca factor unificator ideea de „spectacol”, într-un demers ce își asumă, deopotrivă, beneficiile demonstrației și ale analizei de text subtile și nuanțate. Erudit, fără a supralicita datele vreunei metode critice, V. argumentează cu abilitate, demontând mecanismele textului, ca în eseul Despre ironie sau despre „viceversa”, în care considerațiile despre comic sau despre ironie sunt plauzibile și subtile: „În Două loturi însă avem de a face cu o situație dublu-ironică, fiindcă micul funcționar primește din partea transcendenței un răspuns pe potrivă, conform aceluiași mecanism: dacă destinul îi infirmă, aparent, ghinionul, e de fapt numai pentru a i-l confirma; dacă îi acordă, o clipă, calitatea de mare favorit al șansei e numai pentru ca în clipa următoare să i-o retragă”. Neliniștit adesea, atras de meandrele fragmentarității sau de labirinturile interogației, de o indiscutabilă mobilitate intelectuală, eseistul e fascinat de lumea spectacolului, de arta disimulatorie, dar atât de autentică, sub raport estetic, a actorului: „s-ar putea spune, printr-un aparent paradox, că Actorul e cel lipsit de memorie, capabil să-și uite rolul imediat după căderea cortinei, pentru a fi în stare, în seara rmătoare, să întrupeze un altul sau pe același, dar mereu altfel. Ca atare, se poate afirma că, prin infidelitatea lui specifică, Actorul e însuși Don Juan”. Efectele acestei voințe — mai mult sau mai puțin sistematice — a singularizării sunt de găsit și în volumul Ibsen și “teatrul invizibil” (1995), care s-a născut și dintr-un resort polemic la adresa inerțiilor și prejudecăților — 594 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români nu puține și deloc de neglijat — care încercuiesc, într-un contur malefic și constrângător, receptarea în România a dramaturgului nordic. Cartea lui V. se constituie într-o replică riguroasă adresată viziunii schematizante și cel mai adesea simplificatoare pe care dramaturgia lui Ibsen a provocat-o în conștiința publică românească. Dacă exegeții români ai lui Ibsen de dinainte s-au referit mai curând la conținut, la trama exterioară a pieselor, V. reușește să ne ofere o descriere detaliată, pe cât de “adevărată”, pe atât de riguroasă, a structurii lor dramatice, a resorturilor intime care generează tensiunea estetică și ontologică, demonstrând astfel modernitatea formulei teatrale ibseniene. Cele patru capitole ale cărții (Ibsen contempornaul nostru, Glose despre teatrul analitic sau teatrul invizibil, Teatrul și mișcarea recunoașterii, Astă-seară, Ibsen...'') articulează o viziune unitară, organică, în care demersul tipologic, preferând exactității exterioare precizia metodologică, își anexează, ca instrumente viabile de lucru, metoda comparatistă, raportările continue, fecunde, fie la dramaturgia post-ibseniană (Cehov, O'Neill, Miller, Pirandello, Strindberg), fie la teatrul brechtian și la teatrul absurdului (Beckett, Ionesco). Sugestive sunt, în primul capitol al cărții, alături de raportările, de o evidentă anvergură a semnificației, la teatrul pirandellian sau la creația lui Thomas Mann, aserțiunile cu privire la condiția personajului ibsenian, considerat din unghiul definiției heideggeriene a omului ca “proiect”. De mare interes se dovedește și conceptul dramei cu turn, pe care eseistul îl atașează dramelor bătrâneții, ale artistului și ale morții: Constructorul Solness, Micul Eyolf, John Gabriel Borkmann și Când noi, morții, vom învia. “Drama cu turn” e, în definiția lui V., acel tip de dramă care “figurează, sub aparențe profane, un mit ascensional, unde elementele simbolismului axial — muntele, platoul, colina, turnul însuși — sugerează trecerea către un alt stadiu de viață, spre o altă lume, spre «polul plus» al începutului originar”. Formula dramatică pe care o figurează cu cea mai deplină acuitate Ibsen e cea a teatrului analitic (sau, cu o expresie goetheeană, “invizibil”), acea formă teatrală întoarsă spre trecut, “în care personajul are un comportament integrat, complet deviat pe direcția trecutului”. De aceea, subliniază autorul în continuare, dacă “teatrul sintetic este unul anabasic, al cauzelor producătoare de efecte, teatrul analitic e unul catabasic, al efectelor ce-și sondează și revelă cauzele ascunse”. În această formulă dramatică, dacă “acțiunea propriu-zisă se destramă”, apare în schimb un proces de distanțare, datorită căruia personajul, ca și spectatorul, se confruntă cu întâmplarea încheiată și actualizată de “discuția” asupra ei. Semnificativă, din acest unghi, ne apare consecvența cu care Ibsen a cultivat, de-a lungul a cincizeci de ani de activitate dramaturgică, teatrul 595 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români analitic, făcând din această formulă estetică un instrument gnoseologic și o vocație de identificare a “adevărului” realului. Relevanța “teatrului analitic” se naște din chiar evaluarea trecutului ca “mit central al operei”; în fapt, trecutul e perceput ca un destin ce modelează implacabil biografia personajelor. Trecând peste denumirile ce au acoperit, de-a lungul vremii, noțiunea de teatru analitic (“epilog”, teatru invizibil, “drama destăinuirii”, “teatru polițist”) e cert că formula dramatică pe care a consacrat-o Ibsen, dându-i dimensiuni estetice dintre cele mai valide, se caracterizează prin proteism și funcționalitate estetică fertilă, ea punându-și în modul cel mai decis amprenta asupra evoluției teatrului modern. Alături de vocația comparatistă — recurentă în studiul lui V. — e prezentă, evident, și o pregnantă coordonată exegetică, în sensul unei investigări minuțioase, detaliate a unui fenomen estetic printr-un decupaj de caracteristici artistice și de motivații psihologice. În capitolul Teatrul și “mișcarea recunoașterii”, pornindu-se de la situația dramatică minimală a confruntării dintre două conștiințe, se identifică în “mișcarea recunoașterii” elementul de “definire și diferențiere a speciilor genului dramatic”. Astfel, dacă tragedia e “nerecunoașterea absolută” iar comedia e o recunoaștere simulată, drama e definită printr-o mai mult sau mai puțin evidentă “nevoie de recunoaștere”. Relevanța dramei ibseniene e subliniată de autor nu doar prin investigațiile aplicate propriu-zise, ci și printr-o densă și necesară istorie a receptării dramaturgiei lui Ibsen în România din finalul cărții (Astă-seară, Ibsen...'), semnificativă pentru reprezentările și raportările noastre față de marele dramaturg. Ibsen și “teatrul invizibil” consolidează prestigiul unui eseist ce mizează, deopotrivă pe finețe, rafinament și rigoare geometrică, pe actul valorizator, dar și pe un spirit comparativ de cea mai generoasă fibră. Cioran naiv și sentimental (2000) este o carte fundamentată pe conceptualizările schilleriene despre naiv (intuitiv) și sentimental (speculativ), autorul construind o biografie spirituală, densă, detaliată, nesufocată de abundența detaliilor, a lui Cioran, un gânditor „privat”, ce a fost marcat de destinul minor al neamului său. Comparând textele de maturitate cu cele de început ale lui Cioran, eseistul înregistrează analogii și contraste, constante tematice și variațiuni ale unor toposuri obsesive, într-un spirit sintetic și erudit, deloc inhibat, dezinvolt în aprecieri și în revelații comparatiste. În capitolul Cum poți să fii român?, sunt inventariate și comentate aprecierile dez-iluzionate ale lui Cioran despre neamul său, într-o concluzie pesimistă, lipsită de orice urmă de idealizare. Clanul Caragiale (2002) pune în relație operele lui I.L. Caragiale și ale lui Mateiu, din perspectiva unor procedee recurente. Unul dintre acestea este cel al misterului ficțional, într-un demers hermeneutic ce 596 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români presupune relectura textelor caragialiene din perspectiva esteticii tainei, a misterului. Eseistul descifrează atracția afină a celor doi Caragiale pentru „suprafiresc”, sugerând că cei doi scriitori “își dau mîna în hagialîcul imaginar către «cel mai frumos dintre veacuri» care «fu al optsprezecelea»...”. În descifrarea criptonimică a destinului lui Luki Caragiale, V. observă că “ereditatea își spune cuvîntul: spiritul mimetic patern se transferă din teatrul jucat și scris în poezia fiului”. Apropierile dintre I.L. Caragiale și Thomas Mann, cu justificări estetice tipologice, îl conduc pe autor și la reliefarea unei distincții fundamentale: „în vreme ce artistul Caragiale ajunge la o conștiință burgheză, burghezul Thomas Mann ajunge la o conștiință de artist”. În ultimul capitol al cărții (Dionis, Ivan Turbincă și Lefter Popescu față cu transcendența), demersul comparativ vizează modalitățile și formele vocației metafizice la Eminescu, Creangă și I.L. Caragiale. Eseistul concluzionează, paradoxal: “Iată că, în trinomul Eminescu-Creangă-Caragiale, ultimul este cel ce revelă, de fapt, fiorul religios cel mai profund și înfiorat. Căci, prin intermediul lui Lefter ori Anghelache, Caragiale ne dezvăluie un transcendent capricios, ce se joacă, amuzat, cu omul, strivindu-l, numai pentru a înscena o ingenioasă comedie metafizică”. Referindu-se la raportul dintre operă și interpretarea hermeneutică, eseistul insistă asupra vieții noi pe care opera literară o împrumută, prin apelul la registrul exegetic care îi inventariază și explică semnificațiile și ramificațiile textuale („Datorită criticului, iar, în particular, comparatistului — care, asemeni chimistului din goetheenele Afinități elective, e un fel de «artist al îmbinării», un Einungskunstkr — operele, descojite de belferești considerente istorice, se caută și se întîlnesc într-o viață paralelă, care le dă o formă comună nouă, neașteptată și paradoxală”). Repudiind cronologia, istorismul și demonia factologicului, V. este un comparatist de elită ce își asumă, cu subtilitate și rigoare a erudiției, „viețile paralele” ale operelor literare. Bulgakov și secretul lui Koroviev (2007) e o interpretare figurală a romanului Maestrul și Margareta. Eseistul demonstrează, cu argumente credibile, că, în roman, Koroviev și Maestrul se detașează pentru a contura natura duală a lui Bulgakov. Margareta cea îndurerată e, la rândul ei, o figură simbolică, înfățișând-o, la nivel imaginar paradigmatic pe Madona, pe Mater Dolorosa și pe Isis. Apelând la diferite surse ale demonologiei (între altele, Dicționarul infernal al lui Collin de Plancy), V. interpretează, cu dezinvoltă erudiție, tipurile de diavoli ce populau Moscova anilor treizeci, demonstrând, în același timp, faptul că romanul lui Bulgakov este o ficțiune compensatorie, care, prin structură și conținut, exorcizează 597 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români spaimele, suferințele și teroarea pe care le-a trăit scriitorul în infernul stalinist. Opera: Spectacol interior, Cluj-Napoca, 1977; Radu Stanca. Poezie și teatru, București, 1978; Modelul și oglinda, București, 1982; Adolfo Bioy-Casares, Madrid,1990; Ibsen și teatrul invizibil, București, 1995; Cioran naiv și sentimental, Cluj-Napoca, 2000; Clanul Caragiale, Cluj-Napoca, 2002; Bulgakov și secretul lui Koroviev, Iași, 2007; Cioran naiv și sentimental, Iași, 2011. Referințe critice: Mircea Zaciu, Alte lecturi și alte zile, 1978; Laurențiu Ulici, în „România literară”, nr.1, 1978; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr.5, 1978; Gelu Ionescu, în „Viața Românească”, nr.9, 1978; Dan C. Mihăilescu, în „Tribuna”, nr.24, 1980; Dan Culcer, Serii și grupuri, 1981; Gh. Grigurcu, Critici români de azi, 1981; Vasile Popovici, în „Orizont”, nr.45, 1982; Gh. Grigurcu, Între critici, 1983; Valeriu Cristea, Modestie și orgoliu, 1984; Cristian Moraru, în „Transilvania”, nr. 2, 1985; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 21, 1988; Dan C. Mihăilescu, în „România literară”, nr.8, 1988; Livius Ciocârlie, în „Orizont”, nr.49, 1988; Al. George, La sfârșitul lecturii, IV, 1993; I. Negoițescu, Scriitori contemporani 1994; Alex. Ștefănescu, în „România literară”, nr. 42, 1994; Laurențiu Ulici, Literatura română contemporană, I, 1995; Radu G. Țeposu, în „Cuvîntul”, nr.7, 1995; Dan C. Mihăilescu, în „LAI”, nr. 28, 1995; Mircea Ghițulescu, în „Literatorul”, nr. 37, 1995; Alex. Ștefănescu, în „România literară”, nr. 38, 1995; Valeiu Cristea, în „ALA”, nr. 367, 1997; Tudorel Urian, în „România literară”, nr.32, 2003, Iulian Boldea, Vârstele criticii, Pitești, 2005; Gheorghe Grigurcu, în România literară, nr. 6-7, 2006; Ștefan Borbely, în Apostrof, nr. 3, 2007; Dicționarul general al literaturii române, Ț/Z, București, 2009; Nicoleta Dabija, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 8, 2010; Constantin Țoiu, în România literară, nr. 12/2011; Andrei Terian, nr. 3-4/2012; Ovidiu Pecican, în România literară, nr. 43/2014. I.B. VIANU, Tudor, n. 27 dec. 1897/ 8 ian. 1898, Giurgiu - m. 21 mai 1964, București. Critic și istoric literar, estetician, filosof al culturii. Fiul medicului Alexandru Vianu, veteran de război, și al Floricăi. Elev la gimnaziul din Giurgiu (1908 - 1912), coleg cu Dan Barbilian - viitorul poet Ion Barbu. Urmează, apoi, Liceul „Gh. Lazăr” din București (1912 - 1915), unde îl are ca prof. pe D. Caracostea. În 1915, se înscrie la Facultatea de Litere și Filosofie, urmând, paralel, și dreptul; îi are ca profesori pe C. Rădulescu-Motru, Mihail Dragomirescu, P. P. Negulescu, N. Iorga etc. În timpul 598 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români războiului, elev-ofițer la Școala de Artilerie din Botoșani; ia parte la campania din Moldova. Licențiat în drept (1919) și în filosofie (1920) al Univ. din București; absolvent al Seminarului Pedagogic Universitar (1920). Își continuă studiile în străinătate: la Univ. din Leipzig (1920), Viena (1920 — 1921) și Tubingen (1920 — 1923), unde-și trece doctoratul în filosofie cu teza Das Wertungsproblem in Schillers Poetik (1923), sub îndrumarea esteticianului Karl Groos. Își începe cariera universitară ca suplinitor la cursul de estetică (1924), apoi docent (1927), conf. definitiv (1930), prof. titular de estetică (1944) și prof. de lit. universală și comparată (1948 — 1964). Ține primul curs de filosofia culturii din învățământul univ. românesc (începând din 1929), la inițiativa lui D. Gusti. Membru corespondent al Academiei (1935), membru titular în 1955. Director al Teatrului Național (1945), apoi ambasador la Belgrad (1946 — 1947). Secretar general al Comisiei Naționale UNESCO (1957), director general al Bibl. Acad. (1958). Ambasador al țării la UNESCO. Debut în Făclia (1916) cu un articol despre Macedonski, al cărui cenaclu îl frecventase, și cu versuri, în Flacăra (1916); va colabora și la Literatorul (redactor, în 1918). Ține „Cronica ideilor” în Sburătorul (1919), dar peste numai câteva luni, în urma unui schimb de scrisori cu Lovinescu, se decide să renunțe la „critica literară activă”, optând pentru studii mai ample de „istorie literară, estetică, filosofia culturii”. A mai colaborat la Ideia europeană, Revista critică, Letopiseți, Luceafărul (ține cronica dramatică, 1920), Viața Românească, Gândirea, Revista Fundațiilor Regale, Adevărul literar și artistic, Revista de filosofie, Vremea. După război, va continua să publice în Contemporanul, Gazeta literară etc. Debutul editorial cu teza de doctorat, publicată în țară (1924). Urmează numeroase lucrări de referință din domeniul esteticii și filosofiei culturii: Dualismul artei (1925), Arta și frumosul (1931), tratatul Estetica (I, 1934; II, 1936; ed. III, 1945) , Idealul clasic al omului (1934), Generație și creație. Contribuții la critica timpului (1937), Raționalism și istorism (1938), Studii de filosofie și estetică (1939), Introducere în teoria valorilor (1942), Filosofia culturii (1944), Figuri și forme literare (1946), Transformările ideii de om și alte studii de estetică și morală (1948). Concomitent publică studii de critică și istorie literară: Poezia lui Eminescu (1930), Influența lui Hegel în cultura română (1933), Ion Barbu (1935), Studii și portrete literare (1938), Arta prozatorilor români (1941), capitolul despre marii clasici din Istoria literaturii române moderne, 1944 (lucrare scrisă în colab. cu Ș. Cioculescu și Vl. Streinu), Trei critici literari (1944). Scoate ediția critică a operei lui Macedonski, cu ample studii introductive (vol. I — IV, 1939 — 1946) . După 1948, se refugiază în domeniul stilsiticii și literaturii comparate: Problemele metaforei și alte studii de stilistică (1957), Studii de literatură 599 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români universală și comparată (1960; ed. II, 1963), Arghezi, poet al omului (1964) etc. A tradus din Ch. Maurras (Viitorul inteligenței), Goethe (Poezie și adevăr), Shakespeare (Antoniu și Cleopatra, Iuliu Cezar, Coriolan), N. V. Gogol (în colab.). Premiul „Năsturel” al Acad. (1933) și premiul de Stat (1963). A participat de-a lungul anilor la numeroase congrese internaționale de estetică, filosofie, literatură comparată sau la întruniri UNESCO, afirmându-se ca un reputat savant umanist de anvergură europeană. În anii formației sale intelectuale, V. frecventează cenaclul lui Macedonski și cercul de la Vieața nouă, care încă mai reprezentau tendințele moderniste ale acelei perioade în literatura română. Scurtă vreme e redactor la Literatorul (1918), iar apoi se atașează de revista Sburătorul, chiar de la apariție (1919), în paginile căreia ține o apreciată cronică a ideilor. Din Germania, unde-și completa studiile, trimite articole la reviste din țară despre cubism, expresionism etc., care vor fi incluse în vol. Fragmente moderne (1925). Concomitent, scrie despre Ion al lui Rabreanu, după ce remarcase mai înainte și piesa lui Camil Petrescu, nepublicată la acea dată, Jocul ielelor — ca o „operă făgăduitoare”. Toate acestea anunțau un critic precoce, extrem de înzestrat, al actualității literare, deschizând calea unei noi generații de critici (Pompiliu Constantinescu, G. Călinescu, Ș. Cioculescu, Vl. Streinu, Perpessicius, O. Șuluțiu). Numai că V. renunță rapid la foiletonistică, în urma schimbului de scrisori cu E. Lovinescu. Înclinația teoretică și filosofică se dovedește a fi mai puternică. Abandonând cronica curentă, deși se arată în continuare receptiv la formele noi ale artei europene, el se consacră studiilor mai ample (sistematice) de estetică, filosofie, istoria literaturii și literatură comparată. În compendiul din 1937, E. Lovinescu încă îl mai considera cap de serie al generației sale (deși îl aprecia mai mult ca estetician), dar deja în T. Maiorescu și posteritatea sa critică (1943) situația se schibă radical: V. încheie practic plutonul criticilor interbelici, așezați cu toții în descendența maioresciană a apărării principiului autonomiei esteticului (cap de serie e acum, incontestabil, G. Călinescu). Între timp, triumfase esteticianul și filosoful culturii, cu spiritul său doct și speculativ, preocupat de marile teme ale reflecției culturale moderne („contribuții la critica timpului”). De formație universitară și de expresie academică — cum remarca Lovinescu — criticul se simte mai în largul lui în excursul teoretic și sistematic, de o amplitudine de idei și orizont intelectual care refuză fragmentarismul și mai ales „improvizația grăbită și arbitrară”. Adevăratele opțiuni ale lui V. se observă încă din teza de doctorat de la Tubingen — Problema valorii în poetica lui Schiller (1924). Ideile din această primă lucrare vor fi reluate și dezvoltate în cărțile 600 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ulterioare ale criticului, începând cu Dualismul artei (1925) sau Arta și frumosul (1931) și culminând cu tratatul de Estetică (ed. II, 1939) sau cel de Filosofia culturii (1944). Într-un fel, pe urmele lui Maiorescu, V. se întoarce la critica culturală, fără de care critica literară în sine (izolată în propria specializare) i se pare insuficientă ca activitate a spiritului. Concepția estetică a lui V. este una „raționalist-activistă”. Adept al unui umanism integral, autorul tratează problema estetică din perspectiva filosofiei culturii și a teoriei valorilor, considerând estetica o „știință a spiritului”. Cercetările și contribuțiile proprii se bazează pe o informare exhaustivă, la zi, privind curentele și teoriile din estetica europeană modernă. Tratatul de estetică e precedat de o excelentă antologie de texte, traduse și comentate, „de la Kant până azi” (1934). Demersul esteticianului își propune să lămurească „taina esențială a fenomenului artistic”, într-o lucrare amplă „de informație, de integrare și de analiză”, din care nu lipsesc însă intuiția și o superioară comprehensiune a specificului operelor de artă. Esteticianul își exersase acest simț al receptării artisticului în articolele sale de critică și eseistică literară, dar și în comentariile ample consacrate unor artiști plastici, precum O. Han, Medrea sau Gh. Petrașcu. Ideea de artă analizată în tratat se împletește cu o „filosofie a muncii”: arta este forma cea mai perfectă a activității umane, a lucrării „de transformare a materiei”. Ca atare, factorii conștienți prevalează categoric asupra impulsurilor obscure ale creației. Admirabil rezolvă esteticianul problema autonomiei și eteronomiei esteticului, opera de artă având capacitatea de a introduce valori din toate domeniile culturii (însă numai transfigurate artistic). De aici rezultă paradoxul că arta „participă la întregul mobilism al istoriei, dar că, privită ca pură organizare formală cu scopul în ea însăși, sfidează această mobilitate și se ridică deasupra ei”. În linii mari, reflecția esteticianului se despică între „o filosofie a artei” și „o fenomenologie a structurii ei”, la care se adaugă problemele de psihologia creației și a receptării artistice, dominante în estetica secolului al XX-lea. Studiile de filosofia culturii își au punctul de pornire în cursul ținut la Universitatea din București (1929 - 1935), dublând cursul de estetică. Treptat, V. își conturează un sistem de gândire limpede, cu unele contribuții originale, mai ales în axiologie. Ambele tratate - de estetică și de filosofia culturii - se bazează pe o teorie a valorilor, expusă pentru prima dată sistematic în eseul Introducere în teoria valorilor (1942). Cu câțiva ani mai înainte ținuse o cumunicare despre Originea și valabilitatea valorilor la Congresul Internațional de Filosofie de la Paris (1937), dar problema axiologică îl preocupa încă din tinerețe, din perioada redactării tezei de doctorat de la Tubingen. Pentru gânditorul român, 601 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români valorile sunt obiecte ale dorinței, ale aspirației sufletului și încarnează idealurile și trebuințele umane fundamentale. Fiind un termen apreciativ, valoarea este rebelă unei definiții complete. Pe de altă parte, valorile sunt ireductibile (logic și genetic) una la alta, dar și la categoriile realității. De aici, iraționalitatea valorilor și autonomia lor: „Lumea valorilor este o lume de sensuri, deosebită cu desăvârșire de lumea obiectelor fizice, de care suntem înconjurați”. Mai ales valoarea estetică se caracterizează prin autonomie: e o valoare-scop, nu o valoare-mijloc (cu terminologia lui Blaga). Diferențierea valorilor, dublată de conștiința autonomiei valorilor, a contribuit decisiv la progresul cultural european, de la Kant încoace, dar a constituit totodată și principalul factor al crizei culturii moderne, ducând la o extremă specializare în toate domeniile. Omul modern a pierdut astfel sensul întregului, trăind în modul cel mai dramatic problema „conflictului și unității valorilor”. V. crede, totuși, în posibilitatea resolidarizării acestora, în cadrul unui program prometeic de revigorare a culturii europene moderne. Aceste probleme la va trata mai pe larg în Filosofia culturii (1944). Aici, autorul pleacă de la distincția clasică dintre „științele naturii” și „științele spiritului”, operată mai întâi de filosoful neokantian Wilhelm Windelband. Ceea ce separă definitiv cele două domenii este caracterul existențial sau valorificant al fenomenelor de care se ocupă. Științele spiritului (Geisteswissenschaften) au ca obiect lumea valorilor, a sensului. În concepția lui V., filosofia culturii are în vedere o „teorie formală” și o „teorie materială” a culturii, iar sub aspect formal cultura e definită „drept creație de valori”. Dacă teoria formală a culturii încearcă să elucideze ce este cultura, teoria materială a culturii se întreabă „ce forme materiale dobândește ea”. Aceste forme sunt determinate de trei serii de factori: condițiile care stau la baza fenomenului cultural (influența mediului, determinarea economică, rolul raselor, alături însă și de condiționări spirituale, cum ar fi raportul dintre tradiție și inovație, influențele străine și rolul jucat de „cantitatea grupului social”); mijloacele de realizare a actului și procesului cultural (tehnica în genere, familia, școala etc.); idealurile (sintetizate într-o viziune umanistă asupra culturii, întemeiată pe ceea ce autorul numește „concepția activistă a culturii”, cu trimitere la mitul prometeic în poezia și filosofia modernă, dar și la problemele de perspectivă ale culturii românești). După ce a renunțat la activitatea foiletonistică, din care a rezultat vol. Masca timpului (1926), V. s-a consacrat studiului sistematic al scriitorilor români fundamentali. Studiul Poezia lui Eminescu (1930) constituie prima încercare de interpretare modernă a liricii eminesciene, referindu-se numai la antume (postumele încă nu fuseseră 602 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români editate). Pentru critic Eminescu e „marele subiect al literaturii române”, de unde stăruința „de a pătrunde mai adânc în lumea motivelor și aspirațiilor sale”. Cele patru decenii scurse de la moartea poetului au fost ratate de critica și istoria literară, preocupată cu precădere de biografia acestuia, stârnind ”mai mult veleități decât inițiative rodnice”. Criticul analizează, în etape succesive, „atitudini și motive romantice din tinerețe” (influența franceză pe filiera liricii pașoptiste), poezia filosofică (Eminescu și etica lui Schopenhauer), erotica (Voluptate și durere), sentimentul naturii și „armonia eminesciană”. Într-un capitol întreg analizează poemul Luceafărul, considerat o sinteză a întregii lirici eminesciene. Reflecția pe marginea textelor eminesciene e dublată tot timpul de o perspectivă comparatistă, bazată însă pe analogii, nu pe identificarea de surse și influențe directe. Ulterior, criticul a mai scris despre „imaginea Greciei antice” în postuma Memento mori (în care identifică unele consonanțe cu ideile lui Nietzsche din Nașterea tragediei), „structura motivului” în poezia O, mamă... etc. Prin toate acestea V. ocupă un loc distinct în exegeza eminesciană modernă (alături de G. Călinescu, D. Caracostea, D. Popovici). Eseul despre Ion Barbu (1935) constituie o noutate în critica românească și va stimula, probabil, scrierea unor cărți dedicate și altor mari scriitori în viață, precum Blaga și Arghezi (de către V. Băncilă, C. Fântâneru, respectiv P. Constantinescu sau Ș. Cioculescu). Demersul criticului are meritul de a menține în actualitate un mare poet, care, de fapt, încetase să mai scrie, oferind cea mai potrivită (în acel moment) cheie de lectură și inițiere în „dificila” poetică barbiană așezată de critic sub semnul ermetismului. Arta prozatorilor români (1941) conține minuțioase analize de text realizate cu mijloacele criticii stilistice, după metoda lui K. Vossler și L. Spitzer, la care mai apelase și în studiul despre Eminescu. Se conturează aici o abordare originală a textului din perspectiva unei „fenomenologii a structurii operei”, cum o definea esteticianul în tratatul său. Aplicarea la text nu exclude însă identificarea unor categorii, tipuri și modalități generale de creație, situate deasupra individualităților luate fiecare în parte. În anii '50, V. se va apropia considerabil de stilistica lingvistică, poate și ca un refugiu într-un domeniu mai puțin ideologizat (v. Epitetul eminescian, Problemele metaforei și alte studii de stilistică etc.), fără a renunța însă la perspectiva filosofică și estetică (de fond) în interpretarea faptelor de limbă și stil. Un excelent capitol, nedepășit până astăzi, dedică Junimii, în Istoria literaturii române moderne,1944 (în colab.). O dată cu gruparea junimistă „un duh de temeinicie” se face simțit în cultura română, sub influența germană, susține criticul. Unele idei fuseseră anticipate în eseul Influența lui Hegel în cultura română (1933). Interesul 603 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români constant pentru T. Maiorescu este exprimat și în Trei critici literari (unde mentorul Junimii este evocat alături de M. Dragomirescu, cel mai fidel discipol al său, și E. Lovinescu). Lui Al. Macedonski, maestrul venerat în tinerețe, nu i-a consacrat o lucrare monografică specială, dar i-a editat opera (4 vol., 1939 - 1946), contribuind, mai ales prin comentariile critice introductive, la reașezarea poetului printre marile valori ale istoriei literaturii române. Studiile din anii '50 despre Anton Pann și Al. Odobescu, vădind aceeași înaltă rigoare și distincție intelectuală, se regăsesc, alături de toate celelalte contribuții ale criticului și istoricului literar, în volumul postum, dar pregătit dinainte de autor pentru tipar, Studii de literatură română (1965). Partea cea mai consistentă a activității lui V. de după 1948 aparține comparatistului. Arghezi, poet al omului (1964) conține analize literare model ale poeziilor din ciclul Cântare omului, amplu poem sociogonic privit în context universal. Studiile despre Shakespeare, Dostoievski, Voltaire, Cervantes etc. au fost adunate în impunătorul volum de Studii de literatură universală și comparată, 1960 (ed. II, 1963). Autorul practică un comparatism modern, bazat pe erudiție, dar nu agreează excesul de pozitivism din comparatistica tradițională de tip lansonian. Era la curent cu ideile și principiile lui Etiemble, bunăoară, deși se menține pe o linie mai moderată, în tradiția școlii germane în spiritul căreia se formase. Echilibrul și rigoarea constituie nota distinctă a personalității și formulei sale intelectuale. Totuși, cele mai valoroase lucrări din această perioadă au apărut postum: Tezele unei filosofii a operei. Simbolul artistic. Problemele filosofice ale esteticii (1966). Se reface astfel legătura cu opera teoretică și filosofică din anii interbelici care-l consacrase. Opera: Das Wertungsproblem in Schillers Poetik, București, 1924; Dualismul artei, București, 1925; Fragmente moderne, București, 1925; Masca timpului. Schițe de critică literară, Arad, 1926; Poesia lui Eminescu, București, 1930; Arta și frumosul. Din problemele constituției și relației lor, București, 1931; O. Han, cu 25 reproduceri, Craiova, 1931; Arta actorului, București, 1932; Imagini italiene, București, 1932; Influența lui Hegel în cultura română, București, 1933; Idealul clasic al omului, București, 1934; Istoria esteticii de la Kant până azi, în texte alese, București, 1934; Estetica, I - II, București, 1934 - 1936; ed. II, adăug., 1939; ed. III, 1945); Ion Barbu, București, 1935; Medrea. Avec 31 reproductions, Bucarest, 1935; Generație și creație. Contribuții la critica timpului, București, 1936; Filosofie și poezie, Oradea, 1937; Raționalism și istorism. Studii de filosofia culturii, București, 1938; Studii și portrete literare, Craiova, 1938; Henri Bergson, București, 1939; Mihail Dragomirescu, București, 1939; Studii de filosofie și 604 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români estetică, București, 1939, Arta prozatorilor români, București, 1941 (altă ed., Chișinău, 1991; 1996); Introducere în teoria valorilor întemeiată pe observația conștiinței, București, 1942; Transformările ideii de om, București, 1942; Filosofie și poesie. Filosofi și poeți. Către o concepție estetică a lumii, București, 1943; Gheorghe Petrașcu, București, 1943; istoria literaturii române moderne, I (în colab. cu Ș. Cioculescu și Vl. Streinu), București, 1944; Filosofia culturii, București, 1944 (ed. II, 1945); Trei critici literari (Titu Maiorescu, Mihail Dragomirescu, Eugen Lovinescu), București, 1944; Figuri și forme literare, București, 1946; Transformările ideii de om și alte studii de estetică și morală, București, 1946; Cervantes, București, 1955; Anton Pann, București, 1955; Probleme de stil și artă literară, București, 1955; Voltaire, București, 1955; Literatură universală și literatură națională, București, 1956; F. M. Dostoievski, București, 1957; problemele metaforei și alte studii de stilistică, București, 1957; Versuri, cu post. Autorului, București, 1957; Ideile lui Stendhal, București, 1959; Alexandru Odobescu, București, 1960; Studii de literatură universală și comparată, București, 1960 (ed. II, 1963); Jurnal, București, 1961 (ed. II, 1970); Dicționar de maxime comentate, București, 1962; Goethe, București, 1962, Arghezi, poet al omului. „Cântare omului” în cadrul literaturii comparate, București, 1964; Despre stil și artă literară, cuv. Omagial de Al. Philippide, ed. și pref. de M. Bucur, Bucurerști, 1965; Studii de literatură română, București, 1965; Postume. Istoria ideii de geniu. Simbolul artistic. Tezele unei filosofii a operei, post. de I. Ianoși, București, 1966; Studii de stilistică, ed. și studiu introd. de S. Alexandrescu, București, 1968; Corespondență. Ed. și studiu introd. de H. Zalis, București, 1970; Scriitori români, I — III, ed. de Cornelia Botez, antologie și pref. de P. Marcea, București, 1970; Opere, I — XIV, ed. îngr., note și postf. de S. Alexandrescu, G. Ionescu și G. Gană, București, 1971 — 1990; Scrieri despre teatru, ed. și studiu introd. de Viola Vancea, București, 1977; Scrieri de călătorie, București, 1978; Studii de filosofia culturii, ed. îngr. de G. Gană, București, 1982; Gândirea estetică, București, 1986; Scriitori români din secolul XX, antologie de M. Dascăl, București, 1986; Întregul și fragmentul. Pagini inedite, ed., pref., trad. și note de H. Zalis, București, 1997. Referințe critice: E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, I — II, 1926; idem, Memorii, II, 1932; P. Comarnescu, în Revista Fundațiilor Regale, nr. 3, 1935 și nr. 7, 1936; E. Papu, Răspântii, 1936; E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, 1900 — 1937, 1937; Al. Dima, Gândirea românească în estetică, 1943; E. Lovinescu, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, 1943; I. Biberi, Tudor Vianu, 1966; G. Călinescu, Ulysse, 1967; E. Papu, Din luminile veacului, 1967; C. Ciopraga, Portrete și reflecții literare, 1967; Tudor 605 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Vianu. Bio-bibliografie, 1967, A. Marino, în Cronica, nr. 33, 1968; I. Pascadi, Estetica lui Tudor Vianu, 1968; L. Petrescu, în Tribuna, nr. 40, 1968; V. Streinu, Pagini de critică literară, I, 1968; IV, 1976; N. Tertulian, Eseuri, 1968; P. Constantinescu, Scrieri, V, 1971; Al. George, Semne și repere, 1971; Ș. Cioculescu, Aspecte literare contemporane, 1932 — 1947, 1972; Tr. Podgoreanu, Umanismul lui Tudor Vianu, 1973; L. Raicu, Structuri literare, 1973; M. Zaciu, Ordinea și aventura, 1973; Ov. S. Crohmălniceanu, Literatura română între cele două războaie mondiale, III, 1975;Fl. Mihăilescu, Conceptul de critică literară în România, I, 1976; M. Papahagi, Exerciții de lectură, 1976; E. Simion, Scriitori români de azi, II, 1976; I. Vlad, Lecturi constructive, 1976; M. Zaciu, Teritorii, 1976; M. Martin, Identificări, 1977; M. Ralea, Scrieri, II, 1977; Gh. Toma, Permanențe filosofice românești, 1979; N. Manolescu, în România literară, nr. 52, 1982; I. Biberi, Interviuri din literatura română, 1983; P. Marcea, Concordanțe și controverse, 1983; C. Ciopraga, Propilee, 1984; Ecaterina Țarălungă, Tudor Vianu, 1984; S. Angelescu, Portretul literar, 1985; E. Manu, Spațiu etern, 1985; E. Simion, Sfidarea retoricii, 1985; C. Baltag, Paradoxul semnelor, 1996; H. Zalis, Viața lui Tudor Vianu, 1997; Tudor Vianu în conștiința criticii, 1997; D. Mănucă, Perspective critice, 1998; Vasile Lungu, opera lui Tudor Vianu, București, 1999; I.V. [Ion Vartic], în Dicționarul Esențial al Literaturii Române, 2000; Petru Vaida, Opera filozofică a lui Tudor Vianu, București, 2004; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 19,20, 2004; Henri Zalis, în Steaua, nr. 12, 2006; C. D. Zeletin, în Ateneu, nr. 1, 2007; Ioana Vasiloiu, în Caiete critice, nr. 8-9, 2008; Dicționarul general al literaturii române, Ț/Z, București, 2009; Răzvan Voncu, în România literară, nr. 11, 2010; Alexandru Niculescu, în România literară, nr. 35, 36/2010. C.M. VLAD, Ion, n. 26 noiembrie 1929 la Archiud, jud. Năsăud, critic, teoretician literar, eseist. Școala primară la Miercurea Nirajului (jud. Mureș), Liceul ”Moise Nicoară” din Arad (1940-1945) și Liceul ”Al. Papiu-Ilarian” din Tg. Mureș (1945-1948). Facultatea de filologie a universității ”Victor Babeș” din Cluj (1952). Doctorat în litere cu teza Povestirea. Destinul unei structuri epice (1971). Debutează cu o recenzie în Lupta Ardealului (1949) iar editorial cu volumul Între analiză și sinteză (1970). Profesor de teorie literară la Facultatea de Litere a Universității ”Babeș-Bolyai” din Cluj-Napoca, decan al acestei facultăți (1966-1968) și rector al universității (1976-1984). Redactor-șef al revistei ”Tribuna” (1970-1982), redactor la ”Steaua”, semnătura sa se regăsește în majoritatea revistelor literare importante din 606 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români țară, precum și în volume colective dedicate lui Marin Preda, Zaharia Stancu, Ion Barbu, Ion Agârbiceanu, Ioana Em. Petrescu. Descoperirea operei e un titlu emblematic pentru demersul hermeneutic al criticului și profesorului clujean V., cel care considera că „opera literară se impune drept o realitate dinamică situată în cadrele largi ale unor raporturi diverse, detectabile, păstrându-și natura ei specifică, cu funcții estetice precise, cu posibilități de comunicare pentru un univers ce se revelează sensibil”. Povestirea, ca specie literară arhetipală a narativității este, pentru critic, o formă ce depășește, într-un anumit sens, limitele stricte ale literarității, prin încărcătura ontologică și gnoseologică care o structurează. Cunoașterea riguroasă a conceptelor, ,,ordinea, fidelitatea, solidaritatea și atașamentul la valorile tradiționale și naționale” (C. Stănescu), disciplina teoretică, rigoarea analizelor, convocarea unor resurse metodologice adecvate sunt, sintetic spus, calitățile criticii lui V. Cărțile sale (Între analiză și sinteză, Descoperirea operei, Convergențe. Concepte și alternative ale lecturii, Povestirea. Destinul unei structuri epice, Lecturi constructive, Lectura - un eveniment al cunoașterii, ”Cărțile” lui Mihail Sadoveanu, Lectura romanului, Pavel Dan. Zborul frânt al unui destin, Lectura prozei, Aventura formelor. Geneza și metamorfoza „genurilor”, În labirintul lecturii, Romanul universurilor crepusculare, Orizonturile lecturii) impun printr-o comprehensiune subtilă a textului și contextului operelor literare, demonstrând pasiune a interpretării și luciditate metodologică. Primele cărți (Între analiză și sinteză și Descoperirea operei) sugerează un interes dominant față de conceptualizare, față de sistematizările teoriei literare, sau spre orizontul sintezei, autorul subliniind, în fond, complementaritatea esențială, necesară, între critica literară și teoria literaturii. Opțiunea pentru o lectură semiotică, asumată în mod premeditat, redă, în fond, specificul intim al operei literare, structurând o „gramatică” a textului capabilă să descifreze relieful său intim, particular. Pentru V., lectura, ca fundamentală „aventură a cunoașterii”, sintetizează capacitatea ființei umane de a decodifica dinamica textului literar, cu polifonia sa semantică inepuizabilă. Fascinat de aventurile formelor literare, criticul e adeptul unei perspective interdisciplinare, fundamentată pe echilibrul între analiză și sinteză, între deschiderea spre orizontul teoretic și investigația hermeneutică. Fără îndoială că, în cadrul acestui repertoriu al formelor literare, narativitatea ocupă o poziție privilegiată, criticul ilustrând „preeminența formelor narative și pentru eternitatea acestei ipostaze umane: homo narrativus”. O carte de referință este Aventura formelor. Geneza și metafora „genurilor” (1996), în care sunt sintetizate reflecțiile Profesorului asupra teoriei formelor literare, dintr-o perspectivă multidisciplinară 607 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (semiotică, poetică, textologică), cu o atenție sporită la deplasările de interes și de funcționalitate din orizontul teoriei literaturii. Repudiind unele concepte anchilozate (gen, specie literară), V. optează pentru conceptul de „formă” literară, mult mai adecvat pentru a înregistra mutațiile, metamorfozele și avatarurile literaturii. În Prolegomene, profesorul clujean reliefează importanța și necesitatea unei teorii a formelor literare, aptă să valideze, cu pregnanță și obiectivitate, metamorfozele modelelor, tipurilor și categoriilor literaturii, cartografiind, în același timp, geografia complexă a imaginarului literar. Capitolele ce articulează arhitectura cărții (Prolegomene. Argumente și metode, Mai veche decât Universalele, Argumentul Cărților, Reîntoarcere la sursele originare, „Instituția” formelor și În căutarea arhetipului) sunt, în fond, trepte ale unei demonstrații riguroase, în care se regăsesc principii, concepte, opere literare, parcurse prin grila unor cercetări de referință ce validează teoria formelor literare. Sunt invocate, astfel, nume ca cele ale unor Emil Staiger, M. Bahtin, Roland Barthes, Wayne C. Booth, Claude Bremond, Umberto Eco, Northrop Frye, Gerard Genette, Kate Hamburger, Julia Kristeva, Milan Kundera, Philippe Lejeune, V. I. Propp, Tzvetan Todorov, sau, dintre teoreticienii români, G. Călinescu, P. Constantinescu, Mircea Eliade, Adrian Marino, Irina Mavrodin, Marin Mincu, Liviu Petrescu ș.a. Poetica formelor, pe care o propune V., se legitimează, așadar, prin nevoia autentificării literaturii ca devenire, ca set de metamorfoze simbolice și formale ce contrazic tradiționala sedimentare tipologică ternară a genurilor literare. Pe de altă parte, criticul subliniază importanța intertextualității în inventarierea și explorarea „aventurii” formelor literare, în măsura în care acestea își legitimează conturul identitar sub auspiciile acestor mirabile întâlniri ale textelor, formelor și categoriilor. O teorie a formelor cu șanse de validitate conceptuală și operațională în plan hermeneutic nu se poate dispensa, însă, de regimul interdisciplinarității, prin asumarea unei palete largi de metode apte să genereze explicații, clarificări, circumscrieri ale semnificațiilor și discursivității operei literare. O altă carte exemplară, despre rosturile și resorturile lecturii este În labirintul lecturii (1999). În preambulul cărții, V. precizează că aceste pagini „au însemnat lecturi, texte puse sub semnul emblematic al spectacolului interpretării teoretice și critice”. Regăsim, în aceste precizări preliminare, și o profesiune de credință a criticului și teoreticianului care „crede cu tărie în valoarea indeniabilă a Lecturii, univers plural al meditației, al plăcerii și fascinației pentru marea Bibliotecă a literaturii”. Capitolele cu amprentă teoretică mai pronunțată (În căutarea cărții absolute, Teorie literară și poetică) și cele fundamentate pe exigența 608 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români interpretării aplicate (In labirintul lecturilor, „Labirintul singurătății”, Meditație și istorie, „Însemnele” memoriei) se situează în spațiul complementarității ideatice și metodologice. Pledând pentru imperativul himeric al unei borgesiene „cărți a cărților”, V. își asumă condiția hermeneutului care trebuie să releve semnificațiile și valoarea textului, favorizând valențele unei lecturi exemplare, fascinată de orizontul inepuizabil al literarității. Definițiile lecturii, pe care le expune V. pe parcursul cărții sale sunt memorabile și sugestive în același timp. E dincolo de orice îndoială că, așa cum precizează criticul, exercițiul anamnetic sintetizează una dintre funcțiile esențiale ale cărții și ale lecturii, o modalitate a ființei umane de a-și regăsi rosturile și sensurile paradigmatice, de a se elibera de orice constrângeri, mai mult sau mai puțin convenționale și de a-și asuma identitatea proprie, esențială. Expresie a unei inepuizabile dorințe de cunoaștere și de reamintire a trecutului generator de mituri, lectura stă sub auspiciile reunirii cărților, semnelor și avatarurilor simbolice ale unei lumi în continuă metamorfoză. Consistente, sub raport ideatic, sunt aprecierile criticului din Romanul universurilor crepusculare, cu privire la soluțiile epice ale romanului de esență eseistică, ale prozei ce stă sub semnul tutelar al reflexivității. Este foarte semnificativ faptul că V. subliniază beneficiile acelui tip de proză care își asumă intelectualizarea, forța meditației sau regimul lucidității sans rivages. Substanțiale și riguros articulate, aceste sinteze reprezintă etape esențiale ale unei aventuri hermeneutice situate „sub semnul protector al lecturii”. De altfel, în Romanul universurilor crepusculare, V. își propune să anihileze acele prejudecăți care susțin „un statut închis al literaturii”, demonstrând, în analizele sale strânse, documentate, riguroase, capacitatea cercetării științifice de a configura „o nouă viziune asupra devenirii și a existenței” și, în acest mod, de a se adapta la noile provocări epistemologice ale contemporaneității. Fără îndoială că între paradigma cercetării științifice și paradigmele literarității raportul e unul de complementaritate și nu de opoziție, cum ar fi mulți înclinați să creadă. Cartea impune înainte de toate prin analizele atente, subtile, cu simț al nuanței, ale unor opere fundamentale ale prozei secolului XX (Somnambulii, de Herman Broch, Omul fără însușiri, de Robert Musil, Ferdydurke, Trans-Atlantic, de Witold Gombrowicz, Toba de tinichea, de Gunther Grass etc.). Care este, în fond, în viziunea lui V., specificul acestei relații arhetipale dintre Carte, Lectură și Memorie? În primul rând, cele trei entități simbolice refac un traseu al cunoașterii și al revelațiilor anamnetice, al circumscrierii universului imaginalului și al trasării avatarurilor unei Istorii cu contur convulsiv, mereu reevaluat de capacitatea indeniabilă a omului de a se situa în orizontul 609 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Narațiunii. Subtilitatea efortului hermeneutic, incursiunile competente în spațiul comparatismului, priza conceptuală impecabilă, retorica subtilă, rafinată a discursului critic fac din V. una dintre figurile de prim-plan ale criticii literare românești de azi. Cărțile sale nu sunt, în fond, decât tot atâtea mărturii ale căutării Narațiunii exemplare, dar și ale semnificațiilor simbolice ale lecturii, captivă într-un univers al formelor literare mereu schimbătoare, mereu instabile și dinamice. Opera: Între analiză și sinteză (1970); Descoperirea operei. Comentarii de teorie literară (1970); Povestirea. Destinul unei structuri epice (1972); Convergențe (1972); Romanul românesc contemporan, 1944-1974 (antologie) (1974); Lecturi constructive (1975); Lectura — un eveniment al cunoașterii (1977); „Cărțile” lui Mihail Sadoveanu (1981); Lectura romanului (1983); Pavel Dan. Zborul frânt al unui destin (1986); Lectura prozei (1983); Aventura formelor. Geneza și metamorfoza genurilor (1996); În labirintul lecturii (1999); Romanul universurilor crepusculare (2004); Orizonturile lecturii (2007); The Novel of Crepuscular Universes (Thomas Mann, Robert Musil, Herman Broch, Witold Gombrowicz, Gunter Grass, Curzio Malaparte, Heinrich Boll, L-F. Celine), trad. în engl. de Delia Drăgulescu, New York (2011). Referințe critice: Liviu Petrescu, în Tribuna, nr. 24/1970; Radu Enescu, în Familia, nr. 7/1970; Ion Pop, în Tribuna, nr. 20/1971; Liviu Petrescu, în Tribuna, nr. 40/1974; Victor Felea, în Secțiuni, București, 1974; Mircea Iorgulescu, în Al doilea rond, 1976; Liviu Petrescu, în Tribuna, nr. 36/1977; Gheorghe Grigurcu, în Critici români de azi, 1981; Cornel Ungureanu, în Orizont, nr. 2/1987; Liviu Petrescu, în Tribuna, nr. 49/1994; Mircea Muthu, în Tribuna, nr. 49/1994; I. Negoițescu, în Scriitori români contemporani, 1994; Petru Poantă, în Scriitori contemporani. Radiografii, 1994; Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu (Coord.), Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; Irina Petraș, în Apostrof, nr. 1/2001; Dora Pavel, în Armele seducției. Dialoguri, 2007; Iulian Boldea, În labirintul formelor literare, in „România literara”, nr. 33, 2014; Iulian Boldea, în Apostrof, nr.10/2014; Laura Lazăr Zăvăleanu (coord.), Ion Vlad sub imperiul lecturii, 2014. I.B. VLĂDUȚESCU, Gheorghe, filosof, eseist, prozator. Născut la 8 septembrie 1937 în orașul Cărbunești (județul Gorj). Studii preuniversitare la Târgu Jiu, apoi studii universitare la Facultatea de Filozofie din cadrul Universității din București, absolvită în anul 1962. A fost încadrat în învățământul universitar, pe rând în funcțiile de preparator, asistent, lector 610 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români și ulterior de conferențiar la Catedra de istorie a filozofiei. În anul 1971, a obținut titlul științific de doctor în filozofie cu teza Inducția aristotelică. Din anul 1990, deține gradul didactic de profesor universitar, în același an fiind ales în funcția de șef al Catedrei de Istoria filozofiei și filozofia culturii. Tot în anul 1990 a devenit conducător de doctorat. A predat, în calitate de profesor titular, cursul de Filosofia greacă. A fost profesor invitat la Centrul de studii asupra filosofiei grecești "Leon Robin" de la Sorbona și a susținut conferințe asupra filosofiei grecești și medievale în țară și străinătate. Între anii 1990-1995, V. a deținut funcția de Secretar de Stat pentru Culte în cadrul Ministerului Culturii și Cultelor, iar în anul 1995, a fost ales membru corespondent al Academiei Române, fiind promovat ca membru titular al celui mai înalt for cultural și academic român în anul 1999. A deținut funcția de vicepreședinte al Academiei Române între anii 2002-2006. Este membru în „Asociația internațională pentru apărarea libertății religioase” de pe lângă Consiliul European și UNESCO. Membru fondator al “Centrului de Studii asupra Imaginarului și Raționalității” din Craiova, precum și membru al Societății de Studii Clasice din București. În anul 2000, a fost ales ca membru al Academie des Sciences, des Arts et des Lettres din Paris (Franța). Premiul Academiei Române „Vasile Conta” (1974), pentru cartea sa Introducere în filosofia Evului mediu, Ordinul "Steaua României" în grad de cavaler (2002), Diploma de excelență și Fibula de la Suseni, a Prefecturii județului Mureș (2009). Eseuri, contribuții de istoria filosofiei, de exegeză filosofică cuprinse în peste o sută de studii și articole din volume colective sau din reviste românești și străine de prestigiu. Primele trei cărți ale lui V. (Personalismul francez: geneză și împlinire,1971; Filosofia neotomistă în Franța, 1973 și Spiritualism și fideism în filosofia contemporană, 1973) sunt, în fond, deschideri utile și necesare spre cele mai noi orientări filosofice europene, asumate în chip documentat și riguros. Într-o altă lucrare, referindu-se la rosturile și resorturile filosofiei, V. rostește o adevărată profesiune de credință, definind, în cuvinte ferme și plastice, exercițiul filosofic ca răsfrângere a minții umane asupra ei însăși: „Filosofia nu este, contrar așteptărilor, un angajament de tipul celui politic, științific sau religios. Aș zice că filosofia este cu atât mai folositoare cu cât presupune mai multă degajare. Prin modul ei de a fi, este o reflecție asupra ființei însăși, termenul ei central este un incognoscibil, ființa în sine. Deci, nu doar că nu e în seria celorlalte, dar nu uzurpă nimic, nici nu se instituie prin însumarea celorlalte cunoștințe. Este altceva și acest altceva nu este chiar fără de folos câtă vreme, în Europa, rezistă din sec. VII-VI î.H. și cred că nu a fost un timp când «muzele» filosofiei să tacă atunci când se 611 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români auzeau armele războiului. Este vorba de o istorie îndelungată și, dacă omenirea a perseverat, înseamnă că nu este fără de folos. Și dacă este un exercițiu al minții asupra-și, atunci s-ar putea ca filosofia să fie unul dintre cele mai înalte”. O carte de anvergură este O istorie a ideilor filosofice (1990), în care, de-a lungul celor opt capitole (Ființă și existență, Omul, «celălalt» absolut, O problemă de limbă, Universaliile și medierea ontologică, Către o ontologie a umanului, Rațiune, raționalitate, raționalism în construcția filosofică, Cunoaștere și experiență. Paradigma empirică, De la ființa rațiunii la rațiunea ființei) se realizează o adevărată „demonstrație a existenței valorice a istoriei filosofiei ca sistem al filosofiei”. V. precizează, cu fermitate, faptul că „mai mult decât o refacere a devenirii interioare a filosofiei, a științelor, a artelor, istoria acestora apare ca o fenomenologie a umanului”. În acest context, conștiința filosofică a fiecărei epoci se recunoaște în trecut, se oglindește, „în apele tremurătoare ale istoriei sale, dar numai interiorizându-și-le” și adâncindu-se în propria ființă. V. subliniază, în cartea sa, faptul că o istorie a ideilor filosofice trebuie să devină „o lectură critică, valorizatoare, resemnificantă și deschizătoare către noi întrebări, către noi răspunsuri”. Pe de altă parte, autorul și-a structurat lucrarea și ca un examen riguros al filosofiei contemporane în „structurile ei elementare, «dinspre» istorie”, ca un demers de construcție filosofică din perspectiva și cu mijloacele istoriei. O carte singulară, prin tematică, profunzime a ideației și ineditul abordării, este O enciclopedie a filosofiei grecești (2001), în care sunt explicate, comentate și ilustrate concepte ale filosofiei grecești, prin intermediul figurilor exemplare ale ideației filosofice care le-au întrupat. Toate aceste abordări sunt, cum s-a spus, tot atâtea coborâri în adâncul ființei, spre limpezirea sensurilor fundamentale, a paradigmelor gândirii grecești. Filosofi precum Thales din Milet, Socrate, Platon, Aristotel, și mulți alții, sunt reprezentați aici drept puncte de reper esențiale ale gândirii și rostirii filosofice din Grecia antică. O altă carte de referință a lui V., Cei doi Socrate (2001), redă personalitatea lui Socrate prin prisma a două perspective: cea a lui Xenofon și aceea a lui Platon, într-o reconstituire pe de o parte istorică și, pe de altă parte, filosofică. Întrebarea la care se caută răspuns este: Xenofon sau Platon, Xenofon și Platon? Răspunsul dat este unul nuanțat, ținând seama de faptul că Socrate nu a lăsat nimic scris și că puțini filosofi vor fi avut o viață care să participe la filosofie, să fie filosofie: Socrate, Pascal, Kierkegaard. Pe de altă parte, se observă că oralitatea filosofiei socratice reprezenta o modalitate de aducere a filosofiei în planul terestrului, dar era și un exercițiu paideic, o încercare de remodelare a sufletelor. De aceea, învățătura socratică a trebuit sa fie reconstituită prin sursă indirectă. Pe urmele lui 612 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Xenofon si Platon, la care se adaugă, firește, Aristotel și Aristofan, autorul reconstituie o legendă, descompune în semnificații nuanțate un simbol și oferă măsura spiritului socratic, apelând la o generoasă bibliografie. Cu un titlu provocator si, implicit, un răspuns la polemicele actuale pe aceasta tema, cartea Neconvențional, despre filosofia românească (2002), reprezintă o interpretare inedită a gândirii filosofice românești din perspectiva unui tip de înțelepciune proprie celui care s-a exersat îndelung în filosofia veche. Citim, sau recitim, despre marile personalități ale filosofiei românești în cele patru capitole - Despre cele trei începuturi; Direcția noua. Maiorescienii; Noua spiritualitate; Independenții, pe un traseu ideatic care ilustrează devenirea gândirii filosofice românești, de la Dimitrie Cantemir, Samoil Micu, Titu Maiorescu, P. P. Negulescu, C. Rădulescu Motru, Ioan Petrovici, Mircea Florian, Nae Ionescu, Mircea Eliade, Mircea Vulcănescu, până la Emil Cioran, Constantin Noica, Camil Petrescu, I.D. Gherea, D.D. Roșca, Lucian Blaga și alții. Fiecare capitol debutează cu binevenite preliminarii, în care situarea în spiritul și în contextul epocii explică unele înrudiri doctrinare sau direcții de evoluție. În cartea Cum mureau filosofii în Grecia veche (1998, 2009), V. și-a propus să cerceteze felul în care mureau, în Grecia antică, filosofii. Prin intermediul unei documentări vaste, a unei acribii arhivistice incontestabile, care face apel la sursele documentare cele mai creditabile (de la Diogene Laertios la Plutarh, de la Xenofon la Pausanias) ce conțin detalii despre circumstanțele morții filosofilor, autorul construiește o carte extrem de interesantă, alcătuită din citate și comentarii privitoare la felul cum își găseau sfârșitul gânditorii din antichitate. În întregul său, activitatea creatoare a lui V. poate fi sintetizată prin contribuția de semnificativă valoare în două domenii importante: mai întâi, studiul filosofiei antice grecești, care constituie „o chestiune de suflet și o paradigmă intelectuală”, apoi investigarea, cu instrumente și metode adecvate, a istoriei filosofiei, în totală consonanță cu fundamentarea metodologică a unor discipline esențiale precum ontologia, hermeneutica, filosofia religiei, filosofia antică sau filosofia evului mediu. Expunerea ideatică din cărțile lui V. beneficiază de aportul unui stil de incontestabilă claritate și fermitate a dicțiunii, de o scriitură sobră și riguroasă, în care elementul privilegiat este substanța, semnificația unei gândiri sau relevanța conceptuală a unei orientări filosofice de cea mai pură anvergură și esență raționalistă. Există, în cărțile și în studiile publicate de V., numeroase referiri la propria sa concepție despre filosofie, realizate printr-un efort de autoreflexivitate prin care gânditorul se întoarce asupra propriei sale meditații, căutând să-i expliciteze și să-i aprofundeze resorturile logice, 613 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români mecanismele gnoseologice sau esența ontică. Despre istoria filosofiei, obiect al reflecțiilor atente ale filosofului, ni se spune, de pildă, că ea „inteligibilizează procese tainice prin care gândirea reflexivă ajunge la expresie filosofică și, în această bază, creație metodologică și sistematică”. Alexandru Boboc apreciază că V. este o „personalitate de cultură aleasă, reputat istoric al filosofiei și, mai presus de toate, un dascăl-model în viața noastră universitară”. La rândul său, Teodor Dima îl privește pe autorul Enciclopediei filosofiei grecești ca pe un „model de slujire cu pasiune a învățământului filosofic, de echilibru academic și uman. Inaugurând un stil de scriere filosofică, orice întâlnire cu cărțile sale este un prilej de emoție spirituală, pentru că transpare din ele o personalitate fermă în convingerile sale îndreptate spre ameliorarea condiției existențiale prin cunoaștere”. Eseist de certă subtilitate, istoric al filozofiei de rară rigoare a dicțiunii ideilor, V. este, înainte de toate, un gânditor preocupat fără încetare de condiția intelectualului și a intelectului într-un context istoric nu întotdeauna fast. Substanțiale, studiile și eseurile lui V. au avut un ecou deosebit în lumea academică și culturală. Opera: Personalismul francez: geneză și împlinire (1971), Filosofia neotomistă în Franța (1973), Spiritualism și fideism în filosofia contemporană (1973), Introducere în istoria filozofiei medievale: lumini și umbre în gândirea evului mediu european (1973), Experiență și inducție la Aristotel (1975), Introducere în istoria filosofiei Orientului antic (1980), Filosofia legendelor cosmogonice românești (1982), Filosofia în Grecia veche (1984), Deschideri către o posibilă ontologie: interpretări la presocratici (1987), O istorie a ideilorfilosofice (1990), Filosofia în Grecia Veche (1991), Filozofia în Roma antică: forme de gândire și evoluții (1991), Cum mureau filosofii în Grecia veche (1998, 2009) Ontologie și metafizică la greci. Presocraticii (1998), Cei doi Socrate (2001), O enciclopedie a filosofiei grecești (2001), Thales din Milet (2001), Neconvențional, despre filosofia românească (2002), Metafizică și teologie în cultura Evului mediu (2003), Filosofie și politică (2003), Ontologie și metafizică la greci. Platon (2005); Fundamentele grecești ale metafizicii moderne (2009). Cărți de ficțiune: Încercare de utopie — pseudoroman (1998) și Suflete care nu se pot ridica la cer - povestire, este autorul unei scrieri cu caracter memorialistic, Istoria sentimentală a unui sat (2001). Traduceri: Aristotel, Metafizica (1998) și Anselmus Sanctus, Proslogion (1997). Volume coordonate: Studii aristotelice - 1981, Istoria filosofiei universale, I - 2003, Images, formes et deformations, în colaborare cu J.J. Wunenburger și Mauro Carbone — 2005. A îngrijit ediții din N. Bagdasar, Ioan D. Gherea, Aram M. Frenkian, P.P. Negulescu, Augustin, C. Rădulescu-Motru, Ioan Petrovici, Aristotel. 614 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Referințe critice: Grete Tartler, în”România literară”, nr. 27, 1996; Ion Bănșoiu, Actualitatea filosofiei antice, în vol. Spirit și istorie. Volum omagial Gheorghe Vlăduțescu, ediție îngrijită de Vasile Morar, în colaborare, Editura All, București, 1999; Costică Brădățan, „De ce nu se înțeleg filosofii”, în vol. Spirit și istorie. Volum omagial Gheorghe Vlăduțescu, ediție îngrijită de Vasile Morar, în colaborare, Editura All, București, 1999; Adrian Claudiu Bourceanu, Structura ierarhică a universului areopagitic și implicațiile logico-ontologice ale acestei structuri, în vol. Spirit și istorie. Volum omagial Gheorghe Vlăduțescu, ediție îngrijită de Vasile Morar, Editura All, București, 1999; Victor Kernbach, Stăm de vorbă cu Dumnezeu, în vol. Spirit și istorie. Volum omagial Gheorghe Vlăduțescu, ediție îngrijită de Vasile Morar, în colaborare, Editura All, București, 1999; Vasile Morar, Necesitatea virtuții, în vol. Spirit și istorie. Volum omagial Gheorghe Vlăduțescu, ediție îngrijită de Vasile Morar, în colaborare, Editura All, București, 1999; Constantin Stroe, De la ontologia ființei la ontologia umanului, Spirit și istorie. Volum omagial Gheorghe Vlăduțescu, ediție îngrijită de Vasile Morar, în colaborare, Editura All, București, 1999.; Eugeniu Nistor, Spirit, istorie, filosofie..., în „Târnava”, anul IX, nr. 57-58-59 (4-5-6 /2000), p. 18; Iulian Boldea, Utopie și romanesc, în „Târnava”, anul IX, nr. 57-58-59 (4-5-6 /2000), p. 36; Vasile Tonoiu, Gâlceava logicii cu viața, în vol. Metafizică și hermeneutică,Editura Aius, Craiova, 2010; Alexandru Boboc, Istoria filosofiei ca formă a experienței și ca orizont de resemnificare a culturii umane, în vol. Metafizică și hermeneutică,Editura Aius, Craiova, 2010; Angela Botez, Gândind cu Gheorghe Vlăduțescu despre operaționalitatea istoriei filosofiei, în vol. Metafizică și hermeneutică,Editura Aius, Craiova, 2010; Victor Botez, Portret la minut, în vol. Metafizică și hermeneutică,Editura Aius, Craiova, 2010; Mihaela Pop, La o aniversare, în vol. Metafizică și hermeneutică,Editura Aius, Craiova, 2010; Mihai D. Vasile, Devenirea tragică întru ființă a filosofiei românești în concepția lui Gheorghe Vlăduțescu, în vol. Metafizică și hermeneutică,Editura Aius, Craiova, 2010; Eugeniu Nistor, Elogiu filosofului Gheorghe Vlăduțescu, în „LitArt”, anul II, nr. 4 (13) /2011, p. 4; Eugeniu Nistor, Acad. Gheorghe Vlăduțescu — spirit iscoditor al ideilor filosofice..., în „Izvoare filosofice”, tom 5 / 2010. I.B. VOLOVICI, Leon N. 10 august 1938, Iași - m. 1 decembrie 2011, Ierusalim. Istoric literar. A absolvit Liceul Național la Iași. Licențiat al Facultății de Filologie a Universității „Al. I. Cuza” din Iași (1962). Doctor în filologie al aceleiași universități (1975). Profesor în com. Bivolari, jud. Iași, 1962-1964. Cercetător științific la Institutul de Filologie „Al. 615 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Philippide” din Iași (1964-1968). În 1984, se stabilește în Israel. Cercetător la Institutul „Yad Vashem” pentru studierea holocaustului (1984-1989). Din 1989, este cercetător la Universitatea Ebraică din Ierusalim. Debutează la revista „Iașul literar” (1964). Colaborează la „Anuar de lingvistică și istorie literară”, „Cahiers roumaines d'etudes litteraires”, „Convorbiri literare”, „Cronica”, „Iașul literar”, „Revista Cultului Mozaic”. Debutează editorial cu vol. Apariția scriitorului în cultura românească (1976). Scriitor evreu din România, stabilit în Israel, V. se vădește un spirit pentru care nevoia de clarificare a unor probleme controversate reprezintă un resort și un temei al scrisului. Analizele și demonstrațiile sale nu sunt deloc spectaculoase; dimpotrivă, ele sunt oarecum “cuminți”, aplicate, înclinate spre o rigoare constitutivă ce le dă o turnură obiectivă, o ținută impersonală. E ca și cum autorul s-ar camufla în propriul text, și-ar ascunde chipul sub masca propriului discurs, lăsând să răzbată în afară cât mai puțin din efluviile sale afective, din avatarurile temperamentului său mai mereu temperat, chiar în cazul unor teme “fierbinți”, implicante, cum e “problema evreiască”. Eseistul V. își arogă, s-ar spune, o dublă distanță, metodologică și epistemologică: mai întâi, una față de obiectul studiului său, față de referent și, nu în cele din urmă, o altă distanță față de sine, căutând un punct de echilibru, o echidistanță benefică din care să se nască o viziune obiectivată asupra lumii, dar și o întemeiere a propriului sine. Voința de edificare a unei construcții teoretice este subordonată unei vocații, nu mai puțin tiranice, a căutării adevărului, căutare obstinată, deloc ușoară, dimpotrivă, presupunând efort și jertfă, căutări și rătăciri, promisiuni și revelații succesive. Două teme majore l-au preocupat pe V. cu deosebire: “apariția scriitorului” și “problema evreiască”. Nu sunt teme facile, la îndemâna oricui; sunt probleme care au stat și încă mai stau sub semnul controversei și al polemicii, greu de limpezit printr-o pornire teoretizantă partizană. Sunt teme ce reclamă, pentru a fi soluționate, nu învolburarea metafizică sau metaforizarea în exces, ci luciditate și spirit critic, dinamismul interogației și, totodată, rigoarea unei demonstrații calme. Apariția scriitorului în cultura românească (1976) este o carte a cărei țintă e clarificarea unei astfel de teme complexe. E vorba de “apariția și evoluția scriitorului în cultura noastră, în perioada de formare și consolidare a literaturii române moderne”. Eseistul operează, însă, o distincție importantă și necesară în același timp: între apariția scriitorului și apariția literaturii culte. Cele două fenomene nu sunt, e drept, disjuncte, însă au o conformație și un statut aparte, au motivații și cauze în mod firesc distincte, pe care autorul le scoate în relief cu suficientă acuratețe a demonstrației, căutând să-și 616 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români limpezească atât propriul demers, cât și obiectul de studiu: ”Nu e vorba de apariția literaturii noastre culte (fără a se socoti astfel, Dosoftei este deja un mare poet, Ion Neculce sau Antim Ivireanu — mari scriitori), ci de formarea ideii de poet și a ideii de scriitor. Începem încercarea de sinteză din momentul în care cel care scrie nu se consideră nici cronicar, nici istoric, nici comentator de texte religioase sau de morală (el fiind, totuși, scriitor sub raportul expresiei artistice, deci din punctul nostru de vedere), ci autorul unor opere mai mult sau mai puțin de ficțiune, de creație. Primii scriitori ar fi deci cei care compun opera literară, reflectând, în același timp, asupra actului lor, știind că fac «literatură» (chiar dacă nu o numesc astfel), pentru propria lor «desfătare» sau cu intenții moralizatoare și patriotice”. V. urmărește în cartea sa modalitățile de modernizare a culturii române, modernizare ce a determinat în chip firesc și un fenomen de autonomizare a literaturii și de delimitare a unei noi “categorii intelectuale și artistice — scriitorul”. În analizele și aserțiunile sale, V. așază accentele asupra “elementelor din opera literară sau din mărturiile lăsate care să dezvăluie o atitudine, o mentalitate, un punct de vedere în legătură cu ideea pe care și-o face scriitorul despre menirea sa”. De însemnătate neîndoielnică se bucură acele poziții mai mult sau mai puțin programatice, în care scriitorii își expun — în regimul sincerității și al lucidității — reflecțiile cu privire la actul scrisului, la condiția de scriitor și la poziția pe care acesta trebuie să o ocupe în societate. Expresie a unei “conștiințe colective”, scriitorul își asumă profesionalizarea scrisului său atât prin propriile creații (cu subtextuale meditații programatice), cât și prin interogațiile deschise cu privire la statutul său (estetic, social, moral etc.), interogații și reflecții ce-i permit o mai bună situare în orizontul cultural. O carte cu altă “bătaie” și cu alte resorturi este Ideologia naționalistă și “problema evreiască” (1995). E vorba aici de o temă mult mai gravă și infinit mai sensibilă, în sensul în care pune în scenă raportul dintre scris și ideologie, dintre intelectuali și istorie. Subiectul, atât de delicat și de susceptibil la interpretări extreme și la controverse, al ideologiei naționaliste și al implicării unor intelectuali din “tânăra generație” a anilor '30 în direcția naționalistă ce a apărut și s-a definit atunci își are explicații și motivații interne și externe care au fost clarificate în mare de istorici și de cercetători ai fenomenului. E greu, în condițiile abordării unei teme așa de greu de cântărit și de valorizat, să păstrezi cumpăna dreaptă, să menții o ținută strict obiectivă a demonstrației. Examinarea lucidă a fenomenului antisemitismului în România este, fără nici o îndoială, necesară, după cum imaginea culturii românești, reflectată în oglinda temei antisemitismului, poate fi, cum 617 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români mărturisește și autorul, “neavantajoasă”. Pe de altă parte însă, cultura română are dreptul, printr-un examen la rece și dezimplicat al acestei teme, să se arate în deplinătatea și adevărul ei, să ia act de sine nu în condițiile duplicității și ale compromisului, ci, mai curând, în lumina autenticității sale, a unei transparențe care să permită o reconsiderare optimă a sa, căci, notează undeva V., “imaginea unei culturi, ca și a unei mari personalități, este rezultanta a nenumărate «oglinzi» și ea va fi cu atât mai convingătoare cu cât va fi mai complexă și mai adevărată”. Autorul cărții ne oferă, în Prefața la ediția românească, o definiție foarte elocventă (și eficientă, metodologic vorbind) a antisemitismului, accentuând asupra tuturor factorilor (sociali, morali, psihologici) ce-l alcătuiesc și diferențiindu-l net de rasism. Antisemitismul poate fi, astfel, privit dintr-o multitudine de perspective care-i luminează, cu mai mult sau mai puțin succes, diversele fațete și modulații: “Antisemitismul nu este totuna cu rasism și nu este numai o componentă a ideologiilor de tip fascist și totalitar. Este, în aceeași măsură, și înainte de apariția ideologiilor, un cod cultural, un complex de prejudecăți și stereotipuri care au generat, de-a lungul vremii (ca și astăzi), mituri iraționale ale conspirației și primejdiei evreiești, fantasme ideologice și programe politice, dar și clișee mentale mai rudimentare sau mai sofisticate. Ele au afectat, în grade diferite, cultura europeană, având, în anumite perioade, o pondere în istoria religioasă, politică și intelectuală, cu consecințe directe asupra istoriei evreilor”. Cartea lui V. are, înainte de toate, meritul de a scoate dintr-un con de umbră un fenomen social-istoric real, ce a marcat atât evoluția societății românești moderne, cât și comunitatea evreiască din România. E limpede că adevărul nu e adevăr decât dacă e întreg, necondiționat și neciuntit, după cum e, iarăși, de la sine înțeles și natural că imaginea adevărată a societății și culturii românești e prezentată în toate fațetele și manifestările ei, fără falsă pudoare, cu inclemența impersonalității. V. și-a asumat un demers diacronic, căutând rădăcinile naționalismului și ale antisemitismului și radiografiind epoca anilor '30 din perspectiva conjuncției a două mituri cu o forță copleșitoare în acea vreme: mitul intelectualului și mitul național. Cele două mituri transpar, convergente și unificate chiar, într-o plasmă ideatică de sorginte nietzscheană la mai toți tinerii intelectuali români ai timpului (Constantin Noica, Emil Cioran, Mircea Eliade etc). Fervorile naționaliste stăteau aici mai curând sub semnul unor idei sau fantasme de semn pozitiv (mântuirea națiunii) dar ele rezultau și dintr-un neîndoielnic spirit critic. Or, cartea lui V. tocmai asta încearcă să contureze: o imagine, pe cât posibil lipsită de “asperități” și complexe afective sau (u)morale, pe cât cu putință obiectivă, 618 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români a unei perioade convulsive din istoria României moderne, marcată de extremisme și de confruntări sângeroase, de intoleranță și suspiciune. Renunțând la orice idealism ori la ipocrizia satisfăcută de sine, autorul știe că e preferabilă examinarea deschisă și neîngrădită, în lumina adevărului întreg, a acestei teme, decât eludarea ori prezentarea ei deforma(n)tă. (“Și în istoria politică și culturală a României «problema evreiască» și antisemitismul au avut o evoluție care nu poate fi neglijată sau diminuată. Tema are, prin urmare, importanța și «autonomia» ei, oricât ar fi de legată de întreg tabloul social și politic. Evitarea cercetării ei are un efect mai deformator decât interpretările sau concluziile eventual discutabile ale unui studiu serios”). Cărțile lui V., stăpânite de rigoare și de voința relevării intimității unor fenomene cultural-istorice complexe și controversate sunt manevrate, în adânc, de obsesia revelatorie a adevărului ce nu este ca atare decât întreg și netrunchiat. Adevărul e, pentru conștiința întrebătoare, un temei și o evidență pe care ființa sfârșește prin a și le însuși în mod natural, fără cezură logică ori exacerbări afective. Opera: Apariția scriitorului în cultura românească, Iași, 1976; Dicționarul literaturii române de la origini până la 1900 (coautor), București, 1979; Nationalist Ideology and Antisemitism. The Case of the Romanians Intelectuals in the 1930, Oxford, 1991; Ideologia naționalistă și “problema evreiască”, București, 1995; Întâlniri la Ierusalim (în colab.), București, 2001; Noi întâlniri la Ierusalim (în colab.), București, 2007; De la Iași la Ierusalim și înapoi, București, 2007; The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe (editor), Yale University Press, 2008. Referințe critice: Adrian Marino, în „Convorbiri literare”, nr. 5, 1977; Nicolae Manolescu, în „România literară”, nr. 6, 1977; Mircea Iorgulescu, în „Vatra”, nr. 7, 1992; Liviu Grăsoiu, în „Jurnalul literar”, nr. 9-12, 2000; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani 2002; Tudorel Urian, în România literară, nr. 19, 2005; Ion Vianu, în Apostrof, nr. 12, 2007; Tudorel Urian, în România literară, nr. 20, 2007; Claudiu Turcuș, în Vatra, nr. 9, 2008; Geo Șerban, în Observator cultural, nr. 178, 2008; Gelu Ionescu, în Apostrof, nr. 3, 2008; Dicționarul general al literaturii române, Ț/Z, București, 2009; Michael Shafir, în Observator cultural, nr. 348/2011; Cornel Safirman, în Contemporanul — ideea europeană, nr. 1/2012. I.B. ZACIU, Mircea, critic și istoric literar, memorialist, poet, prozator. Născut la 27 aug. 1928, în Oradea; decedat la 21 martie 2000, Cluj. Fiul 619 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români avocatului Adrian Zaciu și al Otiliei (n. Muth), secretară de liceu. Școala primară (1935-1939) la Satu Mare; tot aici și prima clasă de liceu (la Liceul „Mihai Eminescu”). În urma Dictatului de la Viena familia se mută la Arad, iar Z. își continuă studiile liceale la „Moise Nicoară”; le finalizează după război, la Oradea („Emanoil Gojdu”); bacalaureatul în 1947. Facultatea de litere a Universității din Cluj, secția română (1947-1951); licența în 1952. A urmat, în paralel, și studii de drept (nefinalizate). Din anul IV lucrează ca preparator în cadrul Catedrei de literatură română a facultății clujene. Carieră universitară în cadrul aceleiași facultăți: asistent, lector (1952), conferențiar (1962), profesor titular (1972), profesor consultant (1990- 1997). Doctor în litere al Universității clujene (1967), cu o teză despre Ion Agârbiceanu. Între 1962-1966 a fost decanul facultății. Între 1967-1970 este lector de limba și literatura română în Germania (Koln, Bonn, Aachen). Din 1990 este conducător de doctorate (calitate refuzată pînă atunci de două ori). După 1990 se stabilește în Germania (dar stă mai mult în România). În 1997 devine membru de onoare al Academiei. A debutat în 1944, în ziarul Ecoul, cu un medalion „Duiliu Zamfirescu”. Editorial debutează în 1954, cu scenariul de film Amiaza unei revoluții (ESPLA). În 1956 mai publică (la Editura Tineretului) un scenariu (Unde sfîrșește pustiul...), precum și (la ESPLA) nuvela Începutul sfîrșitului. Prima carte de istorie și critică literară este monografia Ion Agârbiceanu (prima ediție, 1955; reeditată, complet revăzută și adăugită, în 1964 și 1972). Urmează apoi o serie de volume de critică și istorie literară: Masca geniului (EPL, 1967), Glose (Editura Dacia, Cluj, 1970; premiul Asociației Scriitorilor din Cluj), Colaje (Editura Dacia, Cluj, 1972), Ordinea și aventura (Editura Dacia, Cluj, 1973; premiul „B.P. Hasdeu” al Academiei Române), Bivuac (Editura Dacia, Cluj, 1974), Lecturi și zile (Editura Eminescu, București, 1975; premiul Uniunii Scriitorilor), Alte lecturi și alte zile (Editura Eminescu, București, 1978), Lancea lui Achile (Editura Cartea Românească, București, 1980; premiul Uniunii Scriitorilor), Cu cărțile pe masă (Editura Cartea Românească, București, 1981) și Viaticum (Editura Cartea Românească, București, 1983). În mijlocul acestei serii, în 1976, îi apare jurnalul ținut în anii de lectoratului în Germania, Teritorii (Editura Dacia, Cluj). În 1972 publică volumul de teatru (în colaborare cu Vasile Rebreanu), Sechestrul. Urmează apoi o lungă pauză editorială, în care Z. a elaborat, împreună cu un mare colectiv de colaboratori, Dicționarul Scriitorilor Români. După 1990, începînd din 1993 și pînă în 1998, publică cele patru volume ale Jurnalului (primele două volume la Editura Dacia din Cluj, ultimele două la Editura Albatros din București; pentru volumul I a primit premiul Uniunii Scriitorilor). Volumele apărute în 620 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români acești ani (Scrisori nimănui, Editura Cogito, Oradea, și Editura Arhipelag, Tîrgu Mureș, 1996, și Departe/Aproape, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1998) cuprind publicistica literară — și nu numai — împrăștiată în acești ani prin diverse reviste. A publicat și două antologii din propriile studii: Clasici și contemporani (Editura Didactică și Pedagogică, București, 1994) și Ca o imensă scenă, Transilvania... (Editura Fundației Culturale Române. București, 1996). Între multele inițiative editoriale și de istorie literară ale lui Z., duse pînă la capăt au fost antologia de schițe literare românești Cu bilet circular (Editura Dacia, Cluj, 1974) și două „monumente” aniversare: Ceasuri de seară cu Ion Agârbiceanu (Editura Dacia, Cluj, 1982) și Liviu Rebreanu după un veac (Editura Dacia, Cluj, 1985). Cea mai importantă dintre toate este însă realizarea Dicționarului Scriitorilor Români, în patru volume masive, și a Dicționarului esențial al scriitorilor români (Editura Albatros, București, 2000), toate coordonate de el și de Marian Papahagi și Aurel Sasu. Proiectul „Dicționarului” a început în anii șaptezeci iar în 1978 a și apărut un „mic dicționar” de Scriitori români. Transformat apoi într-un proiect care năzuia la exhaustivitate, Dicționarul a fost predat la editură în 1983, dar în 1986 autoritățile au dispus topirea zațului. Dicționarul va ieși cu primul volum abia în 1995. Pentru activitatea de coordonare a Dicționarului a primit premiul „Opera Magna” al Uniunii Scriitorilor, premiul Salonului Național de Carte Cluj, 1995, premiul Municipiului Oradea și al Salonului de carte Oradea, premiul revistei Flacăra și premiul pentru excelență din partea orașului Bacău. În 2000, în Biblioteca Apostrof (Cluj), publică, suprinzător, un volum de poeme: Jucătorul de rezervă. Între 1972-1985 a coordonat seria „Restituiri” a Editurii Dacia (în care au apărut 80 de titluri). În 1992 a primit, din partea revistei Familia, premiul „Octav Șuluțiu”; în 1993, premiul Societății Oamenilor de Știință și Scriitorilor din Bihor; în 1994, premiul orașului Satu Mare. A îngrijit și prefațat ediții din operele lui Duiliu Zamfirescu, Alexandru Macedonski, Nicolae Iorga, B.P. Hasdeu, Camil Petrescu. A colaborat la Almanahul literar/Steaua, Tribuna, Vatra, Familia, Transilvania, România literară, Manuscriptum, Apostrof, Revista de istorie și teorie literară ș.a. Voind parcă să respecte în literă recomandarea lovinesciană (întărită apoi de Călinescu) de a rata în arta literară propriu-zisă înainte de a face critică, Z. începe ca prozator și scenarist (va fi și dramaturg, mîna a doua a lui Vasile Rebreanu, și poet). Încheie însă repede socotelile și pare a deveni un bun continuator al școlii clujene de istorie literară, cu vizibile obiceiuri pozitiviste luate de la Ion Breazu și D. Popovici (cel dintîi l-a și convertit „la domeniul său: literatura și cultura Transilvaniei”, cărora și Z. le va 621 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români acorda constantă atenție și afecțiune). Acest pozitivism de tip universitar, ca și ținuta sobră, aproape seacă, a discursului nu e, însă, decît fapt de inhibiție, căci treptat, pe parcursul primelor trei-patru cărți, el devine simplă rigoare și face loc unei critici artiste, de tipar călinescian (de altminteri, Z. va și mărturisi că, din admirație față de Călinescu, și-ar fi dorit să urmeze literele bucureștene: „visul meu de elev era să studiez cu George Călinescu”). De la Glose și Colaje înainte în critica lui se vor contopi funcțional o dimensiune artistică de nivel sigur și una scrupuloasă la nivelul informației istorico-literare. Z. e cel mai călinescian dintre criticii ardeleni, cu abilități de pregnanță portretistică și evocativă ce merg pînă la virtuozitate. În același timp, critica lui e una „nervoasă”, sarcastică și necruțătoare în polemici, cu o vervă a punerii la punct ce trece în pur spectacol. Aceste predispoziții - și disponibilități - artistice și polemice denotă, de fapt, un fond sentimental al acțiunii critice, un exces de sensibilitate care se irită și se inflamează ușor la nedreptăți sau inexactități. Toată critica lui Z. are o conduită „justițiară”, reparatoare, atît atunci cînd îndreaptă injustițiile istoriei literare (aducînd în actualitate figuri uitate, marginale), cît și atunci cînd comite „execuții” magistrale ale unor încropeli. În fondul acestei acțiuni de interpretare și (re)evaluare stă un simț moral, un instinct al echității literare, Z. fiind, în realitate, un moralist care practică exigența și observația în spațiul literaturii (nu și în operele memorialistice, în care aceasta e practicată direct pe fauna umană). Se justifică astfel, prin cauze mai degrabă structurale decît de metodă critică, interesul aparte purtat de Z. deopotrivă omului și operei, ba chiar excesul de anchetă - și sensibilitate - cu care e căutat și înviat omul din spatele operei; nu mai puțin interesul constant arătat literaturii subiective (sau para-literaturii), fie că e vorba de epistolare, fie că e vorba de jurnale sau memoriale de călătorie. Toate acestea constituie un fel de teme transversale ale criticii sale iar o „istorie” a literaturii românești de călătorie se poate oricînd alcătui din studiile împrăștiate prin toate cărțile (a și ținut, ani la rînd, un „curs special” dedicat călătoriei). Confesiunea din jurnale și scrisori palpită de autenticitate, respiră umanitatea spontană a creatorului, ceea ce satisface nevoia lui Z. de „contact” și comunicare dincolo de operă. În plus, această autenticitate ridică și valoarea estetică a documentelor: „Nicăieri poate, ca în intimitatea epistolară și în sinceritatea mărturisirilor, literatura documentului nu concurează mai primejdios creația însăși”. O presiune a subiectivității (a propriei subiectivități) se manifestă în tot scrisul lui Z., ca și cum critica sau istoria literară, discipline, oricum, obiectivante, ar reprima permanent un fond gata să izbucnească. De aici, nevoia de a contura cît mai concret alte 622 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români „subiectivități”, ca revelator, în parte, al celei proprii. Scrisul, afirmă Z., „e drumul meu prin melancolie”, iar critica e profesată ca o confesiune indirectă, intrînd și ea sub nostalgia literaturii, care, în fondul acțiunii sale, „presupune comunicare tinzînd să devină comuniune”. Spre comuniune tinde și critica lui Z., deși nu cultivă „identificarea” (ci, din contră, ține distanța față de operă), ci doar nostalgia dialogului. Textura tacitiană a sensibilității, făcută din melancolie iritabilă la grotesc și injustiții, se manifestă deplin și în conduita critică. Pentru Z, critica e deopotrivă „o morală”, o judecată tranșantă asupra valorii estetice, dar și o vocație educativă, criticul avînd rolul „de a crea un public”, de „a-i întreține setea de artă și a-l educa”. Ea presupune însă un fond pasional, căci „fără pasiune, critica își anulează substanța”. „Scepticismul, indiferența, tehnicizarea extremă a comentariului sînt semnele abdicării actului critic”, iar „criticul care nu ia foc” „a piedut partida”. El însuși ia foc foarte ușor la orice manifestare veleitară a criticii — sau a actului cultural în genere, izbucnind în diatribe ori de cîte ori se întîlnește cu improvizația, delăsarea, cîrpăceala sau alte forme de incompetență. Punerile sale la punct sînt, în asemenea cazuri, magistrale și irefutabile: un verdict sec, zdrobitor, în cadrul unei lecții scrupuloase de competență. Comentariul iritat folosește din plin ironia, exasperarea luînd forma unei verve negre: „Scrijelată cu cuțitul, lipită și cusută, ediția aceasta (din Ion Vinea, n.n.) mai e subminată de pretențiile unei îngrijiri suspecte. Asistența științifică pare c-ar vrea să-l asasineze pe poet”. Modele de asemenea execuții maioresciene se găsesc în aproape toate cărțile lui Z., cam toate conținînd un capitol de „furii” exhibate (dar poate cele mai „exemplare” rămîn cele din Dosar-ul din Lancea lui Achile, „consacrate” lui Mihai Beniuc și lui Eugen Barbu; celui dintîi pentru „răstălmăcirile” din „cazul Blaga”, celui de-al doilea pentru plagiatul din Incognito). Cerneala sarcastică a lui Z. (vizibilă și în literatura sa confesivă) e violentă — și ca reacție morală și ca expresie de artă. Disciplina impusă în majoritatea studiilor și articolelor cedează, în astfel de situații, umorilor, iar seninătatea asumată e spartă de izbucnirea în jeturi a mîniei. Dar întotdeauna „în limitele adevărului” și sub sigla rigorii. Polemica e, pentru Z., „o formă de morală”, „marcă a unei culturi mature”. „O dispută polemică”, zice el, „este o igienă” (dar ea presupune „o perfectă lealitate”). Ca igienă a și practicat-o. Deși n-a scris decît o singură monografie (Ion Agârbiceanu, dezvoltată pe parcursul celor trei ediții atît în latura cantitativă, cît și în cea a calității și complexității investigative; e o monografie „tradițională”, cu o scrupuloasă refacere a vieții și operei, în strînsă corelație), cam toate „portretele ” realizate de Z. se bizuie pe un principiu monografic. Asta mai cu seamă 623 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români atunci cînd evocă personaje literare — sau culturale — de plan secund, uitate și abadonate de istoria literară sau doar trecute în umbră. În cazul tuturor acestora (majoritatea ardeleni, dar nu numai), Z. schițează o monografie in nuce, folosind datele stricte în recompunerea unor figuri vii și abordînd deopotrivă viața și opera fiecăruia (ambele quasi-necunoscute). Soluția preferată, chiar și în cazul scriitorilor cunoscuți, e portretul critic. Aparent e vorba de o manieră sainte-beuviană de a picta aceste portrete (ceea ce e just în cazul „necunoscuților”, cărora li se expune mai întîi biografia, iar opera pare în parte justificată prin aceasta; portretul își scoate liniile din amîndouă), de o tendință infrenabilă de a da de secretul omului care a scris. În realitate, maniera optimă a lui Z. e una mai degrabă anti-sainte-beuviană, căci portretul omului e dedus strict din operă, din „spiritul” acesteia (întotdeauna pe temeiul, ascuns sau vizibil, că opera e, funciar, mărturisire și construcție/proiecție de sine). Întîia performanță (total neinhibată de academism și pozitivism) de acest gen e celebrul portret al lui Bălcescu din Colaje, portret trasat cu linii ferme și adînci, în fosforescența cărora se relevă omul ascuns și firea adevărată a eroului. Incizia are eclatanța, concizia și precizia galeriei lui Tacitus: "Intransigența, iacobinismul, spiritul 'ultra' al lui Bălcescu vin din mari privațiuni intime, din insatisfacții. [...] Un suferind al neputinței, nu un Prometeu calm. Dacă revoluția din '48 ar fi fost victorioasă, ea și-ar fi avut în Bălcescu un Napoleon dunărean. Fiul pitarului s-ar fi proclamat într-o zi Domn. Ca o răscumpărare a singurătății". Redus la o pură efigie și făcut doar din liniile sale electrice, portretul sintetizează, de fapt, „psihologia” operei, spiritul acesteia, fără a se prevala de nimic din biografie (sau din instrumentarul psihanalitic). Scriitorii devin la Z. personaje pregnante, trase în gravuri percutante, cu psihologia comprimată într-o linie agitată. Indiferent de „subiectul” asupra căruia se exercită, principiul acestei critici e de a face din el un personaj viu, de a-i da un „caracter” definit (fie și prin sugestie, cum e portretul lui Zarifopol: „Efigie elegantă, silueta lui se confundă cu umbra unuia dintre Craii lui Mateiu Caragiale”). Aceasta e o viziune mai curînd dramatică (nici măcar epică) decît critică asupra literaturii și practica ei i-a permis lui Z. să-și coloreze și accentueze expresiv discursul. Monografia Ion Agârbiceanu, Masca geniului și Glose-le au scos prea puțin la iveală acest nerv dramatic al criticului, ocultat de pioșenie și de erudiția de catedră. Dar preocuparea pentru fața ascunsă a operelor și a personalităților, ca și pentru 'victimele' istoriei literare, exista de la început. Nu mai puțin cea pentru victimele prejudecăților, pentru scriitorii clasați sub o lespede insurmontabilă. Ca personaj romantic rezolut se ridică, de pildă, Al. Papiu Ilarian dintre 624 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români paginile (vibrante, empatice) evocării (dar și ale corespondenței asupra căreia se oprește Z.): „Al. Papiu este eroul unui roman manzoniano-stendhalian rămas nescris, sau poate nu e decît proiecția istorică a lui Toma Nour, natură catilinară evadată în realitatea veacului din fantazia eminesciană”. Cam fiecare autor e ridicat la rang de personaj și fiecăruia i se caută secretul cel mai intim, sigla ascunsă a personalității (cu un plus de afecțiune în cazul personalităților cunoscute direct). Modelul acestui tip de descifrare a secretului poate fi socotit portretul lui Tudor Vianu, el hombre secreto care „face parte din familia de spirite a lui Titu Maiorescu, cel dintîi care a inaugurat în cultura noastră figura unui intelectual dăruit cu totul magistraturii, drapîndu-și într-o seninătate compusă și admirabil stăpînită dramele intime”. Se conturează în cele din urmă, din atîta insistență în găsirea omului din operă, o viziune asupra literaturii, înțeleasă fundamental drept confesiune, autoportret. Cea mai limpede aplicare a acestei estetici o reprezintă considerațiile despre „autoportretul în proză” al lui Bacovia, în care cheia interpretativă a operei bacoviene e chiar evoluția acesteia spre „structura definitivă” a „unui jurnal indirect”. Spre cheie subiectivă sînt împinse și destule opere de ficțiune, și chiar destule creații critice. Această participație dramatică la istoria literaturii se unește la Z. cu spiritul justițiar care-i domină toată opera. Din acest spirit sînt făcute numeroasele evocări dedicate personajelor mai estompate ale istoriei literare (ca și „restituirea” unor opere, fie prin interpretare, fie prin editare), dar și numeroase re-lecturi de „îndreptare”. Principiul justițiar sublimează, firește, pînă la urmă într-un principiu al relecturii, al revizitării critice a literaturii. Istoricul literar are, în viziunea lui Z., obligația de a reliefa actualitatea operelor și de a trece dincolo de stricta lor evocare (concept care, de fapt, înseamnă și el o „rechemare” la actualitate). Cu acest principiu sînt făcute toate incursiunile în literatura mai veche, dar el e sistematizat, ca acțiune coerentă, îndeosebi în Viaticum. Z. propune aici o operațiune de 'modernizare' a vechilor scriitori, de identificare a punctelor de rezonanță contemporană din opera lor și de relevare a tensiunilor din personalitatea lor estompată sau aplatizată. Volumul cuprinde o selecție de studii ordonată chiar pe acest principiu al 'contemporaneizării', al aggiornamento-ului. Din ea, bătrînii și naivii literaturii noastre răsar cu noi valențe, imprevizibili ca niște ființe vii; căci demersul lui Z. e, în primul rînd, o insolitare a imaginii banalizate, o insolitare bazată pe o lectură înceată, răbdurie și comprehensivă. Asachi devine astfel, în radiografia sa, "cel dintîi scriitor român cu conștiința eșecului". Kogălniceanu "e un scriitor prin excelență livresc. Originalitatea simțirii, puterea imaginației și fabulația sînt de la 625 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români început minime, aproape neînsemnate. [...] Singura lui preocupare (și obsesie) sînt ideile, temerare, efervescente, transgresîndu-și epoca, acumulate cu chibzuință și cu conștiința că alcătuiesc o pulberărie, un arsenal", iar Slavici un "mare creator dotat cu o intuiție foarte fină și cu un evident handicap al stilului [...], unul din marii noștri prozatori cu o dramatică vocație a eșecului". De la Asachi la Arghezi literatura e străbătută cu acest principiu dublu: al actualizării operei și al „dramatizării” personalității. Pe o latură Z. își poate desfășura subtilitatea observațiilor, pe cealaltă pregnanța expresivă; ambele calități însoțind un istoric literar riguros, care cunoaște în detaliu toate contextele literare, în diacronia lor. Și, desigur, le și folosește ca bază a investigației, punînd mereu în relație „spiritul veacului” specific operei cu spiritul actualității. Interpretările sînt unele frontale, altele pornite din unghiuri inedite sau valorificînd stricte aspecte. Știința pozitivistă e tot mai ascunsă în spatele vervei eseistice. În pofida acestor anchete subtile ce sfîrșesc prin a da în vileag straturi obscure ale operei, ignorate sau doar insuficient valorizate - adesea schimbînd doar un detaliu de portret, dar nu rareori întreaga imagine -, se simte la Z. o insatisfacție în fața operei ca atare, ca și cum aceasta n-ar da toate răspunsurile sau, mai grav, pe unele le-ar răstălmăci. Iar asta pentru că răspunsul esențial e, pentru el, omul din spatele operei. Vibrația unică a unei conștiințe, adierea unui suflet, enigma unei existențe, iată după ce scociorăște Z. în vrafurile de scrisori și însemnări, scoțînd din intimitatea ocultă și din risipa mărunțișurilor personaje dramatice și memorabile: "Brâncoveanu - atîta cît portretul său interior poate fi descifrat din țesătura parcimonioasă a confesiunii - trăia în intimitatea 'primejdiei' [...] în filosofia principelui, semnul tutelar al existenței e 'primejdia' iar simbolul sub care-și scrie însemnările e 'steaua în priveghiiare'. Și totuși, textul brâncovenesc e departe de a fi documentul unei lucidități. E mai degrabă transcrierea unei conștiințe a fatalității". Asemenea virtuozități portretistice sînt practicate, de regulă, de istoricul literar. Criticul de actualitate — care are aproape acțiuni egale cu istoricul literar la Z. — se păstrează în adecvarea imediată a comentariului. Spre critica la zi a literaturii Z. a venit tot pe calea istoriei literare. Primele sale cronici propriu-zise erau dedicate unor cărți de istorie literară, unor ediții critice sau unor exegeze. Treptat însă inhibiția în fața literaturii în mers s-a șters și ea iar Z. a devenit — e drept, intermitent — un comentator sagace al acesteia, indiferent de gen. Critica lui nu face niciodată simple prestații tehnice; ea năzuiește întotdeauna la valorile existențiale din operă, sedusă de mirajul acelui impact inefabil dintre om și operă. Deși n-a 626 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români privilegiat poezia, e foarte probabil ca propria sensibilitate să-l fi tras mai mult într-acolo; căci Z. e atent la mlădierea lirică nu numai a prozei (fie ea a lui Sadoveanu, fie a lui Bacovia), dar și a exegezei ca atare. El detectează unda de poezie din orice text (chiar și dintr-un comentariu critic de Șerban Foarță, de pildă) și transpune adesea în convenția vers pasaje din tot felul de opere. Nefiind un cronicar fixat în post, opțiunile lui sînt dictate, de regulă, de empatie, putînd intra în categoria „preferințelor”. Subiectele lui Z. sînt destul de amestecate, toate cărțile fiind întocmite pe principiul culegerii de articole; toate sînt, de fapt, niște miscelanee. Puse însă în ordinea cronologică a literaturii ele ar arăta o istorie a acesteia aproape închegată. Opera: Amiaza unei revoluții. Scenariu literar, București, 1954; Ion Agârbiceanu (București, 1955; ediția a II-a, 1964; ediția a III-a, 1972, revăzute ambele și adăugite); Începutulsfîrșitului, București, 1956; Unde sfîrșește pustiul...Scenariu literar, București, 1956; Masca geniului, București, 1967; Glose, Cluj, 1970; Colaje, Cluj, 1972; Ordinea și aventura, Cluj, 1973; Bivuac, Cluj, 1974; Lecturi și zile, București, 1975; Teritorii, Cluj, 1976; Alte lecturi și alte zile, București, 1978; Lancea lui Achile, București, 1980 (pe cop. Lancea lui Ahile); Cu cărțile pe masă, București, 1981; Viaticum, București, 1983; Jurnal, I (1979-1989), Cluj, 1993; Clasici și contemporani, București, 1994; Jurnal, II (1982-1983), Cluj, 1995; Jurnal, III, București, 1996; Ca o imensă scenă, Transilvania.., București, 1996; Scrisori nimănui, Oradea-Tîrgu Mureș, 1996; Jurnal, IV, București, 1998; Departe/Aproape, București, 1998; Jucătorul de rezervă, Cluj, 2000; Dialog epistolar (Mircea Zaciu-Ion Brad), ediție îngrijită și prefață de Maria Cordoneanu, București, 2003. Lucrări coordonate: Scriitori români. Mic dicționar, (în colaborare cu M. Papahagi și A. Sasu), București, 1978; Dicționarul Scriitorilor Români, I-IV (în colaborare cu Marian Papahagi și Aurel Sasu), București, 1995-2002; Dicționarul esențial al scriitorilor români (în colaborare cu Marian Papahagi și Aurel Sasu), București, 2000. Antologii: Cu bilet circular. O antologie posibilă a schiței românești, Selecție și prefață de Mircea Zaciu, Cluj, 1974; Ceasuri de seară cu Ion Agârbiceanu. Mărturii, comentarii, arhivă. O carte gîndită și alcătuită de Mircea Zaciu, Cluj, 1982; Liviu Rebreanu după un veac. Ecovări, comentarii critice, perspective străine, mărturii ale prozatorilor de azi. O carte gîndită și alcătuită de Mircea Zaciu, Cluj, 1985. Referințe critice: G. Gană, în Gazeta literară, nr. 1/1968; Mircea Tomuș, Carnet critic, București, 1969; Al. Piru, în România literară, nr. 31/1970; Dan Culcer, în Vatra, nr. 6/1972; Mircea Iorgulescu, în Argeș, nr. 6/1972; Ion 627 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Vlad, Convergențe, Cluj, 1972; Marian Papahagi, în Steaua, nr. 21/1973, Petru Poantă, în Steaua, nr. 12/1973; Ion Vartic, în Tribuna, nr. 24/1973; Mircea Tomuș, Răsfrîngeri, Cluj, 1973; Mircea Iorgulescu, în România literară, nr. 1/1975; Marian Papahagi, în Tribuna, nr. 16/1975; Radu G. Țeposu, în Amfiteatru, nr. 2/1976; Ion Vlad, în Tribuna, nr. 4/1977; Mircea Iorgulescu, în România literară, nr. 35/1978; Al. Dobrescu, Foiletoane, București, 1979; Mircea Martin, în Contemporanul, nr. 21/1979; Lucian Raicu, Printre contemporani, București, 1980; L. Ulici, în Contemporanul, nr. 19/1980; Gheorghe Grigurcu, Critici români de azi, București, 1981; Al. Dobrescu, Foiletoane, II, Iași, 1981; Gabriel Dimisianu, Lecturi libere, București, 1983; Gheorghe Grigurcu, Între critici, Cluj, 1983; Livius Ciocârlie, Eseuri critice, Timișoara, 1983; Ion Pop, Lecturi fragmentare, București, 1983; Eugen Simion, Scriitori români de azi, III, București, 1984; Lucian Raicu, Fragmente de timp, București, 1984; Ștefan Borbely, Xenograme, Oradea, 1997; Vatra, nr. 8/1998 (număr omagial); Ion Pop, în Dicționarul esențial al literaturii române, București, 2000; Nicolae Manolescu, Literatura română postbelică, III, Brașov, 2001; Ion Pop, Viață și texte, Cluj, 2001; Irina Petraș, Panorama criticii literare românești, Cluj, 2001; Întoarcerea învinsului. Întîlniri cu Mircea Zaciu. Volum editat de Aurel Sasu și Mircea Petean, Cluj, 2001; Nicolae Oprea, Opera și autorul, Pitești, 2001; Iulian Boldea, Scriitori români contemporani, Tîrgu Mureș, 2002; Ion Bogdan Lefter, Anii 60-90. Critica literară, Pitești, 2002; Irina Petraș, Cărțile deceniului 10, Cluj, 2003; Virgil Podoabă, Mircea Zaciu. Ultimul latin, Cluj, 2005; Iulian Boldea, Vîrstele criticii, Pitești, 2005; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Al. Cistelecan, Aide-memoire, Brașov, 2007; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Al. Săndulescu, Întoarcere în timp. Memorialiști români, București, 2008; Marian Popa, Istoria literaturii române de azi pe mîine, II, București, 2009; Al. Săndulescu, în Dicționarul general al literaturii române, Ț-Z, București, 2009. Al.C. ZAMFIR, Mihai N. 6 noiembrie 1940, București. Critic și teoretician, prozator. Absolvent al Liceului „Dimitrie Cantemir” (1957) și licențiat al Facultății de Filologie a Universității din București (1962). Preparator (1962-1964), asistent (1964-1968), lector (1968-1990), conferențiar (19901992) și profesor universitar (din 1992), la Catedra de istoria literaturii române moderne a acestei facultăți. Consilier științific în Ministerul Educației și Învățământului (1970-1972). Profesor auxiliar la Universitatea din Lisabona (1972-1975), subsecretar de stat în Ministerul Educației 628 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români (1990-1993), ambasador al României la Lisabona (1997-2001). A fost bursier al Guvernului francez la Universitatea din Nice (1996-1997) și bursier la Lisabona (1978; 1981). Doctor în filologie al Universității din București, cu teza Proza poetică românească în secolul al XIX-lea (1970). Debut editorial în 1968, cu vol. Gândirea românească în epoca pașoptistă. 1830-1860 (în colab. cu Paul Cornea). Premiul pentru critică al Asociației Scriitorilor din București (1981, 1985). A colaborat la mai multe volume colective. În încercarea de a defini cât mai exact spațiul de cercetare pe care îl abordează, Z. precizează că „nu există, pentru stilistician, subiecte «înalte» sau subiecte «ingrate». Cea mai neînsemnată pagină improvizată poate sluji unei metodologii în aceeași măsură ca și o capodoperă”. Dacă la începuturile activității sale, Z. a fost preocupat cu precădere de istoria literară (Gândirea românească în epoca pașoptistă 1830-1860 — scris în colaborare cu Paul Cornea și Proza poetică românească în secolul al XIX-lea), mai târziu autorul va repudia recursul la diactonie, fiind atras de stilistică și precizând, chiar, în Formele liricii portugheze (1985) că: „studiul nostru s-a ferit în măsura posibilului de parazitismul istoriei literare. Datele istoriei literare sunt furnizate cu zgârcenie, numai în măsura în care devin indispensabile pentru înțelegerea stilistică a textului”. Criticul pune așadar accentul pe literaritate căutând să înregistreze și să interpreteze, prin grilă stilistic-textualistă, intimitatea operei literare, în ceea ce are aceasta mai particular, mai specific. Ieșirea din aporiile istorismului este întrevăzută de critic prin apelul la stilistica diacronică (o soluție de compromis metodologic, oarecum, între legile sincroniei și cele ale diacroniei), dar și prin valorificarea unor resurse metodologică de ultimă oră, precum teoria semantică sau statistica lingvistică, metode care sunt puse la contribuție pentru a delimita conceptual și analitic anumite entități stilistice de indiscutabilă importanță și relevanță estetică, precum poemul în proză, care este circumscris atât din unghiul dimensiunilor sale intrinseci, cât și din perspectiva presiunii „contextului” socio-cultural. În acest fel, în prim-planul cercetării este așezat studiul operei, circumscrisă printr-o analiză pe cât de minuțioasă, pe atât de verosimilă, în finalitățile și rezultatele sale, în timp ce perspectiva diacronică e plasată, oarecum, în fundal. Relevarea omogenității și a caracterului integrator al unor forme poetice este, pentru critic, de mai mare relevanță decât istoria sau cronologia formelor respective. Proza poetică românască în secolul al XIX-lea (1971) are ca reper Arta prozatorilor români a lui Vianu și își propune să analizeze, cu instrumentele stilisticii, specia literară a poemului în proză, specie care, în viziunea lui Z. semnifică o prefigurare a prozei secolului XX. Secolul al XIX-lea e perceput de critic ca unul „bogat 629 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români în mutații formale, proteic și atașat”, în timp ce proza lui Eminescu se plasează „în afara oricărei serii posibile”, prin singularitatea sa formală, tematică și structurală. Adevăratul poem în proză i se datorează, crede criticul, lui Macedonski, căruia de altfel îi consacră o carte, Introducere în opera lui Al. Macedonski (1972) în care autorul Nopților e privit ca întemeietorul, la noi, al acestei specii literare. Tot aici, autorul remarcă faptul că poezia românească de la 1830 cunoaște două tendințe, poezia neolatinizantă de influență italiană și franceză și poezia specificului național, fiind analizată și evoluția limbajului poetic („La noi, limbajul romantic de la 1840 înseamnă pur și simplu adoptarea unui nou tipar față de cel de la 1800”), de care Macedonski va profita din plin. Opera autorului Nopților e examinată printr-o analiză minuțioasă, ce distinge poezia „dezordonat-mimetică” de cea „simbolist-ornamentală”, mult mai matură și mai validă estetic. Z. oferă, în același timp, un credit deosebit prozei lui Macedonski, considerată a fi la fel de valoroasă ca și poezia. Poemul românesc în proză (1981) pornește de la antinomia dintre proza artistă, poematică și proza narativă. Traseul poemului în proză românesc e urmărit cu o detentă analitică incontestabilă, de la Asachi la Petru Creția, considerându-se că secolul al XIX-lea a fost „naiv”, iar secolul XX a fost unul „esențial”, din perspectiva modalităților artistice și a realizărilor formale ale poemului în proză. În Imaginea ascunsă. Structura narativă a romanului proustian (1976) criticul urmărește evidențiarea originalității și expresivității formelor narative din secolul XX, prin intermediul unei analize „globale”, ce operează o secțiune „pe verticală” a textului proustian, cu scopul de a circumscrie o structură stilistică specifică. Acest model epic proustian matricial este determinat, în viziunea lui Z., de structura „celulară” a frazei. Autorul operează, însă, și un decupaj „longitudinal”, care are drept finalitate relevarea structurii integratoare a operei romanești. În Formele liricii portugheze (1985), criticul ne oferă, sub forma unor analize de stilistică aplicată, o perspectivă sintetică, totalizantă asupra liricii portugheze, de la perioada Evului Mediu la Pessoa, identificând, în spațiul acestei poezii, o „structură comună”, un arhetip stilistic ambivalent (concentrare oximoronică/ extindere discursivă), prin lentila căruia e percepută lirica portugheză, considerându-se că „scopul investigației structuraliste rămâne acela de a introduce claritatea. Modelul propus este unul „binar și «tabular»”. Preluarea unor paradigme și modele structuraliste nu este însă lipsită de o anume tensiune polemică, în măsura în care criticul vorbește despre „o diferență fundamentală între, să zicem, modelul jakobsonian și cel utilizat de noi: prin propunerea axei metaforă vs. metonimie ni se explică performanța lingvistică, dându-se socoteală de 630 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români realitatea lingvistică a textului literar. Axele lui Jakobson ne oferă cadrul de bază nu numai pentru perceperea rațiunii de a fi a unei suprafețe textuale, ci și pentru descrierea unei opere literare (poetice) supusă mecanicii eterne de aranjare a cuvintelor. Modelul concentrare oximoronică/ extindere discursivă este mai limitat, în sesnul că încearcă să explice sistematica unei anumite zone dintr-o poezie națională — lirismul portughez; este apoi un model reductiv, esențializat”. Cealaltă față a prozei (1988) își propune să interpreteze, din perspectiva stilisticii diacronice, operele unor prozatori precum Mateiu Caragiale, Blecher, Marin Preda etc., opere percepute și din unghiul surprinderii unei viziuni sau tematici singulare, specifice. E detașat, astfel, romanul clasic, ce se fundamentează pe un principiu al succesiunii și romanul modern, construit prin intermediul simultaneității și structurat pe coordonatele unui principiu muzical. Autorul operează, tot aici, o distincție importantă între două tipuri de jurnal: jurnalul intim de criză și jurnalul intim de existență. Din secolul romantic (1989) își propune să identifice și să interpreteze reperele stilistice fundamentale ale literaturii române din veacul romantic. Există aici chiar și o plastică și eficientă definiție a stilisticii: „Stilistica nu face altceva decât să sondeze, timid, sensul rostirii în perspectiva «lungilor tăceri» și, mai presus de toate, să ofere cel puțin spiritului nostru un avans pe drumul dobândirii libertății”. Criticul realizează racorduri rapide și suple între literatură și ideologie, între literatură și mentalitatea din secolul al XIX-lea, decupând particularitățile esențiale ale acestui veac: romantismul, sfărâmarea universalității, individualismul, „gustul netăgăduit pentru formă”, „pasiunea feroce pentru frumos”, tentația iraționalului („Mentalitatea baudelairiană sau cea mallarmeeană nu pot fi înțelese în afara recrudescenței iraționalismului în sistemele metafizice închegate, ca și în filosofia comportării cotidiene”). Desigur, tot acum își face simțită prezența reducționismul raționalist, „imperialismul intelectual” („Adevărul suprem pare găsit: lumea trăiește din evoluție, din progres, totul este explicabil cantitativ, începând cu originea pământului și a vieții și terminând cu sentimentele sau stările de spirit”). Concluziile cărții sunt edificatoare: „Secolul XIX rămâne secolul romantic nu doar prin realizările, ci mai ales prin iluziile sale” sau „O ultimă privire. Secolul XIX se depărtează de noi rapid, cu fiecare an ce trece. Semnificația sa ultimă pare a fi cea a nostalgiei. Nu este vorba de nostalgia comună și aproape vulgară după «frumoasele vremuri trecute», nostalgia oricărui secol după formele de viață precedente, prin forța lucrurilor patriarhale; ci de nostalgia după un sistem organicist de existență, pe cale de dispariție”. Un element de incontestabilă originalitate a interpretării e situarea lui Creangă 631 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români sub zodia romantismului, Z. constatând că „Creangă execută o mutație parodică, scriind amintiri care întorc spatele istoriei magistrale oficiale, pentru a consemna cea mai anodină dintre biografii”. În ceea ce îl privește pe Eminescu, acesta aparține în același timp romantismului secund, de tip Biedermeier, dar și așa-zisului romantism înalt, preluat prin intermediul literaturii germane. Proza romantică din secolul al XIX-lea e fundamentată, cum observă autorul, mai degrabă pe memorie decât pe ficțiune, mizându-se cu precădere pe specii literare de frontieră, care apelează la resursele expresive și afective ale pactului autobiografic, de tipul jurnalului, memorialisticii etc. Modalitățile și formele diverse ale literaturii totalitare sunt evaluate în Discursul anilor '90 (1997). Discursul comunist este antinominalist, iar trăsăturile literaturii realist-socialiste sunt detașate cu rigoare: simplitatea, figurativul, emoționalitatea, anti-intelectualismul, tendința vulgarizatoare etc. În eseul despre specificul național, Z. constată caracterul compozit al poporului român, datorat influențelor de o diversitate deconcertantă care s-au exercitat asupra acestuia. N. Manolescu observă că „plină de idei noi, critica lui Z. e a unui cititor care n-are neapărat plăcerea analizei cărților, dar este capabil să formuleze teze noi, concepte inedite și definiții personale”. Critic literar a cărui operă nu a fost, cum s-a mai spus, până acum comentată la justa ei valoare, Z. ne expune, prin ansamblul operei sale, fața ascunsă a criticii literare: dezinteresată de biografism și factologie, atrasă de fluxul și refluxul formelor literare, fascinată mai degrabă de devenirea interioară a textului literar, de arhitectura sa inefabilă, dictată de recurențe și lentori, de metamorfoze ale expresiei și rezonanțe fastuoase ale ideii. Opera: Critică: Gândirea românească în epoca pașoptistă. 1830-1860, București, 19681969; Proza poetică românească în secolul al XIX-lea, București, 1971; Introducere în opera lui Al. Macedonski, București, 1972; Imaginea ascunsă. Structura narativă a romanului proustian, București, 1976; Poemul românesc în prozăs București, 1981; Formele liricii portugheze, București, 1985; Cealaltăfață a prozei, București, 1988; Din secolul romantics București, 1989; Experiența libertății București, 1994; Discursul anilor 90, București, 1997; Jurnal indirect, București, 2002. Proză: Poveste de iarnă, București, 1987; Acasă, București, 1992; Educație târzie, București, 1998-1999; ediția a II-a, București, 2008; Fetița, Iași, 2003, Se înnoptează. Se lasă Ceață, București, 2006. Referințe critice: Gh. Grigurcu, în „Amfiteatru”, nr. 11, 1981; Irina Mavrodin, în „România literară”, nr. 15, 1982; Gh. Grigurcu, Între critici, 632 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români 1983; Al. Călinescu, în „Cronica”, nr. 37, 1987; Marian Papahagi, în „Orizont”, nr.13, 1989; G. Dimisianu, în „România literară”, nr. 11, 1998; Gh. Grigurcu, în „România literară”, nr. 39-40, 1999; D. Șt. Pocovnicu, în „Convorbiri literare”, nr. 1, 2000; Ioana Pârvulescu, în „România literară”, nr. 36, 2002; Tudorel Urian, în „România literară”, nr. 16, 2003; Mihai Iovănel, în „ALA”, nr. 677, 2003; Tudorel Urian, în România literară, nr. 25, 2006; Andrei Terian, în Cultura, nr. 26, 2006; Alex. Ștefănescu, în România literară, nr. 6, 2007; Dicționarul general al literaturii române, Ț/Z, București, 2009; Constantina Raveca Buleu, în Apostrof, nr. 2, 2009; Ion Pop, în Viaț a Românească, nr. 5-6/2013; Simona Vasilache, în România literară, nr. 48-49/2014. I.B. ZARIFOPOL, Paul, eseist. Născut la 30 nov. 1874, în Iași; decedat la 1 mai 1934, București. Fiul lui Paul Zarifopoulo, proprietar, și al Elenei (n. Culiano). Clasele primare ]n particular, gimnaziul și liceul la „Institutele Unite” din Iași; între 1892-1898 urmează cursurile Facultății de litere din cadrul Universității ieșene. Debutează în 1897, în Arhiva lui A. D. Xenopol. Studii de filologie și filosofie în Germania, unde-și ia doctoratul (în 1904, la Halle), cu o teză despre trubadurul francez Richard de Fournival. Ginerele lui Constantin Dobrogreanu-Gherea. După doctorat, se stabilește la Leipzig, unde se leagă prietenia dintre el și I.L. Caragiale. Colaborează la revista Suddeutsche Monatshefte din Munchen (1908-1911). În 1915 revine în țară. Ruinat după război, colaborează la Cronica (condusă de Arghezi), Viața românească, Adevărul literar și artistic, Hanul Samariteanului ș.a. Refuză ispitele universitare ale lui Ibrăileanu și se retrage la Sinaia, traducînd antologia de nuvele fantastice Vedenii. Editorial debutează în 1926, cu Din registrul ideilor gingașe. A publicat doar cîteva volume în timpul vieții, deși a scris aproape frenetic: Despre stil, Artiști și idei literare române, Încercări de precizie literară. În 1928 se mută în capitală și se ocupă de ediția critică a Operelor lui Caragiale (primele trei volume, 1930-1932; premiul Societății Scriitorilor Români). În 1934 devine redactor șef al Revistei Fundațiilor Regale, dar moare în același an în urma unui atac de cord. Postum, în același an, apare volumul Pentru arta literară. A semnat și cu pseudonimele Anton Gherman și Costin Adam. Inteligent cu debordanță, nu doar la modul incisiv și provocator, ci de-a dreptul la modul contagios, patologic, Z. e raționalistul absolut al criticii noastre, un sceptic iremediabil și un estet inflexibil. Spirit rafinat, de o eleganță eclatantă a expresiei și argumentării, presărate cu ironii ascuțite și laconice, definitive, Z. a cultivat un elevat și paradoxal epicureism critic, 633 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români trăind într-o neliniștită civilizație a polemicii, mereu alertat de un demon al contradicției, de nu chiar al negativismului. El a acționat ca un sanitar al ideilor literare, al complexelor și mofturilor profesate de tagma literară, de la noi și de aiurea. Inteligența lui s-a exersat, ce-i drept, mai mult în negație, ceea ce i-a și adus faima de "nihilist". Cînd a avut nefericita inspirație de a ieși din specialitatea lui negatoare și de a face cîteva exerciții de critică pozitivă, le-a făcut tocmai unde nu se cuvenea. Masacrelor la care el a supus mari nume ale literaturii le-a contrapus exaltarea romanului minulescian Roșu, galben și albastru sau pe cea a Hronicului măscăriciului Vălătuc a lui Al. O. Teodoreanu. Pe bună dreptate, față cu asemenea judecăți hazardate, E. Lovinescu a afirmat că toți marii scriitori uciși în efigie de Z. au fost, cu prisosință, răzbunați. Riscîndu-și în acest mod prezumtiva infailibilitate, Z. a fost, totuși, un spirit critic cu o orientare decisă, comprehensiv îndeosebi cu valorile moderne ale literaturii noastre (Arghezi, Ion Barbu, Vinea, Adrian Maniu etc.), dar și cu cele clasice (Eminescu - mereu admirat, Caragiale - despre care a lăsat unele din cele mai profunde și nuanțate pagini de exegeză; ca și prima ediție critică, din păcate neîncheiată). El e și primul critic român care încearcă o recuperare modernă, o actualizare a "primitivilor" poeziei noastre. Mai mult schițe de studii decît studii propriu-zise, aceste fragmente denotă o viziune critică anticipativă, prevestind criteriile revizitării. Exceptînd însă aceste fragmente și recenziile cu entuziasme riscante dedicate unor cărți flagrant nepotrivite, Z. e un critic care - vorba lui P. Constantinescu - "n-vea inițiativă decît în negație". Z. e, zice același, „un jouisseur al ideilor, se amuză cu ele, după cum alții cu șahul, iar paradoxul e categoria familiară a judecății sale". Proiectul critic al lui Z. este, după Călinescu, acela de a "susține savant unghiul de vedere al vulgului", în vreme ce Mihail Ralea l-a încoronat "rege literar al estetomanilor bucureșteni". G. Ibrăileanu, de care-l despărțea o întreagă estetică și-l apropia o reală prietenie, l-a caracterizat ca pe o sinteză de trei elemente contrastante: "În d. Zarifopol s-au întîlnit trei personaje care de obicei se evită: un erudit, un gînditor și un artist.” Interpretările sale mergeau ostentativ - dacă nu și programatic - împotriva idolatriei literare oficializate, împotriva canonului, el exprimîndu-și gusturile cu o tranșanță incisivă, menită să uluiască și să șocheze prin îndrăzneală mai întîi și apoi prin abilitatea demonstrației. Sînt multe statui pe care Z. le dărîmă, nu atît din porniri de protagonist al comentariului în răspăr, cît pentru că ele nu intrau într-un concept de literatură în care premisele intenționale să nu fie contrazise de rezultate. În această zonă a inconsecvențelor care survin între "program" (fie el și implicit) și 634 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români concretizarea lui sapă, de preferință - și cu folos — Z., evidențiind cazuri de strălucită incomprehensiune de sine. Dacă un scriitor proclamă o profesiune de credință, Z. e interesat de felul în care acesta o și respectă. Scandalos era doar faptul că Z. recurgea la victime ilustre, exersînd pe celebrități consolidate. Un asemenea exemplu i-l oferă chiar Stendhal, suprins în flagrant delict de sentimentalism. Rechizitoriile lui Z. nu erau însă simple teribilisme gratuite, proferate de o inteligență excesivă ce și-ar fi luat drept țintă agasarea, prin paradoxuri, a judecăților statuate. Victimele sale sînt, firește, celebrități, dar Z. atacă în punctele în care acestea și-au pierdut (voit sau inconștient) coerența, acolo unde în scrisul lor survine un principiu falsificator, convenționalizant. Tranșanța afirmațiilor e, însă, întotdeauna neliniștitoare, după cum scandaloasă, premeditat perplexantă, rămîne "familiaritatea" ireverențioasă a termenilor, lipsa lor francă de academism. Caracterizările lui Z. au, desigur, o regie a șocului și ele pornesc, de obicei, năucitor, tocmai prin ireverențiozitatea dezinvoltă a judecății. Despre același Stendhal, surprins în păcat de convenționalitate literară, el afirmă cu un - cel puțin aparent - total irespect: "A fost un țicnit ilustru. /.../ Un adolescent impotent. Cherubin cu defect genital". Efectele acestor persiflări sînt sporite, și nu puțin, de utilizarea unui limbaj aparent nespecific criticii, ale cărei tehnicisme sînt, deliberat, evitate (și la care Z. nu recurge decît în caz de nevoie). Această deconvenționalizare a criticii și a limbajului ei e, desigur, efectul unui rafinament, Z. împrumutînd în exegeză limbajul franc, "deprofesionalizat", tocmai spre a evita blazarea limbajului consacrat. Tipic pentru Z. e un mod caustic al admirației. Programul lui Z. a fost unul integral criticist, nu doar în semnificația lui literară, ci și în sensul mai larg al termenului, ce privește întreaga construcție culturală. Criticismul (moștenire junimistă, maioresciană, în felul ei) e însă, pentru Z., mai mult decît o aptitudine personală, acțiunea critică, raționalistă, fiind, în viziunea sa, chiar menirea istorică a propriei generații: "Menirea istorică a generației noastre a fost să întrețină un raționalism critic necruțător". "Întreținerea" acestei atitudini de raționalism critic denotă conștiința unei continuități de acțiune, a unui misionarism critic. Temele majore ale eseisticii lui Z. vor fi tocmai curentele iraționaliste ale veacului, manifestate atît în literatură cît și, în general, în domeniul gîndirii sau în cel social. Eseurile lui sînt, de regulă, "improvizații" provocate și stîrnite de cele mai variate pretexte, între acestea un loc de cinste ocupîndu-l temele ostentativ frivole, lipsite nu doar de tradiționala măreție și distincție academice, dar și de minima distincție "culturală". De la o informație de ziar, de la un zvon sau de la o opinie aflată în circulație, de la o lectură 635 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români recentă sau de la observarea moravurilor, a tabu-urilor și sclifoselilor culturale Z. ajunge, de îndată, printr-o franchețe care e deopotrivă una de exprimare și de gîndire, la considerații generale, dezvoltînd cu o vervă malițioasă inepuizabilă cele mai paradoxale considerații morale, spirituale, estetice sau politice. Constantele reflecției (și iritării) sale se plasează, aproape toate, în zona excitațiilor culturale iraționale. Ceea ce-l irită sistematic este, mai ales, "repertoriul bleg al substantivelor patetice", sloganurile preluate fără examen și transformate într-un fel de "propagandă" ce tinde să copleșească rațiunea umană. Avîntul iraționalist al curentelor de gîndire contemporană, fie ele de import, fie autohtone, e principala țintă a vervei corosive a lui Z. Abia inventata psihanaliză e una din temele pe care Z. își aplică disociațiile acide dictate de un bun-simț al rațiunii. Scornită de "un profesor de boli nervoase, om prea original, cum sunt adeseori doctorii de nebuni", psihanaliza ajunge o metodă interpretativă care, transplantată în literatură, deformează grav procesul creativ, mult mai complex în motivații, în viziunea lui Z., decît monotona dialectică a sublimării și defulării unui instinct reprimat: "Nu e de înțeles, afirmă Z., ca erotica perturbată să fie izvorul unic al producției poetice. /.../ puțini au memoria sexuală așa de nenorocită". În modul său tipic, de suprem laconism ironic, Z. împinge în ridicol teoria freudiană, rezumînd-o într-o caricatură: "De necaz că fatalitățile vieții sociale nu i-au lăsat și nu-i lasă a se ocupa numai de singurul lucru pentru care într-adevăr au vocație, oamenii au inventat /.../ religie, filosofie, artă, știință, tehnică, în sfîrșit, tot ce face omul în afară de ce ar trebui și ce ar vrea el, sincer vorbind, să facă". Cam aceasta e modalitatea prin care Z. execută marile teorii iraționaliste: evidențiindu-le grotescul propriilor excesivități. Intuiționismul lui Bergson nu produce, la rîndul său, mai mici calamități culturale, deschizînd calea unui exhibiționism al eului care - mînat numai de aspirația spre autenticitatea trăirii - va abandona orice rigoare: "S-a deschis - zice Z. - /.../ sub protecția unui autor filosofic, drum neîngrădit sofismului impudic și incompetenței fără scrupule." De aceeași teapă și cu efecte similare în plan cultural i se pare lui Z. și energetismul sau teoria elanului vital, scoase din Nietzsche. Argumentele de idee sînt adesea copleșite de iritare și Z. își mînă discursul nu doar pe o linie caricaturală, dar și pe una pamfletară, uzînd și abuzînd de aspecte care se află mult dincolo de dezbaterea de idei în sine. Aceste abuzuri de invectivă, care recurg și la argumente neloaiale, ad homines, pregătesc însă terenul pentru atacul iminent asupra ideii centrale: "Printre propăgătorii literari ai acestui vertiginos chef de energie, cine poate uita pe feciorul micului pastor saxon, pe vulgarizatul aristocrat Fr. 636 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Nietzsche? /.../ Pentru dînsul catastrofa violentă și perpetuă ajunge dogmă supremă și singurul postulat nobil. Omul trebuie să trăiască în primejdie continuă, veșnic biciuit de emulație, turbat de pofta de întrecere" - acesta e, într-un rezumat contras ca o caricatură, nietzscheianismul în viziunea lui Z. Împotriva acestei invazii a subconștientului și a paradei instinctualiste, mai mult sau mai puțin pornită de filosofi, Z. ridică, patetic și el din disperare, steagul raționalist, cerînd întoarcerea "înapoi la precizie, la raționalitate consecventă și responsabilă". "Ontologia" lui e centrată pe rațiune și pe prerogativele exploratorii ale acesteia, pe controlul pe care ea îl poate exercita asupra "subteranelor" umane. Demisia rațiunii și compromiterea ei reprezintă, pentru el, simptome grave ale căderii din condiția umană, ilustrată tocmai de hegemonia rațiunii: "Înverșunarea contra inteligenței științifice, speranța deșănțată de a compromite cugetarea abstractă și raționamentul, sunt nerozii ridicole și totdeodată un simptom semnificativ de istovire cerebrală". Rațiunea nu poate fi eludată fără a frustra condiția umană de esențialul ei: "Mintea noastră tinde neîndurat la precizie /.../ mintea sufere tot așa de puțin mofturi sau stupidități sentimentale (fie umanitar duioase sau obraznic imperialiste) în istorie, în filosofie, ori în teoria politică, ca și în fizică sau în mecanica cerească". "Dogma" lui Z. e raționalismul, exersat cu inteligență și subtilitate în toate domeniile cunoașterii, rațiunea fiind atributul definitoriu al omului. Critica literară practicată, oricît de incidental, de Z. se trage din aceste premise raționaliste și ea ambiționează să expliciteze opera pînă la limita - mereu împinsă mai departe - a misterului "neraționalizabil". Z., în descendență maioresciană, a fost un apărător al autonomiei esteticului, militînd, în destul de multe polemici, pentru dreptul criticii estetice - sau măcar pentru egala ei îndreptățire față de alte "lecturi". O cordială polemică pe aceste teme a purtat, între alții, cu G. Ibrăileanu, cel care, în toiul discuției, l-a avertizat direct: "critica estetică e scurtă și nu rentează". Judecata estetică nu se reduce însă, după Z., la "cartea e bună, f. bună" etc., pentru că ea implică, pas cu pas, întreg demersul analitic și hermeneutic. Pe această poziție stă Z., cerînd, măcar din bun simț, dreptul de preeminență al criticii estetice, fie și numai pentru că "înainte de a căuta explicări unei opere de artă n-ar fi rău, desigur, să arătăm ce e aceea o operă, cum e făcută, din ce intenții artistice e născută, cu ce mijloace artistice e realizată, ce e în ea ca artă, individual, și ce e tradițional". Validarea estetică a unei opere e operația primordială și ea implică acea "atenție la unic" prin care o operă se izolează și se inseriază totodată în tabla valorilor. Z. nu e, în principiu, împotriva acelor lecturi sau metode care "instrumentalizează" literatura, folosind-o ca "document" 637 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români pentru altceva și ignorîndu-i tocmai specificitatea originară, genuină. "Întrebuințarea literaturii - zice el - poate fi civică, domestică ori exclusiv particulară; poate fi și estetică". Dar înainte de a intra în ciclul "întrebuințărilor" care-i transcend sau îi ignoră specificul estetic, literatura trebuie "probată" ca fapt de artă: "Se poate nădăjdui că chiar inteligențelor elementare le stă în putere să se lumineze într-atîta ca să vază că e normal și oarecum obligatoriu să interpretezi arta mai întîi estetic, să o judeci după norme artistice, fiindcă e artă, și nu de alta. Pe urmă, liber este oricine să întrebuințeze arta cum îl taie capul." Atentatele asupra esteticului nu vin însă doar dinspre "diletanți", ci și dinspre profesioniștii criticii literare. Critica biografică, sociologică și psihologică sînt, pentru Z., metode de pervertire a discursului literar, moduri de instrumentalizare a lui pentru cu totul alte obiective decît judecata estetică (sau critică, ceea ce e totuna pentru el). Pretențiile științifice ale acestor orientări sînt astfel sancționate de eseist: "Serios și științific e să afli bine-bine cîte amante a avut omul-poet și care, și cum, și cînd, și unde, și de cîte ori, și cît timp... ". Asemenea demersuri ocolesc însă tocmai specificitatea estetică a operei, ele intrînd în categoria "criticii coanei Tarsița". Critică de coană Tarsița e întreaga critică, cu metodă sau fără, științifică ori nu, care ocolește răspunsul la întrebarea fundamentală despre existența ca atare a operei, existență care nu poate fi decît estetică. Critica biografică - fie și cea făcută de Sainte-Beuve - se naște, pentru Z., dintr-o "psihologie a iatacului" și reprezintă doar cazul înalt al "mahalagismului distractiv", atras de culisele vieții și nu de operă. Suferințele inventariate și "documentate" de viața autorului nu sînt nicidecum un argument pentru valoarea artistică, întrucît o "strofă din Eminescu se deosebește de o piftie oarecare de idei pesimiste" prin investiția de creativitate, nu prin numărul și profunzimea decepțiilor parcurse în viață. Biografia scriitorilor trebuie redusă, în viziunea lui Z., la "faptele care luminează activitatea lor superioară", creativă, întrucît "anecdota dichisită" nu este decît "un ingredient pentru secături". Critica de tip istorist e un alt tip de discurs care atentează la specificul literar, înstrăinîndu-l din domeniul său singular și utilizîndu-l ca document: "maniera istorică /.../ de a trata stilul a îndemnat pe mulți să considere arta, în special pe cea literară, numai ca un mijloc de informație istorică ori sociologică". Alt moft ridiculizat de Z. e cel reprezentat de lectura de "weltanshaung", concretizată în obiceiul de "a scoate din opera unui artist concepții unitare despre lume și viață". "Omul de bun simț, zice ironic Z., deschide cartea ca să ia de acolo ceva idei", dacă nu poate lua cumva o concepție întreagă. Literatura nu propune însă asemenea sisteme și în 638 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români organismul ei "ideile" ca atare nu reprezintă un indiciu de profunzime sau valoare; "cosmogonic, comic sau erotic, cuprinsul intelectual - zice Z. - nu creează ierarhie estetică". Valoarea rezultă doar din analiza "unicității", din exegeza discursului ca integralitate, fără putința de a rupe critica în fragmente și de a o specializa în aspecte (stilistice, de conținut, de subiect, tematice etc.). Textul ca atare e o valoare complexă ce trebuie abordată din unghiuri simultane, complementare. Analiza subiectului înseamnă, de fapt, analiza integralității operei: "pentru noi, subiect al unei lucrări literare e tot ce ne dă autorul în ea, și întocmai cum ne dă acel tot". Stilul unui scriitor nu e, din această perspectivă, o categorie disjunctibilă de viziune, temă ori subiect: "critica stilului implică fatal critica gîndirii". Între elementele care decid asupra valorii se află, desigur, într-o critică a "unicității", originalitatea, aflată într-un raport dialectic cu "tradiția", întrucît "tehnica lirică, a povestirii sau a teatrului, evoluează în formă de tradiție". "Originalitatea nu se afirmă întreagă decît prin opunere față cu o tradiție, și această opunere trebuie să se facă în cît mai deplină cunoștință de cauză", Z. nevăzînd prea bine "geniul pur și neprihănit", redus la zestrea lui naturală și neinițiat în tradiția în care lucrează. Rafinamentul său respinge atît literatura plîngăreață, sentimentaloidă, cît și literatura ce mitologizează originile și primitivismul, exaltînd franchețea "animalului" uman spontan și necorupt. Militanța "întoarcerii la origini", la genuitatea "omului primordial", toată reveria primitivității propagată de unele orientări literare e astfel ridiculizată: "Ce calm și senin trebuie să fi fost Strămoșul, în peștera lui plină de poezie, de băligar și de suflu mistic, unde nu vedea decît un topor și trei cuțite de piatră". Nici literatura "autenticității", care exalta și ea "profunzimile" ancestrale, încercînd să sloboadă glasul reprimat al primitivului, nu-i stîrnește entuziasmul, mai ales atunci cînd ea vrea să recupereze "condiția" adamică, în "armonie cu natura", a omului chinuindu-se să revină la poziția "în patru labe, poziția solidă și firească, baza adevărului vieții intuitive, normale și ușoare". Cultul acestor spontaneități, al acestor autenticisme care caută expresia directă, neviolată de convenționalitatea literară, e caricat drastic de Z: "Palma rezumă stilul epocii: are concizia expresionistă și spontaneitatea bergsoniană". Literatura de inimă, scrisă cu sentiment, cu afecte revărsate, e un alt sistem de mofturi literare a cărui ipocrizie e dată astfel în vileag: "Stilul doinei /.../ caracterizează muzica neamurilor care, la supărare, spintecă burțile, taie urechile și nasul, scot ochii, prăjesc pe jăratec - tratează, prin urmare, cu o fantezie excesivă sensibilitatea aproapelui". Această literatură nu e decît o continuă poză patetică: "Literatul sentimental pare necontenit să arate cu degetul cînd spre inima lui, cînd spre a 639 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români publicului. Iar subiectele și stilul constituiesc pentru dînsul o mănușă roză în care își îmbracă mîna cu care gesticulează emoțional". Privind literatura și eroii ei cu simpatie malițioasă, dar fără inhibiții și fără nici o urmă de mentalitate tabuizantă, Z. este partizanul "adevărului critic integral", al acelor exigențe care relevă deopotrivă căderile și realizările, cele dintîi nefiind menite, în ce-l privește, să scadă cu nimic meritul celorlalte. Pentru el, mentalitatea de cloșcă ce vrea să apere "miturile" literare de orice problematizare, de orice judecată negativă și de orice contestare, prelevîndu-le ca pe niște mumii intangibile, nu e decît manifestarea culturală a "logicii mamițelor": "Unii diletanți pretind să tratăm operele celebre așa cum 'mamițele' din mahala își răsfață 'puișorii', ascunzînd poznele și defectele acestora. Pentru cine nu are logica mamițelor, o bucată rea nu scade valoarea unei bucăți bune din aceeași operă". Sînt multe puncte în care viziunea critică și înțelegerea literaturii, așa cum au fost ele profesate de Z., sînt coincidente cu cele ale lui E. Lovinescu, chiar dacă unele calități sau poziții comune - scepticismul, autonomia esteticului ș.a. - nu prea seamănă între ele, în felul în care le poartă fiecare. Post-junimismul amîndurora (mai conservator al lui Z. decît al lui Lovinescu, cel puțin în disputa "formelor fără fond") s-a unit cu un comun efort de promovare a modernității și de "intelectualizare" a literaturii noastre. Chiar dacă n-a făcut o teorie din asta, Z. a împărtășit și el "mutația valorilor estetice", folosită pe larg în critica clasicismului. Și pentru el operele suferă o mutație "estetică" sub presiunea timpului (și a spațiului), actualitatea intrînd astfel în determinarea receptării: "Cititorii dintr-un anumit timp și loc au cam aceleași trebuințe și același gust. Depărtarea în timp și deosebirea de dezvoltare istorică sunt obstacole mari în calea înțelegerii /.../ celebritățile artistice de care ne despart sute ori mii de ani ne sunt, obișnuit, iremediabil străine /.../ Ele au un prestigiu savant", dar comunicarea e obstrucționată de această dislocare istorică. "Veșnica tinerețe a modelelor este - zice Z. - o frază ineptă, ieșită din minți strîmbe și leneșe", "admirația curentă pentru lucrurile vechi" nefiind decît "un moft de educație". Or, Z. n-a iertat nici un moft. Opera: Kritischer Text der Lieder Richards de Fournival. Inaugural Dissertation, Halle, 1904; Din registrul ideilor gingașe. Pagini alese pentru a ține la curent pe tinerii cultivați și serioși, București, 1926; Despre stil. Note și exemple, București, 1928; Artiști și idei literare române, București, 1930; Încercări de precizie literară, București, 1931; Pentru arta literară, București, 1934. 640 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Ediții postume: Pentru arta literară, I-II, ediție îngrijită, note, bibliografie și studiu introductiv de Al. Săndulescu, București, 1971; Pagini de critică, ediție îngrijită și postfață de Al. Săndulescu, București, 1984; Paul Zarifopol în corespondență, ediție îngrijită de Al. Săndulescu și Radu Săndulescu, prefață și note de Al. Săndulescu, București, 1987; Eseuri, I-II, ediție îngrijită de Al. Săndulescu și Radu Săndulescu, studiu introductiv, argument și note de Al. Săndulescu, București, 1988; Marxism amuzant, Eseuri cenzurate, ediție și prefață de Al. Săndulescu, București, 1992; Pentru arta literară, I-II, ediție și prefață de Al. Săndulescu, București, 1997-1998; Încercări de precizie literară, ediție de Al. Săndulescu, studiu introductiv de Al. Paleologu, Timișoara, 1998. Traduceri: Vedenii, povestiri fantastice, traducere și prefață de Paul Zarifopol, București, 1924. Referințe critice: Mihail Sebastian, în Revista Fundațiilor Regale, nr. 11/1934; Mircea Eliade, în Revista Fundațiilor Regale, nr. 3/1935; Șerban Cioculescu, Corespondența dintre I.L. Caragiale și Paul Zarifopol, București, 1935; Camil Petrescu, Teze și antiteze, București, 1936; E. Lovinescu, Istoria literaturii române contemporane, București, 1937; G. Călinescu, Istoria literaturii române de la origini pînă în prezent, București, 1941; E. Lovinescu, T. Maiorescu și posteritatea lui critică, București, 1943; G. Călinescu, Cronicile optimistului, București, 1964; Pompiliu Constantinescu, Scrieri, II, București, 1969; Garabet Ibrăileanu, Campanii, București, 1971; Mircea Muthu, Orientări critice, Cluj, 1972; Mircea Zaciu, Ordinea și aventura, Cluj, 1973; Ov. S. Crohmălniceanu, Literatura română între cele două războaie mondiale, III, București, 1975; Al. Paleologu, Ipoteze de lucru, București, 1980; C. Trandafir, Paul Zarifopol, București, 1981; Mircea Muthu, Paul Zarifopol între fragment și construcție, București, 1982; Ion Negoițescu, Istoria literaturii române, București, 1991; H. Zalis, Paul Zarifopol, București, 1994; Mircea Muthu, în Dicționarul esențial al scriitorilor români, București, 2000; idem, în Dicționarul Scriitorilor Români, R-Z, București, 2002; Teodor Vârgolici, Caleidoscop literar, București, 2003; Aurel Sasu, Dicționarul biografic al literaturii române, Pitești, 2006; Nicolae Manolescu, Istoria critică a literaturii române, Pitești, 2008; Al. Săndulescu, în Dicționarul general al literaturii române, Ț-Z, București, 2009. Al.C. 641 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români Lista autorilor I.B.: Iulian Boldea D. B.: Doina Butiurcă D.-M.B.: Dumitru-Mircea Buda Al. C.: Al. Cistelecan C.M. Cornel Moraru E. N.: Eugeniu Nistor L.R.: Maria-Laura Rus D.Ș.: Dorin Ștefănescu 642 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români SUMAR/INDEX DE NUME Câteva precizări .................................6 ALEXANDRESCU, Sorin ..............................12 ANTOHI, Sorin ....................................17 ANTONESEI, Liviu .................................26 BABEȚI, Adriana..................................30 BACONSKY, Leon...................................33 BALOTĂ, Nicolae..................................34 BLAGA, Lucian .................................... 4 0 BODIU, Andrei....................................47 BORBELY, Ștefan..................................52 BRAGA, Corin ................................... 57 BUCIU, Marian Victor.............................60 CARACOSTEA, Dumitru ............................ 64 CAZIMIR, Ștefan .................................70 CĂLINESCU, Alexandru ............................73 CĂLINESCU, George................................77 643 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români CĂLINESCU, Matei....................................85 CĂRTĂRESCU, Mircea ................................89 CIOCULESCU, Șerban..................................96 CONSTANTINESCU, Pompiliu,..........................103 CORDOȘ, Sanda......................................112 CORNEA, Paul....................................... 117 COTRUȘ, Ovidiu..................................... 122 CRĂCIUN, Gheorghe ................................. 129 CRISTEA, Radu Călin ............................... 1 34 CRISTEA, Valeriu .................................. 1 38 CRISTEA-ENACHE, Daniel............................ 143 CROHMĂLNICEANU Ov.[id] S...........................146 CURTICĂPEANU, Doina............................... 152 DIACONU, Mircea A(urel), .......................... 155 DIMISIANU, Gabriel ................................ 1 6 1 DOBRESCU, Caius ................................... 1 64 DOBROGEANU-GHEREA, Constantin ......................170 DOINAȘ, Ștefan Aug.................................175 DRAGOMIRESCU, Mihail...............................180 FANACHE, V.........................................185 644 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români FLĂMÂND, Dinu ...................................... 190 GALAICU-PĂUN, Emilian, ............................. 195 GEORGE, Alexandru................................... 199 GHEORGHIU, Mihai Dinu............................... 203 GRIGURCU, Gheorghe ................................. 210 IANOȘI, Ion..........................................219 IBRĂILEANU, G.[arabet] ............................. 224 IERUNCA, Virgil..................................... 230 IONESCU, Gelu ...................................... 236 IORGA, Nicolae...................................... 241 IORGULESCU, Mircea ................................. 247 LASZLO, Alexandru................................... 254 LAZU, Robert ....................................... 256 LEFTER, Ion Bogdan ................................. 261 LIICEANU, Gabriel .................................. 265 LOVINESCU, E(ugen).................................. 270 LOVINESCU, Vasile................................... 281 MANOLESCU, Florin .................................. 285 MAIORESCU, Titu .................................... 288 MANOLESCU, Nicolae ................................. 295 645 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români MARINO, Adrian........................................ 3 06 MARTIN, Mircea........................................312 MAZILU, Dan Horia..................................... 321 MICU, Dumitru......................................... 3 26 MIHĂIEȘ, Mircea ...................................... 3 3 3 MIHĂILESCU, Dan C(onstantin) ......................... 3 38 MINCU, Marin..........................................344 MUȘINA, Alexandru .................................... 3 51 MUTHU, Mircea ........................................ 3 57 NEGRICI, Eugen........................................363 NEMOIANU, Virgil .................................... 369 NOICA, Constantin ................................... 376 ORNEA, Zigu ......................................... 384 PALEOLOGU, Alexandru ................................ 388 PANTEA, Aurel......................................... 395 PAPAHAGI, Marian...................................... 398 PATAPIEVICI, H.-R.....................................402 PAVEL, Toma...........................................407 PERIAN, Gheorghe ..................................... 413 PETRAȘ, Irina.........................................418 646 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români PETRESCU, Ioana Em(anuela) ........................... 423 PETRESCU, Liviu.......................................428 PETREU, Marta ........................................ 43 3 PIRU, Alexandru.......................................436 PLEȘU, Andrei.........................................441 POANTĂ, Petru ........................................ 450 PODOABĂ, Virgil (Augustin)............................ 457 POPESCU, Adrian.......................................462 POPA, Mircea.......................................... 469 POPOVICI, Dimitrie....................................473 RAICU, Lucian ........................................ 477 REGMAN, Cornel ....................................... 486 SASU, Aurel .......................................... 494 SCARLAT, Mircea.......................................497 SIMUȚ, Ion............................................502 SIMION, Eugen.........................................508 SPIRIDON, Vasile ..................................... 5 17 STEINHARDT, N......................................... 5 1 9 STREINU, Vladimir..................................... 52 5 SURDU, Alexandru ..................................... 5 34 647 Iulian Boldea, Al. Cistelecan, Cornel Moraru (Coord.), Critici literari și eseiști români ȘORA, Mihai ......................................... 542 ȘTEF, Traian ........................................ 546 ȘTEFĂNESCU, Alex..................................... 550 TERIAN, Andrei ...................................... 555 TODORAN, Eugen ...................................... 558 TOMUȘ, Mircea ....................................... 562 TUDORAN, Dorin ...................................... 567 ȚEPOSU, Radu G.......................................569 ULICI, Laurențiu.....................................574 UNGUREANU, Cornel ................................... 581 URIAN, Tudorel ......................................587 URSA, Mihaela........................................ 590 VARTIC, Ion.......................................... 593 VIANU, Tudor ........................................ 598 VLAD, Ion ........................................... 606 VLĂDUȚESCU, Gheorghe.................................610 VOLOVICI, Leon....................................... 61 5 ZACIU, Mircea .......................................619 ZAMFIR, Mihai ....................................... 628 ZARIFOPOL, Paul ..................................... 633 648 Epifanie Monahul Simeon Metafrastul Maxim Mărturisitorul despre Nașterea, Viata si Adormirea f * > t Maicii Domnului (J>EISIS trei Vieți bizantine Trei Vieți bizantine ale Maicii Domnului Epifanie Monahul Simeon Metafrastul Maxim Mărturisitorul Trei Vieți bizantine 3 ale Maicii Domnului Ediția a II-a Traducere și postfață diac. Ioan I. Ică jr (Deisis Sibiu 2007 Colecția efiiCsspPiia câristiam Seria Jiagiograpâica Lector și viziune grafică: Maria-Cornelia Ică jr Tehnoredactori și corectori: Paul și Violeta Morar Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale a României EPIFANIE, monahul Trei Vieți bizantine ale Maidi Domnului / Epifanie Monahul, Simeon Metafrastul, Maxim Mărturisitorul; trad. și postf.: diac. loan I. Ică jr. — Ed. a 2-a — Sibiu: Deisis, 2007 ISBN 978-973-7859-23-5 I. Simeon Metafrastul, st. II. Maximus Confessor, st. III. Ică, loan I., jr (trad.; postf.) 232.931 © Deisis I Trei Vieți bizantine ale Maicii Domnului Epifanie monahul și preotul Cuvânt despre viața Preasfântei Născătoare de Dumnezeu și anii ei1 Cine a scris despre viața Maicii Domnului? 1. Despre cea propriu-zis și cu adadărat Născătoare de Dumnezeu și Pururea-Fecioară Maria au vorbit mulți dintre învățătorii din vechime: unii au spus mai înainte prin felurite chipuri și nume profetice minunile ei și ale Celui născut în chip netâlcuit din ea, Hristos adevăratul Dumnezeul nostru; Sfinții Apostoli s-au sârguit despre Dumnezeu Cuvântul întrupat din ea și au zăbovit în faptele Lui, dar despre ea au spus puține lucruri trecând îndată Ia altele, așa rânduind lucrurile economia Duhului, dar toți spun că se trage din David. Dar, deși mulți din Sfinții Părinți au lăudat-o în elogii, nici unul din ei nu a însemnat în mod corect și acceptabil despre viața ei, despre anii, creșterea și sfârșitul ei. Dar chiar și cei ce au întreprins să spună câte ceva în parte n-au mers pe calea cea dreaptă, ci s-au făcut acuzatorii lor înșiși, ca de pildă Iacob Evreul1 2, Afrodisian PersanuL și 1 Traducere după PG120,186-216. 2 Iacob cei Mic, „fratele Domnului” (Mc 15, 40), presupusul autor ai așa-numitei Protoevanghelii a lui Iacob, tradusă mai jos, secțiunea II. Izvoare, p. 221-235; alte traduceri Ia I. G. CoMan, „Și Cuvântul trup S-a făcut”. Hristologie și mariologie patristică, Timișoara, 1993» P- 313-327, și C. BăDILIȚă, Evanghelii apocrife, ed. II, Ed. PoiiroM, Iași, 1999, p. 31-58. 7 alți câțiva care, vorbind numai despre nașterea ei, îndată au tăcut. Iar Ioan al Tesalonicului, care a alcătuit un mult faimos cuvânt despre adormirea ei“, s-a ținut pe sine însuși în umbră. Un alt loan, care s-a numit pe sine însuși Teologul, și-a atras asupră-și învinuirea de minciună3 4 5. Andrei din Ierusalim, episcopul Cretei, spunând lucruri puține dar corecte, a pus relatarea în forma unei laude6. Noi însă, cercetând bine pe aceștia mulți și strângând cele vrednice de crezare, sigure și adevărate, precum și din „Istoria bisericească” a lui Eusebiu7 zis și Pamfil și din ceilalți scriitori și învățători, vom înfățișa celor ce doresc cele despre ea în cuvinte simple. Am dat numele fiecăruia de la care am luat ceva, ca să nu i se pară cuiva că poate să ne defaime că am pus în față — fie adăugând ceva propriu, fie lăsând deoparte — ceva spus deja de alții, și ca nimeni să nu ne reproșeze că am luat ceva din apocrife sau de la eretici, căci mărturiile de la dușmani sunt mai vrednice de credință, cum spune Marele Vasile8. Dar și minunatul Chirii, episcopul Alexandriei, a făcut același lucru când a trasat de la Avraam și până la David genealogia lui Iosif, logodnicul preacuratei și de-Dumnezeu-Născătoarei Maria9; de altfel, dat fiind că Iosif și Născătoarea de Dumnezeu 3 De fapt, Sextus Africanus (160-240), autorul unei importante Cronografii (PG10), unde vorbește și despre înfățișarea exterioară a Fecioarei Maria (col. 108B). 4 Ed. M. JugiE, PO19, 375-438; trad. românească C. Bădiliță, op. cit., p. 247-264. 5Autorul extrem de larg răspânditului apocrif Cuvânt despre Adormirea Preasfintei Născătoare de Dumnezeu; trad. românească C. Bădiliță, op. cit., p. 221-246. 6 Sfântul Andrei Cretanul (+ 740), autor a opt omilii mariologice (4 la Nașterea, 1 la Buna Vestire și 3 la Adormirea Măriei) și a 2 canoane imnografice (unul la zămislirea Anei și altul la Nașterea Măriei) publicate în PG 97. i PG 20, 45-906 [PSB 13,1987]. 8 Ps. Vasile, Omilii la Nașterea lui Hristos 5; PG 31, 1469B; cf. GrigowealNyssei, Contra luiEunomie 3; PG 4.5, (>i6B. 9 Cf. împotriva blasfemiilor lui Nestoric 3, 3; PG 76, 137B; și Apologia celor 12 capitole; PG76,328B-332A. 8 s-au născut din frați, arătând că cei doi evangheliști sunt de acord — Matei [1,1-17] făcând genealogia în sens ascendent, iar Luca [3, 23-38] în sens descendent —, pleacă și el de la Natan, fiul lui David [2 Rg 5,14; 1 Par 3, 5; Lc 3, 31]. Iar demonstrația acestora este așa10 11: Cele două genealogii ale lui Iisus; Iosifși Maria, copii de frați 2. Din seminția iui Natan, fiul lui DaDid, se nașta LeLe Levi însă l-a născut pe Melchi și Punther; Melchi și-a luat femeie, dar a murit fără să aibă fii. Panther a născut pe Barpanther, iar Burpanther l-a născut pe Ioachim, tatăl Născătoarei de Dumnezeu. Din seminția lui Solomon, fiul lui David, se naște Mathan; acesta naște pe Iacob, tatăl lui Iosif, și moare; și atunci pe mama lui Iacob a luat-o femeie Melchi, fratele lui Panther, și a născut pe Eli; deci Iacob coboară din seminția lui Solomon. Iar Eli din seminția lui Nathae a luat femeie, dar a murit fără fii, și pe femeia lui a luat-o fratele lui din același pântec, Iacob, și l-a născut pe Iosif; deci Iosif e după fire fiu al lui Iacob, iar după lege fiu al lui Eli. Cei doi frați au luat aceeași femeie, fiindcă legea [leviratului] spunea că, dacă moare cineva fără copii, fratele său să ia pe femeia lui și să ridice urmași fratelui său [Fc 38, 8; Dt 25, 5]. Ioachim și Eli au fost frați după tatăl lor Panther; Eli și Iacob au fost frați după tatăl lor Nathan. Ioachim a născut pe Maria, Născătoarea de Dumnezeu, iar Eli a născut pe Iosif după lege, așa încât Iosif și Maria erau copii de frați. Iosif era de meserie dulgher, iar de la Iacob avea ca frate de același pântec pe Cleopa sau Clopau. 10 Cf. Sfântul Ioun Duwuîchinul, Expunerea exactă a credinței ortodoxe IV, 14: „Despre genealogia Domnului și Sfânta Născătoare de Dumnezeu” (a se vedea mai jos secțiunea II. Izvoare, p. 262-266), și EusEBiU, Istoria bisericească 1,7. 11 Soț, eu tată al „Măriei a lui Cleopa” [In 19, 25]; după o veche tradiție, era considerat Frate al lui Iosif și deci uechi al lui Iisus; cu certitudine tată al fraților lui Iisus, Simoe și Iuda. 9 Nașterea Măriei din Ioachim și Ana 3. După mamă, Născătoarea de Dumnezeu a fost așa: Matham, preot din Betieem, avea trei fiice: Maria, Sobe și Ana. Maria a născut pe Saiome, moașa; Sobe a născut pe mama iui Ioan Botezătorul, iar Ana i-a iuat de bărbat pe Ioachim, frateie tatăiui iui Iosif. Căsătorindu-se, Ana a coborât în Gaiiieea, în orașui Nazaret, și a iocuit Ana împreună cu Ioachim cincizeci de ani și n-au făcut copii. Dar s-a întâmpiat că s-au urcat ia Ierusaiim de praznicui înnoirii [Tempiuiui]12; și rugându-se Ioachim în tempiu, s-a făcut auzit un gias din cer zicându-i: „Vei avea un copii și prin ei vei fi siăvit!” Deci a zămisiit Ana, femeia iui, ia bătrânețiie ei și a născut un copii de parte femeiască și i-au pus numeie Mariam, după sora ei, și s-au bucurat de ea toate rudeie și prietenii ei. Maria, consacrată Domnului, trăiește în Templu 4. Când Maria a făcut trei ani, părinții ei au adus-o ia Ierusaiim și au înfățișat-o Domnuiui cu daruri; și a primit-o pe ea și daruriie ei preotui Ioada, zis și Barachia13, tatăi iui Zaharia. Și toți preoții s-au bucurat și, rugându-se, au binecuvântat pe Ioachim și pe Ana și pe copiia Maria, iar ei s-au întors ia Nazaret. Iar când a făcut șapte ani, părinții au dus-o iarăși ia Ierusaiim și au dăruit-o Domnuiui ca afie-rosire [consacrare] pentru toate ziieie vieții ei. Și făcând ei aceasta, după puțin timp Ioachim, tatăi ei, s-a săvârșit fiind, pe cum se spune, în vârstă de optzeci de ani. Dar Maria nu se depărta de tempiu zi și noapte. Și Ana, iăsând 12 Hannuka, prăznuit ia sfârșitui iui decembrie (cf. 1 Mac 4, 36-59; 2 Mac 1,1-2.19; 10,1-8; In 10, 22-39). 13 După Mt 23, 15, fiui acestuia Zaharia a fost ucis între tempiu și aitar, fiind vorba deci de profetui iapidat menționat în 2 Par 24, 20 sq, unde i se atribuie ca tată pe preotui Ioada. Tradiția va identifica însă pe acest Zaharia cu preotui Zaharia, tatăi iui Ioan Botezătorui. După autorii bizantini târzii (Gherman, Tarasie, Gheor-ghe ai Nicomidiei), acesta din urmă a primit-o ei însuși pe prunca Maria în tempiu. 10 Nazaretul, a venit la Ierusalim și era împreună cu fiica ei, Maria. Și a mai trăit doi ani, după care a murit fiind în vârstă de șaptezeci și doi de ani. Maria se dedică Scripturilor și țesutului 5. Iar Maria, ajunsă orfană de amândoi părinții și lipsită de purtare de grijă, nu ieșea din templul Domnului, iar dacă avea nevoie de ceva, cerea numai de la Elisabeta, căci locuia aproape de ea. Pe când trăia încă Ioachim, tatăl ei, învățase să scrie în ebraică, iar singură fiind era iubitoare de învățătură pe care o prindea ușor, ostenindu-se și zăbovind în dumnezeieștile Scripturi, în lucrul lânii, inului, mătăsii și al fibrelor de „byssos”; iar în înțelepciune și în înțelegere era mai presus decât toate tinerele de vârsta ei, așa cum spusese strămoșul ei Solomon, grăind cu adevărat despre ea: Femeie vitează cine va putea găsi? [Pr 31,10] ș. a. m. d. 6. în templul Domnului era un loc retras, aproape de porticul jertfelnicului, unde stăteau numai fecioarele. După adunările liturgice și încheierea lor, fecioarele se întorceau toate la ai lor, dar Maria stăruia în paza jertfelnicului și a templului și slujind preoților. Iar purtarea ei era aceasta: serioasă în toate, vorbind puțin, repede la ascultare, plăcută la vorbă, lipsită de îndrăzneală față de orice om, fără să râdă, netulburată, fără să se mânie, închinătoare, respectuoasă, cinstind și închinându-se oricărui, om, astfel încât toți se mirau de înțelegerea și vorba ei. De statură era mijlocie, iar unii spun că era ceva peste cea mijlocie, pielea avea culoarea grâului, părul era blonziu, ochii frumoși de culoarea alunii aurii, sprâncene negre, nasul drept, mâinile, degetele și fața lungi, plină de grație și frumusețe dumnezeiască, neînfumurată, nesofisticată, neatrasă spre moliciune, având o smerenie covârșitoare, de aceea, cum însăși a zis, a căutat spre ea Dumnezeu când L-a mărit pe Domnul [Lc 1,46.48]; iubea și purta haine nevopsite, martor fiind sfântul ei văl [maphorion]. Lucra veșminte de lână care se foloseau la templul Domnului și 11 se hrănea de la templul Domnului stăruind în rugăciuni, îa citire, în post, îa lucrul mâinilor și îa toată virtutea; astfel îacât, prin felurimea și starea lucrurilor ei, sfânta Maria devenise cu adevărat învățătoare a multor femei. Iar pe când avea doisprezece ani, în timp ce se ruga într-o noapte lângă ușile jertfelnicului, aproape de miezul nopții, i-a strălucit o lumină mai presus decât strălucirea soarelui și un glas din locul ispășirii u venit zicând: „Vei naște pe Fiul Meu!” Iar ea a tăcut aespuaând nimănui taina, până când Hristos S-a înălțat la cer. Iosifia femeie pe Salome 7. Iar Abia arhiereul a născut pe Ioada pe care l-au numit Barachia; acesta a născut pe Aggai și Zaharia, preoți și ei. Și Zaharia a luat femeie pe verișoara Măriei și a locuit la Betleem, unde au născut pe Ioan Botezătorul. Iar Aggai, Fratele lui Zaharia, a născut o Fiică pe nume Salome. Pe aceasta a luat-o de femeie Iosif dulgherul, fiul lui Eli și vărul Măriei după tată, și de la ea [Salome] a născut șase copii: Iacob, Simon, Iuda, Iosi [Mc 6, 3], Sobe, Marta și Maria. Și a murit Salome, femeia lui, iar Iosif petrecea în văduvie și înfrânare, căci avea ca la șaptezeci de ani; era sărac ca avere, dulgher de meserie, petrecând în Nazaret, oraș din Galileea. Maria încredințată spre pază lui Iosif 8. Iar Maria era în Ierusalim în casa Domnului. Și când a împlinit paisprezece ani, vârstă la care se arată și slăbiciunea Firii femeilor, preoții, socotind că este una din cele multe, căci tainele ei erau încă aEarăIate, Făcând sfat au stat la rugăciune pentru ea. Iar Zaharia arhiereul, tatăl lui Ioan Botezătorul, a luat douăsprezece toiege de la preoții rude ale Fecioarei și le-a pus pe jertfelnic zicând: „Arată, Doamne, un semn, al cui să fie fecioara!” Și pe când se rugau ei, toiagul lui Iosif dulgherul a odrăslit și așa, cu judecata lui Dumnezeu, i-au încredințat-o pe Fecioara Maria: 12 nu spre căsătorie, ci spre paza și păstrarea neprihănitei ei feciorii. Și acest iucru este vădit din înseși cuvinteie Sfintei Fecioare către îngerui Gavriii; căci spunându-i acesta după saiutare: Iată vei zămisli fiu și-i vei pune numele lui Iisus, și Domnul Dumnezeu îi va da tronul lui David, tatăl lui și ceieiaite, Fecioara i-a răspuns: Cum va fi mie aceasta, fiindcă nu cunosc bărbat? [Lc 1, 32-33]. Căci dacă Iosif ar fi iuat-o după iegea căsătoriei și cu nuntă, nu i-ar fi răspuns așa, ci i-ar fi zis: „Voi zămisii negreșit de ia bărbatui cu care sunt căsătorită sau iogodită.” Dar știind bine că nu spre căsătorie a iuat-o, ci spre pază și păstrare, a spus acei cuvânt piin de tot adevărui: Cum va fi mie aceasta, dacă nu cunosc bărbat?, adică: „Nu am fost dată unui bărbat spre unire conjugaiă, ci ca să mă păzească necontenit fecioară curată și neatinsă.” Acesta fost deci motivui iogodnei. Buna Vestire 9. Luâud deci Iostf pe verișoara lui Maria din mâmâ Domnuiui, martori fiind toți preoții, a dus-o în casa sa și i-a încredințat ceie două fiice aie saie ca să ie facă înțeiepte și înțeiegătoure ca și cum ar fi aie. ei. Și ea petrecea în casa iui Iosif cu toată smerita-cugetare și seriozitatea. Și când s-au împiinit șase iuni de când se afia acoio și postea după obicei rugându-se, ca ia ceasui ai nouăiea din zi i s-a arătat arhangheiui Gavriii trimis de Dumnezeu, și i-a spus toate taineie ceie despre Fiui Cei Unui-Născut ai iui Dumnezeu câte sunt scrise în Evungheiii. Și nimeni n-a cunoscut ce s-u întâmpiat în casa ei, nici ea n-a vestit cuiva, nici măcar iui Iosif, până ce n-a văzut pe Fiui ei urcând ia cer. De aceea zice Evangheiistui Mutei: Și nu a cunoscut-o până ce a născut pe Fiul ei Cel Întâi-Născut [Mt 1,25]; cu uite cuvinte, Iosif n-a cunoscut tuineie iui Dumnezeu, nici adâncui ascuns ai iucruriior ce se săvârșeau în eu. Era însă prima zi a săptămânii, în prima iună după ciciui iunur, adică upriiie; aceasta era prima iună a anuiui, și era prima zi în care în-tunericui creat întâi a fost risipit și Dumnezeu a zis: Să fie lumină!, și s-a făcut lumină [Fc 1, 3], dur era iuna a șasea 13 de când a fost zămislit Ioan Botezătorul. Căci în luna a șaptea, a sărbătorii Corturilor, când se săvârșea înnoirea și odihna chivotului, Zaharia a intrat singur în Sfânta Sfintelor după legea tămâierii și i s-a arătat îngerul Gavriil [Lc 1,11]. Deci, potrivit ciclului lunar, lunile se numără începând de atunci; ulterior numai au fost introduse de romani indictioanele și lunile de acum. Zămislirea feciorelnică 10. Dar faptul că Fecioara i-a zis îngerului: Cum va fi mie aceasta, fiindcă nu cunosc bărbat?, cum am spus și mai înainte, are și un alt înțeles, care nu e în acord cu prima explicație de mai înainte; și anume: „Nu doresc bărbat, nu am dorință de bărbat, nu cunosc voința trupească a poftei unui bărbat”; căci ea nu avea fecioria, înfrânarea și lupta ca femeile cele mai alese care se îngrijesc de feciorie, ci Ie avea din fire, ceea ce e un lucru excepțional, superior tuturor femeilor, și străin de firea omenească. Acesta era lucrul spus de prorocul IEzechiel: Și ușa dinspre răsărit va fi încuiată și nu va intra nimeni prin ea, decât numai Domnul Dumnezeul lui Israel; El singur va intra și va ieși prin ea și ușa va fi încuiată [Iz 44, 2-3]. Și toți prorocii, și apostolii dau mărturie de aceasta, dar și luminătorii noștri Părinți și dascăli ai Bisericii sobornicești și apostolești conglăsuiesc împreună cu ei. Fiindcă și marele Dionisie Areopagitul zice despre Hristos că „a făcut mai presus de om cele omenești”14 15 și dă mărturie de nașterea feciorelnică și fără dureri. Iar Atanasie al Alexandriei și Leon al Romei au spus despre ea că n-a cunoscut poftă de bărbat. Și Sfintele Sinoade ortodoxe au dat și eIe mărturie. Iar Iacob Evreul15, care a fost atunci de , față, scriind despre ea zice: „Din pricină că nașterea a fost întru totul străină și extraordinară, fiind pipăită de moașă a fost găsită fecioară ca și înainte de naștere; de acest lucru s-a încredințat prin in- ■ Epistola 4; PG 31072B. 15 Cf. Protoevanghelia lui Iacob. 14 termediul moașei și preotul Rubin.” Iar alții au zis despre această minune uimitoare [paradoxală]: „Firea a găsit un lucru excepțional”; iar alții: „S-a făcut mai presus de marginile Firii.” Maria o vizitează pe Elisabeta 11. Iar după ce airetui vedeme fngeruiui,SfanFâ Feciiară s-u dus îndată la Betleem, la Elisabeta. Dar Iudeea în care se allă orașul Betleem e un loc mai înalt decât Gulileea în care e Nazaretul; fiindcă zice Luca: Iar Maria a alergat degrabă în ținutul muntos și a intrat în casa lui Zaharia și a îmbrățișat-o pe Elisabeta [Le 1, 39-40]. Intrând și salutând-o, i-a Făcut cunoscută vedenia îngerului și cuvintele lui și că are un prunc de parte bărbătească în pântecele ei, și Elisabeta a înștiințat-o că Zaharia a văzut un înger în templu și de aceea a fost mut, fiindcă Zaharia n-a spus nimic pentru că nici nu putea [Lc 1,12. 22]. Și au ținut taina în ele însele și n-au vestit nimănui cele spuse lor. Și după trei luni a coborât sfânta Maria în Gulileea în casa lui Iosif. Iar sfânta era ordonată în cuvânt, purtare și călcare. Trecând însă vremea și pântecul ei umFlându-se, Iosif văzând-o pe sfânta și aeștiiad taiaele privitoare la eu, fiind cuprins de rușine, a vrut să o alunge pe ascuns din casa lui. Dar îngerul Domnului l-a oprit, precum spune Evanghelistul Matei [MF 1,19-21]. Nașterea lui Iisus, închinarea magilor, tăierea-împrejur și fuga în Egipt 12. în nrvmea aceca a ieșit o poruncn de la Cezazal August16 să se facă un recensământ [Lc 2,1]. Și Iosif s-u suit din Gulileea în Iudeea împreună cu toată casa lui ca să se înscrie-potrivit poruncii Cezarului: pe Fii i-a trimis mai înainte, iar pe fiice și pe Sfânta Fecioară Maria le-a luat cu sine în căruță. Neajungând la Ierusalim, s-au culcat în ve- 16 împărat al Romei între 27 î. Hr. - 14 d. Hr. 15 cinătatea Betleemului pe o proprietate a Salomeii, verișoara Sfintei Născătoare de Dumnezeu. Și, în aceeași noapte, Sfânta Fecioară a născut pe Immanuel, slujindu-i ca moașă Salome care era în Betleem și era verișoara după mamă a Sfintei Născătoare de Dumnezeu și Fecioarei Maria. Acolo era o peșteră și un sălaș de dobitoace. Aflând însă Elisabeta de acestea, ea și alte câteva rude ale lor i-au adus cele de trebuință. Și auzind cele spuse de păstori s-au minunat. Iar după două zile, din Babilon, cetatea Persiei, au venit magii din Răsăritul văratic [Mt 2, 1-12], care văzuseră steaua în stânga Ierusalimului, căci așa e așezată Prrsia față de Iudeea. Și steaua nu era una din celelalte stele, ci era mai aproape de pământ și nu se mai văzuse vreodată, cum zice Ioan Gură de Aur^. Și în ziua a opta au tăiat împrejur pruncul și i-au pus numele Iisus, adică Mântuitorul [Lc 2, 21], după care s-au întors la Nazaret. Și după ce s-au înscris și Iacob și frații lui, fiii lui Iosif, au coborât și ei în Nazaret. Și când s-au împlinit patruzeci de zile, au adus Pruncul la Ierusalim și L-au înfățișat Domnului cu daruri și L-au dat bătrânului preot Simeon care i-a binecuvântat [Lc 2, 28]; și acolo Iosif a fost avertizat de Dumnezeu să fugă în Egipt [Mt 2,13]. Uciderile lui Irod și moartea lui 13. în acele l^ile lrod avea un conflict cu Salome17 18, 18ifa arhiereului Hyrkan, care era și femeia lui, și cu fiii ei, Alexandru și Aristobul. Și omorându-și femeia, s-a dus la Roma și luând putere, întorcându-se acasă i-a înecat în râu și pe fiii Salomeii, uitând de cele spuse lui de magi. Aducându-și aminte cu acrl prilej, l-a cuprins furia și la doi 17 Omilia 6, 2 la Facere (PG 57, 64-65). 18 Dr fapt, Alexandra, carr rra fiica lui Hyrkan II și soția vărului său Alexandru. Fiica ri, Mariamnr, a fost soția lui Irod. Ea a avut drrpt fii dr la Irod pr Alexandru și Aristobul. Irod îi va ucidr atât pr Alexandru, cât și pr Mariamnr (cf. Iosif Flaviu, Antichități iudaice 15, 183-186.202-215.218-239 și Eusebiu, Istoria bisericească 1,6-8). 16 uni după venirea magiior, Irod a făcut uciderea prunciior \Mt 2,16], iar pe Zaharia soidații i-au omorât înăuntrui uituruiui pe când siujeu [Mt 23, 35]. Eiisabeta însă, cure oru în Betieem, iuându-1 pe Ioun u ieșit în pustie și s-a ascuns într-o peșteră timp de patruzeci de ziie. Iar Irod după omorârea prunciior s-a omorât pe sine însuși cu spada fiind în vârstă de șaptezeci de uni. Ioun însă, crescut acoio, u rămas în pustie până ia arătarea sa iui Israei. Familia lui Iosif 14. Iosio însă îi rUmas în Egipt împreunu cu fiii și fufele iui, cu Născătoarea de Dumnezeu și cu Hrintos, timp de cinci ani, după cure primind o descoperire a piecat și, întorcându-se, a venit în Nazaretui Guiiieii [Mt 2,19-23]. Și frateie iui, Cieopu, u iuut femeie pe Muria fiica iui Iosif — căci Cleopa era fratele lui Iosif, având același părinte cu ei, pe Iacob — și a născut pe Simeon; acest Siseon a fost episcop în Ierunaiim după Iucob frateie Domnuiui, și u fost răstignit după suite chinuri sub Domițian, împărutui Rosei19 20 21, fiind în vârstă de o nută douăzeci de ani2°. Iacob însă, fiui iui Iosif, cum spun unii, a avut femeie timp de doi uni și, surind aceasta, n-a mai avut uita. Iuda însă, frateie iui, u făcut doi fii, Zoker și Iucob, numiți ușa. Aceștia înfăți-cându-nn înaintea iui Domițian, îspăratui Romei, pentru virtutea și înțeiepciunea ior uu făcut să înceteze persecuția creștiniio^1. Iacob și Iuda, frații Domnuiui, sunt în numă-rui ceior doisprezece upostoii. Iar Iosi și Siseon și-au iuut fesei. Sobe u fost împreună cu Născătoarea de Dumnezeu tot timpui, iar Iosi a fost părăsit de masa su pe când era încă prunc și u fost hrănit de Mariu, fiica Saiomeii, veri-șoare Născătoarei de Dumnezeu. 19 între anii 81-96 d. Hr. 20 Eusebiu, Istoria bisericească II, 9; III, 11 și 34. 21 Ibid. III, 19-20. 17 Portretul fizic al lui Iisus 15. Pe când Iisus avea doisprezece ani, de Paște, ei s-au urcat la Ierusalim. Și venind ei aici, Iisus a fost cunoscut de mulți care s-uu mirat de înțelegerea și înțelepciunea Lui, ce i-a uimit pe mulți. Căci era frumos foarte la vedere, precum zice prorocul: Frumos la vedere mai mult decât toți fiii oamenilor [Ps 44, 3]; era înalt de șase picioare, ochii de culoarea alunii aurite, nas drept, ochi frumoși, păr negru și lung, barbă blondă și niciodată briciul sau mână de om nu s-a ridicat asupra capului Său, afară de a muicii sale când era prunc. Și ajungând la treizeci de ani a fost botezat de Ioan în râul Iordan [Mt 3,13-^1^77]- Botezul lui Iisus 16. Ioan însă era în pustie, și el avea treizeci și unu de ani. La începutul anului, adică în luna septembrie, i s-a Făcut cuvânt despre botez. Și a ieșit la Iordan propovăduind botezul pocăinței spre iertarea păcatelor [Lc 3,3-4], iar prin botez și împărăția lui Dumnezeu, dur nu în Duhul Sfânt [Lc 3,16]. Iar poporul, văzând viețuirea lui înfricoșătoare și minunată, l-au urmat mulți; între care și Andrei din Betsaida, orașul Gulileii, și Ioan din Zebeda. Dar arhiereii iudeilor auzind despre Ioun și învățătura lui, unii ziceau că e Hristos [Mesia], alții că nu e încă. Și fUcându-se mure dispută între . ei despre acest cuvânt, au trimis la Ioun și l-au întrebat; iar el le-a zis: „Nu simt eu Hristosul [Mesia], dur El vine după mine și stă deja în mijlocul vostru.” într-o zi au ieșit mulți oameni și domni în pustie la Iordan mărturisindu-și păcatele și Fiind botezați de el. Iar pe când Ioan învăța poporul la Berbera, un loc dincolo de Iordan, u venit Iisus în pustia Iordanului și u rămas acolo patruzeci de zile și iarăși s-u întors la Ioun. Iar când L-u văzut Ioan pe Iisus venind spre el, a zis despre El: Iată Mielul lui Dumnezeu Care ridică păcatul lumii! [In 1, 29]; căci am văzut Duhul Sfânt pogorâ^u-se din cer și rămânând peste El și glas zicându-i: .Acesta este Fiului Meu Cel 18 iubit” [Mt 3,17]. Și mulțimile au auzit și au rămas uimite. A doua zi iarăși L-a văzut Ioan pe Iisus umblând și a zis despre El: Iată Mielul lui Dumnezeu Care ridică păcatul lumii! [In 1,36]. Primii ucenici, moartea lui Iosif 17. Și auzind ucenicii lui, Andrei și Ioan, l-au lăsat și au urmat lui Iisus [In 1,40-41] și au venit împreună cu El în locul unde stătea și au rămas cu El în ziua aceea. Andrei însă l-a căutat pe fratele său Simon și găsindu-1 l-a adus la Iisus. Și în ziua următoare, Iisus a ieșit în Galileea cu cei trei ucenici. Și găsind pe Filip [In 1, 43-51] l-a atras și pe rl, iar el l-a atras pe Natanarl. Și au venit în Cana Galileii și în a treia zi s-a făcut nuntă și au fost chemați și ei, și Iisus a făcut apa vin [In 2,1-11]; iar numele mirelui era Simon, care după câteva zile a urmat lui Iisus. Și de aici a venit la Betsaida, oraș din Galileea, și a intrat în casa lui Petru și aflând că soacra lui era bolnavă a vindecat-o [Lc 4, 38-40]. întorcându-se ei la Nazaret, Iosif, logodnicul Măriei, s-a săvârșit din viață bătrân și plin de zile, în vârstă de o sută zece ani, cum spun unii. Iar fiii lui Iosif, Iacob și Ioan, L-au urmat pe Iisus. Și mergeau toți umblând prin cetăți și sate și vestind împărăția și tămăduind toată boala și neputința. Și soacra lui Petru, care fusese vindecată, alături de fiica ei, femeia lui Petru, urmau lor și erau împreună cu Născătoarea de Dumnezeu. Activitatea publică a lui Iisus 18. Și plecând de acolo au venit într-un sat din Betsaida Galileii unde era și lacul numit Ghenizaret sau „cupa” din pricina egalității circumferinței; apa lui e foartr străvezie și curată, are o circumferință de șapte mile, untdelemnul măslinilor din jurul lui e minunat, în jurul lui sunt pomi cu poame și în el pești plăcut mirositori. Venind Iisus în Zebeda împreună cu Mama și ucenicii Lui, a tras să se odihnească la Zebedai [Mc 1, 20], care avea femeie și doi 19 fii, Iacob și Ioan [Mt 4, 21; 20, 20], pe care i-u iuut ucenici. Iar mama ior, crezând că vestea o împărăție pământească, I-u cerut ca ei să șadă unui de-a dreapta și aitui de-a stânga Lui în împărăția Su [Mt 20, 20-21]. Și ieșind de ucoio, au venit în Capernuus și i-a vindecat aici pe oiog și pe suiți aiții. Oriunde trăgeau să se odihnească, cei vindecați și sui-murii orușeior ie aduceau din proprie inițiativă o sui-țime de bunuri. Ucenicii învățau și botezau pe muiți, dar Iisus nu boteza, și nusui învăța și vindeca pe cei boinavi oriunde mergeau. Zebedai însă u murit, și auzind aceasta Iacob u venit și a zis Domnuiui: „îngăduie-si să mă duc să-i îngrop pe tutăi meu”, și nu i-a îngăduit. Și după puțin i-u trimis pe cei doi frați Iacob și Ioan, iar ei ^cându-se i-au îngropat pe tatăi ior, iar pe masa ior au adus-o iu Hristos și ea a fost cu Născătoarea de Dumnezeu tot restui vieții ei. Vânzând însă proprietățiie ior, cure erau muite, uu venit ia Ierusaiim și au cumpărat Sionui. Venind însă Iisus împreună cu muma și cu ucenicii Lui în Iudeea și vestind Evungheiia, botezând și vindecând pretutindeni, au urcat ia Ierusaiim. Și Saiose22, feseia iui Chuza, epitropui iui Irod Fiiip, având șapte duhuri aie răutății, a venit iu Iisus și I-a cerut să o vindece și a fost eiiberută și nu s-u mai depărtat de Domnui, ci a ursat Lui. Maria Magdalena, alegerea Apostolilor 19. Petrecând acoloIOte^tș zale, căci cra rUrbătoarea Cor-turiior, și Hristos iusinând pe muiți cu învățătura Su u izgonit din tempiu pe negustori [Mt 21,12-13] Și vindecând pe muiți de suite și feiurite boii, s-a întors în Gaii-ieeu și u venit în orașui MagCaia. Și o femeie pe nume Maria L-a primit în casa ei; și auzind cuvântui Lui și văzând iu-cruriie minunate pe care ie făcea, iăsându-și casa și toate ceie aie ei, a venit ia Hristos și I-a urmat și era împreună cu Născătoarea de Dusnezeu și cu ceieiaite [Lc 8,1-3]; era însă o femeie foarte înțeieaptă, arzând cu duhui cu și 22 Luca o numește pe soțiu iui Chuza Iounu, nu Suiose (Lc 8, 3). 20 Prtru în lacrimile ei, și le slujea cu averile ei23 24. Iar ucenicii Lui erau Andrei și Petru, frații din orașul Betsaida, Filip și Bartolomeu, Iacob și Iuda, frații Domnului — căci Iosif avea porecla Alfeu [Mt 3,18] —, Simon din Cana și Matei Evanghelistul '[Mt 9, 9], Iuda din Ierusalim [Lc 6,16; In 14,12; FA 1,13], Tadeu din Edessa Siriei, Iuda vânzătorul din orașul Skara24, Iacob și Ioan din Zebeda. Cina cea de Taină din Sion 20. Iar Ioan, fiul lui Zebedai, după moartea tatălui său a vândut proprietatea sa care era în orașul Zebeda, și care rra mare; și venind în Ierusalim a cumpărat sfântul Sion, care este partea cea mai înaltă a Ierusalimului. Iar arhiereii de pe atunci se schimbau în fiecare an și nu erau localnici, ci din diferite provincii; de aceea și Caiafa din orașul Chio, din provincia Bithynia, ajuns arhiereu în anul acela, a rămas în locul cumpărat de Ioan Teologul. De acera spune [Evanghelia] că era cunoscut arhiereului [In 18,15]. Și aici au pregătit lui Hristos Paștele, adică Cina cea dr Taină, împreună cu ucenicii și ucenicele. Iar când Hristos zice: Duceți-vă la cutare, se referă la Ioan Teologul. Acolo s-a săvârșit Cina cea de Taină și acolo au rămas după învierea Domnului [In 20,19]; căci atunci când Ioan, stând la picioarele crucii a luat-o de la Iisus pe maica Lui, a adus-o la ale sale [In 19, 25-27], adică în sfântul Sion. Acolo a intrat Iisus ușile fiind încuiate, a stat în mijlocul lor și le-a zis: Pace vouă! și celelalte [In 20,19]. Mironosițele și viața lor cu Apostolii și Maria în Sion 21. Iar mironosițele erau șapte: Maria Magdalena, Salome, mama fiilor lui Zebedai, Maria mama lui Iacob crl mic, femeia lui Iuda fratelE Domnului, mama lui Iosi și cea care 23 Epifanir o confundă pr Maria Magdalrna (Lc 8, 2) cu Maria din Betania (Lc 7,36-50). 24 Dr fapt Is Krriot, dr undr cognomrnul lui Iuda: Iscariotranul. 21 l-u crescut pe fratele Domnului, Ioana — aceasta era, zic unii, femeia lui Petru, iar alții mama lui Clement — și sora Maicii Domnului, Mariu lui Cleopu, femeia fratelui lui Iosif, Fiindcă Ioachim și Ana n-au Făcut alt copil. Aceste mironosițe au venit de șapte ori la mormântul Domnului și n-au știut când a înviat. Născătoarea de Dumnezeu nu s-a dus la mormânt în noaptea aceea, căci zăcea lovită de durere. Dur, pe când îngerul grăia cu Mariu Magdalena, Hristos S-u arătat în casa Teologului, adică în sfântul Sion. Acolo au rămas împreună cu ea [Maria] toți ucenicii, împreună cu femeile și frații Lui, rugându-se în postiri, culcări pe pământ și lacrimi și în cântări neîncetate cu bucurie mare. Și acolo li S-a arătat Iisus mai des; iar ei, fiind trimiși și mergând în diferite locuri, iarăși se adunau acolo. Viața de sfințenie a Măriei după înălțarea lui Hristos 22. Văzând âdsă sfânta NăNăitoare de Dumnmzeu ^3^-reu la cer a Fiului ei [Lc 24, 51], s-u predat încă și mai mult ascezei și îngenuncherilor; cum spune Andrei din Ierusalim, arhiepiscopul Cretei25; până astăzi se urată în murmura sfântului Sion urmele genunchilor ei, iar patul de piatră, unde gusta puțin somn, avea cinste și frică și slavă la toți oamenii, nu numai la credincioși, ci și la iudei; nimeni dintre căpeteniile iudeilor și păgânilor nu îndrăznea să vorbească despre ea sau să se apropie de casa unde rămânea. Sionul și Ghețimuni sunt același lucru. Dar eu săvârșea și multe vindecări asupra celor Bălnavi, elibera pe demonizați de duhurile necurate, făcea milostenie celor săraci și se îngrijea de văduve. Nici unul din cei doisprezece Apostoli n-a fost trimis în misiune, nici nu s-u departaI de eu cât u fost în viață. Chiar și la omorârea cu pietre a întâiului mucenic Ștefan [FA 6-7], care s-a Făcut la șapte ani după înălțarea Mântuitorului, toți s-au risipit afară de cei Doisprezece; ei îl aveau drept cel dintâi pe Iacob fratele Domnului 25 Cuvânt Ic Adormirea Preasfântei Fecioare; PG 97,1073A. 22 și fără ei nu făceau nisic26. Erau însă împreună cu Născătoarea de Dumnezeu și femei de neam bun din diferite provincii: uneie eiiberate de duhuri necurate, aiteie întoarse ia credință, între cure, zic unii, eru și femeia iui Pavei. Alte mărturii despre viața Măriei 23. Ipopo Tebenul istrriroște cc călaria] ui tuair în timp crăcrenIr și nouă de uni27; dur noi găsis că a trăit sui suit. Andrei, mai nun-pomemiui episcop ui Cretei, zice din predunie că u trăit până iu adânci bătrâneți28, dar cincizeci și nouă de uni nu sunt o bătrânețe adâncă. Din pricina tui-burăriior însă, nici unui n-u scris despre eu; negreșit din pricina distrugerii Ierusaiimuiui cure s-u făcut douăzeci și opt de uni după înăițurea iu cer u iui Hristos2 * 31®, când Apos-toiii ieșind din Ierusaiim ia porunca unui înger au venit într-un oraș cu numeie Pniia3°. Iar Dionisie Areopagitui neuăn3l că u CosC de față iu adormirea ei împreună cu bimonni, Ierotei și aiții; aceștia au Cost uInăiIi ai Sfântuiui Pavei cure după șase ani a Cosi botezat, și după trei uni u începui să propovăduiască, iar după uiți nouă uni i-u făcut ucenic pe Dioăinrn. Căci zice CeorIitui Pavei că după douăzeci de uni s-u urcat ia Ierusaiim după descoperire [Ga 2,1]32. în scoiii găsim că, atunci când Pavei a Cosi răpit din ECes, a Cost răpit din pricina adormirii Născătoarei de Dumnezeu și că ceea ce spune ei însuși IorrninărIor, zicând că Hrinion 26 Așa cus reiese de arcr și de sai jos (§ 26), Eeifaărș refiectă o veche tradiție pentru cure centrul comunității creștine apostolice apare situat în Sion — unde se ufia un cartier șsșăruă — în jurui Apostoiuiui Iucob (nu Petru) și ai Fecioarei Maria. 27 Cf. Chronikon; PG117,1037A. 28 CC. PG 97,1080C-1085C; 1053A-1056D. 29 în unui 70 d. Hr. de către generuiui ^0^ 3° în anui 67 d. Hr. când a izbucnit revoitu iudeiior împotriva ro-MUărIoo. 31 Despre Numele divine III, 2; PG 3, 681C-684A citat în Viața iui Simen Metan-astui § 40 (cf. sui jos). 32 Pavei vorbește însă uici de 14 uni, nu de 20, și de bit, nu de Droărnrș. 23 S-a arătat la mai mult de cinci sute de frați o dată [1 Co 15, 6], spune cu referire la adormirea Sfintei Născătoare de Dumnezeu. Adormirea Măriei 24. Un monah, preot virtuos și evlavios cu fapta și cu cuvântul, a spus: „Preocupat fiind eu odată de acestea, într-o noapte stă cineva lângă mine și-mi spune că Apostolul Pavel a fost răpit pe nor la adormirea Născătoarei de Dumnezeu și s-a ridicat până la a treia centură de stele și de acolo a văzut marginile oceanului și ale raiului; iar când a auzit cuvinte negrăite [2 Co 12,4], se referă la imnele îngerilor și ale apostolilor, căci cei Doisprezece au ajuns acolo pe nori.” Dar acesta minte; căci cei prezenți acolo — Iacob, loan și Matei — cum au venit pe nori? Sau poate că așa au venit cei de departe? Dar Dionisie, care era atunci de față, nu spune aceasta; și nici unul din cei Doisprezece nu murise mai înainte, afară de Iacob fratele lui loan Teologul, pe care l-a ucis Irod Agripa, fiul primului Irod născut din Mariamne [FA 12,1.19] care a murit mâncat de viermi [FA 12, 20-23]. Iar de la ceilalți sfinți, care se săvârșiseră mai înainte, au venit [la adormire] sufletelE lor. 25. Dar Sfânta Născătoare de Dumnezeu a prezis cu cincisprezece zile înainte despre ieșirea ei [din viață]. Și cu trei zile înainte a venit îngerul Gavriil și s-a vestit ieșirea ei și venirea Domnului. Și trimițând a chemat pe toți apostolii; și mulți au venit la ea, încât s-a făcut venire mare foarte și multă. Le-a înfățișat și tainele înfricoșătoare pe care Ie păzea în inima sa: salutarea îngerului și vederea lui și prima lui arătare pe care a văzut-o pe când se ruga în templu. Și-a făcut și un testament, cum spune Sfântul Apostol Bar-tolomeu33. Din pricina ascezei ei anterioare, ea era slăbită. Iar când a venit ceasul ei, S-a arătat tuturor Hristos și, din pricina fulgerării luminii, toți au căzut de frică la pământ și s-au tăcut ca morți. Și le-a zis: „Pace vouă!” [cf In 20,19]. 33 Evanghelia apocrifă a lui (Pseudo-)Bartolomeu 2,15. 24 Și toți s-uu umplut de bucurie și au cântat mai întâi îngerii, și oamenii au stat muți, apoi au cântat apostălii. Și cu deschizându-și gura pentru o cântare dulce s-a predat duhul Fiului și Dumnezeului ei, fiind în vârstă de șaptezeci și doi de ani. Și îngerii au plecat cântând iarăși. Iar Sfinții Apostoli, cum spune Dionisie Areopagitul cure era de față, uu câșIuI Fiecare un imn propriu, nu toți împreună, după cure toți au admirat imnul lui Ierote34. Și după imae Făcând solemnitatea îngropării au pus-o în mormânt; evident în Ghețimaai. Și după puțin timp, pe când îl contemplau toți, trupul s-u Făcut nevăzut de la ochii lor. Și cântând iarăși imae, a plecat fiecare la ale lui. Anii vieții Măriei 26. Iar anii fii ee numără răa: la lupte ani eu adud-o -op riații Domnului la Ierusalim, în templu a rămas șase ani și jumătate; în casa lui IosiF șase luni până când u primit vestea cea bună a bucuriei u toată lumea; la cincisprezece uni u născut; cu Fiul ei u fost treizeci și trei de uni, cure fac împreună cu ceilalți patruzeci și opt; după înălțarea Fiului u fost în casa lui Ioan Teologul, în sfântul Sion, împreună cu el și cu cei ce erau aici douăzeci și patru de ani; care împreună cu aei-a-ți fac șaptezeci și doi de ani. Iar după adormirea Sfintei Născătoare de Dumnezeu, toți apostă-ii s-au risipit și Ioan Evanghelistul a venit la Efes. Evanghelistul Matei spune că până lu căderea Ierusalimului nimeni dintre apostoli a-a Fost trimis. Iar el și-a scris Evanghelia după treizeci de ani, lu îndemnul lui Iucob fratele Domnului, care a trăit după înălțarea Domnului douăzeci și opt de ani. Acest Iacob le-a împărțit țările și i-u trimis poruaciadu-le Fiecăruia să scrie îe Fiecuie ue cum învață, ceea ce au și Făcut, ca să coaglăsuiuscă cu propovăduii-eu lui Hristos. Căruia fie slava și puterea în veci. Amin. 34 Despre Numele divine 3,2; PG 3, 681C. 25 Simeon Metafrastul Luna aceeași [august] ziua 15 Cuvânt despre câte s-au întâmplat de la nașterea și creșterea Preasfin-tei Stăpânei noastre de-Dumnezeu-Născătoarea, de la nașterea cu dumnezeiască cuviință a lui Hristos Dumnezeul nostru și până la săvârșirea ei de-viață-purtătoare, încă și despre arătarea veșmântului ei scump și cum această mare bogăție s-a făcut comoara creștinilor1 Prolog 1. Așa cum Fecioara ia trebuit să fie găsită tocaș vrednic și cuvenit al lui Dumnezeu pentru ca Dumnezeu să vină la oameni, tot așa și acum a trebuit cu adevărat ca ea să-și procure o limbă vrednică de tema laudelor pusă înainte caru să povestească cu eleganță cele rlu ni și să-i aducă lauda cuvenită. Dar, pentru că pu cât u de mare acest lucru, pu atât u aproape cu neputință, să râvnim să-i împletim lauda pu cât ne stă în puturu; căci și ua, care cedează legilor Copilului ui, știu să socotească drept lucru prietenos crea cu su 1 Cod. Mosquensis bibi. Synod9/IX (38:2\^ladi^ndir),;^THi[ 1063, f. 159V-192V (BHG 1047), ud. V. Latîșuv: Menologii Anonomi saec.X quae supersunt, fasc. 2, Skt. Petrrsburs, 1912, p. 347-383; rruditrru cu trrducrru neogreacă lr D. Tsafis, Meterihon V, Tesatornc, 1995, P- 338-427, și idTheometorihon I, Tesatornc, 1998, p. 56-141. 27 Cuce după putință. Prin ursure, trebuie spus și povestit în mod exact de unde a ieșit și care au Cost părinții ei, creșterea, purtarea și căpătui vieții ei, dar și câte s-au petrecut în jurui ei dintr-o economie mai dumnezeiască și din rațiuni negrăite. Iar dacă cuvântui va cuprinde și aiteie și se va întinde cu necesitate, ceea ce se va face nu va fi făcut fără rost, fiindcă toate au iegătură cu eu și sunt o siavă și o iau-dă a ei. Povestirea ior nu se va face fără sartori, nici fără o chezășie, nici nu vu Ci iuată de ia persoane întâmpiătoure, ci vu Ci cea pe cure au aicătuit-o cu iubire de osteneaiă bărbați vrednici de crezare cure au introdus în aceasta împreună cu cuvântui și o grijă pentru purtare, și anume Grigorie ui Nyssei, Aiaăanrn ai Aiexandriei, Dionisie Aoeo-eatriui și muiți uiții, ai căror cuvânt nu poate Ci ușor disprețuit și a căror viață e minunată, iar cei mai suit se vu buza pe reiatarea pe care o desfășoară însăși de-Dumnezeu-trăitoarea Evangheiie. Copilăria Fecioarei 2. A^așad, ]n oivunâ^l pe care l-a alcătuit it NaNterea Domnuiui, CumăezeiencuI Grigorie2 3 zice despre ea uneie cu acnntea: „Am auzit o istorie anvuănă3 care înfățișa deneoe eu oeia-tări cu aventeu: batăi ei [Ioachim] era ventii prin viețuirea riguroasă potrivit Legii [Vechi] și cunoscut între cei mai buni cetățeni, dar a ÎMbăioâări fără copii pentru că soața iui [Ana] nu era în măsură să nască prunci, iar Legea cinstea mameie, cinstire de care nu se împărtășeau ceie sterpe. A imitat deci și ea veie reiatate despre [Ana] mama iui Samuei [1 Rg 1,1 sq] și fiind în tempiu înăuntoui Sfintei îi impiora pe DuMnezeu să nu cadă din binecuvântarea Legii pentru că n-a păcătuit împotriva Legii, iar dacă vu dnvnăi samă va închina pruncui născut iui Dusnezeu. Și fiind 2 § 2-4 sunt un Iiiui din Ps. Grigorie al nyssei, In Diem Natalem Christi; PG 46,1137D-1141B. 3 Protoevanghelia lui Iacob. 28 întărită prin semn dumnezeiesc în harul pe cure l-a cerut, după ce a născut prunca, a numit-o Maria cu prin însuși eumele ei să Fie însemnat harul dat de Dumnezeu. Iar când fetița u crescut până într-aIât încât să au mai aibă nevoie să sugă de lu sân, a dut-o lui Dumnezeu și împlinind Făgăduința a adus-o la templu. Iar după asemănarea lui Samuel [1 Rg 2,18-21], preoții au crescut-o în SFâatu. Iar când u crescut, uu strâns sfat ca să au păcătu-iuscă împotriva lui Dumnezeu Făcând ceva acelui sfânt trup; căci a o supune jugului legii Firii și a o înrobi prin căsătorie celui cuie ar luu-o, li se pauea un lucru din cele mai absurde, Fiindcă socoteau u Fi un adevărat sacrilegiu ca un om să divină stăpânul unuia dumnezeiesc; pentru că în Lege BauBatu- era rânduit să fie stăpân peste soața lui [Fc 3,16]. Duu au euu potrivit Legii, aici cuvenit poruncii ei, aici ca o Femeie să petreacă împreună cu preoții înăuntrul templului și să fie văzută în Sfânta. Logodirea cu Iosif, Buna Vestire 3. SfătliindflsSe ei dedpsp acestei! a faio dad un sfat de lu Dumnezeu să o dea unui bărbat sub nume de logodnă, iui acesta să fie în așa Fel încât să fie potrivit pentru paza Fecioriei ei. A fost găsit deci Iosif ușa cum îl cerea cuvântul, din aceeași seminție și patrie cu Fecioara, și el s-a logodit cu copila potrivit sfatului preoților, legătura lor mergând până lu logodnă. Atunci Fecioara u fost inițiată în taină de Guvuiil, iui cuvintele inițierii ei în taină au Fost o biaecuvâataie: Bu-cură-te, cea plină de har! Domnul este cu tine [Lc 1, 28]. Cuvântul făcut acum către Fecioara era inversul glasului Făcut mai întâi către femeie [Eva în rai], căci din piiciau paauIu-ui aceea fusese osândită la naștere în duueii [Fc 3,16], iar la aceasta întristarea e izgonită prin bucurie; la aceea întristarea u piemers durerilor nașterii, aici bucuria moșește durerile nașterii. Căci îngerul zice: Nu te teme! [Lc 1, 30]. Pentru că așteptarea durerilor nașterii Face teamă oricărei femei, iar Făgăduința unei dulci dureri de naștere 29 izgonește frica: Căci vei lua în pântece și vei naște jiu și vei chema numele lui Iisus [Lc 1, 31]. Convorbirea Fecioarei cu îngerul 4. Deci ce fuce M aria'r AeAiHă găasul curatei FedEai’e! îngerul îi aduce vestua cea bună a nașterii, iar aceea se lipește du feciorie socotind nestricăeiunea prrferabilă arătării îngerului, și nu rre nici motiv să nu-1 creadă pe înger, nici să iasă din judecățile ui [hotărârea de a rămânu fecioară]. Și zice: «Nu am experiența legăturii cu un bărbat, deci cum mi su va întâmpla aceasta, fiindcă nu cunosc bărbat [cf. Lc 1, 34]?» Această glăsuire a Măriui e o dovadă a celor istorisite în ascuns; căci dacă ar fi fost luată de Iosif pentru căsătorie, cum și-ar mai fi ieșit din sine uimindu-se la vus-tur nașterii ei în cazul în care su aștepta să devină mamă după legea firii? Dar pentru că trupul închinat lui Dumnezeu trebuia păzit neatins ca unul din vasule sfinte, de aceea zice: «Chiar dacă ești înger, chiar dacă vii din cer, chiar dacă ceea ce se arată e mai presus du om, e cu neputință ca eu să cunosc bărbat. Deci cum voi fi mamă fără bărbat? căci pe Iosif îl știu logodnic, dar bărbat nu cunosc!» Deci ce spune atunci Gavriil cel care gătuștu mireasa pentru Mire? Ce pat de nuntă înfățișează nunții eudate și neprihănite? El zice: Duhul Sfânt va veni peste tine și puterea Celui Prea-înalt te va adumbri [Lc 1, 35]. Fericit trupul acela care pentru covârșirea curăției lui a atras la sine cule bune ale sufletului! Căci dacă la toți ceilalți un suflet curat de-abia putea primi venirea Duhului, aici trupul devine receptaculul Duhului. Dar ce înseamnă în chip negrăit puterea Celui Preaînalt te va adumbri? Hristos, zice Pavul, e Puterea și înțelepciunea lui Dumnezeu [1 Co 1, 24]. Deci prin venirea Duhului Sfânt, Puterea Celui Pruaînalt Care u Hristos ia chip în Fecioară. Căci așa cum umbra trupurilor se conformuază figurii celor ce o preced, tot așa întipărirea și semnele distinctive ale Dum-nezeirii Fiului transpar în puterea Celui Născut, Care prin lucrările facerii de minuni Se arată icoană, pecete, adum- 30 Biiie și reflex al strălucirii Prototipului.” Acestea le spune dumnezeiescul Grigorie. Iui ceIe-uIIe le învață cu iubire tic adevăr Sfânta Evanghelie și ceilalți bărbați iubitori de Dumnezeu, atât cei ale căror nume le-am spus, cât și cei pe cuie au i-am pomenit. Smerenia și înțelepciunea Fecioarei 5. Deci când Fecioara a auzit acestea, mintea ei fiind numaidecât luminată de Duhul Caue S-a sălășluit în ea, a uiătat o dispoziție favorabilă vestirii și a zis îngerului: Iată roaba Domnului! Fie mie după cuvântul tău! [Lc 1, 38], păzind în acElași timp grija exactă față de glasul îngerului pe cât se cuvenea și nemaialegând să fie cu neîacuedeue Față de cuvintele lui demne de crezuie, ci crintr-una [smerenie] fuge de înșelăciunea primei mame [Evu], iar prin aealalIă [înțelepciune] evită neîncrederea peste cuviință a lui Zahuriu [Lc 1, 20]. Vizitarea Elisabetei 6. Deci îngerul, spune [Evanghelistul Luca], a plecat de la ea [Lc 1, 38]. După care la puțin timp are loc plecarea în grabă u Măiiei în ținutul muntos și inIrarea ei în casa lui Zahuria [Lc 1,39]; căci se grăbea să se întâlnească cu Elisa-BeIu, pentru că aflase de lu înger noua ei zămislire. Așadar, vine și o salută cu prietenie, iar salutareu Face o dulce săltare a pruncului din pântecul Elisubetei, căci robul [Ioan] L-a cunoscut încă din pântec pe Stăpânul [Hristos] uFIuI în pântecul Măiiei] și simțind venirea Lui în lume s-u bucurat mai presus de fire, fiindcă acest lucru l-a arătat în chip vădit să-tarea întru veselie [Lc 1,44]. Să nu-ți rămână însă ascunsă aici evlavia și supunerea foarte muie a ElisaBetei cu minunată prorocie. Fiindcă ea e nedumerită de vizita Fecioarei ca unu care era mai presus de vrednicia ei, zicând: De unde mie aceasta... [Lc 1,43], ca și pruncul ei [Ioan] în vremea BoIezu-uî Stăpânului [Mt 3,14]. Și o numește mamă și stăpână u ei, precum și binecuvântată între 31 femei, iar pe Cei puoiai în pântecui ei îi nuseșie în chip uimitor rod al pântecului, întrucât nu existase păoiăcra nici unei semințe de bărbat. 7. DaD uore o ș- mimma^c^ preeicere a mimi^a^e^î Maria cu carn va fi cântată de toate gcnerațiiie? Căci nu se Ceri-cecte pe ea însăși mișcată de o trufie deșartă, nici nu ros-tncte acestea cu o iimbă cosună, ci siujind CumnezelenvaIui Duh prezice veea cn se va săvârși în veci. Și Maria săreștc pe Dumnezeu arătând că ea coedn în aIșunia din pricina cuvântuiui Eilnabeiei, fiindcă zicn: Fericită cea care a crezut că se vor împlini cele spuse ei de Domnul [Lc 1,45], și pentru că siujește unui iucru atât de mare. Acestea sunt deci așa. Și Maria a iocuit în casa Eiisabetni ca ia trei iuni după care, spune [Evanghciistui], s-a întors la casa ei [Lc 1, 56], căci așa nn învață Evanghniia. Dar ce vrea să Cin pentru Maria această rămânere? Poate că dorea să înțeieagă rnzuitutui zămisiirii uisitoare [paoadoxaie], căci, p- drept cuvânt, era ă-dameortă întru sin- și anna uimire nu puțină; sau poate că dorea să împărtășească cu EIlnaneia an-meă-a iucruri mari și făgăduințe. Dar dn ce iocuirea ei împreună cu eu u Cost pentru trni iuni, nu mai muit, decât numai pentru că EIinaneta ursa atunci să nască? Căci dacă trimiterea îngeruiui ia F-cioara s-a făcut ia șase iuni după cn avena zămisiisc, iar venind ia Eiinabnta a rămas ia na trei iuni, e vădit că Fecioara se întoarce ia casa ei pentru că sn sCârșna timpui scurs dn ia zămisiirca ei și circumscris de numărui nouă. Și, pentru că venind ceusui nașieril Eiisu-betei, avnu să îniâiăeanvă o suițisn de ouseni în casa Eii-nanetnrI iar sCiaia CecioreIăiIă nu suporta aveniea. Căci nra obicciui ca Cecioureie să se retragă atunci când femeia cure avea în pântec ursa să nască (fiindcă irenuie să iuăs în considerare și aIeni iucru); acum însă, Eiinabeiei sosmdu-i ceasui nașterii, Maria, care deci noa și ea însărcinată, ies-din casa av-niela ca o fecioară și se întoarce ia casa ei. Iar după cn s-a întors, n-a mai i-șit nicicând aiiuăCeva eeire-când după acestea acoio până ce a cunoscut că s-a apropiat și vremea sarcinii ei. 32 losifși îngerul 8. Dai’ pântecul Uedoarei nirti re ridica umălFndu-să im trezit lui Iosif (fiindcă nu știa că era de la Duhul Sfânt) un gând necuviincios, și rl se rocatea cum să facă să-i dea drăFăl pe ascuns; căci Iosif, zice [Evanghelistul], era drept și nu voia să o dea drept exemplu [Mt 1, 9]. Duci fiind drept, nu voia nu numai să o nedenrearcă, deși Legea îi poruncea aceasta [Lv 20,13], dar nici măcar să facă vădit acest lucru, nici să-l trâmbițeze, fiindcă aceasta vrea să spună expresia să o dea drept exemplu. Deci cugetând el rerrtea, vine îngerul duzlesându-i îndată încurcătura; căci se cădea ca aceea ce era curată mai presus decât orice prihană să nu sufuru nici un lucru de ocară sau oprobriu. Dar crrr a fost cuvântul îngerului către Iosif? Iosife, fiul lui David, nu te teme să iei la tine pe Maria femeia ta {Mt 1, 20]. îl numește fiu al lui David nevrând ailceva decât să-i aducă aminte de unde va veni Hdirtor. Iar spunându-i nu te teme, îl arată temându-su să nu-L supere pe Dumnezeu având în casa lăi o adulteră. Du aceua pe aceasta o numește limpede femeia ta, desființând bănuiala, căci n-ar fi putut fi numită femeie r aceluia dacă ar fi fost stricată. Iar că aici femeie înseamnă logodnică, să te convingă Scriptura caro numește logodnici pe gineri chiar și înainte de nuntă [Fc 19,14]. Dar cum do-i poruncește [îngerul] să o ia la el pe ea care era deja cu el și rămânea înăuntrul [earei lui]? Evident pentru că el în mintea sa îi dăduse deja drumul și era afară din cară. Duci pe drept cuvânt Cel care mai apoi pe cruce a încredințrt-o ucenicului Său [/n 19, 26] a încredințat-o acum prin glasul îngerului lui Iosif. Căci ceea ce se va naște din ea e de la Duhul Sfânt, zice [Evanghelistul; Mt 1, 23] și din ceea ce e în prisos dezleagă lupta [interioară a lui Iosif], căci nu spune numai că Fecioara e neatinsă du o împreunare în afara Legii, ci și că sarcina ei e mai înaltă decât firea și mai presus dr of. Astfel încât [IariC] trebuie nu numai să se elibereze de frică, ci și să se umplu du bucurie. Acestea sunt lucrurile tale mărețe, 33 Fecioară, și slaviadu-Ie pe tine Cel Puternic u Făcut economiile unor lucruri mai presus de Fire. începutul stăpânirii lui Irod 9. Acum suntem însă împinși să lămurim cum anume au ajuns la capătul lor cele ale proiociei cuie spunea că nu va lipsi domn din Iuda nici stăpânitor din miile lui până va veni Cel căruia îi sunt puse deoparte toate și El este așteptarea neamurilor 49,10], spunând acestea despie Hiistos. Fiindcă Acela vine atunci când domnii Iudeii au lipsit și iudeii au ajuns sub sceptrul romanilor, căci naștE-uea lui Hiistos are loc deodată cu acel piim recensământ [Lc 2,1] făcut atunci când romanii au ajuns stăpâni și ui neamului iudeilor și i-au adus sub jugul împărăției lor. Fiindcă Antiputer, tatăl lui Irod cure a stăpânit mai apoi Iudeea, și-a luat o Femeie din Auabia, cu numele Cipiis, care l-a făcut tată a patiu copii, dintie care unul eia Irod. Hyrkan, fratele lui Auistobul, caie, după uciderea lui Aris-tobul cuie eia arhiereu, a purtat diadema împărătească, a Fost tiimis în chip rușinos de Pompei la Roma ca prizonier împreună cu copiii lui, după caie li s-u impus iudeilor să plătească tribut [iomaai-or]. Acest Hyukua impus arhiereu de Pompei a fost capturat apoi de păiți, iui Antipatii, tatăl lui Irod cuie a împărățit după acestea în Iudeea, a fost și el ucis puia viclenie; și ușu, nemuifiind nimeni care să reziste luciurilor în Iudeea, acest Irod, fiul lui Antipatir, dând mulți bani lomuailoi și încheind cu ei o alianță, a ajuns să dețină el puterea. Voi spune pe scuit și de unde i s-u ivit piilejul peatiu acest luciu. 10. Cezai Augustus ducâadu-se în Egipt cu uimută Foarte muie la război cu Cleoputiu (cuie stăpânea Egiptul și al căiei neam se trăgea din Ptolemei, cum i se paie și lui Iosif [Fluvius]4), acest Iiod a venit la el ofeiindu-i ajutor nu puțin în armate și cheltuieli. Iur după ce Cleoputiu și Egiptul au căzut în mâinile lui Augustus în ul doisprezecelea an ul 4 Antichități iudaice 14, 8, 5 și Războiul iudaic 1, 8, 5. 34 stăpânirii iui, îăiorcâăda-ne av-nta ia Roma și aducâădu-și urint-ă pe cât sn pure, de serviciiie iui Irod, cu sfătui senu-Uiiui rosan îi lnnenieștn rege ai Iudeii euăându-i pe cap și CiaCesă5. Acnsta îmtorcâmdu-se ia I-rusaiim, enăiru că știu că iudeii n-annau o părere bună despre -i ci-1 socoteau că e dc meus străin și avea un caracter dificii, și dn aceea erau apăsați dn stăpânirea iui, pn unii din ni i-a ucis, iar pe cei rai suiți i-a tratat rău, reducând în star- de sciavie în chip nebunesc și ticăios cetatea și iocașui sfânt ui iui Dur-ăceeu6. Dnci CoIoniădu-ne oău de putere, u mai adăugat un nnsă și exempiu iimpede ai răutății iui: căci, făcând un iucou inspirat dn pizmă și nebuni-, a aruncat în foc toate rcgistreie pubiice ain triburiior și fumiiiiior din IuCcșu care coau din timpui iui Ezra?, pentru ca iudnii să nu mai poată ști din ce seminție sunt și cur- dintre ni sunt băștinași și din purtnu iocuiui și care sunt numiți dn obicci nenniivl. Pe iângă acestea și uiteie, punând veșmântui preoțesc îmtr-um vas și pncniiuindu-1, a dat arhieriu pn buni — vai! — unor bărbați ncînsnmnaț^. Acestea erau deci așa. Recensământul luiAugustus 11. Acum îseă, Cezm ,^08^ usa On îl pateuneci și dii-i-a un ui împărăției suie când a ieșit de la el poruncă să se facă recensământul întregii lumi locuite [Lc 2,1]. Acadar, fi-care u pIevat să sn înscrie în vntatea iui. Căci sn cădea ca ia venirea pn pământ u Ceiui cn îMpărațcște îm ceruri să-și aducă siujirnu ior și dosnii pământuiui. Și pentru că porunca înscrierii îi siiea pe Ciecare să o facă în patria sa, anIuiiânC dn ea și IosiC a v-mit din Guiii-ea, dim ceiatea Nazaret, îm Iudeeu în orașui Beiieem care n un oraș ai iui 5 Confuzi- îmtrn Aătleuișo și fiui UI-ntalu, Irod. AI-niu dim ursă a fost oșcaăoncat rngș ai IuC-Iî -c căton romani îm amui 40 î. Hr., când părții au iănuCut Pal-stima și i-au capturat p- Hyokam II (-liberat îm amui 35, ni va fi ucis -n Ioo- îm 30 î. Hr.). 6 Cf. Antichități iudaice 14,6,41 și Războiul iudaic 1,18,3. 7 Cf. Ezra 2 și Neemia 7. 8 Antichități iudaice 17,2,4. 35 David, pricina fiind acoua că ura din casa și seminția (adică rudenia) lui David [Lc 2, 3-4]. Dar vine la înscriere împreună cu acea minunată întru femei Maria care era însărcinată [Lc 2, 5]. Căci Galileea e un ținut al Palestinei, iar Nazarutul un oraș al Galileii, iar Iudoua e un ținut numit așa, și Betleumul un oraș al Iudeii. Toți prorocii au spus că Hristos [Mesia] va veni și se va naște nu din Nazaret, ci din BetleeF. Și iată zăcând la picioare și prorocia care spune: Și tu, Betleeme, pământul Iudeii, nicidecum nu ești cel mai mic între stăpânitorii lui Iuda... [Mi 5,1] și celelalte ale ei să ți le facă vădite Evanghelia [Lc 2, 6-7]. Deci pentru că ura vădit tuturor că Hristos [Mesia] vine din Betleem, dar Iosif și Maria, duși erau cetățeni ai lui, lăsând și ui Betleumul — așa cum se întâmplă de multe ori cu mulți care lăsându-și cule ale lor au ales să locuiască mai degrabă în pământ străin — locuiau în Nataret, du aceea, precum s-a zis, porunca i-a împins să vină chiar și fără voie la Botleom, Dumnezeu rânduind și întorcând aceste lucruri în chip uimitor [paradoxal]. Nașterea lui Iisus 12. Ded ci unuând eî ocolo peptru răcensămâFt, s-au împlinit, zice [Evanghelistul], zilele nașterii Fecioarei și a născut pe Fiul ei Cel Întâi-Născut și pe Cel nemărginit L-a înfășat în scutece și, pentru că nu mai era loc de găzduire pentru ei, L-a culcat în iesle [Lc 2, 6-7] — o, negrăita Ta sărăcie pentru mine, ^^^0! — pe Col ce dă hrana la toate, cuprinzându-L în chip negrăit pe Col ce nu e cuprins du nimic. Căci mulți fiind pe drept cuvânt cei ce s-au revărsat spre înscriere din multe părți, și locurile fiind ocupate mai dinainte de ei, iar cei voniți mai pe urmă având multă strâmtorare din această pricină, ierIua îl primește pe Cel cu dintru început n-avea loc împreună cu alții, pu Cel ce a luat asupra Sa sărăcia și a cinstit-o în Sine însuși. Căci zice [Evanghelistul]: Și păstori erau în ținutul acela care făceau de strajă noaptea la turmele lor [Lc 2, 8], și la ei a venit un înger al Domnului și slava Domnului i-a învă- 36 luit cu strălucirea ei; și pentru că se temeau de priveliște (căci, zice [Evanghelistul], s-au temut cu frică mare), îngerul alungând teama caue-i cuprinsese zicând: Nu vă temeți! Căci iată vă vestesc bucurie mare, care va fi pentru lot poporul [Lc 2,10], au numai pentru iudei, ci pentru toți, arată adăugând și mai limpede motivul bucuriei: Căci s-a născut vouă un Mântuitor, care e Mesia Domnul, în cetatea lui David [Lc 2,11]. Iar ca glasul să fie socotit de lu Dumnezeu și neminaiaos, vine îndată și încredințarea: Căci dintr-odată împreună cu îngerul s-a auzit și o laudă dintr-o mulțime de oștire îngerească zicând: „Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu și pe pământ pace, între oameni hunăvoire!’” [Lc 2,13-14]. Tăierea-imprcjur a lui Iisus și curățirea Fecioarei 13. Dar aure uEau,mimmuȘ Mariă,lucrurilepe pere le-ai păzit și strâns în inima ta [Lc 2,19]? Oare cele pe cuie ți le-a spus îngerul și, iarăși, câte ziceau păstoiii? Căci stiâa-gÂndu-le pe acestea în inima ta și aămparâadu-le între ele, ui văzut că toate erau de acord că Acela cure Se născuse din tine și ți-u arătat o minune care au poate Fi cuprinsă de cer și de pământ era Dumnezeu. El piimește și tăiere-împiejur îe ziua a opta9 (adică duminica, în care vu avea loc și învi-Eiea) și primește numele Iisus, cuie înseamnă mântuiiea poporului, nume pe cure i l-u spus Fecioarei îageiul înainte de zămislire [Lc 2, 21]: Și vei pune numele Lui Iisus, căci El va mântui pe poporul său de păcatele lor [Lc 1, 31; Mt 1, 21]. După care așteaptă iarăși vremea curățirii, căci zice [Evanghelistul]: Iar când s-au împlinit zilele curățirii lor după Legea lui Moise — căci se împlineau patruzeci de zile — L-au adus pe Pruncul Iisus la Ierusalim, ca să-L pună înaintea Domnului precum s-a zis în Legea Domnului, că „orice întâi-născut de parte bărbătească să fie chemat sfânt și să fie închinat Domnului” [Iș 13,2] și să dea jertfa, 9 Cf. Lv 12,3; 14,10; 15,14; Lc 2,21. 37 precum este scris în Legea Domnului, o pereche de turturele sau doi pui de porumbel [Lc 2, 22-24; Lv 5,11; 12, 8], O contradicție aparentă între evangheliști, dreptul Simeon șiprorocia lui 14. Nu Nstn rău ău rezr^-zăm sicipănrta cănltratOă-ie mtrm evangheiiști: căci cum zice Matei că după ăașteoe Iisus e dus în Egipt [Mt 2,13-14], iao Cusnezelencui Luca zicn că după patruzeci de ziie a fări aCar iu Icrusaiim [Lc 2, 22]? Dao zic aceasta n-având nici um dezacord între ni, nici care să mu uoseze succnsiumii reairtății; fiindcă Hrlntăn n dus în Egipt iu doi ami după nașterea Sa; deci Lucu spune ceie ce uu avut ioc îm acnni internai și pe curn Mutei in-a iăsut deoparte, adică aIeina carn cuprind tăinrna-îsprejaa și curățirea, și zice: Și iată era un om în Ierusalim, numele lui era Simeon, și acesta era un om drept și Duhul Sfânt era peste el [Lc 2, 25-26], și a venit în Duhul în locașul sfânt [Lc 2, 27] și a întins braț-in saie ca să-L erimnancă [pe Prunc în eie]. Și care e mântuirea pe curn bătrânui u văzut-o cu ochii săi? însuși dărltai IlrurI căci uccsC iuvoa îi urată iispndn și numein Lui. Iar taina Lui era eregăiiiă spre sâmtuireu nu numai a iudniior, ci și a iusii întregi; căci aveni iucru nrea să-i spumă: înaintea feței tuturor popoarelor [Lc 2, 31], prnvum și lumină spre descoperirea neamurilor [păgâniior] și slavă poporului său Israel [Lc 2,32]. Vezi și precizia evangheiistuiui, căci zicând: Iar Iosif și mama Lui se minunau de cele spuse despre El [Lc 2,33], ni spune mama Lui, ceea cn și era cu aCevărat, numind-o după însăși acnanie reiuție, iar pe IosiC îi nusește doar după numeie iui, ca unui care părea doar tată ai Lui, dur nu era după aCevăr. Dn aceea Simeom îi nlnevunâătnază pe amândoi, iar Iănâădu-1 deoparte pn IonrCI vărbeșin cu MuriăM cu, cu una care se făcuse siujitoaoe sCutuiui Cusnezninrv: Căci iată acesta e pus spre căderea și ridicarea multora și ca semn de contradicție [Lc 2,34]. Dur cum trenare iuut, iubi-tooaie de cuvânt ascuitători ceea cn uosează: Și prin sufletul tău va trece sabie [Lc 2, 35]? Ce naea să spună această 38 sabie decât îndoiala, scandalul, încurcarea care vor trece prin sufletul ui în vremea crucii? Căci și de tine, chiar dacă ri fost învățată frumos du sus cule ale Domnului, se va atinge o zguduire și te vei sfâșia în tine însăți. Dar pe drept cuvânt prin sabie vrea să sugereze și întristarea care a cu-ndiâs-a în vremea Patimii ca una care nu știa că va fi Stăpân chiar și peste moarte. Fiindcă acul ca să se descopere gândurile din multe inimi [Lc 2,35] vrea să arate și aceasta: că după 'aceste sminteli care au zdruncinat inima ucenicilor și a Măriei, în scurt timp a strălucit în mijlocul lor de la Dumnezeu și vindecarea, umplând sufletele lor de liniște și întărindu-le credința în El prin măreția învierii. Venirea magilor și tulburarea lui Irod 15. Dacruvăeââluoâtmsă revină nă urmarea ui rândruala lui și să roia din nou cele pe care le-a lăsat deoparte. Căci zice [Evanghelistul]: Și născându-Se Iisus în Betleemul Iudeii în zilele regelui Irod [Mt 2,1]. Vezi? Evanghelistul ne însemnează în chip asemănător și timpul și locul și demnitatea: demnitatea ca să-l distingă limpede de celălalt Irod caro l-a omorât pe Ioan [Mt 14], căci acela era tetrarh și acosta era rege; iar locul și timpul lu indică trimițându-ne spre prorocii, dintre care una a fost rostită du Miheia care r zis: Și tu, Betleeme, pământul lui Iuda, nicidecum nu ești cel mai mic dintre stăpânitorii lui Iuda [Mi 5,1], iar rlta du patriarhul Iacov: Nu va lipsi domn din Iuda, nici stăpânitor dintre miile lui [Fc 49,10]. Dar de unde le-a venit magilor să străbată atât de mult pământ și să vină la închinarea unui prunc înfășat încă în scutece de o mamă neînsemnată și sărmană și caro n-avra nici măcar o colibă? E vădit că Dumnezeu e Cel ce r pus în mișcare sufletul lor spre aceasta. Căci vezi că virtutea lor e vădită nu numai de locurile du unde au venit, ci și de cele pe care lu spun cu îndrăzneală; căci, pentru ca să nu fie socotiți că sunt înșelători, spun atât care a fost călăuza lor: Căci am văzut steaua Lui [Mt 2, 2], cât și lungirea drumului, adăugând apoi: la răsărit [Mt 2,1], după care se 39 urată și îndrăzneala lor: Și am venit să ne închinăm Lui [Mt 2, 2] neținând seama nici de mânia poporului, nici de tirania regelui. Auzind acestea, zice [Evanghelistul], Irod s-a tulburat [Mt 2,3], căci se temea pentru stăpânirea lui, și de aceea a strâns lu el pe arhiereii și cărturarii poporului căutând să uFle mai precis unde trebuiu să se nască Hiistos [Mesia] [Mt 2,4]. 16. Privește, eș adud, mmunafa rUnÂndra a lucaurilue oi cum adevărul îi iu cu uvocuți ui săi pe dușmani; căci dat Fiind că întrebarea lecuIa iudeilor eia unde trebuia să se nască Hristos, aceștiu uu zis: în Batleamul Iudeii [Mt 2,5], cum și era, și îndată l-au adus martor pe prorocul care lăudase Bet-Eemul și vestise mai înainte că din el vu ieși conducător cure vu paște copoIul lui Israel [Mt 2,6; Mi 5,1]. Astfel, cei ce erau nefavorabili adevărului ua Fost aevoiți să declare limpede, chiui și Fără voie, proiocia, măcar că au toată, căci uu lăsat deoparte continuarea: și ieșirile Lui sunt dintru început, din zilele din veac [Mi 5,1]. De ce uu Făcut aceasta? Ca să placă regelui. Dar acesta ce face? îi cheamă în ascuns pe magi și aFlă lămurit timpul arătării stelei [Mt 2, 7], căutând deja să omoare pruncul născut, lacra cure eiu au numai o lipsă de minte, ci și o nebunie extremă. Căci magilor chemați în ascuns le spune anele ca acestea: Mergând cercetați cu de-amănuntul despre prunc, dacă-l veți afla, vestiți-mi și mie ca venind și eu să mă închin lui [Mt 2, 8]. Nebunia su e vădită și limpede; căci ducă cuvintele tale sunt adevărate și sănătoase, cenIra ce atunci vorbirea ta cu ei s-a Făcut în ascuns? Iar ducă vrei să ascunzi ua luciu strâmb și viclean, cum de nu ți-ai dut seuma că prin aceasta ești piias de magi cu ticălos și vicleun prin însuși Faptul că încerci să-l ascunzi? După cure uiătându-li-se iarăși, steaua li se Face călăuză cu lu început, Fiindcă după ce s-u arătat la IaseIia, s-a ascuns, pentru ca, pierzându-și călăuzitoiul, acEștia să fie aevoiți să-i întrebe pe iudei și ușa luciul să se FUcă urataI tutuioi. Dur după ce i-uu avut ca învățători pe dușmani, li s-a arătat iarăși. 40 17. V-zi acum prin cât- lucruri ii se învrndlnțează lucrul: acum ^-,^1 ucus poporul ludniiăOI apoi uneitirea rege-iui, după curn prorociu care învață cein arătate. După cn au vorbit cu regnie, iuându-i iarăși, steaua îi conduce din Ieousaiis în BcCIc-s, nu umblând pur și simplu, ci tră-gându-i și ducându-i de sână în mijlocul ziini, ca să-ți Cacă cunoscut că aveantă sCcu nu e din ceie suICc, mici mu ur-sează o râăduiuiă asesănătoare ceIooIaIie; căci umblând din Ierusalim nu se oprecte până ce nu ajung- Iu iesle, după care se oprnștn dnănupoa pruncului \Mt 2,9]. De ,^-,1 acus ărcunzâădu-ne, acus ărătându-re, iar apoi aoăiâmdu-re iarăși și opriădu-se, a arătat că e o stna cu o puCcoc sai Mare decât aiteie și ie-a sporit credința. Și ei se bucură cu nuvuoin Căaoie mare pentou că au găsit ceea ce căutau și n-au Căcut caiea în zadao, pentru că Pruncul năncui eoa Cumnezeienv și îngeri îăiăreau adnvărui. Toatn iucruoi care Cevim iaudn aie simunatni Copile prim Cni născut de na și o înalță drept cna mai mure între femei. Iar după ce au intrat în casă, au văzut Pruncul împreună cu Maria, mama Lui [Mt 2,11]. Dar ce 1^^ au văzut de se închină, deși toate nu erau lipsite de um nxces dn usiiitatn? Oare pșctnra? Iesina? Scutnvui? Sau mama cure era atât de simplă? Deci ce lucru i-a uimit și i-a făcut nu nusai să se închine, ci și să aducă daruri, și încă daruri care-L arătau Dumnezeu și împărat, căci avșnt lucru vor să-i arate aurui, tămâia, iao smirna pr-închipuia moartea Lui pentru sine. Dao cn anume i-a pus în mișcare? Ceea ce i-a Cevut să se scoale Ce acasă și să străbată atâta caie este negreșli rteauă și strălucirea făcută de Dusnezeu în sintea ior. 18. Dar ce gâmduoi se oot-au în sintea saicii Lui caon v-dea acestea? Și Masă a Cărui Prunc se făcus-, Ia Caon bărbați atât de străluciți veălreoă astfel, CoIorlndu-re ca dn o călăuză de o stna, și I se îăchinareră p- când era încă în rcuievn și I-au uCus daouoi ca urmărind o fasiiiarizare cu Ei și căutând Ce aici un iucou sare pentru ei înșiși? Cum mu trebuia să se nucureI cus nu ioenula să se Iuslneee? Ce ăăCejdi nu trebuia să nutreanvă acum, nu nusai piecânC 41 de la acestea, ci și de la cele deja venite, strângând în ea cele uimitoare [paradoxale]? Căci Pruncul îi dădrr deja o asemenea anticipare înfățișându-i crlr slăvite prin cele smerite, pentru ca văzând numai peștera, coliba, ieslea și simplitatea scutecelor, să nu-și închipuie că e umilă și să fie abătută de gânduri, ci observând cule rari să se ridice iarăși spre înalt și să se rocotearcă fericită din pricina nașterii noi. Căci ceea cr Acesta a făcut de obicei de la început ridicându-lu în chip uimitor [paradoxal] pe cele smerite și lipsite de slavă și smerind, iarăși, pe cele mândre, aceasta se rrată făcând de la sine și acum. ig. Dar de ce Fagilor li s-a poruncit să nu se întoarcă iarăși la Irod și du ce a avut loc apoi fuga puțin demnă a lui Hrirtas în Egipt, ca și cur altfel nu putea scăpa? Fiindcă zice [Evanghelistul]: Irod voia să caute Pruncul ca să-L omoare [Mt 2,14]. S-a făcut acuasta pentru ca prin aceste lucruri mici și omenești să Se arate că a luat trup și să fie crezută măreția economiei Lui. De aceua, de la bun început a hotărât să nu facă minuni pentru orice, căci cule ce s-au făcut la început s-au făcut negreșit pentru Maica Sa, pentru IosSC, pentru păstori și pentru magi. Magilor li s-a făcut înștiințarea în vis să nu se reîntoarcă la Irod, atât ca să fie trimiși în grabă învățători în Purrsa, cât și ca să întrerupă nebunia tiranului și acesta să învețe că întreprinde lucruri care nu pot fi duse la bun sfârșit, iar dacă nu devine mai bun, vina nu trebuie socotită a fi a Celui ce a rânduit în economia Sa acesteA, ci a excesului nebuniei lui; și, pe lângă acestea, ca și tu, caro ai ales să viețăiești potrivit lui Hrlrtos, să găsești de aici prilejuri nu puține ca să te îndrume spre iubirea dr înțelepciune și că atunci trebuie să te aștepți du la bun început să fii în ispito și gata la uneltiri. Iar [lui IniC] i su poruncește să ia Pruncul și pe fafa Lui și să Cugă în Egipt [Mt 2,13] nu ca mai înainte; căci atunci pe acesta o numește Maria, femeia ta [Mt 1, 23], dar acum o numește mamă întrucât nașterea a avut deja loc și bănuiala s-a destrămat. Irr pricina fugii o teama de uneltire. Privește deci iarăși cele urile împletite cu cele mari și ves- 42 tite, și cele triste cu cele de bucurie. După călăuzirea de către stea, după închinarea adusă de aceia ca unui împărat suu mai degrabă ca unui Dumnezeu și aduceiea darurilor, viee o Frică de moarte și o Fagă lipsită de slavă de aceasta, iui Cel vestit mai înainte că va mântui pe poporul Său [Le 2, 30-32] pare a na putea să se mântuiască nici măcar pe Sine îasași. Și, iarăși, ce dispoziții am iscut acestea în sufletu-Fecioarei și ce gândea ea pe drept cuvânt față de unele ca ucesteu? Așa vei găsi însă lu toți sfinții lu cure împieună cu cele după socotința lor sunt amestecate și cele de întristare. Fuga în Egipt 20. Astfet Eli Hristos Ea avut Egiptul lar Rod neatim gându-și scopul și-u dezlănțuit toată furia împotiiva piaa-ailor care nu Făcuseră nici o nedreptate, răzbuaâadu-se ■ în acest fel pe magii care-și Bătuseră joc de el. Suu, mai degrabă, din pricina nebuniei împotriva lui Hrieto-, pe cuie o uveu din pricina temerii -alE pentru stăpânirea lui, omoară împotriva oricărei piimiri obștești u firii pe toți pruncii din BEIleEm, socotind că prin această omorâre generală u prun-ai-or îl vu ucide negreșit și pe Acela unul [de cure-i vorBisEră mugii], și ca să scape de Fiică îi face pe toți să jelească, FUră cu el să simtă vueo durere. Un altul s-ar Fi ferit să facă ceva chiar și Față de ființele neînsuflețite, și văzând plante tineie i-ur Fi Fost milă să le taie. Dai voi, cei ce iubiți sIa-CÂniIea și sunteți învinși de slavă deșartă, vedeți cum îi înnebunește aaea-Ia pe cei ce o îndrăgesc și până unde îi convinge să ajungă și ce luciuri îi silește să îndrăznească. Deci această ucidere u pruncilor o anunțase cu mulți ani înainte Ieremia și ve-tise mai înainte tragedia înFățiștad-o pe Rahi-a p-ângându-și copiii și neprimind mângâiere [Ir 31,15], ustFe- încât ace-tea s-au Făcut nu Fără știința lui Dumnezeu, căci deși le știu și putea să le împiedice, le-u îngăduit din unele rațiuni negrăite. Dai Iiod, culegând roadele celor Făcute de el, tot trupul lai u Fost lovit de Dumnezeu cu rană și, rău fiind, u pieiit rău, iui legatul său u Fost împărțit în patru: A^e-vos stăpânind Iudeea, Irod 43 [Antipa] stăpânind Galiluea, Filip stăpânind Ituruea și Tra-honitida, iar Lisania stăpânind tutrarhia Abileno [cf. Lc 3,1; Mt 2, 22]. întoarcerea din Egipt 21. Iar după cu Irod a pierit dintre oameni, un înger i se arată iarăși în vis lui Iosi. în Egipt și-i poruncește să ia Pruncul cu mama Lui și să vină în pământul lui Israel [Mt 2, 23]. Câte anomalii ale celor întâmplate n-ai suferit, Maică a lui Hristn? câte schimbări ale lucrurilor? Căci iată acum ți s-a destrămat exilul și te întorci în ținutul tău și, rai mult, vezi că a pierit rău col care căuta să facă rău. Dar intrând în easă, găruști iarăși continuarea relelor și vezi domnind în locul lui pe Ciul tiranului care a uneltit, vai!, împotriva Fiului tău. Dar poatu cineva dintre cei iubitori du istorie s-ar putua întreba cur anume stăpânea Archulaos Iudeea când atunci era guvernator Pontius Pilat? Poate pentru că moartea lui avusese loc doar de puțin timp și regatul nu CUmse împărțit încă, de aceea ținea stăpânirea Ciul aceluia, iar adaosul evanghelistului tatăl său atunci când zice: auzind că în Iudeea domnește Archelaos în locul lui Irod, tatăl său [Mt 2, 22] nu o degeaba, ci ca să-l distingă du fratele lui caro se numea și el Irod. Contradicția aparentă între Matei și Luca 22. Așadar, primind înștiințare în vis, IosiC vine în Nazaret — căci așa i se pare dumnezeiescului Matei — vrând în același timp să Cugă de primejdie și să locuiască în patria sa, și, ca să aibă și rai multă îndrăzneală, primește înștiințare în vis du la înger. Luca însă nu spune că venirea acolo s-a făcut potrivit unui aracal, ci că împlinind toate cele ale curățirii s-au întors iarăși la Nazaret [Lc 2, 39]. Cur trebuie duci rezolvată du noi această contradicție? Luca spune acustua istorisind timpul dinainte de coborârea în Egipt, fiindcă ui n-au coborât acolo înainte de curățire, ca să nu su facă nimic împotriva Legii; căci trebuia să se curețe nugru- 44 șit, după care să vimă Ia Nuzuret, și abia apoi să coboare în Egipt. întorcându-sn ei înapoi, priMenv porunca să meargă iu Nazuret [Mt 2, 22-23]. îmaiătn de aveanta însă, ei nu erimireră mici o înștiințare minunată să vimă acolo, ci au făcut uceastai erevum neuneam, în mod spontan vrând să iăIulanvă în patria ioo. FiinCvă urcușul ioo [îm Iudena] nu sn făcusn enăioa nimic aite-va decât enătru recenrăsânt și, m-având mici unde să stea [Lc 2, 7], piiminC cein pentru ciae urcusnaă acolo, s-au coborât iarăși iu Nazaret; deci 1^1:-^ și îngerul, odihninCu-i după avnrtea, i-a redat înapoi casei ioo. Dar vrând să însnsne nu puo și simplu uIent iuvoa, ci și împlinirea prooociei făcute cu suiți ami înainte, Matei zice: ca să se împlinească cele spuse de proroci, că nazarinean Se va numi [Mt 2, 23]. Iar Pruncul, zice dumnneniencui LucUi creștea și se întărea cu Duhul, plin de înțelepciune, și harul lui Dumnezeu era peste El [Lc 2,40], acnstnu trebuinC să Cin iuute ca fiind zisn potrivit umanității Lui. lisus Copilul la Templu și ascultarea Sa de Dumnezeu și de părinți 23. Iardupu ce a împlinit doicpsezece ana, a urcat îm-e]euăă cu părinții ia Ierusalim săvârșind praznicul Pacte-iui, iar câmp s-a sfârșit acni praznic, ni r-au întors înapoi, Pao Iisus rămâne [iu Ierusalim] fără ca ni să-și dea seama [Lc 2, 41-43]. Ei L-au căutat, iar EI a rămas nevăzut timp Pe trei zii-, după cure Ii se Cace arătat în templu șezând în mijlocul învățătorilor ascultându-i și vorbind cu ei, uimindu-i pe toți cei care-L ascultau cu răspunsurile Lui [Lc 2,46-47]; căci îm acearia se întăoea cu duhui și spor-a îm înțelepciune și îm huo [Lc 2, 52; cC. 1 Rg 2, 26] ca Unui cure Sn arăta așa multora. Dar se ascund- de părinți ca să mu fie îMpiedicat de ei dn Iu convorbir-u cu acei învățători de Lnge, cu unii cure îi știau lipsa de vartn și se temeau să mu vaPă îm cavrntn; sau, mai d-grabă, CaglnP de ei cu să mu pară că na-r dăst-șt- pe părinți prim avnna că nu-i anuita 45 când ei îi porunceau să urmeze cele potrivite oamenilor. Vezi însă cum face și ce-e ce se cuvin unui copil, căci nu-i învață pe învățătorii de Lege, deși e DăIuităIul înțelepciunii, ci îi ascultă și îi întreabă Făcând amândouă ace-tea ca pricepere. Dar de ce au e găsit Ce- cauIaI de părinți întâia oară, nici a doua oară, ci doar a treia oară? Poate însemnând mai înainte îngroparea și învierea cea după trei zile, căci atunci S-a arataI după ce u fost acoperit de mormânt. 24. Dar ca învinsă de dIagoetea muteină, minunata Maică î- cheamă cu afecțiune copil și îi pune înainte ca mueIrându-1 căutarea ei cu durere zicând: Iată, tatăl Tău și cu mine Te-am căutat îndurerați [Lc 2,48]. De aceea, întrucât aceea vorbea despre tatăl Său părut [Iă-il], Hristos, ca îndreptând ce-e spuse, vorbește despre Tută- Său Cel adevărat, aducând-o -u gândirea adevărului și pregătind-o au să umble jos, ci să se ridice spre înălțime, zicând: Nu știți oare că se cuvine să fiu în cele ale Tatălui Meu? [Lc 2,49]. Așa Se araIă pe Sine însuși fiind Dumnezeu prin fire, dacă e adevărat că întotdeauna căcilul e de aceeași fire ca ce- ^^-1 naște. Iar pentru că temp-u- e a- Tatălui, E- era în cele ale Tată-ui, chiar dacă ei încă au înțelegeau acest cuvânt. După cure a coborât cu ei și a venit la Nazaret și le era supus [Lc 2, 51], învățând de la E- însuși să-i cinsIeasaa pe părinți, împlinind Ce- dintâi ceea ce poruncise El însuși [Iș 20,12] și învățând să-i ciasteasaa pe părinți, dai să-i cia-teasca negreșit după Dumnezeu, fiindcă cinstiiea lui Dumnezeu trebuie preFerată acelora. De aceea, lăsâadu-i, u iămas în temp-u și poruncește că dragostea de El trebuie să fie mai tare decât cea aaIuIala și păriateaecă. Maria păstrează toate în inima ei 25. Dur vezi-mi-o încă o dată pe Muriu cea mai înțeleaptă dintre femei, cea cure e Maica adevăratei înțelepciuni și a Cunoașterii negrăite; fiindcă eu, zice [Evanghelistu-], păstra toate aceste cuvinte în inima ei [Lc 2, 51], cum Făcuse și 46 rai înainte la venirea păstorilor cu cele pe caro spuneau că lr-ru văzut și auzit aceia, căci și atunci Luca zice că Maria păstra toate aceste cuvinte punându-le în inima sa [Lc 2,19]. Fiindcă ea nu lua arinte la El ca la un copil oarecare, ci Cocua mare caz de cele spuse, și nu era nimic din cele spăsu sau făcute de El po care ea să nu-1 facă vrednic de râvnă și să nu-1 ascundă în inimă meditând la el, socotind ' pr bună dreptate că sunt serințe și serne ale unor lucruri dumnezeiești și negrăite. Nunta din Cana 26. Ducănoepter o vrnit 501.0^0 [Lc 3, 21-22.J, după păre p făcut începutul minunilor, cur zice dumnezeiescul Ioan f In 2,11], cea dintâi pe care a făcut-o fiind prefacerua apei în vin la nunta [din Cana] în prezența Maicii Lui [In 2,1-11], când ambiția femeiască a luat-o, pe cât se pare, înainte; căci ua aduce aminte prima du lipsa vinului oferind astfel Copilului ui prilejul facerii du minuni, iar El primește cu greu aducerea aminte și o numește J^emeie nu „ramă” [cf. In 2, 4], arătând că nu se cuvine a ceda iubirii de slavă. De reeea, deși vrea să refuze, face totuși colo cerute de ea, cin-r0lnd-a negreșit ca pu o ramă și ca ddndu-i răsplata purtării Sale la sânul ei. Dar vezi și aici întocmai răsura și înțelepciunea Maicii lui Dumnezeu, căci nu-i poruncește Copilului ui facurua de minuni cu îndrăzneală ca o mamă, ci face doar o simplă aducere-aminto și aceasta în chip foarte evlavios și sunur și cât să arate voia ei. Căci ce spune ea Copilului ui? Nu mai au vin [In 2, 2]. Căci duși îl știa Fiu al ui, nu ura neștiutoare și dr faptul că El era și Făcătorul ei. De aceea, vrând în același tirp să se arate rară a unui aremeâua Fiu și să mulțumească celor crre i-au invitat, sugerează în chip înțelept facerea rinănii; după care spune slujitorilor: Orice vă va spune să faceți, faceți! [In 2,5], spunând aceasta despre Copilul ei. Fiindcă știa puterea Fiului ca una care văzuse rulto lucruri uimitoare [paradoxale], pe caro le strângea câte puțin în inira ei [Lc 2, 51], precum am cunoscut deja bine din cule dinainte. 47 Maria mereu alături de Fiul ei 27. DaD peptru iaa tărna cure ne stă teamle nu «2 aiia iUs cât să arătăm măiețiile Fecioarei, unul din ace-te lucruri Frumoase ale ei vu fi aegieșiI și ace-Ia; și anume dacă o vom arăla fiind neîncetat împreună ca Fiul ei și lângă El pururea, ne-eparÂadu--e dt E- nici în vremea luarurilăI de îaIrislure, aici în vremea Patimii, când și ucenicii și prietenii și cunoscații toți, unii lăsâadu-L cu Iotul -iaguI, priveau în jos, iui alții rămânând scurt timp cu El L-au tăgăduit mei apoi. Deci Fiindcă luciuii-e stau ușu, lăsându-le deoparte pe celelalIe, să le spunem pe actlta. Căci atunci când a venit vremea Patimii și S-u predat pe Sint însuși de bunăvoie și u stat în mij-ocul celor care L-au omorât, a Fost dus lu Pilat, a sluI înaintea lui Caiafa1° și a fost trimis -a Irod spie cercetare [anchetare] și, în cele din armă, u fost dai verdictul împotriva Lui și u FosI osândit la Ia-titaire, atunci Muica, așa cum și în cele-alIe a biruit ce-e ale femei-or, așa și aici se arată mai mulI decât femeie și nicidecum nu se depărtează de El, ci îi urmează îndeaproape, aici un luciu înfricoșător neputâad să o înspăimânte, neliind atât biruită de afecțiunea maternă cât -upu-fânda-se mai degrabă judecății dumnezeiești, astfe- încât, cum învață Evanghelia [Mc 15,40], și pe celelalIe Femei și pe ce-e două Marii -e îndeamnă -a ace-Iea și le convinge să fie împreună cu eu Iot timpul, pe ele cure uu saFlele cu adevărat nobile și voi să se alipeasaa de acest Mire nevăzut Cure se apropie în chip nevăzut; căci zice [Evanghelistu-]: Și erau și unele femei care îi urmau din Galileea și îi slujeau [Mc 15, 41]. De aceea, deși se part că a-uu șezut nicidecum -u masă împreună cu Cei Doispiezece, Făceau parle toluși din aceeași familie și se aflau în aceeași casă. Căci atunci când [la Cina de Taină] a predat Tainele și învățătura înaltei smerenie, [HrisIo-] i-a avut șezând la masă împreună cu El pe ucenici, iar celei ce L-a născal i-u poruncii să 10 Ginerete lui UeraȘUn n, 13), CaiaUai rurlatrUereE ta caofdul rămueilăI îetrt ueii 18-36 d. Hr. 48 poart- de grijă de Ceseiie care slujeau [ia masă], împlinind prin ea bunăvoința față de eie și răspIătindu-ie slujirea ior mâncând împreună cu -ie. Maria alături de Hristos în Patima Sa 28. AsC-I eu u imtrat îsponună cu EI și îm curtea Iui Aăau și CaiaCa, văzând fiecare din cei- îndrăznite împotriva Lui: rămânând iâmgă Ei când u Cost judevatI urmându-I când a fost dus iu Moarte, observând i—cirli— și intrările ceior cn i-șeau și intrau îm casă și fiind atentă ia gurile tutuooo ca să afle cure n hotărârea împotriva Lui și dne ș de acord cu eu sau care naăi cei ce-L nocoterv vinovat. Căci e Mărturisit că na a văzut toatn acerteăI pentru că a Cost de Cață și lângă Irace atunci când a Cost încondințată ucenicului dn însuși Copilul ni răstignit [In 19, 26]. Și de aici se poatn vedea rimn era eu curn a văzut acein lucruri grein: batjocurile, bi-IiuiriinI pălmuiaii-, îsbrăcarna purpurei, pum-rea cununii de spini, nvureăriIeI purtarea de jua-împrejur îm ocării și cn rufiet avnu, atât aiamvl când juPnvi pur și sispiu tăria cu care suportă naCnrința naturală pentru Fiui ei, cât și atunci cumăncânPu-â nueeriăr oricărui om, sn siăuneaeă de covârșia-u suportării, sau mai degrabă in suportă p-amândouă, fiind încovoiată atât dn suCerimțu naturală, cât și uimită de minimi. 29. Iar când ucigașii au ajuns ia Ionul Căpățâmii [Mt 27, 33] Și a nost înfiptă vrucnai iar Fiul ei a Cost ■ pironit pe na, cum vrnzr că a suCeoit acei suflet văzându-L pătimind astfel? Cum L-a văzut dezbrăcat dn hainn pe Cei ce îmbracă Ierui cu nori? Cum nedea pr-acurateie Suie săduiare străpuns- de piroane? Cum de loviturii- aveina nu iovnau mai d-grabă măduiarnie ni, ca să se îmeilnnarcă prorocia Minunatului Simeon: Iar prin sufletul tău va trece sabie [Lc 2, 35]? Cum râurile de lacriMi care Iuogeaa din ochii ei mu noau mai desn d-cât picăturile dn sângn caon curgeau din CoupuI Lui? Cum a suportat să-L vadă întins pe Ioucș pe EI 11 Arhi-o-u îmtr- amii 6/7-15 d. Hr. 49 Care privea cu atâta blândețe spre ea și spre cei de față? Dar și cele ale celor ce îl luau în râs și în bătaie de joc și ocările urătoare de Durnezeu ale trecătorilor, batjocurile celor nerecunoscători, 'ocările color ce stăteau de față, care toate îi produceau în suflet o tăietură mai adâncă decât a piroanulor, fiind rănită de zeci du mii de răni și lovită de zeci du mii du împunsături? Dar lucrul cel mai dureros dintre toate pentru ea era că înseta să se apropie du El și să-I vorbească, dar ura împinsă du mulțimea câinilor care o înconjurau, căci așa i-a numit durâezuiercul ui strămoș [David, Ps 21,17]. 30. Iar după co ctau împlmli to ate câte tu vrut ia făcă acei ucigași de Dumnezeu și nu mai așteptau decât să plece, când înșiși cei apropiați și priutunii fugiseră sau, mai bine zis, ca să vorbim cu prorocul, stăteau departe 37,31] iar paza Celui pironit pu cruce slăbise, atunci so pare că Născătoarea du Dumnezeu a primit permisiunea să se apropie de El Care se afla în această stare. Și atunci ea a sărutat cu bucurie preacuratule Salo picioare și rănile întipărite în ele și a amestecat cu sângele Lui lacrimile ei, lipinPu-și de ele ochii și obrajii. Și văzândr-L, zice cu rultă durere: „Du ce aeurtua, Stăpâne și Dumnezeule? Acustua sunt răsplătirile îndurării Tale negrăite Cață de oameni? Aceasta o plata iubirii Tale du oameni? Cu acestea ți-au răsplătit coi ce au suferit binefacerile Tale? Cu purpură du batjocură Te îmbracă acum cui pu care i-ai făcut să strălu-euaseă îmbrăcându-i ca un părinte în veșmânt du slavă, și ca un vultur care-și ocrotește cuibul ți-ai întins arinsIe și i-ai purtat pe ponole tale [Df 32,11]. Cu cunună du ocară tu-au încununat cei pu caro i-ai încununat Tu însuți cu arma bunei voiri [Ps 5,12] și i-ai întărit să-și ridice capul împotriva vrăjmașilor. Dureri Pe piroane îți aduc coi cu au fost izbăviți de chinurile robiei egiptene și alto zeci de mii Pe chinuri. Cu trestie tu lovesc postu cap coi înaintea cărora, când fugeau, rarea s-a retras fiind lovită cu toiagul. Ci spune ceva, chiar și puțin, spre răearirea sufletului celei cu Tu-a născut! Căci eu, caro Tu-am născut fără durere, nu 50 -acărt dureri-e. Căci unde Te voi vedea după aaestea? Can vu li mângâierea mea? Cine-mi vu sta în preajmă?” 31. Văzând-o stând de față așa de îndurerată lângă ucenicul cel iubii, Hristos îi grăiește mai apoi ceea ce redi damaEZEiaeaa Evanghelie: privind-o mai întâi, îl aruIă p< ucenicul zicând: Femeie, iată fiul tău! [In 19, 26]. Astfel ariuI și răstignit, purta de grijă de mama Lui și a îacredia-țuI-o uceaicu-ui Său iuBit, învățându-ae să au fim nEpaea-toei până -u ultima suflare Față de părinții cure ae-uu născut, chiar dacă uneori ea a părut să-L tu-buie împiagâadu-L k luceuri pe cure nu voia să le facă; căci atunci i-a zis: Ce este Mie și ție, femeie? [In 2,4] și: Cine este mama Mea? [Mt 12, 48]. Due aici își arată de-ahi- afecțiunea și o încredințează ucenicului mâagâiad-o astfel pe ea, iar pe acela ain-Iindu-1 prin acEa-Ia încredințare și arătându-i prin taEasIă măelurie că-1 iubește foaile. Căci ce altceva făcând -uu zicând l-ar fi făcut vrednic de o asemenea cia-IE? Dur și răspiătiadu-1 astfel pentru rămânerea sa [lângă El pe crace]. După aarE, privind spre ucenic spune: Iată mama ta! [In 19, 27]. Prin acEa-Ia El i-a legal în iubire și, în același timp, a arătat veedaiciu amândurora. Așadar, zice [Evanghelistul, In 19, 27], de atunci ucenicul a luat-o în ale sale, înțelegând unde bate cuvânIul și slujind cu adevărat voii Stăpânului. 32. Iar după ce toate sfârșit, spune: Mi-e sete [In 19, 28], iar cei grabnici spre răutate și mai nerecunoscători decât nErEcunoscătorii i-uu adus să bea via amt-tEaaI cu litre [Mt 27,34], ei cuie în arsura setei în cu-tiE au băut upă [din ciateă, Iș 17,1-7]; ei care sălurat cu mană dulce ca mierea [Iș 16, 31] i-au udas fiere; ei ui căror struguri sunt struguri otrăviți și a căror mânie e vinul știpiloi [Dt 32, 32-33]. Dar cum u trebuit să fie împuns și sfâșiat -aflEtul celei ce a văzut iarăși acestea? Cam u suporluI însă când L-a văzut și mueiad? Cum de au i s-u rapt -uflEIul? Cum a îndurat văzâadu-i pe vrăjmași neîmpăcați cu Copilul ei aici măcar după moartea Lui, ci răsuFlÂnd și atunci ucidere împotriva Lui și împungâadu-I coaslu cu sulița [In 51 19, 341? Dar despre acestea relatează dumnezeiasca Evanghelie. Iar limbi ai- unor oascăi care fac marc caz de adevăr spum că Născătoarea de Dumnnzeu văzând cu ochii ni acest- Iuvoari noi și minunat- și coasta Copilului ni țâșnind și după moarte, de parcă eau niUi sângc și apă, ie-a strâns cu foarte mare evlavin și râvnă. Maria și îngroparea lui Iisus 33. Dudu păre re r^ePică întreagă 11^101^41, cum snume să coboare de pe iesn acei dumnezeienc trup și să gărear-că un mormânt vuvenlt pentru ni. Dar pentou că mu era în stare să săvârșească aInntea prin nu însăși, Fiui ei îi punn îm mișcare mintna să cercntezn tonul din ju]ai dnuiului Căpă-țânii, iucou pn care Căcându-1 o aduve cu ușurință ia scopul ei; căci atunci ea gărecte un mormânt Coartn mou și pona-frumos și un ioc cuviincios îm care să Cin pus, deși nu era nicidecum voedniI de Ei (căci oare care iucou din cein pământești ar putea fi voedniI de Ei?), duo mu era dnioc ne-noedniv dn dorința ceiei caoe-1 căuta. Dnci, eoncum s-a zis, soomâătui eou foartn nou și cu totui neatins, fără să Ci primit încă pe nimeni în ei [Lc 23, 53], pnntou ca nu cumva fiind puși îm ei și uiți sorți să existe îndoială cu poinroe Iu Cni îăzrat; iar iocui noa acezai îm înto-un aeo frumos și împodobit cu Coumurețea unei grădini. Iar după ce s-u imCoo-sat și a aflat că stăpânul grădinii e mu numai print-n, ci și uvnniCi chiar dacă în ascuns (căci acert lucru îi învață Evanghelia [In 19, 38]), de nica ucigașilor de DaMnneeuI Fecioara se Pucș ia ei și-i convinge cu cuvinte potrivit- să o iasn să pună în mormântul Iui ca înto-o virtieoie acea bogăție prisositoarc și așa să aibă Ia sine însăși viața vnghlnPu-l casa. „Căci ceie uin vrăjmașilor, îi zice, uu iuat sfârșit și ei L-au aPur pe învățătooui iu o moarte dn ocară, n-Iăsând d-opart- mici um -xc-s dn insultă și 1-01^-. Duo chiar și acum spânzură mort și goi pe I-Mă, priveliște înfricoșătoare pentou mime și pentru întoeaga făptură, fiind supus mai degrabă batjocurii decât siini. Aoată-si dnci huo sin și 52 acrstui învățător obștesc și îndrăznește du cure trupul Aceluia ca să fie dat jos și pus în mormânt, fiindcă și Pupă Foarte Iisus e pradă pizrei lor. Și așa se va arăta maro mângâiere nouă tuturor celor cu no aClăr în mare încurcătură și nu avem nici o îndurare de la nimeni. Căci prietenii mei și vecinii mei în preajma mea s-au apropiat și au șezut, și cei /s aproape ai mei departe au stat [Ps 37,11]. Eu nr pot să Cac eoea de la mine însămi, precum vezi, fiind singură și străină, și iau aminte la Cel răstignit împreună cr unul singur din ucenicii Lui. Așa îmi vei Pezlega durerea, pșr îri voi opri lacrimile.” 34. îndâp1nc0edu-1 și șiâi^^r^^^-1 cu artad Ue incinte pe IosiC [din Armatoua], Născătoarea de Dumnezeu îl trimite lr Pilat, iar ol, scuturând toată frica și însuflețit poate Pe pcel Mort care insuflă viață morților, intră cu îndrăzneală la Pilat [Mc 15,43] și, cerând cu cuvinte potrivite, ia acel părnozeiose trup arătând o socotință nu egală, ci -iame-t rrl opusă lui Iuda: căci acela avân-u-L L-a Pat în râinile crlor cu L-au omorât, iar acesta L-a luat cerându-L de la cri ce L-au omorât. Dar să continuo acum cuvântul nostru relatând cele alo Maicii. Căci cei cu au tratat -uspre acestea spun că ea s-a ținut taro Pe la început și până la sfârșit, Caloslâdușse de răCerlnță în chip ales și nobil, dar arătând din Capte că r Maică; însă Maică a Celui care a arătat afecțiuneA Sa pentru [Lazăr] prietenul rort, -ar și-a oprit suferința între anumite limite [In 11, 33-44]. Așadar și ea, văzân-u-L po Fiul ri cum se CaIosea -o suferință, așa cum so cuvine, a slujit cr mâinile oi de raică la coborârea Lui -o pe cruce; a primit la sânul ei piroanele scaase și a îmbrățișat ră-ularele Lui când strângân-u-L în brațe, când curățin-u-I rănile cu lacrimile oi și reearsându-se întreagă peste trupul Său. „Irtă, Stăpâne, a ajuns la capăt pentru tino taina hotărâtă rai înainte -o voci”, spune ea cu glas blând, și înrâ-nându-i lui IosiC giulgiul îi zice: „Tu să te îngrijești -r crle-lrlte, ca să-l înfășori bine în Acosta, să-l ungi cr smirnă și să-l îngropi Crumos!” 53 Fecioara Maria nedezlipită de mormânt și celelalte Marii 35. DeD peedând asrte- mormunttlȘul uou dumunzșies-cul timp, IosiF și Nicodim împreună cu ceilalți câți erau în juiul lor s-au leIras îndată de -a mormânt; numai Maica a rămas singură lu mormânt ținâadu-și ochii aeudormiți. Căci chiar ducă MuIei u arătat că Muiia Mugduleaa împreună cu cealaltă Mărie ședeau [în fața mormântului; Mt 27, 61], dar ele Făceau aceasta numai ca să-L vadă ne-îndiăznind să se apropie de El în vremea îngropării, căci uu fost silile să se retragă și să plece de frica iudeiloe și la venirea stiăjii; fiindcă zice [Evanghelistul Matei]: Iar după ce a trecut sâmbăta, când se lumina de ziua întâi a săptămânii, au venit Maria Magdalena și cealaltă Mărie ca să vadă mormântul [Mt 28,1]. Căci a-ur fi zis „um venit”, ducă ur fi rămas acolo și n-ai li plecat și ele de la mormânt asemenea Imturor celorlalți. Deci anii, necugetând Bine nici exact adevărul, uu crEsupus că Nă-aetoarEa de Dumnezeu e cealaltă Mărie dt cuie vorbea Matei și despre care Marcu uiuIă lămurit cine este, zicând: Iar Maria Magdalena și Maria mama lui Iosipriveau unde era pus [Mc 15,47], iar alții că e Muiia mama lui IacoB [cel Mic; Mc 15,40]. Căci ceEIuIiadEni în dumnezeieștile Evanghelii după nașterea ei negrăită [Fecioara Muiia] e numită în chip arătat și peo-priu-zi- mamă și aie acest apelativ Foarte cunoscut: Ia Pruncul și pe mama Lui [Mt 2,14]; și iarăși: Și era acolo mama lui Iisus [In 2,1], și altundeva: Zice mama Lui slujitorilor [In 2, 5]; și: A coborât în Caparncum El și mama Lui [In 2,12]; și: Mama Lui și frații Lui stăteau afară [Mt 12,47]; dar și: Și stăteau lângă crucea lui Iisus mama Lui și sora mamei Lui [In 19, 25]. Ducă vrei, îl ui și pe Lucu pledând în Faptele Apostolilor în favoarea ce-oi de mai sus: toți aceștia stăruiau în rugăciune împreună cu femeile și cu Maria, mama lui Iisus [FA 1,14]. Și Foaite gieu poate fi ea găsită numită ullFel după -arcină, poate după tuIă sau după o ulIă relație de rudenie, cum um spus, astfel încât ea au e aici unu din acelea. 54 Maria, prima martoră a învierii 36. Căci ein uu intrat și au i—c^i toată nouptna de ia mormânt vestiăd apostolilor cein întâmplate, dn aceea nu s-au întâmplat să vadă c-in Măi MaIin Miăaăr caon au însoțit îmvinonu; nu însă, cure u șeeat nndeziipită de Mormânt, a văzut toate limpede, dao nu in-a adar ia iusină și nu In-u zșntit îndutăi ci după avnea. Căci cus uo fi putut nndea frumos Cnmniie curn plecau și iarăși vnieaui în aceiași timp IutoemuouI și pogorârea dinto-odută u îăgeouiuii rostogolirea pietonii amorțirea străjeriloa și trezirea ior din nou, eoevum și îătoaoceona unora din ni în cetate? Dao e iisenPn că ea, care a șeeut nevăntnnrt cu o afecțiune maternă aprinsă și u stat tonază cu duh finobimte, a văzut toate nxact așa cum uu Cost; nu caon nu s-u depărtat vâtaci de puțin dn mormânt, eonvum neuănami până cn n-u văzut dn-viață-euotătăaoeu îminon. Căci piatra rostogolită și îăgnoai șe-zânP p- eu au fost văzute și dn vniniaIin femei, dao când și cum s-au Iavoai amstea -In m-au vamănvai P-ioc, ci ăaMar ea curn a șeeat ucoio u văzut îm chip nxact. Sn pare dnci că ei ceini dintâi i s-a dat vestna cnu bună u înninoli și că atunci eu s-u făcut, pe cât îi nou cu putință, văzătoare u strălucirii Fiului. Și ușa Maica iui Dummezeu v-Pș na însăși foarte lămurit mular-u Fiului și-i întăonște despre aceasta pn vestitorii Lui [apostoli] sai muit Pecât femeile Mironosițe. Și Pucă acnstnu n-au făcut mici o posnnire dnsprn eu îm cuvimtnin învierii, uu Căvut astfni tcmându-se ca mu cumva mărturia mamei să mu aranve vrno bănuială și să mu tonznanvă ănîncrndern dim pricina Camiilaoliățli ei cu Fiui ni. Iua după cn a primit înăuăioal ei cu prinrrea și cu ochii îminonu Copilului ni, Născătoarea de Dumneenu a locuit în vana ucenivuIui iubit așteptând naesea înălțării iui Hrrnnăn. Maria între înviere și Cincizecime 37. Dao pentru că trnbuiu să ajungă Ia capăt toate mie aie Economici Lui și așa să fie înălțată Iu ceo fioea Iauie Pn 55 El, Mântuitorul arătândr-So prietenilor Lui (căci -upă înviere a fost cel mai Aprreori nevăzut pentru ri), a vorbit cu ei rulte altele și le-a -at CasaPulnțA bunului Duh; după cAre, ducââdu-i cu puțin afară din cetate și biâecueân-OââPu-l cur se cădua, s-a înălțat la cor încă privin-r-L oi [Lc 24, 50-51], și, pentru ca lucrul acesta să nu le fie spre întristare și lipsa învățătorului să nu le producă -urere, Bunul Păstor s-a îngrijit și de acoar0a: Io trimite îngeri care să lr lămurească urcarea Sa la ceruri și să-i umple de mângâiere negrăită și rinunată [cf. FA 1,10-n]. Iar oi, închi-nându-se Lui, s-au întors - iarăși acasă cu veselit petrecând în foișorul cel de sus potrivit poruncii [FA 1,13] și așteptând venirea Mângâietorului. Potrivit Apostolului Luca, petreceau în rugăciune; căci enumorându-i po nume pe ucenicii lui Hristos, adaugă apoi: Aceștia toți stăruiau într-un suflet în rugăciune și în cerere împreună cu femeile și cu Maria, mama lui Iisus, și cu frații Lui [FA 1,13-14]; căci ea ora nos0o tot împreună cu oi, nelinsiâd deloc Pe la lucrurile cule mai bune. Maria primește de la înger vestea morții apropiate 38. Iar după ce ce vremer Cincînecimil appptolu, um-plândă-so Pe mângâierea PurnEeEloseuIul har, au fart trimiși Ia învățarea Evangheliei imul într-o parte, altul în Alta, și acum se vestea pdopavaPuirea credinței, Fecioara locuia iarăși împreună cu ucenicul iubit căruia îi făsoso încredințată, în casa acostuia din Sion, PânPu-i-re cinste din partea tuturor ca unei maici a lui Dumnezeu. Dar cur și ea trebuia să guste moartea (și oaru cum nu, dacă și Fiul oi a gustat-o Ciind om cu adevărat?), înaintând în vârstă și ajungând la o adâncă bătrânețe, a sosit vremea ieșirii oi [pin trup], oa este inițiată -r către Fiul ei printr-un înger că are să plece la El, așa cur a Cost și rai înainte când a trebuie să vină Acela în pântecul ei. Deci cum a Cost inițiată în ieșirea ei, socotind că lucrul ^0^ e edePâlc -r bucurie nespusă (căci cu era mai plăcut pentru oa decât să fie împreună cu 56 Fiu- ei și să împăiățEască cm El?), de îndată u poruncit să se aducă cât mai mulIe lumini. Și ca-a a fost curățită, putui și iutaau- au Fost deopotrivă împodobite, iar rudele și vecinii câți erau au fost chemați să ia parte la ve-Elia ei. Și după ce louIe au fost pregătitE pentru ieșirea ei [din timp], ea face cunoscut celor adunați mesajul Copilului ei venit prin înger. Le arată și ramura de palmier dală ei de acela, care, cum -puaEau despre aceasta limbile obișnuite cu adevărul, eiu an simbol al Biruinței asupra morții și o icoană a vieții veșnice, așa cum odinioară făcuseră copiii evreilor mișcuți de Dumnezeu Fiului ei; căci pe când Acela se apropia de patima Lai, aceștia I-uu adus eumuei de palmier [In 12,13], arătând mai înainte biruința Lui asupra moiții. Iar acam, sosind vremea ieșirii ei, Maica Vieții adevărale stălea întinsă pe palmi ei, fiind de față Ioaa care o primise în caea lui și se numea un uit fiu al ei, peecum și persoane de vază din IEruealim, împreună cu prietenele și rudele ei. Deci Fecioara, privind ecrE Ioan cel feciorelnic și vorbind puține cu ei, a zis: „Cele domă cămăși, pe care it-am aval toată viața acoperământ trupului meu, poruncesc să fie date acestor domă femei de aici!” Iar ele eram văduve și legate de ta mai mult decât celelalte. Deci ea a zis acestea, iar cei de Fuță văzând simBolurile ieșirii ei [din timp] aveau în ochi multe lacrimi. Căci cine putea suporta Făiă suferință lipsi-iea de o asemenea femeie? După cuie Fiul ei coboară din cei luâadu-i suflelul ei dumnezeiesc; dar îi strânge pe nori și pe ucenicii Lui, ca să dea îngropării ciastilml ei timp. Adormirea Măriei 39. Deri căcÂ de Dumnnșeu i-a văzăL a cunoscut pricina pentru cu^e um fosa chemați toți, a ascul-luI cErerilE pe care le avea fiecaie, le-a împărțit pe drept cuvânt Binecuvântări și u eo-IiI autmeor amviatE-E de rama--bua: „Voi însă bucurați-vă, copii, — u zis — și nu plângeți deloc ieșirea meu, ci socotiți-o mai degrabă plină de Bucurie. Fiți convinși că mă mut spre bucuria ceu adevărată. 57 Și trupul acenia ui meu așa să-i pr-Pați mormântului îm Corma îm cure-1 voi lăsa nu, căci avnanta e voia mea.” După care I-a chemat pe Petru și apoi pe ceilalți și, apriăzâăd ei luminile, veneIlndu-re ea cu duhul și-a d-schis buzele și a zis: „Te brlnvavâltez pe Time, Dătătorul- a toată ^1-^-vânturna, Pricina luminii, Cure ui locuit în pântecul seu. BiăecunâăteZi Stăpâne, iubir-a Tu cu cure me-ui iubit pn moi, și Măonsc vunintnIe Taie pn carn mi ie-ui dat îm adenări și cocd că mi se vor Cuce câte mi-ui spus mie.” Și vorbind ușa, s-a întins pn puCuI ei, după curn ridicâădu-ci mâinile îm sus și aIvătarăd cu trupul ni neprihănit un chip nobil și împodobii, și PnrvhreânPu-ci și distina gură, căci nePna Peja pe Domnul vnnimP Ia ea cu Mulțime de îngeri, s-u umplut îm îătrngime de pIăvern și nuvuaie și zicând: „Fie mie, DouMin, iarăși după ^^1^1 Tău!” [cf. Lc 1, 38] și-u dat duhul cu în somi și I-a pus îi mâiiiin iubit- aie Fiului său. Dar ca să iu pară că e aitCei canâltaI P-spre aduiurna apostolilor făcută Iu adormir-u Fnviăareii nu n nimic rău u adăuga vunâltaiar cein spusn dn Dimisi- Aaeopagitui în cni Pn-ai treiinu capitol [ai irataiuiur Despre Numele divine] ai cărui tiiia e: „Carn e euiern^ȘP^ugăviulll și . despre feriviiaI I-rotei, dnspre nviuvie și scrierna tnoiogică”, acestea fiiid răntiie văirn un Timoieii episcop ai ECnsuiui. Iar ceie aflate în acest capitol cuvâit dn vunâli așa: Mărturia lui Dionisie Areopagitul 40. „A„unui cânâ m uM c^indi^i sfmții Orați ne-am adunat și moi, poncum știi, și ei enlira vednrna trupului dn-viață-obârși-toa și dn-Duslneeu-mcneător, și erau de Cuță și Iacob Coatein Iui Dumlnzea și Petoai vârful și ^1-sna cnu mai în vârstă a t-ologilor [autorilor Scripturii], s-a socotit potrivit cu toți ierarhii să iaaPe îi imne, pn cât nra în ^,0- fiecărei bulăiaina lnnCârcită în put-rn a lucrării rCllte tearhice. Atunci îitrn toți ierarhii lășiri prinși de DuslnenUi ei [Ierotoi] rlPicâlda-nn cu totui p-stn siin, inșind cu totoi dii siin î-suși, a Căni mai ture d-cât toți 58 după teologi [autorii Scripturii] pălimiad comuniunea cu ctle lăudate în imae, și fiecare din cei cure îl auzeau și-l vEdeau, și îi cunoșteau și nu-1 cunoșteau, îi socoteau plin dt Dumnezeu și un imnolog dumnezeiesc. Și ce ți-aș puIea spane despre cele teologhisile de acela? Căci, dacă au uit și de mine însumi, știm mmile de ia tine auzind anele părți din acele imnodii entuziaste”!2. Acestea le spune dumneze-^^—1 Dionisie. Iar cuvântul aăsteu să-și urmeze calea mai dtpailE. înmormântarea Măriei 41. Ded corul aposCo-iloe oi t<eți bărl^tițiî ții femeile de stamă câți erau acolo îacoajuiâad în cerc sfântul Iiup ui Fecioarei l-au cinstit cu imne funebre și au săruIuI cu evlavie și afecțiune orict mădular ai -mi arăaând nu numai cele ule dorului, ci și crezând că din atingerea de el uu cele ale Folosului. Iar credinței i-u urmat dovada Fapteloi: orbilor li luminat ochii, surzilor li s-au deschis urechile, oiogi-lor li s-au întărit tălpile picioarelor și orice suferință și Fel de boală s-u dE-Irămat cu ușurință. Dar de ce să au spun cele mai desăvârșite? Văzduhul și ceru- s-uu sfințit prin aicarea duhului ei; iui pământul în chip asemănător pune așezarea în el a sFâalmlai tiup; dar nici Ferea apei a-a rămas etpăelușă de biaEauzântare, ci și ea s-u împărtășit de sfințire pein baiu trupului; căci aceasta nu avea nevoie de cuiățiie (căci cine ur putea uFermu uceuslu aeFiind cu lolul lipsit de minte și de cuget?) ci mai degrabă sfințea prin atingerea de ti Iot ceea ce st alingea dt ei. După cure ce s-u întâmplat? învăluit în giulgiuri auratE, curalul Iiup u fost așezat iarăși pe pal, și așa, puIeriie înțelegătoare cântând imne iar apăsto1ii și dumnezeieștii părinți cântând cânlăii cuvenile lui Dumnezeu, dumnezeiescul chivot u fă-t pueiuI cu zeci de mii de lumini pe mâinile și umerii acosIo1i1oI din Sioa spre locul sfânt numit Ghețimuai, Escăeiat, precedai 12 12 Despre Numele divine 3, 2; PG 3, 681C-684A. 59 și urmat, po -rupt cuvânt, de îngeri eado îl umbreau cu aripile lor, pompa fiind mai strălucită și mai cinstită decât la rutaroa chivotului Vechiului Legământ al Domnului, cur relatează Sfintele Scripturi [ Rg 6,1; 3 Rg 8,4]. Ultima nelegiuire a iudeilor 42. AcAstm lucru frscmor os șlumnrâeieoc s ss întâmplă însă și un lucru grav și denigrator, edopâlc nu Pr tăcere, ci do pomenire spre slava și lauda drept-cinstl0oriIad și spre rușinea celor vicleni și alipiți pururEa de răul nocrepințoi. Po cân- acost sfânt convoi a ajuns în Ghețirani, în locul în care Născătoarea de Dumnezeu se gândise dinainte să Cie dat mormântului neprihănitul ei trup, iu-eii cei plini pururea do pizmă nici rcum n-au știut să tacă, ci și-ru închis ochii înaintea strălucirii celor cu aveau loc și au lăsat să răbufnEAscă patima care-i bântuia înăuntru. Prin urmaro, col mai nebun și mai nerușinat dintre ceilalți s-a năpustit Asupra âărăIioi purtate, plin de o năvală și nebunie irațională; scopul lui ora să doboare la pământ sfânta năsălie și să o batjocorească cr o asoreâOA batjocură, preAÎâ-raene-țul. Dar dreptatea dumnezeiască n-a stat nopăratoaro, ci mâinile caro s-au apucat Pe âăsăIio au fost numaidecât retezate do la copOu. Dar coa caro a umplut lurea -e bucu-rio prin nașterea oi nu trebuia să so Cacă prin moartea ei nici o pricină de întristare pentru absolut nimeni. Dar pentru că col cu păOirEA ora rău, -ar răutatea, po cât so pare, nu era de nEvindecat dacă ceroa Pin pătimirea sa roa frumoasa pocăință pentru cule făcute cunoscute mai înainte. Dar pentru că era lipsit do mâini și nu lo rai avea ca să lo înOindă spre implorare, atunci scoatE lacrimi din ochi și așa ceru einPeeadeA. Vezi, așadar, atât pedepsirea, cât și oărăduirea: căci îndată coi ce ducoar patul s-au oprit, iar col cu suferise tăierea s-a apropiat, iar mădularele rotezate fiin-u-i potrivite Ia coate — la porunca lui Petru — îndată a urmat eindeeadea mâinilor. 60 înălțarea trupului Măriei la cer 43. De s-eî preerȘanțui urup a fusț dus în pleerȘantui Ghețimaii și acolo a Căni prnPai mormântului — și ce nra de miourn, căci Fiui ni, Caon eau Dumnezeu, a Cost și Ei îngropat ămeleștn? —, iar prin avnnia a Cost trimis sprn corturile vnrnștl și dusleeeieștl. îlvrePllțează cuvântul acnsta Iuveialie, PuMinzeIescul episcop ai ■ InrusaiisuIui13, iao aceria e un bărbat sfânt și eurtătăr-de-Duslnzeu curn zicn că dintr-o predaii- vechn și aPevărată a ajuns Ia ni cuvâitui avnnta, și rpulș așa: Trei ziie întregi sfinții apostoli au rămas iu mormânt arvuiiâlP imie dumiezeinști Iâliatn de sus; Pao Pupă a ioeia zi, pentou că uiui din apostoli s-u mtâspiai să iipsnuscă dn iu îngropăciune di-Motive țiiâid Pn o -coiosie mai dumlezniarcă, ,^1-1 încât această milulaiă depărtare să se Cucă culorcuiă iuiurăo, atunci vine și ei și, pe Prept cuvânt, iucrui i se Cace poii-jui unni întristări iesăsurute și nu suporta Captui că i-a Cost părtaș Iu ui lucru ușa de frumos. Deci sCânta ceată a apostolilor, socotind că iu e drepi să nu vadă și să îmbrățișeze și ni acei trup Pe viață purtător, poruicește să i sn derchiPă îndată mormântul. Acnsta u fost deschis, dur comoara Pilăulioai Iui nu era llvăieri, zăcând în ei nusui cein Pe îngropare, ca ia Copiiui ni după îm-iere [In 20, 6-7]. Pe cure amia și cei de țață, îmbrățișându-le și umpiân-du-se dn nngrăită bună mireasmă și har, eecetiulnnv di-nou mormântul iar sireassa o tralrmit din tată în Ciu mior de după ni. Așa erte cunâltui îngropării Pumleeeiești a ioaeuiar Pe-viață-puaiătoo, căci Cunâltui Cei lărcut din ea a matat-o îitoeagă iu Sine îlnuci și u bllenolt cu nu să viețuiască și să țin îsprnuiă cu Ei pururea. Iar în locui preacuratului său toap, cea curn ne-a dat pricină Pn muli W-e nn-u dat moșteiire veșmâitui ni. Iar cus și în ce chip s-u întâmplat avnarta și a ajuns iu noi acest CcoIcIC Pao și cum ColnialtilăpoIui s-a îmbogățit cu ac-astă comoară lejefaită, vu arăta ucum cunâltai nostru. *3 î-Coș aiii 422-458, eăMȘllt ca sfânt p- 11 iuli-. 61 Relatarea descoperirii și aducerii la Constantinopul a veșmântului Măriei de către Galbios și Candidos 44. Leon cel Elare'i care Ie acea weme mmen tu p-rteae ecEcIea1 împărăției romanilor, acE-t evlavios Leon avea sub el doi oameni cărora le încredințase conducerea armatei, aumeie unuia era Gulbios iar ui ce-ui-a-I Cuadidos15, Fiind fiuți după neam și după vietuIe și, scuri spus, erau Foarte vestiți în loale și puțini erau asemenea lor. Dai le lipsea un luciu foauIe mare, ducă faptul de a nu avea o credință sănătoasă înseamnă u fi bolnav în cele mai mari și mai de seamă, fiindcă erau părtași ai vătămării lui Arie, ace-t iău venindu-le ca o moștenire din tradiția păriatEa-aa; căci se spunea că eruu Foaeie apropiați de Arduburios și Aecae caee tiranizau pe vremea aceea cuuIea îmcareIeueaa și pe cure adevărul îi vădea în chip arătat că gândeau cele uie lui Arie. Dur harul lui Dumnezeu au i-u lăsat pe Candidos și Gaibios, care în celelalle privințe erau buni și prieteni ai Lui, să Fie aeluminați cu piivire la acE-t -ucrm de cea mai mare însemnătate pentru mântuire, ci îi aduce de -a rătăcire iu adevăr îatr-ua chip atât de sigur încât au numai ei au ajuns să fie drepți și siguri în ce privește buna credință, dar pe cât ie slătea în putere se grăbeau să-i Facă de aceeași credință cu ei și pe ceilalți pe ^^4 știau că nm umblă în adevăr. Având o aslFel de dispoziție drept credincioasă s-au dedicat cu intensitate și generozitate sufletească și mi-ostenii-or față de cei săraci, râvnind să răsp-ătea-ca -ui Hristos pentru cunoașterea adevărului. Puia urmare, preacurata Maică u mureiui Dumnezeu și Mântuitorului nostru, vrând să dea cetății ei [CăaeIantinăCă1a1ui] drept comoară aejefaită veșmântul ei, rânduiește cu prin acești bărbați iuBitoii de Dumnezeu acest -mciu să se facă îatr-ua mod mai dumnezeiesc. Iar aceasta a fosl așa. * 1 *4 împăiat îetit unii 457-474. 15 SauUanadidien; impI'ecnășe A-daburiai oi Aepar, aiți generați dt origine alunică și arivee, ua 1acivI în 424 în Italiu împotriva azaucvIăra1ai Ioue. 62 45- SăPește în ei -orința închinării Ia Locurile Sfinte -in Ierusalim; lucru po care I-au și făcut din porunca lui Leon și Vorina, fiind urmați de nu puțini dintre cei ai CArol lor și de prieteni. Deci așternându-se oi po -rur, au ajuns în Palestina, dar au preferat căii maritime pe cea care ducea în Galiloua, socotind că e mai important să va-ă Nazaretul și CanornauFul decât să se delocOoze do priveliștile coastoi maritime. Căci acolo a fost sfânta locuință a Născătoarei Pe Dumnezeu fiindcă în oa a Cost văzut Cuvântul Iui Dumnezeu Care a ieșit din ea, și a fost sălașul Său iubit și obișnuit. Deci ajungând oi aici, precum spuneam, pentru că vrerea nu Io ajungua să meargă mai departe, căci ora deja suară și noapte lipsită do lumină, a fost rânduit printr-o economie -in care negreșit n-a lipsit Dumnozeu16 ca să-i primască un sat mic în care locuiau și alții, nu puțini, printre care și o femeie caro strălucea prin curăție și împodobită cu simplitate, ajunsă Ia adânci bătrâneți și cinstită, cu părul alb, -ar rtralueiâp încă și mai mult cu podoaba virtuților, la caro ora aPănartlOă comoara dumnezeiască a veșmântului [Măriei]. Dar cum ar Ci putut Ci păzitoarei unui lucru atât -o mare dacă n-ar fi Cost împodobită cu frumusețea ^1-01-ților și curăția sufletului? Femeia era ovreică, căci ne este prieten adevărul. S-ar putea spune că suClotul oi ora lipsit ' -o lumină, dar gata și potrivit spre primirea luminii, iar și în acuasta so arăta în chip vădit economia [Iui Dumnezeu], pentru ca, pe cât se grăbea acuasta să ascun-ă comoara po care o avua, cu atât mai mult să fio crezut lucrul făcut arătat. 46. Vezi, ișada-, d^ația excepținnaiâ a economiri. Căd venind înțelepții Galbios și CAnPsPar să înnoptoze Ia ea, Ciin- eaâPuși astfel do rână de dumnezeiescul har, casa oi era minunată numai prin coua ce ora Areuâs în oa, căci în celolalto nu avea nimic măruț, ci ora extrem de umilă. Așa--ar, când a venit vrerea dnoi, așozââpu-ro Ia masă au văzut o altă cămăruță interioară luminată de o rulțire de sfeșnice aprinsu, înmiresmată do tămâie și rirrri, și o 16 CC. Odyssea 18,353. 63 suițisn dn bolnavi zăcând în eu. Dn u-P- au bănuii că vena cn sn nnPea era un iucau dumleznierc și ^—0,:, chiar dacă nu aveau d-Ioc habar de adenăruI lucrului. Așadar, o chemară pe acea bumă bătrână să șadă ia mus, Ior dori-d să culoanvă Pe Iu eu derprn ce lucru e nărna. Ea î-să nu sn învoia iu ,^,^,1 pretexiâid religia și că nu-i -ste îngăduit unei evaeivn să gusie hrană împreuiă cu creștinii. Ei î-să, sistuiți de setea cunoașterii lucrului acelăi i-au dat înapoi nici o clipită ci o chemau încă și mai riăouiior să șadă Ia susă cu ni, iar ia rnfceai ni i-au opus o obiecție încă și sui puierlivă zicând: „Ce piedică esin ducă măiâici ceie uie taici din car— onișluleștl să gacti, iar noi vorbis cu tinn, îspărtășildu-ie numai di- mâlvărariIn tain?” Femniu s-u iăsai co-viisă dn acertea și a ^1: ia Masă. 47. Și duPu că au ,^^-1: înd-P-uu- Sârbații ț-eu în coMun să In Cucă vulonvui cn uiusn erau ceie ce se săvârșeau î- caMera rlinrioarăI căci năcoteau că nra ui lucru ce ți-nu Pn legea vnche și uMbruiică. Aiunri Cemeia In spun— cnin ce sn CeceauI Pur nu s-a lăsat colnilnă să deenă-iuin câiuși dn puțin priciia prin car— sn Căceau acnieu. Și u zis: „Voi, PuslneeiectiioaI v-d-ți suițimna boilaviiăa, căci în avnni Ioc vrea Dumlezna să fi— alungați demoiiii orbii să vadă iibnr, ologii să umbln, nareir să audă și muții să nărneanIe î- chip mmuiat [cC. Mt 11, 5], se nrldecă acor și aii— boii și deCnvtn irup—ctr l—nrld—vat— d-ioc dn 1^:—^-gaoiie doIiăriIăa.” Iar ni, ^0— nu erau bărbați l—priv—euțr -ici nu lăsau să Ie scape să afin mva dn Colos, au îlio—nai-ă: „De când a îlcneui 1%^ aventa să Cacă astCei de Iuvrarr?” Iuo acnea u zis: „La noii Ia evani, stăpânește un vunâlt tralnslr din părinți car— rpuln că Dusieznu S-u arătat în amst Ioc aluia di-tr— pări-ții noștoi, și de atunci locui și-a păsirai dărui său.” Zicând eu acesinu, ei nu nrau colnilci în inima ior, ci Ii se păoea că — ușa cum și siăteuu iucoaoiie — Cemeia arculPea apșvărai sub masca frumoasă a umor Iunilte coivingătoaoe. Prin urmare, i-uu ceout încă și Măi fieobiit— să Ie d-scop-oe ce era, racilâldu-re, dacă nu Pe aliceva, atunci dn ănteleaIa unui Prum uiâi de mure Cavut 64 cu aici un a-I pretext decât vederea Locurilor Sfinte și auzireu unor cuvinte sfinte și iubitoare de Dumnezeu. Ea însă nu se învoia, ci rămânea la ce spunea, socotind o rușine a religiei ei descoperiiea limpede a adevărului și zicând că au știe nimic mai mult decât că locul e plin de harul dumnezeiesc. 48. Dud- pă aEeia șuau Uat bine; neama mU căia euact da -spre ce este vorba, dai evita să li-1 facă cuaoscuI și, de uct-tu, se preFăceu nEștiutoare, au ajuns și mai doritori în ce privește aFlaeea 1^1---— de cuie era zăiba, și inima -or u începui să ardă cu iu cei din jurul lui Cleopu [Lc 24, 32]. însăși [Maria] îi ațâța spre aceasta vrând să daruîa-aa bizantinilor o comoauă dumnezeiască și nejefaită. Deci ei uu pus în mișcare orict mijloc pentiu cu femeia, renunțând iu ascunderea ei neclintită, să Facă arătat lucim- pe aarE-1 iieceu sub tăcere. De aceea a fost nevoie și de jurăminte CutEraiae care să înmoaie încăpățânarea sufletului ei. Și ușa, legând-o din toate caIțilE și cu învăluiad-o în legături cu neputință de scăpat din ele, de-abia au convins-o să le descopere lucrul. Suspinând deci adânc și lăcrimând și cu ochii fixați în pământ, ea a zis aluncî: „Nicicând până azi vaEastă dumnezeia-ca taină a-u fost vădită vreunui bărbat. Căci cu jurăminte strămoșii mei au peedat-o din generație în generație unei singure femei, și aceea fecioară. Dar pentru că vă văd bărbați respectuoși și ainstitori de Dumnezeu, vreau să vă Fac cunoscut și aaEa-Ia: pentru că până la mine um fosi femei din neamul mem, dur după mine nm Este uită fecioară căreia să-i încredințez cunoașterea acestei laine, vă Fac aună-cut luciul vouă, căci socol că și voi vtți avea cuvântul păzii în voi. Aici zace păzii veșmânlui vaElEi Nasaătăaee de Dumnezeu; căci aaEsta e lucrul care ne-a fost predat de sus.” Iui bărbații au tremurai de frică auzind și numai începutul lucrului. După care femeia a adăugat: „Căci această Născătoare de Dumnezeu -ăvâI-tiadu-și viața a dat în dur ca binecuvântare în pueie cele două veșminte ale ei iu două femei fecioare. Dialie cure ana, fiind sirămoușu neamului meu, primind luciul dăruit 65 l-a pus într-rn chivot și a poruncit femeilor din neamul oi să-l lase moștenire negreșit unui fecioare -in fiecare generație. Acesta e, prin urmare, chivotul po CAre-i ve-eți așezat în cAmora interioară, iar veșmântul care so aCIă în el este pricina tuturor minunilor eAde so fac. Acesta e, bărbați, A-eeadul despre lucrul căutat de voi, iar cunoașterea lui să fie mărginită doar Ia voi și nimeni din toți coi -in Iedu-salir să nu-1 afle!” 49. Auzind acosOua, o frică încă și mai rare a intrat în bărbați, amestecată cu veselie: frică din pricina măreției celor auzito, iar veselia din pricina împărtășirii unor asemenea taine. Dar ce s-a întâmplat după aceasta? Arun-cându-so Ia pământ și ținân-u-i picioarele, bărbații au zis: „Nimănui din cei din Ierusalim nr-i vor fi făcute cunoscute colo grăite nouă, să nu ai nici o îndoială, -oarâa, căci tu chemăm doamnă ca una ce te-ai învrednicit -e asemenea taine — martoră pentru acuasta ți-o aducer po NoseataA-deA de Dumnezeu. îngăduiu-ne însă nouă, care te rugăm, și altcEva: să -mir în locul acesta în care zace acest lucru dumnezeiesc!” Deci foroia Ie-a îngăduit numaidecât. Au fost aduso în acel loc eueedtudi, dar oi nu s-au predat somnului, ci profitând -e liniștea nopții au petrecut toată noaptea în rugăciune și mulțumind cu lacrimi fierbinți Născătoarei de Dumnezeu că s-au învrednicit -e AreFonoA auziri și privilegii sfinte. Iar după ce i-au văzut și pe bolnavi cuprinși de sorn, au lra0 din toatu părțile măsura chivotului în care se afla -umnezoiescul veșmânt, și au cercetat cu Po-amănun0ul felul lemnului din care ora făcut chivotul. După care, în zori, plecând au îmbrățișat-o pe venerabila bătrână și au înPrurA0-a ca, dacă aro nevoie de ceva -in Ierusalim, să le spună cu îndrăzneală, căci la întoarcere — ziceau — vor trecu iarăși po același drur. După care au plecat spre IedurAlim, din moment ce aceea le-a spus că n-are nevoie do nimic altceva de la ei decât de rugăciunile lor și că -arcș0o ^4 vadă iarăși voioși. 50. Ajungând, așa-ar, Galbios și Can-i-os la Iorusrlir și împlinind lui Dumnezeu făgăduințele lor și împărțind 66 săracilor și -evoiașilor cu mână largă, ch—mură î- anvuln câțiva meșt—cugari eorc—euți î- I—mn cărora I— păralviaă să facă un chivot asemănător Pupă mănuriie p— cărn ie iuu-rerăI și Pupă Cormu și Ceiui 'i—siuluii eăoulcild ca uc—sta să Cin v—chii cu prin usemă-ua-u iui —xuctă să nu s— d—o-reneanvă cu -imic de amia. S-uu gândit apoi și ia aitc—va eșltru anvulderea c—ior ce se vor țaveI și fac rost de un acoeeaămâli aurit ca să acoe—a— cu —I chinoiui. D—ci, după ce ci-aa făcut frumos țăgăduinț—i— și împărțirea bunurilor, luând chivotul meșt—cugit s— î-toac iarăși în sat nălătăcl și voioși, Părui-P v—ieaabil—i ț—mei arom— și tămâi— eotornite spre slujia-a sCâită. Ea îi prim—și— iarăși p— ^0^^ cu bucuri—, ca pe unii obișnuiți deja ai van—iI iar ei îi c—r ca și mai înaiit— să îllăei—e— î- cum—ra nțâltă. Și nu îi lusă, i—bă--uind nimic. Iua ni i-trând îlăultoa uu p—taevut toi tispui în rugăviulr văta— preacurata Muică a Domnului, î-gră-șâ-Pu-I— cu iacaimi ca p— o jeaifă nCâliă și zicând: „Știm, ereaduml—z—ianvă și preanCâltă Stăpână, -oi, robii tăi, c— s-a întâmpIui cu Ozui amia când s-a atins î- v—chis— cu î-drăeleaIă P— vhinoiuI Lngii [2 Rg 6, 6-7]. D—ci cum -oii cuon suit-M ^1^^ P— Muit— păcatei vom îndrăzii să ne aiingem d— umst dusn—z—i—nv chivot în car— e d—pună o ăs-m—n—u comoară? Și -u nuMui să n— atingem d— ei cu mâiii l—vuoai—I ci și să-i muiăm î- aită parie? Dă Peci ui rem- Pe învuniințare noilțeIăr suCI—telor noasie, bună Maică u C-iui Bun! Căci mutarea se Cace în cetat—a ta, car— e împărăteasa iuiuror miorlaiie mnăți și cure u știui să di-rteancă îniăiPeaula cu sârg cei— aie taie. Căci ne sârguis să-i adumm acest dao Pumnez—i—nc spr— asigurare și slavă a ni îi v—ri insiiisă.” Amst—u zrvâlPa-I— îi ougăvrale ioată noapi—ăi și scăldânP cu lacrimi pământul, au ajaln dintr-ădată mai plini de îndrăzneală ăMesiecată cu evlavie. După cua—, aproprmPa-nn P— PuMl—z—r—nvuI chivot cu sufl—i bucuros și tr—maoător și, pn-iou că din prici-u sosiuiui ioți cei c— dărMeau ucoio nu simțeau nisic (o, C-ridi— mâiii! o, Cuoi mui ererar P— oric— reproș!) i-au iuai cu nunăvolrea dumă-zeiescului har, și i-au Iuai punând în 67 locui -ui chivotul a-Emanator meșteșugit în Ierusalim, punând peste ei și un acoperământ a căiui înfățișare era de aur, așa cum a aiătut deja cuvântai. 51. Iar în zori o îmbrățișează pe efâata Femeie cerându-i rugăciunile și să au înceteze a se ruga pentru ei și u-i pomeni. După care îi uiută cu degetul acoperământul cure învăluia pretinsul chivot adevărat, și care i s-a părut Femeii că u fost adus ofrandă de aceia în semn de cinsie. După care, aIătându--e făcători de bine față de nevoile săruciloi uliuți acolo, o apucară pe drumul de întoarcere Bucu-rându-se foaiie. Iar după ce au ajuns în Bizanț, n-au socotit că e bine să împăriașEa-aa taina împăraților de atunci sam patriarhului, căci le era Frică să au ie fie luai de aceia -aciu- acela în ^1;-^ puneau binele -or. Deci efetuindu-se mmlt, Ii s-a păiut cel mai bine să Facă ceva în ascuns, mișcânda-i spre aceasta negreșit și Născătoarea de Dumnezeu. Ei aveau un loc înaintea zidului cetății aproape de golful măiii Coiaul de Aur, cu numele VlaheraE. în acest loc au ridicai o casă de rugăciune, dar socotind să țină ascuns lucim-, am numit casa u -ui Petra corifeul [Apostoli-or] și a Iui Maicu. Deci punând în ea uceu comoară efâata, și-uu dut toaiă sâiguiațu ca în bi-Eriaă să se înalțe neîncetat imae și Bană-mireusma aromelor și să se bucure de -iră-lucirea aEaăaIEaita u luminilor. Și așa multă vreme acea dumaezEiveae taină a continuat să rămână cm adevărai taină. 52. Dur atunci când cea aiastita prin această taină a-u mai binevoit cu uctl veșmânt ui ei să Fit un bine restrâns doar iu doi oameni și ascuns mir-o adâncă tăcere, și ca uceu bogăție comună să fie proprie doar -or, iar de acel ospăț obștesc să se desfele numai aceia, îi pune în mișcare pe aceia spre arătarea a ceea ce era trecut sub tăceie. Și uiunci, venind, aceștia vestesc celor ce țineau atunci puterea și le lămuresc și arată cure era minunea și cum a făet adusă acolo; iar cei cure i-au ascultai au fost cuprinși de bucurie mure și lucrul ascuns e făcui cub1îa. Gaibios și Candidos au fost socotiți fericiți întru toate și cinstiți cu ciastiii puBlice peaiiu slujirea -or, iar în locui acela a fosi 68 zidită Născătoarei de Dumnezeu cu cheltuieli împărătești o eAra dumnEzEiască; și Cacânpu-ro o raclă din argint și din rur, aceasta a primit acea comoară sfântă, și casa a Cost cinstită cu multe alte danii și Paruri. Iar Ioan și Verina (căci ei erau coi cu domneau atunci, sub care această rare taină s-a arătat și a fost adusă în coOptua îrpadaoerreo), împărațind frumos și EvlAvin, încă și Galbios și CaâPsPas care au slujit în modul col mai grațios acear0a slujire, s-au Fătat la viața cea noîrba0rââi0oaro. 53. Astfst de-i această stântă raclă nu ne popotă tășni tăblițe scrise de mâna lui Moise, ci ne a-ucu un veșmânt -rrnezeiosc și pdoacinr0l0 care a îmbrăcat nu nurri trupul preaneprihănit și preacurat, ci în care — vorbind în chip îndrăzneț — a fost strâns la piept și alăptat Cuvântul lri DumnEzeu când era Prunc, astfel încât a CnO pătat cu picături pin înfricoșătorul lapte cu care a fost hrănită Hrana și Viața a toate. De aceea nici un cuvânt nu este de ajuns pentru a lăuda cu adevărat acul veșmânt, ci lucrul trebuie r-us numai cu mulțumire Născătoarei de Durnezou și Fiului oi, Mântuitorul și împăratul nostru obștesc, Care rânduiește toatu spre folosul și mântuirea âoar0da. Lui fie slava și puterea acum și pururea și în vocii vecilor. Amin. Simeon Metafrastul Tânguirea Preasfintei Născătoare de Dumnezeu atunci când a îmbrățișat cinstitul trup al Domnului nostru Iisus Hristos1 Acesta e motivul, preaduIce Iisăm, pentru care magii veniți în Betleer ți-au a-ur Ție Celui abia născut nu numai aur ca unui împărat și tămâie ca unui Durnezeu, ci și rrlrna ca unui rort [Mt 2,1-12]. Acesta e ra0lerl pentru care sabia va trece prin inima mea, cum a prorocit Simeon [Lc 2, 35]. Acosta e focul pe caro ai venit să-l arunci pe pământ, cum ai învățat Tu însuți [Lc 12, 49]. Căci rai arzătoare docâO focul este pentru o mamă iubitoare -e copii Foartea Copilului ei Unul-Născut. Puțin mai lipsește și salutul lui Gravriil se ridică împotriva mea, căci acum Domnul nu mai este cu mine, precum ri-a vestit acela [Lc 1, 28], ci Tu acur Cără suflare ești între coi morți și eerce-0ezi cele mai -inărntru ale iadului [Km 10, 7; 1 Ptr 4, 6; Ap 1,18], iar eu respir aerul și sunt întru coi vii. Și nu înțeleg pentru care lucru ai fost omorât. Căci virtutea Ta a acoperit cerurile, notdleit lui Avacur [3, 3], și acrr zaci fără chip, TU Cel frumos între fiii oamenilor [Ps 44, 3], și ești îngropat Cără slavă în pământ, Tu Cel a Cărui slavă o po-eer0esc corurile [Ps 18,1]. Și un mormânt săpat în piatră Tr poartă po Tine, pe Care Daniel To-a văzut piatră tăiată -in runto Cără rână de or [Dn 2, 34-35]. Nono0iri0ad Te-a arătat nașterea așa cum în rug[ul âearr; Is 3, 2] se * PG114, 201-217 (BHG1048). 71 arăta dumnezEia-ca Ta unire cu oamenii, așa cum în Iosif [Fc 37,19 sq] s-a aiătat uneltirea iudeilor și în Isaaa [Fc 22,1 sq] asemănaieu moiții Tale. Rămâne, așadar, semnal -ai Ioau [Mt 12, 39; 16,4], taina învierii Tale. Vai mie! că zaci mort în piatră, Ce- ce ridici din pietre pe copiii lui Aveaum [Mt 3, 9]. Căci și atunci când pielrele e-au despicat din pricina patimii Tale mântuitoare [Mt 27, 51], muiți a-au crezut în numele Tău. Tm, Cure ui spus că a-ui unde să-Ți pleci aaca1 [Mt 8, 20] iudei-oi pe cuie i-ui numit vulpi din pricina gândurilor -or zîa1taE, Ți 1-ui plecat murind pe ciuce, găsind cu recunoștință atIEIauIa cu un put credința tâlharului [Zc 23, 39-43]. „M-a privit suarala”, să -cuaa cea cure cântă [Cânt 1, 6]; „Apus-a soarele încă fiind miezul zilei”, să-mi spună Ieremiu [15, 9]! Du, căci mâhnirea a aacrin- și soarele simțit, uluaci când a lipsit soart-E gândit cu mintea [spiritul]. Da, pieliele au suFerit de-picarE [Mt 27, 51] și împreună cu ele e în primejdie să se de-cice și inima mea. O, Timp sfânt, cure te-ai închegai din sângele meu mai presus de Fire; căci vechea mea datorie a fost pe deplin plătită. Pentru aaeaeta, Stăpâne, ai plecat cerurile și ca o c1ăaie ai pogorât pe pământ [Ps 71, 6] ca să -uFeIi și moaiie. El vu sau1a și trupurile sfinților udoimiți [Mt 27, 52], dur mă vu omorî pe mine, cure Te-um născut. De ce acestea, Copile creadărit? Căci fără vătămare s-au amestecat cele nEamE-tEcaie și făau- nemulEriu- ui Dumae-zeirii au u urs măruntaiele mele; dar acum alt Foc mistuie înăuntrul meu louIe și vuiămă miezul inimii. Ptțiri dt bucurie um primit odinioară prin înger și am șters orice lacrimă de pe fața pământului; dar acEa-Ia durere se îngrașă numai din lacrimile mele. Știu că te-ai pogorât la iad dezlegând sufletele încuiate acolo, dar smulge împreună cu ele și -ullEIu1 meu de aici, netrecând pe lângă mine peatim că suni un mort cart răsuflă. O, moitule gol și Cuvinte ui Dumnezeului Celui Viu, de bunăvoie Te-ui -ăsai osândit să Fi înălțuI pe cruce, ca pe toți să-i atragi la Tine însuți [In 12, 32]! Care oare diaIre mădularele tiupuiui Tău a iămus scutit dt pătimire? 72 O, creșt—i ui meu dumnee—i—nc, răiit de spini și pe c-uo— i-ai înfipt și-n inisa sea! O, cap sCâit și împodobii, care odinioară i-aveui uid-să ie pi—ci și să te odihnești, acuma tn-ai plecat nusai spre sormâit și t— odihnești, cum rpulea Iacăb [Fc 49, 9], cu un ieu! O, capul seu drag și iubit, iovit cu trertie [Mt 27,30], ca să î-dr—pți trestia stricată Pn cni rău și ajunsă deparie de oai! O, obraji ^0- ați primii palse [Mt 26, 67]! O, gură us-mcnea unui Cagure d— miere, Peși ai gustai amăoăciun—a fierii și ai băui oțetul cni iuie [Mt 27, 34. 48]! O, gură, în ^0- nu s-a găsit nrvieșug, chiar davă un sărut nici—an ie-a prePat morții [Mt 26, 49]! O, mâiii, care i-ați plăsmuit p— om și ,^1 sunteți piro--iie pe cruc— și înillre în iad, car— atingeți sânu care s-u utiis ăPrlrăaaă Pe pom [Fc 3,1-3] și mulați dii văP—r— p— Adam într—g! O, coastă străpunsă P— suliță [In 19, 34], din pricina rtrămoacei cur— a Cost plăsmuită di- coastă [Fc 2, 21-25]! O, picPoare, cire o—i umblrt ,e p—a p— ca p—cat ,i ați sfmțil ^0,: Cir—a vargăiăar—! Vai mi—, Fiuie mai vechi decât Maica Ta! Ce tânguiri funebr— și c— isne de îngropare îți voi cânta? Nu mai sunt vasul cu saiă, căci suia hrănitoare de suflet s-a vărsai acum îi mormânt. Nu sui suni rugui 1—am, căci sunt cu toial Miriariă Pe focui gâidit cu miit—u ui îngropării Tale. Nu sui simi sCcșnicui de auo, căci iusiia a Cost pusă sub obroc [Mt 5,15]! Ce muite sunt iuvoaoiie suri pe care mi le-ai arătat [Lc 1,49]! Di- toate geneoațiiie s-ui aies. Ai lisp—zit pentru mine glasurile prorocilor. Vrâid să cobori Pin cer pa-cuM însuți știi, ai așteptat nenirea sea în iuse, -eavâ-P vas na—Pnic să primeancă Dumnezeirea Ta. Numai Țin, chiar î-uinte P— zămislirea sea, m-au făgăduit sirnusă născătorii sei. Am Cost adusă ia lusinu niețll și am rămas doar pentru Courte murtă vreme cu părinții s—i, căci după c— as Cost înțărcată Pe ia sâni de iapie, as Cmi înțărcată și de părinții și us Cosi adusă înioeagă Ție înioeg, 73 și af fost închinată la templu ca una care aveam să mă fac templu preacurat Ție. Tatăl rur și mara rea r-au părăsit, dar TU m-ai luat și m-ai hrănit printr-un înger și, cum spune Divid: Pâinea îngerilor a mâncat omul [Ps 77, 25]! Am văzut înger întâl-roatator vorbind cu mine ca și cu o Doamnă; pe care vaeââ-u-i mai înainte Zaharia, a surzit și i s-a împio-icaO limba [Lc 1, 5. 59-63; 3, 2]. S-a veselit și un prunc [Ioan] în pântec și a răspuns săltând salutării, închinându-se Ție CoIui purtat în pântecul reu [Lc 1, 41]! Ai dezlegat întru rine legile firii. Te-ai zămislit fără sămânță, precum știi, și după naștere m-ai păzit fecioară. M-ai CocuO mară ce se vereloș0e -o copilul ei [Ps 112, 9], potrivit [lui David, a] celui cu este din pricina roa părinte al lui Dumnezeu, și mai presus decât toate fiicele, cum a prorocit Solmim [Pr 31, 29]. Duși sunt sărpcă, împărați mi-au dat închinăciune cuvenită din partea unor robi. M-ai largă decât cerurile F-ai arătat pe rine, -in caro a răsărit Soarele slavei. Și ca să las deoparte celelalte lucruri uriașe -in jurul reu, r-ai făcut fericită în toate gonorațiile [Lc 1, 48] și ai rân-uit ca prin rine să so umple lumea do sus. Nu știu cur s-au amestecat acestea și miere mi so face din pelin. Căci acur sunt împinsă să mor și să mă îngrop împreună cu Tine și până la iad să cobor lacrimile. Oare nu despre mine s-a spus mai dinainte: Părăsită va fi fiica Sionului ca un cort în vie [Is 1, 8]. Căci iată zdrobit zace strugurele curat al vieții, care și-a golit sângele de-viață-nur0ătar ca rn vin veselind inimile credincioșilor [Ps 103,16]. Vai, cum această pirtră rece, lovită ca de un Cier de brațul Tău Oare, trimite scântei gândite cu mintea [spirituale] în inima mra! Do cu nu mi so rupe și pieptul și să nu-Ți sap în piatra lui un mormânt rai tainic, ca să Tu nrirose iarăși în măruntaiele role și să Tu îngrop în inira rea? Scoică tainică sunt nudesprinsă do stânca care poartă radsaditaruI meu ra-it în mine do un fulger lurinat de Dumnezeu. O, ce lucruri văv acum m In col acest.orai O stea noâa lrrinând ca ziua a CnO lucrată la nașterea Ta -e măreția 74 Tu, și cerul Te zestEa în ascuns pe Tine Cel Născut, dar azi ui aecuns chiar și soarele cel simții, aducând aăacte în mijlocul zilei [Mc 15, 33] și muetrându-i pe necredincioși. Steaua a adus aaă-ă nișie perși cart și-am plecat genunchiul înaintea Ta, iar aici frica de ucigașii de Dumnezeu i-a îndepărtat chiar și pe cunăecuți și prieteni. Acolo u fost aducere de daruri și închinăciune, aici împărțirea haiaE-ăr, batjocura și cununa de ocară. Acum iudeii, cuie mai înainte ce-rueeră semn din cer [Lc 11,29-32; Mt 12, 39-41], să vadă un soare întunecat și lumina ascunsă de cei vrednici de întuneric. Acum și acel templu neînsuflețit Te plânge după obiceiul îmduicEea; căci ușa cum, atunci când cineva hulea împotriva -ui Dumnezeu, iudeii își sfâșiuu veșmintele, așa și aaEeta își sfâșie ca pe o cămașă aatacEIEasma [Mt 27, 51] văzându-Te maltratat de luptătorii împotriva lui Dumnezeu. Se zguduie și pământul auiremurându--e [Mt 27,51], pătimind și ei patima Ta. Dur unde e mulțimea de cinci mii de Bărbați pe care ai hrănii-o în chip minunat [Mc 6,44], pentru că singur fosil a îndrăznit iu Pilut și u ceiut arupal Tău, ca să am rămână ^îngropat [In 19,38]. Unde smat cetele neputincioși-oi pe care i-ai vindecul de mulțime de boii sum pt curt î-uî sam-ut chiar din iud, penirm că singur Nicodim [In 19,39] u scos piroanele din mâinile și picioarele Taie șî, coborându-Te întreg de pe lemn, Te-a pus cu durere în Brațele mele, cure Te-au cuItat odinioară cu Bucurie pe când erui Prunc. Căci aceste mâini ale mele, care Ți-au slujit muî înainte când erai Prunc, îți slujesc și acum ca unui îngropat. O, amară îngropare! Pentru că Tu Cel ce dai morțiior viață stai mort înaintea ochiloi mei. Și eu, care odinioară țî-am slujii cm scmiEaEle pruncești, acum mă tulbur făcând cele de înmormântare. Te-am ^^1 cu apă blândă și acum mă umplu de lacrimi fierbinți. Te purtam în brațele mele de mumă sălIând și jucându-Te ca pimacii, și acum Te cărt pe aceleași brațe, dar Fără -uflarE și zăcând între cei morți. Odinioară Bazele îmî erau louraie de bazele Tale dulci ca mierea și lourate. Atunci puIeam fi numită fericită pentru că m-um arătat aeecătoarEa Făcăloiului meu, 75 acum, PiMeoirrză, iu pot fi d-cât l—lorăcită pentru că mă îngrijesc d— îngropăciuiea Fiului meu. Acolo um scăpat de Pur—ri ia nașiere, aici prisesc dur—oi prii îigropaon. îi chip vavelit pruncilor, de suiie ori Te-am adormit ia piept, iar acum dorsi tot acolo îi chip cuveiit mooțiior. îi feoic—nv p— Simeon c-urn din braț—i— m—ie Te-a primit în iempIa; căci dacă prorocii mi-uu prorocii mie țăcănoare de nuvuore și uie slaveii ei singur mi-a pr-zis ceie P— mâhnire și ai— î-tristării [Lc 2, 25-35]! Cum ai îndurat să fi scuipat, Tu Car— ui î-noit ochii prin scuipai [In 9,1-41]? Cum ai suportat palmei—, Tu Care ai biciuii cu Cunia pe cei c— nrnP—au mie Pus-eeelecti și ai răsturnat meneie ior [Mt 21,12-13]? Cum ui suportat o moarte fără vină, Fiule fără păcai? Ți-uu Cănt rănit— sâiiii— și picioarci—, Par pirouă-le Taie in-um cunonvut trimițâid dua—riie ioo îi mijlocul sufletului meu. Ți-u Cost împunsă văaniaI dar și inima s—u a Cort împunsă împreună cu Tine. Am fort îspreună răstignită odaiă cu chinurile Tai—, am murii odată cu patisu Ta și mă î-goop odată cu îngroparea Ta. Căci ce sui cont—ază pentra mine viața sea dacă iu mai —șii Tu. Făcăiooui s—u și Fiui m—u dorit? Dar und— e ceata uceliviIor să piâ-gă împreună cu mii—, cea Pistrusă de suCșrință? Păstorul a Cost bătut și oii— r-au risipii [In 10,1-30]. Dormi, capul m-u. și sâiiii— și picioarele Taie răsân i—Iucrătourn. Și alții . când mor își eI—avă vae—t—Ie ioa dar mai î-uint— își dau duhui. Tu însă, PimeoiainăI Ți-ai piecui mai întâi capul apoi. eăruncild morții să vilă, Ți-ai dat Puhui [Mt 27, 50; In 19, 30]. D— am—a nu Ți s-au zdrobii flui—rni— picioarelor [In 19,36], pn-iru că nici odi-ioară Mielului juighiui -u i se zdrobea -ici ui os [Zș 12, 46]. î-vhl-âlPu-mă patimilor Tain, sărui și r—siui trupului Tău. Iau apa c-urn a curs di- coasta Ta, prii ^0— si s— î-tipăr—și— baia nușt—rii din nou. Iau și sâig—I— c-ar— curg— împr—ună, c-uan — ^,1, bot—euIui prin martiriu [Mc 10,38], cua- i-a sfinții p— iâlhuouI c—I ancuios-văioo notezâldu-1 și pe ei prii bot—zui sorții Tain. O, ama amară gustar— a iemiuiui car— a Căvut cu din pământ să ne 76 întoarcem iarăși în părânt. Tu însă, deși n-ai fost plămădit din pământ, n-ai fost creat din țărână, nici n-ai făcut o neascultare, căci Tu însuți ești Plăsmuitorul, Tu însuți ești Creatorul, Tu însuți ești Cel cu ai dat porunca Ta -rept lege făpturii, și atunci ce osto comun între Tino și roarOe? Cu unire 0^0 între mormânt și Viața însăși? Ce părtășie este întru tronul din cer și mormântul do pe părânt? Acolo șezi împreună cu Tatăl, aici oști îngropat împreună cu făptuirea. Generația adulteră Ți-a dat role în locul celor bune. Acum arunci mărgăritarul înaintea porcilor; acur pui colo sfinte înaintea câinilor [Mt 7, 6]. Acum un Inmn este pus în pâinea -umnozoiască [cf. Ir 11,19]. O, turbarea iubirii de arginți do care a bolit Iu-a, căci n-a câștigat arginți, ci ură de oameni. Căci dacă era iubitor de arginți, Pe ce a mai venit la Cel ce fericește po coi săraci [Mt 5,1]? Și -o cu s-a arătat amestEcând cule de noamesOecaO? O, negrăită economia Ta, Stăpâne! Cine Te va lăuda după ede-âiclo pe Tine? Cine Tu va plânge după cuviință ca pe un mort? Dar zideșto-Ți în trei zile, precum ai zis [In 2,19], templul [trupul] po care Tu însuți l-ai dărâmat. Acesta o rezumatul cuvintelor, pentru că nu am nici irne vrednice, nici tronuri eueoâi0e să-Ți ofer Ție, măresc fapOule Tale ca Unul Caro toatu întru înțelepciune In-ai făcut [Ps 103, 25]. Fericitul părintele nostru Maxim filozoful și mărturisitorul Cânt și preamărire, slavă și laudă a Preasfintei împărătese, Preacuratei și Preabinecuvântatei Născătoare de Dumnezeu și Pururea-Fecioară Maria, și însemnare cu privire Ia viața sa neprihănită și fericită de Ia naștere și până Ia moarte1 Prolog 1. AsAulca-i aceasta Ia ate neamurile și pl eeațî urecitar, locuitori ai pământului [cF. Dt 32,1]. Vealțl toți credincioșii șl uduaați-vă toți prietenii lui Dumnezeu, împărații pământului și loate popoarele, mal-maril șl toți judecătorii pământului, băieții șl fetele, bătrânii și ceaaail, toală limba șl Iot sufletul! Vom prăzaul, vom cânlu șl vom preamări pe Preasfânta, Preacurata, PrEablnEauzânIata Pururea-Fealov^a Muria, cea de pe scaunul împăratului mui înalt decât heruvimii și serafimii, Maica lui Hri-to-, Dumnezeul nostru, în cetatea lui Dumnezeu [Coa-tantlaopo1] întru cuie u Fost proclamată slăvlIă [cf. Ps 86,3], a-eaeă înaînie de ioțî vecii prin planai cel negrăit ui -uî Dumnezeu, temc-u1 Duhului Sfânt, 1 TraducerciE șotn după cerziunaa ttanceșăfecueădupăCexIEl georgian casIraI tPituI și irtpa- Pe Mlchtl-jEun vue P-bIătck: Maxime le Confesseur, Vie de la Vierge (Căipa- ScrlcIăIam Chii-ilva eoram Orltnlullam 479: ScriciăIt- iberici 22), Lăzveii, 1986. 79 izvorul Apei cei—i Vii, raiul Pomului Vieții, viu îlneaeită di- ^0- s-a ivit Stouguo—Ie Nemuririi, râui Ap—i c—i—i Vii. arca în care u Cosi cuprilr p— Cei Necuprins, vasul de aur care a primit Maia Nnmuririi, toiagul c—i lerodităr cure a oPrărIii Spicui Vi—ții, floarea Fecioriei cea plină de mirnusmu harului, crllai Frumuseții dusiezeiești, Fecioara și Maica din care S-a lănvut Mieiui Iui Dumnezeu Cure ridică păcatul lumii, grânarul mâltaioil loartr— mai î-ait P-câi tăate puteoiie c—rului. Toaie i—asuril— cure ați primit propovăduir-a Evangheliei. î-ălțați-vă mâiiiie și iăudați-o cu glas Pe nucuri— și cuviite duici, cu gius auzit, cu gius rărulăior, căci — Pe daioriu -oasCră, a tuiuaăr limbilor și a î-tr—gii firi a oamenilor, să preamărim și să lăudăm pe cea care s-u Căcui sâituirnu noastră. Căci cuveiit lucru u fost cu în clipa în care Ziditorul și Dumnezeul a toutn u vrut să vilă printre ăameli, aveantă Preafericită și PrealăuPată să se fi afiut nrednrcă Pe EI și sălaș ai Lui cu aP—nărai dumă-zeiesc și fOumos. Frumusețea ei a plăcut împăratului [cC. Ps 44,13] și Ei a hotărât să Se năiăciuianvă î-tou eu. în aceiași chip, e acum de datoria -oastră să pr-gătiM iauPu ei, cu să primim o limbă zoednică și o înțel—geo— ^0— să 0^:—,^ după cum s— vuvine slava și poăznuioea ei. Dar nimeii dintoe oas—ni nu poate cânta și pr-asări cu noeP-icle și după Iuvrllță p— PocăsCâita Născătoare d— DusnezeUi chiar dacă s-uo uPuna zeci de mii d— limbi, chiar dacă ar veni Iu unison toaie neamurile oam-iilor. eie n-ao fi îi ^,0— să atiigă voePnivia iauPeI și slavei ei. Or, fiindcă nu e cu putință să ne apucăm cu noePlicie de lucrarea preamăririi ni, ne vom urăiu p— măsura puieoiioo lăartoe î-flăcărarea îi a lăuPa și a câiia pe Maica Iui Duminzeu, -ădejPea și Mijlocirea loasioă. Căci așa cum nim—ii i-ure dertuIă tărie pei- 80 tru Fiul și Dumnezeul oi, 0ot așa și Preasfânta Lui Maică so va arăta sfințind cu milostivire po măsura neputincioaselor noastre puteri lauda ce se cuvine PuIcuții sale. 2. Do undo s-a ivi0, caro au Cost părinții ei, cum a avut loc creșterea și purtarea ei neprihănită, și câte preamăriri s-au săvârșit în ea -o la nașterea și până la moartea oi, vom spune cu ajutOTuI harului și PrearCmtei Fecioare, căci însuși harul și ajutorul ei no vor da tăria și cuvântul natrivit în clipa Poschidorii gurii. Căci dacă vom spune ceva Pupă puterile noastre despro Stăpânul și Fiul oi, lucrul nu va Ci nepotrivit, fiindcă slava și ronumolo ei rămân întregi, pentru că do Ia EI și prin El osto foriciroa și slava neprihănitei Sale MAsei. Astfel, tot coua ce vom serso și vom însemna sunt lucruri erepâiee Pe cruzare venind de la rarOori ado-vărați din adunările oamenilor iubiți de Dumnezeu. întâi do Ooato Pe la Sfinții Evangheliști și Apostoli, apoi do la -e-DumnEzEU-purtătorii Sfinți Părinți, alo căror cuvinte pline do toată înțelepciunea ssfO scrise de harul Duhului Sfânt, iar fAn0oIo lor sunt fdrFaAro și plăcute Iui Dumnezeu. Aceștia sunt Grigorio al NooeoeAreii Făcătorul-de-minuni, Marele AtAnasio al Alexandrini, Fericitul Grssorio al Nyssoi și Dianssio AreopagUrl, și alții asEmenea lor. Chiar dacă vom spune unoIe lucruri caro provin din cărți apocrife, acostu lucruri vor Ci totuși ApoeadA0o și lipsite do greșeală, fiind deja primite și întărite do Sfinții Părinți pomeniți mai sus. Căci așa grăioșto Sfântul Grigorie al Nyssei: „După cum am citit înOr-o carte apocrifă că era cineva care se distingea în purtarea sa potrivit Legii, și că părintele Proa-sfintoi Furioare Maria ora renumit ponOrr rilar0seirea lui...”2. Copilăria 3. El se numea Ioachim și se trăgea -in casa .lui David, împăratul și prorocul, iar numolo femeii sale era Ana. Și a 2 Ps. Grigorie ai, Nyssei, 46, 163713 DaccMarim idă-ămui rcest scurt cuvânt din omilir lui Grlsrrlr, SiFnaâ Mr0rfrrr0rI 01^-rerir întregul pasaj (rp. LntÎșev II, p. 348-349; cC. mai sus, p. 28-31). 81 fost lipsei Pe copii până iu adânci bătrâneți, căci femeia su era stearpă. Dur piia Legea lui Moist îl fusese hărăziiă ucesltlu ciaetta femeilor care nasc prunci, șl cure n-u fost dată femeilor lipsite de prunci. înir-aPezaI, Iouchlm și Ana eiau respeatațî și cinstiți în Facte și în cuvânt, căci erau cuaoecuțl cu fiiap Pin neamul lai Iuda și David și urmași ai împăraților [lui Israel]. După cure, -a sfârșit, ca-e1e luî Iuda și Levi s-au unit, spița împărătească șî cea preoțeasaa s-uu ameeIeaat. Căci ușu stă scIÎe Peepee Iouchlm și Iosif, logodnicul Sfintei Fecioare [cf. Mt 1,16 și Lc 1, 5]. Și măcar că după rudenia cea mai apropiată, el se numea din aasa și seminția lui Davlp, el se vor face utâi unu, cât și cealaltă: una pila Firea care tste a lai Duvip, aea-a-ta prin Legea ai cărei leviți erau. Fericita Ana era usifel și eu o ramură a-etea u aceleiași cuee, șl acE-I lucru ceezeetea că împăiatul caet uima să se nasae din copeiui -or avea să Fie Preoi în cei mai înalt înțeles a- cuvântului, Fiind Dumnezeu și om. Dar -icsa căcil1or îatrieta tare pe reecectații și claetițll părinți ui Fecioarei din pricina Legii -ui Moise șî a Flecărelîloe din puT-teu oamenilor llpsețl de miaie, pe ■ când ei voiau să se au-aa pin el ceva au numai pentru u șterge ocara lor, pur și cea a -umil întregi, pentru u o duce -a o slavă mai înaltă. Atunci, asemenea întâiei Ane, maica Ivi Samuei [cF. 1 Rg 1, 9], Fericita Ana a piecui la Templu și ■ s-a rugat Ziditorului a ioate să-i dea rodul nașterii, pentru ca -a rândul săm ea să-î închine în schimb durui primit de la El. Vrednicul Ioachim a-a lămas aici el mul prejos, și certa laî Dumnezeu să fie izbăvit Pe -icsa cIuaai1or. 4. Și împncatul uliloetie ei dăcuilar Un belruș a pripii va rugăclunta deeplulul [cf. Pr 15, 29] șl a Pat de veste fiecăruia dinire eî. Mai întâi i-a put Pe ze-te lui Ioachim pe când aaesta se alia iu rugăciune în iempiu. Un glas venit de sus s-a feaut auzit iul spunând: „Vti primi un copii cure vu Fi o slavă nu numai peairu tine, ci peairu lumea întreagă.” Ioachim a făcut cunoscută aceasiă ze-te și fericiteî Ana, dur aceasta a-u încetat rugăciunea su către Dumnezeu cu lacrimi aezatăaee. Și atunci u primit și ea din partea -ui 82 Dumn—e—u nentea cea bună îi grădina în care-I aduvea jeoifă iui Dumiezeu ceoeoiie și rugăciunile ei. îng—oui iui Dumlee—u a veiii ia ea și i-a spus: „Dusiezeu a auzit ou-găciuiea tu și vei naște pe vcstitoarnu bucurini, și vei pun— -um—ie ni Maoia, căci prin ea s— va Cac— mâituioea întregii iusi!”3. Vestirii i-a urmai însărcinarea, și Aia cea st-arpă a născut pe Maoia iuminăioaoea a toatei căci așa se tălmăcește lumeie Marium: „Iumiiătoaoea”4. Atunci ci-stiții părinți ai fericitului și sCâituiui eounv au avut sare bucurie și Ioachim a făcui oneăț5 și u chemai p— toți veviniiI știutori d— ^0:— sau -u, și toți au preamării pe Dumn—zeu Car— u fevut pe-iou ei o as-mn-ea minuie, și asifei chinui Ai—i s-u eo—făvui îiir-o slavă mai î-ulcă. aPică ușa ușii Iui Dumnee—u, ușă u vieții și înceeut ui slăvit-i săle peto—ceoi. înc-pând d— acum s— cuviie să înălțăm cunântui noriou spre slavei— și iainei— ei mai înait—, prii harul. mijlocirea și ajutorul ni. căci eu este pricina și Păruitoarea a iot bi-nin. 5. Cânâ -Pa nare onea-U hrănăiscă pop—-mo-oe HrisOos Dumlee—u C— urma să se 1,^ din ea, a irecut d- vârsta pounIi—i și a anui irei ani, Cericiții ei părinți uu dus-o ia iempiu, iu T—mpiuI Iui Dumiezeu. Și ucoio au închinat-o Iui Dumlee—u, așa cum îi făgăduiseră înuinie de lașteoea ei. Au adus-o cu slavă și vilnt—I după cum se cuven—a. Fecioare muit— meogeau înuinin însoținP-o cu făclii strălucitoare6. după cus nertine încă d— iu început împăratul și prorocul, strămoșul leeorhăliier C—vrăare, reulâld: Aduce-se-vor împăratuluifecioare în urma ei, prietenele ei se vor aduce ție [Ps 44,16]; căci prorocui u spus d— sui înaiiie ăc—asta cu r—n—oion Ia aPuc-onu ni Ia T—mpiu și cu referire ia fecioarele ^0— serg—au înuinin și o însoțeau. Dar acșartă 3 CC. Protoevanghelia lui Iacob IV. 1 și IV. 2 (cC. mai jos, p- 223. DiC-on-ța î- nșrtlol î-să ș șzlpș-ta. 4 CC. Eusebiu al Cezareii, Onomastica sacra, -P. P. de Lagarde, Gătil-gș-, 1870. p. 175, 22: Mariam: photizousa. s CC. Protoev. VI. 2 (cC. sai jos, p. 224-225), u-Pe F-cioara av-a P-ja ui a- î- MăMș-tui ospățului. 6 CC. Protoev. VII. 2 (cC. mai jos, p. 225). 83 prorociu nu so înțelego numai cu referire la acest fapt, ci și, mai dEpartu, cu referire Ia suCInOuIo focioroIâieo care au călcat pe urmele ei, și po care el le-a numit prietonelo oi [In 15,15]. Măcar că toatu sunt mai prejos în cu privește prietenia și AreranareA, totuși, prin harul și bunătatea care vin de Ia Pruncul ei, Domnul, sufletele sfinților sunt numite prietenii ei tot așa cum însuși Domnul și Ziditorul a toate n-a socotit nevrednic să fio numiți frați ai Săi [cf. Lc 8, 21] cei care-I sunt plăcuți și îl imită. Căci, înlr-adovăr, toate sufletele -rențiIod, care prin făptuirea sfințeniei au reușit să se facă prietenii ei, vor Ci erepmice de ajutorul său și vor Ci unite prin har cu Domnul și Fiul și vor Ci eaâpuso în Sfânta Sfintelor cereasea. Sau, după cuvântul Apostolului Pavol, așa cur Fiul său a intrat ca înainte-rodsator pentru noi [cf. Evr 9,12], to0 așa și această Preasfântă Maică a Dornului va intra cea dintâi dintre toate în odihna cerului, iar în urra ei, prin mijlocirea ei, vor Ci coâPuro aici și colelaltE suflete ale sfinților. 6. Mă mo ăbăsc sc pavesierc reCeiaitr lucruri ale Focioe^ei celei dumnezeiesc împodobito, dar cugetul muu nu se poato lua la întrecere cu cuvintelE fericitului proroc David. Să ne aducom, așadar, aminte pornind puțin mai -o sus și să cugetăm ce fel de prorociu ne împărtășește mai dinainte slăvilul rege și proroc cu privire Ia fericita împărăteasă și fiică, Maica lui Dumnezeu. Căci în Psalmul 44 el 'a făcut mai întâi aluzie Ia împăratul și Fiul ei spunând că Duhul Sfânt e Cel caro I-a dat chipurile slavei Lui: frumusețea vederii Lui, din arââ-ora părțile [Ps 44,3a și 5], revărsarea harului pe buzele Lui [Ps 44, 3b] și pogorârea înțelepciunii, ungerea bucuriei [Ps 44, 9], vasul puterii, paza arcului, încinguror săbiei peste coapsele Lui [Ps 44, 4], toiagul purtării de grijă și toiagul putorii [Ps 44, 8] care sunt vor0itodii Lui, chipul întrupării Salo prin acuea că șado cu adevărat pentru pace și dreptate, și, rai presus do toate acertoa, izbânda Lui obștească, biruința și împărăția Sa veșnică. Dar făcând rseFenua prorocii strălucite cu privire la Domnul nostru Iisus Hristas, do îndată Ie-a pa0rivst în 84 găteli pentru Preasfânta Sa Maică. Și dacă unii au tâlcuit aceste cuvinte cu privire -a Biserică, nu este nici o piedică în a cugeta la ele și cu la unele ce o prlze-c pe Preasfânta ^^1^1; de Dumnezeu, căci auzîate1e Duhului Sfânt am Irebuie înțelese într-an singur chip, ci după feluritele lor înțelesuri, pentru că sunt comori de lucruil bune, șl chiar șl Părinții care le-uu tâicuîI cu privire iu Biserică uu -pu-lucruri Bune. Iar a cugela din nou la prorocla pilvltoaie iu NesceIăarev Pe Dumnezeu e lucru adevărat șl lipsii de iălăclre. 7. Vedeți, ușudui, cât pe plină Pe hur e îavățăluiu vaes-tulu, nu numai cu privire iu aduceiea la Templu, cl șl la celelalte haimil duhovnicești, și la frumusețea el: Stătut-a împărăteasa de-a dreapta Ta [Ps 44,11]. Acest cuvânt învață duceiea la Templu, așezarea -a dIeacIa allaiului în Sfânta Sfintelor, socotită cu adevărat u li dreapta lui Dumnezeu. După ^1;, amintește mănunchiul podoabelor el, cât de p-lnă de grație u fost, și cât de mult u fosI împodobită cu veșminte cueuIe de aur șl în mm-Ie culori. Veșmâalul cade pe ea plin de grație, fiindcă ■ toate aae-tea suni -puse de-pIe găleala ei duhovnicească. Șl dacă pomenește Pe țesătura de aur, mm-țlmeu podoabelor ^1; în multe culori învață au mai puțin că fiecare din aceslea sunt grațioase șî străvezii; par adunate și reunite, grația lor este încă și mai adâncă și sporilă, fiindcă sunt adunate în sufletul fericit al Pieacura-lel Fecioare. De aaeea s-a spus: înfrumusețată de găteală în multe culori [Ps 44,11], adică o frumusețe u-călultă din facte bune și cuvini; dumnezEieștl cu toiul după voia iul Dumnezeu, Mântuitorul el; așa cum curcubeul ce se vede în nori e unul pila ipă-tasa și prin nume, dur se vede în multe au-ori șl grațios, Iot așa PIeaaueata Fecioară a fost împodobită încă din pruncie cu găteala de aeIăsIlI u podoabelor în culori Felurite, și pe măsură ce creștea cu vârsla, pe atâta creștea și găteala podoabei ei. De aaeea frumusețea el a plăcut împăratuluî și El s-a ^^1^1 îaliu eu. 8. însă cât de bune și potrivete sunt șl auziaIe1e uimă-loure: Ascultă, fiică, și pleacă urechea ta [Ps 44,12]! 85 Ascultă, adică, întâiie vestiri despre tine aie prooociioo Pi-partea Duhului SCânt, și istoriii— -oi cu privire ia părinții iăi. ia stnopiciuiea și bătrâneții— ioa, iu rugăciunile și cererile ior, și Ia neniioiie di- pariea Iui Dumn—zeu cu privire iu nașterea ta, și Ia lașterea ta ieașt—ptată și minunată poi-hurui său. Vezi și aducerea tu de acum Ia T—mpiu și sălăș-luireu ta cu ciisic înăuiirui aventuiaI și Irecterea minunată în SCânta Sfintelor, unde aohieoeii intrau doar o Pată pe an [Evr 9. 7]. Vezi creșterea ta sinuiută și pe Cei ce dărui— o vreștere î-că și mai sinuiată, pleacă urechea și fii gata să poimești uc—astă vestire și salutarea slăviiă și zămislia—u fără de sămânță a nunâltuIui iui Dumnezeu. Și miitea ta să nu rtea ia poporul iuP—ilor și Ia vana părintească. Și uită poporul tău și casa părintelui tău [Ps 44,12], și toi v——a ce e îi lume, și îmbracă ui cug—t -ou și o lădejde Cure, și așa frumusețea ta va plăcea împăratului [Ps 44,13], și vei Ci vredlivă să te lumești cu adevărat Maica Lui. Dar ei [Duvid] și-a împodobii încă și mai muIi prorociu și u învățat toimiterea sa din pariea celor bogați și slujirea su; de aceea a spus: feței tale vor sluji bogații norodului [Ps 44,14b]. Căci și atunci suiți oumnii de -nam bun și d— vază di- popor s-uu aduiut ia nelirea ni ia TemeiuI dar și acum î-că bogații cei plini de nulănoilța Pumlezeianvă suit c—i c— o slujesc și o - preamăresc îi Duhul SCâ-t. 9. Das ,011—11 ou ci lucrui-iUe s— să s—emene -nul ultula, și ca îi respeciui din aCară să se vuPă lăuitoui î-că și mai adâic și mai slăvit, de aceea spui—: Toată slava dinăuntru a fiicei împăratului [Ps 44,15]. Duo iu numai prin gătelile ei ne va î-văța nu bogăția lăuitoică, ci și prin harurile Duhului SCânt mai aPâlvi decât oric— cugeti și a căror prisosire și frumusețe suit negrăiie. D— uce—ăi cu un chip ui unirii și ai amert—vuiul ioo, ea a poisit văiui d— aur. E înveșmântată în văl de aur și gătită în culori felurite [Ps 44,11] p—itou că, așa cum uccstea apar împărțit— fievare după chipul său și sunt reuiite Coaie în v—șmâniuI a cărui culoar— suit, tot așa harurile și podoabei— Fericit—i Fecioare suii și ni— Celu-rite și ioui— suni aPure și gătit— d— uiicui Duh SCânt. Așa 86 se săvârșește aducerea la Templu a Fecioarei, înlr-o ase-renea bogăție po eade nu o poale urma un cuget slab, nici nu o poate rosti o limbă gângavă. Dar care a Cost șederea ei în Templu și pe ce scară a minunilor salo? Trebuie să urcăm scara eeduIul, căci după noua și minunata ei Orimilero și înfățișare Ia Templu, prezența oi în' Terplu va rămâne rai nevăzută, și creșterea sa mai minunată, și sporirea cu cugetul mai adâncă, pentru că hrana sa vonua din cor și oa o primea din mâna arhanghelului. Și odată cu creșterea trupului, sporea și rânduirla și cunoașterea minții, și oa primea învățătura desăvârșirii de Ia îngerul, hrănitorul ei; ar spune chiar mai mult că prin harul Sfintei Treimi ea sporea edoreâmd în statură și în har, așa cum spune Evanghelistul despre Fiul oi [Lc 2, 40]; înainta prin creșterea slaturii pe măsura hranei cu caro so hrănea, iar în cule duhovnicești pe maruda eal0rei0oruIui cu îi Cumse dal prin harul Iui Dumnezeu și prin ocrotirea arhanghelului; nem-lru co lucrurile stăteau astfoI încât, pontră cea hărăzită să eunriâdo în sânul său firea duFâeeoiAseO coa âoeunriâsO, lucrarea sa să fio mai adâncă decât Ciroa. 10. De aceea, Scric^l^i^ra vovbește de-pre rnfățftarea sa 0duneAseO și despre podoabele ei, fiindcă lolul Ia oa a fost minunat, faimos și vestit. Căci îi plăcea să învețe și ora o ucenică bună, păstrând orice cuvânt bun, și plină de cugetare Ia dumnEzEiEștilE Scripturi și du 0aA0O înțelepciunea, fiiâdeO urma să se facă Maică a Cuvântului și înțelepciunii lui Dumnezeu, gata spre a rosti cuvânt și a primi vestire prin viu grai, după cum stă scris: deschis-a gura sa cu înțelepciune și a pus rânduială limbii sale [Pr 29,43], eOes acestea sunt euesâ0ule lui Solomon spuse despre ea, și următoarele: a îmbrăcat tăria și frumusețea sa [Pr 29,44] prin harul și tăria caro s-au născut din oa, și s-a îmbrăcat în frumusețe. A îmbrăcat tăria și s-a încins prin Col cu S-a întrupat din oa. S-a îmbrăcat în frumusețe și s-a încins în lărio, și de acoua osle potrivit să rostim despre ea și cuvântul următor: s-a bucurat în zilele de pe urmă [Pr 29,44] ca împărăteasă a toate, căci oa ține tosto și de la o margine 87 iu uita a lumii toate îi sanl —?—; și o preamăresc, ceaIIm că eu împărățeșie împreună cu Fiu- și Domnul ei șl, mai mult încă, vu pomai în zilele de pe urmă, uiunci când va avea loc sfârșitul și mistuirea acestei lumi trecătoare. Atunci va domni împreună cu Fiul său creadu1ce în împărăția Sa Fără de sfârșit șl nepătrunsă. 11. Căci bun și 1^11; potrivit 1marm ;!:; să pomenim și aceste auzîaIe ce-șl uimează uneie altora. Femei fără număr uu avut bogății spirituale sau maierlaie. Multe au avmt CaIere, par Iu lt-ul întetcuI pt toate prin liee și, prin cu-aoaștere, uî sporit mai mult decât toate în harul dumnezeiesc printr-o aașiere mul presus de fire. Și ducă mărturiile Scripturii' ne Fac să zăbovim puțin a-upra întâmplărilor vieții ei, e bine și pătrizit ca aceeiea să lîe -crise îalim slava ei și spre folosul prietenilor lui Dumnezeu. Dar să ne întoarcem -a întâiul scop al cuvântului, căci așa cum Pîn toaie părțile ea esie mai adâncă și maî e-ăzîia decât toți oamenii, tot așa șî eâaduiala și puelarea de giijă dumnezeia-că a vieții sul; e atasEmănată. în văzul iuiuroe, eu s-u făcui toală plină de hui, ba chiar, am putea spune, și cinstiiă mai presus de orice har, înțelegătoare prin peîvii; și cuvânt, având înăuntru- eî vedenii dumnezeiești, cu totul străină de tulburare, mânie și flecăiea-ă, frumoasă iu suflet și iu irup, și potrivilă iu înălțimea staturii, p-ină de toate podoabele șî de ioute faciElE bune. Or piîn Fire era atât de sFântă și cu adevărat Fecioară, încât au era câtuși Pe puțin atinsă atunci când dorința vreunei patimi venea să tulbuee sfințenia el duhăznlaeasaă. 12. Mai mult Pecâl toaie, sulieimi ei sfânt era plia de iubire de oumtai șl pe compătimire, și, prin uimaie, mai mult decât orice plin de imilaiea hara-ui șl iublili de oameni a Fiului său, pașnic și -mEeiI cu cugetul, mai presus de oilce asemenea bogăție de podoabe șl de pri-osirE u harului, încât într-apEvăr eia împărăteasă mal presus Pe lire, puia faptă, cuvânt șl cuget; căci urma să se Facă Muica ude-zaIaIu1ui împăruI u toaie Care S-u feauI pe sine uIÂI de săruc și S-a smerit pentru noi până la moarte și încă 88 moarte pe cruce [Flp 2,8]. Asn—I, av—aniă n—orvită și slăvită Puruana-Fecioură eoa săracă și sm—oită cu sufleCui, potrivit feoicioii rostite Pe Domnul [Mt 5, 3]. Eoa supusă preoților, grijulie iu siujion și oenp—vtată Pe toți. căci nou lărcută prin haoui Iui Dumnezeu și av—, să dna nașt—oș împăratului î-gerilor și oaseliIăo. Asn-I deci, di- cea mai fOag-dă poui-Ile, put—reu iui DuMiezeu u acoperit-o și a îspodobic-o cu Coacă găt—uia podoabelor. ăs-Meneu unui văi 1-^ din aur și în Celuait— culori p—niru sun—: și pentru ioup. Cu usCf—I de oâiPuială și cu ui astfel Pn chip p—irec—a nu î-ău-iruI TeMpIuIui iui Dusleeeu cu o j—aCfă duMlez—lanvă și icoană Puhovliveanvă și cu iotul înț—Iegăioar—i înCricoșătour— demoiiioa și dorită îig—riior, bu chiar încă și sui mult, Minunată și înfricoșătoare mg-rilor. Par plăcută și nupună TaCălui. FiUlui și Duhului SCânt. 13. De aceea, încă clă ia rncepup ^^ri-O^ui UaviU i- ceDalți proț—ți uu prorocit d-spre eu. nusiid-o muntele lui Dumnezeu în care a binevoit Dumnezeu să locuiască [Ps 67,16-17]. vniaieu Iui VuMl—e—u rea -unică slăvită, chivotul sfințirii pentru, odihna Domnului [Ps 131, 8] și Sionul care a plăcut lui Dumnezeu și pe care Și l-a ales drept sălaș [Ps 131,13]. mauiui iui Vuml—e—u și caouI Său p— cuan îi î-soț-sc mii de put—ri îngerești [cC. Ps 67,18] îito-o slavă -—grăită. gaăPiia nnutinsăi izvorul viu [Cânt 4.12 și 4,15]. curie e—veiIuiiă p— vaae o învață toți î-gerii, în cur— —ste nvaln Cunâltui ce nu poate fi nvrinI fără î-ceput și fără sfârșit. așt—riuiui Vămluiui îi juaui căruia stau de strajă șaizeci d— viinji [Cânt 3,7] car— suii cunrlteIe sfiii-lor Sale SvripiuorI învățătorii, sfeșnicul d— uuo. toiagul împărătesc cure u î-florit, nanuI cu sumă dumlee—iancă, masa pâinii vicțn, tabieie i—gii cei—i adevăaate, chivotul împodobit cu iotul cu aur [cC. Evr 9, 2-4] prin harui Duhului SCânt și Iare vupalld— pe nncuprinsui Stăpân al tuturor făpturilor. Așadar, cu astCel de rânpuiaiă și cu un asCC—l de chip plăcui iui Dumi—zeu eetrecșa PreaCericICa Fecioară în Tespiu și sporea cu vârsta și în podoabă, îi chip sui aPânc decât cunoștiița. Și cine ar put—a zugrăvi în usă-unțise ostn- 89 nulilo oi, rugăciunile sale împodobite cu toate CAntelo cele bune? Ea Io arOlssu încă din fragedă pruncie, căci toată lucrarea oi era mai adâncă decât cunoștința și, de asoFo-âea, toată viața ei era rai presus do fire, căci urma să se facă împărăteasă a toate și Maică a împăratului și Domnului și Dumnezeului a loale; ponlru că ora slessă do Tatăl și gătită dinainte de Duhul Sfânt spre a cuprinde în sânul său pe Fiul Col unul și âedosnarțlt de Ei și Cuvânlul lui Dumnezeu și pentru a se face pricină a întrupării și sălășluirii Salo printre aareâl. Duci dacă, precum spun, e cu neputință să zugrăvim în amănunțime taa0o mărețiile pEtrecErii și lucrărilor po caro Ie-a săvârșit -in copilăria sa în Templu, voi rosli col puțin -arul cel rai A-dâe între toate nenumăratele sale osteneli și rugăciuni. 14. DiDă pupiiră âafrocere rtcîaasut locnn rncm manite-vestitor al vestirii sale, pe când avua dassnrezoeo ani. Era cu totul împodobită de înțelepciune și dreptate, în post, rugaesuâo, srerenio, pace, în iubirea și frica de Dumnezeu, înOr-o zi, pe Ia miezul nopții, so sOsea între porțile altarului, aducând Iui Dumnezeu rugăciuni și cereri cu inimă îndurerată și sfântă. Și iată că un lucru măreț și înfricoșător do înțeles, o mare lumină a strălucit în Templu cu o aserenua strălucire că puțin mai rămânea ca să umbrească strălucirea soarelui. Și un glas s-a făcut auzit din altar zicând: „Morio, din tino so va naște Fiul Muu!” Când Fericita Morio 'A auzit acuasta, nici nu a OroFuraO, nici nu s-a torut -in pricina vârsloi salo copilărești, nici nu s-a OruCit cu o bucurie prea rare, nici nu a paees0it acuasta celorlalți, nici nu și-a schimbat purtarea și cugEtarea, dar s-a minunai do fulul în caro s-a întâmplat acost cuvânt. A ascuns în inima sa această taină cu adevărat mare și hărăzită înainte do veci, nocuâoreuta chiar și îngerilor, până când a văzut împlinirea tainelor proniei dumnezeiești cu privire Ia ea, când S-a născut din ea împăratul Hristas împlinind planul do a viețui în rijlocul aAmonslar, a înviat din morți și S-a înălțat la cor. 90 15- După aceasta, Sfânta Fecioară a sporit cu vârsta, împlinind doisprezece aal7, vârsta căsătoriei după râapuîulu Legii. însă preoții au aveau curaj să-șl spună părerea cu privire -u eu, căci se temeam să o ecoaiă dîn Templu pe cea care faeEse închinată luî Dumnezeu și li se părea un lucim înfricoșător să o credEa jugului căsătoriți pe cea ^1; fusese îachiauIă -ui Dumnezeu și Fusese hărăzită spre u li în slujire doae sub jugul lui Dumnezeu. Dar râaduiulu Legii lui Moise oprea o tânără Fată ajunsă la vâislu împlinită să sleu mereu în Templu. Din pricina acestor constrângeri s-a lăcuI între el mure sFai pentru u vedea care era lucru- cel mai căteîzii. Dumnezeu a trimis însă în inima -or mn gând așezat și rânduit spre u împlini, pe de o puite, cărunaa Legii și a lăsa în același timp deoparte căsătoria, șl au hotărât să o Cea numai în logodnă, au în caeaioriE, unui băibuI ^1; să au mai fie cotrizît Ce ca-atoriE, ci bătrân și ramolit, dar ^1; a ujmns să CobânCEasaă împlinirea vietății, ptnirm cu el să Fie mul degrabă păzitorul fecioriei ei. Aceasta a fost șl pionia PumaezEla-că hotărâtă dinainte de sus, peatiu ca, ușa cum Domnul și împăiatul a louIe u ascuns Ei îaeapi în veșmânt de trup strălucirea orbitoare u Dumnezelrii Sule, penteu ca stăpânul întunericului să au-L poală recunoaște, Iot ușa, sub chipul logodnei, Fecioria Muicii Sule să se Facă aEaunosamIă, pentru cu nimeni să nu ulie prin cine sau în ce vrem; va avea ioc întIUcarea Sa, pentru cu ustFel, prin chipul Său omenesc, să pună mânu pe vrăjmașul cel răzvrătit, căci acesta șiia din auviatElE lui Isaiu șl ale celorlalți proroci că urma să vină pe lume diatr-o fecioară. 16. ȚinânÂ ccest stal a>re<^^ii n-au îa dnăznit eă se fecă chezășii darueîior unmî bărbai utât Ce drept, cî am încredințai Iotul pe seama pioniel lui Dumnezeu, așa cum a Făcut ăplaiăara șl Moise, când mulțl cereau penliu el cia-tEa arhieriei; el însă, -uâap drept chezășie judecuIa -ui Dumnezeu, au aCus în lăcașul cel sfânt toiegele sEmințlllor, și piln aceslea s-a Făcut cunoscută voia iul Dumnezeu prin 7 Cf. Protoev. VIII, 2 (cf. mul jos, p. 226). 91 înflorirea toiagului [cf. Nm 17, 8]. Tot prin rugăciune și tragere Ia sorți aveau mai apoi să săsească Petru și ceilalți apostoli po col cu avea să ia locul vânzătorului [Iuda; cf. FA 1, 26]. Tot așa și acum arhiereul și preoții au început să so roage și să cesră Dornului sub eandueereA rarelui Zaharia, talăl lui Ioan BotoeO0orrI, îmbrăcat pr r0uâel cu haina arhieriei. El a Cost rartorul vieții dumnezeiești și al oste-âelllar mai adânci -eeâ0 cunoștința săvârșite de PrerȘlne-cuvântata Fecioară. în edemoa petrecerii sale la Templu, Zaharia a pus-o înainte pe Sfânta Fecioară, nu doar pentru că era -in crsa sa, din pricina reunirii caselor împărătească și preoțească, ci și -in pricina Comeii Iui EIlrAbe0a, și nu numai pentru că era învățat -in alto Scripturi despre faptul că Maria și EIirabota erau copiii a două surori, ci și pentru că o întărește cuvântul arhanghelului, după cum stă scris în Sfânta Evanghelie: Și iată că Elisabeta, vara ta [Lc 1, 36]. Atunci Dumnezeu a dat un gând lui Zaharia, iar el a împărțit douăsprezece rămurole bătrânilor propuși pentru Sfânta Fecioară, și le-a așezat po altarul lăcașului sfânt. Iar el împreună cu ceilalți preoți au înălțat rugăciuni și cereri e00de Dumnezeu cu lacrimi îndurerate și au cerut să săvârșească o minune dacă s-ar potrivi ca unul din oi să o primească pe fecioară. Și Domnul a dat un semn minunat, și ramura lui IosiC a înflorit și a rodit ca odinioară toiagul Iui Apron [Nm 17, 8]. AstCol, prin pronia duFno-zoiască și sfalul preoților, IosiC a primii de la Zaharia pe Preacurata Fecioară ca să lucreze pentru oa și să slujească rarii laine și minunii celei rai adânci decât cunoștința. 17. Iosio eca pe atcsiri în vâ^std de dospe oopîezeci de ani, pentru ca nimeni să nu aibă nici o bănuială asupra cOsOia-riei. Era văduv și rOdac în avuții pentru ca în casa sa să crească cu creștere în cule materialo Col ce S-a făcui sărac pentru noi, ca să no îmbogățească cu Dumnezoirea Sa [2 Co 8, 9]. Era dulgher de mosorie, iscusit în acusi lucru rai mult docât toți dulgherii, căci a trebuit să slujească aaeeOdaiulus arhitect, ziditor și dulgher al iuturor COplurilor. Așa cur ora cunoscut prin mosoria sa, IosiC era cunoscut și 92 prii blâ-P—ț—ăi evlavia și Capt-I— suie veIe buin. Dintrn toți cei P— acolo, ei era cel mai aPâlv î- av—nteaI afară d— pă-riiții Sfiiiei F-doare. Și d— c— mai — lenole să mai vorbim Pc-spre —I, câmp dreptat—a sa —ra mărturisită d— DuMi—z—u însuși? Toți oamenii s—miițini iui PăP—au Mărturie despre aceanta. Dă Meaturr— Mut—i Enalgh—IrniuI: IoSC nra Pr—pt [Mt 1,19]. Când acest IosiC u primit-o pe SCânta Fecioară, a dus-o de Ia Ierusalim și din Sion în Gulile—Ui în cetatea NazarnC, căci acolo era semnul tain—i slăvite cure -e-a ^1^ de iu IerusaliMui cei Pe Sus și -—văzui, de iu sărețiiie negrăite și n-rostite și de iu scaunul împărătesc, Cuvântul lui Dumnezeu, împăratul și ZidiCooui u toate. 18. Iar uiunui câi^ Ic sio a duc-o lo ei —e Preasfănâa Fecioară Maria ca îspărăCcasă și stăpână a casei suie, ei a pus-o perte Ciiceie ^1-. cum stă scris Pesprn întâiul IosiC: și Faruoi l-a așezat ca stăpân al casei sale și asupra tuturor bunurilor sale [Ps 104, 20; cC. Fc 41.40]; iot ustfnI uc—st ai doilea IosiC a făcui-o stăpânitoare, povățuitoua— și doamnă eente toți c—i din casa sa. EI a așezat-o pe SCânia Maria spre a le povățui ca pe sine însăși, p—ntou ca Ciic—ie sale să ajungă înțelegătoare cus spui— prorocul [cC. Ps 104, 21], și chiar dacă ac-steu erau mai în vârstă P—câi eu, prin harul Duhului Sfâni, Sfâ-tu Muriu a fosC acezată pest— ele. Or, așa cum PreaCericIta și Pr-ăsCâ-ta era o comoară a podoab-i. tot ușa avea îndeoneni ii-iște, pace și smerenie. în rau nai mar— part— a timpului —ra închisă î- vana ni și învăluită î- rugăciuie și cer—a— cătr— Vusnezeu, î- post și oste-nii încordate. Oo, Ia puțin— zii— după ce a i—șit din TempIUi u sosit praznicul Corturilor și odihna Chivotului [cC. Fc 8,4]. Era iuna a șapt—u după întâia, păCrizrt rânduielii -umărării iuiiior ia —vrei. Și arhiereul Zaharia a I-Crat după rânduiuIă î- SCânta Sți-teior să tămâieze cu vățula. și atuici i-a Cărt nertită nașt—rea Iui Ioai, p—ntau că acesta tr—buiu să Cie un sCeșnIc înaIit—-M—rgător ai Lumi-ii, o auroră pentru Soar—, un gias pentru CuvâituI, un însoțitor pn-tau Mia— și ui vanaIer p—itru Regn. Trebuia ca zămislirea c—Iei ni—rpe, sui puțin mi-unată P-cân mi-unea, să 93 premeargă zămislirii Fără Ce sămânță a FeaîoaIEi, precum întărește cuvântul arhanghelului cuie spune: Iată Elisabeta, vara ta, a zămislit și ea jiu la bătrânețea ei [Lc 1,36]. Buna Vestire 19. Lu șaeE luni de la zămislirea Elîsubetel, arhanghelul Gaveiîi a fost trimis Ce Dumnezeu în cetatea Nazarelm-ui în aasa -ui Iosif și el u adus Fecioarei Mariu aceaslă vtstire slăvită și minunată, de aEro-tii, de necugetat, cap și temelie u amturOT celor bune. în care ceas, după ce iândululă și în ce loc u avut ioc vestirea? Fecioara era deja în posi și în picioare la rugăciune lângă izvor, fiindcă avea să zămislească Izvorul Vieții. Era luau întâi, când Dumnezeu a zidit lumea întreagă, ca să ne învețe că ucmm înnoiește din nou lumea învechită. Era întâia zi a săptămânii, care EetE duminica, zi în caee u nimicit întunericul dintâi și a zidit lumina îaiâi-năsauta, zi în cure a avut loc slăvită înviere din mormânt a împăratului și Fiului Său și, în același timp, învierea Firii noastre; și nu eea doar ziua îaiâîa, dar și atasu- întâi, după cuvântul prorocu-uî: o va ajuta Dumnezeu dis-de-dimineață [Ps 45, 6]. 20. Care au Fosl cuvintele arhanghelului șl cât Ce plîae uu fosi ele de taină? Bucură-te, ceea ce ești plină de har [Lc 1, 28]! A spus „bucură-te” spee u nimici întristarea dintâi șl ursita vrăjmășiei și din pricina harului aE-ui nou făcut acum cunoscut oamenilor, iar „plină de har” din pricina bogăției pădăabEloI Fecioarei și a harurilor caee au venit pesle ea. Era doar o singură ze-trE, chezășia Miieiui nemuritor și pEsfaaErEa bltslemmlui Ciniâi venit a-upra aoa-tră prin neascu-taiea și rătăcirea maicii noasire dintâi, iar în locul ^111^111 șî spaimei, dueul bucuriei veșnice, și aaEasta a doua descoperire a bogăției Mirelui neauaiit. Și arhanghelul a vestii aceste două lucruri. După cure u adăugat: Domnul este cu tine [Lc 1, 28]! Aceasta este Ceci bogăția desăvârșită u împăiatului. Aceasta esie împlinirea Făgăduinței: îneupi Cuvântul -ui Dumnezeu, Cuvânt mai îaaii 94 decât cuvÂnlml, u inleut în pântecele Fecioarei Murla. S-a anit cu firea omenească au priatr-o sămânță, ci prin Puteeeu Celui PreuînalI și prin venirea Duhului SfânI. El îasapi era Cei care unea șl Ce- unit, unificatorul celor două Fiii într-o singură ipăstasa, și unitul prin hae în fireu omenească. El însăși și-u zidii templul trupului Său ușa cum i s-a părul potrivii. Toiul în aae-așî cuvânt: Domnul este cu tine! Ei era dezlegătorul și nimicitorul b1eetEmaaai dintâi ce apăsa a-acra Femeilor, căci bărbalal faseee ales să fie domn ui femeii, iar Femeia primise porunca să se îatăvrae după bărbuța- său. Iar adaaEeEa pe lame a copiilor fa-esE rânduită să fie în întristare și părere din pricina neascultării dintâi [cF. Fc 3,16], după cum dă mărturie crorăaă1: când via dureeî-t napieeiî în aEaem- vtnîrîi pt -mme, tu strigă de durere. Robia, întristarea și durerea Femeilor n-aveu astfel capăt. Dae când arhanghelul a spus Preasfiaiel Fecioare: Domnul este cu tine!, dăee um 1ăeI ioate datoriile întristării. Domnul este cu tine și nu mai e asupra tu puterea bărbatului, nici durerea aducerii pe lume, fiindcă îatr-adEzăe eu singură a Fost fecioară mai peesms de toate fEaioaee1e, înainte de naștErt șî în naștere șî după naștere, Fecioară Preacurată. Și El i-u dat au numai harul păIărta-ftaiăr1ti ci, plecând de aici, ea s-u feaăt înaecătăarea fecioriei ae1ăr-lulte femei, șî prin tu u dat patere Femeilor ce vor să fie fecioarE. Or, înuînte de aaeasta, Femeile n-aveau puterea de a Fi Fecioare, dar aaeastă ceeaFEricită, prtaslâaiă și Pu-IueEa-Feaiăară Născătoare de Dumnezeu Maria s-u feaăt înaepaiăarea șî piicma FEaîorîeî fEmei-oe caut ue dări-ă; căci înte-adezăe eu s-a făcut pricina Imiueor banătăți-or, șl acEaetă măreață șî preusFâată Maică a Domnului și Dumnezeului și Mântuitorului năstru Iisăe HrisIăs s-u feaăt schimbătoare a bărbați-OT și femei-or, podoabă, laudă pta-tru firea omenească și salutaee pentru îngeri, ajutor al oamenilor și putere pentru toți credincioșii. 21. Iar mcharetlta ctlaăvâatu arhunaȘehEui a desăvărșiU șl coaaieă: Binecuvântată ești tu între femei! [Lc 1, 28], adică mai mult decât toat; femeile, căci prin tine femeile 95 însele au fost făcute ededâieo do binecuvântare, așa cum bărbatul a fosl Căcul edodnle do binecuvântare -e către Fiul tău și, mai mult încă, Cirilo bărbaților și ale Cemeilor ruât binecuvântate do către amândoi, -e către tino și -e către Fiul lău. Și așa cur începând cu Adar și cu Eva au Cost hotărâte blestemul, suferința și întrsrtarea bărbaților și fe-roilOT, toi așa începând cu line și cu Fiul lău s-ru revărsat porte toți bucuria și binecuvântarea. Dar să veder firea și cuvântul înțelegător și plin do înțelepciune al SCiniei Fecioare. Ea nu s-a împotrivii po față, nici nu s-a Arătat necreaiâeioasa, nici n-a primit cu ușurință înlr-o clipă cuvântul. Ci în ascultarea care nu știe ce anuFU so neldoco s-a arătat iFilându-i po Isaia [Is 6, 8], iar în necredința fără măsură a Iui Zaharia oa a slat la mijloc și s-a tulburai după cum so și cuvenea. Nu s-a tulburat însă la eoaeres arhanghelului, căci ora obișnuită -o nEnumăratu ori cu ve-orea sa aiunci când acosta îi aducua hrana în Templu, ci s-a tulburai -in nricsâa euviâtoIar cu răsunau în urechile oi. Du aceea, eesiltOduI i lo-a tâlciil și i-a vorbit. Iar ea s-a tulburat de cuvântul lui și cugeta în sine cefei de salutare poate să fie aceasta [Lc l, 29], căci nu cunoștea a-dâesF0A tainoi și tresărea Ia această unire a firii dumnezeiești cu cua a oamenilor, și cugEta cum anuro s-ar nuteA întâmpla acuasta. Dar nrsâ rinlua sa cu strObate mințile, minunatul vostilOT Gavriil a simțit, -uși FoeiaAdA nu-i vorbise, eusotA-rea înțologorii oi, și nu numai că i-a nimicit această iomore, dar a revărsat asupra ei și bucurie și, tâIeuiâd nașterea negrăită, a spus: Nu te teme, Mărie, căci ai aflat har la Dumnezeu [Lc 1, 30]! Harul pe esre-i găsise era eiârtoA și nurolo do Născătoare -o Dumnezeu, căci oa a .^0 chemată Născătoare de Drrnoeou și s-a făcut Născătoare -e Dumnezeu cu adevărat. Cu adevărai a aClat mare har Ia Dumnezeu, harul -e a se fi Căcul Maică a Fiului Unul-Născut al lui Dumnezeu. Har mai înalt -ecât toate harurile, po care rintea nu-1 noAle nalduâ-e și limba ^-1 ' porto dortl. 22. Să ptecăm -cum urechca ni ncn oi si rociedt lava miresei ^^^^0 și zestrea fecioriei oi. Să pătrundem ceea cu 96 arhuigh—Iul P—nvăe—ră cu muriiM— și limpeziM—: Iată vei lua în pântece și vei naște Jiu și vei chema numele lui Iisus [Lc 1,31]! Iată că vei zămisli, p—ntou ca într-o clipă, odată cu cunântuiI —a să cunoanvă zămislirea mi-unată. Și vei naște un Jiu și-I vei pune numele Iisus, căci Ei n-are tută pe pămâit, Ei este fără iacă după nașterea osniească, cus est— fără masă Pupă 1,^-0-, veșnică. De aceea îi vei apuce pe iume fără tată, și-i vei puie -usel— Iisus, care s— câicuiește Mâniuicor. pe-tou că nu v—i avea nisic din rân-Puielil— și duaerile Cem-ilor. ci așa cun zămislirea ți-a nări Pată fără sămânță, ușa și -așn-a—u va Ci fără ntriIăviun— și fără duo—o— pentru mâituiaea lumii întregi. și iuI0ui însuși va Ci vunonvut plecând de ia lumele său. Acesta va fi mare și Fiul Celui Preaînalt se va chema [Lc 1, 32]. A spus aceasta di- prici-a firii ăm—n—ști, căci prin firea Su Pumne-eeiancă — mai înait P-cât orice slavă. Nu nusai din prici-a unirii Suin ieontative, dar și din pricina numirii Saie ^1!:— P— Sus și din prici-a întăririi naet—iăo Saie sinunaCei căci îi vei pui— -umnln Iui Irnun. După care Tatăl c—ouIui îi va chema Fiu preaiubit și. atuici câmp vu învșe— să săvârșească ni-ini fără număr. s— va Cuc— vuloncut tuturor mior cărau mțeIeg—re că Acesta —st— Fiui C—iui Po—aînait, și Domnul Dumnezeu îi va da tronul lui David, părintele Său [Lc 1.32]. Și acent lucru di- urmă s-u spus din pricina firii Sai— om—--ecti, văvi îlv—eând P— atuici Ei u început propovăduir-u Evangheii—i și primireu cnior ce coed în nuneie Său. u c—ior Iare îi cheamă și Scaun ui iui DaniP și Casă a iui IavobI și va domni peste casa lui Iacob în veac, și împărăția Sa nu va avea sfârșit [Lc 1.33]. VorbeșCe P—spre o împărăție fără Pe sfârșit nu numai cu privire iu Vumnezeirea Sa, ci și cu privire iu țio—u Sa osenearvă, căci prin asâ-Pouă Cioiie Sai— nu vu fi sfârșii ai îspărățini Suin. Vu donii p—nt— v—r ce au primit împărăția Sa cu vredință. Acus. așadar, va Posii p-sic cei ce vor crede î- vuvânCui Său, iar ia sfârșii p-sCc toți, când își va supune Lui toate, cus spun- SCdnCui Apostol Puv—I; p— împărăția Sa e nevoie până ce va pune pe toți vrăjmașii Săi sub picioarele Sale, căci atunci când I 97 st vor supune 1^1;, Ei însăși își va fi supus sub picioarele Lui 1^1;, și atunci și Fiul însuși Se va supune Celui ce I-a supus Lui toate [c,f. 1 Co 15, 27-28], iul Dumnezeu și Tatăl; căci ;!:; 1uc.ia potrivit cu supunerea Ce acum a fiill noastre să I st supună, lunCcă Ei își face alt Salt lucrările Firii aoaetrE. 23. Vedepi însă mțeiepciunae i^^e^^^1tIîaî ți Fecioare și înalta treaptă a iubirii ^1; de feciorie. Eu u primit cuvântul arhanghelului, dar a fost uimită Ce cuvîn-telt salt. De aceea, lăspunCt și scunE: Cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu știu de bărbat [Lc 1, 34]? Aceasta însă nu st păatE, fiindcă am fost închinată Fără Ce prihană -ui Dumnezeu, iar Fără bărBut zămislirea nu ;!:; cu putință. Căci ușa de mart era Fiica șl grija ti să nu st -ip-Ea-că de Fecioria ce domnea în inima sa, și să rămână în feciorie până la sfâIpiI, cam nl s-u împărtășit din cuzinte1e de-DumnEtem-purtăIări-or noștri Părinți. Fiindcă era cu desă-zârpirE neștiutoare nu numai de ceit alt aa-atoriEl, dar și de gândul dorinței, întrucât de la bun început fa-E-E cits-cută în suflet și în timp cu pE-ăvârșirE sfântă șl Fără prihană. Iau în inima și mintea sa nu iniiast nici un gând al zeEunei patimi. Șl în acest chip, ca a fost mai adâncă și mal îna-tă pEaâI toată firea omEnEU-ae. De aceea, fIamueEțEa euflEIu-ai său u p-ăaut împăiatu-ui șl Ziditorului a toate, Care vede gândurile și ceicctează inimile și rărunchii [cf. Ps 44,12 și 7,10], și Ei u Făcut sfânt laaapu- ti și a socotit potrivit să se -ălap1uia-ca în el și să îmbrace din ei firta noastră. De aceea șl vE-tlIăru1 șl înștilnțătorul tainei negrăite o izbăvește de această uimire și-i Iâ1cuiEptE nașterea negrăită, după cum fericitul Apo-to1 Lucu. Căci îngerul 'lăspunde și îi spune: Duhul Sfânt va veni peste tine și puterea Celui Preaînalt te va umbri. Tu spui: Cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu știu de bărbat? Dar nu t nevoie Ce bărbat pentru acest lucru, Faptele taie nu sunt ca alt celorlalte femei, așa cum FactElc Fiului tău cart st va naptE Cin tine nu voi trebui să lic ca alt ct-or-a-ți copil ai pământului, cuie însărcintuză pântecele femeii întiu nEa-au-tarE și ti st 98 1,^ îi păcui. ZămisIir-a iu -u vu ia—bui să P—zl—g— C—vrăora ia, ci vu fi mai degrabă o eeceC— și o ch—zășie u lipsei oricărei prihan— și ui răsad ai sfințe-iei. Căci Duhul SCânt vu veni pesin iin— Pinaiite spre u t— găti cu logodnică vredllvă a Dămluiui, ca să sfințească încă de iu început aCât acest suflet nnâlt gătit cu podoabe dumneeeieștiI cât și trupul cău. Și de înPată Mirele n—muritor și Fiui cău. Cur— —sie Puterea Celui Preumult, te va adumbri, căci Hoistos —ste Put—rea și îlț—I—pIlulea Iui Vumiezeu, EI însuși t— va adumbri și își va zidi înăuitoui tău t—meiui trupului Său cu iotul nCânt. Și Cei N—mateaIai și Netrup—sc va îmbrăca un trup văzui și material Pin tin—, Puterea și Strălucio—u Tatălui t— vu adumbri ființiuI, și Cunâltul Tatălui se va întrupa din iin—i Vusn—zeui -evăzuC S— vu arăta văzut cu om, și Fiui iui Vumnee—u S— va fac— și vu fi chemat pentru ti-e Fiui Tuiăluii iar fiui tău s— va numi Fiui Celui Pa-uî-uIt. căci ț—cioriu tu va rămân— fără prihană și n—utiisă. 24. O, mmunuti n- mănăr ț—cruri! O , taina negr—iiă n-de leeătouln! Ducă î-să chipul și arătarea zămislirii tai— siiuiai— și a nașteoii taiei mai adânci decât vunoștințaI nu s— gănnnv în această iume d-cât în c—a mai umilă di-tan sinunii cred— în ea ca și î- cea nai înaică și cug—tă că Cei ce se va -ușt— din tin— se va ch—mu sCâit și Fiui C-Iui Prea-înait gata să Cacă iot ce nrea. Și iată că Elisabeta, vara ta, a zămislit și ea fiu la bătrânețea ei și aceasta este a șasea lună pentru ea, cea numită stearpă. Că la Dumnezeu nimic nu este cu neputință [Lc 1, 36-37]. și Coi c-ea cn vrea Ei săvârș-șin î-ia-o clipă. Duo nl [î-gnouI] a simțit di- nou Creapta î-ței-pciu-ii și tăria sfințe-iei preaCeoiciCei F—ciouae. Până c— a avut o îndoială cu privire ia bărbatul Pupă i-gna fioiii eu i-a primit zămislirea, ci a spus: cum va fi aceasta, de vreme ce nu știu de bărbat. D—și eșii aoha-ghei și ves-CecCi iui-— mai aPânci d-cât firea, penCou sine u-irea cu un bărbat nu e cu putință. Dar atunIi când aoha-gheiui a î-Ctiințat-o că VuhuI Sfânt vu neni și că o va adumbri Punerea Cniui Preaînalt. ni a bucurai-o și a convinr-o că nisic -u — cu -npuCință ia Dusnezeu. Ea -u s-a ioufic, -ici nu s-a 99 înălțat în rinlea ei, ci s-a îmbrăcat înlr-o smerenie și zdrobire do inimă încă și mai Faro, și plină do respect Maria a spus: Iată roaba Domnului! Fie mie după cuvântul tău! [Lc 1,38]. Și îngerul a lăsat-o, căci și-a împlinit slujirea ' ce-i fusese nadUâeită și s-a minunat pe frumusețea fecioriei sale. Dar Fecioara sfântă irebuia să țină aceaslă mare taină Ascunsă în inima ei, căci ora plină de înțelepciune ca o Maică a înțelepciunii. în zilele acelea oa n-a împărtășit nici răcar Iui Iosif vestirea îngerului, nici nimănui altcuiva. Do AeooA, unii Părinți tâlculose astfEl cuvânlul Evanghelistului care spune -^^0 IosiC că nu a eunarcut-o până ce a âas-cui pe Ciul său [Mt 1, 25] col îâtâi-âarcut, cur că el nu șiia ^0^00 taină, nici vestirea îngerului, nici zămislirea mai nresur Pe fire. Dacă ar Ci șliul, cur i s-ar mai Ci strocurai atunci în suflet îndoiala nepotrivită că sarcina ei ar fi o rușine peâidu ol? Cur ar mai fi cugetat să o naraseAsea în până ce a văzui arătarea îngerului? Iar Ia nașlurea Domnului s-au arătat iarăși rinuni, veslirea făcută păstorilor și sosirea magilor călăuziți do sioa. După caro și Fecioara binecuvântală i-a Căcul cunareuia vestirea arhanghelului. Or, în clipa în care vestirea a .^0 Coculă de înger, nireni n-a știut-o, și oa a plEcat la Elisabola, vara sa, caro o imita prin podoaba purtării sale, pentru ca să cuâaAseă a-evărul cuvinlelor îngerului cu CUrororă spusu cu privire la Elisabota, cum că și Aceasta era însărcinată. 25. Cânâ ea Ssa -iu- în cnsa s^Iisl^^rb^i ni aieasta trc auaiî salutarea, Pe îâdato glasul Cuvântului, lumina Luminii, prorocul Harului a viețrit rai a-ânc în sânul raicii sale și a auzit glasul salutării ei, și prin săltarea Iui în sânul oi a vortll ealnul salutării și închinării îrnoralului Crre urma să se âareă -in ea, de către caro AeortA înțelegea să fio Șalozat pentru a-1 arăta El însuși pe prorocuI, înainto-rodgaiorul și botezătorul Său, ce urma să vină. Do AceeA și raica lui a vostit-o Maică a DoFâuIus, și cu glas mare a strigat și a zis: Binecuvântată ești tu între femei și binecuvântat este rodul pântecelui tău! Și de unde mie aceasta, ca să vină la mine maica Domnului meu? Că iată, de cum 100 a venit la urechile mele glasul salutării tale, pruncul a săltat de bucurie în pântecele meu. Și fericităi este aceea care a crezut că se vor împlini cele spuse ei de la Domnul [Lc 1,42-45]! După aceasta, ea a păZEstit Muicii Domnului 1^1; despre sine, necinstea eIErpiciun1i suie, arhleria șl iămâîeetu Bărbatului ti Zaharia, zEstirEa îngerului și muțenia care nu i-a îngăduit lui Zaharia să vorbească, cl doui să dea în scris Eli-abEtEl, femela lui. Or cuzîntElE Ellsabtlti 1 s-au pariat Fecioarei cu adevărat de la Duhul Sfânt, cum spune șl Sfântul Evanghelist: Ellsabtla s-a umplut de Duhul Sfânt șl a stilgat cu glas mare șl u zis: Binecuvântată ești tu între femei și binecuvântat este rodul pântecelui tău! [Lc 1,42], căci îl 1U-ESE împărtășit de către Duhul Sfânt că El era sămânța șl zămislirea Fără de băibat. De aceea l-a șl numit rodul cântEcc1u1 său, căci ființa trupului sfânt eia numai din cântEaElE său, iar nu dinte-o sămânță străină. Binecuvântat este rodul cânieaE-u1 tău!, căci acE-ta t adevăratul rod, hrană a lumii, Cupă cum Că mărturie DuvlC: Ochii tuturor spre Tine nădăjduiesc și Tu le dai lor hrană la bună vreme. Deschizi Tu mâna Ta și saturi pe toți cei vii de bunăvoință [Ps 144 15-16]. După cure Ei în-uș1 ne-a dat dEăCătr1ză hrana duhozn1aeasaa: cinstit Trupul Său șl preasfânt Sângele Său. Cu adevărat b1nEauzântat este Rodul câniEae1u1 tău, Fecioară Fără ^1^^, ^1; u nimicit blestemul venit peste noi începând cu rodul neascultării. Acest eod ne-a izgonii din eai, dae Rodul binecuvântat ivit pin pânitce-t tău ne-u deschis ușa raiului, și ne-a hărăzit pIECt moșteniie raiul. 26. Bineoevuntnta ești tii tuși binecuvântat atte rodulpântecelui tău [Lc 1,42]! Căci roadele aElor1alIE femei au fost sub B-estemu- ivit din caaaiu1 întâiului Adum și ui Evel, și au vt'nit pe lume prin aa-atăria IIupEasaa și stricăciunea caauim-u1, dur numai acest rod, rodul pântece-ul tău, c binecuvântat, căci a arEsaut nu din sămânță de bărbat, nici prin stricăciunea păcatului, cl Fără sămânță și făiă stricăciune u îmbrăcai din tine trup și n-u săvârșit nici un păcat și n-a fost zic1enÎE în gara sa. Și nu numai că e blne- 101 vunâltan și fără d— păcat, dar prii haouI Său duMnezeienv uiit cu Cioea omelearvă osâidină Ia bl—stem u dat nil—cu-vânCăoeăi iaa Mi—Iui Iui Vumiezeu cei bi-ncuvâ-tat u purtai păcat-Ic lunii. Aiuici Poeannoivita Măria împodobită cu tot harul. ușa cus a Cosi Murvă și Fecioară î-to-ui chip mai adâic d—câi fia—ăi tot așa s-a CavuC și aici pricină dn prorocic pentru ceilalți. Și astfel a rostit ca însăși cuninnn pli-n dn prorocii, plin— P— huo. d— rugăciune și Pe prorocic. căci s-u umplut Pe Duhul SCâ-i. cum -e învață Enangheiin-tui. Și Maria u zis: Mărește suflete al meu pe Domnul și s-a bucurat Duhul meu de Dumnezeu, Mântuitorul meu, că a căutat spre smerenia roabei Sale. Că iată de acum mă vor ferici toate neamurile [Lc 1,47-^4^8]! SufleiuI ei era piin de toană sn—renia, iiiiștea și —^,^,1 și pentru ac-asiu u privit iu ea VumlnzeuI Mâ-tuitoruI său. cum s-u spus prii prorocuI: Peste cine îmi voi arunca ochii mei decât peste cel smerit, pașnic și care tremură în fața cuvintelor Mele [Is 66. 2]? Astfel u uClui-o pn Mariu bilncunâltată, a poivic-o și u văzut că i-aon us—mă-aa— în n—umul oasn-i-lor. Dn avnna a socotit potrivit să s— sălășiuiască î-iou ea și u primii Pn ia eu Crup osn-nsc și a eiecat în căunao—u celor pieoPuți. Și prici-a întrupării Lui — sălășluir-a Dumă-z-irii Suie. C-I Po-aî-uIt a făcut-o sCâ-nă și fericită pn-tou toate n-amuaii-. Pai- aceste cuninte Preafericita MaiIe a Iui VuM--ezeu a întărit cuviniei— EIinanntei --^0— eu. vunllteIe și ^^0-, arhanghelului c— Ccneneră spuse de Ia Domiui după cum a și as: Fericită este aceea care a crezut că se vor împlini cele spuse ei de la Domnul! [Lc 1, 45], căci c—i— câteva cuvinCe spuse ei de arhaighei au fost rpune de Ia Donnuii Pn Cure a și nort trimis. 27. De acuc—, uea care a primii harui a mulțumii iui Vus-nznu și a slăvii numnin Său și s-a nusii pe ea îlrăcr m-oină și roabă, și a rostii î-tru prorocie: Că iată de acum mă vor ferici toate neamurile [Lc 1.48]! O numerI cu aPevăoaC fericită oștirile îngerilor, precum și neamurile ăamșniiăo, iao cei ce nu o numerc fericită și -u o prnasărerc nu suni nusărați îMpo—ună cu oameih, ci sini 102 Ciii pierzaniei și padtea diavolului. Dar toate neamurile aamoâiIar adevărați o ^0^ CoridOt și o preamăresc, și o au dropt ajutor și mijlocire la Domnul. Și câl Pe plină -e har și înțElepciune sunt cuvintele următoare: Că mi-a făcut mie mărire Cel Puternic și sfânt este Numele Lui, și Mila Lui din neam în neam spre cei ce se tem de El [Lc 1, 49-50]! Nurele Său și mila Lui suni Fiul Său Col Unul Care din milă față de cei ce se tem -o El S-a întrupai din Sfânta Fecioară ca să Se rilorlieoasca de cei căzuți și rașl caute po cei pier-uți. Dar cum -e vorbește de Fiul în nurolo Tatălui? Pentru co Tatăl e eunarcul din Fiul, așa cum Domnul a rpur -rspde Sine însuși: Am descoperit numele Tău oamenilor [In 17, 6]. Făcut-a tărie cu Brațul Său [Lc 1, 51], adică cu Fiul său, căci El se numește Brațul lui Dumnezeu [Ps 43, 4], cum se nurește Putorea lui Durnozou [Ps 61,13], și înțElepciunea și Chipul pulerii [cf. 1 Co 1, 24], pecste nerealmbata [cf. 2 Tim 2,19] și Dreaptă a Celui Preaînalt [Ps 76,11]. Tot așa e numit și Braț al lui Durnezou prin eAde Dumnezeu și Tatăl i-a înfrânt pe coi âelesiuiți în cugetolo inimilor lor. Coborât-a pe cei puternici de pe scaunele lor [Lc 1, 51], pe cei ce erau rai-rarii țărilor, pe demonii cei răi care, începând -o la întâia nEascultarE și ealeAre a naeAteIad, tiranizau noamul oamenilor și-l sileau spre păcate și neascultări. 28. Dai’ atunui ^1^ Fiul iuî Dumnezeu a îmbrăcat, prin voia Tatălui trup de la Duhul Sfânt și -in Fecioara Maria, EI a zdrobit înfumurarea și CErbicia demonilor celor fără -o lege și Ie-a rarlurâat scaunele puterii lor, și i-a închis cu lanțurile întunericului -ându-i ealnurllor, după cur ^0 Apostolul Petru [cf. 2 Ptr 3, 7; 2,17]. Astfel i-a e-rabit pe cei noeaeuțl, pe demonii vrăjmași și llealași, precum și pe rai-marii și împărații neere-iâclași care-i prigoneau po coi ctedlnclași. Și a răsturnat și doborât pulerea lor, și a făcut -eșarlu cugetele lor. Și a înălțat pe cei smeriți, pe cei flămânzi i-a umplut de bunătăți și pe cei bogați i-a scos afară deșerți [Lc 1,52-53] și fără numo. Iar pe ratraâll percari, Cără carie și neștiutori, urili și disprețuiți -e orreâl, i-a 103 înălțat în facte și în cuvânt, și i-a Făcut povățuitorîl și apos-toiii lumii întregi, astfel că g1a-m- -or a ieșit în lumea întreagă până -a marginile pământului și cuvlnte-e -or i-au Făcut rEspEatați de către împărați și regi, și cin-tîți în păCăI. Șl le-u dat -or împărăția aermri1or și i-u Făcut fericiți în această lume și în cea veșnică. Cu adevărat, El a înălțat prin înălțimea sa nesfârșită pe smeriții și fericiții Apostoli. A umplut de bunătăți, prin prăCăvaduirEa Acosto-i1ăr, CăpoaeEle flămânde uie păgânilor, Flămânde de cuvântul -ui Dumnezeu, lipsite de învățătură și înțelegere. Le-a umc-ut Pe buna învățătură u Duhului Sfânt și Ce înțelegerea tainelor dumnezeiești. 29. Dar pe cei Eogoți și neiegiuiți prin decerttciunan ticăloasă a înțelepciunii lumii și pe cel mândri, pe cel nele-giulțl din pricina nebuniei lor îi alungă Cupă cum este scris: Pierda-vue înțelepciunea înțelepților și știința cunoscătorilor o voi nimici [Js 29,14]. Primit-a pe Israel sluga Sa ca să-și aducă aminte de mila Sa, precum a grăit către părinții noști, lui Avram și semințiși lui până în veac [Lc 1,54_55]- Au primit pe Israel s-mea Su cei caie uu crezut în Cuvântul Său șl prin Fiul său Cei Unul s-au învrednicii să intre în înfierea damaEtElasce și s-au feaut minte ^1; vede pe Dumnezeu, căci ușa se tâ1auiepie Israel: „minte care vede pe Dumnezeu”8. Aceștia sunt urmașii lui Avruam șl cm ei se împlinește jurământul pe caee Tatăl aoeIru 1-u Făcut lui Avruam. Cm Hristos Cel întrupat pentru noi ca îatâi-aăsaui și, puia El, cu toți cei ce cred în sfânt numeie Său și s-au făcut prin El copil ui lai Dumnezeu, cum spune Ioan Teologul și Evanghelistul: iar tuturor celor ce L-au primit, le-a dat puterea de a se face copii ai lui Dumnezeu [In 1,12]. Cum -cuae Apostolul Puvel: căci nu toți din Israel sunt și israeliți; nici pentru că sunt urmași ai lui Avram, sunt toți fii, ci întru Isaac a zis, se vor chema ție urmași, adică: 8 Joccode cE-CăZe Israsl: nous -îs loc oc cttf^nt^]^<^^]]soron oneon se gesctIc iu Eusebiu al Cezareii, Onomastica sacra, cC. P. de Lagarde, GăIi1necn, 1870, p. 170. 104 nu copiii trupului sunt copii ai lui Dumnezeu, ci fiii făgăduinței se socotesc urmași care au crezut cuvântului Domnului [Rm 9, 7-8] și au Cost botEzați în nurelo Talălui și al Fiului și al Duhului Sfânt, fie oi iudei sau păgâni, și s-au făcut eroștiâi și au învățat împliniror potuâeilor Dornului. Ei se numesc Israel și slujitori ai lui Dumnezeu, și cu ei re îrplinușle cuvântul Sfintei NăscătoarE -e Durnozou: „Primit-a po Israel sluga Sa, ca să-și aducă aminle do mila Sa.” Și a rămas Maria împreună cu ea ca la trei luni; și s-a înapoiat apoi la casa sa [Lc 1, 56] pentru că, după Foartea fericiților părinți ai Sfintei Feciorre, ea vedea în Elisabela pe rara sa. Do aceea, când a primii vestirea lui Gavriil, do îndată s-a grăbit să meargă să o salute și să-i dezvăluie cuvinlele ce i-au fosi spuse -in nartea Iui Dumnezeu. Și cu dragosto dumnezeiască și a sa proprie a rămas împreună cu ea trei luni, cum spune sfânlul Evanghelist. Dar când s-a anronlal eteroA nașterii Elisabotei, iar Maria și-a euâaseul propria sarcină, s-a întors la casa lui IosiC, dar Sfânta Fecioară nu i-a făcut cunoscută vestirea îngerului. Nașterea 30. Or, d-unui câed Iastf șf-ș -ia- coama de -orcina ei a s,a întristai, eaes nu fusese înștiințat pe marea taină. De aceoa s-a umplut do mâhnire, pentru că ora un bărbat drept [Mt 1,19] și socotea un chin a legea răsturnată în casa sa și să-și alragă asupra sa îâdalAIa, sat, pe do altă parte, îi ora greu să o eadoarea și să o dna snre nodoansa arhiereilor. Din ntieiâA marii podoabu a vieții sale dumnezeiești, se simțoa tulburai și îi era milă. Do Aeeea, s-a gândit să o trimită în ascuns -in eAsa sa, și cugetând el acestea, iată îngerul Domnului i s-a arătat în vis grăind: Iosife, jiul lui David, nu te teme! [Mt 1, 20] penlru ^0^^ nici de Dumnezeu, nici do pedepsele Legii, și nu te îndoi de Maria care a Cosi logodită cu line după logea oAreâllot. El o nurea pe lagadâiea sa fereia lui, dar ea nu-i Crsere -ată ca Cemoir în chipul colorlalle femei, să nu fie! Ci Crrerr logodită cu el 105 spre paza ei ca o cosoară Pumnneniancă și î-chinată Dom-nuiui. Nu tn Ceme să o ții î- canu tu, căci Cel ce s-a zămislit într-însa este de la Duhul Sfânt. Ea va naște fiu și vei chema numele lui: Iisus, căci El va mântui poporul Său de toate păcatele lor [Mt 1, 21]. Prii uverCe cuvinCn î-geruI a nimicit teama de Iuoe ^'-0-, IosiC, rtrevurdlP în schimb în nufietui său aită c—asă: aceea dn a se teme și Pe u vinnni î-că și mai muit pe SCânta Fecioară cea pli-ă Pe Duhul Sfânt și lănvătoaoe după trup a unui Fiu de -eoortic și dn nnpătoulr, lănvut mai înaiite de toți vecii, cure urma să mântuiarcă pe poporul Său dn păvannIe sale; căci peiiru aveanCa S-a pogorât di- ceo pe pământ împăratul milostivi ca să nn mântuiască pe -oi credinviășil și învhinăCorri Săi, din robia păcatului și di- puCerea Pesoiilor ceior aăi. 31. Astfei -ia prorocia patiUarhuhu Ui cob care spume: aiunci câmp vor lipsi mai-murii căentșniiior lui IuPu, va neni -ăPejdeu tuturor păgânilor [cC. Fc 49,10]. împăratul și Hrintănui Cure e cu uPevărut -ădejdea păgânilor și a israelițiior cure cred în Nusele Său c—l SCâ-t. Căci -u toți cei ce se ioug din Israel se numnrc Israel [Rm 9, 7], ci cei care au primit propovăduirea Enalgheiiei ereIum stă scris mai sus. Și așa ne î-șiii-ț-uză dnăeotrină Simeoi, căci —I i-u dat drept -ume lumină spre descoperirea neamurilor [păgâ-e] și slava poporului său Israel [Lc 2, 32], cei curau creeut î- EI. Și i-a chemut îMpoeuiă spre mâ-iuir-u poporului său. Căci văzură ochii mei mântuirea Ta, pe care ai gătit-o înaintea întregului popor [Lc 2, 30]. Dn ce atunci când au lipsit mui-murii iui IuPu a venit Vomnui î-suși? P—nCou că Ei î-ruși —ru Căentnnlu tuturor și împăratul Cei ,--^0,: și s-a arătat î- vanu iui Iuda. E r-cunos-cuti așadar, că poooociu patriarhului -u nerteu o împărăție duhovlivearcăI ci nărbșu P-spre regi trueecti și lumești. Domnul u spus: împărăția Mea nu e din lumea aceasta [In 18,36], pe-Cru fupCui că vorb-u lu sfârșii, cânP împărații Romei stăpâneau întreaga Iudne. Totuși, Mâ-tuitooui u primit dămniu și asupra oomuiiior și asupra tuturor păgânilor cure uu crezut în Numein Său cnl Sfânt. Și nu nornnnc 106 numui de împărăția Dumnezeiril Sale Cupă Fire, El ^1; este împărat șl Domn Cin veac și până în veac [cf. Ps 28,10], ci de supunerea de bunăvoie față de El a tutuior celor credincioși. El a chemat cu nume nou și unic pe toți cei ce asau1ta de împărăția Sa; adevărului creștin, acesta este numele cinstit care ni s-a dat prin tine. Așadar, atunci când puterea și stăpânirea evreilor au dispăumt, și lumea întreagă era sub stăpânirea romanilor, cum spune Sfânta Evanghelie: în zilele acelea a ieșit poruncă de la cezarul August să se înscrie toată lumea [Lc 2,1], atunci S-a nesaui adevăratul împărat și Mântuitor a- lumii întregi. A-iFEl u rânduit lucrurile pronia Sa, cu lipsa căpeleaii-or -ai IuCu să fie desă-vâepîaă șl toată cmiEeea împărăției să revină romanilor. Ei domneau cestE evrei cu toiag de Fiee [cf. Ps 2, 9], care este cuteeea romanilor, căci tăiae de fler se aumEptE cel prin care Ezeeii au fost cu Cesăvârpiee zdrobiți, după Patima și învierea lai Hrisiăs, fiind surghiuniți cu un surghiun veșnic. AstFel deci, pronia lui Hristos i-a făcut pe romani să dom-aEaeaa u^mpra evreilor, iar El însapi a domnit asupra romanilor șl a păgânilor ca și asucea evreilor care au crezut, și domnește în veci pesi; toatt faciurî-E. 32. Lucurile văvute aie leinelor nevăzute sun- șase o învățătură; înscrierea e chipul unei alte înscrieri, căci stăpânirea împăratu-ui peste toți zesIEa singura stăpânlee a sineaeu-uî Dumnezeu adevărat și împăiat u toate. Oe aaEasia înscriere preînah1pu1a supunerea de bunăvoie a tuturor și însariErEa în ceruri u tuturor celou ce o doucsc. Și ușa cum atunci poiuaca u ieșit în toată țara, așa și propovăduiiea iul Hristos a ieșit în tot pământul, și oricine urca ^1; cetatea sa învăța tutuior întoarcerea la întâia patrie și aEIatE, Ce unCe am fost izgoniți șl împrăștiați în felurite lucrări șl pământuri, șl durea pe care toți o Cădeam împăraiuiuî ne învăța că toți Iiebule să-l închinăm iul Dumnezeu datoria roadelor CunozvicEșt1 prin mi1o-tEniE, bună puiIare și cugetare dumnEZElasaa. Prin pronia Ce Sus, acEa-Ia poruncă l-a silit atunci pe Iosif să meargă în putulu su, îv IuCeea, IcșlnC din Nuzuret spre Betleem, ca să se îmc11nca-ca pio- 107 rodile: întâia că Nazarinean se va chema [Mt 2, 23], și coa do a daua, că din Betleem vino Hristos [Mt 2, 6], fiindcă Nazarot a Codi locul vestirii și al zămislirii, iar în Butlour s-a săvârșit âașieroa msâUâată. Vedeți, așa-st, îndoiia sfe-teâie a împăratului bogat făcut sarAe ponOru noi [2 Co 8, 9], căci Nazaretul ora un orășel disprețuit, do undo nu so lesso nici măcar un proroc, cum spune NAiaâaoI: Poate să iasă din Nazaret ceva bun [In 1,46]? Iar BeiIoemul, deși Cărore cinstii de proroc, în toate celElaltE lucruri ora cu dEsăvârșirn rărac și umil, de aceea prorocul îl mângâie și ^0: Și tu, Betleeme, pământul Iudeii, nu ești nicidecum cel mai mic între căpeteniile lui Iuda, fiindcă din tine va ieși Conducătorul care va paște pe poporul meu Israel [Mt 2, 6; Mi 5,1-3]! Iosif era eetațeAâ al acestui Botleer și, așa cum so întâmplă mulior oamoni să-și lase țara lor mergând să iră-iAsea într-alt pământ sau întt-alia culaiE, ioi așa și IosiC s-a dus să trăiască în Nazaret. Și po când stătea el acolo, pentru dreptatea sa și respectul do care so bucura, a Cosi logodit de către preoți cu FEcioara Maria, și acolo a vesiit arhanghelul vosiea cea mai presur do minte și preaslaesta. 33. Atunui cânâ a ieșit însă poaunuâ CAzaniiul Auuust so loți orFonii să se înscrie și ca fiEcare să se înscrie în natrsA sa, s-a suit și Iosif din Galileea, din cetatea Nazaret, în Iudeea, în cetatea lui David, care se numește Betleem, pentru că el era din casa și din neamul lui David, ca să se înscrie împreună cu Maria cea logodită cu el, care era însă însărcinată [Lc 2, 4-5] de la Duhul Sfânt, și timpul nașterii ei era anroane; -ar notuncr împăratului o riloA și po Maria să urce Ia Boileom, căci și ea era din casa și remlâția Iui David. Pronia dumnezeiască i-a eoâdus astCol la Botloom, căci porunca pe care o nrirlre de la înger îl silea po IosiC să o slujească cu resnoet po Maria. Do aeoeA, ceilalți Cii și rude ale sale au Cost trimise înainte, iar ol însuși împreună cu Maria și Ciicule nAlo mergeau rai încet. Iar când au ajuns Ia Ierusalim și BetleeF, a sosit vremea âAșierii minunate și mai adânci decât cunoștința. Dat fiind însă co noâ0rr înscriere so adunAro o rulțimo nurotoAră, 108 iocurii— dn găzduire fus—seră ocupat— încă de iu îlveput în Coaie vannin Betieemuiui, așa că uu tr—buit să se aPăeon-tearvă î-tr-o p—șteră de lâ-gă Betleem. O, ce strâmtorare și surghiun pentru -oi a Stăpânului tuturor făpturilor! Nu s-a găsit nici ioc. -ici găzPuioe pe-tou EI. De aceea C—I N-apropiat și Necuprinr a Cost cuprins î-Co-o sică eeșteră, î-tr-o insin lepoCrinită. CunânCui iui Dumnezeu Cei fără dn î-ceput și necuerinr, Ziditorul lumii înCoegi, u fost călăuza Maicii Suie într-o peșt—oă Pn lângă BeCieeSi cus neule SCâniuI Evanghelist: dar pe când erau ei acolo, s-au împlinit zilele ca ea să nască, și a născut pe Fiul său, Cel Unul-născut, și L-a înfășat și L-a culcat în iesle, căci nu mai era loc de găzduire pentru ei [Lc 2, 6-7]. Atulvi StăpâiuI rarului și ui pământului a Cost înfășai în scutece. O, mur— minuie! C—I c— haăinștn toat— a Cosi hrănit cu lapte, C—I ce Ie î-scoi— pe toat— u Cost înscris. Atunvi s-u împlinii prorocia Iui David cu privire iu Betinem și iu -uș-t—rna Vămluiul, cure spui—: Nu voi da somn ochilor mei, nici genelor mele dormitare, nici odihnă trupului meu, până ce nu voi afla loc Domnului, locaș Dumnezeului lui Iacob. Iată, am auzit de el în Efrata: Găsitu-l-am pe el în câmpia dumbrăvii [Ps 131,4-6]. Arasta ie-a spus d-spre Betlenm und— u fost iocui nașn—rii Domnului. De uce—u a adăugat: Intra-vom în lăcașurile Lui, închina-ne-vom în locul unde au stat picioarele Lui [Ps 131, 7]! Ci-e va spume drai -—măsurata sscre-i— a - puterilor Dosnuiui și vu Cuce auzite noat— lucrurile Suin? 34. DaD în ciasul uaștari- Domnn1uiIVăednica maică a iui Ioui îluiltn-mergătăoui și Băteeănooui, Elisabetăi nu lipsea nici nu, văci în Cuga ei cu copilul nu sosira încă în su-Ce. Duo vum țusese promița și muriora zămislirii Sfintei Fn-ciourn, toi astfel a Cort și păzitoare slăvică a casei și surCora nuiară, iar mai apoi marCora și nnntităarea nașt—rii Fevlău-rei. Și —ru pii-ă de bucurie și poiznu -1,^-0—, negrăită cu pe un pruziic Minunat. Atunci p-r-inle cei di- sijloc ui d—s-părținurii s-u surpat [cC. Ef 2,14] și vrăjmășia neîndupInvută s-u d-strămui, iar parau și iubirea făpturilor s-au r—vărsui: 109 Dumnezeu S-a făcut om și cerul și pământul s-au unit, însorii so țineau -oarrprA năstorllat și nar0otll au Cort luminați do către îngeri și s-au bucurai de eertoa cos mare, și I-au văzut pe Bunul Partar ca pe un riel fără prihană âou-năseui în peșteră. Pământul învăța lau-a cerului, iar cei din eet so bucurau de nAeoA de pe pământ și de bună-voirua dintru oameni. Iar atuâei când părtorii s-au temut și au tremurai Ia voderea minunilor, un înger de lumină lo-a risipii teama și Ie-a vestit bucuria: Nu vă temeți, căci, iată, vă binevestesc vouă bucurie mare, care va fi pentru tot poporul. Că vi s-a născut azi Mântuitor, Care este Hristos Domnul, în cetatea lui David. Și acesta vă va fi semnul: veți găsi un prunc înfășat, culcat în iesle. Și deodată s-a văzut, împreună cu îngerul, mulțime de oaste cerească, lăudând pe Dumnezeu și zicând: Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu și pe pământ pace, între oameni bunăvoire [Lc 2,10-14]! După ^0^00 vodenie și auziro înfricoșătoare, păsiorii uimiți s-au dus de cu âaApto la Beiloem să cautu pe mântuitorul și lumina tuturor. MuIți alții dintru ei și din cunoștințele lor s-au a-unat atunci miâuâân-u-ro -e cuvintEle păr0orllat. 35. Iar Maria păstra toate acecte (^uvvvte, ^unundud^e în inima ei [Lc 2,19], nu numai po cule ale nastarsIar, dar și tot eoeA ce văzuse și auzise do Is început în Torplu, și după Tomplu: vestirea îngerului și zămislirea COră sămânță, nașterea fără durere și Crcioria după âaș0ere și Capiul că nu numai că a ocolit -uterile femeii și r-a arăirt maică fiind nărtrata fecioară, -ar și CantuI că n-a cunarcut nașterea însăși. Iată rân-uielilr lucrurilor duFârzeioș0i și mutarea firii lor, căci Fiul Cel minunat n-a făcui cunarcuta raicii cunoștința nașterii, și mir-o clipă, fără ca ea să o știe, El s-a aflai în afara pântecului ei, și a șezut pe tronul brațelor sale, nonttu ca așa cum zămislirea fusese Căcuiă fără sămânță și fără știință, lot așa și nașterea să fie fără stricăciune și COră cunoștință. Chipul aeestei nașteri slăvile și minunate a Cort roua cra de pe lână [cC. Jd 6, 37-40], dar adevărul ei a Cosi rai înalt decât chipul, căci atunci când 110 rouă vine dinti-odată și în tăcee; pe lână, eu nu se simte în lână Fără mână. Dur această rouă dumnezeiască, care dă viață tutauor, u IntuuI pe tăcuie șl Fără -uFEr1nța îv pântecele Fecioarei, șl tot așa și ieșirea sa nEeIalta n-u fost cunoscută de Muica cea lăiă prihană, cl El u îmbrăcat din ea trupul ămEne-c; și așa Cel ce n-a Făcut cunoscută nașterea Sa nu numai celoriulți, dur nici chiar propiiei Sale mume, u ieșit Cin eu în chip ușor șl mul prcsu- de Fire. Așa erau minunile negrăite și de nEpătrun- pe cuie PIEa-fânta Maria le păstra șl le așeza în ivlmu su, și întru toate acE-tEa era copleșită Ce faptul că din ea se na-cusE Dumnezeul Cel adevărat, Cure a ferlclt-o pe Maica Sa neprihănită și crEag1nEcuzân-Iută între toate neamurile, șl pe care o va 1'^; slăvită în cei șl pe pământ șl luuCa tuturor. 36. AșAdar, ueultUi când ic nașturea Domnnlv1 -1av^^i, gucurla cea muie a 1^1 vestită căstăr11or, ei ^1 dus iu Betleem și uu povE-tit tutuuor ceea ce vazu-Era și auziseră despre Pruncul Slavei, și toți câți auzeau se mirau de cele spuse lor de către păstori [Lc 2,17]. Șl lată că de îndată au venit de iu Ră-ariI sub călăuzirea -te1ei magi, ca să ueate că Nou-născuiul e Domnul ceruiul șl ui pământului. Șl aceaeiă -tEa nu era una Cintre cele de pe bolta cerească, cl era o putere trimisă de Sus, care destrăma urzelile astrologiei șl nimicea întunericul aa1cu-Elor, căci mersul el nu era asemănător celorlalte ^1;, cl ea mergea încet potrizîndu-și meusui cu puterile celou pe ^1;^ aă-auzEv. Uveoui mergea, alteori se oprea, uneori li se arăta, ulteoui se ascundea de el, și mersul ei era Ce la miazănoapte sprc miazăzi, căci ușa este drumul care duce din Persia în Iudeea, șl ea nu se arăta în înălțimi, cl mergea aproape Ce pământ până la un mic ^1! șl s-u arătat într-o mică pErtEIa. Luciul încă șl mai important e acela că nu se arăta numai noaptea, cl șl ziua. StIaluaEa astfel încât aaopEIEa cu -umlna el până șl piscul -oare1ui, și nu numai o zi ^1 două, cl până 1-a condus pe magii din Persia la Ieuusallm și Betleem. Eu însă nu li s-a urătut la nașterea lui Hristos, cl cu mult timp înainte, cEn-Iiu ca el să închidă gura celor caue ceuceluu timpul nașterii. 111 De acn—a Ii s-a urătui cu muit î-uinin și Ie-a fecut i-isile crndilcroune cu privire Iu -așt—rna împăratului, tormițdldu-i pe ui drum iuig. Și ușa nu a râiduit timpul veiirii și ai popasului ior ca ni să-L găsească p— împăratul slavni odihnind î-tr-o ierIe. Toate uvennea -u țin nici de fire, -ici dn rânduraIu veini mai năruite stele, ci e vădit că eu a Cost o puteoe înțeingătoare, cure vunoctea toutn și ie rânduia s— cuvii— sub putereu și ia porulva Ziditorului și Râidui-tăruiui u toutn. 37. Și nu iu zadac uteaua ha conoi- Us Iarusulim. DaD câmp avnștra uu ^1: Iu I-rusalis. nu s-u ascuns de ni, iar IuvouI acesta s-u rândut di- două pricini: mai î-tâi pe-tou va nu să s— urai— tuiuror iovuităriIor InrunuIisuiui și să in Pea de știre despre uvearnă tuiiă prin văuturna și întrebarea magilor care spuneau: Unde s-a născut împăratul iudeilor? Căci am văzut steaua Sa și am venit din Răsărit să ne închinăm Lui [Mt 2, 2]. Di- errvinu avertor vunrnnn iot orașul s-u nuinurat și Irod tresuru. Iur în al Poiina rând, pn-tou cu vrăjmașii î-șișii cărturarii și țariseii, să dna mărtuain și să dcscop—r— locul și timpul nuștnoii VămnululI și să iu drept măonurie pe ProCetul cure spun—: Și tu, Betle-eme, pământul lui Iuda, nu ești nicidecum cel mai mic între căpeteniile lui Iuda, căci din tine va ieși Conducătorul ce va paște pe poporul meu Israel [Mt 2, 6]! Căci ceilalți r—gi uu Cost văIăuzinări Pupă vilrtireu trupnuncăI dur n-uu Cănt eănCorlI căci nu și-au pus nuCietele p—iiru turna Ior [vC. In 10,11]. însă Ac—sia e Păstorul Cei AdenărutI p—--tou că El vonPuve iurmu cat— îi ursează pe caieu nrnții spr— pășuiiie raiului și își dă sufletul Său peniru oiie Suin. V—deți P—ci cum s-au staâ-s întouiu vuvintnIe patriarhului Iacob și ale poorocuIui Miheia, căci aceia u vorbit d—spre v—ăireu Domnului ivit din BeCinnm, în timp ce aventa a învățat văI unulvi când vor lipsi căpeteniile, Pin Iuda se va arăta nădejdea neusuriior [cC. Fc 49,10 și Mi 5,1. 3]. Câ-d magii uu auzii uventn cuniltș. ei In-au î-tării prii arătarea stelei și uu propovăduit vă Horrton — udevărutui împărat. 112 38. Do aceea Irod a tremurat, căci ora aprig îndrăgostit de putere și tremura -o frică să nu-și ^^-0 împărăția și puterea sa, fiindcă ora plin de nerușinare. Ar0Col, el a strâns căpeteniile preoților și cărturarii și a întrebat ca să afle unde urma să se nască Hristos [Mt 2,4]. Ei însă au tarpuâr cu vicleniu spunând ceva și trecând sub lăcore rllceva. I-au dat -e știre că -in Betleer urma să vină Hristas, după cur spune prorocuI: Și tu, Betleeme, pământul lui Iuda, nu ești nicidecum cel mai mic dintre căpeteniile lui Iuda, căci din tine va ieși Conducătorul, care va paște pe poporul meu Israel [Mt 2, 6; Mi 5,1. 3]! Dar au trecut sub lăcore cuvântul care rtmeaea la ntoraeul: Venirea Sa este dintru început, din zile veșnice [Mi 5, 2], neâttu că încă de pe atunci îl pizmuiau po Hrislos și nu voiau să-L recuâaAseă Durnezou, și au trecut sub tăcuro cuvintEle caro învățau slava Sa, căci ochii lor so întristau și urechile lor so îâeaidoau do bunăvoie, ca să nu vadă și să nu audă adeeătuI [cC. Is 6,10]. Irod însă, nlsâ do escleâse, i-a chemat pe masi în taină și i-a întrebat dospro Pruncul îrpătai, iar prin eseloâio i-a mințit spunând că vrea să meargă și ol să i se închine, atunci când îl vor Ci săsit și îi vor Ci -at do știre undo anuFE se săsește acest Regn al rugilor [cf. Mt 2,7-8]. AsiCoI, au aClat unii do Ia alții -^^0 âașterea Domnului iudeilor: mulțumită magilor și arătării steloi Irod a aCIat atât do la iudei, cât și de la ragi, iar ragii au Cort încă și mai FuIțumiți atunci când au auzit vestirea prorocuIui și când au văzut pizma și frica lui Irod. Dar când cu ieșit -in Ietrralim, do îndată Ii s-a arOiai din nou călăuza lor, steaua, Coarie aproape și mai strălucitoare decât lumina esIes. Es s0talucoA mai mult -oeât s0talucireA soArelui și îi conducea ^0 Soarele dreptății, Zidilorul soarelui, al lunii și al tuturor Căpturilor. Ca spre cer îi con-ucea spre Betleer, spre peștera cea ricuță și spre A-anas0ul cel uril. 39. Iar când au sosii în acul loc, cu o sttaluelre rai rarr le-a arătat ca și cu un drgel lucrul doririi lor, și cân- și-a isprăvit slujirea, a pierii din ochii lor. Ei însă, când au văzut călăuza lor, steaua, sau mai curând îngerul arătci în 113 acest chip, s-au umplut cu bucurie mare [Mt 2,10] cEntIu că uu întâlnit ceea ce căutau. Și au văzut minunea cca mare, căci atunci când ^1 înlățișat înaintea noului-născut, Cel întâi-născut mai înainte de veci, de înCată s-um amplii de hau, Ce duioșie șl Cc lumină, și o negrăită gucarie s-u eaurs în inimile loe. Vederea și cuvântul Maicii celei nEninIilE și cu totui nEstricatE erau mai presus de orice har șl slavă, iar rânduiulu cnipl1li ti tiu mai adâncă decât orice alnortința omEnEaecă. Nimic Cin rânduiula durerilor și din neputințele nașterii nu st vedea în ta, ci după nașteie era și mai stră-ucîioaet și mal Fiumoa-a, căci era plină de ^1! șî lumina nașteeii ei, și era lucru minunat pentru toți cei ce o priveau. Plini pivă la săturare dt toate minunile șl măee-țllit, mugii st bucurau și lăudam pe Domnii. De aceea, s-au închinat căzând în genunchi, cu unul împărat și Dumnezei, și i-au adus daruri scumpe, aur, tămâie și smirnă [Mt 2,11] ca unui împăiat și Dumnezeu și cu Celui ce S-u întrupat centri noi șl avea să moară ca noi să dobândim de -a El ntmmrîrta. Dar și aici, ^1! Duhu-ui Sfânt î-a învățat să adică aceste dariui, ca să Fit pentru noi ahipu-aCiaerîi darurilor duhovnicești, ca șl noi să aducem drept aur o purtaut bună și sfântă, drept tămâie înțelegerea șl vederea CuhoznicEasca, șl drept smirnă omorârea patimi-OT și mădulart-or trupești, din cart st vu face nepătimleea și de înde ni st va da împărăția ctimrilor. Atunci s-au împlinit cuzinte1e ceEae11nIEl șl preublatcuvâvtuItl Fecioare pe cart ie rostise mai înainte: că mi-a făcut mie mărire Cel Puternic și sfânt numele Lui și iată de acum mă vor ferici toate neamurile [Lc 1,48-49]! Căci, într-adevăr, atinai au început să se urate siaveit ti, iar la sFâușit slava, -aida șl credincloșia eî au scorit încă șl mai mult. 40. AstAst Eecițm amU au Uatî^it^il; luciul cioriăilur tor-Au văzut pe împăratul s-avei și s-am închinat Lui, I-au adus dariei vatlte și împeeună cu aaeetea s-aa adu- deopotrivă pe ei înșiși ofrandă Domnului. Șî așa s-uu Făcut temelia șî înainte-mergătorli întoarcerii -a credință a păgânilor șî u ceimirii acestora în --ujirEa lui Hri-ios, și cei dintâi credîn- 114 cioși și î-chi-ăiori ui iui Halrton, verCltorii Săi și suitorii împărăției Suie prii darurile Iot scump- și prii direaețui ior p—nitu nnnunia -vanilor și ssi-CeuIa puternicului Irod. Pentru că. fiinp înștiințați erlltr-ă arătare să iu s— îltăarce iu Irod. s-au dus pe un uit drum în țara ior [Mt 2,12]. Și așa îspăruCul Cel bogat, când a venii în iume a uies nărăviu și a CevuC-o cinstită prin uiegereu Su. Tot ușa. ctndllvionuieI când auzi deneae uveuntă sm-rn-ie și uceunCă rărăvinI davă ești în nărăvie, nu uita uc—usta în cugeiuI tău. ci schimbă peșieru cea și voriui cei unii în ceauriie ceaurrIărI iar insI—a mu Mrvuță î- sina nnrăIuvinăatn, î- pt—a-sărit— a îngerliăt, scuC-ceie ceie nătăcăIloane și pe sirâi-găiorii Pe biruri în daruri și în ^^-,0- Pe sagi și în primire u tuturor păgânilor, și asiC—I nu coborî sscreiia Domiuiui până iu înălțimii— teoiogini, ci ui mai degrabă nădejdea înălțimilor și bunătăților cnior slăvite. 41.. Iar uOncl fcaișitv MaieU vadnc -uate n-euIen, inima ni s— uspI—u î-că și sui muIi dn caedmță, -ădejd— și iubir— față Pn Fiui și îspăruCui ei, și aștepta nu-ătăți încă și mai udâlvr și sui slăvite. vuM Ie și v—d—u vu aP—vătui. Și u rămas copinșită atunci cânP s-uu împii-ic și alt— sesn— aie ss-rn-ini Lui. Căvi Pupă -așternu Vomnuiui într-o peșt—oă umilă și nnlireu Su într-o iesin slvuțăI când s-au împlinit opt zile, L-au tăiat împrejur și I-au pus numele Iisus, cum a fost numit de înger mai înainte de a se zămisli în pântece [Lc 2, 21]. Acesta a CănC nuseie Cericirii Suin Pn mai apoi. în varn s-a făvun nvhrMnuI Pnznrăvărri pătimirii î- itup vu datul n—pănimirii. Iar în ziua a eatrueeceu au Pus pe eouncui Ilnun iu InounaIlm ca să-Lpună înaintea Domnului, precum este scris în Legea Domnului [Lc 2, 22-23]. Și nu erte lipsit Pn Colos ca ajunși în ucert ioc să tâicuim Peoneniriie cuvintelor Sfinților EvungheiișCii C—Iui cum MuCeI, Pupă -,^-0—, vorneșCn de înduiă de Cugu î- Egipt, de sâiia lui Irod și Pe omorârea -ou-iăscuților, iar Lucu după nușCere nornește de urcușul Pn patruzeci de ziie iu Ierusalim și de aducnoeu iui Iisus Ia T—spIu. Tanbuin știui, ușuPut, vă Maini a lăsui d—opuri— eămellreu căierii-împrejur, u urcușului iu I—ru- 115 salim și a aducerii la Terplu, a Iui Simeoâ pririndu-L în brațele sale și a coIorlaltE lucruri eare au Cort săvârșite atuâei. neea ce a scris el a avut Ioc după multe zile, Ia doi ani sau ^^0 eeea mai puțin [cf. Mt 2,16], ee-eâiA îngerului de către ImiC, fuga în Egipt și apoi întoarcerea din Egipt, căci așa sunt at-inea lor în Scripturi, și ole au Cost serlre mull limp după cu au avut loc înlârplărilo și în ^0-lași timp cu lucruri pelrccule mai înainte, cur spune rai jos sculași Evanghelist Matoi, în ^^0 chip: ImiC a primit poruncă în vis și a plecat și s-a așezat în cetatea numită Nazaret, ca să se împlinească cuvintele prorocului că Na-zarteeae se va numi [Mt 2, 23]; după caro a-arsă -e îndată și spune: în zilele acelea a venit Iopu Botezătorul și propovăduia în pustia Iudeii [Mt 3,1]. Or propovă-uiroa lui Ioan Botezătorul a avut loc după treizeci de ani, iar el leagă istoria Aceasta cu vrerea nașterii lui Iirur. Așa a făcut și cân- a zugrăvit nașterua Dornului și roslrcA magilor, în-caiâarcA și întoarcerea în țara lor. Nuraidecâl a adăugat și fuga Iui Iosif în Egipt împreună cu Domnul și Sfânta Fecioară Născătoare de Dumnezeu. După eare a vorbit do ucideroa nou-născăților și celelalte, cur îi dădea să rerie Duhul Sfânt. însă, prin harul Duhului, Sfânt Luca a scris eeea ce a avut loc după naștere și ceea ce Matoi a lăsat -eoparte: -^^0 tăierca-împrejur, urcarea Ia Ierusalim și a-ucerea la Templu, odlaâlrea în brațelo lui Sirora și eo-lulalle, căci n-a Cost -rt unui singur Evanghelist să descriu întreaga Econorie, ci unul a descris unelo evenimente și minuni alo Dornului, al -oilea sau al treilea sau al pairulea, allelo. Deci tâIeuirca pasrjuIui este după cum am spus. 42. DaD ^cum -rebuie cum anime a fact rood numaidocâl âesoeoti0 de magi, cum Curia și mânia sa nu arătat atunci, ci după un timp atât de însemnat, și cum ora ol un or aoât de lipsit de cucernicie și aprig Ia rânie. Precum și cur anure [Matoi] n-a snur că în ^^0 timp copilul se ascundea, nici dacă magii n-au răpit copilul împreună cu mama ra, pentru că își dă-uau seama de Curia lui, sau că treceau diâtr-uâ Ioc în sliuI cur se îâiâFpIa 116 multora. într-adevăe, despre acest peI-onaj avem iu îndemână o ee-uture din cure știm că în zilele când magii au sosit la Ieruea1im și au întrebat despue nașterea pruvau1u1, iar Iuod a mințit cu înșelăciune și sug pretextul închlnăcli-niî, căutând in mijloc ca să-L omoare, aaesIa u avut muie Iilgueaee [ci. Mt 2, 3] șl luptă în prăpIia sa casă. Acest -iot s-a întâmplat prin rânduială de Sus, cure nu i-a 1^1 prilejul de a căiIu odrasla împărătească șl pe Domnul u 1^1;. AaEasta luptă și această Iilgurare ui fost iscate de Femela și copiii săi. El a girult după multe înfrâvgcui șl numaidecât și-a omorât pe femela sa9 * 11, Car n-avea puterea de a-șl ucide șl fiii făuă porunca împăiatului. De aaEEa, înnebunit de fiule împotriva lor, pregătlnCu-se, a plEaaI la Roma -a împăiat ca să cIimeasaă de iu ei puterea asucra lor, care i-a și fost Cată. Fiindu-î dată îngăduința, a venit șl șl-u slerlmatl0 copiii, îndopându-și cu sÂngele lou sufletul său nebun, îndrăcit șl ucigaș. Iar cânC cIUtimEa 1-a uns inima, a dat din nou peste o luptă iscată împotriva lui îvir-un ui doilea iocn. Atunci a căzut întu-o neBunie șl întu-o farie încă și mai uspuă și mai îngrozitoare, și și-a udus aminte de îviitgarea magilor șl de nașteiea Pruncului împărat. S-u temut ca AaEsta să nu-1 iu puterea, Fiindcă era robul patimilor averii și aie puteuli. S-a umplut de pizmă șl de Farie și, deși căiIu un sineue Prunc șl împăiat a toate, șl-a îndreptat fariu împotriva tuturor nou-nasalți1oI 1;^-novați, și a ucis cu sabia Fără milă pe toți nou-născuții ce se găseau în Betlam și în toate hotarele lui, de doi ani și mai în jos, după timpul pe care îl aflase de la magi [Mt 2,16]. 43. O, pupere rtemil()aăă si vrăjmară șăi Dum-mteutCum u pitit să ni rorEa-că omorând atâția nevinovați, când Fie 9 Muulumec, u 1^1 cxccătută îv ueai 28 î. Hr., lui Pe1-tăga1 u Fost a-v-ivvt îe ueal 7 î. Hr.; at1c trci cxccații Fiind mceț1ăvvic îmcrcave Cc Iosif Flaviu, Antichități iudaice XVII, 185. 1° Cf. Iosif Flaviu, Războiul iudaic II, 551; cf. șl 1,535-543. 11 Cf. rEZ'ă1tv căvtIa vczi1ci Ct uae din lavu murilc u uealai 4 C. Hr., Iosif Flaviu, Războiul iudaic 1,645-646. 117 și lumui pentru sivlIe dăbitouvn i-isa omului nu s-ur î-voi iu ui ases-nna omor, nici măvar pe-Cru a d—zrădă-ciiu atât de muite tinere vlăstare dn răsaduri --însuflețit—, necum să nxecute atâția nou-nărcuți î-z-struți cu ruțiunn! Duo leiegiuitui nu șovăise -ici măcar înuintea sugrumării propriilor săi copii uPuIți. Cât Pe nivăiăare suit iubirea și pizma puteriii începututil— tuiuror relelor! Chiar și unui din arhangheli s-a vobotât până Iu aceurtă vădere și u Cont pr-făcui î- P—moni vrăjmașul iui VumnezeUi vrăjmașul mi lacom dn putere. Pizsu I-u făcut p— aceiași Beiiar, și prii ei pe uiui din iuP—i, osooâtor dn VumnșeeUi și i-u făcui să uite leiusătuCeie bunătăți aie VomnuIul. Tot asif—ii amstn două patimi îi stăpâneau cu cruzisc pe IroP necrediicio-sui și I-uu făcut UIiguș ui copiilor săi. mai întâi ui ptăeaiilăt săi văeiiI apoi ui nșlumătuțriăa lou-nărIUți nevmovuți, și mai muii î-că, a uneitit ucidernu împăratului și VăMnuIur a toaCe, ucigând pe cei dn pe urma văaulu irăgea Căiăr. Duri o Iroade. vrăjmaș -ai Iui Vumleeeu și tovarăș ui diavolului, davă au Cost d—șuain și Mincinoas— cunrnteie sagilor. p—--tru ce tn-ai temuC și ui tremurut? Și ducă, -impotrivă. ele sunt udevărutn și a rorit Cei ce u Cost propovăduit de proroci, de ce -u cugeți vă nu-ți —st— îngăduit să-L ucizi? Otbuie și neștiutotuie, cure p—itru multa pizmă ui atras asupra tu mânia iui Dusn—zeu și ui căzut di- putere și di-viață și ui ujuis hrană pentru vi—rsi înumte Pe moatte, ușa cus ui și Cost vrePnic Pupă vuvrilță și dreptaCe! Duo chiar și în urnastă lume pednuena Cu a nost înCricoșătourn și grozavă peitru ioți mi cn au văzut Curia veiind asupra tu și pentru Cei Veșnic ui Cosi predat uiui chin și mui aspru și mai ticălos în Cocul gheenei după CaptcIe Cuie cei— teie. Dar să nn întoutcem Iu cuvântul nostru dintâi. 44. Cânâ ii căzut m din smnin hohărârea cuudU a iui Ur od cei ticălos și muițiseu celor -evinovuți u fărt trecută cu sălbăticie prin ascuțitul săbiei fără nici o siiă, cu un Coc nu nu a ars și -u a pustiit doar Bntienmui și împrejurimiin iui, ci u întristat întreugu Iudee. Cu suit înainCe prorocui și-a rostii arătat juI—u cu privir— Iu amst iucou: glas în Rama 118 s-s auzit, plângere și tânguire multă; Rahela își plânge copiii și nu voiește să fie mângâiată pentru că nu mai sunt [Mt 2,18; Ir 31,15]. Să vedem cur so înțelege acesl cuvânt. Rahela era mara lui Beniarin și, când a murii, rl a Cost numaidecât îngropat în calua ECratoi, adică în Belleem, pentru că Rara e o parte a casei lui BeâiAmiâ. Or Boâlamiâ era fiul Raheloi, și rorrânOul Raholei era aproane -e acel loc. De acoua, poâttu Beniamin și mormântul său, copiii uciși sunt numiți fiii Raaelel. Și nu vrea să se mângâie pentru că nu mai sunt. N-a Cost o noâaro-cire mică. Nu nutea fi mângâiore nici peâttu surghiun, nici pentru strămutare. Pierzania și amatârea fiilor Rsholei și ai Iui BoâiAmin erau dosOvârșito, dar așa a Cost înălțat și alen BotloomuI, nu numai pentru alie fapie înalte, dar eassr și ponOrr ^0^#. El a săvârșit de mai înainle Pașlilo și le-a suferii, și n-a jertfii numai un miel necuvântător, ci mai ruIți, și cuvântători și fără prihană, do abia izbăviți de chinurile nașterii, și de îndată strărutați prin sabiu do la chinurile acestei vieți trecătoare snro cealaltă lume veșnică, ei care du-abia văzuseră lumina zilei și ponOru lumina coa înțelegătoare au Cost nurAldoeât lipsiți -e ^0^00 lumină lreeatoare. Ei s-au mutat în lumina cea neîâretataJ eroi și mueomses înainte du vreau, eaâiuFnaraâi ai Iui Hristos fără să Ci învățat adevărul și uciși nonttu El înaintua eolar-lalți mucenici, jertfo alo lui Hristos jertfite pontfu El și din pricina Lui înainte chiar de patima Sa pentru noi, căci se cuvenea ca, odată cu arătarea lui Htirlor înlre oareni, o maro podoabă să se înrădăcinezE în lume. De aeeoA, s-a arătat nu numai fecioria eAre strălucea din Maica Sa Cără do prihană mai A-dâca decât cunoștința și mai înaltă docât Cirile, dar s-a Arătat și pa-aAbA curajului și a încurcării pomitu Hristos a pruncilor âou-â0scuți, și namââiuI a Cost curățit de sângele necurat al jertfelor Adure idolilor, prin sângele vărsai de pruncii sfinți și nevinovați |cC. Dt 32,43], ajunși ca niște înainlo-morsatori și vestitori ii sângelui împărătesc și slăvii caro a stropit crucea. Pân ' sici cuvântul acesta. 119 45- Ne vom apuce acum Cin noi aminte de aducerea la Tempii u duicelii Iisis și de ceea ce u iimat, căci 1^1; acestea sunt lauCă și preamărire u Maicii celei vestrlcute șl prEaBinEcivântatE, și atunci când vorbim de Domnii șl eu aee păiiășle cu El șl e unită cu El în păvesIlrE, căci întâmplările care sini unite ci Ei prin lire au se despart în cuvânt. A avut loc, așadar, atunci tăierea-împrejur în ziua u opta de -a naștere și numele Său u Fost chemat Iisis, așa cim u -cls îngeuml înaintea zămi-1irii. Această zî însă ni era numai u opta, ci și cea Cîntâi, zîiu Dămal-li. în această zl de duminică s-u Făcut vestieea adl-a Fecioarei de către înger. Tot în aaEa-ta zi u avii loc nartErEa din Fecioară, tot în aaeasia zi a înviat din moiți, înviind împreună ci Ei firea aousieă cea muritoare și cEdecsita. Și în această zi de duminică va avea loc și învierea iiiiror, șî cea de-a Doua Veniee ci slavă cEIeasce să judece viii și moețîl^. De aceea, singmeă acEa-ta zi u săptămânii e cinstită și siăzita, e Camlnlca sfântă FilaCcă în ea e-au eăzâIpit asemenea taine. Aducerea Pruncului Iisus la Templu 46. Iar a patcuzeueaEi după năștușe, L-au adas us Huru la Ierusalim ca să-L pună înaintea Domnului, precum asta scris în Lagua Domnului, că univa întâi-născut da parte bărbătească să fie închinat Domnului [Le 2, 22-23]. Acum se cunoaște de către toți că El este Cel ce curăță și deopotrivă Cei curățit. Dar se auaăaștE de toți ce anime înseamnă ceea ce se sclnea și Făcea pentru orice îniâi-născut adus înaintea Domnului după cuvântul Legii, și avime faptul că pentru ei se aduceau două turturele sau doi pui de porumbel [Lv 5,11], căci puiv turturele învățăm sfințenia de sus șl iubirea pl-tiei, iar puia porumbei paaEa și aezîaozația. Astfel, Ceși porunca Legii se împlinea pen- 12 Cf. Cohonan; libei- Ui DorpitiotuMarian (UHB 105,0^, cap. p7, cC. Tischendorf [trup. rămÂnca-ce Cristian Bădiuță: Evanghelii apocrifa, cd. II, EC. Pă1irăm, Iuși, 1999, p 233]. 120 tou toți, eu nu era cu aP—vărut înțeleasă Pe căton toți. Așa cum veiniuitn cuvint— și iuIrări aie prărăcliot rămâneau ascunse și necunoscute ceior sui suiți PinCte ăuseni, iot ușa eta și Cupiui că orive ăPaaniă î-tâi-născucă nu este sfântă p—iiou Vumlnenu: muanăo- pn-itu avnunnu suit Caii și Runnl și Esuu și muiți uiți îltâl-nănIuțl Pn mai apoi. Și nu peitru vă orlvn copii întâi-născut deschide pântnveie, căvl eâltncele f—snii e deschis de împreunarea IU bărbatul și Cecioaiu ei e stricată, și apoi fiul e uPus pe iume și iese Pintr-ui eântnce p-schis deja mui îiuinte. Oo, ducă ăoive îănâi-iăscuC e sfânt de iu nuștere, cum s— va sui potrivi unulvr vunântuI prorovuiui: căci iată întru fărădelegi m-am zămislit și în păcate m-a născut maica mea [Ps 50, 7]. Căci nu numai nușternai ci și zămislirea s— împIin-șC— după rânPuiaia și vhlpuI păIUtuIui, dr—pt pentru car— dn ia cădn-r—a di- rai potulvu Lngii înPoeptu ucenC lucru. Vacă, dim-eoCainăI eărunva Ziditorului nn-ar fi ținut î- viață și nn-ar fi dat sub un uit chip înmulțirea -namului nosCtu, iar -u prii zămisIia— și duo-oe. e rnculănvun așadar vă nu nusai odraslă î-tâi-născută s-ur fi vhemut SCâ-tui Domiuiui. 47. Ci Cnu mut— OdOasOa ii întâiul-năicut U^ Siâmâl Uii Dumn—z—u, Cei u Cărui eăsinIirn n-u Cost prin pofta și sămânța nărbăneanvă — să nu fie! —, ti prin hu-Ld și nenirnu Duhului SCânti iar nuștnreu n-u Cănt prin sCticătiunnu și Purernu n—m—ii, ti prin pui-onu și înțeieeviulnu Vumne-enuIui C—Iui PreuînuIt. De uc—na odrasla sfântă e născută sCântă și snâit ai nfinț-iăa [is 6, 3?]. Pupă vunântuI Iui Isuiu. Iar ducă în naștere pântecei— sfiițic a fost denvhin, Cătuși —I u rămas și spui— I—z—vh-—I văzătorul v—Iăr nevăzut—: Ușa aceasta încuiată va fi și nu se va deschide, și nimeni nu va ieși prin ea decât Domnul Dumnezeului Israel, El singur va intra și va ieși și poarta va rămâne închisă [Iz 44. 2]. Prin ursure, această ușă a Cărt închisă cu ,-—^0,: în amâ-Păuă cuzutile și p—cștiuită înainte de eămlniir—, î- eămlniloe și după zămlriloe și Pupă nușt—te. Dat cum u CorC închlră și Peschisă, după cus rpun—. IU toată odrasla m P—nvhiP— pâln—v—In [Iș 13. 2] să fi— lum-nă 121 SCânl al Domnului? Prin CiteA feciorioi, pântecelo a Cost închis și nu deschis, -ar prin eainul Celui Născut, orice închidere a Cirii înaintea Lui o dosehira și runusa. Cine aIteinoeA ar Ci dercalr pentru sine pântecele raicii salo și i-ar Ci pOrtrAl închideroa decât numai Acela a Cărui zămislire și naștere suni negrăite și mai înalte -eeât firile și mai adânci decât eunoșliâța. Vedeți, așadar, adEvăruI nroroeiei, că nu s-a spus doar că so va chema sfânt, ci Sfânt al Domnului. Despre cine AIteinoea r-a snus, așadar, că so va chema Sfânt al Domnului încă de la âAștore dacă nu -ospru Col a COrui âaștoto dintâi a Cort vrntlta do înger do Ia Domnul: și Cel care se va naște se va numi Sfânt și Fiu al Celui Preaîealt [Lc 1, 34]. Cât -^^0 coes cu s-s spus cO orice odraslă ce descaido pdâtocoIo [Iș 13, 2] so va numi Sfânt al Domnului, aceasia e pontră a ascunde în același timp în cuvântul rosiit nuieteA cuvântului, căci îâtr-adevăt ^0^00 taină e cea mai ascunsă dintre 0^^ [cf. Rm 15, 26]. 48. Sa ascultăm msn cu băbarc de seamă cuvmteio Iui Sireon, ce anure învăța cu privire la blândul și doritul Iisus. Căci cu o mai -ulce și rai plin de Color docât cugetarea la aceste cuvinte? Iar despre Maica Sa sfântă și preacurată, cu prorocii și binecuvântări a rartit bătrânul care ora un bărbat drept și sfânt și Coarte bătrân? Căci ajunsese Ia marssâiIo vieții orenoști celui lreeaiOAre și aștepta mângâierea Iui Israel, iar Duhul Sfânt era peste el, și i se vestise de către Duhul Sfânt că nu va vedea moartea până ce nu va vedea pe Hristosul, Unsul lui Israel. Și din îndemnul Duhului a venit atunci la Templu [Lc 2, 26-27], adică întărit de Duhul Sfânt ca să țină în brațe pe Cel Iubit și să primească do Ia EI esnrtea acestui vieți trecătoare plină de silă și Anasatoare. Fericilul bătrân ora slăbit și întristat do adâncile sale bătrâneți, dar în aeoa clipă r-a întărit, și cu ron ușor L-a primit pe Domnul în brațele ^0, dosnrsâs de ^0^00 viață trecătoare și chinuită, chip al îmbătrânirii și slăbiciunii firii noastre care a primii po Mântuitorul și SlobozitoruI nostru venit din Filortsvire să caute pe cei 122 uălăcîți. Și s-u -1ogozit Ce vechea robie a durerilor și de stăpânirea demonilor, u tEci1ăr de mii Cc amăgiri și s-a Făcut vrednic de ^111 Dlnl-l1 Sfânt. 49. Ce CEHne Veci Evangheiirtu- (^iasp^t^ citedlEp bătrân? Și iată ara un om în Ierusalim cu numele Simaon; și omul acesta era drept și temător da Dumnezeu, așteptând mângâierea lui Israel, și Duhul Sfânt era asupra lui. Lui i se vestise de către Duhul Sfânt că nu va vedea moartea până ca nu va vedea pe Unsul Domnului. Și din îndemnul Duhului a venit la Templu; și când părinții au adus înăuntru pa pruncul lui Iisus, ca să facă cu El după obiceiul Legii, al l-a primit în brațele sala și l-a binecuvântat pe Dumnezeu și a zis: Acum slobozeștepa robul Tău, Stăpâna, după cuvântul Tău în pace, că văzură ochii mei mântuirea Ta pe care ai gătit-o înaintea faței tuturor popoarelor, lumină spre descoperirea neamurilor și slavă poporului Său Israel [Lc 2, 25-32]! Era ci adevărat plia Ce ^1-1 Duhu-uî Sfânt, șî inima sa eiră-uaea de ^11- pe ^1; îi primeu în Brațe. Mal întâi a mulțumit peatuu bunătatea pe cure u întâ1ait-ă, după ^1; a rostit o prorocie potrivită ieșirii suie din această lume, pentru că ochîî săi îi vedeam aievea pe Mâaluitorul -ui, Iisus, pe care-L zazusE mul înainte cu mintea și cu numele care-i lasese gătit înainte de veci. El fusese însă aecuas cu o taină mure, lac acum se gătisE înaintea întcegmluî popou, au numai al iudeilor, dac și u tuturor păcoarElor, o lumină spre descoperirea neamurilor [păgânilor] și slava poporului tău Israel. Căci El îa-upi era Cel care fecaee să steă1uaEUsca lumină pentru cei ce ^,^1 în mtuvEria [cf. Is 9, 2]. Șl El îa-upi era Lumina [cf. In 1, 9], Dumnezeu șl împărat șl Ziditor a toate și Slavă a popoumlui tău Israel, cei cuce te-au primit șl au fost Făcut vrednici să lle numiți „I-rae1”. Lumină și slavă u tuiurou, Hristos u venit Cin cer pe pământ prin mi1o-I^zirE și u îmbrăcat un timp Cc iu Duhul Sfânt șl Cin Fecioara Marla. Toate acestea erau cuaă-cutE fericitului gătrÂn Cc iu Dunu1 Sfânt, și Iosif și Mama Sa se mirau du ceea se vorbea despre Prunc [Lc 2, 33]. 123 50. Tu î-să, poiet—i— al iui Vumnee—u, v-zi vum Evanghelistul l-a Pespătțin pe ImiC d— Fevlouoa după nuștea— și risipirea îldăi—iliăo iui, fiindcă naștnreu era Pusn—zeiancă și Cei c— S-a lănvuc —ou slăvic cu slavă muită. De ace—u neun—: iar Iosif și Maria se mirau de ceea ce se vorbea despre Prunc [Lc 2, 33]. L-u -umit pe IosiC cu nus—Ie său, pn-tou vă nu —I nou tutăi PounvuIui, nici bărbatul masei Ptunvulul. De ucn—u el se num—șt— IosiC și nisic sui muiC13. Dar pe Fecioara nll—vunâltată a numit-o Muica Sa. și Sim—on —ou conctient d— uc-ustăi căci cunoșCințu CaileiăO îi fums— împărtășită P— către Duhul SCânt. Ei i-u nin—cu-vânCut p— amândoi, văci știa -—^0- Iosiț că era un bărbat drept și că slujea bine tui-a Domnului, și i-a binecuvântat. După vur— tot cunâlCui său i-u adresai slăvit-i Maria, și i-a spus Măriei, Mama Sa p— vate o știu că era o vistierie de nulătăți, vare a priMiC as-scneu minuni și a săvârșii o -așnere utâi Pe uisitoure. Iată, Acesta este pus spre căderea și spre ridicarea multora din Israel [Lc 2, 34]. 51. Vezi acum uPevăruI cuvântului că sâ-Cuirnu a Cost găiică înuintea tuiuror ousenllăaI căvi văințu dumnez—iunvă —ru peiiru viața și îldumn—eelr—u tuiutor, dur căder—u și ridivar—u unâană Pn voința multora. a c—ior cur— au vrezut și u celor car— n-uu IrezunI mui cu s—amă Pi- Istuei. î-să trebui— î-țeles deopoCrivă vă ripivar—u c—ior căzuți, cure e întăutv—r—a celot necredincioșii —ste după rânduiuIă și reculonvută. Iar cădereu velor căzuți î-vuță adâncul amlni căd—ti. Căci osâmpireu dinainte P— nelir—u Domiuiui și î-ai-te de nentireu Lui vătr— toți mi m erau necredilc-oș-nu e deopotrivă vu aceea a mior vure au rămas levaedil-clăci după întruparea Domnului și arătarea învățăturilor Suie. Așa î-vuță cuvâitui Vămluiul cure neune: și se va propovădui această Evanghelie a împărăției în toată lumea, spre mărturie tuturor neamurilor păgâne [Mt 24,14], adică p—itru a 1-1™^], și osândi p— c—i necredincioși văvi. '3 Dn iu oadicuiui asph, „a udăugu” î- șnoulIa. La Cnl la Eunnn-u ul Cnz:ARnni Onomastica sacra, nd. P. -n Lagurp—, Găttl-gș-, 1870, p. 171: Ioseph Iad prostheke. 124 după învățătură și mărturie, oi au Cosi vrednici de o osândă încă și mai mare, și mai cu seamă eadorea poporului Iui Israel a Cost încă și rai maro. Do acoua, nu lo-a Cost dat să rămână și să lucreze în acoIoași lucruri, ci li r-A întâmplat căderea din toată cinstua și osândă rai grea decât cea a păgânilor dacă rămân în neerediâța. Căci Cel po care pto-tocil L-au eortit, ei nu L-au ntsmlt, și pe Cel dropt și bun, nesăbuiții L-au socotit drent un făcător de rele, și în âeere-dința lor ^1 făcut omarâtots ai lui Htlrlor. Do acuea, asu-ntA lor a venit că-orea necredinței și ruina cetății [Ierusalimului], și nimicirea și surghiunul poporului și nierzAâia întregii mândrii. Coi credmclași însă au Cost primiți de El în învierea cea A-evărată, căci au Cosi sloboziți do jugul și robia Legii celei vechi, și împreună cu Hrislos au fost îngropați prin Botez și au înesat împreună cu El [Rm 6, 4] și viețuiesc viața veșnică. Au pătimii prigoana și eaiâurilo împreună cu El, și împreună cu El au Cosi ^^00^ în împărăția cefurilor. 52. Iar snii Psriativor ni aceasta^ Domnal [la venit pentru cădErua unora și ridicarea altora, căci n-a Cosi El însuși pricină căderii, ci oi înșiși au căzut și oi înșiși so ti-sea: cad din pricina răului și se ridică -in pricina binelui. mAea ticăloșii eare ne asuprese nu cad, ci îi slrivosc po cei buni, ei nu so înalță dinire noi; dacă necredința nu eAde, credința nu so înalță, dacă păcatul nu ca-e și nr-i zdrobeștE pe coi dropți, aceștia nu so ridică printre noi, după cum spune Apostolul PavoI: când sunt slab atunci sunt tare [2 Co 12,10]. El însuși osto slab și puturnic: slab prin trup și tare prin Duhul. ArtCul, puterea lui Hrislos mă tragu din cădEre snru ridleArea eredlncioșlIar Săi, ca ei să lase asprirea și ureaciunuA paealelar și să so ri-ice cu ridicarea dreptății. Și Acesta va fi spre căderea și ridicarea multora din Israel, și po cruce va Ci numit semn care va stârni împotrivire^, fiindcă oslo nrieiâa de Iau-O sau ocsră. AeeAsla 14 Saude „rontrâdicție”, Lc i, 39 aniilegomtnoe, neja tcadsa rr0frI în erchrr errsluâr 125 este lauda aăasIra, u crEdiac1ăși1ăe iul HrisIăs, semv al mântuirii noastre și pecete a împăratului 1^111, duc este împotrivire pentru că unii cugetă Bine și alții uău despre eu, unii își But joc și o uIa-c. Dur credincioșii CorE-c acest semn, îl aiastESC și i se închină cu credință. HIi-tos însuși e numit semn care va stârni împotrivire, cEnIru că a fost un lăcătoe de minuni mai pIE-us de fire, iar unii L-au primit și au cuezut că Făcea minunile prin ^^1 Sfânt. Alții însă, zic-Eai și aecuuuțl, îi huleau și spuneau că Face minunile prin cei potrivnic [cf. Mt 12, 24], Cupă ^1; ^11^1 multe din 1uaImei-E -ui Hristă-. Unii spun că venirea Sa în lume s-a făcui lără timp, alții ecun că întruparea Su a fost făcută făeă pt1rea Lui, iar alții am scus că a îmbrăcat un timp, dur a-u puîmlt minte omEnEasae. Nechigzuiții și neștiutorii gândesc așa, șl rău grăitorii cure răspund de adevăr au semănat multe uite lucumrl. 53. Primele lEemri spupe -^esJ^i^e itat^ aEeslEe țU celc ae se covEstE-c acum ie-u numit semn vane va stârni împotrivire. Toată această croioaie cu priver; la El șî cu prrzire iu împărat, bătrânul a înștiințat-o Maicii ceiei lăeă de peî-hună căci știa că iot ceea ce atinge pe Fiu- său, Fericita le socotea cEairm ea însăși. De aceea, n-a îașiiiațut-o numai cele fEeiaitE, ci șl aElE nefericîte, pentru cu, atincî când acestea vor veni, Fericita Maică să-și aducă aminte de această prorocit și să se mângâie. De aceea ^11;: Și prin sufletul tău va trece sabie [Lc 1, 35], peatuu că în vremeu Patimii o sabie de întristare a străbătut sufletul Muicii ae--ei Fără de prihană. Căci mtrisiarE a Fost în inima ei când a văzut Patima Fiului și împăiulu-ui ei! Și tot Sfinții Părinți uu -pu- ^1; e puterea acE-tui cuvânt: ei au numit sabie cu două tăișuri cuvântul care pătrunde până la Sespărțituna sufletului și a duhului, dintre încheieturi și măduvă, și care e destoinic să judece simțirile și cugetările ascunse ale inimii [Evr 4,12]. Pentuu că în vremea Patimii lui Hri-tos tot suFletu- u intrat îatr-o ăaIEcare ceucetare după cuvântul Domauiul cure a scus: voi toți vă veți sminti din pricina Mea [Mc 14, 27]. DEscrE aaestEa vorbește Simeon 126 SCIntei Fevioare Muriu: câ-P vei sta î- picioat— înaintea Irucii și vei v—deu Patimu Fiului tău și vei auzi glasul Fiului tău spunând: Eli, eli lima sabahtani? [Dusnez—uIe, Vum-lezeui seu de m m-ui părărit? — Mt 27. 46], și Părinte, în mâinile Tale îmi dau duhul Meu! [Lc 23,46]; și iarăși utulvl vând spui-: Mi-e sete, și I s-a dat oțet și după ce a luat oțetul, Iisus a zis: Săvârșitu-s-a! Și plecându-și capul și-a dat duhul [In 19, 28-29], și tu auzi și vezi și aice Cupte și vun-lte îngrozitoare de acest Cei. După vertirea iui GavRiil. Pupă nașt—reu negrăită d— vare Cu însăți ești cănști—ltăI după v—derea minuniior slăvite, în sufleCuI tău va fi o spaimă mare văvi vun—lit lucru eou va Văslui atăunemiIontiv să gust— moartea și ac—st iucou va fi de Colos lumii întongi și va îndr—pta iumeu î-treagă prim sângele Său [cC. Rm 5, 9]. De av—eaI nărb—nc sufieCuIui tău vare — sui conștienc -—cât tout—, cdnd ie va ujuige încercaona Dosnuiui, cure — sabia de cerv—tare u gâldualIăr multora. Ei învață prii uc—ustu nea-su și îl-ă-alu vua— îi vor văeI—C- p— AeănnăI- îi vIiea răstigiirii Domnului și cure u aiins ca un fulger și i-ima neeaihălitel Murii. De în-ută î-să, într-o clipă, urmează tămăduir—u și mângâieaea di- partea Dosnuiui, cure va întări i-imu ior prin mângâieaeu Lui cu să se arate tăria Sa. Avent Iuvru îi învață vuvântuI ca să se arate gândurile multora [Lc 2, 34]. Căv- atulvi vdn- s-a împiinic Patimu Sa p— vauv—, a avut Im tui-a mâ-tun-n noastre. Di- acnastă priciiă s-au d—nvop—rit gândua-i— multora, cei— p— var— fie-cute di-tr— ăuseni In-a avut cu eriv-r— iu HrlntonI fi— iubire și credmțăi fi— rătăvite și ută. Căci unii își băteau joc p— Cuță și s— nuvuaau de aărtigliaea Sa, dur -u etuu încă -e Ia început vrăjmași î- vhie vădit; uiții s-au pr—făvut cu fățăr-nici— u fi eaiet—ni, iispui însă P—nvop—tildu-ie cug—tele și gândurii— Ior. Alții uu sunerit, au plâns și L-au mărturisic pe Vumlezeu pe cruve, cus a CavuC-o tâlharul, ca să se descopere gândurile multora, iut suiți PinCte c—i ce s-uu ssinnit uu Cost î-tăriți prin î-vi—teu Mâ-tuitoouiui și uu crezui și uu strălucii prin harul Iui Hrisios. 127 54■ Câi -0^!* noi, să no întoarcem la primul nostru cuvânt, după Aducetea și primirea de către Sireon, după cuvintele prorocirilor și pruarăriroa Anei, și după ce au săvârșit toate s-au întors în Carneea, în cetatea lor Nazaret [Lc 3, 39], Pupă cum spune Evanghelistul Luca. Atunci, după Evanghelistul Matei, îngerul Domnului s-a arătat lui Iosif și a poruncit fuga în Egipt [Mt 2,13]. Alunci Pruncul nou-născut însuși, Durnezru Cel mai înainte de toți vocii, a rânduit toate. Și S-a runus El însuși împreună cu mama Sa și cu Iosif poniru a fugi în Egipt. muna reoarta, cur r-a scris mai susi5- a avut loc omorârea nou-âarcuțiIor do către noIesiuiOul Irod. Or, după aceea, marele laaâ, îâAinte-mergatotuI Mântuitorului, eAro, îna-inio de a inși la lumina zilei, fiind încă în sânul raicii salo, a văzut Lumina cea Adevărată și a săltat de bucurie, fscân-u-ro ArlCel vrnlltot al ei înainte -o r avea slcs, și marlor al Cuvântului înainte -o a ajunge Ia cuvânt, AeostA a avut atunci o dorință. A dorit să surte moartea și să do-bââPoanca împreună cu coilalți âou-âascuți cununa mueo-âicsei, eaei prin familia și âAștoreA sa și ol era din BotlooF și din îrntsturims și, duși nAștotoA sa Avurene loc cu șase luni înainte, patunca nelegiuită a tiranului poruncea uciderea tuturor âou-âarcuțilar de doi ani și mai în jos, caro se găseau în Botleer și în împrejurimile Iui, pentru ca CoI căutat să nu poată ^0^ nicăieri. însă Dumnezeul și Domnul po eArE îl cărlau să-L amrArs, și nArs a fugit sub cOIăuzirop proniei în Egipt, a Cosi actatstorul mărului îna-intE-mEtsator și Botezător. EI 0^0 CoI caro I-a ^^0 și po înaintu-mergătoruI Său ca să nu fie ucis împreună cu nau-nascuții, ci, Ia vremea vârstei împlinite, să fie rarto-rul și înAinle-rrrsalatul Său la cei ce locuiau în iad spre a Ie vesti izbăvirea. EI, nAte din milostivire a venit peâttu noi în lume, a reapAt-o pe ElisabetA și pe Ciul ri din mâinile ucigașilor lor, căci reeAStA a scăpAt cu Ciul ei în pustie și i-a spus muntelui: Munte al lui Dumnezeu, primește mama 15 CC. rai rur § 42 și 43. 128 împreună cu copilul! Și muntele i-a primit și i-a ascuns la porunca Domnului16 17. Acolo 1-u -ăsat P-isagEIa pe fiul său, -oua, și apoi a murit. Și începând de acum, așa cum zămislirea șl nașterea Soarelui dreptății și a Mluclul Bisericii e negrăită și de 1^^111, tot așa sunt șl cele ale însoțitorului Soucelul numit sfeșnicul Luminii, e1asu1 Cuvântului, prie-Icvul Mirelui șl cuvaleuul Regelui. Negrăită e șl cueșteiea și seltpu- eau, și Felul cum șl-a primit hrana și toată viața sa îv ^11; până în ziua urâtăril ^1; lui Israel. Dar velegiulții ucigași ai celor nău-aasauți, cam a-uu ajuns să pună mânu pe Elisabetu șl pe loun fiul el, ^1 întois șl șî-au revărsat Fauiu împotriva -ui Zuhariu, tatăl' lui loun, și, iu poIunaa ticălosului Irod, în timp ce aae-ta slujea în Templu în Fața allaiului aducând lui Dumnezeu cele uâaCuitc, l-au ucis pe Fericiți- chiau în acE-t 1oal7, și ușa șl-a sfârșit viața și soarta sa acesta. 55. Iar alunii cent fC nÂnă iruni șî Îmînc^e u ta ate a fugit în Egipt, El a ■ alungat ,,^111 Egiptului [cf. Is 19,4] șl a surpai pe toți înșe-ătorli, căci și unii și ulțll erau păgâni, robi ai demonilor mai mult decât toți păgânii: atât magii născocitorl al tuluror rEle1ăr, cât șl egiptenii, fiindcă egiptenii erau slujitori ^^^1^1 ai idolilor șl ui târâtoarelor ueâte șl ai ierburilor pământului mai mult Cecât toți ceilalți. Ei aduceau jertfe vacii și o cinsteau Piept dumnezeu, vumlnd-o Ac1-, șl Făceau din țap dumnezeu, și aduceau jeitFe pis1ai1ăr șl șobolanilor, și luau drept dumnezeu crocodilul, fiara râului Nil, dar se înah1nau până șl u-turoiu1ui șl CECEi și altoi târâtoare și pomilor sau ierburilor rele și urâte. Magii însă slujeau demonilor văzduhului pe caue-1 chemam, obsEczau -telElE șl le aduceau jertfe șl născoceau CrEz1cEri și farnlECE. Aceste două neamuri rătăcite amaInia El le-a izbăvit de îndată din mueeu -or rătăcire prin venirea Sa în lume, pentea cu vrăjmașii să vaCă și inima să nu mul fie în robia aEloIla1ți, fiindcă în vremea nartErii Sale i-a 16 Prutoșv. XXII, 3 (cF. mal jos, p 234). 17 Pnutoev. XXIII, 2-3 (cf. mul jos, p. 234). 129 chemat p— mugii Peoriei și orice amăgire a Pesonilor ■ păzitori ai năzduhuIui și ăo-ve rătăcire u astrologiei și Curmev—-lot a Cosi ruoeată. După vuoe a voborât în Egipt Ei însuși, va os, la puțină naese împreu-ă vu Maivu Sa c—u fără d— prihuiă, și u surpat ioată necurățiu egiptenilor, a alungat Cerpli și nvooplănll Egiptului, și a risipit ceața eieozuni—i. Duo Muica DomiuIuii Ienooui Viețn, și-a văzut computrioțiii locuitori ui Iudeii, Pușmaii și prigollCăriI iar pe dușmaiii și străinii egipCeni i-u garlt pri—teni. Ea s-a -npăttat de Iudeea și a locuit în Egipt. ACunvl egipc—nii uu văzut ce—u ce le Cuner— spus dinuInCe de prorăvul I—r—miu18, un Dum--ez—u întrupai [cC. Is 19, 20-21] și p— Muica Sa. Fecioară Cără de prihană. Și Dosiui Iinur Hrirton și Muivu Sa PrnusnânCă uu locuic în Egipt. Pupă cus știs Pe ia Păriiții vt-mc de -oi uni. După curn, ticăIorui Irod a murii de o boală îlCRicocătăure, și din nou îngerul Domnului i s-a arătat lui Iosifîn Egipt și i-a spus: Scoală-te, ia copilul și pe mama lui și mergi în pământul lui Israel, căci au murit cei ce căutau să ia sufletul pruncului! Și el, sculându-se, a luat pruncul și pe mama Lui și au venit în pământul lui Israel [Mt 2,19-21], și a primit poruncă erintr-ă uită vedeni—, și, venind, a locuit în orașul numit Nazaret, ca să se împlinească ceea ce s-a spus prin prorocul că Nazarinean se va chema [Mt 2, 23]. și o uită erotoc-e, că din Egipt am chemat pe Fiul Meu [Mt 2,15 și Os 11,1]. AsnC-li Pupă cum -e învață Evanghelistul Mutei, pogorârea în Egipt și întourceteu din Egipt și aș—zureu în Nuzuret s-uu fevut prin urătuteu și cuvâiiul îngerului. 56. Și dacă cicecine-a vă Evana-ehi-tul UuLU nu vozbRtte P—sprn vedereu î-g-ruIui și ucezarea 'Iu Nuzat—t, ci spui— ^1 Pupă aPuIereu la TeseiuI totul s-a săvârșit după L—ge. și că s-uu î-Cots în Galileea în pământul Nazar-tuiui, îi acest— cun-nte -u erte totuși livl o nepoCt-n-re î-tre Cet-cițri Evulgheilcti. LuIU eăvșrtește faptele dinuint—a pogorârii 18 18 Ir 25, 15 -161 Fără îndldrăîesăre îmi oc --aImir tuebuincitiI Isuia. 130 în Egipt, fiindcă în istoria lui r-A ^1^0 mai cu seamă de urcarea snte Botloemul Iudeii. Când r-A împlinii acuastA, a avut Ioc naștErea Domnului cea mai adâncă decâi Cirilo. Și ei au rOFss Ia BsOIeef până când ^1 împlinii nAitueoes de zile, -^0 eAte L-au dus pe pruncul Iisus la IorusaliF pentru curățirea Domnului după rânduicla Legii, iar bătrânul SimEOâ L-a primii în brațele salo. Când tocto s-au desfășurat în acost chip Pupă nransA și rân-usAlA Domnului Cel adus pe lume de Fecioara peâttu milostivirea Sa de aAmoâs, oi s-cu întors Acasă în orașul Nazarel, undo se găseau do Ia început. Usei r-A împlinit sorocul eelar doi ani, cum șiim do la Părinți, -1^0 caro îngerul mamâului i r-A arătat Iui Iosif în-emnââdu-i să Cură în Egipt atunci când Irod, sfârșind cu tulburările ircAtE împotriva sa, a vrut să cpuio să omoare pe Pruncul ÎFnarAt. Duna care cu rămas în Egipt vreme do doi ani și, murin- tieaIarul Irod, îngErul DaFâuIus i s-a prăipi Iui IarsC, narumesâdr-i să se întoarcă în pământul Iui Israel. Și, sculându-se, a luat pruncul și pe mama lui și a venit în pământul lui Israel. Și auzind că domnește Arhelau în Iudeea în locul lui Irod, tatăl său, s-a temut să meargă acolo, și luând poruncă în vis, s-a dus în părțile Galileii. Și venind a locuit în orașul numit Nazaret [Mt 2, 22-23]. 57. O, măreață miaune a Maicii neârinăaitâ oi Șeriettei Câte astEâEll și greutăți a întâlnit do Ic începui și până Ic sfârșit, măcar că în toate ^^00 âecAeuri so amestecau și mângâierile din pcrioc momâului. Căci după vestirea lui Gcvriil și negrăita Sa zămislire, cu venit îndoielile lui ImiC, după cur spune Evanghelistul: se gândea să o lase în ascuns. Cât do ascuțită și do plină do mâhnire a Cost îndaiAlA caro a întristat sfânt sufletul oi, -ar îndoielile cu Cmt risipile -o AtatAreA îngerului, caro l-a făcut să înțeleagă că zămislirea ora do la Duhul Sfânl și că nașterea oi orc mântuirea lumii întregi. Timpul fericitei salo nașteri a rosit și îndclt porunca împărclului i-a silii să urce în Botleorul Iudeii. Au plEcai din Nazarot în Gclilora și cu urcai în Iudrea cu multă ortonoAla și strâmtorare. Și cân- cu rarlt Ir Bolle- 131 em, ^1 împlinit ziiele nașteriî eî, și L-a adus pe -ume pe Fiul său, Domnul u tăatE, șî L-a înfășat în scutece șî L-a am1cai în îes-e, căci nu era pentru ei loc de găzdulue, ci șederea lor a Fost în sărăcit șl strâmtorare. Dur iauăși ntca-zmuile -or s-uu amEstEaat cu mângâieri: ve-tirîlE îngeri-or și preamăririle, ulergaieu pastări1ăr îv căutarea nartErii Pruncului și zestirEa Făcută de aceștia tuturoi de îndată ce au auzit despee Prunc de -a îngeri, și după ce uu auzît șl e-au minunat, încninarEa pe aarE uu das-o aceștia -mi Dumnezei. După ^1; u avut loc de îndată și sosirea magilor aalăut1ț1 dt stea șl înanlnarea lor Pruvcului, împăratului a toate, împreună cu Maica Sa Preasfântă și aducerea parurilor ceEțioa-E. După ^1; u avut loc urcarea la Ieiu--a1im și aducerea -a Templu a Prunau-ui Celui mai adânc decât orice cunărtința, primirea Lui de către Simeon, binecuvântarea și cIorocia acestuia. 58. Dupl că att avut loc ocesc; mânâvieri; 'limpn< a tue-cut iac Ieod cel smintit șl ticălos s-u eca1aI, șl Ce aici 1aeăp1 Faga în Egipt a Maicii Slinte cu Fiu- său dorit, împăratul a toute, și iaIari necazuri, -araciE, stiâmtoraiț șl frică, căci Irod căuta suFletul Copiiulul prin cure viază toi ct-i via, Caut venise să caute oaia cea pierdută [cF. Lc 15, 6] șî drahma pictând ahical împăuati-ii [cf. Lc 15, 9 și 20, 20 și Fc 1, 26]. Atunci a Fugit în Egipt Cel ce odinioară a izbăvit pe CăCăru1 lai Israel ce fugea din Egipt și --a aelaat1i prin mure trecând cu piciorul ca pe msaat. Acest popor ui -uî Isuael, pe caue 1-u izbăvit și mai apoi de multe iele, îl urmărea acum pe Ei șl căuta -l1-etl- Său. Dămnl- și împăratmi 1111^1 ce1ăI văzute și nevăzute a p1eaat și S-a surghiunit în pământ -tIăin, rătăcind din ioc în loc împreună cu Muicu Su binecuvântată. Toate aceste oeiene-i și neatzlri ce țin de firea femeiasaă uu Fost ale celei ce a curiat îv brațele ^1; ca Noi-născut al ei pe Dumnezeii Cel mai înainte de zeai. Și toate aaestea eiau ve-tiIea și semnul izbăvirii șl răgdăull Sfintei Fecioare, ze-tind viața sa dintâi șl areșteIea ei în înțelepciune și în sfințenia necrinănita u Fecioriei suie. 132 59- Iar atunci câid Maiva Iui Vuml—z—u s-u întors din Egipt împreună cu IosiC și cu Fiul său er—uiubic, uu găsit iarăși chin î- păsâitui fegădurnț—i. Bil—cunâlCuta Maică a găsit p— tiaanui m năine să pIaRdă pe Pruncul ni sCânC surpat Pupă vuvilnță și dr-piute în mi— sui tei— -1:0— rein. Mai î-tâi acesta uclrene cu moaRt— grozavă pe Cemeiu su și copiii săi și toată vunu sa, Pupă vare a Cost ei î-suși omorâc P— o moart— vumpiită în vur— și-a dai ustC-l sufletul său tivăion. Iar împărăția su a Cost împărțică în patru. Și cum Aaheiau, unui -intre fiii săi, i-u luat locui. p—itru că Irod -u reușisn să omoare pe toată lumea, IodC a primic atunci porunvă d— iu înget, a ^1^: și s-u așezai în cetuteu Nazu-tenuIu-, și -u s-a sui Pus în Iu-e—u, p—ntou că îngerul îi înștiințun—. Tot Pin uv—untă ptrvilă uu fugic și în Egipt. Ei nu-i neune iui Iosif să urce în Iud—eUi ci îi spune: Scoală-te, ia pruncul și pe mama sa și mergi în pământul lui Israel, căci au murit cei ce căutau sufletul pruncului! Dat și ucert lucru est— lncădlC de mi cute moc-tează cus anus— dom--ea Aoh—Iau și Piiat —ra gun—rlator în IuPenu. Dar Crenule obs-avut Capiul că în vaes—u î-trupării iui Hrintăn și puțin timp îiainte, împărăția iud—iior și aahieria Cus-seră desființat— d— cetae rosaii, după cunâlCui prorocuIui cure spune: „Cân- uu lipsit căpeteniii— iui Iuda atunci a venic nădejdea nnumuriior” [păgâne — vC. Fc 49,10]. De aceea Aalntonui era uohiernu și t-ge. și ei av—, ui Crate mai tânăr numic Hitcunic9 vare u Cosi dușmanui foateiui său Aalntănui și s-a războit împătrina Iui, invâl- muri tulburări. Ei a fort trimis ia Ros, va erizoni—r de cătr— Pomp—-, generai tosan, și u primii ărdin ca arhieaeii —1 Ierusulis să duvă dătile ia Roma* 20. După puți- timpi Iao-, eriltr-un -uHu rerniciu *’ Nusnie suit rchlsnutș î-toe -in: Hyaka- II (63-40), sort î-30 î. Ho.. șrtș fOatniș sui vârei-ic, ntiath și arhi-onu; Aoirtănui II îl că-tșrtă î-cșeâ-d di- u-ui 56 î. Ho., fii-d ,0-^: dș Păseșl și nii-si-ut ultșolăo dn acșrta eș-tou a fi to-cut î- tabăra iui Iuliu nșeut. 20 E vorVănuoeab^dI anminis1•ațiaciviîăramănăinarllată dă Gainl-iur î- 57 î. Ht. după tșealsaoșa oșnăltșl lui Al-xa-dou, fiul lui Aalrtonui. 133 făcut împăratului: ponlru colaborarEA sa militară și poâttu Fcrilu daruri făcute, a .^0 așezat do îrpatairI Aususi rogo al Iudeii: ol avea nurolo -o resu, -ar în realitate ora rob, ctci nu-și nuioa Exercita voia sa liberă nici asupra propriilor săi copii Cără porunca împăratului, și nu avea nuioto asupra lor. Or, după moarloa Iui Iro-, robia iudoilor sub raraâs a sporit încă și mai muIi, și po când Irod trăia încă a venit parunea lui August să so facă un recensământ al întregii împărății. întreaga Iuduo a Cost înrEgistraia ca un rob, âumiâdu-i-so apoi un suvsrâator romaâ, -^0 cum spuno Evanghelistul: această înscriere a fost cea dintâi pe când Qetrintes ocârmuia Siria [Lc 2, 2]* 21 și începând do atunci eănoioâiiIo și tudocătarii, soldații și păziiorii țării au Cort toți romani, ca să nu li so rai îngăduiu iudoilor să facă răzmerițe, e0ei toată putotoa și stăpânirea anarțiâoau acuF roFaâiIar. Și iitlul do rogo al Iudeii ora dai do căiro împărat cui îi plăcea Iui, dar col cAru ora așezai rogo n-aeoa putoto proprio, fiind întru toato supus împăratului. Do acuea, osio limpede că sub doFâia Iui AthoIau, eoâdue0io-rul ora PiIat22, și din nou, atuâes cân- ful celuilalt Irod23 l-a ^0-^ iudoilor po Dornul âorttu Iirur Hri^m să fiu răstignit, Pilat ora conducătorul, iar Irod letrarhuI se săsea Ia Ierusalim ca oasputo în treaeat, și acest lucru esto euâos-cut de toți, cur că puterea și autoritatea împăratului ora cea a c0poieniilot romane. Dar să ne întoarcEm la mersul istoriei noastre. 60. Sfânta Evanglielie suupu deci, Iar arpU-ul ureștea șa se întărea cu duhul, și era plin de înțelepciune, și harul lui Dumnezeu era asupra Lui [Lc 2, 52]. Acesto cuvinte nu vorbesc despte Dumnezeire, căci cum ar putea Ci nodesă- 21 P. Sulalclur Qultlârr, aflai în Orient -in 12 î. Hr., r Cml rrert-âr0ar al Siriei întru anii 6-9 Hr. 22 A-helcu (l 14 -. Hr.) a fm exilat în Grlir în anul 6 Hr., ntl-mul arrcurr0rr rarAâ al Iu-rii âurlâaușrs naaraâlrr. Urirrul Vieții facr o caâfUeir între Iro- AraelAu și Irod Unlipc. 23 în rerliOrls, Iro- ^0^ mOr frclsls lui U-huIau și Ciul lui Iro-crl Mare și Mrllhrks. El a -mii ca 0r0rrth între 4 î. Hr. - 40 Hr. 134 vicști șl neîntărit încă de iu început Cel ce e desăvârșii și mal desăvârșit decât ăIice de-azârșiIe și mai întărit decât cei întăriți și plin Ce toate bunătățile, ci Evangne-i-Ii1 zoI-gește aici descre -Iatira Firii sale omenești, Ce crerterea șl de întărirea el. Și cuvivtele ^1; urmează spun același lucru: creștea în înțelepciuni și în har, întrucât crerterea îv înțelepciune și în hau nu este a Dumnezeiril, pevtii că uctasiu era de -a începui dtpimă și ne1îc-ita de nimic, ci trebuie luată omenește, în înțe1e-u1 că fireu su omenească eru întărită tot mai mult șl copleșită de Dunu1 Sfânt caue locuia în ea, filnCcă încă de iu bun început harul se sălășlu-ise în eu în cel mai înalt guad, căci în unirea celor două firi s-a sălășluit în El trupește plinătatea Dumnezeirii [Col 2,9], Cupă cum spune Sfântul Apostol Pavel. Dar chiar șl aaest cuvânt: craștea și se întărea în înțelepciune și în har învață că încă de iu început -ălaș1uirea unită îv El u Dumnezeiril șl umanității, Ceplinătatea harului și înțelepciunii se arăta șl strălucea tot mul muit odată cu areșterea staturii șl a trucu1uî; Ei nu primea în chip lou un har și o înțelepciune crisos1tăare, ci plinătatea ^11111 și a înțelepciunii se aeătu în Ei prin fupte-e Suie s-aziie, șl aaest -ucuu se uuăta limpede, Cupă cum spune Apo-to-u1: El însuși este înainte de toata, și toate prin El sunt așezate, căci în El a binevoit Dumnazau să sălășluiască toată plinirea, și toata s-au făcut prin El și pentru El [Col 1,18-20.16]. Nu se cuvenea însă cu arătarea înțelepciunii Sale să se facă fera zâr-ia, cl, Cupă cum rândululu Firii noastre e-Ie să ariepte p-înătaiea minții până la doisprezece uni, ușa a socotit să artepIe și El până în cel de al doisprezecelea an al vârelel Sale truperIî. 61. Și la sărbăroaăea tu care, după m uită vr eme, di n pizmă iudeii ui vrut să-L prindă și să-L preCcu patimii, la acest pruzalc, cânC a fost du doisprezece ani ai vârstei Sale omenești, părinții Săi s-au suit la Ierusalim după obiceiul sărbătorii. Și bfârbindu-se zilele, pe când sa întorceau ei, copilul Iisus a rămas în Ierusalim și părinții Săi nu știau [Lc 2, 42-43]. Nu știau nimic nici Maica Sa, care era cu adevărat părintele Său, nici Iosif numit păiivIe ui Lui vumul 135 cu num—I—. A rămas î- urma ioa va să nu fie împin-ncat de ei să rămână avoIo și peiiru ca să -u fi— nearIuităCor. Or. aăsânâ-d Ei în Ierurails, S-a dus ia T—splu și S-u aș-zaC printre învățători și i-a călăuzii și i-a învățat pe învățători și pe preoți nu cu euCere, nici cu înfumurat-, Ei î-nuși fii-d ringurul izvor al înCtegii înțeieeciull și ctiințe și Cel ce dă iututor vunânCui și înței—pviunea. Dat fecânP așa, știa î-să și sărimea vârstei și cilrtirii Lui. și de aceea a lăsat altuia tangui. De aceea i-a lăsat p— pr—oți și învățători să căiău-zearcă și învețe, iar Ei îi înCrebu cu înțeiegere, arcuita cu Ctiilță și rărpundea cu Pisceo-ăMâ-n. De aIeea toți erau uimiți de cugetarea și înțeIepviul—a Sa, căci era cu adevărat MinunaC. Dar PrearCânna Maică împreuiă cu Iosifi căutându-L printre rude și printre cunoscuți și negă-sindu-L, s-au întors la Ierusalim. Iar după trei zile L-au aflat în Templu șezănd în mijlocul învățătorilor, ascul-tându-i și întrebându-i. Și toți care-L auzeau se minunau de priceperea și de răspunsurile Lui. Și văzându-L rămaseră uimiți [Lc 2,44-47], iar Mama Lui a zis către El: Fiule, de ce ne-ai făcut nouă așa? Iată, tatăl tău și cu mine Te-am căutat îngrijorați [Lc 2,48]. însă Domnul Cei miionCin și blând a făcut-o pe C—rivita Sa Maică să înțeleagă aPevărui, și i-a fecut cunoscut ciin —st— adevăratul Său Tată; in-a spus aveanta ca ei să nu-L vu-ă doar Ia un om. ci ca ui Vuslezeu înntupati și Pe uc—eu casa Tacăiuii vare este Tespiui, erte și a Lui [cC. Mt 21,13]. după tot v——a ce esCe u Tatălui ert— și u Fiului, dr—pt p-nitu care a trenuit să-i supea— p— c—i ce -u ctlau ioate uc—sCeu și -u put-uu ajuige ia îițeiegetea desăvârșită a apevătuiui. Dn av——a le-a spus: De ce Mă căutați? Oare nu știați că în cele ale Tatălui Meu trebuie să fiu [Lc 2, 49]? Acus pentou întâia dată a nărblt în chip limpede cu o vunirnță duml—eeiancă Pe Tatăi Său aPevărat, ca ei să îițeieagă DuMnezeirea Lui și să ctie că dacă Dusiezeu —ste Tatăi Său, și Fiui tr—nule să fie de aceeaci fire cu Tatăi, căci una este firea Tatălui și a Fiului. Pupă cus se spune î-tr-alt Ioc: cine Mă vede pe Mine vede pe Tatăl Meu [In 14, 9]. Și mai rpun— uc—niciiăr 136 Săi: Dacă M-ațifi cunoscut pe Mine, și pe Tatăl Meu L-ați fi cunoscut; dar de acum îl cunoașteți pe El și L-ați și văzut [In 14, 7], ca și cum le-ar Ci spus: Dacă Mă vedeți pe Mine, vedeți și pe Tatăl [cf. In 8,19]. 62. Ac^AciA a fosC cea Uui-S^î tnvăâeauLt0 r întîîa tnvăâet lură durâezrlese -e frumoasă a înțelepciunii și puleril din nAttUA copilului Iins, Care l-a uimit pe Mama Sa, pu Iosif și pe loți cel cr 0^11 de față, duși aceșlia nu puteau înțelege în adânc puturos cuviâiuIot Lui [Lc 2, 50]. Și a coborât cu ei și a venit în Nazaret și le era supus. Și iar Mama Lui păstra în inima ei toate aceste cuvinte [Lc 2, 51], după cum spunu Sfântul Evanghelist. Și Iisus sporea cu înțelepciunea și cu vârsta și cu harul în fața lui Dumnezeu și a oamenilor [Lc 2, 52]. Șl toi acest rarllmp, -e acum și până la Șatez, l-a petrecut așa nularând să su vadă nimic din puletuA Sa rinuâAta; întrucât cartua ce se nuruște „Copilăria Iui Hristos”2*! nu iruȘusu primilă, fisâdea osto în afara CAnaâului Biruticii șl pottlemiea spuselor Sfinților avAn-gaeliști, și earȘAtu adevărul, Ciind scrisă de un oarecare poeertltar închipuit. Or A-evatul propoea-uirii Evangheliei I-a rezumai pu scurt Evanghelistul Luca spunând că Iisus sporea cu înțelepciunea și cu vârsta în fața lui Dumnezeu și e oamenilor, -upă cum ați aCIat din tâlcuiteA aceslul cuvânt. Și ora cu adEvărat plin de loală înțelepciunea și harul, izvorul înțElepclunli și al hAtuIui, dorii du ioți aA-meâii înțuIupți șl chlbzulți, fiindcă era și Ctumar la chipul trupului, împodobit cu frumusețe mai mult decât fiii oamenilor [Ps 44, 3], cum spunu prorocul, minunat în prapatțfi și eueiiâesas prin Făsura siaiursi, înalt și zvelt -u[}0 cum se cuvine, blând și senin în cuvânt. Și întreaga Sa viață era plină -e har șl de muaul SCânt șl, ca să fiu scurt, precum în toate cololalte virtuți, tot așa și prin cuvânt și nrim sOaiura omeâUAsea etA FaduIuI și definiția atic0res 24 EstaourVaȘa auocsiiCll UvanpneUa iei (Pseudo-)Tomo(PHG 779 p) [trad. ror. C. Bădiliță: Evanghelii apocrife, si. II, PaIltaF, Iași, 1999, p. 85-100]. 137 bune podoabe, iar paaea și bunătatea Sa erau necătrunse șl vero-Ilte între tăaIe. 63. Briciul iul c-aatiat Cs supcISiu [âdid, 16, Nm 6, 5], în afară de sfânta și pIeabineauvântata Sa Muică nu s-a fă1ăs1t de nici o slujire omeneaeca, și n-u Cat altă învățătură până iu BăIezu1 Său. Dur prin pueiareu Su, priv întreaga Sa viață și prin chipul Său, euu o pllCă șl o învățătură u zieiu-ții, căci ceea ce mai apoi, -a sfârșit, a învățat îv cuzînte și puln bătez ucenlcl-or Săi șl poporului, pe toate acestea Ei le săvârșise întru toiul din copilărie și până la moarte, după care i-a învățat și pe alții. Și când ^11 că ie-a săvârșit, vorbesc după rânduia-a, firea și statura ămenea-ca, căci ca Dumnezeu nu I se poate aiulgui o astfel de săvârșire, ci e mai degrabă înălțat din veac șl până în vcac, Cupă cum ^1^ prorocii DuviC: din veac și până în veac ești Tu [Ps 89, 2]. Dar, Cupă firea omeneasaă șl 1posta-a îmbrăcată cu trup din FeaioaIa Mariu, Ei u săvârșit 1^1; Fapte-e plăcute și toate căcuna11e Legii date prin glia Iui Moi-e, pe ^1; nimeni altul nu le-a putut săvârși întru tătu1 și neabătut decât numai Iî-us Cel Unu- întrmpat centru mântuirea noastră, adică iubirea de Dumnezeu și de oameni, mila, bunătatea și blândețea, pacea, smeeenîa și răbdarea, ees-pectui șl asau1taIea Ce părinți, costu1, rugăciunea șl toată fapta gună. Toate ucEsteu Cel M11ă-t1v le învață mai întâi oameni-or în fapte șl apoi în cuvânt. începând Ce atunci, Sfânta Maică s-a ^1: ucenica b-ândului său Fiu, adevărată Mumă u înțelepciunii și fiică a înțelepciunii, fiindcă vu-L mai vedea în chip omene-c sau doar ca un om, ci îi slujea cu evlavîe ca unui Dumnezeu și primea auzinIe1e Lui ca pe cuzinIe1e iul Dumnezeu. De vaeea, eu nu uita nimic din cuzînte-e șl Faptele Sale, Cupă cum ^1^ Evanghe1i-tu1 că mama Sa păstra aceste cuvinte în inima sa [Lc 2, 51], șl artepIa sorăau1 areIarii -or vădite. Pe de o parte, ea avea cuvintele și faptele Sale în rânduia-a șl -cgeu mântuirii Lui, iar, pe de uită pacte, ca pildă și vestire a lulne-ou șl minunilor negrăite ce aveau să venă. Dur toate ccle ce urmează și cele pe care Evanghe1i-Iu- ie-a trecui sub tăcere ie vom 138 treve sub tăcete și -oi. precum și ț—iui ^1 însuși Cuvântul Iui Vuslezeu întrupat pn-tou mâituirea -oastră i-a descoperit -ici un s—sn și nivi o puC-re a DuMn—zeIrii Lui pâ-ă ce i-u ajuns cu toiul Iu statura omenearvă și a ^1: ceasul pro-ini și d—scop—ririi Lui, aceia de a arăta sinuniie și Patima făvăCăate -e viață. Căvi si-uniie ce ch—zăcuiau învățătura Su și î-vățăCura Su ce vernea minuiiiei adunau amâl-ăuă muițisi n—număaate m se strângeau să vadă minuiii— și să audă învățătura Sa. Din aceartă ptlvinăI ei— au imui pizma arhi—reiiăr și nuris—iioti care de ac—ea I s-uu făcut -ușmani și L-au predat Patisii, și așa s-au săvârșit toat— iuiieln. Botezul și Arătarea lui Iisus 64. Să aecunIăm ncum invâirtui Uescnperii Ri botnăuiei Vămnuiui. Iisus av—u trelzevi -— aii și Ioan veva mai mult. Atunci, în al cincisprezecelea an al domniei cezarului Tiberiu [Lc 3,1 ], fost-a cuvântul lui Dumnezeu către Ioan, fiul lui Zaharia, în pustie. Și a venit el în împrejurimile Iordanului, propovăduind botezul pocăinței spre iertarea păcatelor [Lc 3,3-4]. Atunci a ieșit la el Ierusalimul și toată Iudeea și toată împrejurimea Iordanului, și erau botezați de către el în râul Iordanului, mărturisindu-și păcatele [Mt 3, 5-6], căci purtarea sa era sai adâlvă -mâi v—a ăMnl—anvă și viața sa pusi-icnască etu uisitoare pentru toți. și ei se adunau ia ei și-i ascultau învățătura și etau boCeeațl de ei. Iat Coate ăc-sCea r-au întâipiuc pain hotărârea Proniei. Numei— său va fi rostit și învățătura și mărturia sa d—spr— Iisus Dosiui nostru runt vrediice d— crezurn, căci —I eroponăPura și spui—,: Eu unul vă botez cu apă spre pocăință, dar Cel ce vine după mine este mai puternic decât mine, Lui nu sunt vrednic să-I duc încălțămintea; eu vă botez cu apă, dar Acela vă va boteza cu Duhul Sfânt [Mt 3.11]! Atunci a venit Iisus din Nazaretul Galileii la Iordan să se boteze de către Ioan [Mt 3.13]. Și botezându-se Iisus, când ieșea din apă, îndată cerurile 139 s-au deschis și Duhul lui Dumnezeu S-e văzut pogorân-du-se ca un porumbel și venind peste El. Și iată glas din ceruri zicând: Aceste este Fiul Meu Cel iubit întru Care am binevoit [Mt 3,16-17]! Ucustea ^0 marile iaine pu eAru le siriea vestitul marior. De AeuuA, Dornul l-a înălțat pe loan și a răspândit faima sa în iot poporul, ca mărturia lui să fio etudnlea du crezare. Și așa rulțl au crezul în cuvântul său șl s-au făcut ucenici ai Domnului, cur au făcut Uâadei, Peiru și loan care scrie: loan era acolo cu doi dintre ucenicii săi [In 1, 35]; acuștia erau Andrei, Cratele lui Petru [In 1, 40], și loan EeAneaulistrI. 65. Și pe Ii sus, Care frece a, toan n zis: Ia tă Mielul lui Dumnezeu! Și cei doi ucenici l-eu auzit când a spus aceasta și eu mers după ItIUI [In 1, 36-37]. Și mulți alții au crezut din pricina mărturisi lui Ioan, pentru că din ptiesâA fulului sOu de viață, a hrOâirii ^0 minunate, a voșmântului său și a nronae0dusrii ^0 îndrăznețe, acesia ora o minune pentru toți, astCel că aceștia se întrebau în inira lor: aAre nu acosta eslo Htistrsul? Și iudeii au trimis în Ierusalim preoți și leviți ca să-l întrebe: Cine ești tu? Și el e mărturisit și n-e tăgăduit; și a mărturisit: Nu sunt eu HttItosul [In 1,19-20]. Dar în mijlocul vostru se află Acela pe Care voi nu-L știți, Cel care vine după mine, care mai înainte de mine e fost și Căruia eu nu-i sunt vrednic să-I dezleg cureaua încălțămintei [In 1, 26-27]! Dar cu este acsl cuvânt: trebuie să vină după mine, șl e în rljlocul vostru? Trebuie să vină după în cu privește propoeaduireA, căci mai întâi a încuput să pronav0duiArca loan, și abia rai Anal marâul Ilns. Mai întâi loan s-a arătat cinstit de toți, și abia rai apoi Dornul Iism Care ora mai înainte de el în clnslu și în slavă, căci cavalEruI vino și dEschidu calus regelui care îi urmează. Șl în mijlocul vostru stă cu trupul, căci a venit să se boteze AremuâUA tuturor celorlalți. Dar Botee0taruI a dat mărturie nu numai prin cuvânt, ci L-a arOtat și cu degetul, căci ^1^1 când L-a văzui pe Iisus venind la ol, a spus -^^0 El: Iată Mielul lui Dumnezeu Cere ridică păcatele lumii! [In 1,27], puâttu că EI nu numai 140 vestește cueăția, Car e Curățiioru- lumii întregi. După ^1; Ioun u aCeugat și a spus: Acasta aste despre Cara am zis: După mine vine un Bărbat Care a fost înainta de mijca, fiindcă mai înainta de mina era, și eu nu-L știam; dar ca să fie arătat lui Israel, da aceaa am venit au, botezând cu apă. Și a mărturisit Ioan zicând: Am văzut Duhul cobo-rându-se din car ca un porumbul și a rămas peste El. Și uu nu-L cunoșteam pe El, dar Cel ce m-a trimis să botaz cu apă, Acala mi-a zis: Pesta cine vai vedea Duhul cobo-rându-se și rămânând, Acela aste Cel cara botează cu Duh Sfânt. Și au am văzut și am mărturisit că acesta este Fiul lui Dumnezeu [In 1, 30-34]! 66. Dar nu flumll atunci fca ouripasupra Lui Dudul Sfânl Cure n-a venit peste Ei numai în aceu clipă — căci cum ar fi Fost oare aceasta cu Cel în cara locuia de la început toată plinătatea Dumnezeirii [cf. Col 2, 9]? — ci penIru ca să fie văzui de toți Cel ce este adevăratul Fiu ui lui Dumnezeu și Dumnezeu adevărat. Șl cred că ușa cum a Făcut alte multe minuni ca semne penteu noi, tot ușa pogorârea Duhului SFânt iu botez u fost un semn pentru noi. Așa s-a Făcut aaeasta venire u Dunu1ui Sfânt și odată cu aaea-tă venire s-a auzii și e-asu1 Tată-ui Care mărturisea Cespue Domnui Ii-ae: Acesta asta Fiul Meu Cel iubit întru Cara am binevoit [Mt 3,17]! Șl astFel, la Iordan s-a uuătut Sfânta Treime Cea Una, unită prin ființă și împărțită îv Trei Iposta-e, căci Fiecare are Numele Său propriu. Fiul Se vedea cu trupul în Iordan, Dunu- coboiu pe-te El ca un porumbel, iar Tatăl marIurîeea de su- pe Fiii Cel Iubit. Dau toți sunt o slnguiă fire, căci sunt într-una și s-au arătat u fi unu. Șl nu numai pentru aceasta, Car ca să înțelegem că unu e-te Ipăsiasa lui Hristăs Dumnezeu și om, căci Dmmnezeu S-a înomenii și a îndumnezeit umanitatea Sa pentru totdeauna. De acEta, pe Ce- ce S-a unit într-o Ipăstasă șl în două Fiul prin dum-nezeiet și umanitate, Tată- L-a numit Fiu Iubit. Atunci numai Ioan s-u învrednicit de vederea Duhului SFânt. Dur giasmi și măetueia Tată-ui au fost auzite de tot păcoeu1, cu ăCîniăaeă pe muntele ninai, când Dumnezeu a dat Legea -ai 141 Măine. Nusui Moise a văzui ved—iiai în ^-1- m poporul a auzit -oar glasul. -u numar cei ce se găseau acoloi ci întae c—i c— se găseau avăiă, după vaednicia fincătuiu, aCară d— c—i m nouu levrednivi să anvuine și n—anvuinătări țață -— L—gn. Și uiu și uita erau dnvi de ta—buință și Prepte peiiru bot-zuI iui Hristos, căvi dacă poporul și Ioan at Ci Cost răcotițr împreuiă voc-nici Pe vndnoeu Duhului SCâ-t și Pe auzirea glasului de SunI. îiaint—-m—rgătoRuiui Ioui Bon—eă-tătuI -u i-ur fi aev—iit o ciist— sui mure, iaa ve-ct—u v—iitii înftrcăcătăare și măaețe a Duhului Sfânt ar Ci părut comuiă CuCuror; p— de uită part— însă, davă livi o vove n-ur fi Cost auzită de cătr— popori măaCuria -aiă Iui Hrinton ar fi rămas n—culăncută și uCuicI măaCuria iui Ioai aa fi fost în-olnillIe. Dar avuM, vân- avent glas a Cont auzii -— către toată iumeai —I a făcut na—dlică -— creear— măaCuria Iui Ioui. și i-a făvut p— toți să î-țeleagă slava Domnului Iisus. 67. Dudu Părtez insă SăI^ u iași- în pupU snb unlvelzicea Duhului Sfânt î- locuri î-d-părtai—, p—ntru a chema ia luptă cu sila p— luptător. p—niru a 1— arăta iuvrar—a credilciăși-ior Pupă bot—z: postul și iuptu. A postit eatrueecl d— zii— și a flăMânzii prin Cia—a Crupului Său. Ineicltorui a v—nit și L-a ispitit î- suin— chipuri, dur Dosiui Iisus Hrintăn u țost cu totul biruităr într-o luptă l—îlduei—IaCă, și ispititorul u Cort ăiuigan. Iar Pupă biRuință, îngerii veneau și îi slujeau [Mt 4,11]. Acesta e pe-tou noi un. nemn că. după crediiță și boCeeI trebuie să în-uaăm î-c—rcări, dar după învetvăriI ralor ve au luptat Ie suni date răneIătiriie și haturile. După cure S-u întors Pin -ou acolo uide —ta Ioan. Amsta L-a văzut -ii -ou și u dat mărturie cu și sai înainte --^0- Ei, și nu numai o dacă. ci de două oti. Atuici uceiicii iui Ioan au sers după EI [In 1, 37]; cei di-tâi au fost Aidrei și Ioan, văvi Aidrei era mm-ui curajului. iar Ioan semnul CeIiori—i. Andtei i-a adus pe Crat—Ie său P—tru ca uceniI ui DomiuIui; frateie sai mic s-u făcut călăuză 1,^—0- duhov-nicecti pentru CraCeie mai sare și întâlui-nărIut, Ia Petru să nu fin întru tzate cei mai bătrân. î-cepând de atuici, Ioan i-a înctedințat împăratului Hristos pe ucenivli săi și 142 ptopoeaduiruA sa. EI însuși a Cort ^1^^ de Iro- în închisoare Ia puțină etume, căci s-a grăbit să fie înainte-meteaioruI Patimii Lui, așa cum a Cost îâAiâiu-FureOiatul nropav0duitsl șl Botezului Său. Cu ne învață, așadar, Sfânta Evanghelie? Când Iisus a auzit că Ioan a fost aruncat în închisoare, aplecat de acolo și s-e dus în Galileea [Mt 4,12]. De atunci Iisus p început să propovăduiască și să spună: Pocăiți-vă, că s-a apropiat împărăția cerurilor [Mt 4,17]! începuirl pronovaduirii și al învățăturii Sale a Cosi Galileea. Aici i-a primii ca ucenici pe Filip și pe Natanail [In 1,44-48], ctcl mai încinie îi ptiFiru pu Petru, Umdrus, Iacob și Ioan. 68. DupD acescsi-afâcut nusnuin Cnna nalileii lin 2,1] și începulul minunilor, prefacerea apoi în vin. Preacurata șl Preasfânta Sa Maică a Cost șl ea acolo, rrrtat al rinuâi-lor și AreuIiOiaAtu a învățăturilor Domnului. MsjloclOoaroc luturor celor bune s-a făcut mijlocitoare și a Aeeslui minuni, căci ca o Maică fără nriaAâa dorea să vadă somnule Fiului și Domnului ui. Du acoua, cu evlavie și chibzuință, I-a airas IuAruA-AFSâte și, Cără să-L ssloascO nriâ mscs o no-ruâea să facă o rinune, I-a făcut cunoscută cu chibzuință numai âuealA împrejurării și I-a sprr: Nu mei au vin [In 2,3]. Dar dorința inimii el dercopureA că dorea să vadă săvârșirea FSâUâsIot, căci șisa că EI etA ZsdsiotuI a ioaiu, ntueum și înnoitorul șl StrOrutătorul Cirilor -1^0 cum voia El, Caro Su sălășluise în pânteculE său mal înall decâi Clrilo și pasttAsu fecioria ei neslricaOO, și iușise din pântecule ei după cum easse, și narttASU nââiuceIe oi nueeiIusi și nuduscals. Ea învățase că El putua să facă tot coea ce voia, și de ac-oua I-a airas cu chibzuință luarea-aminte AsuptA împrejurărilor. Dar Domnul Cel Milostiv și Fiul el, neâlru a o învăța o sFureâse încă și mas Fars și chibzuință Lui, pentru că ar Ci încuput st-și -ercopere prea rull nutereA Dumâuzeirii Salo, a mustrat-o nurai prin cuvânt: Ce-ți este ție și mie, femeie? Ceasul meu n-e sosit încă [In 2,4]! DAt, de fapt, a eoâriFțit și a împlinit cererea el. A cinrtit-o. ca pe o Maică și a împlinit dorința iniril ol. Și Fericita și Preasfânta era coâșllenl0 du ȘuâatAtUA șl putorea Sa. Și e spus slujitorilor: 143 Facați tot ca vă va spune El [In 2, 6]! Șl aeIfe1, puterea negrăită a Domnului u preschimbat apa în vin ales. Dur ecnlmbaeev apel în viv a criainmît deopotrivă schimbarea celui caut îi cnema-e. Mirele a căra-it nunta și aasa șl u urmat și a slujit Oascete-ui său, mî1ostizu1u1 împăiat ^1; e Domnui, Mirele sul-ctelor slinie șl neprihănite. Arijde-reu, mireasa slujea PIea-fintei Maici a Domnu-ui, pentru ca minunea săvârșită de Domnii să nu preschimbe doar apa în vin, ci și căsătoria în feciorie. Aetfe-, pe cât i-u fost cu putință, Prea-fâvta Fecioară și Maica Domnului a rama-nede-parțita de Domnui ei mi1o-tiz șl Ce Fiu- ei douit. Oriunde mergea Acesta, ea îl însoțea și socotea drept mântuirea și lumina ăcnl-oI și -u11eiu1mi ei fapta- de a-I uema șl a-I asam1ta auzenie1ț. 69. Iar uând □(^^1 1 tuteai ut casc sut letrtt ii a tUn-decai-o pe -oaara acestuia ce pătimea de friguri [cF. Mt 8,14-15], Peeasfântu și Bînecivâniata Sa Mamă, Fecioara Maela, era îmceelne cu El șl cu Femeile ce se Făcuseră uct-nice-e Domnu-ui. După cure -oaaea -ui Petiu împreună cu fiica ti, Femeia lui Petei, veallIal îvvățătaâile Dămna1aî șl îl urmau împreună cu Nascatăarea de Dumnezeu, lăcându-se e1ujniae1e șl Iăvaeăpe1e el. De aici, Domnul Ilsus a c1ecai din noi spre Nazaret împreună cm Sfânta Sa Mumă, pev-teu că Iosif, -oeoCnial- Sfintei Fecioare, copleșit de zile, atinsese deja vârsta de o sută zece uni. El, ^1; fusese înzâednicît să se facă hranitărl- șl slujitorul Dămnl-li și împăratmluî u toate și Dumnezeu, Ii-ue Hri-to-, se feclse martorii minuni-or negrăite ale nașterii și crerterii naie, iau Cupă botcz al minunilor nule, șl așa s-a dus spre viața veșnică și a primit de la Domnul Iî-us Huistos o ^1^1-vântare vrednică de bunăvolceu și dc slujirea sa credincioasă. Fiii săi Iucob șl Iuda au mimat lui Huistos ca ucenici, iar fiiae1e sule s-au Făcut ucenicele nfintei Nascatăare de Dumnezeu. Șl atunci când Domnul, în călătoriile Sale, propovăduia mâniuliea și zendeaa toată goala și toată neputința, eie îl ^«^1 vdeseăr1, îi slujeau și vedeau minuni-e Făptuite de El, după cam stă sar1s în Sfânta Evanghelie: 144 și erau multe femei care urmau lui Iisus din Galileea și îi slujeau [Lc 23. 55]. Iar SCântu și slăvită Muică a Domiuiui era văiăuza iot, a tuturor, și mijlocitoat—u iot pe lângă DomiuI și Fiul ei. De aici Căutătorul sântuioii tuturor s-a dus iu iucui Ghenlear—C [vC. Lc 5,1]. care nra sate și tenu-miti pir- îiăuiiru d— pești și î-co-jurat Pe C—Iurite iernuai roditoare. Acolo, după învățătura pe vare o dădune poporului di- barcăi i-a poruicit iui Petou să pescuiască. Au î-cins mr—j—le și au prilr ui mur— număr de peștii și spaima i-a cuprins pe Petru și pe toți cei ce erau cu el pentru pescuitul peștilor pe care îi prinseseră. Tot așa și pe Iacob și pe Ioan, fiii lui Zevedei, care erau împreună cu Simon. Și u zis Iisus lui Simon: Nu te teme! de acum înainte vei fi pescar de oameni. Și trăgând corăbiile la țărm au lăsat totul și au mers după El [Lc 5, 9-11] ca și cui ar fr Cost A , A • V ' întâ-u oară. 70. De la GhenieireU, Dșmnni u iuirmi Un Canernaliuu und— a vridecat p— paralitivuII vaae era chipul fiaii noastr— îmbătrânit— și paraIieat—; văvi așa cum i-a pus p— eivioar— și i-a eărulvrt să-și -ucă putui și să usbie [vC. Mt 9,1-8]. toi așa MiiăntinaI a ^^1: frrnu năantră căzută și paralizată, și a snoâis în vaedilță măduiar—ie d—sfăcuCe, cur— erau păgânii îMprăștlați, făvând Pin ei— un siiguo trup, ancuitătăr Cuță -— cupui a toatei ^1^^ Vumlezeui nostru. Ei u po-runvit va ni să poart— jugul eărunviIăr Lui și să se înnoarvă î- patria ior dincâii care est— ralui de uide am căzut. înce-edl- dn anulvi s-uu Căvun u-u-arna poporului și i—nuiă-rat—i— minuii ale Domnului p— care EvanghcIiști- nu ie-au putut nvri— în înttegime, căci davă toutn c—ie făcut— de Iisus ar Ci Cost rcrine de cineva, lumea întreagă n-ar fi putut cuprinde cărțile ce s-ar fi scris [In 21, 35], fil-Pcă oamenll lusii -u pot cuprlnpș î- Iug—tui lor belșugul șl eutetea lor sliunată. AtunIl I1nur învăța popotui și ^1--^ nu nuia-neeutilț—I— și băiiIe Crupului, vi și ai— sufi—Cului. Iat uceiicii învățau pe cel c— faneretă cămădulțl și ,-^1 ia crșdințăi șl îl botezau după potunca Dom-uIuii Iăc1, Ia î- Coaie celelalte IuvruriI DomiuI a săvârșii vechii- tâ-Puleii ale Legii 145 șl a făet temelia Legii ae1e1 Noi. AeIfe1, și iu boteti1 -ui Ioun, Ei u primit botezul în apa Ioidunu-ui. Iau, începând Ce atunci, a băIetaI El însuși pila darul Dinu1u1 Sfânt șl a porinaîi icen1ai1oI Săi să facă asemenea. Aiinai Zezedei, tatăl iul Iacob și Ioun, a murit, iar el 1-uu aerut ză1e Dom-nu-ui să meargă să-și îngroape iută- [cf. Mt 8, 31], dar Mi1osiîzl1 nu le-u îngăduit, pentru ca ei să nu soaoteasaă nimic a-taeva mul zeednia de dorit decât faptui de a rămâne împreună cu EI. Iar după părinaa Sa, ei și-uu tăiat voia propeîe. După aceu^ta ie-a dat căâanca să meargă să păaetă de grijă de aasa -or și de muma -or. Iar ei s-um dus și au 1ecii tot feimi de lucuuri bune, șî au atras-o pe mama -or adăugând-o slujitoarelor SFintei Născătoare de Dumnezeu, ca să s-ljeasaa Domnuiuî împreună cu eu pentei tătdeaila. Or, prin porunca Domnului, din azeri1e însemnaie aie tată-uî și aie mamei, ei uu împărțit o pacte săraciior, o pacte au dat-o ecre Folosul uaen1ci-or, iue restui i-uu vândut și au cumpărat cuea Cin Slon ce azea să Perină după răstîenirea și înălțarea -uî Hri-to- aasa Maerii Dămnu1ui, unde, când a crim1t-ă de la Domnul în clipa Patimii, ucenicul cel iubit a dus-o și î-u slujit după corlnca Blându-ui împărat. După Gulileea, șl Iudeea a fost umplută de minunile și semntlE mînunate ale -ui Hri-ios, iar Maica Sa era pretutindeni împreună cu El, puirind și asau1tând minuvlle șl învățăturile murii nule bunătăți. întu-o zi a fă-i de Față și Ioana, o Femeie gogută și a1nsiîtă [cf. Lc 8,3]. Șl când a auzit învățătura Dămnl1uî, că acela cuce zâea să lie desăvârșii eă-șî vândă averi-e șî să ie dea săraai1ăe, să-și ia aelaea sa șî să-I urmeze [ci. Mt 19, 21 și 16, 24], atlnai s-u lepădat de iăaie, și-a -ăsut soții și copiii, aasa, câmpuri-e și toate azeri-e, și a urmai Domnului, rămânând iot timpul de ailnai înaă-o împreună cu Sfânta Sa Maică. 71. ApAp o avut lac ăarbătoarea tUorturăloe ăânÂ, prinirv uite minuni și rinCecări, Domnii Iisu- u laalt și aaea-tu: a ivtrut în Templu cu un bici și a eaeit aici pe vânzătorii de vaci, de oi șl de tuetiuele șî pe schimbătorii de bani așezați aaă1ă, șl 1-a a1lneat pe toți aFaeă din Templu [cf. Mt 21,12], 146 ceea ce ora un sern al Legii Vechi și al celei Noi, eaes a făcui să încetezs Legea Vechu șl a înălțat în locul ei pu cea Nouă. După care, umplând și Iudoua de rlnunl, S-a întors în Galileea umblând prin orașele șl satelo ei. S-a dus aici în orașul Mag-ala, de unde I-a urmat Marsa Magdalena, din care maFmuI scaresu șapte demoni [Lc 8, 2]. AeeAsiA era cunoscută prin bogăția șl prin nearul bun al nașterii ei, iar la vederea Domnului a arOtal râvnă și I-a slujit lui Hrlslos cu credință ca și Maica Sa cos Cata prihană. Și era semnul firii amuâușli, căci fusese lovilă du șAnle duhuri rele, eAre se ÎFnotrleesc color șapte daruri dumnezEieștl, șl astfel Cirea omemoascO era chinuită du șaple nepulințu. Magdalona L-a earii pu moetatuI și CurățiioruI firii âOArire, pe Cel ce rislpeșiu toată ȘaAta șl ioală âenutlnțA. Șl nu murai că a Cost izbăvită de toți demonii prin harul lui Hrlstos, dar a Cost umplută de toi harul și s-a artist deosebii de zeloasă în crodlmțO, miIorteâiu și rânduri bunu. U urmai Dornului în ioato ziluIe cu i-au tamAr șederii el pe pământ. Ucenică șl slujitoare, sa a Cosi însoțitaAtu sunusa a împărătesei, a Sfintei Născătoare du DuFâueuu, și a taFAs împreună cu ea. U Cost făcuta vrednica de harul ulilm al apostoliel, mergând din țară în țară puntru Hrislos, și r-A dus până la Rorp25 primind cununa muceniciol, îndurând încercarea cea bună până la vărsarea sângelui. Pe scurt, așa cur fericitul Apostol Polră ora zelos printre ucenici și etA întâi-rtatalatul lat, tot așa Maria Maedalona printre rironorlțe și CuFus, dar faptele sale bumo Iu vom pamuâs după cum se cuvinu, atunci cân- vom ajunse la momentul răslienlrli lui Hristos. 72. Să revueim îasâ ta c-icsul Ulntâi âi -1x^^1111 rl șă spunem caro o continuarea vieții Maicii Domnului șl împărătesei noArtre, lot ceea ce a săvârșii alălurl -e Fiul și 25 Cf. nIodertal Ia^ustrimulai(.U’G 86,6,73-3236). Acesc deîaiiu iâs-ll Acesâ0usrea șl explică mlCsl crrAe0sruI rscuâart al FatFââ-irlrs -e la afer leesi de cultul color îAa0e tineri A-atrlțl înviați „ataeizarlr” ca șl Lseat. 147 Domnul ni, și înă sul multe ea î-săși după înălțarea Sa. Cititorii și ascultătorii să-si -—rin iungisna acertui cunâlt, dat cunâltui nonCru —ste P-spre us—M-nea taiie și iuctuai săreț—, î-câi p-ntou el— au Cosi Coion1cș șl se Coios—sc toată 111^, toată incur1nța, toată tăria și harui, tot timpul din veșnicie șl până astăzi. pr-e-lt și niitzr. șl tot așa vor fi fzion1t— și pe mai P-putie, dar -I- sunt și vor fr întotd—auna mai prejos decât aceasCă surcliă și n-îndeajuns, șl lis—ii, -ici vhiar puC—ali— c—recti ml— Cără d— trupuri, nu vor puinu nașodaCă grăi acerte taine după vrediicie și cuviință, p—ntou că și astfel acesiș Pusnezeinști și slăvite taine grăiie și pteamătite pe săsută puCerii și mătimil Ciecătuia. Or ni se spume și vom spune că după nașCetșa negtăltă și sal adâică decât vunoștința din Muica Cără ptlhaiă șl eaea-Cntivină, Maica nerCrivată -u s-a mai despărțit vreodată dn Milostivul el Fiu șl împărat; încă di- cea sal ftagedă copilărie EI era Domnul, ea îi hrăiea vus se cunile și îi slujea cu o roabă, și -u se derpărțna liviodată de EI. De aveea, câid a avut do1rprșeece aii după vârsta trupearvă șl s-a urcat Ia Ierurai1m ia etaelicui Pașt—Iui iar ia întoarcnre Cop-lui Iinun a oăsus î- Ierunaiim, MalIa preacuraCă usbia î-trlstută și runpinând căutându-L. Și cânP L-a găsit, L-a întoeban vu ntlst—țe: „Fiuie, ce -e-ai Căvut?” și cele ursă-toare. După cute s-a înCots împreună cu ni și u ^11: iu Nazutet, șl îspăoutuI șl Domnul a ioain in eta supus. Iar vâ-d șl-a înceeuC eărCăr1r—a îspll-ind Cr—1z—v1 d— ani șl a fost băt—eat î- IotPan Pe Ioun, Duhul Sfânt u venic p—ste EI în chip P— porusb—i șl Tatăl a lătCutlslt di- cer pe FluI Său C—i iubit, șl u î-mput să proponădu1arcă șl să Cavă minuil, Sfânta Maică îi însoțea înCoCdeauna p— cât eta cu putiiță, n—-ea minunile Sale șl auzea învățăturii— Lui. Patima 73. Și cânâ a venit vr emen Patimii celvi ir c'^'^c^it^^-^fȘe-viață, câid DomiuI milostiv șl blând nra înCtebat de văpe-Cenllie preoților șl de dtegători, băiut șl tărtign1tI Preacurata Maică -u lumal că -u s-a despărțit de EI, dur și pătl- 148 mea împeemnă cu Ei. Și voi spune, chiar dacă cuvântui este îndrăzneț, că suferea mal mult decât El, șl lua asupra ei dureri-e inimii. Căci El era Dumnezeu și Domn u toate și se preda pe nine însapi de bunavăie în trup, ea însă era în neputință omenească și femeiasaă și plină Ce o asemenea iuglue Față de Fiul ei iubit și dorit; și cum vu cutea cineva rosti belșugul într1-tari1or și lacrimi-ou el când a văzut pătimirea Ceiui Necăt1m1toe și o pătlmlie omenească de acest fei? Căci, întrucât se săvârșiseră lucuările dumnezeiești frumoase ale iul Hrlstos, nenumăratele nule minuni și dumnezeicștile Saie învățături și povățulrl în viața Sa pământească, și nu mai -ipsea nimic decât numai pe-avâr-șlrea proniei: răstignirea, îngroparea și înzîțIea, aici -ufe-iînțe-e și dmuerî-c nfiniei Fecioare se văd mai îna-te decât cuvântul și decât cleeIl-, și în ce ma-lra se Peo-egea ea de toți ceilalți. Căci soiocil Patimii a so-it atunci ca o 11a-căiă ce mistuie lemnul și i-u urs pe toți ceilalți, pentru că ei L-uu părăsit șl au fugit, dau a cruțat-o ca pe auu pe Muica Preaauraia și Preafericită, șl a PescăcțrlI-o încă șl mul slântă și încercată; căci ușa cum Fiul el m11ă-t1z șl Dumnezeu u ueătat-o în c-lpa nașterii Maică șl Fecioară, tot ușa șl îv vremea Patimii Sale a păstrat-o necaIim1tăaIe șl u ară-tut-o în compătimire cu unu ^1; avea compătimirea prin Feie și, încă și mal mult, prin Ferea iubirii pe caut fericita Maică o avea pentiu El, dar Fiind șl nepetimitoare cevtIl ^11- dumnezeiesc de care era plin sufletul ei șl a stăpânirii lui pe ^1; a descoperit-o Maiaii Sale. 74. Dar uă mcvpem euv1zâvl, căci mi spup mă ea era nepespăâțită meieu de Domni- și împăratul Fiul el, șl ara cum Domnul azea sub cârmuirea Sa pe cei doispIetece Apo-to11, șl mul apoi pe cel șaptezeci, tot așa sfânta Maică avea sub ea pe ce-elalte femei caue o în-ățeal, Cupă cum ^1^ Sfânta Evanghelie. Și erau acolo multe fumai, care urmasară din Galibșeapa Iisus, sl-jindu-I [Mt 27, 55]. nfânIa Născătoare de Dumnezei era aalaltitoaIev și povă-țiltoureu lor. Și atuvcl când se desFășiua oscațl1, taina cea mare, ea s-u jeellit pe sine însăși ca arnieIel1 și a fost jert- 149 Cita, a adus și a Cosi adusă. UOund marnll Iisus, slând în fruntua celor doisprezece Apostoli și a celor pe care i-a etut, le-a predat talmele înalle și semnele Paștilor dumnezeiești, 10-— -al în dar Trupul Său șl Sângele Său sermn prin Pâine și Vin, și le-a descoperit înlr-o smerenie ultiră slava mai presus de cunoștință, i-a învățat Patima și învierea Sa, i-a mângâiat și i-a întărit pe ucenicii Săi și ne-a -eseoperit luturor Pașlele cel A-uearAt, înduFnân-u-ne să-l primim cu rOrturislre șl smerenie. Astfel, stâmp El la rasă îm mijlocul ucenicilor, hrămlmd cu arAmA cea mestricacloAra sufletele și trupurile lor, șl spălând cu râma Sa picioarele lor, nunlru a-i învăța smerenia și a-i întări să alerge îm calus vieții și COcâmdu-i frumoși cu ApueatAt -^0 cum este scris: Cât de frumoase sunt picioarele celor ce vestesc pacea! [Js 52, 7], Domnul a încredințai Maicii Salo neliniștile șl doscuraja-rea Cemuilor care-L însoțeau, ca ele să o cinstească și să o preAmOreAsea, iar ea să le mângâie șl să Cle penttu ele în locul ostenelilor șl slujirii lor. 75. Atunui însâ, tUut uome-ean s-a -Acut râezâtor, rar ucenicul eselean s-a făcut hoțul învăță0arrIul milostiv, și nicloarelu spălale -e rână cer nertricacioas0 au alurest la iudei ca să-L vândă pe Cel Cata de preț. Cine va putea rosti cueelul -e fiară al lăcomiei? Ce-mi veți da mie și eu vi-L voi da vouă?, a spus Iscariotuamul căpetemiilor nuIegiute ale preoților, iar ei i-eu numărat treizeci de arginți, și de atunci căuta vreme potrivită ca să-L dee în mâinile lor [Mt 26,15]. Astfel a făcut ucemlcul mincinos și viclean, dar îâvaț0lotul milostiv șl îrpatalul a loalo S-a predat șl mu a plecat, adică n-a fugit, mici nu S-a aseunr unPeea, ci, după cuvântul lui mavip, S-a lăsat dus ca o oaie spre junghiere Us 53, 7 și Ps 104,13?]. Nu S-a împotrivit, nici nu a strigat, ci a retr dorind Patlra. S-a dus Ia cOpelenia preoților meerePmlei iar de aeola a Cort predai lui Pilat. L-au făcui să îndure tot felul de chinuri, dar EI ca o oeie fără glas înaintea celor ce o tund așa nu și-a deschis gura Sa. întru smerenie Lui faptele Sale drepte s-au descoperit și neamul Său cine îl va spune [/s 53, 7-8]? Atunci Pilat a poruncii să 150 fin răsnigiii. Av—annă ju-mană a CosC a-usă ia ^10-, Maicii fără prihană. înțeieg—țl aici nepătrunsul sfinț-n-el și necio-rlei suin, dur șl cei ui iubirii el p—itru Flui său și d—piina mărură u suț-rlnțși ^1-, văvi dintr— toți c—iluițl uvelivi șl Cemei șl paleteni șl cunăștinț— vate-I uasareră în suferi-țăi unii L-au pătăr1c șl au fugit în clipa în care a Cosi priis, aițli s-uu -—^10X1: de Ei, după vus stă nvrir: și toți cunos-cuții Lui și femeile care-L însoțiseră din Galileea, stăteau departe [Lc 23,49], alții L-au însoții până ia o vr—me, după caae s-uu I-jU-uC d— EI cu juoăiâ-n, va apoi să plângă cu amaa [vn. Mt 26.75]. Dar slăvite șl ninecuvânCata șl aP—nă-tutu Sa Maivă și is■itaCăare leîn-uei—cată, var—-ș1 fUvune va—dlivă de cr—zure ^^1 î-tăRise siinu su nu numai prin Cir—, vi și prin uscsă-urnu bulănoia1IăR ^1-, a atătac măreția put—aii și îlț—ieev1unii ni. și u acăeeRit toată înț—I—ec1u--nu și put—rnu nu lumui u bărbaților șl f—m—lioR ra —tau -— Cață, ci și a bărbațiloR și f—m—iioa -in toată firea, din trecut și di- nrităr. Așa ^11 î- toate veI—iaine i-a biruie p— toți. tot ușa și în rausul ac—ntăr lucruri. 76. DeD ci eua obizbu1U nu zunu poponihUiniei mi o us-mn-eu adulăCură de hoți, soldați înatiațl și căpitani sub uomn, si-gura f—m—ie fecioară umbla însă preCutindeni furU inaiU și -u se -espărț—u lrvi Măvar o sr-gură vIreU -— VomnuI er—a-orrt și Fiui său iubiti fr-n- legată trup și suflet -— Ei. Asn-I, ea a uomat Lui î-că -e ia în—putui prin-deair și până ia isprăvir-u Patimri. A văzut Cotul șl a auzit cuvint—i— Sain. Dn acn—Ui c—i— mai muite dl- vunrltei— rostit— atuim și din faptei— săvârșite îiainne și după oăselgiio—, Ferivrta și Preabinevuvâltata In-a pon—nt1t Aportoiiior șl ceiărIaIți uc—nlci. Atunvi când Domnul Ilsus ^1^^ S-a aflat î-al-tna iui Aia șl CarUa. fiind inCerogat de ni, Fecioara PreavuranU L-a uriai deăpănaivU și a dorit să iinoe și nu împanu-ă cu Ei, dar sirăjiie lipsii— -— oie-ie nu i-au î-gă-duin. Dn av——aI stâlp aCară, într—ba și veaceta iucrurii— de vare —ra îlnrnuit, și ie moca v—iăa ce intrau și ieșeau să îi CavU vunăncut adevătuI. Cerc—ta p— cei m etuu întristați Pe cei— s— î-tâmpIau șl p— rai c— s— buvuaau, ^1 unii Pin c—i 151 pe cure ace-t luciu îl mâhnea o înștiințau în ascuvs, și Fericita îî auzea a-tFe1 pe unii care se întristau, pe a-țli lipsiți de mlvte cure-L ocărau cu cruzime, lui pc alții neghiobi care spuneau nu vumai în inima lor, dar și cu g-a- mare că nu era Dumnezeu, ci vrăjmaș a- Legii. NeclceIn1aia -or i-u Făcut cu aCevărut Iiaalări și nealeați. Ei -clneal: veniți să ucidam acest drept Hristos, căci na stă în cala [Sol 2,12]. Prin urmare, el se foiau astfel și cugetau ae1e rele. Dur Feulcita, cu o păIlmgița nezînăzata șl cu o oiță pașnică în mijlocul șerpiior și aspidelor și al fiarelor salbatiae, u rămas piină de înțelepciune căci o umbrea26 giuulnța Fiu-uî și Domniiui ei. Cu ochii și iiechile teupului eu veCeu șî auzea înzinuiri-e ce se abăteui aelcra Lui, dar cu mintea era înlănțuită dt dl1ae1e său Fiu șl de Iot ceea ce El elferea. Inima ei era împovărată de fapiui că toată lumea se întăraea într-mn gând de la Ei și se Făcea neteebnică. Cei ce -ăzâr-șeam nedreptatea vu cugetau, și au osândit -a moarte Viața a toate. 77. O, pizmă, ăernem tare uduni și șăvârzârritoate teluia, cure -a prima razzâatire ui învățat omorârea de om și iepă-dueea de Dimnezeu, lac în cea ne-a Couu 1-al convins pe Cain de omorul de Fâate, iar acum i-ui convîns pe imneî să omoare pe Dumnezei! Veninul răutății tale u foet măturat din lume! Atunci împărații și Atătputerniau1 u fost săaăiii cu cei cobiți, Cel Neatins u 10et crins în legături și din nou Muica Fecioară a rămas împreună cu Fiul și Domnul Iiels, fiinp ^11^3 și răstignită împreună cu El în gândul ei. Cât de multe dureri și suFerințe nu s-au abătut aIuna1 în inima Ia pentru Fiu- tău, Maică a -mi Hr1sto-! Câte lacrimi n-uu căzut div ăah11 tăi cânC L-al zatuI pe Mântuitorul a toate cu mâinile legate -a spate ca un răuFăcător, pe s-obozitorul celor ,^1 în rogie. Slujitorul 1-a dat o- ca1ma, Celui lăiCat și închinat Ce mii de îngeri. Să-nați neomenori și nenorociți îșl băteau joc Ce El șl îl dlspiețuiau. Fața care Că lumina, necIeP1nc1ării și necurații o acopereau cu -cliparî, și 26 Acț1vr1 vcir cu ^1111 Pahal Sfânt îv c11cv îvtIuceIl1 (Lc 1,35). 152 loveau pe Cel ce pe loate lu viază. O, nețlâete mlnlu a răului, o, îndeluneO răbdare șl iubire neareranatO Pe oameni a Sa! O, fericită Maică, ruCurința și rabPatea ta! L-au îmbrăcat în batjocură cu o hlamidă roșie pe Cel cu a îmbrăcat Citua aamumilat cu ăduvOraia muFmuzuire, I-au pus pe cep cunună de spini împăratului [Mt 27, 28-29] a loalo, Care dăduse aareâllot rlapânitea arupra luturor celor văzule, îl nurtau încoace și încolo ȘatjocarlnPu-L pu Cel ce făcu să su toteăsca bolta cerească, în lumnițO L-au închis pu Cel ce zidușiu zipurilu27 cu nisipul Fărss și cu a-âmeuriIu nOmâm-lului. Și nentru toatu acestua inira Pteăcutalui Maici era amarnic CtOrântata -e val [cf. Ir 5, 22], căci așa cum nașterea ei a Cort ral presus do fire, așa șl iubirea șl suferința el utăl negrăite și merostite. 78. A utsft și csasuî uhinukă uslci usamp. si s.a -săl-ol etlcea numtrl a rartisni pu împăratul îngerilor, și L-au răstienlt pu Ziditorul oamenilor și a laatu, pe Stăpânul ce țlmo cule văzule și colo nevăzute. Uh! Cur de a suCerit aeuasta nOmâmlul șl nu r-ă prăbușit? Cur a văzut aceasta eutuI și mu r-ă rușinai, când CuI cu șado pe seaumuI autu-esmiIat [Ps 79, 2 și 98,1] și e preamării de setăCimi, șl alo C0tui mâimi sumt corurile cerurilor, a Cost spâmeutat pe lumn întru făcătorii de relu! Cel ce șado împreună cu Tatăl șl cu Duhul SCânl a Cost răstigmit cu josnlciu, Cel cu a îr-brăcat lumima ca și cu o haină [Ps 103, 2] a .^0 țSmlusO gol pe cruce, iar penttu veșmântul țesut du mâinile SCintui și Preacutaiei Maici ucigașii au aruncat sorți. Șl, îrpătțindu-i întru ei, au țintuit cu piroamu mâinile eăre au zidit taăte șl caro țin corul șl părâmtul. O, bunălale a împăratului! O, îmdelumgă răbdare measeFămaiO! Cine va rosti puterile Dormului și va făcu auzite întru lotul lru-elu sale? Atunci, o, Maică a morâulul, în inima la a năltuâs ^1— cur țl-a spus ad1âiaară dreplul Simeon. Alumcl au rlrăȘătul în inima ta p1toanele baiute în mâinile Dornului, suferințele acesiea ie siănâmeau chiar mai mult -scâl pu Fiul lău Cel 27 Ulrzls Ir rsaarrția anslrt șl a aăFââ0ălăi, cf. Fc 1,9-10. 153 puterniv înton toți, căci ^'-0—, -e nunăvzie și nertir— tot ceea ce se vu î-tâmpia cu Ei, și doRna CoaCe acert—a Coi atât Pe suin pe cât ie ^1, atotputernicia Su. Trebuia ^^1 dea sufleCui șl puCerea Sa, cu să 1— er1m—anvă 1,™^ înapoi [710,17]. vum rpule Evanghelia, dur tu ^'-0-,- nearemănat, șl nu erai înșCriițată leapărat -— taina Patimii, și suIțrmea nunerilț—1or și u ră-ilor tr—c—a prii inisa ta. Din Rănile Sai— --stricăc-oase coborau prcăiuai Pe ^-6—. iar Pi- ^^1 tăi coborau ienăaoe Pe iacoimi. CUm ui putut ^-01 să vezi vn-ernu unui lucru atât Pe îngrozitor, ducă nu ie-ur fi înnărit huoui și put—r—a Vămnu1ui și Fiului nău. îlvr—PințâlPu-ți slava î- mrIăntivir—a Sa? 79. Atund 1d mi1()rtiz" s-v muaU Gatălui jiunP^u fOuătorit Pe a—i—i cnrând iertaaea ioa. O, Mâi-nț— a îMpătatuiui! î-să, lipsiți -e nvluvre, acnștiu scrâș-șau Pin di-ți îMpotriva Lui cu nișt— vâili, și s-au pandat piemer și batjocuriii ovUrii și disponțuIui. VaniP a -usit brn— gândurile șl țapiel— lor, spunân- în Imul Domnului: Deschis-au asupra mea gura lor, ca un leu de pradă ce răcnește [Ps 21,14]. m-au înconjurat câini mulți, adunarea celor vicleni m-a împresurat, străpuns-au mâinile și picioarele mele, numărat-au toate oasele mele [Ps 21,17]! SCâ-ta Evanghelie Mărturis—ște P— aremelea vU trecătorii îl huleau, clătinându-și capetele și zicând: Tu, Cel ce dărâmi Templul și în trei zile îl zidești, mântuiește-Te pe Tine însuți! Dacă ești Fiul lui Dumnezeu, coboară-Te de pe cruce [Mt 27, 39-40]! Acest lucru I-a î-s—s-at Priainte și mareie Vavi- zicând: Ocările celor ce te ocărăsc pe tine au căzut asupra mea [Ps 68,10]! Și Zdrobit a fost sufletul meu de ocări și de necaz, și am așteptat pe cel ce m-ar milui și nu era, și pe cei ce m-ar mângâia și nu i-am aflat [Ps 68. 21]! Nu i-um aflat. -ur ponent—ște-l—, poorocui—, ve-au fUvut ni în nvhimbuI mâi-gdi—r1i. Mi-au dat spre mâncarea mea fiere și în setea mea m-au adăpat cu oțet [Ps 68, 22]! Acnstea au Cort mâigâi—-rrln lor și vompătimiriIe lor, av—nn—a au fost răsplătirile lor p—niru bunătățile iot. Dar vânP Maiva Pteacurată și biie-cunâltată nePea și auzea iouin av—nn—a, vuvint—Ie v—ioa m-L 154 ocăcau străgăieai priv eu cu nîște săgeți. Șl piuouaele Fiului său o izbeau în inimă cu niște suilțe. Atunci pământul s-a autremuraI și iadul de jos a Fost zdrobit, aerl1 s-a întunecat, căci lumina luminătorilor s-u ascln- [ci. Mt 27, 51-52], șl toate Făpturile se tânguiau și puterile ceiului cecurilor celor de -l- tremurau. Uvele din ele se coboiau din cer șl cercetau minunea, altele mereeau până la Locul Căpățânil [Gă1găIa] uluite de îndrăzneala iuCellor și lăudând înde--ungă răbdarea împăratului, se mâniau împotriva ae1or ticăloși șl a slijitorllou lor ae1ăr răi, șl pregăteau mânie în adâncuri cenIea omouâtorli de Dumnezeu, penIri ca iadui să fie mormântul -or ai 1111^1, dar puIerea șl mi-a -ui Hristăs înluâna Corința lor și stăzî1ea lăptucile vatute și vevăzute cure s-uu li aruncat într-o c11ca aslcra lumii. Căci îvaîvie de eie îi cnemase pe Măise ,1;^ murtoc a- căități-lor iudeilor, după cum scune: Ia aminte cerule și voi grăi, și pământul să asculte cuvintele gurii mele! [Dt 32,1], șl ae-e următoare; iar mein Ieremîu i-u -ăzît clternîa șî u scle: Cerul sa miră de aceasta și pământul s-a cutremurat!, spuna Domnul [Ir 2,12] pentru că ui uitat ginelacerile ^1; nevlmeâute șî îv locui bivelui ui Făcut răul. 80. Atunii, a, adar, toato tEpturile uiultu țtau cutalmu-rat, dur Preasfânta Maică se tânguia încă și mul mult de toate acestea și nu se mângâia, ci ca în noaptea pintru începuturi era înconjurată de întri-Iare șl de jale, și dOTea apropierea de cuvânt Domnului el milostiv șl -merit. Dar, din criaina mulțimii gloatei care o înconjura, eu nu se putea apuopia, și stătea decarIe și se tânguiu, își întinCea mâinile, își lovea pieptui șl su-cina din adâncul inimii și încerca ^111-1 și stropea pământul cu lacrimile. Iar când cei ce L-uu răstignit șî-am arătat toată lăutatea țintulnPu-L pe cruae șl luptătorii împotriva iul Dumnezeu ^1 risipit, unii dintre el s-au dus să mănânce, alții la alte lucruri, lăilndu-se și Bucuiându-se ca șl când au li câștigat o biruință, -ăsâvd straja pc seama -o1Cațî-oe, atlnai Maica Su îndoliată s-u apropiat de Fiu- său dorit, Cur ce limbă vu cutea rosti ceea ce u scus și cum anume u stat îv Fața Lui? 155 Cuvintele ui erau îmeeate în lacrimi și înțelupeiumu, eOei ura Maică a îmțelepciumll, și mu i-cr Ci .^0 dat să spumă ^1 să arcie eruum lucru -0^0™^ ci sa și-a nărtrăt în buna rân-duiălO, cclr și etedâicie, -oliul ei atât du întemeiat. Su jelea cu amar pemlru suforimțele șl rănile dulcuIul ui împărat șl Fiu, și rIăeeă îndelungă-răbdarea și libortctec Colul ce a nCont neâttu noi și S-a răstiemli nunttu moi, ulmimdu-su du toaie Acertuă. Simțea merocumoștințc și în-răznecIc ororâtorllor -e murneeuă și aș spune că plâmeec penlni piurzanic lor și îl spunea Dornului: 81.,,CeCsau asîrestCl înîprI•attli ui ea, urni meară E^urn^u^r-zeul meu, ce este ăeeăstă îndelumgă tOb-ăre a Ta? Cum Tu, Col fără du năcAl, Te-cl murărpt primire cel Cără de Inse? Cum Tu, judecătorul viilor și al Forțllor, narți năcăielu lurll împreună cu cel osândiți? Caro o adâncul unei rsure-nec smurenll, al unei csomemec mețlmeri de mlmto a răului șl al unei ^0-0-0— iubiri -e aAmuni ca alo Tclo? N-c Cost du ajuns că, Dumnezeu fiind, Tu-ai COcri or pentru moi? Utâte— osteneli, âeeaeur1, încercări, prisaâ1r1, plzmulrl, vrăjmășii, mărturii rime1no—se șl ocări, pe care de I— maștere— Ta șl până —cum le-cl suferit dim p—rtur evreilor ^'0 ieȘă-eireA o—munilor, nu ^—1 oare de ajuns? Dar acum iată că Te-cu pironit pe lemm! O, nucrudința, nerecunoîlința și îndtăzmeaIa lor, și rilastrea Ta bunăvoință șl neținere de rinte a tăului! Aeearta a Cost răsnlata -arutilot Tale vechi și noi! Neeredimc1oîii iudei Te-au chinuit îm memumăraie chipuri pe Tine, Care al lovii pemtru ei în atâtea caiputi aeiptuI [cf. Iș 7,14 - 10, 29]! Mai întâi, Ți-au dat veșmânt de batjocură [Mt 27, 29], Țle caro îmir-o zi l-ai aeoperit cu nor de lumină și i-al călăuzii ca um părinte, pOritându-i ca pe lumima achilot [Dl 32,10]! Ți-au pur pe cap cumumă de ^1-1 [Mt 27, 29], Țle Colul care i-ai încumunat cu slavă și cu cinste [Ps 8, 6]! Te-au lovit cu toiuge [Mt 27, 29] cei nemitu care i-al poruncit lui Moisu să ^0—^0 marea cu taiaguI [Iș 14,16] și ai împărții-o și i-al trecut prim sa acapur1md însă cu apuIe el pu vrăjmașii lor? NuIegiuiții au îâdtăenit să Tu scuipe [Mt 27, 29] pu Tine care ai arOtat 156 rCrUIucrrea Ceței Taie șl nn-ai fUvut ^1! Pe Ti-n vaae al eo—a-mărlt oarecânP țața iui Mols— [7ș 34, 30]. nu s-uu 01^-,: să Te scuipe [Mt 27,30] — o, minune!, o, nivăioși—! — pe Tine vure cu un rcu1eat ui P—nvhin ochii orbului Pin -ușt—re [/n 9. 6]. Ți-au pirolic cu pirăale mâiniie șl e1cioar—i— [Ps 21,17] Țle. Ceiui care i-ui izbăvi: -ii IegUtutrIe robr—i îi Egipt [Jș 13,14] și Care avum i-ai izbăvit Pin legăturile robl—i di-tâl. Pentru cutățirea i—proșiiăt Ți-au făcui răni, p—ntru îmi-onu sătțiiot Tn-au osâi-it ia moarie! P—nCtu iuminarea ochliot otnuiu1 — o, iumina sea! — s-au ^11: să întunece ochii Tăi! î- iocui Tău, Viața mea. au cetut pe Baoubu [Mt 27, 21] și Tn-uu Put motțrr. O, îlfrrvășănoare v—peni—, cum păsântui tt—mură și -u ie sal țl-e pe ceie Pe jos, ^1 1us1năCzr1i s— înCunecă șl nusal ard, cui cerul se fOăMânCă și uproapn a văzut, cui îngetii tremură și se rupun șl nu rărCoarnU lumea! Dar e ^-1: că ioate uccstnu se întâmplă din siionCizirea și înP—iunga Ta tăbdare, Flui mnu și Vull—e—u m—Ui și vă totul — sub putnona Tu. și vă Tu -u îngădui să nilă asupra lumii veea ce a venit î- tim-pui iui Noe [Fc 8, 21]. Flui meu, nu se poate să sufăr eu în 1%^ Tău chinutiie .Taie? Vai, de s-ar puCea ca rănile Tale să fee asupra mnu? Vai, va în Imul Tău să pr1senv eu soutinu? Avum nim1v nu mi-ur Ci sul greu decât soartea pcnCtu vare -u poi vu lrliv să să pui îi Ioc, lrvr în 1^^ Tău, nivi înaint—a Ta nu voi muri, dur Te rog, Pă-si cuvâ-c de 111^:1^0-, cuvânt Pe lângâlnoe, hotărUcC— pentru resCul zilclot m—ie nrața mea cui Ți se pat— bine, fă-să să aud giasui mântuloli și ui v—rtio1i, cânP Te voi ned—a din nou. o LuMina mea, vând Te voi îmbtățișa pe Ti-e, Viața mea, vâl- voi auzi giasui Tău duIc—, dătănoouI snu de viață. Șl davU -așterna Ta m-a păzit, C—o1ndulmă P— orice vhin și ăoice dut—te, acus .^31, î-trlstării a rCoUeunr inima mea văzând patima Ta. Aoată-si decii rogu-Te, învierea șl slava Ta așa ^1 mi-ai fUgăduit ad—r—oo1!” 82. în îimp rp neprihămta și nefericita Miică jefen nu asiCel d— tâiguior. Vollu1 Cei silostiv șl bogat î- iriă o poiz—a cu biânPețe și, năzâldu-1 lângă El pe uceiicul cei 157 iuglt și plin de iubire față de Domnul și învățătoiul Său, El, înțelepciunea însăși, ri-a de-chi- gura și Ei, Milostivirea, a spus câteva auvinte cum îl îngăduia clipa aceca și a privît -a ucenicul cel iubit cuie mai mult Cțaât toți ceilalți uaenici a arătat pentru împăratul și Domnul său creCin-cioșle și iubire, tăiie șl Cuiăria inimii. Fiindcă toți aei1a1ț1 1aeisera, și el sineuI -tatea lângă cruae lăiă u se putea despărți de eu. De aceea, Domnul a scu- Maicii Sale ^1^1-vântate: Femeia, iată jiul tău! Apoi a spus ucenicului său: Iată mama ta [In 19, 26-27]! Maicii Sule 1eciăaIe îi dă în dur din nou un fiu 1eaiore-nia, pe care l-a dat în locul Său, nu cu să se lepede El ^^1 de grija Maicii Sale pieacurate — să nu fie! —, cl ca să o mângâie pe Maica Sa cu o mângâiere văzută. Dar în chip nevăzut El însupi se îngrijea de Mama și de uceniau1 Său și de toți cel ce nădăjduiau în El, Câvd-o pe aceasta ucenicului în schimgui iubirii și sinae-ritățll suie, penIru că el era aao1ă în ceasul patimii Suie. Și 1-u ainstit cu o mure cinste, căci ne-u -ăsaI-ă în locul Său și ne-u dat deopotrivă porunaa de a puciu de grijă până iu capăt de rune, ^1^ ducă în alte -ocurl n-u uuătut o sunu-nere întreagă, căci Evanghelistul ^1^ că le-a jost supus [Lc 2,51] înainte Ce botez, dar Cupă botez când uu fost în Cana Gaiileii, El îi ^1^: Ce este Mie și țiu, jamaia [In 2,4]? Și, mai apoi, celor care i-au spue că Mama Ta și frații Tăi Te caută, Ei le-a -pus: Cina este mama Mea și cine sunt frații Mei? Iată mama Mea și frații Mei [Mt 12,48-49]! Chlau și atunci însă a -pu- asta pein economie, acum însă ri-a arătat în mod limpede înteeaea Sa grijă și iubiuea Su cuzen1tă iar în -ocul Său l-a așezat și 1-u dat cu îngrijitor pe ucenicu- Său, aăru1a i-a spus: Iată mama ta! Și l-a mângâiat în starea sa de oilan și 1-u așezat drcpt mumă pe sfânta Sa Muică și împărăteasă. Când ucenicul u autit acea-ta, u ,1^ în ca-a sa din Slon, despre cart s-a -cr1- aici, și o slujea după cuzî1nța cu harul iul Hri-tos. 83. Pentru cl neșredincivșiî care L-au r1stienie Împliniseră tot dlspuețul și ah1nu1 -or față Ce miio-t1vui împăiat, și Iisus a văzut că toatu sa împliniseră, ca să se împli- 158 neescă Scriptura, e spus: Mi-e sete! Și îmdată, ca și cum ^00—1 să 'găsească punttu El um chin î-că și mal maro, i-eu dat — vai! — vin amestecat cu fiere [In 19, 28-29] mulcuții Vieții șl Ieearului Nemuririi, aratând astCuI summul ticăloșiși lor aFUsteeaiu cu aFărOciumu și ctueiFe, numitu a nu lăsa să cădă cuvânlul spus de proroci [cf. Ps 68, 22]. Dar aeuarta m-a avut loc numai potrivit prorociși, ci pro-racia a spus ceea ce trebuia să albă loc, căci nu ntorac1a a Cosi pricina înddăenuIi1 lor, ci îmdrăzmeala mesupumerii lor a Cost nric1na prorociși. Ticăloșii și musimțitorii au îmdrăznit asemumua lucruri șl nu șl-au adur amimte de apule amare de Ia Muriba pe catu El Ie nrusehirbase îm apu dulci [Iș 15, 25], și mu o dată i-a călăuzii po cui ^00-^ și le-a dat în purtia însotată cuvânt r0coritar. I-a hrănit cu miere din piatră și untdelemn din stâncă [Dt 32,13], șl ui nu și-au adus aminto du minunea Caattu ^10, du preCaeurua -^1 în vin îm Cana Galiluii [In 2,19]. Cu adevărat, via lor este din vița de vie a Sodomei și din șesurile Gomorei; strugurii lor sunt otrăviți și boabele lor amare [Dt 32, 32], și așa mai dupariu. Dar noi să cugetăm că Pteaeurala și Preasfânta vodua ^-00 aeusiua și o aF0r0eiumu î-că și mai Faro coplEșea inima ui, căci atumci câmd a aueit din eur— dulcu și dorită [a Fiului ui] că îi uta seto, o flacără ca -imtr-um cuptor a sttăbOlul inima ei! Inima ui dorua, îmsuta și ardea atunei cs CacuI să 'răcorească ăltiFa flacără a sutei Fiului ui, dar ueigașii mu i-au îmgăduit să-I întin-0 o b0ulută bimeCO-eătaaru. S-a rugat du fiucate dimtre ei să-i dea voie să-I du să boa apă, dar aeuste fiare mu a lăsat-o și nu i-au î-eOduit să-L Fâ-râio, și și-au înălțat asupra ei gure lor ca niște lei de pradă ce răcnesc [Ps 21,14]. în loc de apă nroasnăt0, i-su dat să bea oțet și fiere. înainte de a-L t0stigmi, I-au dat să bea vin amestecat cu fiere, der El n-a vrut să bea [Mt 27,34], ca să mu aibă o moarte renu-e și grabnict dim nrie1ma otrăvii, iar nu dim voie propriu și din bunul Său plac. Ucum îmst a primit acesi vim amesteeat cu Ciere și a spus: Săvârșitu-s-a! Și plecându-și capul și-e dat duhul [/- 19,30] de bum0vaie și dim nronria Sa puiuru. 159 84- Nu stă însă în putetea noastră sau î- putetea cuiva sU grăiască suCcrl-țelei iacoimii— și nurpileie inimii Sfiiiei FeIloaoe Cuță de toate accrtcaI căci sunt sai eocnun de fire, și așa cum laștcoșa ni c mai adâică Pccâe fiteu, tot ușa și merlsiareu cu cure u poiilt răstignirea Doinuiui e dn negoăit p—iCou ouie-i; o știe doar ea singută cat— u suferit, iar î- îitoegime o șcie doar Vomnu1 Care S-a lărcut di- eu. Iar atuici când Iisus a strigat cu glas mare și și-a dat duhul [Mt or, 50], când C—i c— șrtș vae a toat— șl-u pișcat capul și u făvun sein motții, aceasta [moattea] a v—ile cu un n1ueiCăo, și împăratul a săvârșit tuiia prin pronia Lui. O, sufl—t Ceorcin și mul puter-fe -mât coeseiea ui Mufeli Po—acuoatei vao— s-a făvut p-atră eo—țiăană cu n—puniiță d— nttănătut pn-tou nanie! Cui a suCcrit Nănvătoatea Cără eoihală avent junghi? Cum -u și-u -at șl —a duhul? S— î-țe-I—ge vă u C—oit-ă harul și puteo—a Vămnu1ui răstignit. EI ^^1 Și-u dat duhui așa cui I s-u părut bun, dar puCeo—a Su a păsirui rufletaI Ma1vi1 Sule îmnoăvat din toate părții— î- cheiuri vum —oa EI ^^1. ^1^ și vutoemuoui îmi opoenv limba șl n-am euCeoea Pe a eăv—nti ceie m au ursaCi Pur răgețiIe amuține ai— patimri Tai— să silesc, împărate. și nu mă Iasă să toev sub tăceon intăoia dăoină. 85. Ce-au mal i^:ăiî^r și d-ș-U monrta, văăzmarii și nelegiuiții? Căci dooePra răutății lor nu s— sCârșis— prii CaptuI că i-au î-Cr-s oțet și fieoe, și d— av—ea chiar și după moarte pizsa. și Curia sporită u aventăo fiaoe viviele și omo-oâtooii d— Dui-ezeu nevtedrnc1oși --au paisit nici măvao Cânguielil— Maicii fără etrhală; Iuvau pe cur— I-uo fr î-găduit vh1aa și fiao—iăo d— cur— av—au silă. Nes-iț-Cool ia suferință și mai î-vârtoșațl decdt ea, chlat și după moarte I-au străpuns cu sulița coarta Su [In 19,34] făIătzate de viață pe-ttu a -u iăsu -fel unui din măduiao—i— Sai— I1pric Pe suf—riiță. Capui Său a ruCetit bătăile toieg—ioo. obrajii păliu-oile, gura Sa năunuoa asaoă, după ce sui înainte Cus-sn rcuipat în Cață, spat-In Său a suferit loviturii-, sdiniI- și picizao—i-eiooan-1-, -ar acum coarta Sa a suferic lovitură de suliță p—nCau u -e r—vărsa sântuioșa, ienotuI binefăcănot d— apă 160 șl sânge dîn care nl s-u dat Duhvi Sfânt. Vezi acum sabia care străbate inima Maicii Domnului binecuvântate și cât de muit compătimea aaeasta întru tăate șl cât de mult sulerea, căci acum era aproape moartă, văzându-L pe Flui său mort și nelinișlindu-se de îngroparea Luî. Și numaidecât sabla a 1ăzît-o șl în inimă și i-a înnoit dureri-e, iar niaa-turile de lacrimi se -cureeau din ochii ei. Iar sângele se închega în inima sa ca ea să noată spune: Inima mea s-a mistuit înăuntrul meu și durerila mele s-au înnoit [Ps 38,4-3]! Și de îndată a alergat și s-a 1ecut vu numai mar-tou ocu-ar, ci și cea cure primește șl moștenerte îndoită bogăție, strângând cu ■ez1avie și hotărâre sângele și apa ce curgeau din coasta daIatăare de viață, și așa gunu Muică cea îna-t ginealvântaIa a primit în chip Cesăzârșit nemurirea cea nouă și neeIcicac1ăa-ă. 86. GemEmt Veci puțiiț vum m sEve-iea, a rasiit auvm-tele acestei tânguiri. Și numaidecât întreaga ei grijă a fost aIunai îngroparea trupu-ul Celui de-zîață-lecator, căci nu putea suleiî cu El să rămână snânzuIaI a-t1e1 sug 1ăziIur11e, oaar1-e și chinurile zeajmași1ăr Săi. Ac 11 dorit să-I găsească un adăpost notrizit, Cur nu se găsea nicăieri un loc zeednic și potrivîi pentru 1-^11 dătător de viață, cum s-u găsit zâednia nânIece-e său Fără prihană să primească înIIeaea plinătate a Dimnezeirli. Dar negasinCu--e altul, căuta un loc poIrizît doririi și uâvnei ei. De aceca, a străbătut tot Lăal- Căpățânii, întărită de l-iarui irlnu-uî mort ui Ctimî de-ziață-lecatăI. Picioarele ei meegeau îvaoaae șî încolo, dar ochii și gândul său erau cu luare-aminie ^11 iubirea față Ce împăratul și Fiul său. Sub călăuzirea harului a găsit, așadar, de-Iu1 de upuoape de cuuce un moumânt Frumos având în jurul său o grădină roditoare. Mormântul era gol și nou, șl de cuiânC sanat îv stâncă, Cupă cum ne învață Sfânta Pvanghe-îe, în care nu mai jusesa nimeni îngropat [In 19, 41], șl aștepta teupul nou, pe Domnul șl Dumnezeul a toate. Prin 1uararea pioniei, eru cu totul libeu, și aceasta din pricina înzierii, pentru ca nimeni să nu snu-nă că a înviat alt trup, iar nu cel al luî Hri-to-. De aceea, 161 nimeni n-e fost așezat în el, cum spunu Eeamgaelistul: ier în locul unde a fost răstignit era o grădină și în grădină un mormânt nou, în care nu mai fiisese nimeni îngropat [In 19, 41]. Era nor șl, nu-lru că -u pr1r1ru pu nlrunl șl ora ferit de orice înșelăciune sau amăgits orenească, și r1sur nemtru c— nlremi ^1 nu depumă mărturie mimeinoasă ^1 iâIhOrearcă. Din loale părțile su ajuneea la el cu anuvo-ie, slâmea era de netăiat nentru piatra -in canul unghiului, pentru Cel nezdtaȘit, o terelie pemtru Terella de neel1-t1l. GrOdima era chipul Edenului, și locul se nursa ah Căpățâ-nll -in pricina Iul A-ar csI îngranat aeolo28. Căci Patima Lui ne izbOeo— de pallmlIe noastru și roarlea Lui zdrobea moartea. 87. CăCâ â-ânta Maică c Domnuiu1 u văzut ăocul ăpIr)atiaS și patrivit și mormântul frumos și nou în care se putea pOslta în cain cuei1-c1as trupul nertt1căcior, ea a î-lrebat și a aflat că sra al lui Iosif, el însuși ucenic al lui Iirur, dar în ascuns de frica iudeilor [In 19, 38]. Printr-un sineur cuvânt ea l-a făcut sO-îi dea seaFa cât -e mull ss polrieea Maicii Cueâmtului a Ci și Mamă a înțelepciumii. N-a cerut nural rorrâmlul, pu-lru că știa că ucu-icrlui îi ura ușor și chiar plăcut să-îi dea mormâniul său îmvățătotulu1 iubit șl st-I țină ca pe o comoară, dar l-a îmșliințai șl să rearet sO-L preia și st-L păeească el însuși, Cii-dcă acest lucru era cu amueois aluncl șl cerua rare îmdrăzneală. Dar Iosif ura un om Șagat și cinstit, cunorcul al lui Pilat. SCânta ^^0-lorre de Dumnezeu l-a cherai și i-a spus: „Prieiene, iată că urc șl nebunia strânsă - dușmanilor și 1rcoditorilot față -o Dumnezeu și împăratul Hristar, Fiul meu, au ajuns la capătul lor! Au -dur -rupr- Lui o moarte arară și de oe-ră, arătând îmainle și -^0 rărligmiru lovituri și dispreț, iar -cur trupul gol rpâneută pe lemn, înCtieoîător I- vedere nunlru rlnu și pu-lru la-lu C0ntăr1lu, 1-r coasla Lui au sttănunr-o cu sulița după moarto, șl dl- ea - curr sânge și apt, minume rărerță, șl cu tocie -eerter ororâtari1 ds 28 Cf. ORieu-, In Metth. (GCS 43), p- 265,5. 162 Vuln—eeu -u n-au 0^1-,:. Soarele s-a întunecut șl pământul s-u vutresuraCI sCânc-Ie s-uu crăpat. cataeeteansa s-u rupti dur ni rămân nerimțiț1 în î-vârtoșureu lor. îi ovărăncI își but joc dn Ei șl viatină di- vae. Arată acum slujirea ia Cață de Vumlnzeu și iubirea și nilcnritatea țață -n învățătorul și împăratul nău. pR-cui și lâigârean Cață de tâigu-irea și -ăiiui meu! Intră ia Piiat și veae trupul ve spânzură p— vrucn și eăeește vu de ia tii— putere sărsâltui vaan —st— ai tău. și cu puțină îndrăennaiă v—i sCtânge Călouru lumii! Cu puțin norov v—1 rănvumeăra și vei primi Mântuirea Cuturor veior vii. Dă învățătorului tău slujlrnu și hatul îmeiinirir amstor lucruri! Fii unum mai tare devân ceilalți ucelivi și mai aPânv! Căvi uiii diltre ei r-au rupt cu totui, iar uiții au Cugit șl stau d—purt—. Nusai eu. cea slabă și străi-ăi cu un singur ucenivI am oăias siRâitorută îi mrj1ăvu1 uior annmnlna f-urn. Și nuln cu totul lnputilvrăară și sărmană, bogată șl puteolivă numai în iacolmi și durnoi. Fie ca ^^1 împăratul șl Fiui seu să-ți slujească drept călăuză. avenn Mort Care î-vin măații, Cure u Cavut să se tulbure vu tărin pământul și a îltunnvat sourein și a cuCre-murui teat— făpturii—!” 88. înțeienpta și binecuvântata între femei l-a mtăltU așa pe ImiC și l-a naimis Ia Pilui. Și ei a intrut Ia Pliat. dâmPu-l-se de iu Vomnui îndrăzneală și înțeiegnre șl a cetut trupul iui Hrintăn. Nu s-u mai tnmut -ici de puterea, nici de mânia iu-nr1ăr. Dn avnna u -ănâl-rn -zrirea ririii săi—, a c—rui și a erimitI și î- schimbul cun1lteIor a anuc CunântuI iui Duinez—u, în iocui grădinii u cuMpătai Ișau1 și în iocui Mormântului nraea, în Iocui căutării învăeătotu1ai, îndrăz-neuiă înaintea împăratului a Coutn. Cu aPevătaC Iosi' era nu Pour bogat, dat șl înțelepți șl încă sai î-eei—pC devât neguțătorul de care vorbeșCe SCânta Evangheile, șl când a găsit o piatră prețioasă și de mare preț, s-a dus, a vândut toate și a cumpărat-o numai pe ea [Mt 13, 46]. N-a dat acum tot ce—u ce avea, ci numui râviă, puțină îndrăz-eaiă, ui lărldln și pruCaa, și a vuleăran mărgăritaRul cnl lnern-țuit, păein-u-1 într-ui monumnnt neati-r. Eta ucenic ui iul 163 I1eue înte-un ahin cu totul pătrizvia luî IuCu. Acela uneltea și se gândea să-L predea pe învățătorul milostiv vrăjmașilor Dămnu1ui, iar aceeta s-a grăBii cu înfrigurare pe lângă vrăjmași ca să aeara tcupui învățătorului și Domnulmî. Acela ^1111 câțiva bavl L-a predat ucieaș11or, iar aaesta, prin alzînte de aerere și împrumutai averilor iul, L-a cecui ^^1 ua1eaș11ăr șl L-a străjuit cu c1vete. Acela L-a sărutai cu zia-enie și L-a predat răstignirii, iui acesta L-a coborât de pe lemn și L-u sărutat ca milă, și L-a primit dulce cu iubire și a suferit cu cin-te. Ucenicui zic1ean a aCue cu săbii șl Făclii asunea lui o e1ăata Ilaă1ăaeă de lupei, cărora le-a predat pe învățătoiul cel mi1ostiz; iar acesta L-a dai jos de pe lemn, a smuls n1eăanelE și a nat Blândei Maici Dacul cel ,1^ și de-ziața-lacator cure n-are asemănare întee ^1111. 89. Cât â suferit Maica aineșuv1ntafă împreună vă casH în a1ina coborârii de pe aruae a împăcatului și Fiu-mi el. A umplut pământul ca lacrimi șl a primit în mâinile sale pt Cel ce 1aeese coborât, a primit în pânteae-e ^1 niroane1e, și a îmbrățișat mădularele cănite cu milă, a vărsat, a snă1at cu -acrimî-e saie sângeie și a n-âne cu durere du-ceața dorită a îngerilor și a ăameni1oI. Dar atunci câne a Fost nat jos de pe -emn șî trupul cci mai înuit decât ceruri-e a atins pământul, atunci u căzut iu pământ șî L-u snalat cu lacrimile saie ceie mai arzătoare, arătânn în auzinte dumnezeiește lauda îngropării. „O, săvârșire a tainei celee înfriaoșătăare! O, desaăperire u -1aturi1or din zeaa asaun-e [ci. Rm 16,25]! O, Moarte mul minunată decât întruparea! Fără suliet zace Zidetoru- sullete-or, ca un moct odihnește Dărulioru-mântuiril tliuroi, 1era cuvânt e Cuvântul Tatălui Care a zidit toată firea cuvântătoare, Fără mișcare —uit ochii stinși ui Celmî cure prin cuvântul și mâna Su u nus în mișcare tot ce se mișcă, -a vederea Căruia se topesc munții [Ps 96,5], Cel ca caută spre pământ și se cutremură, Cal ce se atinge de munți și-megă [Ps 103, 32], Care vene gândul Dame-ni-ăr, Cure saeuteaza inimiie și eăeunahie [Ps 7,10], ,1^ uie Cărmî mărturie întreabă fiii oamenî-or, Care -imineuză șî 1^; înțe-egăiori pe orbi! Vai, unde e frumusețea Ta, Fiul 164 meu și muFnezuuI meu? Undo e înCOțiî-teA Ta mai Sms-ro—st decât a tuluror Clllor aamumilor [cC. Ps 44, 4], Care ai așuzat oricu Ctururuțu pu pământ, Tu Care oști duleuața dorită du eă0re toți. Tu ai primit loviturile și rănllu, Tu Caro ai eindocat rănllu du nuvindueai alo firii noastru, puluIu și laeiturile vechi și noi, Tu, împărale, Te-ai milostivit și ai luat loviturile nemtru noi, și prim rănile Tale noi loți me-ar eindecal [cf. Is 53, 5 șl 1 Ptr 2, 24]. Șl, ială, prin promis șl îndulumsa-tObdare a harului și iubirii Tale de oamemi, taina r-a săvârșit. UraIO acum puturua Ta, grăbește-Te șl eimo în ajutatul nostru! Știu cu adueOrai că vel îneia și voi aeua rilă îmtâi du Maica Ta, apoi du acust Sion șl Iururalim eare a păcOtuit alâl de Ocru, în caro eei eaema toate noarurilo [păgâne] și eei zidi terplul Bisuticll celui eil -in păgâni. Fericită ea Ci ziua în eare mă eol Cace să au- din nou glasul Tău -ălcu, îm cate eoi vodua chipul Tău -umneeeiesc du fRumos șl în eate mă eoi urplu du hatul Tău dat1t. Fericită va Ci clipa îm caro Te eoi vrdua limpede, mumnuzuu adevărat și Domn al celoR vii și al celor morțl!” 90. Cum aoi ruSea eu, uevreduicul ri neînvâțatu-t s, rostesc după cuviință și să seRll cuvinlele Născătoarei de Dumnueul dim aeea clipă! Chiar dacă toale lirbile înțelepților și alo îneOțaților s-ar aduna, ele m-ar Ci în rtaRe st le povuriusscă, dat și eu mu eoi spumo decâi câteea elvintu de atlme1 spre a mulțumi aîtuntaRea prietenilor lui mumnezeu. Prim arumunua cuvinte și simțăminte șl lacrimi îm-1fefate și cu mâimi musiRieăciaare sa a primii itupul meriricăcios și COcăior de viață al Damnllus Iisus împreună cu Ioslf șl Nieadim, l-au uns cu smirnă și l-au înfășurat într-un giulgiu cu aromate, I-au așEzai îmir-um FaRmâmi mou, îm caro mimuni mu ral Cususe nls, și au prăvălit o piatră mare la ușa mormântului [Mt 27, 59-60], iar când Iosif șl NieadsF au ÎFnIimii după euviimțO aeuastă slujiro, aeuștia și cu coilalți cu urau împreună cu ui au pleeat de la mr-rânt. Dat Sfânta șl PReacurata Maică a Dornului a rămas rsmgută seaIa privim- Ia oh cu ochiul iroaz ah suCIuiului și ah Otupulus și, nlueândl-și gemumeh1i, se ruga -0^00-0 șl 165 -—conne-in, vhnmând și așteptâid rtrăIuvireu vea -ulce a iuminii îlzrnaii. gi. Și. stăteau lângă crucea lui Iisus, mama lui și sora mamei lui, Maria lui Cleopa și Maria Magdalena [In 19, 25]. As vorbit mai sus denere această Cesere tâivuild întrebureu pe car— o ceaceteaeă muiți29. Așa cum spu-euu ceilalți trei EvungheirșCi: Erau acolo multe femei, privind de departe, care urmaseră din Galileea pe Iisus [Mt 27,55]. Dar renusitui Ioan Teologul și EnalgheiintuI spui— că lângă Iisus erau Muma Lui și c—I—IuIt— două Murii, Maria u iui Ci-opu și Maria MagduIenu. Să se ^1— Peci vă amândouă araste neune rult ,-—^1-,:— și umâldăuă au avut Im ainvea. Muie— au Cost Cemnile vuan L-au urmat pe Iinun de-Gaiiînna niuelndUlI, er1ntaș vurn sn găseau acest— -ouă Murii, dur bărbații n-uu Cost lu înăieimea ior, nici prin îidtăzieuIăi -ici prin lipsa frivri, liv1 ptin alte virtuți. Dn aceeai unii Evangheiiști n-uu dat -ume, și unii n-uu uiii-tit nivi un nusn. Ei însă dă lărtutie cu num—. și nuc— Iunoncută și namilia lor, adică sora Mu1v1i Suie, Marea iul Cl—opa șr Muriu MagPuIeia. Maria Iui Cieăpa —ru Cnmnia Caatelui Iui IosiC vu care u Cănt logodită Feviouta MariUi văci Cleopa —ra fOaCein Iui IoriC. Și -in nou a înfățișat-ă pe Maria, PreanCâlCu NăncUtoutn Pn Vusleznu, prii nnrișăura Maicii Sale, dn aveeu o nuseștn sora Su, și spuie că —ra sora Muiei Lui. Mutei însă nărnește astfel: Și erau acolo multe femei, privind de departe, care urmaseră din Galileea pe Iisus, slujindu-I. între care era Maria Magdalena și Maria, mama lui Iacob și a lui Iosif și mama fiilor lui Zevedei [Mt 27, 55-56]. Tot așa ie lumșcte șl Marcu [Mc 15, 40], Pur LuIa n-a amintin -useie, ci a spus: Și toți cunoscuții Lui și femeile care-L însoțiseră din Galileea stăteau departe privind acestea [Lc 23,49], flinPcă utuicl când u avut ioc încervuteu VămnuIu1 șl uite Cemel îi îlro-eeau ia tărClgn1tș, -Ie rtăteau depatiș, și câ-P L-uu Răstignii, de aremenea rcăteau dșparne și etiveau. Dar rale două 29 CC. sal susi § 71. 166 Muull iubeau mai aprins pe Domnul și partiainau la neliniștile Muicii Sale preacurate și la nureille ci, când vedeau îndrăzneala șl curajul cugetulul el, cât de apIoane se găsea Ce crucea Fiului el. Atunci --au îmbrăcat și ele în tăria cugetu-ul, s-au Pe-perțlI de ce-e-a-Ie, ^1 apropiat Ce ea, uu mângâ1aI-ă și -u1eIeau împreună cu ea. De aceea spune Evanghe11-tu1: Și stăteau lângă crucea lui Iisus, Mama Lui și sora Mamei Lui, Maria lui Cleopa și Maria Magda-lena [In 19, 25]. Șl Ceșl erau mai taul Cecât celelalte femei, v-au nuiut însă ajunge la curajul Născătoarei de Dumnezeu. De aceea, în cea-u1 în care tulburarea 1uPe11ăr încetase puțin, eie uu înCcăznit să se apropie dc locul în cuie se ga-ea Preacurata șl nIea-1ânIa înaintea cruaii Domnului. Dau vtunaî câne Domnul u strigai că îî era sete șî omoritorii Ce Dumnezeu au înaenuI să se foiască și să ame-tece oțet cu fieie, ele ^1 temut șl ^1 dus de acolo. Preablnecu-vântata stătea însă în picioare fără Fâlcă aproape de Fiul ei. Șl nici măcar în ceasul pogorârii șl îngropării, ele n-uu îndrăznit să se apropie, cl au șezut înaintea mormântului [Mt 27,61], adică depuie de mormÂnt, și priveau [Lc 23,55], după cum spune evanghelistul. Mal mult, atunai când căpeteniile nreoți1or șl aacIurarii uu zenit cu ostași la mormânt șl au adus soldați din companie ca să-l pazeasaa, șl uu verificat mormântul și uu necet-l1t piatra, frica le-a cu-nIins pe femei și au Fugit în ele era atât frica de ludei, cât șl Praeăstea de Hr1-Ios, de aceea s-au du- șl au cumpărat aromate [Lc 23, 56], și în dimineața sâmbetei au venit iarăși să vană mormântul cu să ungă trupul sfânt ui Domnului. Ducă ele nu s-ar Fi dus, cum ar li nutuI veni? Dur este limpede că s-au dus șl că s-uu reîntors cu aromate ca ^1 arate ev1azîa și credința lor. înviaraa, înălțarea, Cinvizevimaa 92. Dar Maica Ură uetnaha vu vi nespărpeâEv mormânt șl vedea și autea tot ceea ce se peIrecea șl se -punea. A văzut marele cutremui ■cuie 1-a trezit pe cel ce Cormeau dintru înaenlt [cf. 1 Co 15, 20], ^1; a adormit sicăjile [Mt 28, 4 167 și 13] și a tosiogohit piatra și mai apoi din nou trezirea rtfăjilat și intrarua lor în eutale [cf. Mt 28,12]. Toate acestea m-au pulut să lu vadă Cumuihu care s-au dlr și care s-au întors mai apai, dar Fericita Maică a DarmăIli, robită de -ragostea Fiului ei, și care a rămas fără sa se despartă du mormânt, a Cost rarlarll ocular la toats acsrlua șl a văzut și slăvită Sa îmviure. Căci ^101-110 Cerei au văzut și elu piatra Rostogolită și îngerul așezai pu ea [cf. Mt 28, 23]; dar când și cum anure a avui loc aeuasta n-au știut. Sl-eută Maiea preacurată a Domnului cu a siat acolo a ștlui toatu. De acoua, înaintea luturor ea a primit vertua învierii și a Cost saeoiită vtedmlcă st vadă îmaimtea lulutof pe Domnul șl Fiul ui, vodonlo durnueu1use du CduFaasă șl n1seul tuturor brmrdilof dorite, și a auzit glasul Său dulce și a cfuzui taate laimelu nromiu1 Lui, mai îmtâi pu cele ahe înlf1pării Sahe, iar acur și pe cele -Ie înviuril Lui. Nu numai pumlru că a .^0 Maiea nfeacurală șl sfântă, ci și ^-0''! că a rămas cu râvnă împreună cu Eh în ceasul pătimirii șl a suferii compătimire și a primit de la El p1ierea rlfleluaseă spre a nu muri împreună cu El. Do aceea, ea osto vie împreună cu Eh și proaFărit0 cu El. UstfoI deci, nreasCâmtă Maicr Dammlhl1 a văzul înaimiea tuturor î-vieroa Fiului său. Ea a făcut-o clmoseltă ucunicilor Săi vestimd-o mai înlâi mironosițelor. Iar dacă îm irloririre— învierii ue—mgae11știi n-cu porenll nimic de —ceast—, sl —1 lăs—t -mume deopafio îm rcris măr-lutip Maicii pentru ca nimeni st nu scaală un ptuluxl -e necredință din endemic îmviurii rortită -s către fafO. Pentru toate Aceste nricimi, ei m-cu pomemit nimic despre —eu—rt—, ci ar 1slarir1l cele snlre de ^101-110 r1ronorițe. 93. AstAsl Ueai, Sfânta Născătoare de Dumnrzeu a văzut cu ochii săi îmzSerea Fiului și ÎFnărAtlhui ei și r-A urplul -e bucurie, și -e aici a p1eeAt la casa ucezicului iubit Așten-lând ceasul înălțării lui Hristos. Of, cum r Cosi reris mal rur30, această eAsa era Sionuh, căci avAngaehisil1 ^-1 și-a zândul jiarlea parinteAseă și azofile pe cade Ie azea în 3° Cf. mai rur, § 70. 168 Guiiinnu după săarCna iui Z—v—dnii tutăi răuI și u cuMpărat Ia InrusuIri casa dri Sroi. îi vuae a errmrt-ă pe SCâ-ta Nănvătăate de Dusinzeu după porunca Dosnuiul și învățătorului său. și îi sluj—,. Vin er1cila uverte1 vun— u ajuns cunănvut arhi—reuiuii cui s— spun— în EvanghcIln. că acest ucenic era cunoscut arhiereului [In 18,15], și uvel1cii —ruu u-uiuer î- vană de frica iudeilor. Aici s-a arătat Domnul intrând prin ușile încuiate [In 20,19] Pupă î-niere. A suflat asupra lor și a zis: Luați Duh Sfânt [In 20, 22]! Tot aici, după opt zile I-a mulțumit șl pe Toma urătându-i urmei— cui—ior [In 20. 27]. Aici uc—nlIl1 au săvârșit Pupă îiăIeur—u VămluIui mi— -iitâr Taii— ai— Sfint—i M—sn și Sfânta Nărvătoat— d— Vumnezeu a anut această casă dr—pt găzduire după înăițar—a iui Hrirtor. Șl aCunv1, înaint— de înălțare, după ve îlniun— di- motei. sCânCa șl purur—u slăvită Sa Mu1vă era în aceeași casă și așCepta înălțarea Lui, fiii-că uc—urnu —ru îich—r—teu Evololiei șr vineri Sui— pe pământ. Or, de ia învi—ae și până ia înălțate, Vomnu1 S-a arătat de mui suite ori pr-usCi-e-l Saie Muici atunci câid a voit, mângâlnd-o nu o datăi după cum a binevoit. Duo -u S-a aoătut uia după uita uc—ilciioo, a atunci câid a Coenuit, gustând vhiar șl hrană în Cața ior [In 21,13]. pentru ca el să creadă vă nu ii se arăta în chip minvinon și vă eta cu udn-vărat Vămlui Ilsus HRistoSi împăratul și învățătotul ior. Atuicr i-a făcut să înțeleagă mumcroase taine [Lc 24,45], ie-a făgăduit v—nireu Duhului Sfânt și le-u poruncit să nu se îndepărteze de Ierusalim până ce se vor îmbrăca cu putere de Sus. După care i-a dus afară până spre Betania și, ridi-cându-și mâinile, i-a binecuvântat [Lc 24,49-50]. Acolo —ra și SCâ-tu Născătoare de VullezeuI căci se Iuv—lea î-ttu totul ca și ea să Cle acolo. pentru că așa cum în vaesea Patimii inisa sa fanene edrob1că sal suit decdt a tuturor Ie1oriuiți, dat răsăs—se î- eic1oate nePșneătțita de Ei, tot așa să vadă șl slăvită Sa învier— șl să se UMple Pe nucurie. 94. Domnul u fagădui- Apoetoiiior ^on-^ia DuVurui UVânt șl i-a binecuvâlCat [cf. Lc 24,50]. Dat PteaIurata șl SCântu Maică eaa binecuvântată înă de Ia început, de câid u auzii 169 aae1 Bucură-te cea plină de har, Domnul asta cu tina [Lc 1, 28]! Binecuvântată ești tu între famei! [Le 1,42], și acea-tă binecuvântare adezarată a puimlt-o în sânii său aCucâvd pe lume nimicirea ^1^111 b1eetem. Aetfe-, încă Ce iu început ea u 1o-t plină de Duhul nlânt și u Fost îmbrăcată cu puteie de Sus. Din ziua aceea Panl1 nlânt a venit asupra ei și nlteIea Celui nreaîna-t u umbrit-o, cum u -nus aIhangne1u- Gazâ11-: Duhul Sfânt Su va pogoripeste tine și p-taraa Calui Praaînalt te va umbri [Lc 1, 35]! în ea s-a împlinit, aradar, tovte făgăduința șl u fo-I încununată cu ne-iricaa1oa-a ^11^ u împărăției cerului și u pământului, așa cum Fiul ei, atunai cânC a înviat din mocțl nu numai ca Dumnezeu, ci și ca om, a primit toată nlierea în cer și pe pământ. Atunci când Domnul S-a urcat la cer șl L-uu vatut în ceruri Apo-to-ii împuțină cu Sfânta FeaiăaIa, dc îndată le-a trimis îngeri cu să-î mângâie [FA 1,10-11] șl să zes-tească a doua și noua Sa venii;, și a-tfț1 el ^1 înahinaI și s-au întors -a IErl-a11m [FA 1,12] cu bucuri; mare, și erau întăriți în rugăciune cu e1avă, atât Maria, Mama lui Iisus, cât și frații Săi [FA 1,4], căci Sfânta Născătoare de Dumnezeu a fost pururea părtașă șl aălalta u tot glntlt. După înălțarea -ui HIi-tos, cât u trăit, ta u fă-t ctu caut sazârrEa tot binele, comoara tutuior ctior bun; și ușa cum, cât a trăit, a fost pilda șl călăuza tuturor celor bune, tot aetfEl, după înă-țart, Sfânta Mamă u -ui Hristos a fost ^1^ bărbaților și lemtilou șl calalta oricărui lucru gin, cu ^11- șl ajutorul s-evîtu1li ti împăiat și Fim. De aceea, atunci ea le-a rânduit Sfințiloi Ano-to-i postul șl rugăciunea, iar ei ^1 întărit în nă-I șl în rugăciune șl aErErE pivă cânC e-au împlinit cînaizEc1 de zile și s-uu umplut Ce hacui Duhu-ii nlânt, MÂngâittouil sulitlului. După cui; acErti veEnniai Apostoii ui ieșit nrănovăduind PzanghE-iv șl ra-pândinp cuzântu1 vieții în Icrusu-lm și în toată Iudetu, iur după pațliă zâEmE nâve iu marginile nămâniu1a1, ine; 1; poruncea -or Duhul nfânt, Făcându-și ucenici din toate neamuri-; păgâne, gotEtândlai în numele Tatălui și al Fiului și al Duhului Sfânt, Puna păIlnaa Domnului [Mt 28,19]. 170 95- Maica mornl1li însă 1aeuiA în casa ucenicului iubit îm Slom și, -^0 răsuta slavei șl laudei salo, ea își împllno— zilele rC1miui și pRescuralei sshu eioți dummezuiure du Ctu-moaso, fiindcă așa ora du acum înainte viața rA, ^0—1-mumait și mai presus du fire! Și aș spumu că era mai îmahiO și mai mim1nat0 ducâl viața sa du dinalnle, Afară -e zăris-liroa îzCfieoș0ioaru și mogrăiit și du nsșlutua ui, eOei aeuasiO taină o rai presus de ar1ee tâmpuiplă — firilor; zarbuse îmst -^^0 râvna și ei-ța sa dlmneeuiAscă, căci Captole saho -e pupă Aeu—stA m-cu Cost cu mlmic mal prejos dEcât cele dintâi. F1in-eO naștere— și creșterea m1n1m—tă au Cosi mal prusun -e fire, șl ea a zămislit șl a măscul pe Fiul șl Cuvântul lui mlFnuzuu, împărat șl mlmnezel — toato, lucru -e zesân-it, -e nuînțelus șl du meetăll. Dar -cur sa pr—tă o lucrate îmct șl mai înaltă dEcât firoa, în ta—1e zilele vioții salo, și nr1mtR-a boe—tă râvnă a Arătat bltulnțo mobii-uitu —slnrA Cirli șl a -luneat cu tetul pe vrăjmașul orenitli, iar mai -^1, îm împlimifes oriumuhihar saho, sa a eoFn0tiFlt și — îndutci menuFOrate nucAeuri, încefctrl, lâneuiri, j—lu în rOsissmiruA Dammuhui, și dim iaAiu părțile a Cosi îmbrăcală îm rlAzO, a dobân-it multe cununi -e biruință și a Cost —șe-eAiO ca ÎFn0r0iu—s0 a OuIirot C0niurihoR, după cate, lucru rai adânc decât to—le, a văzui pe Fiul el î-eict -im rot-mâmt și înălțat ha cot cu firoa po c—re o 11^0 dim ea, Fiuh șl Cuvânt al Tatălui, Dumneeul adEvărat și împărat a taAtu. După toată —ceaslO slavă, ea n-c primii zlciducum o ei-ță lipsită Pe îmeercări șl de oslunuli, șl zu s-c Cerii -01^ de rumci și de sârguințe, st nu Clo! Ci cr șl cum șl-cd Ci încu-nut abl— acum ei-ța sa Pumnezei—seO șl puft-rer r— -e erijă, ee nu a det somn ochilor ei, nici genelor sele dormitare, nici odihnă trupului ei [Ps 131, 4], cl aluzcl câzd Unosiohii s-au împrăștiat îz lumea întfeagO, Sfânta Maică a lui Hfislos, ca ÎFpOrOteArO a i10utor, rtOtu— îm mijlocul lumii îmldoei, îm IetlrAlim, 1aeliz- în Sloz împreună cu ucenicul iubit, c—re îi Cususe -ai pfupi fiu dim partua mammlhrs Iisus Hrirtos. 96. Ea 1-c irlrls pe coll—lțl ucenici cr să pfopovO-uicscă celot do -0^100 și cehor de —pro—pe. Iar sa, rărânân- 171 si-guaă î- cetuteu împărăn—unvă î- Sloi, suC—rna iarăși -e-cazuai și unuvurr dri polci-a Fiului ni. Pentru EI, nu s— îm-potrivnu și lupta vu potrivlivir, iud—ii rai răi, fUcâidu-s— iarăși p— lâ-gă EI sleiăcităur— și ougătoar— peitru toți, -u -umui p—itru vred1lc1oși, ci și eeltru vrăjmași. va să in Cavă milostivirn. Și ei au fost vol-uci Iu vuloștință și iu văilțăI Ciii-că și ea învățase d— Iu FluI său C—I mrIonnin vând —aa p— crura șl spunea: Iartă-le, Părinte, că nu știu ce fac [Lc 23. 34]! Mal muit, —au pRl- —a î-sășl milostivă și îlduaănăure șl dotea pentru toți oameiii mânturr—u și venir—a Ia vuloșnința adevărului. Și nu se muIeumea numai vu araustu, cl spOTeu -—^-1—1— păstuIui și rugăciuiii. Nu se -espărț—u de sormâituI VămluiuiI vi imul său era sălașul ni -— căpătâi, peana ei eru piatra, ui—rgăril— liiții ni erau rugăviuliie și vedeniii— Fiului ei, masa ei —rau luu-d—ie Lui. hraia ei —rau -storiil—, păvățurriI— și îivăeămiit—ie Patimii Dom-uiui, băutura și baia ni erau Iuvrimrie. odihiu și denfUtării— ei —rau îng—lunvheriIe; căvi s— spune d— cătr— ponăeuinori ,--^0,^. și a ujuis pâ-ă Ia noi, vă di- privilu n—înranuteiăr ni î-gn-u-cheri. mâinile suie sfiite, mâiiil— cu vur— odrnioură primis— î- brațe pe Dosnui -ăscut -ii na fără sămânță, s— făcus—tă d—ăn—nin de aspr—. Acus nu s— ruga și rarea di- nou. Și ciie ur put—, povesti vu Pn-uiă--u-tuI oste-nllIe și lucrăriie ni -uln—zerecte d— fruMoasn. p— car— duvă Iș-ut spuie sau in-ur nvrie cilenu unu cât— uia. luIții—u scrietilor s-ur -^—-1 uriașă. E î-să ușor -e î-ț—Ies și omu-oscui căi așa cui î- uamu împăratului, Fiul ni. na a rămas pRl- EI ovrătrtour—u, văiăuea și împărăteasa tuturor vredilvioc1iot și u cșIot ra lădăeduiesv î- -uiel— Său. nărnuții și Cem—iIe vure —ruu nănurășeIe și uranicii ei, așa se î-grijea și se tulbura p—itru toți șl ochii tuturor nădăjduiau î- —a și. î- locui Vămluiur ni Iisus Hrinnăn vu trupul printr— oameni, ei o v—d—uu pe c—u vuae L-u u-us ttae—șne p— lui—, Muivu cea Cără d— erihulă și er—unil—-vunâltată. Eu I— era o mângâi—re și un imbold în CUpCuIr-i î- îlrarIuri și î- dăruir—u Cuță -— ioel. 172 97- Dar tu nu eca numai un îndemn și o povățuirt în răg-dact și îndurai; pentru lEriaiții apoeto-i și pentru aEi-a1ți crEninaioși, ci era și părtașă la osteneiil; loc și îi sueținEa îv nropozădlirEa -or, Fîind năeIapa cu gândul la -ipsurile, chinueî-E șl coblu uaEnic11ăr Dămnl1ui. Și -ufErEa împreună cu ei ușa cum -1^; pacte -a Patimă pcln jinghiuri-e inîmîi. Tot așa șî acum, ea îi mângâia pcin lucrarea ei pe laEnicii Săi zâEdnic1, Iot atât cât îi întărea prin cuvânt, dâneu-le deEnt exemplu Patima împăratului șl Fiulmî ei. Le aduaEa aminte de răsplăți-e și ^1111-; împărăției aEru-rilor, de fericirea șl nEslateâîlE Fără de sfârșit în vecii vEci-ăr. Atunci când IcoC i-u luat pe Petei, căpetenia AnăsIă111or, și i-a închis, legându-1 cu -uvțmri [FA 12, 6-7], ea eru cm gândii întemnițată împreună cu ei. Sfânta și binEalvân-tata Maică u -ai Hristos lua pacte la lanțurile lui și se ruga penteu ei, și a părunait și BisEria1î să se roage. Și înainte Ce aaEasta, atunai când nElcgaiții iudei 1-uu ucis cu niEtrE pe Ștefan [FA 7, 59], și când Irod i-a omorât pe Iacob, fratele iul Ioan [FA 12, 2], încercări-e șl suferințele și chinuri-e ui străpuns inima Sfintei Născătoare de Dumnezeu, sulecind eu meași mucenicie împreună cu ei ^11 durerea inimii și p-ânsul lacrime-OT ei. A ajuns -a noi ^11 Părinți și aaESt auzâni că atunci când Apăsto1ii s-uu risipit spre u nrono-vănmi în țara șl în ținuturile hărăzite fiecăruia dintre ei, Sfântul Ioan EzangnEli-il- și Teologul era aao-o snrE a siijî șî a îvgeîjî pe sfânta NaeaatăarE de Dumnezei al căcee Fiu 1aeESE Făcut din porlnaa Dămnu1li. Atașci Sfânta împărăteasă 1-u sple prin hacul lui Hristos: „Nu ml se ^1; cuzEnit, fiule, ca prietenii și frații tăi să meargă să propo-zaduiasaa numele iul Hristăs, Fiul și Dumnezeii meu, și să facă uaEn1ai nr1ntrE neamurile păgâne, iui Im să rămâi lăuă să faci nimic din nria1na grijii tale față de mine. De altminteri eu șăzai să mă despart de tine altfel Cecit prin gună-văieEa Domnului, Cure a porunaii să fim împreună. Acum însă nu-te, pleacă și tu în țara ^1; țî-a fost porlnaita și eu voi veni împreună cu tine, ca să se împlinească șl una și aEa-a-iă, peănăvaduîrEa ta și -oauieEa mea nedespăcțită de 173 line!” Așa a patlme1t ea uceniel1li iubit și a plecat împreună cu ol ca aeest— să moaret și să pRopovăduiască, iar M—ria M—gP—luna și cuhehahtu mironasițe au phec—t și ehu împreună cu sa. 98. Atunui Domnal și Fiti ăel milostiv Sva -să-dt întî-o vodomie și a narlncit să-și schimbe drumul. Dat pentru rcsniel1 iubii a natunc11 ca acurta st se ducă, șl st meatet și miramor1țe1e împreună cu el ca sprijin și ca st s1ujearc0. Mai îmtâi, i-a îmgăduit să ^«0 pumtfu ca zelul SCintui îm-părăteso și râvna el să Cie cunoscute, fiimdeă azamshehir1u1 nu -^0- să o hase po Sfânta NOscătaaru du mummueeu pemiru că și oh șl sa doruau acuasia. Iar, în al doilua râmd, a porumcit să se întoareă, ^-111 ca einstua ui să fie deosebită, și nu umită de cea a anostahi1ot, și pentru ca să compucă noparuh t credimcios și Biserica di- Ierusalir, și pentru ca st se îmsrijeaseă du sa îrpfeumt cu Iacob CRatule Domnului ce fusese așezat aca1o en1rcap. Artfe1, oriunde murgea, ea binEcuvânta părânlul piin vemitea el. Și așa a venii din mou la Ietusalim și locuia în easa lui Ioan Toologul și Ezamsae-listuh care însă plecaso după paRumca Domnului spre aCes, cetatea pământului Ariei. Și împreună cu eh n1ecaseR0 și riromosițehe și Prohod, uzul dimire cei îante diaconi. Acolo a propovăduit numele lui HrlsO^ Dummezeu șl a lumimai pe cei ce urau în înluneric. Ueo1a au suferit împreună cu el și ztudnicu1e miRozorițe șl ^-1 Căcut apostoli împreună cu el, unele rutim- de încercări, altele de rueemicia și sângele vOfsat. Și așa ^—1 -us încumunate la împăratul și îmvtțt-toful lor Hi^tm. Dai -upă plecarea hui Iaan Evanghelisiul, Cericiluh Iacob, fiul lui Iosif, mumit și fratele Dommuhui, a purtat de grijă și a slujit-o cu multă bunăvoință pe Sfâmia Maică a lui Hfirtos. El a ajuns întâiul episcop al Ieru^ali-rulul și tot el a puftat -e grijă și a shujit-o pe SCâmta Născă-taaRe de Dumnezeu în locul lui Iaan Ezangau11s1u1. ArtCu1, îmtoarcetea SCimOel Nărcă1oaRe Pe Durnezeu la Ierusalim a Cort um lucru bun, căci ea era tăria, liranul și zi-ul credin-cloșllor ce st gaseau aiei. Și toată grija ^1 osteneala creștinilor era îmcRedințată PfeaeuRatui, căci aceșlia se aflau în 174 sreiovuI popotuIul nesupus șl răzvrătit ai -uPe-Ior. Ș- di-czute păteile ctePincioșii Iul Hristos mștgeau în lupte șl sourte, iar ea îi sâigâia șl îl îitărea pe toe-. 99. Ea însă era năP—jdea Cericită a crșctin11or Pn atunci șl de mai apoi; șl esCn sijiocitout—a șl euterea ctșdlnclo-șitoR până la marginiie lumii. Atuicl însă grija și lupta ni nrau mui stăRuitoare, spte u îndaepCa șl î-tări noua iege a creștinissuiui și pentru a se preasări -umeie iul Htlstos. Iar luptele ce s-au anăCaC asupra Bls-ric-lot, în căivatea cus—ior ctecCil1izt, omorârea suItot crșșCl-i, aruncatea ior în îlvh1nor1 șl necazutiie ior d— tot feiui, er1goaneie, osCe--șilie șl nevuzuriie apostolilor 1zgzn1e1 Pin ioc î- Ioc. toate acesteu cădeau asupra el. Ea suferea penttu toți șl purta de grijă de el prin cuvânt și Captă. Eta pliPa binelui șl învățăturii mul nlneiu1 în 1^1 Vomnuiui șl Fiului ei și mijlocitoare șl rugăCoare pentru toți cr—d1nvizși1, și se ruga va mi-losC-vircu și ajutorul Său să s— teverse pestn toți. Șl Sfrițll ApănnăIr o luasetă -t—pt călăuză și îlnăeătzatș. și îi Pădcuu de știr— de or1vș ii se întâmpla. Șl pr-scau Pe ia ca porunvă șl sCut nun, iar c—1 m etau aproup— de Ierusalim reneneau ,^1 adeseori ca să o vadă. O înștll-eau Pe tot ceea cn făveau și cui propovădulau. Și săvârșeau toate Pupă povățuit-Ic ei. Iar vânP plecau în țări îndeeătnaCn, se grăbeau să nrnă în fiecare ai de Paște Ia IctusuIim, șl să prăznu1asvă îipre-ună vu SCânta Născătoare -e Vumleeeu etaznivui îlzreri1 iul Hr-sCos, și fiecure din ei Cavnu cunosIuCă atunci propă-văduirea su n—asurilor păgâne și prigza-ș1e întâlnite dl-patteu iudeilor și u păgânilor. Și î-arsațl astCei ptln rugă-v1unnu și învățătura ei, mergnau dl- nou în locui proponă-dultri ior. Așa au Căcut an de an vânP nu aveau ei—-iv1 neriăaneI uCară dn Tona. Amsta nu putea să nină din priv1na sării dnpărtări și a greutății Pe a veni Pin InPia. Toți ceilalți însă v—neau an Pe a- să o v-ziCeze pe SCânta împărăteasă, și teînatsael cu tugăv1un—u el se înCztceau ia ptopo-vă-urreu Vestirii veIei buin. 100. Dar clin va putea număra tăzboal—ie șl ura iuPelior n—crediicioși, mdn1iie și răzserițeie omotâtoriizr de Dum- 175 nezeu? Cine va zugrăvi nulE-E, batjocurile, tăgăduiri-e mi-vimilOT Domnului și mărturiile mincinoase și disnrEțlirî-E cu cuce atacau înziErEa -ui Hrîstos, căd spuneau că iceni-cli îi 1ara-Eea icupul, cum stă saris în Sfânta EvavenEllE, că acest cuvânt s-a lățit printre avrai până în ziua de astăzi [Mt 28,14]. Adeseori se uCunau șî voiau să arunce cm pietre în aasa în care locuia Slânta Maică u Domnuiui, dar puterea -ui Hristo- le striaa p-anurî-e. Odată însă, liîî mâniei au strâns o adunare a niErtan1;1, ădra-la u necucățiel, popor mincinos și răzvrătit, neam nebun și neînțelept care cugetă pierzania și care nu are știință [Dt 32,6; 32,5; 32, 28], a căcue mânie se aseamănă șarpe-uî zEninăs și sucd, ale cărui urechi sunt înfundate. NEarePincioșii omărâtări ui iul Dumnezeu au hotărÂI să dea foc aasEi în care 1ăalia aămăara vieții, Maica Domnu-ui Iî-le Hri-to-, și să o radă de pe Fața pământului. Au luat în mâivl foc, pietre și răngi de fier smulse din ^1-1. Au înconjurat cetatea lui Dumnezeu cu g-oata lor și cu mr-ete-e -or, dar n-au nutut să o aIinea, căd sfânta cetate se 1ăaEa încă și mai nutErniaa, fiindcă despre eu a snus prorocii: Lucruri praaslăvite s-au grăit despre tina, catataa lui Dumnezeu [Ps 86, 3]. Căci focii s-a întors împotriva lor și a ars pe muiți Cîntre cei nEarenmciori, pietrele pe rac; le-uu uiuncut pe acoperișul ca-Ei slinie s-au întors împotriva lou și l-au zdrobii pe nt-creninaiăși, ciocan;-; și ^^11; uu aatut în țărână și p-anm--or ticălos u foet nimicit. Duceceu s-u întors asupra -or și minciuna lor a căzut a-upra canl1ui lor, și sabla ie-a străpuns inima și u zduoglt arcul loc după cum ludul u înghițit de vii cu Furie un muie număr dînirE ei [cf. Dt 32, 32]. 101. ToȚ cr edindoșU aer văzet aceasta șî șu lluăiS pe Hri-io-. Dreptul se va bucura când va vedea răzbunarea [Ps 57,10], spune prorocii. Acestea -unt -icrurile iudei-or răi, ^1; v-uu încetat v1a1ădata încă de la primele lor uneltiri dușmănoase până ce au ajuns la culmea tuturor nelt-giuiri1ăI lor și L-uu osândit la moarte, și încă mouet; pe crua; pe împăiatul milostiv și Ziditor a toate. Iar acum urătau iararî cu îndrăzneală față dt Sfânta Maică ne;acl- 176 fată o dușmănie cutueă1oaRe) dat durerea s-a înlors împotriva Iot. Și nu s-au rușinat în Cața unOT mimuni alât de mari și atât de ruhte, ci până șl îm llrpul săvârșirii . ioșifll ei -im sceasit lumo și-au afăiai îmcă o pală iieOhașia și Curia lor vrăjmașă lui Durnezeu, cur vom sprnu aluncl cân-vom ajunse la locul cuvenit. Dai acum st reluăm calua cuvântului noslfu, căci atunci când au avut loc asemenea minumi și dușmanii și potrivmlcli lui Hristor și al Maie1i Saho au Cosi după dtuptatu loviți, mucredincioșii m-au mai îndtăem1t să rmeltuască așa cova, și Sfânta Fue1oat0 și Maica Domnului n-a rai Cost disprețuită -e el, cl o prlvoau cu resnect și de deparle i se închinau cu fRlct. Și așa ^-—1 uitai nebumia lor 11^110 de râmduialO, obișnuită lor ca și câinilor, mu mumai din nticima Fimumihar săvârșile atunei, și a 1ozs1uri1or aduse pe -10^ cuvânt împotriva Iot, cl, din zi în zl, din nricina rlnunllor săvârșite de harul și rijlocirua el. Căci dumanii erau alumgați, Șa1nazsi de nevimdec—t stau zsndecați, șl zeci de mii du sumnu șl rimuni se săvârșeau ptim sa. Prin taate aeeste mimuni, du pu Cața el strOlueua lumina și slava și haruh se rEvărsa asupra cre-incioșilOT, iar asupra ztOjFSșihOT CRica și OuaFS, căci Hrirtos și împăRsOuI a toalo, Fiuh ei, o preamărua pu Maiea Sa fără nriaană șl ^-00 și Ctcea ca loțl vrăjmașii șl ataeatOTi1 să nu su poată apropia de easa el, iar prim haiul șl rijlocltua PreasCintel Născăiaaru de Durneeuu, poporul cehoi credincioși snorea și su înmulțea, iai eIudimța eruștimihOT su îniărua. 102. Cari pepSizi aueasta Domnai ro-tm d1susHrisrss a roco1it de cuvilzță ca PreasCânIa Sa Maică să rărână ani rulți în acear1ă luru, peztru ca piin hărul el ere-inriașii să fie și mal întăriți, iar Biserica ereî11z1lOT să spOTeareO ^10 slcea Taiăhui și a Fiului și Duhului Sfâmi. Și așa Curi-rita și slăvila Maică a lui Dumzuzeu, răiilă cu o astCul -o cinstire du către Fiul ei, ajunssse la o vârstă înrlnlalt, căci îrnăI0teasa tutuiOT Căn1uri1ar se apran1a -s oplzncl de ani al acoslel vieți trseătaars, și zu ^01— în artenelile ei, în rueOriunea ei șl în csrerihe sahs cOtis Fluh ei, cl din zl în zl rpOTea, săvârșind lot luciul buz. Se aiOla reieu mică, dai 177 sporea în zsteleaiă și nlnefucere șl, după vus am Cost înștiințaeii Pe muițl ani sfintele ei îngenunch—rl s— Căceau pe marmuru Sionuiul, iar IuiIUșui ei nta de piatră atulvi vânP Cit—u trupului se îitremu vu ceva sos-31. Mai muit încă. eru sătacă, Put miiu el bituiu asupra sărăciei: jugurile aurit— și cl-stite își utsau unui uiCuia silunute, bogăție î-sărăclei bulătate în lipsă, simeI1tutea inisii. Iar siiosti-vit—u ei -u —ru numai peittu ai săi șl pentru rudeie săi—. ci și peitru sirăi-i șl dușsuni, căvi era cu adevărat Maica slIosicălei, —ra Maica Ceiui mlIosn-v și iubitor d— oam—ni, Care face să răsară soarele și peste cei buni și peste cei răi și trimite ploaie și peste cei drepți și peste cei nedrepți [Mt 5,45]. —ru Muica Ceiur ce S-u î-CRupat șl S-u Răst-g-ic p—ntru lzii vRăjMașii și tăzvrăciții, pentru a revărsa asupra noastră milostiviReu Sa, eru Muivu nărăviei și a îmbogățirii tututor, fli-dcă Cei sătac S-a Cavut sărac pentru -oi va să -— îsnogăț—unvă pe noi ml năruv1 și căzuțl [cC. 2 Co 8, 9]. Deci până aici să meutgă vuvâltuI denere osteneliie, buiă-tățiie și mărețiiie ei. Voi spune p— scuti doar că, dinvoio Pe orice, eu a născut un Fiu mai pt—sus d— fltș, pe Cunântui lui Vus-—z—u întrupaC. Și așa a îMpil-lt o viață șl purtar— nai adâncă decât firnu, șl a Cost Căvută nltuitoare asupra u tot cn a anac ioc sai înainte și asupra a tot ce se va întâmpla mai apoi, ptin czvârc1rea și îlăițatea nunăvoitiior și a fapteiza sale bune. Caeștea și sporea tot atât pe cât soarele e mai ntrăiuv1Cor P—cât sCeieie. Adormirea 103. AcAm sip hanul ui nom svbi becpre monotaa nu si d—spre mutarea el din aveuntă lum— ia împărăția veșnică; u asculta o astCei de istorie e buvuria și lumi-a sufl-inlor priet—ie Iul Vusl-z-u. Când Hristos, Dus-ez-ui nostau, u vrut să o Cacă să lasă din av-untă iume pe er-unCântu și curată Muica Sa șl să o ducă î- împărăția cerurlior pentru 31 CC. A-donl al noștș1 (PG 97,1073A). 178 u primi cununa veșnică a bunăzoiei1oI șl osttnt1i1ăr mul adânci decât firta, ntniru a o așeza la dreapta Sa cu veșmânt de aur țEsut cu -tră1ucirt din fe-urlt; au-or1 șl să o proclam; împăiăteasu tuturoi 1epturi1or, să o ducă înăuntrul catapetesmei și să o Facă să locuiască îv Sfânta Sfint;-loc, î-a vestit dinainte -lavită mutare. Și i-a trimis din vou pe arhanghelui Guvrlll să-i ztsttasca slăvită mutare, ca odinioară minunata zămislire. Arnavgnt1a1 a z;niI deci și a întins ramura de na-mîtr cuc; eca ^11- ^111^,1. Ca în ziua în caut ieșiseiă cu rumuri de pulmitu in întâmpinarea Fiului său, bieaităIu1 mouții și nimicitorul iuCu-ui, tot ușa aIhangn;-u- i-u întins SFvteî Fecem; actteta rumacă, semn ui biruinței asupra pătimirilor și saraaiti mouțll, șl a spu-: „Fiul și Domnul tău te cheamă: E a;asu1 venirii iu Mint u Muicii Mtit! De aceea m-a trimis să-Cî v;si;sa Cîn nou țit, cea bintcuzântată între femei! Și așa cum ai umplut de gucurit pe locuitorii pământului, tot așa vel bucura oștirile a;r;pti prin iicareu ta, tu cea Bîn;auzâniata, curt ai Făcii să sIră1uc;asaă încă și mai mult suflet;-; slmților. Bucură-tt! așa cum țî-um strigat odinioară, căci numele plin de har îl ai cu o aînsi; z;șvice. Bucură-ta, cea plină da har, Domnul asta cu tina! Rugăciunii; și cererile tul; urcă la Fiul tău îv a;rari și năIrizîI certuil tul; îți poruncește să lași această lume și să ueci în să-ușe-t atrtști, și să li a-ătucî de Ei în viața veșnică și fără sfârșit!” Când Sfânta Nascetăar; de Dumnezeu Muriu u auzit aceasta, s-a umplut de buauri; și u dat îngerului răspunsui el nintâi: „Iată roaba ta! fie mie șl acum după cuvântul tău!” Șî îngerul a plecat. 104. Atmtui areabineșuv1ntata țu siăviez Născătoaăe de Dumntztu Mariu s-a ridicat, și plină de gucurit s-u dus în Muntele Măslinilor cu să aducă Domnului în liniște șl în lucrarea ^-1111 mulțumiiea șl cereiil; ti ptnIru ^1; și ^1111 lumea întecagă. Urcându-st în mante, șl-a înălțat mâinile și șl-a încheiat rugăciunile ■ șl mulțumirile lui Hel^tos, Fiul său. Atunci s-a întâmplat minunc mure, pe care au știut-ă cei ce s-au înze;dnic1t de o astfel de cunorIlnța, șl acest -ucum a ajuns prin ti până iu noi. în timp ce st uugu șl 179 își adueua curetua el marmu1ui îmtr-o îzealnatu, loți pomii cu se aCIau aea1a ^—1 îmcaimat pâmt ha pămâmt cimsiimd-o [cf Is 55,12]. Când șl-a sCârșit rusOeiumua șl mulțurirua, ^1-0 du Dammu1, r-a îmtors îm Siom și de îndait Dd-muI l-a itlmis pe Ioan Ezansaul1s1ul și Teologul pu un nOT, căci Sfâmia Focioară dOTea să-h vadă, întrucât Dammuh îi dădune parumea îmCierii. Cua ȘinecuzâmiaiO îmtru Cerel l-a văzul și s-a bucurat îmcă și rai ruht, și a poruncit rugOciumea. Și sfâmia împăiOteasă s-a rugai, iar -upă rugăciunu l-a înștiințai pe Iaan și pe celelalte Cue1aaie ce su aflau aeaha, prin zurtea primllă du la îngur, cu privire la mularea ui, și lu-a atOtat ramuia de pahmiei pu caro i-o adusese îmguruh, U parumeit st su eOteareă casa, st su aprimdO can-ululu și cățula cu tărâiu, căci sa și-a împodobii casa ca pe o eămară du numtă ca rO-L niimuască pe Mirehu Cuh neruritor, Fiul ei mult milostiv, ^-011 că îl aștenta cu o nădej-e noclintiit. Când acustua au Con săvârșite, sa a făcut eumarcut lovară-șolor și eunaștințelar ei laima muitiii ui, iar ehe s-au adumat ha sa. Plângeau și se tâneuiau de despăițiiea sa de ei, căci -uj)ă mumnueuu pu ea o aveau -10^: ză-ej-e șl ajutot. 105. Or șira ror|împOaăteasa si Maca Domn-măiăi mâo-eâia pu unul câte unul șl pu toți ^^01-0, lu-a dat o ^11-tare Fișeătaaie și le-a spus: „Bueurați-ză, eapii binueu-zântaț1, și nu faceți din rutarua rea nt1c1z0 de doliu, ci urnheți-zO de bucurie și rai mare, căci acuasta zinu ^1-iiu bucuria veșnică, șl aarul șl mila Domnului st Cie cu voi pururea!” Apoi a privit la Ioam azamghshistu1 și i-a spus să dea cele două veșminte ale ol celOT două vOPuze care o slujeau32. Ea lu-a dercaper1t taimehe s0r0eiui și bhâmdeții ei, a-evOrate nreîmchipuiri. După aeuasta, a rânduit și a pa-runcli cum anure să Cie îmbălsămat și unde să fie păstrat irupuh ui pruasCâni și pruacurat. Și așa eh a așEzai-o pu slăvită Maică a lui Hristos în sicriul ui, culcușul caro ^-0 32 Dărnirua ssics aduăueșmîats.oseaăSrt0s iess-nsRaistosiai lui Gr1Ș1ar șl naâdlaar dlz § 119-124. De două zișol-ls zarȘsîie șl SiFeaz Me0rfdar0u1 (mu îâră și Ioam GeaFeirăI). 180 atunvi noapte d— noapCe Cumse nvăidut -— IuvrrmrI— ovhi1ăr —1 pentru -oagost—u Fiului său Hristos șl Cus—sn iuminut d— rugăciuiiie și cereriie ni. Și eu u vnrut den nou să s— aerrndă snnșlivein. Iur credincioșii ^^1^ ucoio suspliau Pin nou încă și mui muit pn-tru vă uu uClat de mutateu Snint—i Feceourn, Muica ioa. năd—uu Iu peveoaa—Ie ei șr o rugau să nu-1 ius— orfani, iur ducă pievu di- uv—astă lume, să-l î-so-e—ască vu harul și mrjiăcirrIe ei. 106. Atund SfâStâ Născătoăre d— Dumunzin șUa dșscȘliI gura n—nttivăv1oună șl preuvuaută și in-a spus: „Voia Fiuiul șl Vumi—zeuiui seu să tî— vu mine, El —sCe Dum-nzeui seu, și îi niăvenI șl înuiț pe Vumnezeui pătințiior mei. El este Fiul m—u -ăscut Pi- mine după trup, Put Tatăl Său e Dumiez—Ui ZidltotuI Maicii Suie. Dn acșeu, dot—sc să să duv iu El. Cei ce PUruv— tuturor fii-eă șr vrueă. Șr vân- mă voi duc— iu Ei. nu voi înceta să mă rog șl să mijlocesc pentru voi și eenCtu toel creștinii și pn-tou iuseu î-treagă, cu Cei m o judevă în s1ionCizir—u Su să se m11onCiz—ancă de toți cr—drnviăș1i șl să-1 înCăreanvă și să-1 ducă pe cai—a vieții și să-r î-tourcă pe n—crePincloși șl să tacă dl- toți o singură Curmă u Bunului Păstor Caa— Și-u dat sufletul Său pșntru orie Sui— și I— cuioaște, și ui SUi îi vulonv!” P— vâld nrl—-cuvâitutu Maică a iui HrlsCos vorb—u așa șl-i binecuvânta, de îndată s-u auzit giasui unul Cuiet puternic șl un nor cu adi—r— pucnică. Și iată că dl- -otuI ntrăiuvitor au căzut cu -1^- e1vănuri Pe rouă îmi-R—snută sfiiții ucenlIl șl apostoli ai Iul HrisCos33 cur— nus-seră udunuel de Ia satg-n-Ie pământuiul î- Cațu casei Pr—usCint—1 Fev1oare NănvăCoare -e Duii—z—u. Evaigh—IistuI și TnologuI Ioai i-a primit și 1-u salutat în liniște șl i-u adus iu sCântu șl ț—r-c-ta Fec1zară. Nu erau numui Ce- Doisprezece34, vi șl suie- aițil Pin nu-meroșll lor ucen1vi aieșl și tăvuți na—d-1ci de cinstea apos-tă1iei, vum ne neune mur—ie D-o-isle Aașăpagitui în Svri- 33 Vesvt1ete 1dșltiIU a zelit11 Aezstzii1zo la nzssș Vest1tzo II. 16 (nd. Wenger, 1965, p. 322). 34 Ulseoșeeve la nzssa Vșstitzo. 181 -ovrta sa către Timoitî, că ei îlsușî Diovi-it și Timotei și Ierotei și alțî pritItni au venit acă-o împitună cu anosto-ii la moartea împăiătesti. Au intrat înaintea ci și au salutat-o cu frică și rt-ptct. 107. Iar Fericitc tâ șr easfUnta t-a -Uneșuvlntat ui i-a -u-rtiințat de pltcurta ti din această lume. Lt-u povestit și moartea ce îi 1aetst tâlcultă de cătu; înger și ie-a arătat semnul morții el, ramuua de palmitu Cată ti de căptttnîa îngtri-or, 1-a mângâiat șl 1-a Binecuvântat. I-a întărit șî încurajat în săvârșlitu bunei propovădulul. I-a salutai pe ^1.11 și pe Puvtl șl pe toți ctilalțî șl lt-u spae: „Buaueaț1-za, copii, tozarari și ucenici ui Fiului și Dumntztu-ui meu. Fericiți sunitCi voi ^1; ați fost socotiți zâtelici să Fiți uce-nlcll mi1o-t1vl-li șl slăvîtu-ul Domn și învațătăr, și Ei v-u încrtnlnCai slajliea atâtor tuin; și v-u ales pentru a azta părtăși; iu prigoanei; și patima Sa, ca să vă înzâ;dnicîți să fiți uniți cu --vva și împărăția Lui, după cum v-u Făgăduit și v-u poiuncit însapi Domnul s1azti!” Lt-u uosilt apoi o gint-cuvântar; și o învățătură pe măsuea -1avti ti și nărunaînd rânduiaiu îmbălsămării și îngionarii sait, și-u ridicat mâinii; și a încEput să mu1cumta-aă Domnuiui și să snună: „Te binecuvântez, împărat; și Fiul; Cei Unul a- Tatăiui Ctiui Fără de început, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, cart ai socotit biv să n1aa1 Tată-ui printr-ă nemă--urată iubire de oameni și să Te întrupezi din mint, roaba Ta, cu împutiiă-lucrarta Duhului Sfânt! Te B1ntclzânttz pe Tine, Dătătouml; a toată Blntcuvân-tuceu, și pe Tine Cei ce rtztiși lumina! Te binccuzânItz pe Tine, Pciclnă u toată viața Ce bine șl pact, car; nt-ai aPu- cunoașteiea Ta și a Tatălui Tău Cel lăuă de începui și u Dunl-ui Slânt Celui împrtlna-z;rnic și Ce ziaca lăcătou! Te bintclvânItt pe Tine, Cart ai gintză1t să sălășlmiești în nânItct-t meu mal înalt decât cuvântul! Te b1ntcazÂvItz pe Tlvt, Cuc; ai iubit atât de mult lirta omenească, încât ai îndurat ntntIU noi răstignirea și moartea, iar prin învituta Ta ai înziat lirta noastuă din 182 adâneur11e iadului și ai adus-o la cer șl ai slăvit-o cu o shavă 10^^^1110! Te binecuzâm1ee și haud cuvinlehe Tale, pe care mi ls-al -al cu aduvOrat, și cred îz împlinirea tuturoR cuzintolor eare ne-au fost spuse!”* 3 * *5. 108. CăCâ Sfânta oi Preabinezuvănta-a Născăroare de Durnuzeu a tăcut după lauda și rugăciunea el, Sfinții Anariahi au îmcenut să vorboască ha naiunea Duhului SCânt și au lăudat șl slăvii flecaro după nu1erea sa șl -1.^0 cum îi dOdua Duhul SCânt. Au lăudat șl au îzălțat număsurata bunătate a puteiii durneze1eîl1 și prin teologia lor rlnu-nată au cântat eaiu1 slăzilui Maici a lui Hr1r1ar, cum snunu SCâniuI miamiriu, mai rur-pamumii, îm eanitahu1 în earu araiă care o nuterea rugăciunii, șl tEolosia rciisă cu aalOrâre de Ceilcltul Ierotel36. Cuvântul său călie Tlrotel poronoște în aeust canitah adunarea Sfinților Apostoli ha moartua SCimOel NOscătoaro de Dumnueuu și cum prin porunca și harul Duhului Sfâmt fiucats a rostit elogiul și lau-a număruratui puteri și bunătăți a lui Hristar DuFneeuuI nartru, Caro a socotit bun să zimă pe părânt fără a su -espăfțl de sânul Taiăhui Său și să su îmiiupoze dim Fecioara -0^^0-110; Eh, Care a n1eeat criurile șl S-a pogorât, a găsll-o pe SCânta și Pfeavustita Maria rupură șl mal a-ânct -ecâl îzOreaga fire a oamenilor șl a binevoil să hacuiarcO îztru ea, șl din ea a îmbrac-O Cirea omenească șl S-a milostivit șl a rântuit firea oamemilor prin slăvila șl nugrăita Sa nfan1e, har șl slază, în bumăi-tua șl miloslivirea Sa numOsuraOe. Șl ială ce slă seris în euzâmtu1 Curicituhui Dionlsie: „îți voi povesti apai toi cuvâmiuh ieahagiei pe c—te Sfimții Anasia1i și cOnetun11he preoților noștri l-au fartio, căci o rai pfurur de aficu 35 BlzscuzâzOăills earsrnuâa cu csls -iz „tfrzritur”șu1 risc § 29 și Iorz GsaFStruI § 17 (cC. Wenger, p. 226-228, 376), afscuF și cu omilia lui ^—1 rl Tsrrlazicălui I, 8; II, 7 {PO19, p. 384 șl 417-418). 36 nanitalul III al OrrtaOuIul diaâ1r1az Despre Numele divine rdis- ^0 Iul TlFa0s1 s izOlOulrO: ,,^10 s au0srsr rueăeiuâi și -0^10 fsf1ei- tul Inrolsi, arscuF șl -0^10 szlrzlr șl alcătuirea -s rerisf1 tsalaeics” (PG 3, 68lm-682A). 183 Iunânt, cus o ^11 tu însuți, foate Timătei. Și tot ce u spus apoi satiior apostoli Cericitul Ietotei, filozoful și uvelivui sar—iui Pavni, Apostol prin hurui Duhului SCânt, iuuda Iui Hristos Dumleeeu, și cântul și slava Maicii Sul— prșuvurute și Cericite, cum o știau apostolii și teoiogll î—cic1: Duhui nCânt a deschis gura Sa ca să rosn—ască ăs-menea cuviit— de preaMăRir—”37. După aceasta, -in nou, SCânta NănIătoure d— Dumnez—u 1-a b1l—Iunâlnut și i-isa sa s-a uspiut de o mângâiere dusnezeiască. 109. Și crunci s-a rniămplaPi itiâv, ui ăsa]- ți minuiuta vșnire u iul Hr-sCoSi DumleeeuI și Flui ei, și împreună vu EI au v—net oștirile nenumărat— ule îng—riior și arhangh—Iiiăr șl alte oștiti aie serafisiior, h—runrmiior, scauneior; toți stăteau cu falIă îiaincea Vămnu1ulI vac1 uide va Ci împăratul avoio îl vot însoți șl zșn1riie38. SCânta Fecioară ^1, toate aventeu încă de Ia înv—eun și ucnepCa cu nădeede turn. D— aceea spunea: CteP vă se vor îMpIi-i toate cuviitei— spus— mie39. După care sfinții apostoli uu văzut iimped—i și fimare a văzut slava Pupă putereu iui. Și vn-li-a Pe acum a Dom--uiui —ra sai mărșață și mui îltrivoșăCzar— decât c—u -ii-târ, căvi S-a arătac sai strălucitor devât muIgeiui și d—cât Schimbatea iu Față lucrată pe Tabor, deci a Cost sai puțin Pevât slava firii Lui, căvi aveantu e nepătrunsă și lenăzută. Atunci apostolii au tremurat și au căzut la pământ cu 1$— morți [m. Mt 17. 6]; iar Domnul le-a spus: Pace vouă! [in 20, 21], cum ie-u spus odiiioară ^1- a intrat prii ușile î-cuiat—, căci etau în aceeași casă a Iui Ioan aduiuți tot atunci Pe frica iudeilor, -ur acus penCru muturea Maicii Vosnu1ui. Când apostolii au auzit glasul duIve și Porit ai Domnului, au Czst înnrărați șl întăr-ei ia suflet șl ia 37 Citatul d1z-iriș- -stn șdșetșt dn șatztai Vieții, eșltoc rarn toa-tșta1 Despre Numele divine ș Izls1dștșt ra dirIatra1 iul Iștztși iu Admit-u MșlIl1 Vzsla1c1. CC. Ioui Gșzsștta1 § 51 (nd. Wenger, P- 370). 38 Ioui Gșzsștou1 § 10 (nd. Wenger, p. 376), adaugU după zșo-ria-șș sitlucă iu c-t-in Iștșct1 șl p- etzozIl. eștt1șthi șl dtșeț1• 39 CC. sul sus, § 107 sCdtc1t. 184 tiarn și ui început să priztasaă cu tv1azît strălucirea slavei șl FuCu Lui dumnezeiesc de Frumoasă. Iar Preasfânta, nIta-curata și PrtaBivecuvântata Maică a iul Hrlstos s-u umn-lI Ce biciuit, și fuCu sa stră-ucea de strălucirea slavEl dumnt-z;itști4°. Și nr1z;a cu fiică și tz1avit slava șl -traluciIta ce scânteiau din împăiatul și Fiul el Iisus Huistos, șl a slazîI încă și mal mult Dumnezeirea Sa, rugânCu-s; n;ntrl ano--tă-î șî n;nirl toți cei ce se găsEau aao-o. A ^11 mîjiocir; pentru toți credincioșii oriunde erau el, ntnIIU lumea în-tItaeă șl pentui tot sufletul cur; cheamă pe Domnul și își aduc; umint; de nume-t Maicii Salt, oriunde 1-ur nom;ni, u a;rut cu acolo să st rtztrst binecuvântarea. Atunai, din vom, Sfânta Fecioară Muria u ne1zît și văzut -1ava Fiuluî cl pe car; nici o limbă omtntaecă n-o poate tâlcui. 1io. Și a snls: „Bin;auzânI;ază-ma, Doamne, cu Cetuptu Tu șî Bîntalvâni;aza pe toți ctî ce Te s-avtsa și nomtntsc Numtl; Tău șl îți aduc toate rugăciunile și a;rtri1t lor!” Atunci Domnul u întins dreapta Sa, a blnecuvântat-o pe Maica Sa și i-u zis: „Fericită să fii și să st bucur; inima ta, bin;cuzântaia între Femei, Mărie, căci tot naru1 și tot dacul țî-u făsi nat de căte; Tută- Meu div ctrmrî și, de ua;;u, iot -uflttu1 ce va chema nume-t tău cu -Fințtn1t nu vu fi lepădat, cl vu alia mi1ostizirt și mângâiere în aa;asta viață și îv veacil viitor. Iar Iu, intră în să-așuri-t cel; veșnic; cu naat, bucuri; șl în comouil; nesfârșit; ui; Tutălul Meu, cu să vezi -1aza Meu și să I; bucuri piin harul Dlnl1u1 Sfânt!” Șl, de îndată, la noclnca Domnului, îngerii au încEput să laud; cu voce dulce, cu g1a- altiI șl Corit, iar slivțiî apo-to11 s-au înahinai ■ îi Dunui Sfânt și iăudau cm -audă îng;rtasaa. Șî așa, nr;a-fânIa Maică a Domnului șl-u îvaIcP1nțat 1trialIu1 șl cuiului el -lflct Domnului, împăiatului șl Fiului el, și u adormit un somn dulcc și mult dorit. Așa cum u ocolit Plierii; vaștcuil cu o nușltut negrăită, Iot ușu nici Curtrll; măUți1 v-uu at1v-aă îv vrcmeu mouțli sule, aea1 împăcatul șl Domvul fiulloi a fo-t și aIlva1 șl ucum nIIemaIaIăIu1 Flul- 4° Mul pt 1vre -u Ioui Geometrul § 19 (tC. Wenger, p. 379). 185 lor. Mulțimile îneeillor șl-au îmtims mâinile hor nevăzute la trecerea ruCIetu1u1 el sCâmt. Cara șl împrejurimile ^—1 umplut cu o miruasră negrăită. Iar deasunfa tiupului ei sfâml plutea o hurint zezăzută du acai4l. Și așa, înzățătaru1 șl ucunlcll, ceiul și pământul au con-us-o po Sfânta Fec1aară, îmzOțătoiul și Domnul mi1artiz și sltzil a dus sCântul suCIel ai Maicii Sale pfeacufate îm cururi, iar ucen1ei1 au așuzat trupul ui meprihOnll pe pămâmt ca să-l ungă cu mirurre și ^-1 ducă acolo un-e voia ea, ca după puțină ztere st fie dus îm rai sau îz locul pe care l-ar voi Fiuh șl mumnezeu ei*2. Uparta1ii au scos sicriul pe eare ura culcat trupul cel mai dusăzâtșii deeâ0 bolla eefească ah Sflmtei NăreOtaare du Dummezuu. L-au cinstit cu haudu și eântăfi, l-au rărutai cu Crică și cutferur, șl-au afătat nu mumal ere-ința și dr-sos-tea lor, dar urau riguri că dobândEsc har șl rare Ca1ar dacă Capta urma ctedizței. lll. De indâî.-i tnsâ sa cta -ct-iă de moortra S^SinCi^i împ-p răleso, toți boInazii și neputincioșii s-au rtrânr aea1a. Aiumci acaii orbilor ^-1 deseais, urechile rurz11af ^—1 destupat, ologii ^—1 ridicat ca să meaigă, domozii au Cart alungați șl loalt suCurința șl Șarla ^—1 zizducat. VOz-uhurlIe șl cețurile ceruriloi se sCințirură prin înăhțarer suClelului sfânt, iar părânlul se C0curs cinstit cu sfințire prin trupul ei neprihănit41 42 43. Atunci anar0a1ii h-au îndumzal pe fericitul Petru st rartuască rugăciunea îmbălsămării. Petru i-a silii pe Pavel și Ioam să se doage. Ei însă z-au areu1tat, ci ^-1 îmehimat îmaimtua hui ca înaizlea căputemiul apar0ahi1ar. Fericitul Pelru a ascultat cuzi-iolor Iot cum ss cuvenea în ceasul tainei, s-a rugat, -upă earu au îmCășal în fâșii sfinte și au 41 Cf. Iorz GsaFStfuI § 22 (sd. Wenger, p. 381). meta11u ce caz-tfrrtsrză cu -^«-^11^ suflululul Fsc1arfsi la Iorz rl Tsrrlaz1cu1u1 I, § 13 (PO 19, p. 427-428) și „0rrzrl0ur”șuI zschl (si. Wenger, p. 230-232). 42 Aluzie Ir eaztrazsfrsls ircrts ds finalul omllisl lui ^-1 rl Tsrr-Iaz1eului (PO 19, p. 431-438 șl 401-405). 43 Iztstzszția Faosfirlă r sIsFszts1ar s ps l-ie detslistO de ^-1 0^^0111 § 27-28 (si. Wenger, p. 384). 186 uns trupul m cuerinnene pe C—i N—cuprins, pe îspărutul și Zi-rtoruI mior văzut— șr lenăzun—, și I-au așezat p— sicriu. Și iarăși Petru a început o iuudă și toată suițimeu upănto-111— u răspuns, șl put—riie cerurii— psalmodlau —văzut îm-preuiă cu el. lat Pin ptivina lămpilor. sf—șl1c—Iăt șl vățu1-iori uetuI strălucea însiresmat. După vare sfinții apostoli uu r1d1vuC pe us—ri sicriul cristit și. ia poru—u Duhului SCâ-ti uu plecat în earina Ghețisanilor, cum in țusese poruncit dinaince Pe nCântu Născătoare P— Dumn—zeUi -ar îngerir m—rgeuu î-uiit—, nttăeuruu -e eur-îmer—eur și îi-vh—iau sersui picioarelor ior. Apostolii esuimoprau șl toți ctediicioșil o conduceau cu credință, lat convoiul F—r1vit—i și Preaiărin—i era slăvit și solesi. Toți —euti—rășrr și boinunri —iau nrnd—cuei, și -u erau doar șaizeci de voinici, viteji falnici din Israel în jurul lecticii împăratului [Cânt 3. 7]. ^1 spun— Scriptura, vi în chip văzut nus—rășii apostoli și ursătorli lor și toți crePincioc11, iat î- vh1p —văzut —usUratei— puteai ui— îngerllor. 112. AtuitU, păteivRiz-1 și ¥1^1—11, udevănUtU u-a puitiU să lu-șr mal urate încă o dată —obrăzarea. A îmnăidit din -ou p— ticuIocrr iud—r Iu pizMă șr 0—, văvr utu—r vâl- uu văzut nIănrtui coivoi ui cinstitei Maici a iui Hristos și -u-săruI Sfinților Apostoli și al cred1—iășiior car— îi urmau. și —iuiăRaneIe minuii ce uv—uu 1— prin harul Sfiitei împăRătise, și au auzit giasui iaud—lor -us—ze1ecCl de ClUlăuneI atuici CicăIăanu pizMă a -ăpăPrC poporul nechibzuit și neînțelept, neamul care cugetă pierzania, la care nu este cunoștință [Dt 32, 6 șl 32, 28]. ca ăd1n1oură cânP mulțimile copiilor —ni-onuți mergeau înaintea lui Hristos împăratul a toate cu ramuri de finic și spuneau: Osana, binecuvântat cel ce vine în numele Domnului, Dumnezeului Israel [Mt 21,9 și 16]. Atu—r văp—Cemri— ereățiiăl —credincioși șl văltulal11 s-au î-fUirat șl au pornit cu pizmă Clvă1oună pe Milostivul Dăruitor a toate ca să-L osândească ia moart— și încă la moarte pe crucn. Iar ,01, văzând con-^1^ Maicii Saie niănrt— șl —erihăn1Ce, el s-au aduiaC ia luptă ca să strice câmpia arlon1ăană și îspădănită u upos- 187 toiiior și ar;dinaîoșiior, și cm strigăt; n;clzîinaioas; s-am pOTiil să îmncăști; adunarea dlmnezeia-aă44. 113. Alunul unul UinSrv nevredincinși m sIa-ura iuam înaltă nEcât a;i1a1c1, ticalăe șl n;clp1naI, u străbătut cu îndrăznea-ă pănorl1 artdinaioșî1ăr ce uuma ahivătl1 sfințeniei. A aj'uns la sfiițll apostoli ce purtau aomăaca cereasaa ce amprinsese pe Cel Necuprins și firea cea necuprinsă, și-a întins mâinile sule necurate și a apucat -iaril1 pe care oPihnea trupul neprihănîi ai nreabineclzântatei împără-tese, înaintea căiuia tremuiuu chluc și îngerii, și chiar și hecuzimi1 îi nriveal cu ez1azîe. Cutezătorul și smintiți- a apucat siarili cu să-i aiunce iu pământ, o, suflet de liură șl gând nesăbuit! Dur Ct înCată u văzut dceanIa rasn1ăIlre a faptelor saie, căci în clipa în ^1; mâinile saie atingeai siculul slâni, amândouă l-au Fost tăiate de iu coate fiindcă a îndrăznit să se apropie de ceea ce nu eia zcepnia să mrmă-1,01$ nici măcar cu ochii. Mânia iui Dumnezeu s-a ugătmi a-lpra iui și el -triga șl urla. Piâns și deznădejde au căzut asupra lui cu și a-lpra ceiorlaițî iudei ce se adunasecă împreună cu el, căci mina îneecuiui mânios se nornise ^1-pra lor cu Fuiie și indignare. Ei s-uu tras înapoi și au Fost rușinați, și îngErul Dămnl1ui 1-a urmărit. Această mliune u avut loc pentru rup1narea iudei-OT șl a-1 1^; să se teamă, nur pentru arepincioși a Fost pricină de mândrie și slavă. Iar cei care 1use-e cuprins de o nebunie extremă numă-rându-se împreună cu atacatorii și hulitorii iui Dumnezem, când a făst lovit ,1^ fanta sa, s-u rușinat, a cugetat și șl-a preschimbat eisprețul său în crePiică, iar pizma sa tîaăioa-ă îv Fulcă șl zdrobire Ce inimă, lac mărturiile mincinoase și huleie sule în căinCă șl în rleăailne. Nu mai azea mâini ca să le îvalCe la cueaa1uve, ci cu lacrimi arzătoarE și cu e1ae îndurerat chema pe Fecioara slâniă și ceuea miiostîzÎIea ,14! 44 narv1t1i-mu1 îvirc ivtrarca lui Hr1-tă- îv IcIa-v1im șl căvză1u1 funebru ui Fccloarcl carc u 11 crăcr1u Sfiitului Maxim. 45 Pasajul cuIvic1 ui iul Ioan Geometrul § 33-35 (ti. WeigEU, p. 386-388) c mal extins și lacc rcltrlrc iu exemplul iul Ozav Clv 2Rg 6, 6-7. 188 114. Iar Cuh earu esto prieima a ioate osto și nticima arieO-rui bucurii, n-a sacatii bum st aducă asunra csIui zsmavat ruCurimțe, drauri, lacrimi și ehimuti veșnico, ci doar o scufiă vOiOmaru trupuaseă. El îi zsmdue0 pe cui rămiți fără zimde-cate îm sufletul Iot și îi î-vtudmieuîte să su facă croștinl și să fie numiți Cil al Iul Dummuzuu ptim harul botezului. El i-a zi-dueat cu milostiziro fana mâi-shaf sale, căci iuduuh pu drupt lovit șl-a recu-ascu0 groșeala, a î-cenut st su căiască și să cuatn cu l-criri arzOtaaru șl a chemat cu dureru -umelu hui Hristos șl al nC1-tui Sale Maici Maria. SCd-tu1 Upasiah Petru a naru-cit st su anrease0 sicriul sfânt și ui au strisat chumând cu rus0e1uzi șl cereri pe NOscăioaiea de Dumnezuu, și au adus îmaimtua el pu zsmavatu1 rănit, zdrobii du eăimță ^1- râmsshu zătsat și udai cu haeriFihu aehi1ar r0i. Atunci, el a atimr sCântul sicriu nu ca mai îna-intu, ci s-a rugat cu frică și cutrumur, și Cericitul Polru 1-a așuzai mâinile lăiale la locul lot, șl de îndată, prin hatul hui Hristos și al PreasCIntui Sale Maici, râlnlle lălate dim col s-au lipit din nou de trupul lot, șl nu nurai că au ^01.0 jumgaiurihu -ureril, dar eaiar și utra danii nu s-a mal văzut. Dim clipa aceea orul aeu1a a crezul în Hrislos, a fost batuzat și s-a alOtutat numărului edu-1nc1aîi1ar, și slăvua pe Hdistas și pe PturrCâmta și Slăzito Sa Maică. UceartO minumo, rama măprasnică șl tămădulrua ui nuraldecâo, a îmtărit pe mulți din cei ce șovtiau în erudințO și 1-a înlors la erud1nț0 pe mulți dimtre iudei, iar ui au m0dtut1r1t pu Dummuzuu pe caru-L rOstIsniserO, pe Domnul Ilsus Hrirtas, șl au zostit-o pu SCâmta Sa Maică -''0^ N0se0taare du Durnezeu. 115. Și asa, su o siană zi o lou-ă încâ ci mal strntuci1eare, anarta1i1 au luai dim mou pu umerii lot zte-micl sicriul și ehivatu1 1acuit de lumină și slăvit al Sfinlei împartieso, păzit ^'1- padunea euruhui și a pământului, mevOzuO împodobii du oștirile î-gorilOT și arha-ehelilor, și de haudulu și cântOrilu văzute șl Roc1moscu0o. Și l-au adur la GhețiFani, șl au așuzat îm mormânt ttupuh fără priaanO, ^-011 trom 0runure ah lui Dummuzuu, Sfânta SC1n0u1ar, izbOziroa firii masr0ts, Osims îmCrieașn0aats cu FsjIaesș0s umitua dimirs 189 Duln—eeu șl os—nirș, cetuteu Iui Dulneeeu cea slăvită din n—as în neas, su-tele în cuae i-a e1ăvut iul Dusie-eeu să locuiască, în cate s-au arătut veniriie Duinezeuiui șl îipăiunuIui nostru care este î-tru stiiți, ușa c—u învh1nă eril vur— ilieil nu a trecut fără nusal DomiuI singur eăz1nd-o îlvhină: Fecioara c—u ningară printr— maici, singura fără prihaiă NăscUtoate -— Dumnșzeu46. Nu est— de mitare vă Maica zreți1 a fost pusă în soimânt, căci și Fiui ei, Car— — î-săși viața și nemurirea, a suCeriC moartea tiu-pească și puierea în Mormânt. dur prii soartea Sa a nimicit lăalteu și a dăiuit lumii nraeă. Nu se vuvme însă să CRecem sub tăceie feiui în care a Cănt așezat trupul Fecioarei, cum I-uu purtat î- mormânt și au ușșzat slctiuI învărcat Pe vălăară lepreeuită. Căci atunci când a CrebulC să tipice trupul C—ricit den sicriu și să-i așez— î- moisâit, toți nt1nții Apostoli și c—lIuie- cate-1 însoțeau uu Cost înfricoșați șl n-uu îndrăznit să atingă cu mâinii— lot trupul sCânt cu totui b1n—vuvântat47, căvi nedeau lumi-a care-1 acop—rea și hatul iui Duiiezeu ve eta pest— ni. 116. Și tăți apuetoiti i-au îusircinal pe Pitiru și Pavei să pună în sormânt sCântui tiup, căci Evangh—Ilstui Ioai purta cățulu și tămâia cu tămâi— mi-r-snată trupul sfânt ui împărătesei, șl îi uspieu d— iactisi. Atunci Petiu și Pavei n-au ati-s sCântui trup cu mâ-niie iot. ci uu iuut ^^11— c— atârnau ic- Ioiă pl-n- P— ^1,^- șl hotărâre, șl așa au ridicat C—r-vituI trup di- sicriu șl i-au aș—zat în sormâit apostolii v—strei și vu totui hotărâțl IUle slujiseră și cinstiseră cum se cuvrie și cu vaednivie pe Fiui său și î- chip anemălătăl și pe Pieasfânna Maivă, cinstită de î-geri și de oameii, pe cate tzate leumuriie o iaudă și o fericesc, cus a neun-ă însăși Fericita cu propriu ei gură [cf. Lc 1,48]. Și când amastă sCântă și nfâ-că a SCinteizr, trupul pieabine-cuvâiCaCei P— Dumnșzeu și Puruaea-Fecloarel Maria u nost 46 Pasaj tșz1zgic osis dn Ioui Gezsștoa1 § 37 (nd. Wenger, p. 390). 47 Cn Ioai Gșzsștoa1 § 38 (nd. Wenger, p. 390), sal aeozșeș dn Viz-1s1ș Aoșzeag1tai. 190 pecetluit în mormânt, Sfinții Ano-to11 au lămas acolo trei zile, ascultând frumoasa psalmodie a sfinților îngeul, psalmodie dulce și dorită, pe care limba oumevllou nu o poate zugrăvi, precum spune prorocii Dazip: Treceam cu mulțime mare spre casa lui Dumnezeu, în glas de bucurie și de laudă și în sunet de sărbătoare [Ps 41, 5], g1a-l1 ParIe-lui, căci acolo era cu adevărat acest loc, ^^11 Domnului, casa minunată a iul Dumnezeu, în care 1-u plăcut să locu-1asaa Domnului slavei, Dumnezeulul șl împăratului naai1. 117. Iar manaIi vrednici da ctecare -i naifimclnoși na-eu înrti1nCat și acest lucru, șl el este zâedn1c de cuczare și sigur, că dîn adunaita -finCi1ăr apăstă1i la moueita împărătesei unul dintre apostoli, prin voia proniei, a-a putut fi îașilii-Cut împrtuaă cu cellulțr’8 Șl -filț11 apostoli 1-uu art;nIat ca să dobândească și ti bîltclzâltartv puia întâlnirea cu trupui cei binecuvântai și leuiclt. A treia zi însă u sosit șl anosto1l1 aatsta și i-a găsit pe ceilalți prieteni ui săi guta să câni; psalmi în fața mormâiiuiul slivi. A autiI și cl nsa1-modla ,1^; a îngeri-OT șl i-a rugat pe niîițiî Anosio1i să ptsahină mormântul cinstit cu să vuCă tiupul slăvit ui nrEasfiltEl Na-catoaIE de Dumnezeu. Feuiclții Apo-to1i au asau1tat cererea fratelui lor și prin porunca Duhului Sfânt am nEsanis mormâiimi cm Frică. Iar cine i-am nEschi-, n-am mal găsit trupul slăvit ui sfiitei Muici u lui HIl-tos, căci FUsese mutat acolo înde zoisE Fiul și Dumnezeul ei. Căci ara cum Acesta S-u slpu- mormântului, când a -lfErit moartea în trup peiteu miituîuea loaeIra și a îlziat u iceiu zi, tot ușa i-u plăcut să fie nl- în mormânt șl trupul Fără prihană ui nrEasfiltEl Muici și ea să fie mutată în lEsIriaa-ciuaea cea veșnică după cum u volt, ^1 cu aElE două muteull să fie miîie dîn nou una cu uita, căci ara l-a plăcut Ziditorului a toate să c1lstEa-că pe NasaatăarEa Lui49, după cum 48 Spre ecă-cbirc Cc Ioui .Geometrul § 40 (ti. Wenger, p. 392), Sfiitul Maxim va-1 ec-cmecate pirtci pc Tomu cu liliC vcă-tă1a1 ab-cet la AeărmiIcv Maicii Pămvl1a1. 49 Cu șl îv § 110, Sfiitul Muxlm cvită să trvvrttc îvtrc rccrctcvie-ulic tcă1ăe1ct nr1zităaIC la lutaua îvzicr11 Mărlcl. 191 ști— Ei. siigutuI împărut ai siuv—i șl Domn ai vr—țir și ai morții. AșaPar, mzrmânnui a Cănt găsit goi. Fâșiile și giulgiul î- car— au așezut-o in-uu aflat. Pur trupul Fec1zare1 nu sai era, ci fanene înălțat Ia Fiul și DusnezeuI ei, va să vrn-euianvă împr—uiă vu Ei și să împărățească îspreună vu Ei și așa u tăcut să uac— firea noastră în împărăția cea v—șn1vă, -u lumul prin Fiui său, ci și prii Maica Sa. 118. AtAnu- ferișițn apuetoit s-im uimplut Ue uimiri Ri bucuri— și au știut vă întârzieieu unuia PinCre apostoli s-a întâmpiut prin vz1a ptoniei peitru -escop—riiea uvente1 taii—, vu să se deschidă pentru ei moisânCui șr așa să se v-stească mutuiea sCâituiui trup. Și au iăudut pe Hristos Care a ciistit-o pe PR-asCântu și Preavuruta Su MarvăI căci eaau eiil1 de iuminu și MlReasma sorsâ-tuiui sCânt îi c.ur— Canene ușezat tiupui Sfintei F—vizare mi mai Penănâr-cit d—cât cnruriin. Și-n tot ți-utui GhețiMunIior s-u r—nărnat nCaă1uvia—a și slr—assa. Au închis dncl di- -ou sCâ-eui mOT-sânt, iar slăviU mutar— u Sfintei Născătoare d— Damneeeu a Cost propovăduită în lus—a î-nreagă. S-u spus și a aju-s pâ-ă lu urechile noastre cunâltui că apostolul car— u ^11: a treia zi era Tona sosit dri Ii-iu50, pentru că ușa cus o-iliăură învreoea Iui Hristos s-u făcut și mai nrednică de vrezure elil Toma, atunvi câi- VomnuI u intrut eril ușile încuiate î- eruu a opta și i-u arătat iui Coate tăiile și coasta Su sCâităi tot ușa și acum datorită iui Tona să se IUlouncă mutarea trupului în chip n—ntr1căvion tără prihană ai Sfi-t—i și Purur—u Slăvetei Născătoarei de Dumn—zeu și Purureu-F—c1ăure1 Marla. Atuicl SCi—țll AeănCoi1. Pupă rugăIlun— șl saiutări încreoiaică, s-au împrăștiat iarăci fiecare î- țara ptopovădultii iul șl-1 învățau pe toți păgânii în crePințu cea Pr-aptă Pupă eorunca și IU ajutorul Vzsnu1ui șl cu 1^1,-tea minu—lior. Astfel, deci, ceturilș și zștil1ie îlgeriizr s-au 50 SinguratursU nSȘânfu1tU MaMm sipere o fi ai- a-numitst-is-toria Euthymiaca (ct. sui jos, rșIț1a—șa II. Iezzșoș, p. 256-258). ECzlta1 dn cz—rttaIe1ș tșz1zg1ca ș șl sui șz1dș—t eo1— -dș—tificștșș șezstz1aia1. 192 cutrumurai prin urcușul sufletului, iar mai -^1 ah irupuhul Pruasfintui și Furicitui Focioare, iar nOFâniu1 a fost sCimțit prin nuttarua ei pe nOFânt șl prim numerea în Farmânt și prim sfintule veșminte ale tdupuhui său51. Toato văzduhurile șl loaiu .0^11110 au primii har prin ve-erea ui și bunOtaOua si nEvăzută și neîneetatO, și tot pOmântul șl toatu cotățilE șl loate sufletele cred1neiaș1har s-au umplut și au spoilt prim lucratea meîncutatO a m1nuni1ar ei și prim vindecOrllu și ȘunOtOțihu nenumOrate pe care nCânta Maica lui Hr1rtar le rratO nus0e fiecaru. Și cl-e —r f î- rtaIe să pavertearcO aju-0aaruhe ei și grija ol puntru noi toți sau ce limbă va rosti cum se cuvinu rulțirea b1-ă0tți1oi sahe? Aflarea veșmântului Măriei 119. Vov face cunuscut uoum m cnvântui uos-ni lutru shava lui Hrislos Dumnezeu și snre lau-a SCinOel și Ptuaeu-ratei Sale Maici, nOdejdea no-slrt și mijlocitoare- naastrO r tututar, și felul în cars NOseO0aarea de muFnezeu a trimis ca relicvă dari0O voșmântul ei mustr1eOcias marii eetOți a Cans0amtinapa1u1ui, precum șl felul în eare acsastO cutate i-a Cari datO în dar de panaru1 ered1mc1as, și felul în caro ea a —Ratat-o ca o comoară meaiinsO a Bisericii. Pe zterea lui Lom, maiele împăiat cRedincios al elinilor, ce a domnii -upă Mareian, erau -oi patr1eieni, unul nurii Ga1bias și celălalt C-mdldos. El erau fa—ți prin fite șl frați prin bună-Oate, eiau împa-aȘiți de tot lucrul buz aCarO de unul singur, caru 0^ culmea a lot bimehu, adevOraOa cie-ințO. Erau însă lipsiți de ea, căci fuseseră cuptlnșl -o erezia nerObuitO a Iul Uriu. Țineau -o Cărilla lui Arpar șl URlăbuiios, care îz s ^-1 GsaFStră] § 43 (sd. Wenger, p. 393) zarȘsîts rid ds brâul Maicii maFlăIă1. 52 ParaieieleWefo' Maicii Domnului a SSâSfââu1 Mărim sontzid SlFsaâ Mstrf•rr0u1 (BHG 1048) și, ori puții -irsd, Tsaaar nlâeslăl (BHG 1058) șl Menologhion-A iFasIlrI BHG 1058c. Iaal 0^^-tiul (§ 44, si. Wenger, p. 394) zu iszsrză 1rtaris1 eărlIi1 isllczsi ds călts GrIȘiar șl naldiaar dscât ui mic arIreIrC. 193 aaEa vreme avea muie putere în cetatea împărătească-^. Și Dumnezeu i-u ieutut în chip vădit, căci ei euuu sprijinul ereziei lui Acie, dur, din pricina faptelor lou bune, huiul lui Dumnezeu nu 1-a pe Galbios și CalPiPo- în erezie, ci 1-a întors de la răutatea lor spre adEzaI până acolo încât nu vumai că s-au întărit pe ei îlșiri în credința ortodoxă, dau 1-uu învățat blvele șl l-au că-ăuziț spre mântuire pe mulți alții ce FUseseră îlveCaCl să Fe în ^^11;. Cum aceștia se purtau bine și în cnln ocionox, s-au îlzcEdl1ciI să se facă maEpatării uaei m11ostrzîri șl mai mari șl ui unei giiătăți încă și mai -noriIE Față de cei saraai spue u-i plăcea întru totul Domnului. De aceea, nIEa-fâlia și neprihănita Maică u lui Hri-Io- a -oaotit lucru bun să dea Cin veșmiate-e el 1E-Iriaăa1oa-E acE-IEl cetăți șl 1-a n1ăcuI cu această nroliE să st savârșEasaă prii acErti oameni, nIlEtEl1 al iul Dumnezeu. Și 1larl- s-a petrecut în felul următor. 120. PaP'iaianEer Oe-a vunitin gini dragostea eî dosm-a Ce a mEIeE la IEIl-a11m să se închine iu Locurile Sfinte. Ei 1-uu înștiințat de acEa-ta pe împărați- Leon și pe împărăteasa Verina, iar din noIlnca lor am p-ecat împueină cu ei mulți din prietenii lor și un mare număi dc oșteni. Ajungând în nalEst1na, au luat-o pe caiea ce duce în Gu-ileeu spre u vedea șl Nazarctul și CapErnaimil. Când au sosit acolo, era seară și trebuiau să popăSEască. Acest iucru s-u Făcut prin pronia iul Dumnezeu. Și au Fost găzduițl într-un sat mic în cure nrinIIE mulți vicii locala șl o femeie fecloaiă înaintată în zâI-ta, EzrEică după lege, dur întărită și alzi-inciăasa prin toate lapte-e, căci -l1-EIl1 el a fo-t penteu o zâEmE tărâm vi întunericu-ui, dau și instiumEntul pentru a primi lumina cunorIinCei de Dumnezeu. La aceaste Femele în zÂretă era ,^1^ comoara veșmântului sfiit al s1ăzît;i Maici a lui Hri-to-. Șl puln pronia Domnului, în casa ti au năpă-it Gu-blos și CunCidos. Când aceștia ^11 așezat la cină, s-au uitat înăuntrul aasci și au zatlt o uită aasa în 53 Simeni M eMtaviIu! montivul: „CaCe liranitnu iu aneaEteme nv1via1 1mcțIivl” (ci. Latîșev II, p. 377). 194 caae —ouu uearnne multe lusâiăai. Era eiină -e Mireasma tămâie- și muiți noInuvr erau culcați acolo. Astfel și-au dat seasa că eru ui lucru -um-ezni—sc înăuntru și uu Cost cu-liăși să ști— c— anuse —ru. S-uu dus d—ci și au chemat-o pe bătrână să vil—z— cu ei cu să o întreb— despre acest lucru. Dar eu n-a vrut să nrnă pr—t—xtâid porunva L—gli, căci -u —ru îngăduit unui iudeu să să-â-ce alăture d— cos—senl creștiii. Ei î-să s-au arătut guta să snatgă ei înșiși iu eu Pându-i -e știr— că aceasta -u e o ei—dică: „Vei gusta hrana eregăcită de tin— și nusai din aceasta șezdnd cu -oi doar peitou cunânt și ca să vorbim!” F—meia a ascultat Pe ver doi iiuștri putr1vi—ni și s-u Pus iu ni. s-a așezat și a mc-puC să ie vorbiască. După 1^:- vunint— în juaui seseli au înc—put s-o întren— în amănuneime ce anus— uneu înăuntrul vun—i, căci novăteau că e ui lucru ce ți-e de Leg—a cea vnchș54. 121. Iar -em—in av-irt ut nuvesZesLS<uUaspreoșeșIeiuciSlril duo iUră să in -nscopere ea1vilu ioa. AcuPurI ea ie-a spus: „Ved—ți, dămniior, suIțim—u d— leputilv1oș1? Pală voia iui Dumiezeu, demonii sunt ulu-gaei î- acest ioc, orbilor Ii se rePU viPerea. ologilor mersul, nurei1 aud șl orice boală e nălădurnă.” Duo r1ucnarr eanlrcreliI iscusie- iii-P, i-uu spus din nou: „Și c-oe — pricina atâtor minuni? Ponentește-ne-o!” Și na a spus: „O erePuni— ntrămăș—ancă a ajuns până iu -oi că în acest ioc Vumneeeu S-a urătat unul patriarh și de atunci u venit hurui în avent Ioc.” Când însă patricl—iii aueit uveantu, s-au îndoit că —a ie spusese aPșvăaui. Ș- din -ou i-au v—lun să spuiă a-evăruI, „văvi — zicn-u — pn-tiu aceasta am în-urat osteneiiie șl călătoria, ca sU ne înnred-nicls să -e închinăm Locul1izl Sfinte”. Eu a ^^1: Pi- -ou: „Nu știu l1m1v mai suit!” Ș- -1- -ou acectia c1-uu Pat scama că nu ie spunea aPevăiul, văvi SCânta îMpărăteasă, c— văia să dăruiască bizantiniizr marea comoară, ie spuieu în inimă să caut— adevăiui. De acn-a. el uu ceiut cu sul suită stăruineă și rmeiorare să ie neună udevăiui șl s-uu jurai cu 54 PaPiîjși^ijlFui uceste nu sșgăseșSș iiterai ia Simesn M etaȘt-f1îli (—-. 1..-':^—.' II, p. 377-378)- 195 jurOmânt maru, ca să o silească să spună aduvOrul. Utunci ea — vorbii din —dâmcuh sufletului și, euIeâmdu-i lăcrlmilE, - nIivit îm jur și lo-c spus cu fușino: „Bărb-ților, mimănui n-c fosl duscapuritO -ce-slă t—imă până în ziua de —r0Ozi, căci păiimții mei mi-au mciodimț-t-o cu jurOmânt mio, simgui- lot fiică. El cu parune1t -eu—so— unei Cociocru, ca 1-râmduh ol -eu—st- în ce—ru1 morții st o îmcredimțeze uzui chle Cociocre csloi pe c—re o ve-eți, eims0lț1 șl ilușltl n—ir1-cluzi. U ajuns până 1— zoi în f-mlllc ru— obiceiul ca o femeie să fămâmă Cocio—iă, -ar —cum nu mai ^10 nici o foclocră lâmgt minu cr să l-o pot îzîtiimțr. Du -cee— vă dus-vouă lucrul. Păziți, i-lă, —eusi cuvânl. Acolo su găsește într-un sciin veșmâiluI Morlel Născăiopie— -o Dumnezeu, eOe1 aș— am Cart îmșilizț—ți de în-imt-șil naîtri55 că Nască- 0o-te- de DuFnozeu Maria în clipa morțll sale a lăsat celor două Cemui eare o slujeau cele două aa1ms ale sale. Uza din ele sra din familia moa. Bunica a luat haina și a așEzat-o într-um setin, hăsând-o moștenire dim generație în generp-țiu. Șl a natunel0 aluncl ca o Cocloară să nOeuarcO pcepr0O corocră, iar -cur scrinul se gOseșOu în mijlocul casei, iar înOunOru su -Clă veșmântul Fecio-tei NOrcOla—ru de Dumnezeu du unde se fac rinunile. Aeu—s1— e cimr1iți1ar, -devă-r—0— pricină — lui, și pcer0 1ueru m-c Cosi -sreapurio mirănui din Isr—ul.” 122. Iluștrii patT-deni mu -ăma- -^^^111 asculeănd zaeasta, și izirc lor era împărțită întru te—mă șl bucurie, și s-au —runc—0 Ic n1cia—Ie1e Cemeii și l-au rnus: „Fii sieută că ni-munl îm Ieius—lim nu va —uzi -e 1- noi pce—rtO irtarie diept rătOurlo. Tu încrudIzțOF nCintui Născătoare du mumneeuu însăși, dai îți cerer să me lași st nutreeeF noapte- în locul unde-1 -șez-tă sfânt— corocră!” Fumeir — eanslFțit șl au imtrpt îm casă, și n-cu -ct somn aehi1aI lor, nici PoiriO-ro gemelor Iot, ci lo-lO no-ple- cu poiiecul-o în iugăcluni și în ^1011, pdueâm- rulțurirl nuntru că au -Cl-i un lucru s SlFsal Ms1rCI—rlăI raăls „ds răr”, Cără îlda1—lă dlz aric1l— titlului Tasa1akar. 196 bai și atât de mure. Când au zătlt toți go1nazîi alnrinr1 de somi, au -uut măsurile sacinl1li în cure st easta o gogăcit atât de scumpă șl au măsurat exact forma lemnului. Dimineața ui ieșit degrabă și, -uindu-și cămus-bun Ce iu femele, i-uu snae: „Dacă ui zâto ntzoi; la Ieiusulim, spui;-nt-o!, căci iu întoarcere vom trtat din nău pe aici.” Ea a ra-puns: „N-um n;zoit Ce nimic Pecii de rugăciunea voastuă, ca să vă uevăd din nou în nac;.” Și 01-^^ șî Candîdo- s-au dus la Iecasailm șl au împlinit fegadlînța fealta Domnului, s-au rugat la Locurile Sfinte, ui împărțit maul simt Ce guni saraai1or, mănăstirilor și gi-tric1-ăr. Iar îv timpul ștCtrii lor aaă1o ui an;mat ui m;șiEplgur porlnainnl-î în turnă să 1; facă un slculaș Ce citare dîmtnsiuni și Ce cutare formă, cu scânduri vechi, txn-iaânCl-i Iot ceea ce tiu nevoit. Șl meșteșugarul v Făcut cum i se nocuvc1-t. Au pouuvclt Ce asemeita să se țtusă și o învelitour; cusută Ce aur, mândră foarte, peste sicriaș, iar cânC au cerut să st roage la Locurile Sfinte și la mănăstiri, au CobivClt rugăciunea tuturor și bintauzânIaIta natriarhl1l1, șl au plecat luind-o din nou pe drumul lor. Și aveam cu el sicriarl1 faauI de el șl au ajuns în ^111 cu priaina fiind găzduițl cu gucurit în aceeași casă a bătrânei. I-uu dăruit luminări mânCit și muită tămâie șl miresme v-tst. Și ftmtiv 1-v primit pe iluștrii paIriaitni cu emoție cu pe niște prieteni șl cunoștințe56. 123. Ei însă s-au virut -a-! ă^-eeii Uirăti si s„ee iu clmăra comorii harului, și tu it-v îngăduit încă o Cută. Șl ti vu intrat aao-o nt-a dreptul, închinândi-și rugăciunile lui Dumnezeu. Și au cerut Sfiitei nul; Maici cu lacrimi arzatăaIt șl au snue■. „Nu elni;m în neștiință noi, robii tăi, împărăteasă s-azită, de ^11 ce 1 s-v întâmplat lui Ozvv cinC v 111^ cu mina ahizătl1 Legii [cf. 3 Rg 5,1]. Cum Ceci noi, cui; -ln-tem zinăzați de mult; Fărădelege, vom înCrăzni să atingem aat-t chivot în cart se păstrează o asemenea aomăare? Cum vom întine; mâna noasiuă usupea lui dacă nu dai Iu însăți s Paragraful acc-tv st rcea-crtc la Slmtoi Mctvfrv-ta1 (ci. Latîșev II, p. 380-381). 197 păluncu? De aceea, îți veles și te rugăs să împlinești do-riița 1-imiior noastre, căci suitem -ăllivi că ducșm această comoară î- vetaneu ce cinstește numei— tău. cu să fie pentru nu ociotire neșnivă și m—tei—z -— letiecut!” Au apus această velere toată -oaptea, iar dimineața au vărsat iacrimr și uu fost mulțum-ei că Maica iul HolsCos Vusnezea a ascultat tugăciu-eu lor. S-uu apropiat de arca sCântă cu fOică și cu-tresuii căci toți c—i ce erau acolo udărm1neră somn aPâic. Au iuat arca și au acoeerit cosoura lor cu bulă-piăv—r—u harului -um-nzeiesc, iur î- iocui ei uu ușezut-o pe cea care tusesn meșteșugit co-Cncționată după asemănarea ni Iu Ierusalim, și-au avop—rit-o cu uvăp—rămânCui țesut în aur pe vare îi făcuseră. Iur dimin—ața, au salutat -—'0—1- ie-meia PânPu-i pace, și 1-uu arătat CRumăsui -vop—răsâlt cu vare ăcop—oiseră chivotul șl car— u plăcut C—meiii șl i-au fUgăPule că acila va răsâne uvă1ă puruRiu. Apoi uu Put buni tuturor ceior noInavi și ologi și au plecat cu bucuri— pe drumul lor. Și cânP au ajuns Ia ColntantinopăI, cute — c—tutea BieunțuIui, i-uu vrut să facă cuioscut iucrui slăvit -ici împăratului. niv1 patriarhului. căci s— t—meuu ca împăratul să nu ie ia ac-astă coMoară pt—țrăană și să iie lipsiți de acest lucru nun. Se gânPeuu să păstrez—, Iu ajutorul Sfintei Născătoar— de Vumnezeu, acest mărgăritat prețios uiăcuri de uitele. Locul î- car— se găseau cus—ie ior eta aprzape d— ziPui dinspre mare, șl se numeu Vlah—t-e. Acolo au zl-it o binșr1vă și -u Cost cu râmă în toate să nu sn descoe—re s-cretui ior. D— acne- au închinut nis—rica eiPita numelui AezntoiiIot Petiu șl M-rcu. îlăunCtui el au acezat m-reu Iomoată și s-au ose-nlt să împodobiască sfântul locaș cu o psaisoPie niînCrșauetă și cu o tămâiere înMiresmată leczn-Ce-ită și cu sfeșnice și cu iusânăti neîncșCut -ptinse. șl așa sectetui a fost ținut muită vreme ascuns. 124. DaD SOirne— nă—ăjc—ja și mijlocirea șueș- tinliot, nu 1-a ■ plăcut ca u— astfel d— luciu bu— să se mărgi-lească numai ia Poi paCriclenI, șl să Cie tiecut cu Pesăvâr-șlte sub tăcetei și Ia PesCăCarșa Pe această bogăție cosuiă tuturzi să Cie doar a ceior Poi. Și a Pat Pe ^-0- i-imilor 198 ztednlcilor p—tIleien1 să -escapure t-inc ascunsă. Ușc-ci, el cu imtrpt 1— Leon, ÎFn0rptu1 cred1nciar șl slujilor -1 lui DuFnuzuu, șl au povestit —ce—rtO taină dându-i -e șllie în ce chip nreția—s— comoară ras1se cu —duzOr—1 îm eeipiep împOrOte—scO. Auzin- —ce—st—, eredine1arul îrpăr-0 s-c umplut de bucurie r—rs șl înd—tO - făcut publica —ce—rtO como-tă Ascunsă, lat G—1Șiar și C-ndl-os, Cer1eiț11 cs săvâi-șlsoit -ce-slă slujire duFnuze1—rcO, ur—u clnsllțl de către tațs. Și Lum, împăratul slujitor -I hui mummeesu, și Verima, îrpăiăoe—r— cre-inciaprO, cu zl-il -tuncl îz —cel loc cu -anii împăiOteștl o biserică răie-ță, și cu gOllt uz eaivat -e cur șl -reinl, și cu pus îz el eaFa—r— sfânlă, șl cu îmna-abi1 Ș1rer1c— cu d—ruri și podoabe zenumOrpte spie voșnlca lor paFunire. Și împăr—țli Leon și Verln- și-cu sCârșil etern— domniei Iot în Șun0t—1e și Șuz0va1ru, și cu tIeeut 1— viața cos veșnică, ici G-IȘIos șl Cpndi-ar, credincioșii șl -de-văr-țli slujitori ai SCinlei N0se0tapre de Dumnezeu, s-cu stins șl el cu erudsnțO în slujba lui Dumneeeu. Chivotul t—i-zei însă - rămas ca bogăție veșnică puniiu poporul credincios și pentru cet—te— r1ujitapre — lui mummeeeu, în ol neCi-imd —șez—te tăblițele gr—eple -le lui Moiso [Tș 23,12 și 34, 29], cl veșmâmiul sfânt șl cinstit —1 Slăvite. și Prerbinecuzân-1—tei Născătoare de DuFmeeeu, îm esru - Cari îmbrăcat nu nurci tRupuI el fără ^1^-0 și nestricOcias, -ci, din clip— în epIU Hristos Dumnezeu S-c îmtiuppt și S-c n0rcu1 din ea peniRU mântuiie— no-sOră și — fost piunc, nu o -ctă — Cast înzOIuit în peest— și Eh, —1uze1 câz- — supt laptele -upă lâmduiphp sug-iilor, Eh n—IS e Viața și C—re C-ce să cts—rc0 toi tiupul. De —cee—, —eert veșmânt sfânl —1 pre—cur—tui șl lOud—tel N0se0la—re -e mumnezuu — I0m—r msrtr1e—t du —tumci șl până în ziua de —rtăzi. în -ceh-și cain, SCâzt— Maică Prepcur—tă - lui Halsim — dăduil —cu1e1—îi cetăți șl brâul c—re încinse— 01^1 cs L-c cuprlis pe Csh Nucuprinr, ps împăratul — toate. Peztiu —eert— — fost zl-ltă CIUFa—r— b1rerica — împaR-țiloi ersdinc1aș1, îmtiu slav- Pre—rC1ntui Nasealapre de muFnezeu, ce se numeștE Ca—1kapI—lei—, șl —id se ptrlIe—za brâul nestricăclos ca o cuzună ds r1—va, 199 ca un zid vi credinței ieri v cetății și o antzaș1; de biruință ntntru împărații slujitori ai luî Dumnezeu57. Epilog 125. Ce aEeÂ vc număra ui ce ctuVU c„ rastoaau vi ^âmâ vu scrie cu meșteșugul căuCii mulțimea nenumărată v haci-rllou șl bunătăților Sfintei Născătoare de Dumnezeu, Puru-reu-Fecloară, pe cure le-v arătat șl pe care le arată Cin zi în zi neamului omenesa58? Ea e-ie mijlocitoare uezătovue pentcu toți cel ce o cheamă pe lingă Fiul ei, Hristos Dumnezeu, liman liniștit a- tutuiou ae1ăr c-ătînațl de valuri, izgazîtoare din za1uri1e lumii și ale irunl1ai, calautităarea vițCll tuturor celor lătăciți, căutătoare ^1; întoauce pe cei pierduți, ajutorul și puterea celor din încercări, mij1ocităacea celor uobiți, înzîeIea lui Adum ce-ui căzui, nimicirea lacrimiiou Evei, mâvgiietoarea celor ce je-esa, -calnl- împăratului, care poartă pe Cel ce poartă toate, înnoirea lumii înzecnite, -cara ce urcă la cei, pe care a coborât Dumnezei pe pământ, podul ce duce pământii -a cer, uimiuea îngeri-ou, rana demonilor, rădăcina -lplneIi1 și nestricăciinii, pomul cu RoC nemuritor, cea care a -icuat LuaIătorl1 Cel iubitor de ^^1, cea care a făcut să înflăIeasca Rădăcina mântuirii, 57 Iove Geometrul § 45 (ci. Wenger, p 396) clvăartț vmbclc Ițliazc lv V-vhtivc și ea mei ștlc nimic ic Cnv1kăcrvtc1v -1tavte lÂeee Sfiite Solit, ivit SFÂvial Mtxlm știc că st iflă brial Muicii Pămva1li. 5® Acț-t 1ave ^1) 1meăgrvf1c cărc-cavic § 1 și va urc caIv'lț1c iccit îe 1ăcari1c aămaec tic ăm11ctia11 mirluic. 200 btazda vure a iUcu: să înfloreunvă Spicui c— încărește inimili, masa cn poartă F—rivrrea v—șlrvă, tămâia udană lui. Dusneeșu nere ajutoRul -ostru, Coiănui lusii, paici-u îldaăeleIii celoa morțr Iu Vumlezeu, maica Bunului PăsCzr, staulul oilor îneeiegătoarș, 1zgon1tăuiea vrăjsașiior n—văzuțr, cea var— -—schl-e ^11- ralului, glasul -isugrusat ai apostolilor, nprielluI n—biruit ui uceniviiorI tăria și puterea crectin1ior, zorii Zliel -eî-sângeta:-, născătoaaea Săare1u1 di—ptăelii c—u eiin vure a fost izgonită stăpânirea diavolului mân-vătoiu1ui răvnitorI Iea prii vure S-a aiătat Mântuitorul Hristos pri—t—nui oam—l1iăr, cea prii vure am fost 1znăviți de ioto-uI suitor păcate și am Cost slobozlți de sub stăpânirea C—iuiiCeloi patlsi, ridrcareu ăuseniior și căPereu Pemoniiori stânva Vințil Pl— cate curge apu nemuririi ee—tru cei însetați, stâlpul Lusiiil ce călăuzește și iumineaeă pș cei îitunncaeii vasul cu Mana pogorâtă Pin cer, pămâinul făgă-urițni care o-răsinști blâ-d—e—a, tioaiea lentricăv1un1i, Iununa poPoabelot, piidu vieții îngerești, pomul stufos Ia umnra căruia se zdihlșnc c—i osteniți, —ăscătoareu care ne-a 1zbănic di- ronia înceiătotuiui, ajutorul -osCtu în fața Vreptuiu1 Judecătoi, cna car— ^-06- zapisuI greșelilor noastre, neșmânCui ceiot goi pș tot bineie, ușa tainei ceiel sari. slava n—îndolei—lcă a crePincioșiizt, 201 cer c—ru eunr1m-u pe mumnezeu Col Necupilms, se—unuh sfânt —1 Celui ce ș-de pe heruvimi, 1oc1i0o-ie împodobită -e ^-¥0 pe hâmgt rer—Cimi, ce— c—re unește îmgeri și o-reni, ce— e—Ie — unit Cociorl— și n—șteru—, Ciimd în rceh—șl timp Fee1a—rt fără ^^-0 șl Maică r lui Im—nueh; cor prim care r-— dezlEgcl blestemul, ce— prin c—ie r-— deschis raiul, caui— împăiățioi, pricim— bunătăților veșnice, v—rul înțu1upeiuz11 lui DuFnueuu, eama—I— Proniei Lui, stâlpul Cocioilel, ușa Vieții, terniuI înnairii na—rtre, nr1c1zp Fllas1ivsri1 -rFzuee1eșt1 față de a—FUz1, eunun— So-relui Celui Nevăzut, rtrăhucirep lipsită de umbră - Lumimil, ^-10.010- ce face să rtrthuce—rcă sufletele, lunelul ce lovEște pe ztăjm—șl șl demoiii înșelători, ee— caie C—ce să s—lle Izzorul Vieții, Ș-lc care curăță rândurile, potir cu tuv—rră Șucuri—, cortul Cuvântulul Iul Durnezeu, SCâmt— Sfiitelor rai presus de ariee sCimțemie, chivotul -1^ —1 muaului nCânt, cununp cimrtită — ÎFnăI—țihar ce slujusc Iul Dumnezuu, cinr1ep și nadapb— arhiereilor zte-n1e1 șl sCizțl, turmul meclătim—t —1 Birericii rabarmicuît1, Feterezuh mo-ptopi-t —1 eetății cioPi-cioșiloi, despie care Drzid — snur: Cine mă va dace la cetatea întărită& care este —dun—ie— eIedimc1aîi1aI vemlți -in --unărlle năsâz1lar, cs— c—ie vimdecă nenutințe1e naprtIu, nă-ej-e— și ajuteiul rufle1e1aI -o-sire. 59 Ps 59, li. Cf. Ps 59, lob. 202 126. Și ce voi maî ^teuit^i^, nări ăTemen îmi lipsac-e peepEi a păvesti măreCille șl renumele PreabinecivânIatri și ^11-s1ăz'itei noastre îmnaratt-t, Născătoarea de Dumnezeu șl Purlrtl-F;riăară Macii, și chiar dacă s-vr iCini limbii; îngeri-OT și uit oamenilor, ti; nu vor fi îv stau; să lauC; șl să cânte după cuzi1nța șl zâtdn1rit, nici eu cel neputincios, nevreiiic, ntștiltăr și gilbilt, nu pot spun; ce est; rânduit și zâ;dnic, dur feririta Maică v Domnului Celui m11ostiz și iubitor de oameni vu sfinți acest cuzânI nepotrlvlț al no-trl, gătit cu nlrl1 șl diruril; salt, iar nu cu putcuta și știința năastca6°. De aceea, cer tuturoc prietenilor luî Dumnezeu și crtdinriăși1or în Hristos, cart -vină pe Sfiita Născătoare de Dumnezeu, să se adun; pucurta, împodobici cu râvnă și cu pOTliCa gătelilor duhovniatpt1, ca să îmn1intasae ^1--moCîa și lauda dumnezeiască în acest strălucit nIlznic al AnOTmirii eî* 61, cări t cu ad;zarat mart șl s1ăzita șl îmnă-dăbită din tăat; nacCi1t, șl minuni muri șl tain; dumnezeiești s-au săvârșit întru ta. îngerui Gavriii, venind dîn nou de la Dumnezeu să-l zt-ttască moactea, i-v Cit semnul de bîâaință, eamucu de na-mitc, ca să urat; că v Fo-t Biruitoare a tuturor rânduielilor lîril. După car; Slincli AnosIo11 s-vu adunai din toate co-țucî-t -amii ran1ți de nori; s-vu strâns Cei Doispr;t;ct și mulțl alții cart i-uu urmat, z;niți într-o c1ină să s-ăztasaa pe Sfânta șî S-ăvîiă Muică v Domnului, și au Ctscontrit acolo taina celei nt-a Doua Venlui, ,1^ cum snll; Anăeiă-l- nav;1•. După aceea, noi cei vii, care vom fi rămas, vom fi răpiți împreună cu ei în nori, ca să întâmpinăm pe Domnul în văzduh, și așa pururea cu Domnul vom fi [e Tes 4,17], Cumntzt1a-ca taină 1 răpirii de mii upăi pe lorî. Aîri, -a anormîiei Ferioarti, s-v săvârșii marea șl -1ăvită minunt, vevirtu într-o clipită a unui atât de mart număi din toate co-Ciuii; pămânim-ui, Cin țărî înne- 6° Fivviai rciv § 1-2. 61 P1az1c circ -agcrcvte că Viața Maicii Domnului atribuită Sfiitului Mvxim Mectlri-ităi1l v ^111 Fi cămca-a îv zcicIcv crvtv1ca1l1 AiăImirii Muicii Pămea1ai. 203 păttute, și ăprrreu ior în ^^1 î- Cața MaiIii Putureu-Fecioură. Vueă vure a v—nit Hristos, Dusneeeu Fiui, împăiatul slavei, Domnul și Fiui său, Cure a sovot1t bun să apucă ia ființă soarele și. erin ve—lr—a Duhului nCâlt, erin săiășluitea î- sânul ei și piei întrupurea dl- ea. a săvârșit Ecznomia mântuirii noastre, a Cost răstignit și î-gropai și a î-vrut a tr—ia zi, după vute S-u î-ăițat ia vetuti șl a șșeut Pn-a dr—aeCu Tatălui. Acilași 111^:1' împărat u venlc și atuici cu muițimiin îngerliot și ai— uthangheliior, a cerut natieCui snâit și slăvit ai binecuvâiCat—i și Cer1v1tei Saie Maici și l-a utcut în săiușele slăvit— aie Tatălui Său, cele ce ochiul n-a văzut și urechea n-a auzit și la inima omului nu s-au suit, pe care le-a gătit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El [1C0 2, 9], șl mai suit decât toți p—nttu Muica Sa iUră et1hulă. 127. Din popuiiui DâmniiuiiDuDasieului d învățătorului Ior, apostolii au dus apoi dl- Sloi î- Ghețisuni tiupui sfânt și neprihăiit ai împărătesei Ior. și I-au așezat în sor-sd—t ca od1niăaaa IosiC și Nicodis trupul iui Iisus. Și ușa cum Domiui ^,'-1 a î-vrut a tr—ia zi, tot așa și aici a treia zi tiupui Sfint—i Muici n-a mui Cost găsit î- mormâiti ci -Cost sutut așa cus a 'Tai Fiui —1. A î-grop-Că ca un mort după rânduiaia firii și a Cost mutaCă ca Maica iui Dumlee—u p—itru a î-tăii șl Cuce na—dlică de creeat— î-vr-eteu Fiuiul său. Vomna1. șl luarea firii pe vare El o îMbiă-case di- —a. îitărind eroetiu -oastră înăițure și adevărata noasCră i-sno-căciune ce vu v—ni. Așa cus i-șt—ana ei s-u tăcut în chip n—nttrvUcios, tot ușu moutnea ei u fost instri-văc1oună. Așa cus 1-^—0—- el a Cost mai înaltă decât cuvântul șl -—cât ierna, tot așa și sutur—u el a Cost mui adâncă decât tâ-duiaia firească a vreiil. Și u Cost lucru uimitor, căci așa cum suii—CuI ei a urcat Ia cer Cără tiup, așa și trupul ni a urcat iătă sufleti arătând Fiului ni și sIujitOT-ior ei atât eătnășia, cât șl despărțirea ni. A ureat iu cer prii hur și sub călăuzirea Fiului ei înuiit— -— î-vieria obștească, fucâ—Pul—e să năPăjPuls în învierea cn va sU vi—ă. A fost î-ălțată cu totul: mui întâi -nosebi cu suCletui ni sCânii 204 —lumci când — cerut-a Domnului, iar mai -pol șl tiupul fără priapnt după cum - volt Domnul. Mărturisim —stCeh ^1-științ— amumu—seă pe c—ie o avea Fuilcit— și hatul slăvit cu care - pRo-mărit-o Fiul ei. Aș— se c1nr1eîte de către toți —eurt nrpenic Finumpt, cinrtiru — îngErilor și — o-moniloi, șl împodobit cu h—ruh Sfiitei NtsettapIe de Dumnuzuu. Iar sorocul nr—znieuhui slăvit uste bun șl Șinueuvânt—t, plim de focde, împodobit întru tapte, culesul e vestit, roadele pomilor și tot felul -e alte ^—-0 se revprrt, și -ce-st- e și clnslea firii maprlIe snre sh—v— Ziditorului șl — VestitoRuIui durCă1ări1aI i—iulul, și ta—ts —cestu— suit d—le ^10 cinstea —certu1 nrpznie sfânt, spre desCătpru— îneaină1ari1ar săi62 * 64. Bun și Ca1ar1iar puntiu toți oamomll uste -crst soroc îmtre zilehu anului, phin de folos și dusCttpre. 128. Prin înăi-area șî mutarea SfiS.tet Fecioare, Sirea noastRă - urcat —cum 1— ^1. Ca odi-io-ră prin înălțarea Fiului ui, sa s-a Căcul rai înaltă decât tranuri1u, duedt heiuvimll șl soraClril, căci r-a făcut cu adevărat mai înaltă deedt to-to făpturile nuFateriahe și nutiupușls, șl prusr1tvsta, preabinueuvâmtata Maică a Mântuitorului -osliu, Hristos DuFnuzuu, înveșmântată cu shavt împaratuasea, închimată du toate oștirile, puterile și stanâniri1e, și -s lot nurule dat mu numai în aceasia luro, dar șl în cea ziltoare, nevăzută și neeumaseuta63. Cea eare pentru Fine o mai s0Rai1ci0opre și mai Cahasitaare decât toate cuIuhahte. Ucur a plecat ha Pavel mijhacitafu164 al -ollsa mijlocitor, un or ÎFȘraeat în 62 IFaelis ps 1-ie aseval0r0ă ds Ioai GsaFslIuI § ' 53-56 (sd. Wenger, p. 400-404) ariâ0Ișa dsrcr1srs r râa0lFaăriIar. 63 ^-1 GeaFs0IuI § 57 (sd. Wumeud, p. 404) rdaură: „îrpttt-1srră coFUia r 1ă0uIaI, ÎFaăIaț1s lsrăraa1ă, r daăr luoai după ÎFaară0srrca Tislos și ăFaIă1ă pâin lr ră0ărrIs -s Ucsrr1r [ds Trsios].” 64 ^-1 Geaos1ră1 § 57 (sd. Wenger, p. 404) iu varȘsî1s -s Pazsl ca ui al da11sa iiisirrdlrr. Aluzie la 2 Co 12,12 ps Irre sxnlaa1a1 ds Im Gears1tă1 § 12-15 (p- 372-375), ^11™ errs extazăl Iul Pazei ar fi ea1lc1r cu cală1ar1r o1racălaară r anarial1lar Ir --^0^- Fe-ciarrs1. Ds aici rezullă îzsă o eIala1ae1s ortirlă (65 -s aii = 15 + 30 + 6 + 14) diferită ds cer aIaaără îi § 102 (80 -s aii, arszslla șl lr Im Grooeliul). 205 Dumnezeu la Dumnezeu Cel întcunat, o a doua aducere [jeiili] a Firii novetr; -a Tatăl, după cea Cîntâi cart s-a adae [jertFU] o dată pentii iotneuinu pentru toți [cf. Evr 9, 7 șl 9,12], și ; pucurea vi; sprE ajutorii ctior ce așteaptă pc Dumntzti de la tu. Dau a-t1;1 de 1laclr1 sunt mai pr;-ls de alvântl- și pittitu noastuă, șî nu suntem în -Iurt să ie pătrundem și să -t Iă-iim cu -imbu. De ucetu, vom lăsa C;ănucit taint-t asalnst, căci Domnii în cer și pe pământ a Făcut tot ^11 ce a vuut; după puterii; noastre însă vom mulțumi Dămnl1li șî ne vom aduc; datoria cuvintu-ui nostru ie -aună și ctutr; Domnu-mî nostru Iisus Hristo- și Muicii Suit PcEaBin;cuzântat; și PctaeF1ntt. 129. Te lEi-ălm, Cmpecate și D ăruiiirule ai tuturor ouit nelor, pentru toate gaiălăcll; Tul; și pentâi cei pe cac; ai ults-o aici spre s-ujba tuine-or Taie! Te lăudăm, înțelepciune negrăită șî Putere a iugiciî de oameni, ^1; nu numii că vi unit și îndumnezeit firea noasică, dar aî ^11 să o alegi pe Maiaa Ta dintre noi și să o faci împărăteasa tltUIăI! Te lăudăm pe Tine Cei ce vi luat asupra Ta patima șî răstlgnlrta șl moartei pcntcm noi și ai soaătit lucru bun penIci numele Tău să -lftri atâtea ăst;ntii și chinuri în această lume pevtru Slinta Ta Maică și nEVtcu a o ani cu slavi Ta și ^11 atrtriit și ajutori- ti să ne dăruiești și nouă ziaCa ztșnica.! Te -ăuCăm pe Tine Circ Tt-vi dat pe Tine în-lți cu să ne 1tgavtrt1, și Car; nt-ii dat din nou pe ^11^1:1 Tu Maică sput ajutor în bunătatea Tu, Iubitouml; de oameni șl împărații; duict! Te -ăuCăm șl pe tine, împărăteasă Binecuvântată și -la-zită, ^1; vi dt-a piciiti miiostizirt ie noi și -uftri pentii toate chivaril; noastre șl ccri Fiului tău să nimicească necv-tel; și 1-pittit noastuc. Nu plângem moartea și îngropaiti Ia, cl pratnu1m cu s1ază mutarea ta, căci al făsI mutată la cer, și nu-i -1^ pe cei ce locuiesc pământii. Șl, deși acum 1^1 1in-ita Ce ostenelii; și cnlnlri1t aat-iti vitCl tltcătoart și vi ajuns ia fericirta ncgiăită și nt-fârșita, nu uiți în-a 206 nărăvra lăantră d— acum, ci in sâitureșni ucus î-că și mui suit șl n— 1ebăvecCr din tzuCe învervăriie șl CeiutiCeie noasCr— ispiti. Nu ne lăsa otCail de ajutorul tău și de h-tui tău dărit, cl iucteaeU pentru noi șl acoperă-ne cu rouă sian—1 tăie și închiiă Fiului tău și Dusnezeuiui nostiu Mijlocirea necoi-teiită și c—rerea ceizt ce tn lauPă și te slăvesc, căci cu ade-vătat acum —^1 împăRăteasa tuturor, de-a dreapta îspUra-tuiui cu haina țesută Pe aut, îmeădob1tă șl îmbRăcată ptin hatui Duhului SCânt, pre-înCrumus—eată cu eodzabă șl găteil, și bogății poporului slujesc slava ta65, safleteie sfinților și aie drepților. cei bogațl î- Capte buie cuie suit adevărata bogăție. 130. Prin Fiul Ulu și Dumnszeul Său ai aeum runuic frumuseeli șl toiagul împătăeiel șl pădoabă sai piesus de zrlIe stăpânire. Te tugăs: Nu uita eoeotui tău care laudă pe Fiui tău și câită numele tău, cUci toate in poți pe lângă Fiui tău miionCin și 1unitzr Pe oamenii Cate ascultă cu bu-lătute toate ceteriie șl rugăsinții— tui—, șl tu însăți ești Milostivă eentru toți cel ce slujesc și nădUeduiesc întru tin—. Șl eurCar—u ta d— grijă e cuioscută din sinunile taie ne-cont—niCe și eiIlic—I și din tUmăduirlle sufletești șl Crupești p— cute ie arăți eenCru fiecare din cel ce te roagă. El— sunt negtălte și n—iumăraCe, sui muit decât n1s1eu1 sării și — lucru sal înuit și sul adânv decât Căute — sieiov—cti pen-tiu cii ce au eUvUCuiC îspocrivu Fiului tău sui suit decât vereriIe prorocilor, decât sporirile și posturile Ptepților, șl mântuirile câștigate ptln harui tău șl nunăcae11e taie ie dai pentru lumea îitreagă șl pentru fi—care Pintiș zasen1. De aceea frumusețea ta a plăcut împăratului^ --, plăcut surea ta iubire de ouseni, siiu ta, uC—nția ta ptev—ninoare cure îi isită er1nCr-o sare miiont1nire. Dec1 ceieiaiCe podoabe ai— tuiei sCineș—lu. înțeiepciunea, puCeteu și tzat— cei—luic— sunt nenumătaCe, prin ate—era prenșnitzatș și prin Milostivire ești sui suit Pecât orice -s-iaCoate a Fiuiul și 65 CC. Ps 44, 13b și § 8 sul sas. 66 Ps 44, 2 și § 1 sul sas. 207 mummuzeului tău. Și așa, milostivă și iubitoare de oameni, prii mijlocirua ta în fața Lui67 68 reverși încă șl mal muht ^^0 noi m1hartivitua și bhâmdețihe Sahu. Căci Eh ringUI e Mâmeâ-ietaru1 masiru68 îm Cața Tatălui, Iisus Hiistos Cel drept, cum ^1-0 avrmshe1is1u1 și Teologul Ioan. El este Cel ce ne iartă păcatele [i In 2,1-2], iar iu, mijlocitoate pe lângă Eh, abați oâmla și suptrarea Sa porniit pe Șumă -10^—00 împotriva pteatelar șl neascultărilor maastre. Iar în m11as1ivirua și Șhâmduțea Sa, reverși peste noi taatu bunatățils celu mal nrerur de isro șl darurile talo, Feciaart SCântă! 131. C u ad—pOrat în treci cs arginilz firii' nu numai prin nașterea mai adâmcO -eeât cu-oșimța, ci prim atemția ta prozeiitoatE ce îmtrece Cirep. Prii line r-— -ee1egrt b1er1emuh mpieii dinlâi, prim iine s-c rupt peietehu zt-jboi, ptin iimo s-a mimlcit rtOpânire— ootții, pili lize ar bltuil arunta n0ea1uIui, prin limo s-a sădit Ceeiaria întru oăoomi, prim time învățăm hotărârea în Captele Șuie, prii lizu nl s-a -al îzțe1enc1uze, rmurunie și iubire, iat noi mu me vor arOta ȘiIuitati după mOrura îm epru am fost biruiți, ci ouIt mai ouht. Uo Cosi izgoniți din Edem șl prii lizu am pairii dsanatr1vă cerul și a-enu1. Um cules iodul pomului cunaîtințui și am piofdrO pomul zieții, dai prim tine ao -obâm-il pe Ziditarul pomului. Prin meascul-laru ar Cosi dezbrăcațl de vușFâmIuI -rFzeee1ese, dai prim time no-am îmbiăccO îm Dumneeeu și sumtem uniți cu Eh, și ne-a dai nuterea -e a ne Cace Ciii Iui DuFnezuu. ^0^ lua run1 darurile șl aarrtile laie peztrr na1, o, Feeiaara și Naseataatu de Dumnezsu, care no-ai dăduit ziața în ePIu erai iu. Șl acum, după a-armirea ia, ușii îmcă șl mai zie și 67 Iosi Gsaos0tă] § 63 (si. Wenger, p. 408) ^^0^0 rid -o Cs-ciarră cr ds ho Parakletos tou Patros (Mâlrâ1s0aIăI Tatălui), scalș vrlâldșa cu Duhul Sfâil. 68 Priliu Iaal GsaoslIăI (slUd.), Csc1arrr 0^0 allon Parakleton (uz rit Mâlrâ1s1ar). 208 prăzniită și ștă împreună cu Cel Viu și DarulIăIl1 Vieții, Fiul tău, și z;t1 că Cel na-clt din tin; t Unul din Tutlmt, Cel ce v Fost cuprins în tine și nu poate lî cuprins de cer și pământ, Cei ct-țî împiintrtt ctetrii; cm -impiîiat;. Pe ceî pentru cur; ceri mllostivîr; El îl copleșește cu bogății, și chiar dacă păcătuiesc din năl și I; roagă div nou, înCută faci încă o dată mi-o-IlviIt șl ceri pentii el iertare, lucim încă șî maî mînlnui șî mai mure. Ești într-aitvăr ^1 VltCiî, pucurea apropiată Ce cel ce intră prin tu, deși pIărăau- It-u numit ușă închisă prin circ nu trtat vimtnl decât numai Dumnezeu șl Ei o 11^ Cin nou încnlsa [cl. Iz 44, 2]. Acum însă te-vl mutat din actastă lume șl prii mij-oclrta pe lângă Fiul tău și prin ajutorul și mina ta înt1n-a spre cel ce te roagă, acta-ta ușă v hvâului șl m11ăst1zÎIii t deschisă pentii toți șl primești pe tăaIa lumea șl usculcl tăatt rleaa1al11t. 132.0, comăvâă v tuturor gaiăvoirilor! O, dăraetovc; mai îna-tă decât fiita! O, flăart cu tăat; miresmele! O, faimă v firii omenești, dragostei noastră, ziața noistcă și pacea noastră, Bîcuința năa-ira, înț;-;nc1lnta noastră! O, domnit cur; stcânei toate bunătății; pe cur; nici o limbă nu 1; ^11; rosti și nici 11 gând vu ; în -iar; să 1; atingă șl nici o întindere a vremii nu 1; poate învechi! O, dar dumnEzElesc Făcut ăamtni1or și lnaninar; a ăumtnî-or căirc Dumnezeu! O, cea plină de har și de slava Sfintei T^^^mi, sălaș albună-tăților Luî, mireasă ntnintită, Muică v iui Dumnezeu Imu-nitl! Sălaș al Dlnl1l1 Sfânt, împărăteasă v toate, va- de aur ce porci mana [Evr 9,4], tăîag înflorii Sin rănăclii lui lesei Cesprt ^1; ^111 spun;: fericită iăCăc1na lui lesei pentru că o mlădiță va ieși din lesei și o floare din rădăcinile lui va înflori [Ts 11,1]! Sfeșnic vi Lamiiii, put vi îm-naratl-lî [cf. Cânt 3, 7], mesă v Vierii, itmn-l vi Luminii, chivot vi SFivțtnItI, izvou el Nemuririi, iul lvCt1cgeIăr, vor Ce lumină, -tâ1n ic -Irelac1rt vta11vtlIa, potiu vi Pâinii vicril, ușă v iul Dumnezeu, pe cur; El singii o -IIegvIc șl rămÂnt înch1-a [Iz 44, 2], muvIt cu Iătl1 sfiit, Eicn vi celui Ct-vl Coiltv Adum, cer șl tron înălțet și uiplcvt, rug vturs, anlvot vi sfințeniei, odihnă v Domnului, cum ^11; Ct-nIt tine 209 David: înalță-te, Doamne, întru odihna Ta [Ps 131, 8], și otice ait musn cu car— te-au -umit prorocii în chreut1 și ăs—iUnUri69. Cin— va îiț—iege suIt—ie tai— -usiri și nu s— va miluna? Dur nusel— tău scurt și ad—nărat este de Maică a Ici Duinezeu. Fecioară iără prih-iăi NănIuto-ae de Dum-nezeUi preabinecunântatăI Mărie Paaua—a-ăecioară7o. Acesta — num—i— tău nou, arătac șl ud—nUaat; —usele tal— vechi rostite î- chiputl șl usemănUri ie-ai învățat celor noi și p— c—i— noi in-ui întărit celor vechi. Cu u-evărut —ști cartea cea vie în caa— u nIt1n negrăit Cuvântul iui Vumneeeu cu eana iuvUtour— de v-uță a Duhului nCâln. Ești cu adenărun tiupui Noului Tistaie-t scris dumlee—iește, ui Tcstas—--tuIui iUcător d— nruță lăsat d— Duinez—u oum—niIăr. Ești sieiovităureu, rugătoateu și daiui mânturtii nzantre, ca uia cure prlv—ștr pururea spre -oi și ^1^1 mâna poporului vredinv1ăn. 1333. Privești și acum ia -ol și ui silă d— tursa tu, poporul tău, p— vur— Fiui tău i-u răscuMpărat cu scumpul Său sâign. Răugă-t— e—ntru ei și așează-1 în moștenirea tu. șl dl- zi în zi mlIostiv-șee-Ce șr în-—uiiU pe toți oumeiii îm-pr—ună și pe iiecare în parte să s— Cucă toți ui trup ajungând Ia statura piinătăeii duhoviicești și să aibă ui singur Cap, pe Iisus Hristos, Fiui tău. îl-u1cecte poporul tău șl soctelireu ta și roagă-te p—ntru ei, o, nteunfântU îmeaoU-ecăsă, și ovrătește-1, acopetimPu-1 cu harul și cu ajutorul tău, și alungă -in —1 eăcat—i— ——năzut— vurc osoară sufl—t—ln. PUzcctc-1 în iupt—Ic și ispitilc văzut—. măcur că di- prici-a păvutciot năasnrc ^1- muiCc și u n—vrcdințcIor su-tem lipsiți P— cuvânt și naePn1c1 Pe piP-apsă. Nu-ți aPu as-nCe P— iUrUdei—gile noastre, dă-ne repe-e milostivirea tu, văvi um sărăcie cuspIit. MâlCuiecte-ne și -—eUtn—ază pUcat—ie noastRe prin mieiăcitșu ta ia Fiui tău. Și îi aciastă v-ață păz—ște-ie 69 E-asnoarșa nstn zielnli aezaze- cnișl Pi- § 1. 7° E expresia cn- sai frecze-ta sub vz-aeia1 Sfdlta1ai Maxis -ta-cl cd-a sn onCștU I- Malc- Vzs-a1a1, ci. PG 91, 504A; 512D; 592C; 424B, 457D, 509B, 544C 580B, 392B 10. 210 și Că-me biruitori asuptp îneercari1at și -salturilor -0™-nului și asunra ispitelor vtzuie și -ovăzule și Că st încutezu toale paeaie1e naastru. Iar îm voacul viitor, du-nu la sălpșu-rilu vușmieu, I— hocuh -o odihnă, umdu stanâzește lumina ziețil lui Haisim, Fiul tău, ca du lâmet tino să îmnarațu—sea naparu1 tău e—re lu slăvește și să ne bucurăm du mumele itu. Căci ușii Cutieitn îmiro Coooi și ptupbinoeuvâmi—iă îmiro tociu e—ru1e șl toale somințiihe, slăvită îm cer și pe nământ, Cilmdcă toatt limba tu slăvește șl te vestuște Maică a Vluțil. Toalt .0^^- e ^1-0 de lauda ta, toți rIăvuse prim tine SCânta Ttoimo în Trei Inas1ase șl o Sineură ființă, slăviluI DuFnueuuI nartru7l. 134. ^0^0- sunt, îFpărătucsă sfânlă, Năseătaaru du Dumnueuu, iaimoho zioții taIu slăvite. Ucustea sumi euzsmioIu plecării tale, cânlul -doimirli, slava -incimtec —-oroirli, cântul du îmsrancIU, minumile mutării 1—le slăvite. Și -cum, îmnărătecră ^0—01100 și prucr1ăvită Nărcntapru -o Dumnezeu, îmsăduie să-țl vezi îmcaimptu -ici -e eătre robul tău umih și mevtedm1e peustu câteva euvimte spie laud— și slav— ta, d-to du isme, pe caro lo-co rostit -^0 nuturu, cu ere-ințn și iubiro nrsl h-ruI iău, eăei curoiuI ouu mu o îm si-ro să ^0^1-0 mai oult, chiai -acă to-to gândurile și limbile color văzute și movăzuto ^-1 cdunp șl ar veni să te câmlu și să tu ntupmărupscă -^0 ztudmieiu. Tu îmsn, în schimbul ceestui -duceri munatrivite, iov-ist -in belșug harul tău, mila ta și mijlocire— la ner1e minu, robul tău zevredmic, și ^^0 loțl coi cu măresc numolo tău. O, nIeclau-cta, M-ică - Iui muolueuu, ecru ci -dus nu. hume pe nCâmiuI SCSmților, Cuvâmtul Iui muFnezuu, priroșto csierec tobllor tăi, și păzește-no du tot neeceuI și ispita, șl mântuieșlu-ne de cainuri1e veșnice, și CA-ne ztedmlci în zi—ța COră de sfârșii -dIenți1ar du o nct1e din brmăonțiho vieții veînieu, ^11 Hrisios 71 § 133 e furăclăisr iiirlă și Ic Iacl Gsaos0răl (§ 60-70; si. Wenger, p. 412-414), ps errs rcsr1c iii urmă r aIsIăle11-a cu clue11 Ir eazf11c1e col1srnarrls Iul (nIaȘcȘiI Ic rsval1c lui Bsrirr Sk1srar iii azil 976-979). 211 Fiii tău și Dumnezeii tău, Căciii I se clzint toată siuvv, cinstea și încninaailnta, împreună cu Părintele Său Cel fără de îna;nli și cm Duhui Cei cu totul e1ânt, binevoitor și Ce ziața făcător, acum șl nlrlr;a și în v;aii vtciior. Amin. O, Hristoase, trepeca„e ai t1a--eil pernEi mijlociălle utlci ce Tt-a născut pe Tiv;, alt Sfintei F;aioaIt Marii, mllosti-ztșIt-Tt și mântli;rt; sufletaU sărmanului EFiimit, cur; a tălmăcit din er;cEUscă în gEorglană cacteu sfântă a vieții Sfintei Născătoare de Dumnezeu la Sfâvtui Munte ul Athoni-ii. Stihirile Sfântului Maxim 13 august Așezarea în Chalkoprateia și închinarea cinstitului veșmânt al Sfintei Născătoare de Dumnezeu La Vecernie La Doamne strigat-am. Glasul 1 „Pe Tine, Cuvântul Cel fără de început” Cuvintele Sfântului Maxim Să îmeădăbim iUră Căcntn năi, ctndinvioș11, cu iuudă du-hăn-iveunvU tronai împaRătenv mi mul înait d—cât Setuiisii, pe naePnicu Muică u Iui Htintăn, Duiinzeu șl Mâ-tuitorui, pn cea cuie este mijlocitoare î-tr— Vumlnzeu și oas—nl. Cu I-ud— strălucete sU inșii î- îlndmerlur—u vr—-liv—r NănvUtăur— -e Dusnezeu, cetat—u înț—iegătzare a Vusne-zeuiui C—iui Pr—uîiuin, scaun sCânC șl ușă a cerului, și să ptUz—uim astăzi cu nucurie înnoir—a blsnrlcii ni. Cu toții să îmeodonls șl să prăz-uis duhon-1ceșt— pe vasul cei de aur cute, î- ioc -e sa-U, a puitat pe Mleiui iul Dumnezeul p— crinul cei sfâit șl tiourea neIiori—i, nrePnica NUnvăCăur— d— Dumn—z—u cea iUră prihană. 213 La Utrenie Canonul Cântarea 1 înCrcanta lauda mea cum st civînt ca să împodobesc puiznlcal tău, împarăItv-ă sfântă, șî dă-mi clzânt icept, pe potriva s1az;i tale, ceea ce ești mopttnic; a lai Dumnezeu. Cu cintuc; de Biruință să te lăudăm, pe tine, riui cei nt--tcit vi apei at1;i vii, chivotul cuc; v cuprins pe împăratul, și vi-l- vieții dumnezeiești. Să lăudăm astăzi cu cintui; de biiuînță pe spial- car; v înflorit ziaCa cea snoritoart. Brii- prtaalratl-lî tău timp îl daî spre ocrotiiti cetății tul; de ocia; năzala a vrăjmașului, St aceta ne închinăm ți; cu bucuci; șî cu credință. Cântarea 3 Vcniți, păpăact, să nratnlim floveta fecioriei cei ^1^ de mîrtsmelt Dihu-uî Sfânt, din cuc; 1 1^^ Cuvântul -mî Dumnezeu întrupat. Pe tine, Fecioară, noi, credincioșn, te -ăudăm ca pe o atilt; 1 iul Dumnezeu, nrăznlîta din neam în neam, și te rugăm să ceri de li Fiii tău mur; milă. Biserică a-tusă înainte de veci prin p-unil cel cm toii- ie nepăicans ul lui Dumnezeu, floare a Fecioriei, mljlocEște pe lingă Fiii tău. Aetaz1 aI;iincioșii, să săvârșim după zâtCl1a1; udunauta Cihovnictască întum cin-tta Fecioarei -ui Dumnezeu, aaai guial el Fără nrinana t încnlnaI după meilcl; în bie;rica ti cea -Fânta. 214 Cântarea 4 în Sfânt— Sfintelor —1 eIescut și de mâna cracnsae1u1ui ai fost slujită îm chin minum—i, N0se0iacIe -e Dummeeeu, așteptând sh-vp. Ui văzut hr—mă mImunptO ce dă ^^0010 încă și rai oi-mui-tă, și ți-ci plecat urecaec g-tc să priFUît1 pe Coh ce hranuștu lot trupul. Bogății naparu1u1 tău îți slujesc cu d-iuil, împărtlu-să, 1-r împărații și m—l-o—rll împroună cu pteoțli te laudă cu ȘuciiIe și c-or de 1— tine maro oilă. Veșmântul cel curci și brâul trupului ecre — eupr1ns pe Dumnezuu au răr-s nertricac1apsu prim Cel ce S-c născut din tino, Mlioast, șl to-a nar1rct Fecioară meslilcplă. Cântarea 5 Tu oști, Năseatapre de DurmezEU, cdueerec iiill nacrtre jetlCă biie-plăcută lui muFmezeu, icoană înțelegătoArE înfricoșătoare Peronllor șl -oillă îngerilor, și tăile psntru noi, ciedimcloșii; do -ceea pe tize te rărio. St iu prăzmuio toți dupt ztudmieiu pu iimo, ehivaiuI siii-țemiul, aP1hnp lui mumnuzeu în Sion, în epre — Ș1nevait să su salăș1uipseă mamnuI COpturilor, FeeiacIa Mărie, car1ul sfințeniei iul mumnezeu. Să slăvim pe Născnoo—to- do Dumnezuu, giOdinc cec nuc-llnsă, izvaIu1 -pui ziețil, ccriec peeet1uita pe care e rcIlr cuvâniul iul mummeeuu col nesciis, pe cea povățuită pintiu îneuput de Sfimlule Scripturi. Biserica ta -slăzi s-c umpirl do iurină, Născăiocie de Duomueeu, și sirăIueușiu do h-ruh oiiumihor cu su săvârșesc în ea, iar demonii suit iegan1ți de ctingurec Șrâulul tău cului mertricăeias. 215 Cântarea 6 Tu eștii Mări—, toiagul împUiăt—sc cei sinunat, iloatea neveșCeeită, vasul sanși cel—i dulci și sCeșnicui luminii cșrect1. Masa eâ1lii viețrl, căbilțeie scris— d— Dasiezeu și Ihivotui ișgămâlCuiui cate cuprindeu ',^1 cu mană te închipuiau pe tl—e, Fecioată. în ti-e s-a îMpIin-t, cea tără pr-hu-ă, sinuneu IU ade-vătat mare șl hotărâtă îiaiite de toți nevii, Dumiez—u născându-s— di— trupul tău. Baâui tău cei sfânt, naedlivă Născătoare de Dumn—zeu, zctoCecte c—Cutea ta de toată năvaia și cu o atsă puternică pUz—ște pe toți credincioșii. Cântarea 7 Chinon ai stl-e-miei, ^0- a cupri-s pe cei neIuprinsI și cățule ce poartă în sâ—ul ni '^1 Vum—ee—1r1i. t— lăudăs Pupă vr—dnici—, Fecioară P— Vull—zeu Născătoare. -or cu rouă cnreascU. Arhanghelul Gunriii grăia cătoe ienotuI Ceciorini: Ascultă șl erisecCn v-sCna î-chlnăril sile. și tU sU cre-scă Cuvântul Iul Dumleeeu prislt acum în sâiui tău. Bucură-te, cna Iatș -1 nimicit blestemul cei Plntâl și ai revătsat bucuria ce- vșcn1ca, nreunCânta carn al nănIut pn Dusnezeu Ziditorul șl Mâ-tuitorui Căptutilot. Btâui tău, cate - înIl—s Ctupui ce L-a putCat pe Dumne-eeu. ne-a Cost dat ca o cunună Pe har șl Ia un zlp eopztuiui tău ctePInclos. Mătle iătă prihană, de -cnea te nlneIUvân-căm în veci. Cântarea 8 Cș- cate poaită pe AtoCțIiCorui, vate îl—z1ectș ietea zse--ș-scă. scară î-ăieată spte c—r pe cate S-u coborât Dum—ezeu 216 să mânil1a-aa făpturii; Salt, toți te -ăudăm și te înălțăm în veci. Tu ești brazii cart a Făcut să în11oItasaa spicul vltCii puln car; am ajuns Ct-avâIr1ți; să înălțăm veșnic pe Murla, giăCînv cev neatinsă, Uucuată ie Dumnezeu, izvorul pecEtluit al Apel celei Vii. Tu ești mijlocitoare înflăcărată la Fiul tău pentru toți cei ce te cheamă, limvvul 111^111 vi tutuior ctlou gătiți de zu-luri, cur; se slobozcsc de -lftr1nțt1t Clhozn1ctșIl șl snal: Să -ăudăm toți p; Domnul șî să-L nItvîna-Cam întru toți vtcîi. Prin atingerea ie briul tău, îmnăratti-a slintă, se zin-Ctaa Bo-î-e ie iot ft-m-, șî cei ntnltinciășî gas;-c ușurare și cu cântări grăiesc: Să lăuCăm toți pe Domnul și să-L nrtiînalțam întii toți vecii. Cântarea 9 Iută că de acum tăvtt VEimuril; I; vor ferici, cum vi spus tu însăți iintru înctnlI, Mărie, Preacurată, căci Cuvântul Ivi Dumnezeu S-v nasali din tine în 111^ șî nli;r;a vrăjmașului v pierit șl i-vi iiinit pe toți îvtim lauda ta. Tu ești iăuîa nlitrii car; izgonește pe demoni, stânca vitCll Cin cart cel însetați gem apa ntmiilill, sIâ1nl1 cel ie foc ce călăuzește pe cei ce sunt în înIlntria șl cei cart-1 unește pe oameni cu Dumnezeu, zâtCniaa Măult. Tu ești Floarea ntslilcăcianil șl alnlna glvevo1ri1oI, noCoaBă -ică-laiiovct și pom -Il1o-, în v căiul umbră st odihnesc cel ă-Itn1Cl, șl ușa ctiulul îv ciut st află găgac1a milei iul Dumnezei FvCă ie toți oamenii. Te lăuCăm, Sfiită îmneIaIcu-ca v ovmcvi1ăI ., cur; nl L-vi dot pc Fiul tău șl mij1ăctrIl pc lingă El pcnii noi, pecă-Ior11, șl nt-ul Cit 11^1 griul tău ccl nt-IIiavI cu să ne pă,z;aeaă de urmele zrajmvr11ăr, și eu îecțlc/j Clv zi îv zi să ne îna-ci din păcatele lou-irc. 217 La Laude Piin hucicrec hui Dumneeeu, Marin cec Ctiă prihană, ai făcut st raPecseO pomul zieții, Fiul lui mummezeu Cel fără -e început, dim ePIe cuIeger hr-n- meouiirii și ne C-com ztedmici să mâncăm TtupuI Col SCâmt și st ier nânselu col Pe-zicță-Căcătar, do -ceea te lăudăm, PreprCâztă. Ce hioȘO amunepseO va rarti după zțodnicle mOriruc ta, Cee1acrt fără ^^—0, căci ești rai în—htO decâl toi cuvântul, dar prlmușli ca l-udă -1^0 nrturilu -o—stro șl ceer1 cânt nopotrizit, și dai h-ruh tău cu bogăție înPiepiând himb— mo—stiă după ztuPmieiu și cuziințt ca să tu I-udo pe tine. Ajutor veghind în tocte încureOrihu masstre, lir-n linișlit -I cehoi bătuți do vcluri, cOlOuzO — mântuirii șl sccră dum-mezuicseO caie crumci punte între Dummuzeu șl oameni, Cec1acră Marin fără priacnă, ie pIăenuim cu laude -uhov-micuîti și mu îmeaimam țiu cu credimță. II Iezz-oș Descoperirea sau protoevanghelia lui Iacob1 I. întristarea lui Ioachim 1. în istoriii— ceiot dăuUnpr—zec— s-iințli ai— lui Imuni —ru un Iăavhis bogat Coart—i și ni aducia Dosnuiul duruai îndoit—i eiIdnd î- si-e ^^1$: „narnonuI meu vu fi pn-tou tot poporul și ^1— d— ierture eentru VomnuI Dumn—zeu spr— ispășiri min.” 2. A '—11: î-să și erua DămluIui cea mare și uu adus fiii iui Imuni dururiie ior. Șl a stat înuiitea iui Rub—n eivâld: „Nu-ți nst— î-gădult să aduci paimuI daruriie taie peitiu că n-ai tăcut săMânță în Isiaei.” 3. Șl s-a întristat Ioachim năutn— șl s-a Pus iu inglsioel— ceiOT douUnpree—v— s-s-nții ai— iui Israel, zicând în siie însuși: „MU 'ol uita în lig-sireie cilor douăsprezece scs-iții ai— Iul Imuni să văP dacă nu singur n-as Căcut săMânță îi Imuni.” Și u c—ac—Cut șl a găsit că toți Pr—pții au ridicat să-sânță î- Isiu—1. Și șl-a u-us amiit— -c paCriathui Avraami că în ultima iui zi i-a dat Dosnul Dusn—zeu fiu pe Iucon. 4. Șl s-u întristat Ioachls Court— și n-a arătat C—meii iul, ci s-a dus în pustie. Și-a înfipt votnui acolo și a eontit pu- 1 Ed. J-. de Strycker, Lafor or la plus usciecnedu Puotoovanaile de Jacques (Sanslal- hagizgo-ehica 33). BoaxillnSi 1961. p. 64-190. O -ltU tt-aacșoș tzsd-ș-sca -seia Izsș-t-ta î- lztș aapă ni. Tischtnsorff, 1853, I- C. Băsiliță, Evanghelii apocrife, ni. II, Ei. nz11oos, Iași, 1999, p. 30-58. 221 truzuci de zile și pptiuzeci de nanți zicând Ioachlo în el îmsușl: „Nu mă voi coboiî nici pemtru mâmccre, nici pentru băutură, pâmt cu nu mă va cercetc pu oine Dornul Dum-nuzeuh oeu; și rugăciune— va Ci mânectec și băutura mea.” II. Ana și slujnica 1. Iar Cuouis lui, An—, - Căcut două tânguiri -e j-ho și se lovea cu două lovituri zicând: „Voi hozi văduzic ou— șl voi 1avi rterpiciunua oea!” 2. mar su antania ^1- maFnu1ui cea mare. Și a zis Iuthime, shujmiea ei, cătie sa: „Pâmă câmp vei urihi suCistui tău? Iait s-a antapiat ziua DomiuIui cea rare și nu-ți ene îmgăPuii să mai jelești. Ci ia aeuasit 1ugătuiă do cap pu care ml-a --0^ stăpâna lucrului, căci mio nu-ml ^00 îngăduit st mi-a hog și să pui u- sorn îontratesc, CiimdcO sumi shujmică.” Și a eir Uza: „Piei de la mimo! N-am făcut aeestea și Doomuh Dumneeuu o-a umilit Caartu. Nu cumva ți-a -at-o ztuun lucrătoR al Răutății șl ai vonit st oă faci ^10^0 ha n0eatuh tău?” Și i-a zis ui Iuthime slujnica: „Cu st iu mai lovesc și ou pumtau că n-ai aseuhiai gharu1 meu? U îmcuiat mumnezuu pâmtecul tău ca să nu-ți dna ro- îm Israel.” 3. Și s-a îmirisiai Ama foarie și și-a aruncat hainehu el do pahiu, și-a sn0Iat eapu1 și s-a îmbrăcat îm hainelu ei du mi-leasO. Și pe ha eeasuh al nouălea s-a eabarâi în gtOPina ui st su phimȘe; și a văzut um -aCin și s-a așuzai sub oh, și -^0 cu r-a aPihn1t r-a rusal zicând: „muomuzur1e, bizecuvân-teazt-ma și aseuhta csreiea mea, preeuo ai binecuvâm1at-a pe maica Sara și i-ai dat Clu pe Isaae!” III. Tânguirea Anei 1. Și Șl-ș a-isti- Anu privaiele ișre tor o' ș văzut un eu.ib do vrăbiuțe în dafin. Și îndată s-a tâmguit cu jahe zicând îm ea însăși: „Vai mio, ^-0 o-c născut? Care pântee m-c scos I- humimt? Pumiru că bheriem m-cm mtrcut încintua Outuror și îmaimtea fiilor hui ^'—01 și am Cast octrâta, batjocorită și suiehiunită dim Isoplul Domiului mumnszeu1ui oeu. 222 2. Vai mit, cil m-um u-tmalut tu? Nu m-um asemănat zblrăIăaItioI atIlUl1, că și ei; se pra-tsa îvulvIta Tu, Doamne! Vai mie, cil m-am asemănat tu? Nu m-um asemănat fiarelor pământului, pentru că șl fiuitlt pământu-ui st prastsa înaiattu Tu, Doamne! Vai mit, cil m-am asemănat tu? Nu m-um asemănat apelor aatstoIa, ptalci că șl 1^1; acestei suit liniștit; și saltă, și ptrIl1 lor Te binecuvântează pe Tine, Doamne! 3. Val mit, cuî m-am asemănat tu? Nu m-um asemănat actsimi pământ, ptituu că șî pământii aduc; uoane-E -mî -a mm; șl Te biv;alzâattaza pe Tine, Doamne!” IV. Vestea buna a îngeerlui 1. Și iată îngerul Domnului v stat zicând: „Ava, Avu!, a auzit Domnii Dumnezeu atr;rta ta. Vel zămisli șl vel naște și de sămânța tu se vi vorbi în lumea întreagă!” Și a zîs Ava: „Viu est; Domnul Dumnezeu! Dacă voi naște fi; piuit băr-găttasaă, 11; puii; f;m;iasaă, îl voi 1,^; ivi Dămal1li Dimieztaiiî meu șl vi fi s-ujlidu-I în toate zilei; vieții luî!” 2. Și iată au ^111 doi îngeui zlciviu-1: „Iută, Ioaanim băugatmU tău viit cu turmei; -mi!” Căci 11 înger vi Domnului s-v coborât le Ioacnim zicând: „Iovchlme, Ioacnimt! A auzit Domnul Dumnezeu cErErEi ta. Cobovuă de aici. Căci iată femeia iu v luat în nâattct!” 3. Și îiivtă s-v pogorât Ioaahim șl v chEmuI pă-iăr1i zicivnu-lt: „Adictțl-ml zece mielușel; făiă pată șl fără prinaaă șl voc fi at-t zece mit-uștl; ptvtru Domnul Dumnezeu. Șl aductCl-mi doisprtztat vlțEl blânzi și vor fi cel doisprtz;a; ziț;i pentru preoți și bătrâni, și o sută de iezi pentru tot ponorl1.” 4. Și iată v venit Ioacnim cu turmele iul. Și Ava sta la poartă. Șî i-v vetlt pe Iouanîm vEiiii cm turmele -mî. Șî văzându-le, îndată Ana v alergat și s-v atiuiuI ie gâtul lui zicând: „Acum știu că Domnul Dumnezeu m-a b1atclzâataI fovuie. Căci iută vadlza 11 mui t văimvă șî iută cea si;acna a luat în pântec;!” Șl s-a odihnit Ioacnim în primi zi în -ui. 223 V. Nașterea Măriei 1. Iur î- eiua următoate a adus daruriin iul zlIdnd în si-e înnuci•. „Ducă VomnuI Dumnezeu mi S-a CăIuC ispășite, îs-va Cace arătat petuIon-ui [Iș 28, 36P preotului.” Și șl-a adus Putaalln ^,^-1 șl u laat asl—tn iu pituIoi-ai preotului, până cn a urcat ia jeatCelilcui Vomluiu1, și n-a văzut în ei eăcat. Și u zis Ioachim: „Acum știu că DomiuI Dus-nezeu ml S-u făcut 1npăcite șl mi-a ieităt toate păcatele iele.” Și u vobărât Pe iu tempiui Doinuiui îndrșptat și a venit Ia Iusa iui. 2. Și s-uu împlinit lunile ei Iu iu șase, iur î- Iui, a șaptea a -Uscui Aia și a zis soacei: „Ce-um -Uscui?” Șl a zis moașa: „Fată.” Și u zis Aia: „S-u ereamUait sufl—Cui s—u în zisa ăc—astu.” Și u cuIcat-o în leagăn. Iar piriinPu-se zilele ei [cC. Lv 12, 5-6], Amu s-a spălat -— i-curăția el șl a Pat piept Iopii—i și i-u pus num—i- Maria. VI. Prunca Maria în primii doi ani 1. Iar IoeiIa se întUt-a den zi î- zi. Iat cdnd s-a Căcut d— can— iuii, mumu ei a pun-ă jos p— păiâ-t să o puiă Ia în-c—rvure dacU stă în picioare. Și fuvâld șapte pași șl aițl șapte înupă1 a 'eiit Ia sânul maicii ei. Și u riPicat-o în nraț— masa ei eivâld: „Viu este Vomnui Dumn—zeui meu! Nu 'el mai umblu pe păsântuI acesta până cn nu te voi duce în templul VomnuIui.” Șl i-a iUcui ui coiț sCânt în iatacul el șl n-a lăsat să Conacă prin nu lucru comun șl necurat. Și a ^-.1,: nlivein neîntinatș ale evrelior șe se jucau cu ea. 2. I-r când copila s-a iUIUt Pe ui an. ^,^-1 a.Căcut ospăț sate și a chesat pe -rhlerei, pe ptezți, pe IărCutat1. pe băttdni și tot pzeorui iui Israși. Șl a adus Izach1m copila erezț1iot și el au ni—șcund—Cat-z e1când•. „Dusneeeuie ai pătineilor nzctti. b1neIUvd—te-eă Ize1ia acșast- șl dăl1 nas— cate sU iie -usic vec—ic în ioain gșnerațiiie!” Șl a zis ezpo- 2 Lam-nă an^utietănt mitra mareiripree]ai e-Tș'loi-i pe terI sn -fl-a SIt1rș cnln e-tac litșoș (IHWH) -In Nasnlal s-Iac -1 lai Vas-lșeșc. 224 rul: „Ușa să fio! Amin!” Și — cpur-a praiureihar, și ei au bine-cuvânt-t-o zicând: „DuFnezeuhe —1 ceioi îm—ite, prlveștE spre copila ccecr1c șl binecuvântepz-a cu binecuvântare— de pe urmă și ecre nu -re nimic epru st zină după ea!” 3. Și a ri-dcac-o -o brșțe iu ama ei, os duaulȘa colțul rlâ^â din i—t—cui el și — dat plupt cani1e1. Și — făcut An— cânicre Dornului mumzueuu zicând: „Voi eântc cântcrs sfântă Dornului muFmezeu1ui muu, că m-c eerce1c1 șl — luci de Ic mine ^-1- etajm-șilor rei și mi-a -ct DaFnu1 Durie-zeul meu rod —1 -reptățil Lui unic în ființă [oazaoăriar] și înmulțit [polyplousios] încinlep Lui. Cine va vesti Cllioi lui Ruben [cf. mai sus I.2] că Um— -iOpte-za? Aseu1lcIl, —scui-t—țl, cuhe douăsprezece ruFinIli -ie iul ^1-01, că An— —10^ le-ză!” Șl - nur-a să se aPlanecset îz coIIuI sfânl —1 1—0—cu-hui ei și — ieșii și slujea Iot. I-r slujiidu-so cimr cu coborât vure1inpu-se și cu slăvit pe Dumnuzuul iul Istmul. VII. Copila de trei arn la Templu 1. Ict copilei i se c-augcu lumile ui. Iar când s-a făcut de doi -ni, Io-chim — zis: „Să o cPueem 1- templuh Dormuiui cum am dat făgăduinț- pe c—to am COgOdult-o, ca să nu itlmltă mammu1 după noi și să fie -0^10.1 d-iui nostar!” Șl — zis Ama: „Să așteptăm până 1— trei -ni, ca st nu caute -^0 tctă sau mamă.” Și - zis Io-chio: „Să așteptăm.” 2. Iar câmp s-c Căcut de trul -mi ean11c, — zis Io—chio: „Să chemăm fiiculE celu neînlincte -Ie ovreilor și st ic fieecre făclie și st stua cu ele cnIimsu ca să nu se î-lo-ică înapoi, șl inima îl va Ci Robită -e leopluh Domiului!” Și cu făcut -șa până ce cu utc—l în leoplul maonu1ui. Șl — nrio1t-a ptEOlui Dornului șl sărutând-o — Ș1neeuvântc1-a și — zis: „MOrll-c maonu1 muonezeu Nuoele Său în to-to gensrcIii1e. Căci prin timo va -rat- în zilele de pe urmă maonul iebazirep Sa fiilor hui Isr-ol!” 3. Și -u -șezat-o pe — irelc ire-ptă — jurtCe1n1eu1u1 [ci. Iz 43» 13-17] și maonuh - crunccl har pesle ea și — dănțult cu picioarele ui [cf. 2 Rg 6,14] și — iubii-o toctă casa lui Isrcul. 225 VIII. Maria la doisprezece ani 1. Și vi coborât păulvții ti miiiiivnu-s; și -ăudiid și slezîld pe Stăpânul Pimatzti că [prllaa] au s-v întors după ti. Iar Maria era în tcmplui DomnaUii ca o noIlmb1ca și primea hrană din miau îigtiu-ui. 2. Ivi fvaâldl--t tu de doi-prtttat avi, s-a făcut sfat vi prcoț1-ăI cur; vi zis: „Iată, Muuia s-a Făcut de dă1-prtztct val în templul Domnului. Deci ce să Facem cu tu cu au cumva să întineze lacarl- sfânt al Domnului Dumnezeului vostru?” Șl au zis arnitItl1li: „Tu stai -a jtciftlvlcal Dom-valul. Ivtcă și roaea-t; ^1111 tu. Și c;-ți va urâta Pomii-, aceea vom Faa;.” 3. Și a intrai arhitrti- luând veșmântul cu doi-prtzta; zurgălăi în Sfânta Sfiitelor și s-a rugai n;atrl tu. Șl, iată, îagtiil Domnului v stat zicând: „Zahiui;, Zanacit! ieși șl cheamă pe toți zădlzii poporu-ui și să anucă fltcii; 11 toivg și cuî îl vi arăta Domnii semn, să fi; femeia aatstlia!” Și vi 1;^: cuaivicl în tot ciiutml Iuneii și au sunat trâmbița Dămll-li, și iată au alergat toți. IX. Sorrd cade -pe Iooif să fie hogda-iccu Măriei 1. Iac Io-i1, aruicivi secieta, a ieșit și el iu anularea lor. Șl adiaâldi-st împreună s-au dus -a acnitrtl luiadu-și toicg;-;. Iar arhiereii -uiad de iu ti iăitg;-; v intrat în Sfânta și s-v rugit. Iar sfâIrili rugăciunea, a luat toieg;-;, a 1;^: șl li ie-a dai, și nici 11 semn 11 eca în tic. Iar Iosif a primii ultimii toiag. Șl iată o porumbiță a ieșit din toiag șl s-a 1^11 p; aapl- -uî Iosif. Și a zis arni;ItlU: „Iosift, Io-if;! Țl; Ci-a ieșit sotCuI să lei f;a1ăaca Dămal1li în pata ta!” 2. Și a răsnll- Iosll: „Am fii și —1: bătrân, iar ta ; tânără. Să au fim de râs ^1:11 fiii lai Israel!” Și a zis arhiereul: „Iă-if, teme-t; ie Dumnezeii tău și vCu-ți aminte cit; a fealt Dumnezeu cu DaInaa, Agirav și Cort [JVm 16], cum s-v arâpat pământul și 1-a înghițit pe toți din pricina îmnăIIizîrii lou în clzÂvI. Temt-te, Iăsif, cu să au fi; acum acestea în casa ta!” 226 3. Și temnndu-cpi Ios^^ ii iuaî-o în - ap, iui și i-a -is: „Mări—, tn-um luat Pin tiMpIui DămluIui. Și acum te Ias îi casa m—u. Căci să duc să-si z1denv vunei—, și pâ-ă voi vei-Iu tii—i Vullez—u să te eUzeunvă!” X. Maria țese catapeteasma Templului 1. Și s-a lUnuI stat ut pnc—oor oare au zi s: „Să fănam n cutueet—anlU timpIuIui Vămnului.” Și u zis urhi—r—ui: „Ch—muți-ir fecioarii— ^1— n—întinut— din siiinț-u Iui Vuvrd.” Și s-uu dus slujitorii și au găsit șapt—. Șl șl-a adus umiin— uahinr—ul -— căeiIu Maria că era dl— s-ilățlu iul Vuvr- și i—întinatU pn-tou Vuml—e—u. Și s-uu dus slujitorii și au u-us-o. Și uu dun-ă în tiMpiuI Vămnuiui. Și a ern ur-hi—aeui: „Trugeți-Mi iu năter vine ', e—sn aurul. cine umlai-CuI. vil— 'boa -e byssos, vile mătusiUi cil— purpura nrăIetU [hyakinthinos], vin— purpura ntuvăji— [kokkinos] șl vin— purpura ad—nărutU [porphyra; cn. Iș 35, 22]!” Și a recit Ia sotei cu Maieu să ț—usă puRpuRU ud—'Urană și cea ntuvăji—. Și iuâl--ă s-u -us ia casa ni. Iur î- va—m—a ac—eu Zuhurlu a rămas mut și î- locui iui slujea Samueii până ce a vOTbit iaaăci Zuhuriu. Iuo Murea luâi- purpura stacoji— [kokkinos] o torveu. XI. Buna Vestire 1. Și a iuat ulciorul și a inșit sU-I uspI— cu apă. Și ratU ui gius îi spuina: „BuvurU-te, c—u pii-U -e har! VosnuI —ste cu tine! Bil—vu'ântată —ști într— Cem—i!” Ș- Maria sn uita în dreuetu și î- stânga de jut-împr—jua d— unPe eru '^1, ac—ea. Și tr—murâid a i-toat î- casa ei și lăsând jos ulcioRui a Iuat purpuru [porphyra] și u șezut p— scuui și toicia purpura. 2. Și iată u stat ui îng—r înainte el zicânP: „Nu te Cese, Mărie, căci ul atiat hur î—uincea Stăpânului a Coate. Vel zămisli d— Iu Cu'ânCuI Lui!” Iui nu auzind se socotea în sine însăși zrcdl-: „Eu 'oi zUm-sli -e lu Domiul Dumi—z—uI Cni 'iu cum -ași— zric— Cemeie?” Și iată îngerul a stai 227 zieându-i: „Nu -șa, Maiiu. Puterua Coiul Pio—în-it te va adumbri; -o -ceea și rodul mtscut sfâmi se va chem— Fiu -I Cului PtE-în-ht. Și voi pumn nuouhe lui Iirur, eae1 El va mânlul po ponoru1 Său do pOc-tolo lui.” Și — zis M-rla: „Iată, ro—ba Ta smoriit. Fie oie după euvâmtuh Tău.” XII. Vizita la Elisabeta 1. Și — țesut purpurc stacojie [kokkinos] și — adus-o ia teoplu. Și luând-o crhiuruul — Șinecuvântct-o și - zis: „Molie, — mărit Dornul nuoele tău și voi Ci binecuvâmipta în to-to eonor-țllle păoâztului.” 2. I-t M-ric bucuiâmdu-su s-a dus I- ruda ei Eiis-bet- și — Știut I- poartă. Uuzimd Elis-bei- — prumect puipurc și — chergci I- po-riă, — desehis-a, - bimeeuvântpt-a și — zis: „De umde oie ccucrtp, ca să zină 1— mize Mpiep Domnului rou? Căci 1-00 cu oslo îz olnu a săltat șl le-c blnucuvân-tct!” Iar M-rl- uitcsu de tpinulu pu ecru 1 ie-— zis îngurul G-vriii. Și privind spru cei - zis: „Cine nit ou că lată to-te Ceouihe pământului oă măiesc pu olnu?” 3. Și — siai trei luni 1— Ehiscbetp. Iar pânlecul ei se urii— dim zi îm zi. Și tuoân-u-su, M-ii- - vonit 1— ccrc el și s-a prcuns de fiii lui Isipeh. Și era du ș—isprozoce -ml când 1 s-au COcul -ceste taine. XIII. Tulburarea lui Iosif 1. Și când zaa în 1-nu z șase—, iată a vrnit -o-IO sie -t can-strueți1hu lui șl - inirci în casă și - găsii-o cu buitc ocre. Și c1unei s-c lovit peslo CcIO șl rșp pruzccl 1— năoânt pu o pâmză du sac și n1âmgec cu -o-r zicând: „Cu cu față voi prizi spre Domnului Duonueeu? Cu mă voi rus— puntru sa? Căci CueiaprO -o hu—i-o din tuophuh Dornului Duonezuu șl n-co păzil-o. Cine o-c chumgpt? Cine oi-c făcui peer1 rău în epsc muc? Cine oi-a robit du 1— olzu Cee1aptp și -îmiinat-o? Ocru mu r-c 10^0—0 și cu mize istoti— lui Ud-o? Căci aș— cum Ud-o urc 1- cocsul doxoIoeioi lui șl - venit ș—rpeho și — eăsit-o pu Eva ringurn, - amăgit-o și — îmtimpt-o, -șa oi s-a îmiâmph-0 și mio.” 228 2. Și s-a sal1aI Iosif de pe eaa și a chemat-o șl i-v zis: „Tu, cea pregătită peiteu Dumnezeu, de ce vi făcut aceasta? Aî uitat St Domnii și Dumnezeul tău? De ce vi înjosit sufletul tău, tu, cur; vi făst hrănită în Sfânta SfivItior șl ai peîmii hrană Cin mină St me;c?” 3. Iar ea v plâns cu amar zicând 1^1: „Sunt ciuită și 11 cllosa bărbat!” Șl i-a zis Iosil: „De iad; ; atuaci aceasta în pâai;a;-t tău?” Iar ea a zis: „Viu ; Domnul Dumnezeul meu că am știu de iad; est; în mine?” XIV. îngerul i se aratr lui Iosif 1. Șî Iăsif s-v îa-păimâatat loaut; șl s-v CEpăcIat ie tu gândlaSi-s; ce să facă cu ea. Și a zis Iosif: „Ducă ascuvi păcatul ti, mă voi afla 1lntâldl-ma cu legea Domnului [Dt 22,13-24], șl ducă o vadtsa fiilor lui Israel, ml-t Fuică să 11 fit sămânță îagtrta-aă în ta și să mă aflu piedind sânge atvîaozat iu judecită dt moarte. Ce voi fac; deci cu ta? O voi -ăsa în aealls.” Și i-v nrîls lăani;a. 2. Șl iută îngeiul Domiulaî 1 se urată în vis zicând: „Nu-țl fit teamă pentim copila aataeta; căci ce estc în tu est; dt iu Duhui Slâat. Șl-ți vi aapIt fim și-i vei punt vumtlt Lui Iisus, căci El va mântui pe năporl1 Său de păcatele -ou” [Mt 1,14-21]. Și s-a sculat Iăsif din soma șl v slăvit pe Dumnezeii lui Israel Cact i-a dat harul Luî. Șl a petit copila. XV. Icm/și Maria denunțaț la arhiereili Ana 1. A vevit însă la ti cărturarul Ana și 1-a zis: „Iosift, de ce au i;-ai arătat în adunarea voastcă?” Și i-v zis: „^1111 că eram obosit dt Suim și m-am odihnit o zi.” Și s-v întors Ana și a vătli-o pe Miulv însărcinată. 2. Șî s-v Sus fugiiS Ua acnî;r;l șî î-a zis: „Iată, Iosîf, pentru car; Sul măiturit, v lăcuI feraC;1tg; mure!” Șl v zis arni;rtl-: „Ce anume?” Șl a zis: „Iosif v întinat 1ta1oaIa pe cart a luat-o din templul Domnului, i-a fuâit viata șî n-v viătat ac;et -ucru liiior lui Iera;1?” Șl i-a zis aIni;rtl1: „A Faali Imil iau cu aceasta?” Și el 1-a zis: „Trimit; sluji- 229 tOTe și v—i aii, n—ciouru î-sUrci-ată!” Și s-au dus slujitorii și au gUnin-ă poncui a spus șl au adun-ă Ia timpic și a stat iu judecată. 3. Și 1-a zis urhiereal: „Măriei d— cn ai Căca: ăcnustu? D— cn er-ai înjosit suti—Cui? Ai uitat d— Volla1 ^11—z—cI tău tu. cea hrănită în SCânta nfinCeiăr și var— ui primit hruiă di- sâiu îigeriior? Tc, car— aueeui iinutile Ior și dăi-ecial îiaiit—a ior, de cn ai făcui uv—untu?” Iur nu e1âlg—a cu amar zicând: „Viu este Domiui Vull—z—u că suit curată înaiit—a Iui și -u culănv bărnat!” 4. Șl a zis urhinr—ui: „Săniie, d— cn ul iUcut ucnasta?” Iao SăniC u zis: „Viu —ste Domici Dcmnez—uI m—u și HrintănuI Lui și muatăa e ade'UruI Lui că suit vcaut d— eu!” Și u zis aahier—al: „Să -u dar mărCuri— sinvilăanăI ci spuie udezărcI. Ai Carat -c-tu tu și n-ar arătat acist luciu fiilor iui Snru—I, nu er-ai eIevut capci sub mâiu Lui ecn—rlică, cu să sn nile-vu'ântezn sămânța tu!” Și IăniC a tUvun. XVI. Proba apei 1. Și a zis urhi—reui: „Dă î-apoi fecioara p— cur— ai eRi-mit-o di- t—ipiui Domiuiul!” Ș- Sănin a nost lUpU-et d— lacrimi. Și a zis arhrer—ui: „Vă du să neer apa îlcervărri Vămnuici [Nm 5.18-27] și sn vu uaUtu păcatul vonttc îi ochii 'octa1!” 2. Și icâid uahi—reui, i-u Pat să b—u apa și I-u triMis îi puntie și ei u 'eiit întieg. Și i-a dat să bea apa și ne, și a trimis-o î- pustii șl eu s-a coboRât îitaeagă. Și s-a minuian tot poporul că nu s-a arătat păcatul Iot. 3. Și a zis arhreaeui: „DacU Domici Vcmnezeu n-u iUcu: arătat păcatul 'ostrc, nici eu -u 'ă juPec!” Și Ie-, dat drusul. Șl a 11,:^ SăniC p— Maria șl a Pun-ă în casa lui bcccRâ-du-se și nIănilP p— Dusn—z—uI Iui Israel. XVII. în drum spre Betleem 1. Și s-a Pa-iU utruncă ciă ia împlnUia duAsst să să Sn-scrie câți erau î- BetieesuI Iud—ii. Și a zis Iosif: „Eu îi voi 230 înscrie pu Clii oui. Dar cu peupstO copilă ce voi .^0? Cur o voi înserie? Ca Comela rea? Mi-o rușine. Ca fiica mea? mpr știu fiii lui ^-01 că nu esle Ciiep mea. E ziua maozu1ui, să facă cur vrea!” 2. Șl a pur șaua pu asin, a așezai-o pe oi, fiul său îl irăgep iar npouu1 venea în uroă. Și când s-a ppraniat ca ha Orei oii du pași, r-c înlois IariC și — văzut-o râzând și i-a zis: „Moriu, ce uste —ce—sl—, că văd i-ț- ta câid râzând, cân-tristă?” Și i-c zis: „Iosife, penliu că văi -ouă popoare cu aeali oui, umul plâmgând șl iovii, altul bucuiân-u-se șl veselimdu-se” [cf. Fc 25, 23]. 3. Și su vumii hs juoOiciuc druouIui și i-r zis Mafia: „Iosife, dt-oO jos -e pu crin că ce 0^ în mine su siObuște să icră!” Și - dat-o jos pea1a și 1-a zis: „Um-e să te -uc șl să ccanăI rușinuc, căci locul e nust1u?” XVIII. Nașterea lui Iisus 1. Și - găsit cea1a o peșleră și cu imlict în ea șl 1-a its—t în juruh el pe fiii săi, iar el s-a dus st ecutu o ro-șt ezreică în scluh Botioum. 2. Șl ou, Iosif, urȘico șl nu umblam. Șl -o privit spte boit- curului și l-am văzut stând, și snIe aer și 1-co văzut încreoumit du uimire, și păsărilE corului oprite din mișcate. Și -o privit snte pOrânt și -o văzul un co—un șl lucrători zăcând și cu mâinlho în co-un; și ousteeând nu ourtecpu șl luând mâicare— nu o ridicau și ducând-o 1— gută nu o dueecu, cl CoIeIo luturor priveau îm sus. Și -o văzut ol epru mereucu și oilo stOtecu, șl păstoiui ri-iep rână lui să le oâiu, dat oâm— hui stăinc rur. Și cm nrivii snru râu și -o văzut iuzii cu eurlle îz apt dar itră să bea. Și -i-Oi-od—ta tocte și-au co-tizu-t -rumul lor. XIX. Peștera în luminn 1. Și am văzut u femei- coborând lin muotu și mi -o zis : „Omule, umdu mergi?” Șl cm zis: „Ccută o oo—șă uzrelca!” Șl rtspunzând oi-c eir: „Ești -im Israel?” Șl i-—o zis: „Da!” 231 Iar ta mi-a zîs: „Și cin; t cea ^1; naște în p;rttra?” Și i-am zis: „Logodnica mea.” Și mi-a zis: „Nu-țl t-tt femei;?” Și i-am zis: „E Murii, cei crtsalta în templu- Dămll1l1. Și ,1^ mi-a făst hăIatită ftmtit, au t fcmtiv mea, ci ar; zami-1irt dt la Dlnl1 Sfânt.” Și a zîs movșv: „E adevărat aceasta?” Și 1-a zis Iosif: „Vino și vezi!” Și a p1taaI îmnIt-uiă cu ea și s-vu oprit iu locul peșterii. Și un vor luminos umbitv pEștEru. Și a zis moașa: „Măritl---a sufletul meu a-tazi, căci vi văzut ochii mei lucuurl uimitoare asIati, că s-a Făcut mântuire lui Israel!” 2. Și Ctodată voii- s-a strâns de ntaslnIa n;rttrii șl s-a arătat o lumină muu; în peșteră încât ochii vi o piteau suporta. Și după puțin -umîia aceea s-v -trâa- și tu, și s-a arătat un pcuvc, șl a venit și a luat ni;pI de la ma1aa iul Murii. Și moașa a -tIigat și a zis: „Mar; t ^1111 mine ziua de a-Iăz1, că im văzut aa;astă pr1zEl1șI; aăla!” 3. Și moașa v ieșit Cin peșteră și a întâlnit-o pe Saiom; șl i-v zis: „Salomt, Silom;, să-țl noz;ettec o priveliște vouă; o fecioară a lasalt, -ucru pe cur; fîita ti va-1 clnriadt.” Șl v zis Sa1ămt: „Viu est; dumnezei, dace au TOi pui; degetul meu și 11 voi cErcetu firea ti ie Femele, au voi cutit că v aasalt o Fecioară!” XX. Necredința 0<aai>meîi 1. Și v intrat moașa și a zis: „Mărît, întinde-t;! că au mică luptă ; peiteu tine!” Și aecl1tâld Macii s-a îative. Și Sa1ăm; v vârât degetul în firta ei de femei;. Și a urlat Saiom; și a zis: „Val, nelegiuirii mele și lecrediiCeî mele, că am ispitit pe Dumnezeul Cel Viu, și iută mina meu ^,1 dt iu mint în foa!” 2. Și ^-1 p-;aaI gtaiachii înaintea Stepâal1li zicând: „Pimaeztilt vi naIllți1or mei, adm-ți imlvt; că sunt -ă-miaCv iul Anuim, I-aaa și IucoB. Să 11 mă dul drept pildă filloi iul Isrvtl, ci ieama înapoi -arac11ăr. Căci Tu șiîi, Stă-nÂlt, că în numele Tău im săvârșit zmntcaIi1t și dt iu Tiv; im luat pluta meu!” 232 3. Și iută un înger ai Dămnu1ui u stat zivânPu-1: „Salom—, nuiome!I u auzit Stăpânul CăatU I—rerea ta. întind— mâiu ta spr— Copii și poartă-L în braț— și-ți 'a ii mântuire și buvu-rie.” Și buvcrându-s—, Saiose u venit ia Copii și L-u puitat în brațe eicâld: „Mă închin Lui, că Acesta s-a —ăscut împărat ui Iui Isra—l!” 4. Și iată Saiosș s-a vind—cat și a ieșit Pin peșCetU în-PaeetatU. Și iată a 'eiit un glas zicând: „naIose, Săiome!. să nu vestiști lucrurile uisitoare pe cure ie-a- 'ăzut pâ-ă cn va v—ir CăerIuI Ia S—tunalim!” XXI. închinarea magilor [Mt 2] 1. Și iută IosiC se pr—gătea să lasă în Sudeeu șl s-u tăcut sare zarvă î- BetleemuI SuP—-i. Căci au 'en-c sugii ziIând: „Unde este împăiatul iud-llOT! Căci am văzut steaua Iui la răsărit și um '—nic să n— închilăm iul!” 2. Șl ,1;--- IroP. s-a tulburat și a Cris-s slujitori Ia sagl. A trimis și după urhi—re- și 1-a iscodit în poștOT-u zicânPu-I—: „Uide stă scris -espr— Hr-sCosul [Mesia]? U—Pe se naști?” Și ni i-uu zis: „î- Betle—suI Sude-i, căci așa esCe scris.” Șl i-u nIănoeit. Ș- i-a iscoPit pe sagl zivânPu-Ie: „Ce snmne ați -văzut pnitrc împăratul lănvct?” Și rlau zis mugii: „As văzut o st—a Căarte strălucind î-toe toate stelele șl întaie-câidu-Ie ușa î-cât sn—Iele ic sui ve-euc. Ș- așa un vclon-cut că un împărat s-a născut Iui Snr-eI șl as 'en-t să ne î—ch-năm Iui!” Și Ie-a zis Ior Irod: „Duc—țl-vă și căuCuți-1, șl Pacă-1 utiați 'cstlțl-sl și mi— ca 'eilnp să să închin șl eu iui!” 3. Și uu ieșit magii. Ș- -ată steaua pe Iare au văzut-o ia RăsUrit m—ag—a îiaintea lor până ce -u intrat în pecterăI și u stat p—sC— capul copilului. Șl văzându-L magii stând cu muma Lui Murlăi au scos din desagii iot Paturi: aur, tăsâie cr sMir-ă. 4. Și î—știr—e-ți de înget să nu intre în IuPeea, p— aită caln uc plncui îi eata Ior. 233 XXII. Uciderea pruncilor 1. Atunei Itod vtzâm- că - fost tras pe ^-10 de oagi, înCrriiz-r-re — trimis rcle-șll iul e1eâmdu-le să omoare pu toți piuncii du 1- doi -ml îm jos. 2. Și -^1-- M-ric că mt omorâți nrumcii> teoându-su — hucl Copilul, L-c înCăș—t și L-c pis îm 1^10— Șolhoi. 3. Iar Eh1rpbutc -uzin- că Io—m o eOutct, luân-r-1 r-c urcct îm rumte; și se uit— du jui-îoprujur umde st-h -scundă, și niei un Ioc mu eia ascuns. Alunei rusp1mâmd Eiis-bet- zice: „Mumte —1 iui Duoneeeu, prlmeștE-oi ococ îopreumO cu cani1u1!” Căci E1irpbutc nu pute— să urce dim pIle1nc Ctie1i. Și îmdPtO mumtolo r-p desCOcut și — priolt-o. Și ountule —culc era pumtau ea o humimă rtIOveeiu; căci înguiul Domnului eta cu sa ptzindr-1. XXIII. Uciderea lui Zaharia 1. Iar Irod îh căulc pu Ioan, și - taiois slujitori Ic jutlCeh-nic zicâmdu-i: „Unde ci prcrms pe firi tău?” Iar ol - tOsnuns zicâmdu-hu: „Eu sunt um slujitor -I hui Duomuzeu și ripu în pto-jo- 000^1111 Său. Cu șllu ou undo o Ciul rou?” 2. Și s-au dus slujitorii hui șl i-cu vesllt tocte peustep. Șl îifătlin-u-se Irod — zis: „Ciu1ui lui -ro st dornu-scă îm Isr-oi?” Și - trimis iarăși pe slujitori eieându-i: ,^110-01 adevărul! Umde o Ciul itu? Știi că sâmeehe tău e îm râm— mec?” Și s-cu dus slujitorii și l-cu vestit hui ceestuc. 3. Și tOspunzâmd — zis: „M-rtor sunt -1 hui Dumnezeu. Să ai sâneeie muu. Iar duhul muu îh va primi StOpâmuh oeu, pentru că verși sânge îm-inte norțihat templului Domnului.” Și pe câmd mijeau zorile, Zcapric — Cost omorât și n-au știut fiii hui ^-0 cur — fost omorât. XXIV. Descoperirea omorului 1. Darn it imasisl ri lu-ării- preoțu Ssau dua rl nu im -s -târpim—t după obicei binecuvâmtcrep Zpacriei. Și -u st—t preoții Așteptând pe Zpacrip ^-1 sclute îz rusOclune șl st r10vecse0 pe mummezeu Ceh Precîmphi. 234 2. Iur întârziind acesta s-au temut toți. Șl îndrăznind ivii dîn eî a intrat în locașul sfiit și a vatlt în jucul jertfelnicului Dămal1l1 sânge închegat și un glas zlciie: „Zaharia a fost omorât șî nu st vv pitce; sângt-E -uî până ce au va veni răzbunătorul -ui.” Și 11^1, cuvintele acestea s-v temut și v ieșit și v z;st1t pr;ăCi1ăI cel; pe aart le-a vătlt și 11»:. 3. Șî îldâetlîln ;î am îiirai șî au văzui ce-e îliâmn1at;. Și griati1t i;mn-l1li au strigai de durere și ei și-au 11^ v;pmîat;1; Se sle și până jos. Și tIlnl1 -uî 11 1-vu eăe1t> ci vi găsii sânge Făcut ca piatcu. Și ttmâadi-st au 1;^: și am ztstit că Zanarîa a foet ămăcât. Și am 11»: tăat; semiacii-t nănărl-li și i-au jelii trei zile și trei lonți. 4. Iar ,1^ tcei zile au ținut e1ai preoții pe cin; să r1dîa; în focii -uî Zaharia. Și eăIțl1 a căzut pe Simtov; căci acesta fle;s; înștiințat dt Duhul Slâat că au va vedea moartea până ce 11 va vedea p; HristăelU [Misia] în tIln. XXV. Epilog 1. Iur eu, Iamb, cel ce am scrie aatastă ietări; în Ierusalim, făciidu-s; tulBurur; ciad s-a sfârșit Irod, m-am retras în naei1; până când a încetat taUbiractv Itclea11ml--ul. Pac s-ăz;sa pe Stăpâni- Car; mi-a dat îițtitpcilata de a scrî; ieiăcia aceasta. 2. Și narl- să fit cu toți cei ce st tem Se Pămal-. Amin. Puc; celui ce sar1t și a1ttși;. Sfântul Ioan Teologul și Evanghelistul Relatare asupra Adormirii Preasfântei Născătoare de Dumnezeu și cum s-a mutat [la cer] preaneprihănita Maică a Domnului Prolog 1. Mari și vae-nice de sinunăal, mal ponsus d— ăr1v— cavânt și Plncolo P— zrice înțeleg—re sunt tuiiele sți-tn-i purua—u-C—crăurei șe cu ad—vărat Muica ude'ăratuIui -ostic Dumlee—c și Dom- Iisus Hrlstos, Muream: eăminIrreu tără săsâițUi lașter—u iură strivăciun— și Vusneeeu Car— a iuat din nu ticp șl a i—șit î— Ih1e de os în ius—, Pl—Cre care -u cea mai mică fiind tainu nIănrtei și lilunutei ni a-zrmiri. Arătarea îngerului cu ramura de palmier 2. Căci utuici când Maria a aue1t d— Iu Domnul că ure să lasă din trup, a vnnic ia ea sur—i— î-g—r șl i-u zis: „Măriei scuiându-n— ia aciastă răsură pe pșiSșdpn catn mi-a dat-o Cei ce u sădit ruiuI și dă-o apostolilor, ca ^^1-^ să câite -mne înurit—a ta, fiindcă după tini eiie vei iăsa [depune] trupul. CUcl iută îl voi Crimite pn Coți upăsCăi11 ia clin șl ni se vor îngriji Pe îlgrzpăciul— și nu se vor depărta de tine până rn -u t— vor duc— în locui ui-e 'ei ti în sla'ă.” 3. Iui Muriu 1-u Răspuns și i-a zis: „De ce si-ur adus această rumură numai mie și -u tuturor apostolilor? Nu cuiva PânP-ă unuia, ceilaiți să suamua—. Șl ce vr—r să Cac 1 Varica/wsusaecus 1982 (secr1viXI-,! 181-1898; ed. A. Wenger, LAssomption de la T.S. Vierge dans la tradition byzaetiee du VIe au Xe siecle. £tudes et documents, P-rls, 1955. p. 210-240. 236 sau cur; ; numele tău cu să ii-1 spui dacă mă vor întreba?” Și i-a zis îngeri-: „Ce caițe un nume? Căci est; minunat și vu-1 poci ni. Par câni mă voi întoarce, ți-1 voi spui;, cu să-i iruismiți apoeIo1i1or în taină, cu să vu-1 vtst;asae ^1-ailor și să vil; puterea meu. Nu te îngriji pentru ramură, pentru că prin ta st voc 1^; mult; puteri și est; spre nl-aerta la îlatraart a tuturor ăam;li1oI Siv Itrlea1im: ^-11 ce ar;d; i se va dt-aoptri, iur celui ce au cred; îl vi rămâne asallsă. Mergi, așadur, pe mint; șl acă1ă vel clloartt vumelt meu, căci vu-1 spui în mijlocul Itrl-a11ml1lî ca să nu fit nletiit cu toiul, ci-1 vei vil tu în Muitel; Mee-ili1ăr, dur iu-1 vei nltta snlat apostă1i1ăr, cum țl-1 voi spun;, pentru că s-v apropiat vremea să -ușe [depui] tiupul.” Convorbirea Mrriei cu îngerul în Ghețimani 4. Atunci Marii s-a dus în Muitel; Măs-liî-oi, -umiau îaetIl-li îi stră-laea înaiite, iar ta ținea în mânu ti ramura dt paimiec. Și când a venit pe muit; s-vm bicicat împreună cu tEat; n1aatt-t din el ^1; p1-al p-;aat aap;tt1t înaintea ti și s-au închinat iimurîi ie palmier din miva el. 5. Deci când a zazlI Marii aceasta, -ăcotiad că t Ii-l- a zis: „Doimi;, au cumva ești Domaul meu?” Atunci i-v zis ti îagecil: „Nu poate ciatva să iacă semn; decât numai Pămll- s1azti; căci precum m-v trimis pe mia; Tatăl spre mântuirea oamenilor, ca să-i întorc pe cei pe aare mi 1-a poruncit, [tot așa mi-a Sat putere asupra n1aat;1ăr]. Și au strămut numii p-aate, cl șl pe ^1111 cur; sc smeresc pe ti îlpiși îniiiteu -ui Dumnezeu îl duc și -Iramlt în locul Crepți-OT în ziua aalla în care vor ieși din trup. Deci și tu ciad vei ieși din timp, 11 voi zlli dlna el în ziua a patru, căci Mântuitorul lostuu ■ s-a sculat v treia zi, Ceci pe tive te voi ,1; sus v putuu zi; dau au numai pe tive, cl pe toți cei cur; păt;ea păIlaci-t iul Dumnezeu eu îi voi -tramlIa în raiui bii;i-mir;sm; fiindcă s-au păzit pe el îlș1ri îatreei pe pământ.” 6. îi zecE atuari Marii: „Poama;, în ce fel vei veni la ti sau pe ^11-1 vei strămuta? Oare pe cei ce, dtăetbildl-s; 237 pu ui înșiși, -duc jertfe du bumO-mitupsmO și aș— vei veni ha ui? Sau voi vemi mai dugrabO la cui drupți sau ha cei ahuși? Sau, trimis fsimd, cu se Roasă vor chema Numele Tău și aiumci voi veni ha ui? Duspru aeussia să-mi vorbești, ca și ou st Cac [aeortua] șl să zii șl să mă ini!” 7. Și îi zicu atumci [îmseruh]: „Ce ai, maică? Când voi Ci trimis ha timo, voi vemi mu eu simgur, ci ioato oștirilo îmgu-rilor vor vemi și vor eâmta immu îmainiea ta. Acum am Cost trimis ha time ca st șiii [mumelu muu] și st-h iransmiți anas-toillor îm iaint. Vani aeum st șlil șl cu să Caei. Când am Cort trimir ha timo, veniid la iimo am primii de la Tatăl o rugă-eiume și acum ți-o voi spume, ca sU o snui când voi ieși dim 01^ hs r0r0riiuh soarelui, căci așa taubuie rostitO. Și câin îți spum iaanrmiiu-1u apostolilor pemtru că vor voii și ui. Nimumi dimtan ^.010-11 lumii earn iubesc iuroa nu pot spumu rusOeiulua aeuasia.” 8. Zicând aceriua, însurul i-a porumcit st taamrmitO rugă-ciumua aeuasta apostolilor. „Căci voi voii ha timo nrueum ți-ao snur, vor eâlia iono îmainius ia și-ți vor Cacu îngranO-ciunua. Ia duci aeuaslO aamuaO do palmiua.” Șl cur Marla a primii ramura, îmgeruh iOeâmdu-re ca o humimă s-a ureat ha ^1. Rugăciunea de mulțumire a Măriei 9. Ist Maria s-a întors la cara ui și îmdatO r-a euirumurat cara din piiciia slavei ramurii dim Fâna ei. Iar după aceasiO rlșcate a intrat în cărara ei areunrO șl r nun-a îm eluieiu și, dezbaOeându-ru, a luat apă, s-a spălat șl binecuvâmiâmd s-a îmbrOcat în alte aaime zicând2: 10. „Tu bimueuvâmtez pu Time, somnul care Te-ai arOtai din pe pământ până ce m-ai alus și Te-ai sălășluit îm mlnu. Tn binucuvâniuz pu Time și pu rr-ule rele -inainte de mimo, eare au ieșit mevOzut îmaimte de Tine, ca st Tu aducn. Te bineeuvâmtez pe Time, că o-ai mOrurat îm neștiințO 2 Rugăciunua Srariticuprmdz-s ca m-îiaga epitta-eds aîtfel — oălls aluzii obscurs lr slsosits szotsrics iif1e1I 1ltsraIStaȘ11s. 238 de bărbat î- sUduiareie trupului m—u și m-um înnR—-nicit să sărat văs-ru Ta de -u-tU p— care si-al vestic-o diia-inte. T— bin—cuvânt—z cu să mă mvo-d-lcesc de euharistia deeiinU și să mă împărtășisc de oCrunda bcn-1-ilonsme cur— est— o Păruit— iUvută peitrc nouțe leuicrile [păgân—]. 11. Te nlnecuvânt—z ca sU-ml dai haina pe car— sl-ui '—s-tlt-o eicâlP că ptln eu voi fr cunoscută de ruPele mele, și să să Cuci să tiu Pusă în ai caeteiea Ier, Ia să mă înnredlic—nc de bună-mireansa T- Pepiină împreună cu toți cei ce ciiP în Tinei ca să-1 strâ—gi îspr—unU cu si—e în îMpărățla Ta. Că —ști ăscuis împr—ună cu cel ascunși șl vezi în ascuis pn cei ce nu suit văzuți. Tu ești neuiui anIunn și Tu ești piină-tut—a; Tu —ști plinătuteu și pe Ti-e Te-um lUnvut î-tre cel dintâi și pe toți cne ce lUPăjdui—nc în Tlnn. 12. Ascultă rugăciuiea muicii Taie Maria, cure strigă spre Ti-e. Auzi glasul seu și Caii1t—-m1 nunUvoirea Ta, și -ici o put—ae să nu zrnă ia mile în v—unui aceia î- cure voi inși din trupul meu, ci împIii—șt— cn—a cn mi-ai zis vâld am piâns înaint—u Tu zivânP: «FU ca să treaIu punerile car— vii peste suiletuI m—u.» Și mi-ai tăgăduit .zivâl-: «Nu piâ-gei Maica M—u Maieu, irce îignoe -u 'oo '—ir lu tii—. -ecr urhaigheli, nici h—Runrmi, —ici s—ratis-, nrvi uită puterii ci Eu Pi- c—aurl voi 'enr Ia sutictuI tău.» Acum dicl duterea s-a apRoplat -e vea vure u -Uscut. Te binevu'ânt—z pn Tine și pe c—1 țr—i sIujitOT: trimiși de Tin— spin slujirea celOT tr—i căi. Te bi-n-vu'dln—e pn Tei— și Lumriu v—șlivă îi vur— năIășIur—cni. Bin—cuvânt—z toată să-locu sâlniior Taie, cate rUsâne îi v—ac. Sfintei Sfinte, Cei ce Te o-ihnești întru stinei, ascultă giusui c—r—rii sein!” Maria își cheamă prietenii și-și anunță sfârșitul 13. Zivâld acesC—a, a ieșit și i-a spus siujnicei cus—1 ni: „Du-t— și cheamă tuP—ie ini— șl vunoscuți1 mei zivân-: Matia vă cheamă!” Vucându-n— Pecl, slujnica i-a ch—sat precum 1 S-u pzruncit. Iur '—nil- el, Maria a zis: „Părinți șl tiați, să n— ajutăs prin fapt— nune și crediiță î- Dumnn- 239 zeul Cel Viu; căci mâine voi ieși din trup și mă voi daci iu odihna mea veșnică. Ridicâadi-vă, faceți cu mine mart iubire dt oameni. Nu vă cer viu, aici aâeîlt, pentru că toate acestea suit CeșacIt șl strlcăcloase, ci vă cer vamal iubire dt oameni, ca să păziți cel; ce vă spun și să rămâneți cu mia; în aatstt iouă zîl; șl aăpți. Șl fiecart din voi să iu uv opaiț nou și să vi 1; la-aCi să st -t1aea tovI; acest; trei zili, ca să vă ^11 Coriițt-t mele învlit; dt v mă dcnărta dt locul accsta.” Și toți au făcut cum ie-a norlacit. 14. Zvonul acesta s-v Ia-nâaC1t și la clao-clCli Măriei șl iu cei ce o îndrăgeau, și atunci Maria i-a chemai pe toți cei apropiiți ei și le-a zis: „Sculându-vă să ne rugăm!” Șî ,1^ iugăciuve vi șetli voiglad anii cu alții lucumrlle mari ale -ui Dumnezeu și -emae1e pe cure ie-v Făcut Pimaezei prin muica Si. Sosirea lui Ioan și convorbirea Măriei cu el 15. Ragâiea-s; ia șl zicând „Amin”, iată iliIr-oiută zîve Iovi Aposio-m- pe nor și bate -a ușa Măciei și desanizâld a intrat. Iar când i-v văzut Maria, s-v tulBuret duhui ei și saspiviii vu-și mii putea ține lacrimile, aici să Iacă Clv priaiaa jllehil-l1 dureiii. Deci a strigai cu gius mure și v zis: „Părinte Ioane, îți aduci aminte de clzilte-e îvvățăto-culul, lucrul pe ^1; te-v îvdemaat ^1111 mine în ziua aceea [a răstignirii] în cure a p1eaat de iu noi și eu im n-âls zicând: «Te Suci și cuî mă -ași șî iu cine voi -ocui?» Și mi-v zis, stând și tu șl auzind: «Iovi să zeeneze a-lnca ta.» Acum ,1^, părlii; ^11;, 11 uita ae-e porllaite ție cu pui-ziIe -1 mine. Adu-ți amlate că pe tine ie-v iubit mii presus decât vicii, adu-ci amlvte că numai ții ți-a snl- taina, ciad 11-11 rezemat de nieptl- Său, taină pe care aimeai a-iu- au o ^1; Ceaât iu și eu: tu pentru că 1^1 feciore-aic 1-^, iur pe mlve v-u v^'it să mă întristeze peitum că ea voi 1^11 lu el. Atuici i-um zis: «Snlle-m1 și mie ceie pe circ le-vi zis lui Ioan.» Și ți-v -pls să mi le împărtășești șl mie. Deci acum, nariaIe Iova;, să vi mă pacas;rti!” 240 16. ^^00— zieându-1e, Maria a plâns cu elas linișlit și blând. Iar Ioan n-a rObdat, ci s-a tulburat duhul lui și m-a sOrii ce sU-i spumă. Căci mu -.^0 cU avea să iarO dim itup. Uluicl Ioan a rtrisa1 cu ei-s mare: „Morie, sora mea, devenită ralcă a ^1^ Douăsprezece ramuri [Apostoli], cu ztul sO-I1 fac eu? Căci ți-am lnra1 slujitorii meu st-țl -ea de mâm-eare. Vrui oaru să ea1c naIunca mamnu1us Meu pu eare mi-a -at-o eieâmd: «Mergeți în toală lumea până ce păcatul lu-rii va Ci desființat.» Spune-ri aeum ce-țl 11^^00, Morlu?” 17. Iar ua i-a zis: „Păilnto Ioamu, n-am nevoie de cuhe ale lumii aeestu1a, ci mâinu voi ieși -in Otup. MO rog ție, ptrimiu Ioano, Că iubite de oameni cu oino, țlmo în sigutamțO iru-puI oou, pumu-1 îm Foroâit și p0eușeu-F0 ÎFntnumO cu it—ții tăi anos1ahii -in pricina arhlerEilor; căci i-am aueimd cu urEchile osie zicând: «DaeO voo sOr1 tiupui el îl voo pruda focului fi1n-e0 -in ua a inșii î-șoiătoiuh aeeha.»” 18. Uuzind-o Ioan zicând „ies din trup”, a căzut ha eo-numeh1i ei șl a nhânr zlcâmd: „Doamnu, eine suntum cU mu-ai arătat munutimțu1u acurtea? Căci nu he-am uitai ^0 pe pri-roIe [Paiimihu Iui Hristos] și suforiF aht necae? De cu nu ins eu dim 011^ ca să vEghezi asupta mea tu, Morsu?” 19. Uueindu-i -ocl pe Ioan zicând acustea și n1ânsâmd, Maria a enaui euIor du față st iaeă și I-a huai -^^100 pu Ioam, zicâmd: „Părinte Ioano, ai îndulunga-rtbdaae cu mime îm n1âmsuh tău până cu-ți voi spume cuhe pe c—re mi Ie-a împărtășit îmeerui!” Utunci Ioan și-a șters 1aeriFl1e și Maria i-a zis: „Inși îmnreuna cu rime șl zi-i mulțimii să cânto psalmi!” Și pu când aeeștia câmtau ^-1-1, l-a dm pe Ioam în cămara ui și i-a zis rugaciumua -stă ol du înger. 20. Și a seos o cutie în care eaa o eafte șl a zis: „Părinte Ioane, la aceasta căite în care ura laima. Căci atumci când a fost de cinci ani, învtIataIu1 ml-a Căcut eunascu1 loate cele ale cruațiui și v-a pus și pe voi, Cui mairnrszsce, îm ea”3. 3 0 no uăuiusIăesoîzoistiUxistădu aîtfslo înlîzogăiit-rott-ădu raacaI1nrs ssu rrzriațll iueă1s Muilsl. îlruî1 islairisr Uioiriill iu-esr aaats îi trrilția r1r1plu iiiOr-ui raaefif îi ciicl ssu ^0 curIi io isrcaasr1r1 ftcăls Muilsl. 241 Și i-u arătat huilele ei de îlgropăviule și toată gătit—u czt-CuIui ei zicâid: „Părinte Ioan—, ^11 tăute câte am în această sur— casă -— uCură nusul d— huln—in m—i— d— î—grăeăc1un— și -ouă vămăși. Suit aici două 'ădu'—; când voi ieși din trap -ă fiecăreia cât— una!” 21. Acistia eicândI l-a das ucăiă uid— —ra rusaaa P— pai-mier iută ni de înger cu să o iu apostolii. și-i spui—: „Părinți IăuneI iu acnustă ausură ca să o pariuți înaiiteu meu; căci aca sl-u Cost dată!” ACu-cl îl eiv— Săul.• „Muica șl năra s—a Muriu, i-o pot iuu si-gur, nefiri- -— Cuță aici și no'arășii m—i d— apostolie, cu -u ^1', '—niid ni să se Cucă muriur șl reproș între —ăi. năv1 —st— iu lăi unui [P—tru] uș—zuC mai mare. Dur -ucă venei împanu-U, unulvi să s— nucă buiă-'ăireu MâltuinăRuIui -ostru spre lăr!” Sosirea celorlalți Apostoli, inclusiv a lui Pavel 22. VueU acistia as inșic c—i -oi șii p— când i—cemu ni di- vămură, iată -ritr-odutU s-u făcut un tun—n î-cât v—r din acei lrn s-au tulburat. Iar după glasul Cui—Culuri rată d1ntr-ădmnă ueznCă1ii s-au văbăaât p— loa d— iu murginii— lumii Iu ușu MUriei, fii-d Ulnprez—ve Iu lumUa și ș—eân- p— nori. Primul Pitou, ui doilea Pu'—Ii u-us și —I pe -ot și -u-săRăt împanu-U cu ueăstăi1iI cUd utuici învnpan— să vreadU î- Vumlnzeu; și -upă ei și v—iIuIei ueănnoIr p— -ori s-uu î-tâl-it Iu ușa Măriei și s-au sUautut uiii p— alții privin-u-s— șl slnumâ-du-sn cai s-ua întâi—rt drnta-ă-mCU în ucniac1 ioc. 23. Și rUspu-zâ-d Pitou a zis: „FrueriărI să ne rugăm Iui Duin—z—u nure in-a udunat, sai uI—s că și fratei— -ostru Pavni n împreună cu noi, bucuria suflneuicl năntru; vUv1 cu ad—'Urat. CruțiIărI s-a îmeIil1t Scriptura prorocuIui și vu-'ânCui vure zic—: «Iată c— e fRusos sau c— —st— plăcut -—cât numai cu fo-e-i să iovu1unvă în mcniușl Ioc» [Ps 132,1].” Iar Pav—I i-a zis iui P—tru: „Ai găsit mUaCuriu pătrininăI vUvi eu eram seeurut de voi și am Cost adus î- vomulituneu apostolilor.” ACund P—tru a înd—mnut să sn Cucă vu'ânt d— ougU-duie. Și apostolii au ridivut glasul lor zicând: „VaI să ie 242 iigăm să ni se facă claăsclt de ce vt-v aCuvat Plma;ttl.” Și Ciad 1itaac; ztaial1li său slavi să facă rugăciunea, vi zis lui Petei: „Părint; Petre, tu vi fost irtzit nt-It voi; tu să I; rogi n;aiIl voi!” Șl v zis Petru: „Dumnezeu și Tatăl vostru șl Domiul aăstrl Iisl- HrisIăs vă vi slazî 1^ cum iți s1ăzît slujirea ^1; e întim mine. Biaealvâatați-mă deci, dacă vă e n-ăali acest luciu!” Rugăciunea lui Petru 24. Atinî Piirm îliîlzâlnl-pi mâîiî-e v zis: „Sianâle Pumiezeu-e, Cel ce șezi pe ^111 herlzimi1ăI, cel ce șezi întru cele înv-te șl privești spre cele smerite, Cure locuiești lumina cei aeaprăpiată în odihni zeacl1l1, taiaa cea ascunsă în cace v fost arătată crlaea mântuitoare, pe care lăcâaS-o ne ridicăm mâinile în chipul cuucli Tale, cu să primim oCehaă în cunoașterea Tu, căci Tu ești odihni mădi-1are-ăr ăstelite, Tu Cez-egî -ucrurile ceie greie, Tu neeco-peri comori iscla-e, Tu al săiit în voi giiățatev Ta. Căci oare ^1; dintre iumiezel e mi-ăstiz ca Tatăl? Tu Cure a-ai luai de la voi iubirea Ta Ce ăumel1. Cine e îndurat useme-aeu Țle, ca Tută- Tău mi1ostîz? neatIl că u mivtmlt de ue-e pe cei ce nădăjduiesc în El. 25. Voia Ta u biruit orice păFtă, crediaCu Tu a zdrobit miaciava, fIlmaeețeu Ta a Biruit ch1nl1 frumos, smerenia Ta v slrnat toată mândrii, Tu Cure ești viu șl ai biruit moartea, Tu odihna aoasiuă cuie al dezrădăcinai moartea, s1aza miiei Taie cea trimisă de la Dlnl1 Tatălui aCezarat, Imuiue-, Imviuel [Pimaezei este cu noi], Maraaatna [Domni- zila!], Se acum și în veai1 vecilor. Amin.” Convorbirea lui Ioan cu ceilalți Apostoli 26. Deci câni a zis „Amia”, Aiduei șl Pitim ^11 îmbrățișat șl între el era Ioan zicând: „Blnecuvântițl-mă toți!” Atuici s-au îmbrățișat toți după rangul puoprlu. Iar după îmBrățișace vi zis ^1-1 și Andrei: „Ioane, cel iubit de Domnul, cum vi venit aici și Se câte zlie ești?” Șl resplv- 243 zâzd Ioan a zis: „AreăIlaIl cu ol r-a întâmn1a1• Pe cân-uraF îm orașul Sardus cu douăzeci și opt de ueunici caie au ciozul îm Mâmiuiioiui, ar fost îmălțat pu um mor iii mijlocul lor; eia cuasul al mouălea, și iată norul, coborâm- în 1oeu1 umdu uram, m-a răpit și m-a adur aici. Băiâmd la ușă, mi s-a -ercalr și ar săr11 o rulțlmo mare în juruh Marlul, Maica -oastră, și pe ea zicând: «Voi ieși din trup.» Iar ou n-am îmduaat ^1- îz mijlocul celor din jurul ol, ci r-a năpădit n1âmru1. 27. Duci acum, Ct—ții rei, dacă vom intra îm ziua uimă-taare- să mu nhâmgeți, ca să nu se tulbure — eăci acest lucru ml l-a arăiat învățătorul nostru când m-am aphecat ha n1up1ul Lui la Cină —, ca nu cumva văeân-u-ne FulIlFer din jurul ei nhângâmd să su împoiască îm inirihe lor zicând: «Și ei s-au temui du roaite!», cl să nu întărlr cu îndrăz-niie pe noi îmșime cu euvinlehe Cehui Iubit!” Apostolii o salută pe Maria 28. Ulunci intrâmd în casa Moiiei, aportahii au zis cu um ghar: „Morio, sora naartIă, Maiea tuturor color rânluiți, aaau1 mammuhui să fie cu tine!” Iar ua văzându-i, um-phându-su du bucuiiu, a strigat zlcâmd: „Șl cu voi să fio aarul! mar cur de ați izlaat ald înlr-un suihul?, căci vă văd a-umați!” Și a zis Ciecare cum au Cost aduși pe mori dim toate ținuturile îmtr-o clipă; căci fieeaIe ^1110— ținuiul de umde a Cosi adur. Ulmi au îmbrațișai-o toți îneupând de la Putru și până la Paveh zicând: „Să te bimecuvâmtezs Domnul Care mâztulsștu po OoII!” Rugăciunea de mulțumire a Măriei 29. Uluzci Maila r-a vomlll cu -uhui și r zis: „Tu bime-euvântez pu Timo, Stănânu1 a ioată bimucuvâmtarea! Bine-cuvâmtez sălașurile r1ave1 Tale! Blzeeuvâm1sz Faaule Heruvim ah huoimii care ți-ai iăcut sălașul îm pântecele rou! Binecuvântez toate huciuille mâinilor Taiu care ascultă în ioată arcuhtarea! Bimecuvântez iubirua Ta cu care nu-al 244 iubit! Binecunâltez vuvinn—i— vr—ții cure ins di- guta Tu șl n— -uu a-—'Uaui. Căci cted că tout— câte mi-ul spus s-au iăcut; p—ntau că ai zis: «Voi Caimit— pe toți apostolii Mei ia tin— câi- '—i inși din trup», și iată s-au udunuC și sunt îi Mijlocul ior cu o viță toditoar—, cu pe vr—mea când —tam cu Tin— și Tu —rui cu o Viță în mijlocul îng—riIor Tăi, Iegându-1 p— vrăjmașul în toată luctar—a iui. Te nln—cuvântez că se lucr—uză aie'—a cei— spuse sin. Căci al zis: «Mă 'el '—deu îipteuiU cu apostolii când 'ei 1—c1 dl— trup.» Iată deci, Doamne, s-uu aPunat în aveiuși ioc!” Ultima noapte a Măriei 30. Zicând ac-steu, Matla I-u chimai pe P-tiu cr pe toți apostolii și s-a dus în vălata ei șl In-u arătut haineiș el de îngropaae. După care ieșin- u ș—eut în mijiocui izt, -ar iuiiiiie eauu apo-nse și nu in-au lăsat să sn stingă ptecus ie-u potunclt Marla. Dnc-. când a apus soarele în ziua a doua șl a 'enit eiuu a treia, a zis P—tru upontziiiot: „Fraților, cin— are cuvânt de învățătură să spună tzata noaeCea până c— va rUsări năateie, îideinând suIțli-ie!” Ș- i-uu zis apostolii: „Ci-e e sui înț—Iept decât tine? Ne nucutăm ducă voi auzi învățătura ta!” 31. Atuici P—tru u înveput u grăi: „Fraților, toți șl câți ați iitrut în iocui acesta î— cnusui acista e—nttu 1unlrea de oameni u Muicii noastie Muriu și vure uțl uprins iuilniie cure ntrăiuv—nv de iu Cocal pământului văzut. nlne ați slujit. Vreau însă și eu ca tlecure C—cioară să pi-mească cunPeia el pe boita c—ruIui vate nu are maCerl—. AceasCa e Iandșia cu tr—i Ceștile u ăluiui slăvit, vare sunt trupul, si-tea și Pu-hui iui; căci -acă avent—u trei voa aide în Focul aPenărat p—itru vur— luptați. nu veți ir rucinuți când 'ee- inCaa ia nuntă șl vă 'eți ădihli îipreulă cu Mireie. Aș- și ia Maica noastră Muriăi iumina cund—iei ni u asplut iusea șl nu se va stinge până iu sfârșitul veacuiui, ca toți cei ce 'or [să se mântuiusvU] să la înaRăel—aiă -— iu —a șl să ia și nlnecuvân-Cur—a ăP1hnei. Acus, ucadar, fraților. luptați știind că nu rămâi—m aici î- veac.” 245 32. Acestea ziciiea-l; până în zori și întărind mulțimile, săace1i a răsărit. Atanci, sciUiidu-se, Muria v ^1: afară și v îlaenlt rleac1alea care 1-a fost dată de înger; și după rugăciune v intrat și s-a cl-aat pe patul ei și v p-lnit economia el. Petru s-v 1^1: iu capul el, Iova iu plciouiele el, lui aci1a1ț1 în jurul -1aIil1li. Pogorârea lui Hristos și moartea Măriei 33. Ivi iu aeasl1 a- trei-ev din zi, s-a feclt 11 tuiet mare și o asemenea bivă-mireasmă, încât din pricina mulțimii ei au căzut în soma toți afiiă numii de cele trei feaioare pe cuie Domni- ie-v fealI să stea treze ca să dea mărturie despre îngropăciunea Măuiei, Muica Dămll1l1, și despre s-aza el. Șl iută dlatr-odată Pomvul Ilsus săseșIe pe 1^1 cu o mulțime Se sfiiți îngeui, Fără număr, și în cămara el, iade era Maria, vi intrat El, Mihali și Gazrii-, în timp ce îngerii cântau imne șl stăteau în juiul cămării. Și iatâiaS, Mântuitorii 1-v găsit pe apo-to1i în juiul Măriei. Și i-v -a-ltat. 34. Șl deschitâadl-r1 gica, Murit a Binecuvântat zicând: „Te giaeclzâltez că vi Făcut ^11 ce ai Făgăduit și a-ai îa-iri-taI dihui meu. Mi-ai Făgăduit să 11 îngădui cu îngerii să ziaa iu sufletul meu, ci să vei Tu, și mi s-v Făcut, Doamne, după cuvântul Tău. Cine sunt eu, ciu smerită, că m-vm îlzcedaic1t de o asemenea slavă?” Și zicând aaesIea, și-a împlinit economia zâmbind cu laCa ei snre Domnul. 35. Iar Domnul, îmbrățlșind-o, a primii -fâatl- el sillet și 1-v pus în mâinile lui Mmue-, îaze1îadl-1 în piei v căror --ava au poate fi spl-a. Iar voi apostolii prizeam -l11etl-Măriei preCat în mâinile iul Mihaii; acesta ^11 o formă de om Cep-lnă, afară de chipul părții femeieșIi și bărbătești, aeazâlC nimic a-tceza decit a-emalarea întregu-ui trup și a-beața luî era de șaptc oui mai luminoasă [decât a sovreiai]. 36. Și-i zice Miităitocil lui Petra: „PateșIe în e1glcaața trupui Meriei, locuiaCu Meu, cu sârelilța; ieși din cetate pe purteu stângă șl vel găsi un mormânt nou, puie în el trupul și așteptați acă-o până ce vă voi vorbi!” Ace-tea zi- 246 câmd Mâiiuitoiui, tiupul Morioi a strigat: „Udu-țl aminte -e mine, îmnăra1e ah slavei! Udu-țl amimte că suit iăptura Ta! Udu-ți aFinte că am păzit namaara dupusă îm mine!” Atunci a zis mamnu1 trupului: „Nu tu voi lăsa Fărgăritaruh Meu, comoara Mus nejuCăită! St mu fio ca să las Eu comoara puee11uită până ce va Ci căutată [la îmzsere]!” Șl zicând aeestea s-a ureat dintr-odată. înmormântarea Măriei 37. Iar Putru, Ioan și cuihahțs voshoau, iar colo laui Cee1oare s-au îmerijit du tiupuh Moriei pumtru îmeRoptciuno și l-au nun pu rieaiu, după caro i-au tRueit pu cuihalțl. Iai Putru a puatat RaFuaa du pahmiuR și i-a zis hui Ioan: „Tu ești Ceeio-Rehnie, Ioamu, lu trebuiu să cânți îmaimiua sicriului avâmd îm mână aeuarta!” îi zicu Ioam: „Tu oști tatăl și eniseanu1 nostru; iu trebuiu să morgi înaimtua riersu1ui până ^-1 vom putia îm hocuh acula!” Și Putau îi ^110: „Ca nimumi dintru moi să mu su îniaistueu, să îneumunăm sicriul cu ua!” Și seu1ându-su, apostolii au nut1at sicriul Morioi, iar Putau a zis ionul: „Iușit-a Israel -in Egipt. Aliluia!” Iudeii atacă convoiuljunrraa. Pățania lui Iephonia și convertirea lui 38. Iar MânOuitoruI și îngorii urau îmaimtu în mori ha dis-tamță du sicriu cdntâmd immu itră a fi văzuți. Su au^^a muoai elasuI FrIțimsi oari încât păaua cU ieșea întaeg IuRrnahlFuh. Șl auziid aaaieRu1i zaaza șl sharuh ionElor s-au lulbuaat zicând: „Cu osto zaava aeuasta?” Și hu-au zis că a inșii Maria dim 01^ șl anasiahii cântă imnu îm jurul ei. Și îndait Satsma a intaat în ui zicând: „Scuhâmdu-mu să ieșim să-i ororâm și st arduF iaupul eaRu h-a nuRtat pu amăgitorul acuha!” Șl scuhându-su au iușit în-alt cu aroe du atae și du apaiaRe st-i omoaro. 39. Și mumaideeât îngerii nuzaeuți i-au lozit cu mevudeRe, și ui și-au zdrobii eanutehu du ziduri numaivtzând pe uido murgeau, aCaat de unul caro era -^0101 între ei, earu a 247 luat-o pe drumui de reșire [din venut—] să vaPU ceie î-tâm-plat—. Și apRopll-du-se de apostoli, i-u ''Uzat purtând sicriul î—cununat și vânCd—P imne și. umeiâldu-se Pe mâiiei a zis: „Iată ce siu'U primecne astăzi săIacuI celei care u jeCait neu-sul năntau!” Șl s-a năpustit cu turl— asupRă n1vr1uiu1 zaând să-i Pobour—; s-u apucat de ei Pe locui unP— eta raiura d— paimiea și îndată lâiniie i s-uu lipit de sivr1a, 1-uu Cznt iă-iate de iu vout— și au rămas spâ-zcoute de sictiu. 40. Atuici omui a plâns rcgâ-du-se d— apostoli și z-câi-: „Nu mă nreceți cu veP—reu î-tr-o as-mn-ea ne'oie. Adu-ți uminte, Petrei d— tatăl m—Ui câid eoRtărițu, slujnica, tn-a î—taenac șl când er-a zis: «Și tu —ctr drnnre uvenicri osului aceia!» [Mt 26, 69].” Atulvi P—tou a zis: „N-am lucrar— de ia ml—n cu să in ajut. n1vi 'ona—ai di- nă:. Ca—P— d—ci că Iisus — . Fiul Iul VumleeeuI C—I asupra căruia v-uți ridrcun și L-uți omorât. și 'a ^1:, utulvi pii-u [dată cu ti—e]!” 41. Și rUnpuneânP Iephonru a zis: „Nu că i-um crezuți căci cu u-evătat as și știut că Acesta est— Fiui iui Dumi—-eeu. Dur ce să 8,^1? rubireu de aogr-ei a îltulevut ochii noștri. Căci uriânP să moată, eUrileri loșCoi -e-au ch—mut eivând: «Copu, Vumneeeu nn-a aies di- toute s-Mi-țiii— cu să zia-ți păeoauI acista și să luuți z—ciuieii șl pârgă. Duo pUe1e1-vă, vzp1iI cu —u cuiva 1msI uvesta să fee însuiție d— lăi și să vă îmbuibați î- ei— și să sâiiaei p— Dusn—eeu, ci Puț: etrnănui 'ostru nUauvriăa și ăaCulriăt.» Noi î—să n-am ascultat, ci vUeâlP că 1^^ a erinonrt foarte, um pus în tempiu mise de vâlzUtări și leguntăti. Și iitrâid Fiui Omuiui î- iocașui cei sCânt i-a scos uCară pe toți z-cân-: «Să -u Cac—ți casa Tatălui M—u casă Pe m-gustoti—!» [Mt 21,13]. Iui noi, 'aeâld obiceiurile loantr— desfil-țațe d— Ei. as gâ-dit cei— rele și L-as omorât ștrrnd că este Fiui iui Dusn—z—u. Var sU na vă aduciei aminte Pe n—știlneu noan-tiă șl ietnaei-mă! Căci aceasta mi s-a î-câmpi-t peitau că am fost iubit de Dumnezeu. ca să trăiesc.” 42. Atuici PeCru a pus să Cle lăsat jos sicriui șl a zis: „Dacă acum crezi Pi- tzată -nisa tu, du-te șl sărută trupul Măriși ziIâld: «Cted, NUnvUtoat— d— Vumnezeu, Fecioară, 248 curată Muică [în tive] și în Domnul și Dumnezeul vostru văscut din tive!»” Atunci arhiereul strigând a zis aaea-Ia pe ezceieșIe și a giaealzâltat pe Murit p1âaeâlC până la trei ceasuri și a-t îngăduit nimănui să se atingă de s1aIÎl aducând mărturii din Sfintele Scripturi șl din cărCile lui Molse că este scris desnre ea că templu vi iul Dumnezeu se vi chemi și poartă v aerl-li, ustfei cu apostolii să aiiă lucrurile mari șl mliiaate zise de el. 43. Și a zis ^111: „Pu-te șl -ipește-ți mâinile uve-e de ai-tele!” Și a alergat Iephoila cu sârguiață zicând: „în Numele Domnului Iisus Hr1-tos, Fiul lui Pimaezei și vi Măriei, cucuta norlmBîCă, a- . Ceiui asalls îiirm Bunătatea Lui, să se 1ipeueaă uiele Ce u-te-e mâinile mele fără să le lîpsească nimic!” Șl îndată s-au fealt cum tu făst la îacenlt. Iar Petei i-u zîs: „ScouUaate și îu o fâiiză dîv ramucă, pe care țî-o mi da și, iltcâad în cetute, vei găsi o mulțime mice care 11 mii găeește ieșirea și spuie-ie ae1e îltâmn1ate cu tine. Iar ae-li ci ariee nlli-î aaeasiă fumiză pe ăahîî -mî șî îiSată vi zedea iacăși!” 44. Iar Ienholia, urcâidm-se în cetite precum î-u no-111^: Petei, a gă^îi o mm-cîm; mart p-Ângâie șî tiaâlS: „Vei aălă!, ce s-a întâmplat cu Sodomi ai s-t fealt și aăla. Căci mai întâi Dumnezeu i-a iozît de leveiere, după care a căzut loc și 1-a mistuit. Vii vouă!, căci iută im orbit, mii rămâne să vină foali!” Atuicl Iepnăaia luând frlata le-t ecăit dtepre credință și cei ce a ceezut v vatlI din nou. îngroparea trupului Manei și privegherea Apostolilor 45. Iac apostolii au adls-ă pe Marlam la mormânt și de-puiând-o în el au șezut arttptâad îaIr-11 suflet pe Domnul precum le-t noi1aait -or. Și-i zice Pvvcl lui Petum: „Părinte ^111, știi că suit prăaspat botezat și că suit dovr iu îlat-pitu- artC1vțe1 pe cart o im în HIisto- I1-ls; căci v-vm pulvs pe învățătorul cu să-mi -plva Ivivele cele cinstite. Fiindcă im auzit că vouă v-a ClsaoptIlt touti îv Mintii; Măs-lnilor. Deci vă uog să-ml FiatCi cuvoscut; iat-tti.” 249 Utund a zis Putau lui Pavni: „E vădit că nu bucurăr cu bu-curiu că ai imirat în cre-imIa lui Hristos; dar ra-ți aiOtOm lainelu -^10- mu putor, zid lu zu 'noIi să lu cunrinei. Ci rămâi, căci iaiă vor rămâne aici trui zihu cum mu-a spus maFnuh. Căci vino cu însorii Lui să la sus erupăl Măriei șl, ^0 me va notund, îți vom arata aeuriua cu bucurie.” întoarcerea lui Hristos după trei zile 46. Și vorbind îmtru ui -0^10 îmvOțtiură și erudimța și ruliu ahtehu, șEzam- la ușa mormâiluIul, iată Domnul Iism Hâsim a vumii dim eururi și Mihaih și Gavriih îmnreumO cu El și a șezui îm Fijhaeuh anosta1ihor și a zis lui Paveh: „Pavuhu, iubitul muu, st mu Ci trist că anartahsi Moi mu ți-au deezOhuit iaimuhu slăviie. CUci hor hi he-am dureopurit pe pămâmi, pu tino îmst tu voi îmvOța îm cuarti.” Trupul Măriei ridicat în rai împreună cu Apostolii 47. Utund i-a itcut uz rumn lui Mihail și aeurta a erăii cu grai du îmeer și norii s-au coborât spre Eh, iar numătuh însurilor din .1^—10 nor ura du mio și stătuau câniân-imme îmaintua Mâ-tuitoiuIui. Și a zis moFnuh hui Mihaih st ia sur pu mor 01^11 Matlni și sU-I dunună în tal. Și după cu tiupul a Cosi luat sur, DomiuI le-a zis snartahi1ar să zimt aproapE do El. Șl urcând și aenștia pu -or și cântând cu ghas îmguresc, a porundi Domnul morihoi ^4 ducă ^10 10^110 în narț1ln ralului. Sufletul Măriei se unește cu trupul și Apostolii se întorc la propovăduire 48. Și câmp au ajuns în rai, au depur tiupul Morioi sub Pomul Viuții. Și Mihail putlâmd sfâmiuh ui ruflet h-a denus îm trupU ui. Iar mammuh i-a triFir pu apostoli ha 1aeurihe hor ^0 înioatcetea și mâmtuitua o-Fonilor. Lui I su eu-zime shavă, dnrte și putere îm vecii vecilor. Uoin. Relatarea găsirii cinstitului acoperământ [maphorion] al preaneprihănitei Stăpânei noastre de Dumnezeu Născătoarea și a așezării lui în sfânta raclă a Vlahernelor1 Luna iulie, ziua a 2-a 1. Pe va—m—a cuceaiiclior împUtațl Lin șl Verliai —ruu doi geieauI1 111^:01 GaInion și nandidon, ftați buni; ei erau din —eaiui mobiliar ui iui Anpua șl ARdaburio— vure —ruu șl ni ofițeri și patricienli și p— vur— aceiași ereaevIavion împărat Lnăn i-u osoaât în puiat Pi- pr1vinU că 1 se eăreu că ei credeau î- r—uua învățătură u Iui Arin. După care lumiții g—neruIl Galblos șl CăndiPos au 'enin în vomuniul—a sfiitei Beseolcl nonorniv—șt1, e—ntau că și —1 erau stUeâliți d— răutatea iui Aaie. 2. Și după ce uu rntruC ni î- vomuliune cu sfânta Bls—rică, Pupă puțin timp venind Iu pona-'Iăvrosui și d—-Hrintăn-iubitoruI împărat L—on s-au hotărât să-i ceară și să-l vol-nrlgU să I— P—u dausui să se ducă e—ntru închinăciuie Iu Sfintele Locuri. Și utingându-și scopul și împăratul dându-Ie daumuIi au ieșit cu sârg Pin cetun—a împărătească; și naâld să ajungă Ia IerusaliM tăceau PrumuI pe jos. Iar când uu ajuns î- ținutul Păinstinei i-a poiis s—ara pe druii iar locui în cur— 1-a ptins seara fiind eustiu, —iau leduMeriți în ei ^^1 uid— să eoponeancă p—itru cm sU fie î- siguiaițU îs-pteuiă cu oain-ii cat— erau cu el. Și usbiând d— jut-îm-prejuai au găsit o e-rl-U î- cur— —ru o —vr—rvă băCaâiă v-R—-șr 1 Parisinus graecus 1447 (rșczIsI X), f. 255-258V; șp. A. Wenger, LAssomption de la T. S. Vierge dans la tradition byzaetieu du VIe au Xe siecle. Etudes et documents, P-r-Si 1955. p. 294-300. 251 ivea în ea -oalilța. Șî apIăpîilSl--e oFțecîi de aasi femeîi din Iudeii, am rugat-o să-i primtasaă și să-i găzduiască pentru că-i pcil-l-t seara târziu. 3. Șl aIiaeâadl-ș1 saăpl1, dâaCl-p1 jos Bagajele, tu zatlt în casă un dormitor comun și înăuntru- -ui o mulțime ie bo-vuvi, Bărbați, Ftmti și copii zăcând în Fi-urit; boli și chivuici de dlnlIÎ ltalratl. Văzând ofițerii cu ^1111 lor ucistii, e-al mirat ce să Fi; acta-ia. Șl vtiiid -a ma-ă, zișii ofițeri tu gl-taI din hrana pe ^11 Pimatzti o Cărui; oamtal-or; șl sFatliaCl--l îlțt1tnt, au îndemnat-o și pe Femela tzcl1că să civiz; împreună cu el cu să poată să o amagta-ca și să aii; de iu ev ce suit cei; din dormitormi vciia comun sau cum primt-c zildtcart ^11^11 șl iipu-liacioșiî cur; zac în el. Ea îa-ă a-u mt, spuiiii că au nouit să măiinc; ca el filaică t tzct1ca. „Iac la voi, tzcti1, suit uit; mâncăruri din cart voî, crtrt1lii, 11 mâncați.” Iar el i-au luăla: că o cheamă să aSică cu ta mâncărurile ei obișnuit; și să mănânc; din ele. „Șl îți mm du a1a-tl. Numii vtiiid șezi îmnIlllă cu voi iu cină, căci cu Bivămertu lui Pimatzti în zoii a; vom iac; că-ătorii iu -ociul-t sfiit;.” 4. Iar ea vilind ucistii v vtaii cu sârg și a cinat împreună ca slăvlțll ăf1Clri. Iar el, sâreliaC să Cobâiiiiscă hari-ma, tu poimacit cu itmtil să i st deu să Biv din btișug din zill- tvctit-c pe cur; 1-v adus. Și cu multă iscusință tu îart1ai-o și aSl--o iu gițiv zial1li, șl atunci au îvteigut-o ce sunt cel; prizitălrt iu Bo-aazii car; zăacal acolo și St undi își nriml-c vinețcăul-t. 5. Iau tu v zis: „E o mau; taină aici.” Și pozt-tiaCl-1t le-a zis că ^1:11 veșmânt al nrlasfivtEl Marii 1 așezat într-uv chivot în SărmitoIl- activ în ^11 irtu al-cați în patmrî cei alpltilciări de mmiti goii; „veșmânt pe ^11 cu mult; giiiiiții înaiiit strămoșii itimului meu 1-vu 1^1: snIt ziadlcarta și mântuirea IiIicor”. Șl 1 mul zis bătrâna iciit că, pe veimia mutării alratti FEcioar; Marla, veșmântul el a Fost dai ca morttliIt unii lzct1cl ^11 slujise pe atunci piiaciraltl. ,Pcta-Ia ftmtit v Fost ca neam dintre strămoșii mei. Și el au poiuicit riad pe rând să fii păzită comoara 252 așueatO în chivot și să su aducO nuîmcetat înaimtua el lumimi aprinre spre r1ava și distEa eomoaii euratui focioaie așezate îm oi. 6. Și lăsând aeeste dispoziții ^'1- tusiameni, slrămoșii ‘>-—1 săvârșit. Și a căzut acum sorțul pu mine, și eu apiin-până aeum aeeste lumini. Șl mulți boinazi care alearsO ha ^1-0- aeuas1a Cle -in vedenii dummuzuiuști, fie din pricina color ce au iacut deja experiEnța, primese -e la ea zindecare.” 7. Uuzind aeeste cuvinle, Gaibios șl Can-l-os au rpur Cumeii: „E oaie cu nutinI0 ca noi să rOmânem înOuntru unde e acust chivot sfânt și st me odihnir lângă si puțin?” Iar ea a zis: „Copiilor, cu să vă dau în schimbul iubitii vo-stie? Cu adevOral nirie. meci porumclțl șl intrând -or-rițl îm paee și dobândin- ^1010— vaartI0, pomenlți-mă pe mlnu smerita și păcăloasa!” 8. Și primir-o eeanamie a lui Dumnezeu și îrpieunO-1uerarea preaeuaa1ei no-slro Siăpâme -u-Dumnezeu-NOrcO-ioare, îmsOduim-u-ll-se st intie aea1a, au ullal în acea ioaple sormuh șl cu toată sâigulmța au huat mOrura chivotului, însemmând înOlțirea, lățimea și lumgimua lui, procur șl solul și eampaziția lemnului. Iar îm zori ^—1 seu1a1 să-și comlimue diumul la Ierura1im. Uu salutat-o și pe Curuie rusând-o și îidomnând-o st le spună dacă zaea st-i a-ucă euva când se vor mOo—rce înapoi după ce o vor ii namsnit la SfintulE Locuri. Șl aflând de la ea de ce avua novole, i-au făgăduit să împ1inuarc0 aeuasta. 9. Și iușimd șl-au eantinua1 druruh. Șl ajungâm- la Ierusalim și ^1-1-- voturile Căcuio de el iul murnezuu, au naruneit mumaidueât să se facă cu sârg șl chivotul indicând toale, arOtâmd meștEșugarilor soiul lumnului șl poziția iul, humgiFua șl lOțimea lui. Pu lângă acearta însă au paruneit să se .^0 și un văi învelilor foaiio Cturar șl minunat la vodoro. Și plinind cule ale votului iot șl loată dorirua lor, au luat-o iarăși spre cetalua îrnOrOtearcă. Și ajungâmd -in nou în 1^11 -^1- unde era depus caivatu1 și veșmântul mântuitot al Stăpânei naartIe de mumneeeu Născăloaie, și CUcâmd acolo nopas, au fost primiIs iatășl de femela ezaeieă. 253 Șl i-uu dat î- dur toat— ceie cerute de eu să i in aducă de ia nCinteIe Locuai cu parfumuri, tămâie și uite muitei— oferite cu gen—rozitune. Și iuaăși au iitrat în locui zis și făcând cină mare uu î-dninut-o 1utăci sU mUnânv— Iu ciiă cu el. 10. Și ve'ind s-a vasem- cu ei la i^inir, UupU Păre ou iutrat cu îndrăeleaIă în dormitorul cosui în cate zăcea zisui chivot ai volării vr—ții -oastr-i prii vure preseau vrnde-car— noinuni1 ^0— eăv—uu avă1ă. Și vuivânda-sn î— pat ca să doarsă, n-uu suCirii să doarsă, ci văzâidu-1 pe toți cei d— acolo zăcând î- sosn adâlv, nvuIâl-u-ne pe ascuis ia miezul nopții, cu toată nucuria acei slăviți frați nuli GaIbrăn și CalPidăn au schimbat vhi'otui în cur— zăcea veșsântui Stăpânei noasta— și au aș—eut în iocui Iui chivotul as-mU-U-tor p— cur—-1 er—gUt1n—răI iur deasupra iui au pus văiui în-v—iitor spre ulăgir—u neieii evr—ice și u no1la'i1ot vare zUmau acolo. u. Și luând idivrr'i imprsună -u Ifcnfâ haihă - 8—^1^ noasta— d— Vulleeeu Născătoare, au faget î- chiar cnusuI aceia goăbi-du-se să ajungă î- vetuteu îMpăratcIui. Șl ajungând aici nrau ne-uieriți în ce Ioc să d—uulă vinntitui chi-'ot. Eru însă o suburbie î- afara zidului nure căuătui mării nusit— Cot-uI [d— Aur]. suburbie cure u'—u nuseie Vla-herne. Veci în ăveăntă sunurbie au depus zișii Guibios șl Ca-di-os chivotul zidrnd și o casă de rugăciune încheiată SCiițiior Apostoli ai Iui HoistoSi Petou și Marcu. 12. Vuuă i—șireă Iot din viață, zisui împărat L-on șl Verină, preaevian:oanu iui soeee, au cinntit cu vrePiicie cinnti-tul veșsânt al Scăuâ—ei noasCa— dn-Vuln—e—u-Născătoure șl cu toată vilnt—a și închilăciuieu au lumit acest iăcaș cinstita —1 casă; și au Pepus aici cu toată siu'ă șl cinstea chivotul cu nIănrtă și preacinstita iui vomoară înti-o taclă di- aur curat și pietre scumpe, scrii-- pe cauacui sfintei și clnst-tei ravie: îichinâid acest nanvtuar Născătoarei de Dumiezeu, [împărații] ci-au asigurat puterea îspărățiel. 13. Iur în însăci -ișa sți-tei tavIe aceiași iunitori-de-Daii—zeu și Iubltoii-de-Hi-sCos împărați au riPicmt o icoa-ăă in mozaic in aur și piitr— scump—, rar 1— icoană cade 254 Stăpâma noastrO pruacuiata Născătoare -o Dumnuzeu, iai de o parte și -o ahta Leon și Vutina purtân- pe CsuI ui Leon, micul îrnOrat căzâmd ha părânt îmainlua Născătoarei de Dumnezuu, și pe fiiea Iot Uiisdia. IcoaiU care sit du siumei deasupra nișui sfintui racle. Iar acust Loon, micul îmnărat, dorneștu -1^ Foartea tatOlui său. 14. Iar după un isop eunorcând Cumuia ezaeică cum că a fost luait comoara de ha ea, a soeat1t st arcumdă aeest Capi. mar cum coi cu se adumau la ua urau IIpsIiI de zsmdueaaea obișnuită, nu mic rurrur și tuhburare au a-us Cemuii ovreice dim naieina cinstitul comoai Cărate de la ei. Și loți cel cu 1aeuiau îm ținutul Palustimul urau împotiiva eirui Ce-mei. Și eunrimră du întrssiaru, Cumnia ovaoică a îndaOemit st duscaidO chivotul îmhaeuit și nusOrild nauasCâniu1 voșmâmt al StOnânni noaslau Năncătoaau du muFnueeu, căzând îmlt-o îmtissiaru muri0vi1it0 s-a aproniai du mo-teu; căd îm scutit vaumu a vomit și aeaho și în lot locul evamuh tămăduirilor și minumiloa fUeutu ha Vlahurne du aeua sCântă rElicvă. 15. nnru îmcreismțarua erudimeioși1aa csau zin la darul mi-mumii de față vor arOia îmcU și aeuaria: îm zaemea de serici zișii slăviți bărbați Gaibios și naldidos au îmălțai și ui o ieaamO du maae r1avă și dmsto a nrus10udatui și pauaeuraiui ntOpâmui moastau du mumneeuu N0re0toaru, avâid du-a -10-^3 și du-a rtâmga ui doi însori și de o paite și du alia pn SCâmiuI Iosm BaiueOiaruh și pu nCâliuh Coiom, iar îi aeuastă ieaamO stOteau îm nieioaru și G-liim și Camdidos ■ rueâidu-se și mulțursnd lui mummueeu și Stăpânoi noastae du muFmuzuu N0re0ioarua, ieosn0 cu se află în mijlocul ^1^ două diseonieaame, ^10 hauda și mOriaus sCâmiuIui ui mume și zimdeearea suClElElor și tIunuri1ar prim eimstitu1 dar iăeut du ea tuturor oamomioa. 16. Iar de atunei și până acum îm luna moiumbrie su săvârșește în aceaslO eimstită easO [a Maieii Dornului] o strOhueitU și sfântă adunare sau ^00-110 a îmnoiril sfinților șl shOvițiloa Unosto1i Pelau și Marcu spre slava, hauda și mOauția Taitiui, a Fiului și a muau1ui Sfânt, acum și puruaua șl în vocii vocilor. Aoln. 255 Despre aflarea giulgiurilor de îngropare ale Maicii Domnului* 1 VtSiți, iubiți năcilCi și Fâvțl, tot ctea it dlscănlra acl-t mormânt plin de faimă. Și că așa și lett, iată ce se sarit cuvânt de clzâli îi „I-toria iftimiaiă”, curții III, cani-tă-l1 40: „S-a zis mai sus cum ctv între slinți Pl-ntria a riCîcat în Colstaatilănă- iimiiousi bislria1 -uî Hristos. Unt din el; 1 șî cea cact a foet zidită la V-ihiri; -a încipitmi împărăției Uui Mardai [450-457] de ftriaita nămllirt. Aceștia 11 aăastrlit [450-453] ded aici o casă ie aiast1cl nrta1ăaCatti și preasfinții Maici a iui Dumnezeu și nlIlrll-Ftcioarti Micît și îmnodobild-ă cu toată podoaba celtal nItlsfâlilU și dt-Plmlltll-primităIl1 ei timp. Chimâadi-1 cjg._vInm pisaăpl- Iirmsa-immluî, Iuvevali; [422-458], și episcopii dîa'na-Estiaa aiCe st allai ati1ciiiu€EiÂCțU împărattasaa din pricini Silădl-li ținui atunci -a cni-ctCăa [451] -e-au snae: «Am auzit că -a Iiuusa-im est; prima biserică a ^11-sFîatii Maicii lui Dlmvtttl și nlClCla-Fta1oact1 Maiit, în -oal1 numit Ghtțîmiai iad; Ct-zîață-nlItatorl1 ti trup v 1 E vorvo di cșalPaIn1n Histosio Euthymiaca, fiindiV e „rtaim!sC ,11^ clc1tă1a1 40 vi căiții III v uecl implc Vlcțl ^11,111 c1cidătE 1 Sltitălăl 0fi1miE ccl Miuc, cavă-caic vămii div laE-t fiiemEei citit dc Sfântul Ioan Damaschinul (t 749) îv Cuvântarea II la Adormirea Maicii Domnului, PG 96, 748B-752A (ci. și Nichifor Calist (-ccă1ă1 XIV), Istoria bitaricaatcr XV, 14; PG 147, 440-47A), dlce circ s-t făcui tildăaErEl. 256 Cost așezat într-o rav1ă [noRon]. Or -oi 'res ca această ae-11^ să o uduces aici spr— paza ac-sCni Cități îsuărătești.» Luând cu'ântuI, Iuvenall— a zis: «în nCâ—ta șl de-Dum-n-znu-1-sctIăta nct1utură nu s— reiat—ază ceie uetrecute ia săvârșiiea stl-tel Născătoare Pe Vumnezeu Marla, dur dmnr-ă ur—-ali— străv—ch— și Coarn— adevărată știm că îi vrem—a siUvit—i el adotsirl toți Stl—țll Apostoli cate străbă-teau pământui spre sântu-rea —eamurllor au Cost uPunați înCr-o clipită pe sus ia Ietunai1m; și câmp au fost iângă ea, il s-a arăCat o 'edeniș î-geacască și s-a auzit o dusnezelască imnodie a put—tiior Pe sus; și așa. într-o siană duineze--ască și vereancă ci-a pas ea în mâinii— iul Dusnezeu sCânCui ei sutiet în chip nșgrălt. Iar trupul ei Pe-Dum—ezeu-primi-toa a Cost dus șl îngropat în cântări aie îigeriior șl apostolilor șl așezat într-o taIIă în Gheeisani, ioc în care timp Pe țree zii— vărurrIn și rminin îignrnșți au stăruit l—îlvetan. După ciu de-u treia zl, înc—tând cântarea mg-teascăi apostolii -e față uu P—schis racla iu cererea iul Tosa, care sii-gur Cas—sn d—uart— de el și. 'enic și ei a treia zl, a vrut să s— închin— trupului de-Dusn—zeu-ur1l1Cor. Dur n-au putut nicicus uiia Caupui c—i ureaiăudat, ci găsinP eăcân- acolo —umai ceie de îngropare [tu entapRiă] din care inșea o ne-gaărtă nulă-lrreansă, uu an1gurac iaaăci racla. Cupr1nci de uimire în fața minunii uc-stei taine, și-au Put seusa că Cei cure a bil—'ăit u se întrupa și înom—ni -upă ipostusă și S-a năncut din eu Pupă ttuuI Vulleeeu CuvdlCuI, VolluI slavii. Cure u uăe1t nestaicată și Pupă naștere Ceciotia Ma1vii Sai—, î-suși a nin—văit și după piecarea ei din viață să cii-stnască tRupui ei preacuRat și n—prihălic cu n-seoicăclune și cu o strămutare [metathesis] înainte de înnr—rea de obști și c-l'-rsuiă. Au fost Pe față atunci îspreună . cu apostolii Sfântul Auăntăi Tisotni, ptimal epincou ui B-serlc-l EC—suiui, și Vrălinr— AReopagituI, cui dă măanuare de acnst lucru însuși murii— D-on1s-e în cuvint—i— saie către sal înalnC—-zlsuI apostol TimoCel Pcspre Cericicui Iirei-li ei însuși d— țață acolo: Atunci câni suiți Pl-tre sfinei- nzcCr1 fiaț: in-ui aPunat șl noii precus știi, șl ei peitru vșperea Crupului 257 Po-vS—iă-obâRșiolor șl du-muonueuu-încupă1aI, șl erau de față și Iacob Cratele lui Dummezuu și Puttu, vârful și cul-rea esa ral îz vârită a iroloellor [putorilor Scripturii], s-a racatit poirizit ca toți ierarhii să haude în imne, pu cât era îm staie .1^-10, Șumătatsa mosiâtșiiU îm puiere a IueIăIl1 riinte 1earalee. Utunei între OoII ierarhii noșlri priiși du mummezuu, oi [Ioiotei] ridicându-re cu totul perte sime, ieșind cu totul din sine îmsuși, a fost mal lare -eeâ1 loii după teologi [autoiii Scripturii] pătimind coFU-iuns- cu cele lău-atu în imne, și .1^—10 dim eare îh auzeau și-l veduau, și îh eumașteru și -1-1 eunașteau, îl racatuau plin de muozezer și un im-olog dummezeiusc. Și ce ți-aș putea ^1-0 duspre coie iea1agaisite de acula? Căci, -^0 nu uit și -e rize însumi, șilu orhte de la time -uzin- unele ^111 -in acule imnodii umtueiarte’ [Despre Numele divine III, 2].» Urzii- aeurtua îrpOi-isi au eear1 ca aaaleniscapr1 Iuvenalie înruîi să io trimită rrigurată după cuviință acuastO sfâmtă 1—^0 [noton] cu vușolnlulu [himation] slăvitui șl pforsfin-tul Maieii Iui muFmezuu Maria aihate în ua; pe caro, trim1r Ciind, au așueat-a în c1nrt1ta easO a1d1eal0 la Vlahurzu îztru cimstua sfiitei Maici a lui mumnezeu”a. 2 O verzOaneisaSășusui Sinaxzslr ASurm'rra Maicii Domo-lli rin ăfoUtorisr vriiritu: „Irr Eviokir, îonăfătsara roorillor, r auzit cu marolr Maria riafo1rs, șl r trio1r ui 00^01 cr să-i aiucă 01^11 10^3^-1101 rfilțits. Ist câii 00^0111 ru ajum la Isrăra1io, au -0^^ oofoâităl Siiilnl lui măolszsă șl i-ru eust îi si iscât lățȘriăl. Ps ears l-su luat și ru nlsert îi țarr -o ui-s iăssrsfu iri-olșl, șl au iat tăibriăl 1onăfutsrs1 Eviokla șl 1-rr aavsrt1t 1r0aria. UcustA s arfrl Uioiolril marols1 Mrrlr isșmrolsesășNure0taaisa” (§ 9) [iăaă textul riltal și tirirr in M. van Esbroeck, „Ui teooli iiiiinct in 1’H1rtairs Eăthyolrqăs ialr rin isctărs rrrȘs aaăr I’Urraoatial”, Parole d’Orient 6-7 (1975-1976), p. 488-491]. 258 IPOIiIT ALTEBEI Fragmente 'despre Maica Domnului Sfânta Năeaătăaci de DumnEzem v trăit ,1^ umanități 69 de avi astFii: în templu 14 vil, iac în 0» -uî Iosi^ 12 luni, și îndată i s-t biaezestit de aăice îageci- Guvciîl și tămis-livS u laeclt pe Domnul vostru Iîsus Hrietăs în luat decembrie; 1:11^ avei 15 tai. Plna naștere a trăit 33 de avi, iur ,1^ Patima și îaă-țurta Dămal1li loetrl a trăit îm-petuvă cu lciliaii în ausa lui Ioav Ezaaghi1ietaU, după ce avide e-al rîsin1t în că-țlci1e lumii a trăit 12 uni; toți unii ei iiiad întru toii- 69. IuaoB, ^11 a fost Feali nIiml1 tp1saăp de căte; Apostă1i, se snlli că 1 frutt-i ,1^ tcup al Pămll1li [Ga 1,19], dur est; Fim ul Ini Iosif dilghtiil Siv primi lui femei; și Frate al -ui Simăl, Iuda și Iosi; aăai Ioeif v avut putui Fii și iouă fîict — pe Esitr și Marti — din ftmtia -ui Sa-omt, caut tiu fiică a lui Aggai, iritel; priătl-li Zaharia, tatăl lui Iova BotttatoIl-, liuU iul Vurahit, liil nrioIl-ai Adia (uluaci a ajuns Iosif văduv); astitl încât Sa-om; șl Iovi Botităiăcă1 1 IcOLITUL Tebeî ^-1 -ar1- Cronica si îv jiimi viului 484; Cronica si v cavă-căI ă1:criăi nÂve îv -Eaă1ă1 X Ircl nic1ăcier1. PE-Cic ti, cf. F. PiERim, Hyppoliioi von Theben, Mue-Ici, 1898. Fiegmcștc-t ^11 Irlda-c dlv PG 117, 1037B. 1040-104^ și PitRAm, op. cit., p. 12, 7-9, 23-25, ucid. P. Teamls, Theomairrikog I, TE-l1ăv1a, 1998, P- 50-55. 259 suit mpîi aî miOT frațî de sex masal-il. Căci Aggai era ilm--ui Vaiahla și unchii- iul Iovi, asimiieu șl Zaharia era frate vi -mi Aegai șî unchi ai lui Stiome, femeii iul Iosil dliehEIl1. Aaeleta Stiome au este moașa, ci femela luî Ioslf Silgheii-, căci moașa era din Bet-eem și era verișovră a El1eabEtEl și v Sfintei Fecioare Murit, cum arată Evanghelia Supă Luca [1, 36]. Fiindcă erau trei smroui din Beileem, 11^; ale -ui MiiTui nreotl1 și aie Măriei, femeii -ui, pe vremeu împărăției CleănltIe1 și 1 iul Slnor nerslal-, înainte de împărății -ai Irod, Fiii lui Aitipater: numele primei era Mauia, vimele celei Se-v doua era Sobe, iac numele celei de-a treia era Ava. Primi s-a căsătorit în Bet-eem și v aasalI-o pe Sa1ămE moașa, a dăla s-a aasaIăr1t îv Betleem șl a aasalt-o pe E-isugetu, ivi a treia e-a aasatorit în pă-mÂitul Gali-eii șî v născut-o pe Murit Născătoarei de PlmlEtEl, astle- încât Sa1ămE, E-isabeta și Sfânta Murit Născătoarea de Dumnezeu suit fiice a trei surocl de sex fEmiaîa. Pe aici urmează că Iovi BătEzatOi'l- și Domnul vostru se spun că —1: zeIi, iac fii a- -ui Iosif se numește pentru că este fCute al fiilor acestuia de lu primi luî Femeie p-eaâad de iu coazîețliIea șl iidEiîa comună a lui Aggai, fcalE al prEnIl1li Zanar1a. * Fiindcă în Evanghelii se face mențiuie Se muite Marii, tuei suit iăatE cei; pe cur; titbiit să ie cunoaștem și pe ^1; Ioan it-v enumerat pe scurt zicând: Și stăteau lângă crucea lui Ictut Mama Lui și sora mamei Lui, Maria lui Cleopa, și Maria Magdalena [In 19, 25]. Căci Muria pe cart ati1a1ț1 Ezaaent1ipt1 o aamtea mama -ui Iamb șl Iosi credem că au t uita dtaât Născătoarei de Dumnezeu. Fiindcă din pulcivu economiei [pogăramâatl1l1] și udum-Bririi nașterii dlmlEZEitrti și a 11 se arăta ucigașilor ludei că Slântu Ficiovuă ivea să st logodească și să zamis-tasaă de lu Plnl- Sfânt ^1 -ccis că Iosil a 1oet găcgatul ei și tută a- iul Iisus în aaE-ași fti ca și iată vi -mî Iosi și Iamb, ^1; 260 eaau văuii mivi ai iui IosiC dulgherul dinCr-ă căsătorie aite-rră-Ră, rar iurri- urila lui 8—1—:—, Năncătăar—a d— ^1-n—z—u u fost —umită lamă u ior. Căci ușa spun—uu iudeii huiiid împotriva Mântultoaului: Oare nu e acesta fiul dulgherului? Nu se numește mama lui Maria, iar Jrrații lui Iacob, Iosi, Simon și Iuda? [Mt 13. 55]. Șl, Pe aceeai Ioun cur— m stat lângă cruce [In 19. 25], inoiogh-s-nP cu îndtăz-neală di- a-nvăruI înnuciI u numit-o „masă a Iul I-sus”. Dar v—iIaiți Evangheiiști pr—ăvuuaei suit d— evonăs1— au lusit-ă în nod —vănomic [prii păgărămâ—t] sună a iui Iavăn șe Iosi [Mt 27. 56; Mc 15,10] — văv1 uceșCla nrau urimii și cii mai 1mpăaCanei văuii ai iui IosiC —; cu aveantă —cănămi— [uogorămâlt] și nubînț—i—n Murim a stat fără pri-s—j-ie d— față iu Patima mâltuităare, căci dacă ar tl Cost r—culăncutU Cev1oară de c—i muiți, ur tl Cost dată pierzaniei de pizmuitorii iud—1. E posibil să tl— găsită numită Pe Evun-gh—iiști și ca masă doar a unuia din couii1 iul IosiC: Maria iui Imvăb și Muaia iui Iosi [Mc 15,40]. Iar Matcu nuunș că — samă a Iul Iavon cnl Mic și a iui Iosi, t1il-vă eru șl un uit Iacobi ui iui AlC—u. și cure s— -ui—u cnl Mure, pentru că se număra îmur—ulă cu cii Văinur—z—ve Apostoli, penCru că cși Mur— -u se -uiăru îspr—ună cu ei. Iur Maria iui Cieopu [In 19. 25]. lumică și sotă a Muicii VomnuIueI se găsești î- nvri—r1i— nericițiior Câivuitor1 șl PUol-ee și îi'Ueănore ăRtă-ocșe mstfel: Cl—opm și dr—ptuI Iosif nrau 80ațr buii. V—vi Ci—oua vănănorindu-n—I dar muti—d imră copii, Ioavh1m s-a ^11^: după oHc-iui enleiior îsureună cu n—sneu ftut—Iui său și u lănvun-ă p— Matea. După var—, iănâl--z, s-a ' vănătăric cu Amu, tllca iul Machan pteoCui. dl-var— a lănvut-o p— PonusCânta Născătoare de Dusn—zeu. Dici Murim Iui nI—ăuu s— -ui—șț— soră u Murcir VolluIur cu uiu nănvută -1^ fire din Iăuchim, iar după hur se nu-1—^— fiică a iui Ci—opa. Sfântul Ioan Damaschinul Despre Sfânta Născătoare de Dumnezeu1 Sfânla și ^0—101--:- Plaurua-Fueioar0 și Născătoare du Dlmmeeeu Maria fiind oai dimaimiu hotărâtă [naudertinatO] ^•11 rCatl1 nruștiltaa și rai îmaimtu du voci ah iui mlmmeeul-a Cosi pruîlcainlitO și mai îmaimiu naonav0dlit0 de mlal1 Sfânl nrin -ICuritu iraeinl șl cuvimtu aho nraCețihor- în timpul oai dinaimie hotăRât a odaOshii dim rO-Ocina iui David, no1r1v11 fUeăPul-ieior CUcutu cUtre aeusta; eOei spumn: S-a jurat Domnul lui David adevărul și nu-l va lepăda: din rodul pântecului tău voi pune pe tronul tău [Ps 131,11; 2 Rg 7,12]; și iarăși: Odată m-am jurat întru cel sfânt al meu, că nu voi minți pe David. Sămânța lui rămâne în veac și tronul lui ca soarele înaintea mea și ca luna făcută pentru veșnicie și care este martor credincios în cer [Ps 88, 35-36]. Șl Isaia: Toiag va răsări din lesei și floare se va înălța din rădăcina lui [7s 11,1]. Ușadar că Iosif se traee -in semimția iul David au arOtal prec1r nruasfinIlIl1 Evazshuliști Matul șl Lrca: Matei ea-bo—ră pe IariC din D-vid prin SohoFom [Mt 1, 6-16], iai Lrca, prii Natan [Lc 3, 23-31]. Amândoi însă au trecut sub tOceie geme-logia rfinte1 Fecioare. Trebuie să su știu însu că zi era obiceiul la evrul și nici în dumnezeiasca ScIin1lrO să se ^110 în rene-ioele femei; 1 Expunereaexactă t dreptritredinie IHi 14 117(; J)G 94,1153C-116^; irri. nr. D. Fncloir, ISz1eăioU in ilrc. Iori I. IcU jt. 262 dur tiu o leg; cu să vi st facă casatării întu; -tmiaCli Piftiile [Nm 36, 6-9]. Ptci Io-ifJ aoborâldl--c Cin -tmiația iul Pazîd șl drEnI fîiad, căci uși mărtlri-Ertt despre el dum-attt1asca Ezaagnt11t [Mt 1,19], 11 s-vr 11 logodit îmnă-triza legii cu ^111 Fecioară, dacă ev au codora Clv aceeași -tm1ațit. Apadar, tvavgnt1irti1 ^11 mulțumit să arat; lumii -ivit dtsatadtată v -ui Iosif. Tregui; să st ști; și acta-ta, și anume că tiu o leg; cu liiaci când murit un gărdui fără copil, fratel; iul să st ceeătărtască cu femeii celui răposat și să st ridic; -amâaCa Fâattlul său [Fc 38, 8; Dt 25, 5-6]. Pici cel cur; se aarIta era Cupă fir; fiul celui dt-al Coi-ta, adică vi celui ^1; l-a lăsali; îar Supă -eg; a- ctiui rapoeai. Pin -ivii genealogică v lui Natav, Fiul lui PazîC, Levl a aăsalt pe Mtlhl și pe Pvvteev, Pantera a născut pe Bar-paattrae căci 1^ st vumtu. AaEst Baipaattia v aa-clt pe Iovchlm, Iotchim v aa-clI pe sfiita Născătoare ie Pum-vtzii. Natav v avut Ftmtit din -inia genealogică v lui Solomov, lîul iul Pazîd, Cin cart s-a aasalt Iacoz. Pur ciad v murii Nativ, Mtihi, cel din seminții iul Nativ, fii vi -ui LEzî, dur icate vi lui ^11:111, s-a ca-atoIlI cu Femeia lui Natav, muma lui Itcov șl Siv ev v la-clt pe Eli. Așudau, Itcov și Eli tu diviiit fcați din aattași mumă: Iacoz Cin seminția lui Solomov, iar Eli din -Emilția lui Natav. Eli cel din seminția lui Nativ a murit fera copil și Iacăv, fratele -ui, cel Cin seminții -ui Soiomov, v -uat pe Femela iul și a riSicat sămânța fratelui lui șl a născut pe Io-11. Aradar, Iosif prin fir; est; fiii lui Iacov, ^1; st coboară din Solo-moa, dur după leg; ăl lui Eli, cur; st coboară din Nituv. Ioaah1m deci s-a căsătorit cu cinstita și zâtdviau dt luiCă Ava. Pupă cum Avu cea din vEcnimt fiiai -ttărpă v va-clt pe SummiU prii rlgaaîllE și laeaSlilță [1 Rg 1,10-11. 20-21], tot uși șl vctusti prin lagăcliv; șl FăgăCuivcă căti; Dumnezeu primește pe Născătoarei de Dumnezeu, ca și în ăată-tă să 11 rămână cu ■ nimic în urmi femtllou -lavitt. Apăiăr, harui — căci ușa sc tălmăcești vumtlt Avu — 11^; pe Doamna — căci ăceă-tă îa-eămaa numele Marii — și în 263 adsvOt, fiind Maiea Cro-torului, a ajuns Doarma tuiuror iăpiuilioi. Se nașlo în cara iui Io-chir, cate su eăsea lângă poarta oiloi și este a-ust ha 100^1. Apoi, Climd sădită șl înerOșaiO de Duhul în casa hui Dumnezeu ca un măslin încOrcat -e rod, a ajums locașul aa1e0rui zitiuii, depOriân-rintea -o orico doniță 1umearc0 și trupească, pOstaându-șl aslCel focloreinlc ruCIetu1 împreumă cu tiupuh, după cum su euvunua sânului caau avua să na1ruaseu pu mrrzuzuu; căci El, sfâmt fiind, Se o-ihnește îmtru sfinți [Is 57,11]. ^0-iile duci în siințonle și se aratO cu zaedmicie lemphi sfânt șl minumat al Pieaînaltuhui muFmezeu. Dar penlru că dușmanul mâmirsrii noastre nâmdea Cocioa-rehe dim eauea profeției lui 1^1- eare spune: Iată fecioara va avea în pântece și va naște fiu și vor numi numele lui Imanuel, care se tălmăcește: Cu noi este Dumnezeu [In 7,14], Col care-i prlido pu cui îmțeiopțl în ziciemia hor [Iov 5,13; 1 Co 3,19], ca să ar0gease0 pe ceh care se îngâmfă lol-uauna cu înțe1epeiunea, iâmăaa e datO de prooli snau logo-nă Iul ImiC cartea cea nouă celui care știe carte [Is 29,11], iar iosodna a Cart păzitoare a fecioarei șl înșelaie a celui care pândea Ceeiaare1e. Iaa câmd a venii plinirea zauFii [Ga 4, 4] a Cart irlris înserul mamnu1u1 ha na ^-0^^ limdu-1 zămislirea DormuIui [Lc 1, 26-38], șl așa a zămislit pn Fiul lui Dumnezeu, Puturea umipar1atic0 a TatOlui, mu din voința tiupuhul, nici dim voimța bOrbatului [In 1,13], adieO îrpreunaie și rOmânțO, ci dim bunăvoința TatOlui și din canhueiarea Siâniuiui Duh. Și o- - dărusi Creatorului posibllii-tea să Se ereeze, F0e0ioiuIui să Se nhOsmuiaseO, Fiului hui Dumnezeu și hui mumneeuu să Su îmtiuneze și st Se CaeO om dim nreacuratu1 și nuîitinaluh ei 01^ și sâmen, ^01.1- p-torla sORămoașei; c0ei așa cur ^00— a fost plăsmuită din Adar iSiă îrpreunare, tot așa și acsasta a năs-ert pu Noul Udao, Caro s-a măscut potrivit legii nașterii, dar rai nrnsus -o Ciaua nașiuall, eăci Cel din Tatăl iărO mamă Se maște din Mamă itră tată: potrlzit legii nașterii, pentru că s-a născul prin Cemeiu; mai presus du iirea maș-leiii, pentru că s-a născut itră Tată; potrivii lugii nașierii, 264 peitru că s-a nănvut Ia timpul sorocit nucterii — căci se -ușt— când a împirnit -ouă iuii șl toece în a zecea — mal piiscs de i—gea nașt—ail, căci s-u născut iUră să uric1luianIU duaer—; irii-că a aceieia cUrila -u i-a preIedat uiăcea—a -u i-a urmat lici durereai potainrt Iuvilteiot proC—tuIui: înainte de a simți dureri, a născut [îs 66, 7]; șl iarăși: înainte de a veni vremea durerilor, ea a fugit și a născut băiat [Js 66,7]. Din ea S-u -ăscuC, așadaOi Fiui îltruuaC ai iui Duml—eeu, nu om puRtător P— Dumn—zeu, ci Vusnezeu î—trupat. N-a Cost uns ptoCeC pt1nCt-ă lucrare, ci prii prezenea depiină a C—Iui var— unge, încât C—i vare uige să Se Cacă os, iur cei Iate a fost uns să S— Cacă Vuml—zeu —u prin schimbaiea firilor. ci prin u-lrea după 1uănnană. Aveiac1 era atât Cei care ung—, cât și cei care a Cost uns ungânPu-ne cu Dumleeeu p— m-n însuși cu os. Cum devi să nu ire Născătoare de Duii—z—u cia car— a lănvut di- —a p— Dumn—z—u întouuat? în a-—'ări —ste în s—is prouriu și reai Născătoare de Vum-n—e—u, Văamnă ^0- stăpân—șt— toate fUuCuriie, fiind roabă și suică u Ca—aCoruIui. După cum atunv1 cdnd S-a eăminI1t Cu'â-țuI a păzit-o nnvrăară p— avnna c-on a zăiisIrt, tot așă și utuici câid S-a -ăscut a păzit levătăsată Ceviăr1a ni, Crevâld nuiai ptin ea șl uăntrâld-o încuiată [Iz 44, 2]. Zăi-siitea s-a iUcu: prin auz, iar —așCerea prin ieșir—a oblșiuită u cilor var— se nanv, măcua că uiii spun uovești că s-a născut ptin coasta Maicii Vomnuiu1; căci nu era cu neuutileă să treacă urin ușă tără să stoice pecețiie el. Rămân—i așadar, și după lactere C—cioară cea Puaurea-F—viăară, l—vunoncând --1^ băabat până ia moarte. Chiar -acă s-u scris: Și nu a cunoscut-o până nu a născut pe Fiul ei Cel Întâi-Născut [Mt 1, 25], trenuie să se ^1— că întâi-lănvut —ste c—I -ăscut încâiuii chiar ducă ar ir unicul născut: întâi-născut atată că s-a -ăscut întâiul, Par nu i-dică negr—șit șl lactetea uitora. -ar până inPrcă, p— de o puitei sorocul hotărât al un—1 vremli dar nu neagă t1suu1 ce ua-s—aeă după aceasta. Căci zicn Vomnui: Iată Eu sunt cu voi în toate zilele până la sfârșitul veacului [Mt 28, 20]; 265 ucnasta nu î-snumnă că se va dispărți după nCârc1Cu1 '1,^-lul, deoarev— dumiez—lescuI Apostol zice: Și așa pururea cu Domnul vom fi [1 Tes 4.17]. -dică după în'lerea obștească. Căci cum ar Ci piimit legătura cu băibat, ea cate a -ăscut pn Dumiezeu șl cat— a vunosvun minunea din expș-tleița veior vare au urmat? Depatte fie avest gâni! Nu este iucrui unei tațiuil înțșieute in a gândi ăs-ie-ea lucruri șl nici într-un caz de u in face. Dar îlnăc1 fericită, carn s-a învredilcit de dătutiie mai Utenun ie tir—, iur—rlle in ^0- - ncauat câ—i - -ăscut Ie-, sufniit în timpul pacisi- Dosnuiul, suportând nfâc1etea i-imlr den pt1v1na compătisitll de mamă, ușnttu că 'ede omorât cu pe c- tăcător d— r—ie pe Aceia pe Iare îi știa Vumnez—u pali laștete, șl atunci a Cost sfâșiată de gânduri ca in o sanle. Acest iucru vor să-l spuiă vun1—teiș: Și sabie va trece prin însuși sufletul tău [Lc 2, 35]. Var bucuria înn1er11. caae urăUă'ădu1eșCe Vusneeeu p— cel v-re u muiit în trup, preschimbă durereu. Viețile Maicii Domnului — sinteze narative ale tradițiilor mariologice ale Bisericii Evamsauh1i1u eaman1cu cunrimru îm Noul Testarumt mu suit și mici mu și-au nronus -10^ seop st Cse bioerafii dula-hiatu, „zioți” alo lui Iism Hairtor și ale Marini, Mama Sa; intunția uvamgheliștilor era aceua -e a oCeii un rezurat al nrudicii Apostolilor și du a -a astCeh mOtOuiie -0^10 cuzin-telu și -^010 lui Ilsus ca Fiu al lui murnuzeu, ^-111 cs acela eare arclhtO aal eiiuse Evansheliilu să ereadO îm Eh și erezâmd să su mâniiiască: „Iar acestua s-au seris ca st ^0-duți că Iism este Hrlstosui, Fiul Iul mlrnuzel, și ereeând st svuți zimță îm Numoho Lui” (In 20,31). Evamsauhișiii nrau însă comștlemțl de faptul că „Iism a făcut înaintea ucumici-hor Lui șl alte mimumi eaie nu sumi scrise în cartea acearta” (In 20, 30) și că „sunt șl alte rulte iucruil pe care le-a itcui Iism și caro, daeO s-ar fi seris cu de-amumimiăh hiFua acuasta n-ar cuprln-o cărțile earu s-ai fs rcrir” (7i 21, 25). Cemtralltatua hrista1agieU a Evamgae1i11ar explică relativa piținOtate a opisordoior caie o au în centii, -10^ maftor sau temă, pe Ma1ea marnrIli (ehe se coico-Oroază în nra-ioeri Evangheliei după Luca șl în câteva moroile ale Evangheliei după loan). Pe -e ahtă p-ate înră, îz ciuda acestei reirase ^^0-10 lexiiale îz Evansae1i1, care lefloclă îm mo--ireci dircreția și rmeienia uxemphrră caie au caiaclerizal întreasa existeniă părâmtească a Focioarel Maila, — iăp-tiră șl ziață du taină șl de11eatețe — Maica Dornului m-a 267 -îpsîi viaiăSăta dîa predică ănosio1î1oc șî Pîv aoaptiilță Bîse--1^1 aceștile, aniăr dacă taina ei s-a tuansmis fiilor Bîsericîî mii cu seamă pe calea tradiciei orale vescrise. încă de iîmnlril, dascăiii șî PăciiCli BiseIiaii au îațe-es că adezărata creSlață șl mărturlsice a iul Ii-le Hc1stăs cu Fiul întrupat și îlziat a- Tată-ui aeresc nu o năt exclude pe Muica Sa ,1^ tcln> pt FEaiăara Macii, în ^1; au văzat împ-iviret pcăcoaii-or șl așteptărilor mes1uaiae, precum și al1mea e11ațeaie1 Veanll1a1 Teetameat. Llviile privcinu1e vie uvei reFlecții mariă-ăgice în Biserica zeche ie găsim îaae din eeao-l- II -a Sfinții Il-t1a Mactirul și Fi-ozăf1- sui Irivem a- Lyovu-mi, dar impu-su- nriaaipu1 în precizarea și imnllereu Soemeî murio1ogiae și a zelerației și al-tl-lî Feciăurei Marii u fost oferit în seaă1l1 V ăduta cu unriase-e controverse hrisio1oeice nlIiaie în jurul ^1^1111 seisi--ui ortodox a- PeISăaaei diviao-imaie a -ui Ii-ls Heistos Mâituitoui-. împotriva lui Nestorie vi Coisiiatîaopoli-ii, ^11 o călsiSera pe Fecioara Muria drept o simplă „aăsaă-toare de om” (anthropotokos) sui „născătoare de Hristos” (Christotokos), Slâvtul Chlciî vi Alexandriei (+ 444) și Si-aădl- III Ealmelîa (Eles, 431) tu proc-amat-o „Nasaătoace de Dumnezeu” (Theotokos) și „Pururea-Fecioară” (Aeipar-thanos). Această Siglă ai1itate v Muicii Dămal1li era înCelEasă ■ Sceni o imn-icuțîe și o aolsecilța dăemutiae 1liî-peveaBi-ă îaCe1eeerii ărtădăxe autentice a ivirii Civilului și umavu-lui în Persăali lui Hristos sud forma miei iviri ină-iii1ce. Dogmatic vorblai, mirio1oeil nltrietica eca 11 canito- de huisto-ogie și era ivdîso-uBl- legată de aceasta din urmă. Hristo-oeîa natrisiiaa însă coaaeaira esența Eziaghe-îei în dubiu- mîsier al îaămelirii -ui Dumnezeu și vi îadimie-zeiril omilii în Per-oili divivo-umavă u iul Hristăs și în persăaae1e ce-OT îaaăcnăriți prin creiiiță și Sfiiie-e Tuive în Timpul ea-etîa1 vi Aaeetăii. în Biseriae însă misiecui centrii a- dizîlă-lmiaităCîî înomeiitoare șî îndumnezeltoare 11 e o teză snealUitivă iBstriaiă. îlămelireu iul Dumnezeu și îldlmleteirea ăml-li simt fiecuri o îvtempare persăla1ă 268 vo—vr—tă: ducă misterui înomeilall Iul Dumi—zeu est— realizat î- Fnosoaia iul Iisus Hoistos FluI Iul Duml—e—u în-ttupati lisțerui îniumnezelall omului e r—ai1eat ex—mpiar în pernăala F—cloarel Marla Născătoare d— Vumn—zeu șl Ur1ma făptură ăm—neancă d—pili în-umnez—ltă ur1n har1. Dar fixarea -ăgmat1vă a ht1ntăIogr—r și maRrăIăgr—r î- sn-coiui IV ratifica doar șl dirija liturgic o -—văț1un— populară anteriăaaă vr—ată spontan în B1n—r1vă în jurul uernăaneIor iul Iisus Hr1nton șl F—v1oate1 Maola în var— se malln—nta mâitura—a realizată. Una di- Cărm—ie ucistii i'Iă'li u 8^: șl apariția —'a-ghelilior apocrife d— ăr1g1n— populară1 2 3. V1n-tilvn— -— —'migh—ierin apocrife -n urov—l1—lță glănnrvă șl de națură —zot—tic-mitoiogică, —'angh—iilie apocrife populate izvorau doar di- curiozitatea vre-1lc1onuIu1 sispiui doritor d— a cunoacCe cât mal muit— amănunte dl— nrața iul Iisus șl a Fec1ăare1 Marla șl, chiar dacă eiesenCui miraculos șl Ca-tastic abundă, ei— par u exploata șl ioa-sfiguru lrn—raa nlni—iț— -ii nradrela auonto1rvă oRală. Av—nne —vui-gh—ill auăvrife popui-o—, cur— aIvătu1—nc ui vericmbli „roia-hr1stăiăg1v” sau de „a'—nCuri duhăvl1c—ct1”3, au cunoscut un nuvv—n -—osebit în rân-uI man—iăr d— credrncloși șl au fost supus— unul procis de devaltare șl teceptare varcrvă sninctivă -— cUtre Făr1lț11 Brsericil; d—nunțâi- î- ni— 1-va-era CanuIonu1ui și I—geidaauIuri uaevul cr drnnăaniunea șl căaup—r—m ior de vătr— er—t1v1i g-osiic-i SCl—țli Păainei uu 1 Fș—taa Petaiiii a sn 'ș-ș- Isrra1 in sar1z1zgiș e-tr1rtica -1 pr. etzn. I. G. Coman (ni. t N-colan Czsșa—a) îi: „Cuvântul trup s-a făcut”. Hristologie și mariologie patristică, Ei. M1ttzezi1ș1 Ba--ts-Isi, T1sișzataI 1993. p. 307-426. 2 Eiitute ue-tta etisa iată Pn K. Tischendorff, Evangelia apo-crypha, Le1ue1g, 1853,18762; și, sal tșve-t, A. de Santos Otero, Los evangelios apocrifos, M-irli, 1<^;^<3, 19917 și M. Erbetta, Gli apocrifi delNuovo Testamente, 4 nz1.I Tzr1-ZI 1966-1981. Fri-c1uaieiș u1șrș -1- izrara1a1 șza-gheiiilzr -ezcrinș ss-t accn-rlnliș î— tr-iscșrșa tzsd—șarcă -i-ztată șl czsș-t-tă rșa11eata Pn Cristian Bădiliță: Evanghelii apocrife, ed. I: EP. HusumtarI Bscu-]—:-, 1996; ei. II czsu1et rșneesta șl -lcsirată: EP. Fz1itzs, SșclI 1999. 3 C. Bădiliță, op. cit., 1999. p. 15. 269 reelnurat și reținut amiFite unisoade summ1fieative absor-bindi-lu în amiIut1eO, irnoeaaCiu și ieonosaafiu, transCoaș mân-u-io astCuI îm pariu imtegiamtO s Tradițiui Bisurieiil. Fantl1 ustn valabil în paimul rând ^-011 venurația Maicii mamml1li- uide natrl -im marile nraemiee: zămislirea (9 -ucumbriu), mașturua (8 rentUFbriu)- adicurua ha templu sau imirarua îm biserieă (21 moioFbtio) și Adormirua ui (15 aieusi) ^0—^ îm ExclusivitatE du ha uniraadu și uhu-Fuitu eumoreuiu lumai dim uvamgauIiihu anaeriCe populare earu oforosu dutahii duspru îmeenutuh și sfârșiiui zieții Fu-cioaaui Maria. Ucurtu texte anoeriCu eaau au îm euntau Csuta Maieii mommuhui pot Ci siunaiu îm două vartu ciehuti, cu-ptimeând .1^-10 o setiu îniteasă de tudaeții și ptuIuetOti succerive: eie1uh nașterii și ah eonih0aiui și, rurpuciiv, ciehu1 adormirii. Odui mașturii și al coni10riui aru la bază faimoasa Protoevanghelie a lui Iacolc. Toxi compozii — alături de Evansau1ia lui IacoȘ (can. 1-16) -0^10 ziața Marini până ha nașterea lui Iisus, au Cost Juxiaprnu o Evanghehia a lui IosiC (cap. 17-21) duspru naștuana lui Iisus șl minunilu hegate de na, și o Evanghelie a hui Zaaaria (eap. 22-24) -^^0 ucidurua nrunci1aa și a iui Zshaa1a- talul lui Ioam BatueOtarrI —, Protoevanghelia lui Iacob a Cosi doscoperiit într-um nanirrn din colecția Bodoet (Papyrus Bodmer V, Gnneza), eaniat îm secohuh III, publicat îm 1958; E. de Stsy^ck^er, 1961, data ^100- ui cea mai vocho îm amii 130-140, iai am-sarbiuh din anii 150-200, uliirul repreeuntâmd îm opimia ra prercuriarua unei veir1uni mai humei. acapuh Protoe-vangheliei lui Iacob pare a fs Cart aceha de a dumonrtaa fecioria Morlei înaimte (cap. XVI, proba apei), îm timpul (cap. XIX-XX, „veiificaiea” ol de cătru Saiore meeiedin-cioasa) și după mașterea (exphicalia expReslei „ft—ții Domnului”) lui Iisus. Protoevanghelia lui Iacob a inspirai o rsrie de alin evanghelii apocrifu și a cunarcut mai muhte 4 Ibid., p. 17-28, -0^10 vaiorrrr lor iaeortie0, lltăielcu șl litsrrru. 5 Ibid., p. 35-58 trrircsis raoâlsrrc0 șl moto, p. 31-34 iitao-r-cris. O 0Iriresrs moru ori rrr, p. 221-235. z270 preliciăii latine, prlitue ^1; așa-vumlti Evanghelie a Nașterii Măriei (De nativitata Mariae) și Evanghelia lui Pseudo-Toma (sicolul VI)6, o siatetă u ezaagne11i1ăr upo-crlie vie 11^-11 și coni1ăriei Măriei și ale lui Iisle. Și mii complex 1^11 giupul ae1or 67 de texte grecești, sirieve, căpte, litîie, aride, armene, etiopieae șl georgieae din ciclul Adocmirii Maicii Domnului. Inventariate Ce Jeav-^^1- van E-Broeck în 1981, eie tu Fost ieceat studiate exhaustiv Se Slmov CI. Mimouvi îvtr-o monumentală monografie7, ace1ar1 savant pregătind și o ediție critică a întregului aărpls. Aici lucrucile suit mii comn11ctte, deoarece dacă tătte ace-ie texte de „adormire” sau „mutare” (dormitiones/transitus Mariae) au în comun aiunCarea prealabilă a adoumluil de către 11 înger, -os1ret miraculoasă a tltlrăr apo-tă111oI lt Mtiit neatrl a o mul vedet șl 11:1 îialate Ce motute, precum șl ăsti11tuIea evreilor față de trupul Măriei îv momentul îngropării iul, domină în schimb o mare d1zersituIe în ce pr1verIe locul mouțil (ausu Măriei ' amn1asaIă fîe în Betleem, Fie pe Multele Măs1iaiiăr, fie în Siov) și ul îvgropăriî tumpuiui (mormântul Măriei situai Fie în Va-eu Iui Iăsaiut, fîe în Mavte-e Măs-iaiUor, Fie în GheCimail), șl, mai cu seamă, în ce privește duiiti șederii icipulai în mormânt (3 ^1; de obicei, dar 206 de zile în tradiția cănta și eIlăniaaă ^1; serbează pivă azi Adormirea pe 16/29 iaaiarie iar înălcaret -a cer pe 9/22 au-elst) șî împrejurări-e sfârșitului Măriei uide suit atestate trei catlri dîeiiacte: 1) Simplă adasmicc: Euel moerllc iu cesa s^in Betleem sufletul Măriei merge pueamărlt la Tată-, iar trupul el îngropat în ua1ea Muntelui Măsllvi-oc e traasnoItaI în rai înde așteantă îluierea ^1 de obște a Irlplr11ăr; acesta e 6 Ibid., p. 131-162 iuidăccrt iămâvtl-ce șl eăIE, p. 129-130 iv-trădaccrt. ^-111 I (cac. 1-17) crt1ăcrtaze Proioavanghalia lui Iacob, ivr cartca a IU-v nic1ăcrclza lrlaVămlIl Evanghelie a copilăriei a lui (Ptaudr-)Toma (trvd. ibid., p. 89-98, ieIiădăaciE p. 85-87). 7 Simon Cl. Mimouni, Dormition et Atirmptirg de Marie. Histeia des traditim agciangat (Theologit hi-Iăr1qăc 98), nlii-, 1995. 271 gaupui cei sui '—chi • ut-stat Pe toat— textel— siriene și de cii sui '—chl text gaevenc. Textul veie: mai vechi „adzrmia1” este aca-numica Adormire a lui (Pseudo-)Iacob (S 3) în 6 cărți8 9. păstrată îitr-un manuscris -in u doua jumătat— u secolului VI; eu aCirmă gioriticatea suiieCuiui Mălini și Ctalnpăttarea trupului ei în patadis iângă Pomul Vieeii p—ntou u fr păstrat n-stricăc-os în așteptarea fer1vir11 vil-Coate -—săvârșite Ia înnretea gșneraiă u truuuriior; trupul Măriei — î-viat doar pronreotiu peitru cu Mutiu să Cucă îspreună cu Apostolii o nrzină în iumea de irncoio uide văi taiuI și iadui. Adormirea lui Iacob e ui text in i-spitație clat iuPaivă și apocaliptică. situat ui-nva la mijloc între irteratuia apăvaIipCivă (mpocuIipseie iudaice, aie apostolilor șl al— F—clourni) șl cia hagiografică. Eu uăaCn ă'—a drnpt origine ui t—xt iu-no-crșștin di- secolul II. Aceeași orientare sColct „dărmiț1onintă” e utezentă și î- vea sai veche „adormite” gonacU, -ca-nulita Adormire a lui (Pseudo-)Ioan (G r)9. vate , cunoscut o utiașă drCazarn (pesCe 100 de ma-ncscrisn), fiii- și singurul apocrif utilizat ca text liturgic, deși copiștii -u se abții să nu nnllaieee teznrvein lor față dn finai: suil—tui Măr-nl — iuat Pe Iinun iu Tatăl, iar trupul î-giopat — ridivat după trei z-Ie î- rar, lâ-gă Posci Viețri, pentru u acnepna aici în nnstr-căviunn, iuiină și miReasmă, învrerea u-i'—rsuIă. 2) Adormirn și î-ăițare cu trupul ia c—r ca soseite distinct- și separat— de ui int-rna1 dn 206 -e zile; gruu inter-sediao ăt-stat doar de textele vout- și -tiopi—n- (ii- prima jamătat- u sicoiuIul VI). 3) î-ăițar— Ia cea sau asuspțiș a Mărier ia cer, fr— u) fără înviete: Maria moare doar apareit, fiii- de Capt neiuri-to-oe și mutată cu suileCui și (după tini zii—) cu trupul Iu ^0; 8 Ibid., p. 91-101; cattș- I etz1zt; II cz-nzc-rș- Aezrtzi-1zr; III si-a-ilș Mărinl; IV aizrs-tșa; V-VI auzc-iiura Măo-nl: zre1t-tș-taialal (V) șl a 1-ialsl (VI). 9 Ibid., p. 118-127; tr-i. rzsdlȘ-rIă C. Băililță, 1999. p. 225-236; 1lttzascșrș p. 221-223. 272 fse b) cu înviore: Maria roare aiuvua, dar este mulatO la cea, îmzsatO și ^0—001110. Oriemtarua „asuFnț1anistO” osto comună majoritOlli textelor grueuști și lalime caro -^111-aeustui grup coi mai decent, încenâmd cu a doua jumătate a secolului VI și sfârșimd îm ROsăritul bieantin cu marile trl-ioeli încaimate Udoroirii în reca1u1 VIII -e Sfiiții Amdrei Cietamuh (G 7), Ioan Daoarcalnu1 (G 8) și Gaeroan al Co-sO-iOinopohuiui (G 9) caro toate afirmă clar asumpția sau înOlțaaea cu moarto și îmzieru a Moriui la cer. Prima atusiaru a asuFpțiui cu înzioro o sOrim îmir-o aită vursiumu greaeă a Adormirii lui (Pseudo-)Ioan (G 4 sau R), păstrată înia-um rimsur manuncais editat în 1955 de U. Wemsur10. Colo 11 fimahuri diCeritu: fio „darmițiamirtu”, fio „arumnțio-mirtu” aho Omiliei la Adormire a lui Ioan al Tesalonicului (0 eea 630)“ sumi um imdiciu ah dificuItățiloR praeusu1ui du 101-10^101-10 tuahagieO a lituraturii apaeriCu du eOtau te-oioeii bieamtimi. îm phim sueo1 XV, ^011-^11 Gaumadiu Sehahaaios sCstFa la aândih său uxirtemța euhoa două elaumtu „doamiț1amirt” și „arumpțiomst” îm îmțulusurea soartui iru-puhui Murind. îm reeohlh IV, „arumnțiomisml1” su 1oplrusu autoaiiaa aiâi îm Occideni, câi și îm Oaiunt, -01010^1-^0 ruaețis du nroiest și nhudaaaii îm Cavoaaea ruvunirii la Mdaaoiționismuh” aahaic -in paalus hui Parehrnirn Radbnr1rn 1° Ibid., p. 127-135; traiăcsrs raFdzerrcO oal sus, p. 236-250. 11 Ibid., p. 135-147; trai. roFâieascO C. BOiliiță, 1999, p. 249-264; iilao-rceae p. 247-248. 12 Ibid., p. 20-21: „măpă aîezarea îi pOmâzt, tRupăi Fncloarel a fost eUrtat, ist i-a Cost eăr1t, Cilii Fătat rltriirva iu Cătu rotlz, ^1011 ca 01^11 caro l-s ist Iul mrFlsesr tirp să ailFsrrea crea ori oălt iecât cslelalts trupuri, irr îz cs amure calrtu nriv1lse1ă1 iroai mrFzsesr știu. Noi, orosill, nrerănrlSF câni rir, câii alta. Uzii crei cu nisrrfâltr1 11^ -I Cost Frlat îi triri aOFââ-tsrc, rmie rștesptO cra is-a iour vnilre r lui Hrirtar, istrsȘrlii su îizis rtăicl ca șl crielrlts; eae1 rumâin îz rtarsa îi ears srr la rltlor si rri1ars șl atuici vr Ci 1-1^1 mrăfIsIit in ui răf1st. Alții zic că tiă-nr1 a .^0 1lrrflsț1t a trolr zl, rrflstăl aaearâzirșrs l-tuși iii cor și, -1^0 cs a trecrt nril paefacurea șl rcalFȘarer pr cars In lUiOjiulo psztră trăarri -^0 îivisrs, a Cost mulțrt ir cri lFnrsălu cu rrflstă1.” 273 (-eao1l- IX) în Occident și Ioaa Geometrii (secolui X) în Bizavț13. Cercetările au arătat că aEli două aăaaEnCl1 „aslmnClă-vist;” disnri Adormirea Miecli Domnului reflectă o Ci-pltă la sfârșiți- secolu-ui V și începutui sică-l-li V în iitirioiil v două gripări moaoiititi: aslmnCia „imoctulistă”, lăuă îauitrt, era susținută de mălofizicii extremi 111111^:1 (nacIizalîi -ui Iu-iav Ce Halicarvas) ^1; ulirmau ilaorlp-țiBi-ititeu trupu-ui lui Hristoe șî a- Măriei; iar a-lmnCia „măcIa1istă” cm îauiice era sisCîaiiă Se mălăfiziții moderați severivievi (1,^11 lui Sever a- AaIlăhiei)14. AnăIlt în midiîle mălă1itiii Siv Ierusalim -a sfârșiți- sică-l-li V, pratlial- ASormiriî pe 15 alelst a fost rialntcat de ăcIă-dăapii cna1aidăa1ia1 iu sfârșitul eico1l1l1 VI îv aoatcao1ta-siva -or pu1ietiliaaă: acum aha-ciSălitlii riclptriută Se iu molă1itiți Bisiriaa și mormântul Miecli Pămal-lî din Ghețimavi, iac împăcatul Malric1ae (580-602) eiaiIu1i-zează privtr-mv iSicl prazaial- ASOTmerii Maiaii Pomau-ui pe 15 alelei în iot împiciul. „Dărmîțîălîeml1” ana1ctdoaial șî „uslmpțîăaisml1” mo-aăfitit st ăg1ildisa apoi simiiria în ai1t două tradiție privî-țoai; -a rt1îaut-i mariale: aaăptrămâlil- șî Brii- Maiaii Pămll1li aduse iu Coastaltilopă- neltrl a serui drept „pil-udii” cu ăaatia proc-amării, în eeaă1l- VI, a aapîta-eî g1tavt1le cu Oraș a- Feciovreî; Senlee șî utlerate în Blse-riai-t de -a V-ahecie șî, respeatiu, Chu1kăpraieia, at-ăc două rt-iaue ii st voi colsaara și Somă sărBători eneaia-e: 2 iulie, nrezalicEa aaănErămâaIl1li (la VlahErae) șl 30 aa-glet, pratllîria beâu-ui (la Cha1kănraiiîa). Tradiția „1^-pirămâati-ii” Măriei (iși-vumitu- maphorion), transmis de Fecioară înaiit; de moaiitu sa uaiî Femei din anturajul său și de către aatasta famî-iii ti, rtfliaiă alctatl1 „eOTmi-țioaieI” uichi și cna-ctdoaiaa, lui icaisfiii- ei la Coistuv-tivopoi în saictuaiul de la Vlahtiai în v doua jumătate v 13 Ibid, p. 20, 259-261. 1* Ibid., p. 664-674. 274 s—coiuiui V (ccu472) e atestat dn ingenda iul Gaiblos șl Că--idos15. naivat de 1nvurn1ulea a'ar1iăt din 5 iu-ie 619 șl tnașnean năInml la Vlah—ri— p— 2 iuirn 620 (-ata prăziu-irrl iul uâlă azi î- cuituI OTCodox), maphorion-ul e cei ce asigură în 626. tot î- zona foiC-ficațilIor de ia Vlaheriei v1vtăa1a b1zalt1n1Iăt asupra a'arllor var— asediau cau1taia imperiuiul. Tradiția „brâuiul” Maicii Domnuiul, de Capi tuabanui ni. legată de cea u mormâituiul goi șl a giulgiului de îngaouare (entaphia) dencău—r1t— în —1, ogii-diși- vu-r—ntuI „anumuț1on1nt” de origine mănăt1e1că, iar Cru-sferuI el Ia nonntant1nopoi la înceuutuI nevăiuiu1 VI sub împătă-inseie Ev-okiu sau Puihetia — ut-stat de iegeida pUstoată î- ușu-iUMețu Historia Euthymiaca* 16 17. Cu nvăuuI -— u ui: locașciii— d— cult auarț1nân- unor comunicăel r-vaie, nxista ia I—rusalim o urăcen1ule anuală d— ia vasa Mări—1 (focal adormirii ni) din Betie—m sau. ulterior, Sion, spre mor-mâiCui —1 dl- Ghețilani (iocui anumpți—i trupuiul —1), ogiin-ită nim—triv ia CănnCanCinăpăi în prov—niunea săptă-sâiuiă din Ciecar— vrnerl de ia Vlaherne (1^1 acoueră-sântuIui) nure ChaIkourateia (locui nrâuIu1). U- Ioc nu—ciai în ^-011 traPieilioa pri'':toare la Maica VăSluiui îi ocupă pe iângă cextele apocrifei omiieClI— și liturgic—, așa-iuiin—Ie „Vi—țr ai— Maicii VomllIui”. ^1-poziții uuțil originale șl r—iativ târziii —ie au Cost considn-tate de ui iit—aes sncu-imr și, cu utarei n-au atras ute-țiu na'anț1iăa, 8iind pue-n editat— șl nnld1ate. Unicul sCudiu r—cein —nt— tr—c—rea î- revestă ci caracter preiim-nar a „Vi—țlior Muicii Vămnuiur” den ptimul m-i—niu vreșcin îi-tr—Urilnă -e aceiaci Simoi CI. Mimoini17. I-e-iesul p—ntru gen a auărut, s— pure, încă iestul Pe Pevremș șl s-a sanl-ț-siai i-ițiui prii juxtapuietea î- manuscris— în orPlie * Ibid., p. 604-652; tr-i. rzsdlșarIă aici sul rar, p. 251-255. 16 Ibid., p. 552-562; trai. rzsâ-ș-rcă aici sul sis, p. 256-258. 17 „Les Vlns in I- Vișrtș. Et-t -n qsșrt1z-”I Apocrypha 5 (1994), p. 211-248; suiessșrc isl Mihali Nșanțu ue-trs -sanilit-tș- ie --1- fi uazcarat o CztZIze1ș - -cșrta1 1suzaia-t -ai1czi. 275 eramo1agie0 a unor texte apaeriCe, Cută unifieaau rudaeț1o-maht înrO, cuf aiustă os. British Museum SyrAdd 14484 (sfârșitul sueo1u1ui V - îmcuputul secolului VI), îm care sumt caniaie unuh -1)0 altul Paotorvanghelix lui, Iacob, Evanghelia copilăriei a lui (Pseudo-)Toma și Adormirea în 6 cărți a lui (Pseudo-)Iacob. Cu toate aeestea, pentru peRioada dinainte de anuh 1000 su îmregistiuază doar eimci Vieți ale Maicii maonu1ui: umr r1r1amă de orieimo mosiorirnă, dificil de datat, și patru compoziții giecești, dim care doai tiei au fost odiOrlo până acur (și au Cosi ira-use în volurui -e față): Viața atribuita aCâmtuhui Maxim Mtiiuiir1taiu1 (începutul secolului VII), Viața Iul En1Can1e Mazaau1 (sfârșitul reeahuhui VIII), Viața lui Ioan GeoFetiuI șl Viața Iul Sireon MelaCiaslul (arȘeie -o la sfârșitul secolului X). „De fapt sunt zișii ale Măriei în caie suit întrelesuts ziețl ale hui Iins. Din puncl -e ve-eiu structuial, ca o regula geneiahu, acertu texle îzcep pRlnti-o maștere și o canilaiie a Marini și se teroiza prlntr-o UdoaFire ^1 o înălțare a Muriei, trecâm- prin en1raa-e1e nașterii, ean11ăr1ei, botezului, Finirteiiu1ui, patimii șl înzioril hui Iism. [...] Dim punct du vu-eru doctrinar, Viețile Marini eare ar oerita mal degiabă numele de Vsețs ale Măriei și ale lui Iisus, iopun o solidă iestlraa îztau Malcu șl Fiu, înlru marloloelo șl hRistoIogle. îm aeert rez de scrieii există, fără îndoială, o dia1eetica îmtae doetrine1e arirtalagieă și m-rilogict, în rensuh că ealo-roa uneia e stabilllă ^1- eua1a1it”l8. Cea ori veche Viață a Maicii Domnului pare a ii Viața atribuită „Cericituhui părintelui mostau Maxim iiiozoiuh și Faalurisitoaul” (580-662), ah earei orieimah gruc s-a pierdut și ha care aver accus nuoai prim tradueerea ei enorgi-ant ruahizata spru anul 980 de momahui Eftimis Ivireamul (+ 1028). Toxiui ei a Car1 recezl editai și 1ra-ur în Craneeea de uruditul iezuit Jean-Michel van Esbioeck19. Editorul 18 /Șld., p. 214-215. 1 Maxime le Confesseur, Vie de la Vierge (Caraăr Scr1ntarrr narirt1alarăr OalsilrilrF 478-479), Loăzali, 1986; liri. iaFâș 276 dtsferăară o amplă argumentați; în favourta ultiviîaitețîi maximitv; v aaistii Vieți, Sar trebui; spl- că ev oferă mii degrabă n-altibi1ităCi20 decât o dimăaetraț1i iiiiiIagi-ă: caraattrl1 de aămpi1ațit, nctalm și puținătatea plaatt1or de contact alt Vieții cu optua altiatîcă v SlivIului Maxim sunt ilaoaItetabi1t. Pe de altă parte, ducă pateuilIalti ma-xîmiavă t problematică, curaatir1sIîaî1t topo1ăeict (situarea casei Măciei îv Siov, clmnăcata interior de Iovi, uctiicu-iubit, § 70, 82, 93, 95, 96, 127, trudiți; tarCivă, cur; vi anaIt înaiit; de îaatnlil1 siao1l1l1 VII șl ; atestată ult;-rlou de Modest și Sofroait ai Itrusillmului), precum și tuitarta de către autor a ivei ăpCllai traaraaIt stulct „ior-mlțiovistă” sau a-ar „aslmpțiăa1-tă” în priuivța ialtiprttă-rll soiitei liva-t v Măriei (cf. § 110,117, iad; st afirmă ciur cctClați în aSărmlIt, dur au st 1eaăra crEdiiCa în tsump-Clt), n1tdiata toate ptitru o datare în prima jumătatE a stao1l-li VII21. Mul prta1-, înaiit; de istili-t ivire vi; CoastaaIilopă1l1li din 619 și 626, îatiicât au txi-ta vlcl un fel de Ecou cu pc1uîri iu rolui de protecție militară el capitalei Bîzuitiat de către Fecioare Maula, dat Fiind că îv omilia murîuUă a sîlaE-lUlî Tiădăr (BHG1058), ^1; se îv-^11; cu un nuaig1ria car; exaltă roiul Muicii Pomvulul în zîator1a bizuatlaă în uctett useSii, se regăsesc na-ajt îitutgi din această Viață atribuită Sfântului Maxim. § 126-127 viată 1imnidi că Vîulu v fost rtduatută în vederea pIatai-al-l1 Adormirii Muicii Domnului. Apa cum sugertiză iuv-gll ei tit-u, Vîulu st nrtziaIa sub forma a ceti ce im nlttl numi o „Biografi; doxologlcă”, Fiind în același timp itit o 1laraIi de lirism omi-etic și hagiografic, cât șl uit de nagio- liusce deic. Iovi I. Ică jc: Sfântul Maxim Mărturisitorul, Viața Maicii Domnului, ES. Pelsis, Sibiu, 1998, 19992, și po-i1uțu meu: „O biăecu11i noxă-ăeiae a Fiaiăuâii Macii îv oniâu Sfiitului Maxim Meâtlâisităâll?” (p. 143-158), în ^1; rezumim în ani1i dlB1iuiiue argumentilE inîtăâl-li J.-M. vun EsBâăiak. 20 J.-M. van Esbroeck, „Uv Itxic etui ct -c- ciăd1emE-”, CăIpă-Sci1nIăCum Cnii-t1lVărăm Oricvtullăm 479, Lăăul1v, 1986, p. IX-XII. 21 Simon Ca. Mimouni, „Lcs Vlts dc la Vlcrgc”, 1994, p 221-222. 277 giuire clasică. CoMpoziția e deopotti'ă un text devoțional șl PogsatlII în aIeiac1 Clsu o măaCurle a u—ei vibrant— aCecțiuii și v—nerații față d— Maica Vol—uIui, cât și o —xpuier— a snnsuiiior ptiicipaleior e'eiiment— nu lumai di- niața F—cioarei Maria, cât și di- c—a a iui Slnun Hristos îlsuc1, întrucât, așa vum i-sistă autorul, d— ia Ilsus Hristos șl „prin El vine Cericir—a șl slava n—ur1hănic—1 Sai— Ma1vi” (§ 2). Există î- această Viață atribuită nCâltuiu1 Maxim deCalil singiIare întâinire numai aici cui de șxespiu, '(.)!-, dumnee—ianvă auzită de Fecioara Iu 'ârsta dn 12 mii în SCânta nfinteiăr și cure-i spine: „Vil tiie s— va naști Fiui M—u.!”, ă-tlcipâ-i untCei Buna Vistir— u înCauuării (ave—u secve-eă: voc— duinezelascU și veste îlger—asvă preCațe-eă șl —uinoPu1 Aiorsiall); sirii Pe I- -uita din Cana Gaiii—ii renuiță e-cratic iu căsătorie în utsa minu—ii să'ârșit— de Iisus, ei de'eniid uce—iv ai iui Iinun, iui ea - Măriși; imsis-Ceița p— casa Iui Ioai Pin Slon (—. b.: cartierul -se-ian di-IeRusalim!) unde va ii și prima biserică, cumpătată -e Comate bogatul Z—v—d—1 Prn Gaiiin—a; PnCallu uzCa1niC căruia Maria Magdaiena ar ir suferit martiriu ia Roma; precum și aceia că în momeituI adorsirli Maicm DomiuIul at tl avut 80 de aii (§ 102). Viața Fecioarei Maria atribuită SCântuIui M-xim îșl de-v1ară încă de iu început (§ 2) surscli: ScripturUi Fărineii — mai cu seaiă Gritori- ui Neăceeur—ii, Ațanasi— ui Alexun-Priel, Grigori— ui Nynne1 șl Vlz—inie Areou-gituI — șl, în tlie, Protoevanghelia lui Iacob, apocrif -in cute scriitorul extrage uiusic— el—seite, deja uvveptun— și uurobute -— nt1nț1i Fărinți mur nun-sențiănuț1. Reiutureu începe cu o nutuțiuie privitoare Iu căsătoria pUr-ne-lor —1, Io-ch-s șl Aia, d—u—nd—nCă în sur— măsură Pe Protoevanghelia lui Iacob. Aceiași lucru e vuiubli și de-nurș muteriuIuI uri'itor Iu copilăria Măriei, deși aice altoiul uccennueuză hotărât sporir—u Măriei în viaCuți, siuva ni IaunCriIăI interpretucă î- tetm—nii Psalmului 44 ui hlero-gusi—i sesiuiice. (Acest Cupt ar puteu uminti de teologia SCântuiul Maxim MăiCurisitoiui, cur— pt—iu de Iu Or-gen 278 teoiia potrivit careia ziiiuțile sunt deja prin ele ^^0 un Coi du întrunare a Logosului dlzin.) De aseFenea, autoiuI evocă uluFumtehu umoi teologii a Sloiului extrase din dife-ritu părți ale Vechiului TurtaFemi, pumtru a evideniia ser-niCicația ereșturii■ șl e-ueațiui Marini în Ierm-lir, locui alus de Dummuzeu pentiu sălășluliEa sa. Logodirea Morioi cu IariC și Episodul Bunei Vostiri îl -au autoiulul poslbillt-ioa du a-și Expune hRisOoiogla, apropiată du eua oaxiolamt. La aeuasta, eh adausa câteea aeilecții nrivitaaiu la imnul de slavă ah Fueioarei („Mărește suiletu al muu pu maFnu1...”), rerpectiv ha Curieirea ei de îmtaeaga iran și ha rtsturnarua puturilor și domnitOților profețitE îm eântarea ei, pe earu autoiuI io înțuhuge cm împiinito îm nropovUduirea anosio1ieU niim dureonurirua O-ineloi lui muFmeeuu cshoa sOraci, șl de asuoenea ntsâmihor. Uroeazt -^1 upiroduh Nașturil, umde -itorul rubhimiaeO mai muItu puneiu, traiaiu ioatE cu o duarub1tt sumsibilitatu Oșolosict. Paimtau sie monțiomam: sueeuriunua nrazidenția1t a Imperiului Roman un1verrahist primeipihoa hui Iuda, duși împOtOția hui Hrisios mu osie doar asupra ROFamihor, ci ^^1- întrugii creaturi; oinumata deșertaru de rsne ^^0) paim caro Logosul imaceusibih și mueuprins ah hui muFmezeu S-a eireuFserir pe Sine în puș-tura din Boilosm; lipsa de duaeri și bucuria Marini ha naștere, imtuanrutaiO în tErmenii câmtării hui Moisu dim Deute-ronom 32, 2; Făiiutia siohoi urmaie du maei înțeluasO nu ca um fonomon matuaah, îmtiucât prin acesia magii au Cost uliburați du astrohosie, ci ca um iOmomon ORânduit îm chip rațioi-i snau a sluji reanu1ui divim al nruatatuhui; rOstur-naaua valoriloR runrueum1at0 de —PoRarna du călre magi a iul Hristos Pruncul, Caae, -uși ÎFnOrat bogat ca Unul cu 0^0 Logos al Tatălui, imtiând în aceastO hume a alus sărăcia, ru-âmd astCuh deFmitaiea săracilor; și, în Cine, oasacruh pruncilor -ovinovați prueuntat ca o oOrtuiie dală Logosului ca Lumină inteligibilO de către cui du-abla născuil la lumina cea treeOtaaie a zilei. în episodul piozontării Pruncuhui ha TEmplu, auloaul Vieții caFunteaeO profEția dreptrIui Simnom, natrivit căruia 279 Pruncul pitztatat va li spre căderea șl ridicarea ml1tăra: voia dimaiztîască est; ntltrl ziața și îidimitzticta a IăaIt, dar căderea și ridicarea muitora dtpladt de fiecaut dintre voi. Menționând svdla cur; vi trec; ^11 sufletul Fecioartl, proliția dreptu-ui Simni aliicîntată în actiașî timp uo-u- Ftcioartl Maiit în Patima lui Hristă-, rol căiuii Viața atribuită Sfântului Maxim îl va da o atiiCl; căas1it-rvbllă. în ce priuiștt relatarea Fugii Fumi-iel Sliatt în Egipt, altoiul st îaioarct -a Protoevanghelia lui Iacob, utl-izivd în act1lp1 timp și diitl; ieioriat oferit; St istoricii eveii Iosif Flavîi peitem v explici sitiațîa no-iiiaă Pîv Iudeti în zcimia Nașterii Miitmitorm-ui. îitOTs în Natarti, în aasa SFiitei Fumi-ee, Loeăsl- îatIunat snărEști în uîrtlCi pcei supunerea Sa Față St Legea lai Măiei, Miecu Sa traisfor-mâidi-si treptat din îavațatăaci, Maică v îlțt-inailaii, în latlica, Fiică v îlCt-inciilîî. Relaticia privîiăari la actîuîiatta nlB-iae v luî Hristos se aălctltciută pe trei aspiaii: BotezaU; mîiavi-t și învățătura Pomvu-ii; și lctaiaia fimti-ăc pe ^1; aliăcl- -t uidt ca fiivS încredeiCa:; Măriei epri aă1eltîci și mijlocire pe lângă Fiii ti. Tocmai exlstEnța aaietăr Souă grlnari: aical-lailiai1oc bă-bațî în jucul -ai Hrisiăe și airal- latliai-ăr femei în jurul Fecioarei, ixn-iaă în opinia altăIl1ăi Faptul că izuegni-îștii aăa1ălda iitOTe vumt-t și iniliiteCî-i dOE-riti-ăr lemtî pe aare 1; miațiăaiată maî cu seamă ci-atacea rastiea1rii, șl care e-ac ,1:^1 1antl1lî că au îltătdialaa băcbaCîi șî fimeiU; trai împreună, așa cum dimăletreată fagi lctaiai-ăr, cu Excepții -mi Ioai, de -a răstignirea -ui Hrietos. în re-utarei Patîmii, altărl- Vieții t preăalpai să -itlitt coiul Fiaioarei Marii îvtc-o reaolstitliri din ptr-ptatiua acesteia a îvtrtgîî vărațiuvi a Patimii. Ei înserează în r;-t-țirt o tânguire personală v Patimii Se vuiică retoriaă, pe cur; o nrt1lagtști îvtr-o riaoasIitlire a stării -lfltttști itiiduită Măriei în vremii Putimîi, și car; alcătuiește o impresionantă combivuCit de t-emiit; imoțiăaa-t biv; tEmperat;, în cur; siasibi-îtatia est; încadrată șî txpiici- 280 tută teologic. O utenție -eos—b-tă e uvordută încr—Pințării FecioaRii Muriu d— căCt— Iisus pe Cruce iui Ioui, act ua1n cure Iisus în uveiuș1 tisp o connoieueă pe Maica Sa cu o Ionno1ure 'UziCă șl îi rănpiătecte p— Ioui ue—tru iubiri, șl divonumiiniI său. AuCorui crePe apoi că FeIlour- M-riu n-u părăsit niv1z-Pută sorsâitui în cure se aii, 10^11 mort al Fiului —1, diveiind astC—i, în ciuda tăcerii E'ungh—iiiiori cea dintâi Martoră u î-vierii; ucise d—Cuilu n-ur ii Cost s—nț1ănut dn E'uigh—Irștr, p— -— o uuRCnI unlnra că —ru suit urnu nrl— cunoncut peitau u sui ir mențiănut, -ur, p— -e uită parte, uentru că il'ăcuanu mărturiei muini ur ir uutut ua—juirc1u credibilitatea 0—iatării. Extr—zâ-d uuăi r—nerințu dl- Fapte 1, 4 iu Apostolii u-u--uer îi augăvriln îlur—ilă ci Maieu, Mama Iui Irnin, uutorui '—-e î- Muica Vămluiui -u -uiui ilnuirutăuaeu și so-nlui 'diei- r—i1groune u c—rcuiui uuăntăIivI duo și c—u cur—. dri vunu Iui Iomi -ii Icaisui-mi îi CRimit— p— Apostoli iu mi-sicnei d—ți-âi- o uăeiț1— nuueriămaă Auăntăiiior șl îsur—-iiU-su8ndi- ci uv—ctru îi uătiirri1— îi-irut— d— ni îi csosiI minruliIăr loa, nxmct așa vum nuC—aine îipr—uiă cu Fiul ni î- vaem—u Futriii Lui. Eu uăaăn—cn— IiRusuIisii îmuaeilă cu Ioun u—ltau u uaătu că nu — mui uanjăn -—cât Auonnăi1iI dur s— î-touic— î- I—Rusalim iUră ei. unltau u arăta că de fapt n mmi ua—nin d— aciștia. vălntrtim- uilInuI de anCe-oință ui Bin—a1vr1 Apostolic—. Reiutur—u AdorMiril Maicii VămluiuiI cu d—nvai—r—u udunării AuăntoiiIăr și uv—liviIăr iu vUuătâiui el, îi e'ocă p— Drănrn1e Aoeouugitu1 (Despre Numele divine III, 2), iar hrrntoCulru di- v1ruu AdorMirie —xuIouneueă unilPelnu litn-rutură u Răsăritului creștin uri'rtouae iu ucnustă tesă (transitus Mariae). FuruIe11nsui hrrntăiăgre/s-aioiogre est— ii- nou —videit. Odihna Fecioarii n-u rămas netulnurută din pricina ilvident—ior urăvăvut— de evaeil isp1ociI mui ci seamă de iiil -ritae ei. Acesta î-ceurcă să răstoar—e sicriul cu triuui -iînsufl-ții ui F—ciăureiI dur este izbit cu sabla d— un înger vur- îi tui- sâiniie, fiind apoi vrnd-cuC 281 nrintr-a rugOe1ume a-ausaiO Măriei de eOtru Unartahuh Petiu. Duși tiupul Fecioaroi a Cost așeea1 îm Formâmt, trei zllu mai târeiu, ha sosire— unui Apostol îmiâreiat, FotrâniuI e gOrit goi. îm hocuh iaupuhul, Apostolii etsusc în Formâit vușFânIuI șl einsOtaatea sau btâul ui. ^0-^- două vot Ci redescoperitu ha o CaFihie ezteiascO dim Gallleua de către -oi patrieiumi bizamtlmi — GalȘios și namd1dar — comvortlți du la ariamirF la Ortodoxia mieeeamO îm tlopuh dorniei îFpOrairlui Lson I (457-474): aeustea urau iehievehe vone-rats în 1lFnu1 afâzirIu1 Maxlo în birut1cile eazrtant1na-poiit-ne ahe Fueiaarui din VhahuFU (Ia extruoiiatea nord-vusiieO a imeimtei eoiiiiicaie a Capitalei) și de la naalkapra-tuia (hâmgă Sfâmia Sofia)22. Viața se îmeauie cu so ion du o reFareab1hO ponzio iso-IasieO și insnitaiis lirică, uarat du o reuieO Oooloeio a UdorFirii prueumtatO -rupt eaniirFars a îmălțării no-siro îFpruumO cu Hrisios și a mertrieOeiumii moasite fimaio; și cu o aehaFatu a Muriși ca FiJhaeiiaate a harurilor dummuzo-inșii, „muht mai miostoase duedt misinuI Fării”. Există o slmotrlo puaCuetO întau paa1ae și opiloe aIsstatO du Capiul că două iuxiu seriniuristieu sunțim îmireguI -is-curs, Autorul Vieții meniurzându-1u dim vuduie du-a lunsul narațiumii. CoI diniâi esie câmiarua hui Moise dim Deu-teronom: îmcU din doschidore o eiiai Deuteronom 32,1 înlaeu1ndu-so mst „eeauri1s” prin „toste noaourils”. AcoastO câliaro imtuavime de opi oai îm doseriorea Patimii și îmviorii, în caru foiui Marini 10-11^^0 oarocuF răz-bunarsa iul muFnueuu arunaa color muerudimeiași. AutoauI so vede pe sime îm rod explicii îm paeiția euhui caru trubuiu să nriFeaseă cuvâmiul ca o nouă întaupaae a adiurli de rouă cereasea -^0 Deuteronom 2, 2, grație mijlocirii Fecioarei pe lângă Fiul său. Cuh du ah doilua text exltem du 22 DecuIierzaspșmâ-tuttă Maicîi Doino-liiin 1)isșslst cSaherne șl a Șrâălrl si la nalrtrlt1laaa1 săit csIsȘrats ^-0 rzi îi Birsr1cr Ortoioxu ps 2 iălls, rsrnset1z 31 rreărt. (U se zsisr oficiile iltăielco rasc1a1s șl r1lPxrIsIs iii Mineiele ps iăilis Isrnset1vs.) 282 nEzvă-iui esit unUîaaria Iipă-ăeîaa a Psalmului 44 Ftaîău-rei Murit. Jtal-Micnt1 uua E-brotck v -Ild1at cu itiiți; utlațlll; iiaIrt Viața atribuită Sfiitului Maxim2e și Viețile blzuitii; l-tiIlăuri uit Fecioarei datorat; lui Iova Geometrul și lui Simtoi MEiufcueia1, aola1ltîolâle că Ioav Geometru- au oferi o „metilcază” iau Simeoa Mitafrastil o „pastișă” a Vieții max1miEi;24, ^1; în acest stas ar coa-titl1 deci prototipul puia txctitacă vi Vieții bitalt1ai a Maicii Domnului. UrmatăariU în ordin; aIoao-oeiaă t scurta Viață a Maicii Domnului a luî Epiluvi; MăvunlU (BHG1049). Iiiomoiah iu măiăstiiEi Ka-11-IruIos din Coistuatiaopol li sFÂrșitul siCă-aUlî VIII șl îactpiIi- stao-a-li IX, Eplfavit MovihuPs ; lutocul întc; avii 783-813 vi uvtl Vieți a Sfântului Apostol Andrei și vi uaisIt1 Vieți a Maicii Domnului. Cunoscută în două rtatazilai sta-ib11 pifirit;, această iîa uumă Viață 1 fost editată ustfil: prima rictatilat de J. A. Miellct11i în 177426, iac cev dt-v doua de A. Pctssel în 18432?. Foarte scurtă și simplă, Viața măalnl1li Epifialt st lezumă la o aomni1uții rezumativă 1 slret-or ixisttatt (și enumerat; în nIo1og). Micaculosul oclnă 11 loc rtius. „Est; vorba * * * * * 23 J.-M. ulv E-drăEck îșl -niij1ve 1căIctl nltcre1teCli mixlmlcvt pt 11^11 că fl1măl-l Relatare despre Galbios și Candidos st rcgă--crIc atât îv Viața ltiidă1te Sfiitului Mvxlm, cit șl îv omilii iul Tcădăr Slecclăl (îvaccăIa1 -ccă1ă1a1 VII), nrccăm și îv Viețile altc-i1ălrt vlc iul Uălv Geometrul și Simtoi McIlfrl-:a1 (-ccă1u1 X). 24 IcăIttl c n1lăz1d1la, duc li fcl dc nă-ig11e c și o nrc1ăailicl șl o icl-lmd1lrc 1 Vieților GcămcIiu1ă1 șl McIllrl-iă1ă1 ăccilie dt Efilmic Izirclvă1; cf. Mimouni, 1994, p 218. 25 Cl. Jean Darrouz£s, „Ec1nhlvc dc Căe-tlvIivăn1c”, Dictim-naive de spiritualite 4 (1960), coi. 862-863, șl J- Drasecke, „Pcu MOvch uvd PrE-dytcr Ecicnlviă-”, Byzantigischar Zeitschrif 4 (1895), P- 346-362. 26 Anecdota litieraria, I. II, Romi, 1774, p 24-94, utlăit îv PG 120, 186-216. Exi-te șl o tildăaErE liIliă 1 iui Pl-anl1 Romiea-(-caă1ă1 XII), cd. E. Francheschini, Studi e note di filologia latina medievale, Milano, 1938, p 111-124. 27 Epiphagii monachi et presbyteri edita et inedita, Plii-aLiict1g, 1843, p. 13-44; lctl-te cdlțic ml-v reml- ielaac-1d1la. 283 br-cînț—Ins -— Hristos, dur e sui -—grună o viață u Mări—r -—cât a iui Iisus. Aciastă iuvrur— r—eusă -^111 Pe bine dut—Ie tru-reionuI— (sui innorive și I—g—idure) d—spr— Mutiu ucc—unut— spoe sfârșetuI crizei scrv-nițe î-tr— icolovIuști și 1vono-ui1”28. Eu1Cuni— — ua1su1 cur— ne oCeră o Pencr1—r— a unuecnuiii fizic ui Măriei (reiuută ilt—tior de M-iaCrusC și de aleii), pa—vum și o vospi1cută gen—miogie u ei: di- Vuvi-(iinl— a—guiă) -apă tută șl Pin L—vi (iinle nuIerPoCu1ă) iupU mumă; Pupă ei, Muriu ar fi trăit 72 d— aii. n-ut fi rămas iu sormâinuI iii Iisus duuă îngrouur—u Sa Pin pricina du-r—rlli -apă înăițur— Ctăiește î— cunu lui Ioan ii- Slon (Pur Epifuiie -i vulzuște topografia Ierusalimului, IonCaldâld Sloiul și Ghețimuni), fuge împteună ci vomunitut—u upos-Căi1că în unui 67 iu Fei1uI înuince de Războiul cu romuill cute -'-- să ducă Iu distrugeteu Ierusalimiii- în unui 70; ucezut în mormâituI Pin Ghețiiuii -— apostoli, ttupui el P1nuut— sul apoi în soi miraculos în ureeențu tuturor, -^1 EpiCuii— pur— a fi mai degtună „dormițiznint” -—cât „usumpțiomnt”29. UtmăCoureu Viață b1eunClna în oadrne cronologică este cea a Iii Ioui Geometaul (zis și Kyrioțns)28 29 30. Poet și orator brzuitin vuiC:'ut dl- u doua jumătate a nevoiu1ui X, Ioui a fost oCie—o în uamuCu 1sunr1uia b1euntilă; căeit în dizgrației s-a fUcut moiuh. Opera su, î- murn uuaCn inedită șl puțin cc-oscuiă31, vuptinde 5 imnn suvu-t niunzruCe în v1nntnu Muicii Domnului32, urncum și o uiuIă Viață a Maicii Domnului inedită î-că33 cu —xc-peia păaeil finale dedicute 28 Mimouni, 1994. p. 225. 29 Ibid., p. 227. 30 Jean DARROUZfis, „Geometri (J-a- Kyr1zter)”, Dictionnaire de spiritualite 6 (1967), col. 235-236. 31 î- PG 106 găsis a- ezșs Ci-tin-tua î- 1042 in i-sm ișretș Sfdlta1 Pultș1iszl (col. 889-902) și 173 ie euitRUsș (col. 903-1002). S2 PG 106, coi. 855-868; ni. critică J. Sajdak, Iomnes Kyriotis Geometrae hymni in Sts. D^param, Fze-u—, 1931. 33 VaVama usaecusso4 0an--O5), f. 173V-191V. V edi-ic c-iUră uș-trc czișce1- „Szstcșr Ihtetișllșr” atn î- csis J.-M. '-- Ernrzșck. 284 UdarFirii3l. „Contrar lui EniCaniu Manaauh și Simeon MetaCrastul, Ioan GeomEtruI mu so FuhțuFușie doaa să pavustuaset zsața Morioi. 0^1- sa o mai dusraba eua a umri teoioe ducât a unui h—eloeraC. Ea Cărn1zuaea o vurita-bilă 10^^110 spirliuală asupra «Fisierelor» hugale de ^1-so-ăjuI Măriei. [...] ^0^10 Viață a Focioaroi a Iul Ioam Geometrul, caru se prezintă sub Coama unor tratate sau oriiii, ee1uȘIeaza Ooals «olsturelu» zieill Moriel șl a Iul Iirur în ordine crama1agiet și în ca-tul sărbătorilor litursice. Ueeasta anuIt mu o pIapriu-e1s vorbind o prudlcă, ci un ttatat îm forra -e nred1ca, dustimat oai degrabă 1eetur11 decât rartif11”3r. Relalarea cu prizire la UPofrire e um veritabil FamiCest în i-zoaiea unei eaneepț1i „Potmiționisto” șl o ieacție împoliiva concepiiei „asuFpi1anirte”. Ioan Gno-Fetiul afirma iarp1ca1 roar0oa Morioi caru, -^0 eh, nu e o ^-0-^0 reeul1att din păcat, ci o necusitate pemiru a garanta natura umană a Mafiei șl a lui Ilsus. Eh aneruaza o d1stinețiu între metastasis sau outarea sufletului Măriei la cur însoțilă du coiupii— (phtora) maluralt a senarațiui lui du trup (nu șl de pu1rezie1unua amtimaturaia, diaphtora, a ca-avtului după Foarte) și metathesis ^1 tranrpaftarea irunu1ui Focioaroi în nafadir pumtiu a primi darul runra-nalurah al incoiuptibiiitaiii (§ 49, e-. Wenger). Ușa cum spunu oi, Mafia a fost înthțatt „îmtreaga ca și Fiul ui, dai împtiiită și -^0 derCaeuru” (§ 48, ud. Wenger)36. Dai blogRafia blzamtlna slandatd a Maicii Domnului uste cua a Iul Simeon Muttaitartu1 ^1 Lagataetul37, înaht dem-mitat biean1in în a doua jumătate a socoiuiui X. Autor al 34 U. Wenger, LAssomption de la TS Vierge dans la tradition byzăntine (Urch1vsr in I'Orlsit Caret1sl 5), Priir, 1955, p. 363-415 (tsxt), 185-201 (iitr.). 35 Mimouni, 1994, p. 230-231. 36 Ibid., p. 234-235. 37 J. Gouillard, „Sy—eoi Laeathets”, Dictionnăirr de theologie catholique 14 (1938), coi. 2959-2971, §1 M.-H. Congourdeau, „Syreoi Metaaarar0s”, Dictionnaire de spiritualite 14 (1990), col. 1383-1387- 285 ivii vist; ăntrt ietărict, poetic; și diuoCîăalUt, itpuBiicată încă iaIteru1, ei E-Ii alaăsclI îv primul rând cu vutoc vi laimosuluî Mcgologhcrg3a sau Siauxur dtuia1t a1us1c în Bizanț. Despre Miecu PomvuUai, Simen Mttufrleil1 v saris o Viață (BHG 1047-I048td) sub forma uaiî simplu -illxlâ pentru nrltl1clU Aioimicli-'^, o tânguire Funebră v Meciti -v măucIEU Fiului ei (BHG 1148)4°, un ^^1 imaoerlfic iu nașterea el, un aomivIlc1l la icoavu ti romană șl câteva rugăciuni. Pupă o scurtă -ahiță 1 copilăriei Măuitl, Simen trtat în rtvîsiă de fapt principalele moment; vi; vitCii luî Iîsle dt -a îltrlnlct și până Ut îvă-țar; ^1^1, mai ales pe rolul Ftc1ăUIti în acestea și pe -ieăilrl tî cu Fiii, îvdt-^1^ în mămiati1i drlmlIîai al; nlIimii; snrt dcoseblr; de Enî1uvii, peitem Mttufiust Murii a rămas li măcmâatl1 Pomvulmî și a Fost puimv martoră 1 îluîtriî Luî; ultimi part; 1 Vieții ila-ldt rt-utarea -ui Gu-bîăs și CaiiîSos, pact; cur; 1 cîrci-ii în mlalearist și sinlrut, ca -iaaxur ntaiIl 2 iulie. îaaa ilv 1923, M. Jug1;4* 1 1 îlairclt să dtmoisirtzt că modelul și inspirații iul Simiăa Mttufcisia- 1 foet Viața iiipetă a luî Ioai Geometrul și că Simen MitufcusIi- a-uc fi Făcut i-tceva decât să fuaa 11 iEzumut vi Vieții Giămt-timUii (mrmâvSu-1 în poziciu sa „Socmițenistă”, sau maî digeaBă „lelmnțiolîst”-măItl-istă: înă-Cvc; cu îluîtri). Dur în 1955, A. W^tc credea că nlttu ucgimiati aoliruril-, și uium; că relatieti slcaiaIa a Vieții luî Simen a etIuît 38 PG 114-116. 39 Pe-trlte îv vamciăl-c mlvă-cr1-t, 1 1ă-t cditită dane cil mul vcchi (Cod. Mosq. bibi. Synod g/IX (382 Vladimir), aval 1063, 1. 159V-192V; BHG 1047), dc V. LuTÎpEU: MegologiiAnrnymi saec. X quae supersunt, 1l-c. 2, Skt. Pctcr-dăce, 1912, p 347-383; reeditare ca tridaccrt VEăeiclca li P. TsuMie, Metarikog V, Tc-l1ăv1c, 1995, P- 338-427, șl idThaometrrikrg I, TE-l1ăv1c, 1998, p 56-141; PG 115, 529-565 icniădăCE dăli tripăccuci liIiiă 1 lai A. Linămlv1 (1588). 4° PG 114, 201-217. 41 M. MuJiu^g „Surle ule et ies procedesI!ttetaiile de S^ymern Metlnhil-tE. Soi ueclt dc li Vlc dc iu Silvtt Vlcrgt”, Echos dOrient 22 (1923), p 5-io. 286 dr—pt „vunu'u” pentru dez'oicăril— iui Ioan Geosetru1*2. Dat fiind CapCui că MetuCrunnui șl GeomeCaui au Cost con-i-spOTu-i, ch-si-u-cu snnsiiui reui ' ui iniIu—iț—1 nu poate fi truișuCă încă în ubsențu 1-^ ediții critice udevvute. „Chistic-eu P—pendenței cilor -oi autori e di- ^1— mai co-tro'—osute. Două veatrtuPmi pot fr CăCuc1 u'unnute: Viața iui Siiioi — o -urațiui— haGioGrafică, în tlsp ce Viața iul Ioui e o reflncți- teoloGică și o lediCueie splriCiaiU; ele țin deci d— -oiă geiiri iit—ture -iC—rite”43. Puțin ndituțe șl sicdiat—, Viețile nizuntine ui— Muicii DomiuIul uu vulonvut în schimb o sur— vogă î- ium—u bizu-ti-ă și ortodoxă, nut1ntăvâld vuriăzituCeu șl îitr—el-nând —'iuvru muierm1iăr d— soi-hr șl credilvioși Cuță d— Năncătămr—u d— Dusi—z—u și Purureu-Fev1ăură Muriu, ui cUr—i nuurulume Theotokos r—zasă, pătaivit nfdlCiiui Ioui Dummnvhinui (+ 749) într—GuI mistir ui Economl—i lâitur-tii* 43 44 45 și - văaei viață în-umn—eeită —st—, cus spiănu SCâ-tii AMbrozi— ui MlIunuIur (+ 397). „o a—giIă p—itru -oi toți”«. diac. Ioan I. Icăjr 42 A. Wenger, op. cit. (supra 1. 34), p. 193-195. 43 Mimouni, op. cit., 1994 (supra -. 17), p. 238. 44 Expunerea exactă a dreptei credințe (Dogmatica) III. 12; PG 96,1029^ „Tzatz g-a to zlzs- [Thșotzkzr] hapai to syrtșr1z- tis z1kz—zs1-r ry-1rtșs1.” 45 De virginibus II, 15; PL 16, 222: „hanc șs: -s-go zrtt1-itut1r... at elas osilss slt iirc-ei-—- [...] at qsușca-qan rini n-as șxzet-t Utușs-ssI -situtar șxșsuias: rșcrștas zșrșIalai-ș, 'șx-llss iiișl, ienzt-z—-r znsșqs-ss; zratz i-ti- iosiSi czsșr ui s---rtșr-ssI saișr ap tese1as.” 287 Cuprins I. Trei Vieți bizantine ale Maicii Domnului Epifanie Monahul Căzâzl -espie zirir Pfeari1z1ei N0reu1aris -o mrFzezer și mmm ei....................................... 7 Simeon Metafrastul Cuvânt -espis câts îztâFphrl -e ir lașleior și cieî-lerea PIerrfil1ei alunâzei zarrtIe -e-mroneesășNurș ealarrer, -e ir mașlninc cr ironeesirreu erzi1ziu r hui Hiir1ar mrFneeer1 zartrr și pâzu Ir ruvârîiier ei -e-v1ațașprtiu1arie, îzcu și -espie riUlrisr zsîoâz-iriri si scăon și cro ^0^0 rais boguils rșr COcrl cororrr creștii-ldo................................... 27 Tânguitor Pieasfmtei Nuseu1arte in Dronoznă rtăzei câii r îobr0iiîrt eizr1i1ă1 lirp ah Doriăiri lartir Iirăs Hrirtas .................................................. 71 Maxim Mărturisitorul Câzl și pierouiirs, r1rzu și lrr-u r Pierrfil1si ÎFnuiu-tsse, Prereăirtsi și PisrȘizseăvâz1r1ei Nureu1arts de măozeeeă șl PăaăisrșFseiaaru Mstir, și înreFnris cu nriziis im zirir sr zenilauz1l0 și isriei1u ie ir irșOris și ^10 la rorilr.................................... 79 aliairi1s aCâl1rhăi Maxi— .............................. 213 289 II. Izvoare VștIZuștrteu s-a ulzCzen-—ghșii- iar I-cob............ 221 Sfântul Ioan Teologul și Evanghelistul, R—l-c-iș -saetș APorsrtri Pte-sti-Cș1 NăsIatz-r— Pe Vcs—ezea c1 Ias nlȘ saC-t [1- cei] ute-—Șpt1hanit- M-lcă ș Vzs—aIai 236 Rni-C-rn- găsirii Ii—nt1Ca1ai -czpetasd—C -1 urș-—eptiha-—iCșr ncăpâ—ei —z-sCtș Pe Vas—șzea NăsIatz-teu și --șșzătii lai în sCd—t- t-Iia - ’VluherI-eior........ 251 Vesplș -iiutș- grsIgratiiot in î—gtou-te -ie M-icii Vzs-—alui............................................... 256 IpolitalTebei, ăr-gse—Cș i-spin M-ic- Vos—aIai . .. 259 Sfântul Ioan Damaschinul, Vșnute SCâ-e- NăsIacz-te in Vasnezeu............................................ 262 * Viețile Maicii Domnului — sinteze narative ale tradițiilor mariologice ale Bisericii (diac. Ioan I. Icăjr)..... 267 Editura și Librăria DEISIS str. Timotei Popovici, nr. 21, 550164, Sibiu tel./fax 0269-214272 www.edituradeisis.ro Difuzare: SC SUPERGRAPH SRL str. Ion Minulescu, nr. 36 031216 București, sector 3 tel. 021-3206119, fax 021-3191084 Tiparul executat la PRINȚ MULTICOLOR str. Bucium, nr. 34, 700265 lași tel. 0232-211225, 236388 fax 0232-211252 Relativa puținătate a episoadelor evanghelice care o au în centru pe Maica Domnului reflectă atât centralitatea hristologică a Evangheliei Bisericii, cât și discreția și smerenia exemplară care au caracterizat întreaga existență pământească a Fecioarei Maria. Făptură de taină și delicatețe, Maica Domnului n-a lipsit niciodată din predica Apostolilor și din conștiința Bisericii creștine, chiar dacă taina ei s-a transmis fiilor Bisericii mai cu seamă pe calea tradiției orale nescrise. Tradițiile privitoare la nașterea, viața și adormirea Fecioarei Maria, fixate inițial în scris sub forma literară a unor texte atribuite Apostolilor, au fost sintetizate în Bizanțul secolelor VII-IX într-o serie de Vieți ale Maicii Domnului redactate de Maxim Mărturisitorul, de Epifanie Monahul și Simeon Metafrastul. Aceste trei Vieți bizantine ale Maicii Domnului au cunoscut o mare popularitate în vechea lume bizantină și ortodoxă. Ele au satisfăcut și satisfac în continuare pe deplin curiozitatea și interesul, precum și evlavia mulțimilor de monahi și credincioși față de Născătoarea de Dumnezeu și Pururea-Fecioară Maria, al cărei supranume Theotokos rezumă, potrivit Sfântului loan Damaschinul (f 749), întregul mister al Economiei mântuirii, și a cărei viață îndumnezeită este, cum spunea Sfântul Ambrozie al Mi lanului (f 397), „ o regulă pentru noi toți". ISBN 978-973-7859-23-5 iiiiniiim 9 llllîl'lllZîl" TUDOR OPRIS DRAMA ÎNVĂȚĂMÂNTULUI A ROMANESC DE AZI Eclit.ma ROZA VÂNTURILOR www.dacoromanica.ro TUDOR OPRIȘ DRAMA ÎNVĂȚĂMÂNTULUI ROMÂNESC DE AZI www.dacoromanica.ro Copyright © Editura Roza Vânturilor 2004 Toate drepturile asupra acestei cărți aparțin editurii. Adresa: EDITURA ROZA VÂNTURILOR Strada Delinești, nr. 4, bloc TD 45, etaj X, ap, 66 Cod poștal: 062088, sector 6 Tel./fax: 021-413.93.63; mobil: 0723.589.835 E-mail: imihaila@pcnet.pcnet.ro Bun de tipar: 20 octombrie 2004 Coli de tipar: 32. Format 16/61x86 Tiparul executat la: SC UNIVERSUL S A. www.dacoromanica.ro TUDOR OPRIȘ DRAMA ÎNVĂȚĂMÂNTULUI ROMÂNESC DE AZI Cu o postfață de Prof. uttiv. dr. DAN ZAMFIRESCU Editura „Roza Vânturilor11 București, 2004 www.dacoromanica.ro Tehnoredactor: I. S. Mircea Procesare computerizată: Lucia Ioniță Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale a României: OPRIȘ TUDOR Drama învățământului românesc de azi / Tudor Opriș București: Universul S.A., 2004 512 p.; 20,5 x 147 ISBN 973-9003-95-8 821.135.1-1 www.dacoromanica.ro Nota autorului Cartea de față este o reeditare revizuită și complet restructurată a lucrării „învățământul românesc, încotro?", apărută în trei volume la Editura „Semne" sub egida FICE—UNESCO — secția română, între 2001—2004, cu prefața regretatului acad. prof. Romulus Vulcănescu și care s-a epuizat rapid, bucurându-se de o presă unanim favorabilă. La sfârșitul noii ediții am selecționat câteva din aprecierile critice consacrate între timp acestui „best-seller" pedagogic. Sutele de scrisori și telefoane primite de la cadre didactice din întreaga țară și chiar de la părinți și elevi mi-au relevat utilitatea dar și absența de pe piață a lucrării, datorită tirajelor modeste, determinându-mă să mă adresez pentru reeditare reputatei Edituri „Roza Vânturilor". După cum prea bine se știe, după victoria Revoluției din decembrie 1989, reforma învățământului se impunea ca un kantian imperativ categoric pentru grăbirea procesului de democratizare și de integrare europeană. Numai că această reformă care, practic, în țările desprinse din sistemul fostelor țări comuniste s-a desăvârșit în 4—5 ani, la noi s-a temporizat peste măsură și e încă departe de a se încheia, atunci când am fost obligați să readoptăm învățământul obligatoriu de 10 ani pe care l-am abandonat dintr-o gravă eroare în 1990 și de a adera urgent la noul sistem universitar unificator L.M.D., cerințe obligatorii care impun restructurări profunde și de durată. ' Dat fiind caracterul de „unicat" al acestei reforme „originale “, am simțit nevoia de a o prezenta diacronic, în desfășurarea ei în timp, pentru a decela cauzele subiective și obiective, situațiile spontane sau provocate care au înscris-o în cartea recordurilor, în privința instabilității, confuziilor și contradicțiilor ce au măcinat-o ani în șir, prelungindu-i în mod inadmisibil finalizarea. www.dacoromanica.ro 6 Tudor Opriș In îndelungata și încă neîncheiata ei evoluție s-au conturat până în prezent trei perioade: 1) Decomunizarea grosieră a învățământului prin renunțarea la învățământul obligatoriu de 10 ani și revenirea la cel de 8 ani, eliminarea marxismului ca obiect de studiu, a practicii în producție și a implicării în procesul educativ a oricăror organizații statale de tineret, revizuirea și rafistolarea manualelor unice, mai ales de istorie națională și literatură română, introducerea religiei și a disciplinelor opționale. între 1996—1998 sunt prezentate trei proiecte de reformă educațională în vederea integrării europene care cer reforme structurale și unde se preconizezază măsuri reformatoare dar necurriculare. Cronologic se poate vorbi inițial de o etapă de delimitare de comunism, de tranziție și debut reformator întins între 1990—1997, deci un preludiu extrem de prelungit. 2) Radicalizarea politicii de internaționalizare a învățământului și explozia curriculei impusă de ministrul Andrei Marga în vederea finalizării rapide a reformei, cu incontestabile realizări dar și cu nocive carențe și răsunătoare eșecuri, începută în forță în septembrie 1998 și relativ stabilizată în noiembrie 2000 când la conducerea ministerului a venit Ecaterina Andronescu. 3) Fără a se abandona reforma, se pune capăt exceselor și accelerării, se fac unele retușuri care lasă impresia unui pas înapoi (politica mai restrictivă față de entropia manualelor alternative și față de pozițiile ostentativ și păgubitor mondialiste), dar se mențin marile lacune ale ministeriatului anterior: marginalizarea și chiar agravarea minimalizării dimensiunilor culturologice și educaționale ale reformei care pune un excesiv și câteodată exclusiv accent pe instrucție și tehnologizare informațională. Perioada acoperă întregul ministeriat al Ecaterinei Andronescu și primul an al ministeriatului lui Alexandru Athanasiu, cei doi miniștri care au reprezentat guvernarea P.S.D.-istă dintre 2000—2004. Vom urmări în continuare cu aceeași atenție și în același timp la fel de critic evoluția reformei care mai are de străbătut 2—3 etape importante, străduindu-ne să înfățișăm imaginea reală a uneia din cele mai agitate, contradictorii și obositoare perioade din istoria învățământului românesc. Prof. dr. Tudor Opriș www.dacoromanica.ro 1 PERIOADA TRANZIȚIEI ȘI A DEBUTULUI REFORMEI (septembrie 1990 - octombrie 1997) www.dacoromanica.ro I STAREA CRITICĂ A ÎNVĂȚĂMÂNTULUI DUPĂ REVOLUȚIE „...Azi când învățământul se zbate într-o gravă criză...“ — interviu — Stimate domnule Tudor Opriș sunteți un profesor extraordinar. După pensionarea dumneavoastră sărbătorită cu atâta căldură de profesorii de franceză ai Capitalei, iată-vă după o pauză de doi ani din nou profesor activ și mai... tânăr decât mu Iți tineri declarați. Ați dăruit copiilor țării și chiar ai lumii, prin traduceri, numeroase cărți care nu lipsesc din biblioteca nici unui iubitor al naturii. Ați fost în mijlocul a mii și zeci de mii de tineri cititori din toate colțurile țării care v-au răsplătit prin sufragiul unanim, de douăsprezece ori cu trofeul acordat de ei celui mai iubit scriitor. Vocea dumneavoastră se aude aproape zilnic la radio răspunzând celor mai năstrușnice întrebări. Conduceți de 25 de ani vestitul cenaclu „Săgetătorul" al liceenilor bucureșteni și ați izbutit să formați zeci de scriitori și ziariști de primă mână iar în prezent să vă extindeți grija și dragostea și față de foarte tinerele talente basarabene pe care le-ați luat sub oblăduire, realizând cu ei acea axă sufletească București-Chișinău. Ați reușit până și miracolul să păcăliți criza generală de hârtie. In primele luni ale acestui an v-au apărut două cărți remarcabile din domenii cu totul deosebite: al floristicei și istoriei literare. Iată deci, o primă întrebare: Cum se face că nu osteniți niciodată, că nu vă pierdeți optimismul și surâsul, că răspundeți tuturor solicitărilor, uitând adesea de somn și mai ales sfidând acel aer blazat de neîncredere, de teamă, acea fugă de angajare sufletească, care în ultima vreme tinde să devină o boală a intelectualului? www.dacoromanica.ro 10 Tudor Opriș Foarte simplu. Am sentimentul datoriei împlinite și, vorba lui Adrian Păunescu, cel din Ultrasentimente, mai sunt încă foarte dator țării și mie însumi. Apoi iubesc enorm florile și copiii. Ei nu mă lasă să vegetez și să mă văicăresc, să bârfesc, să fac... grevă. Un regim spartan de muncă și multilateralitate nu îmi dă răgaz să mă plictisesc, iar „sufletismul“ pe care atât de mult mi l-au ironizat prietenii „descurcăreți și ariviști", nu-mi dă dreptul azi, când învățământul se zbate într-o gravă criză, să asist nepăsător la dramele actuale ale școlii uitate până chiar și de cei de sus în noianul pasiunilor politice și „ossomachiei", cum ar numi azi Homer, sublima epopee pentru ciolan. Se pare că sunteți în consens cu multe cadre didactice cinstite și chiar cu oameni de cultură care iubesc cu adevărat învățământul și au motive îndreptățite să fie mâhniți de ceea ce se petrece în interiorul lui. Intradevăr se lucrează lent, adesea incompetent. Sunt prea mulți „cercetători" și ingineri în M.I.Șt. care au tangențe doar „aeriene" cu învățământul, dar din nenorocire îi hotărăsc destinul. De asemenea, se recurge la experiențe occidentale insuficient asimilate și naturalizate (Școala Waldorf, o dulceagă varietate întârziată a zecilor de experimente pedagogice care ne-au asaltat fără prea mare folos învățământul în perioada interbelică), hibridate cu planuri, structuri și manuale captive încă conceptelor comuniste. Slăbirea mai mult decât îngrijorătoare a laturii educative a învățământului (de la cea civică, la cea artistică) în școli, prin trecerea de la rigidul dirigism comunisto-securist la deșănțatul liberalism pseudo-democratic, lipsa unei concepții coerente și unitare a învățământului, absența unor manuale moderne stabile, sintetice (care ar face economie de mii de tone de hârtie cheltuită cu acele „cărămizi" expozitive, demodate și caduce care înlocuiesc prezența profesorilor), slaba coordonare între etapele de învățământ, migrarea masivă a profesorilor buni către alte țări sau alte meserii mai puțin umilitoare, mai ales prin salarizare. Ne lipsesc marii pedagogi, mințile de sinteză, avem funcționari didactici plimbăreți (mulți primesc burse în www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 11 străinătate pentru a rămâne acolo), precum și microspecialiști pedanți și ineficienți. Oftăm din tot sufletul după un Spiru Haret. De la Ilie Murgulescu, n-am avut în „anii-lumină“ parte decât de caricaturi de miniștri, culminând cu trio-ul Gâdea-Spornic-Teoreanu, care au reușit să distrugă prin obtuzitate și servilism, mai ales după 1977, ceea ce părea a fi fost corectat și stabilizat în deceniul șapte, când școala românească - cu toate păcatele ei - începea să fie invidiată (Mircea Malița poate confirma acest lucru). Ce spuneți de proiectele noilor „Legi ale învățământului" prezentate de Comisia Parlamentului și de Ministerul învățământului și Științei? Sunt făcute de frazeologi didactici și de avocați și mai puțin de oameni de învățământ. E absolută nevoie de a fi supusă discuției deschise și critice a cadrelor didactice și chiar a elevilor și părinților care cunosc realitățile pe propria lor piele. Consider că revenirea la un învățământ obligatoriu de 8 ani nu poate asigura perfect acele cunoștințe - „forță“, acel minim dar esențial bagaj de informații, acele structuri pe care școala profesională sau liceul vor construi suprastructura strict necesară unei calificări medii sau punctul de plecare spre învățământul colegial și universitar. Să nu uităm că trăim într-o epocă a instruirii permanente, că omul trebuie să învețe o viață întreagă, iar școala trebuie să-i formeze în primul rând deprinderea de a învăța, să îl înarmeze cu tehnologia muncii intelectuale și cu acel „vade mecum“ al deprinderilor tehnice moderne (mânuirea calculatorului, a tehnicii informaționale etc.). Sunt convins că printr-un efort conjugat și democratic al specialiștilor și oamenilor de învățământ se va ajunge la o formulă care să pună într-o deplină armonie tradițiile valoroase și consacrate ale școlii românești cu acele achiziții moderne care ne vor facilita mai rapida noastră integrare europeană. A consemnat, Prof. D. TĂTARU, Bacău Catedra — 1/15 mai, 1991 www.dacoromanica.ro 12 Tudor Opriș învățământul românesc, în pierdere de autoritate și prestigiu Nu-i un secret că învățământul românesc trece printr-o gravă criză. Subvențiile bugetare în scădere cronică (în 1992 bugetul învățământului va fi cu 40 miliarde mai mic decât în 1991), încercările nefaste, între 1977-1980, de a-1 subordona paranoiei industriale a conducătorului și între 1990-1992 de a-1 „europeniza*1 cu orice preț fără a ține seama de propria-i experiență și de specificul național (să nu se uite că între 1960-1972, cu toate ingerințele factorului politico-ideologic, liceul românesc era cotat la congresele internaționale ale învățământului ca unul dintre cele mai echilibrate și eficiente din lume), au produs frământări, instabilități, desincronizări importante în sistem. Modificările neinspirate din ultimii 10-12 ani ale învățământului socialist, generate de „indicații superioare** și aplicate de echipe ministeriale incompetente, dominate de ingineri și economiști universitari, străini de problemele concrete ale școlii (pedagogia și psihologia, după procesul „transcendentalilor**, deveniseră un fel de „Betes noires**) sunt vinovate de degradarea bazei materiale specifice a școlii, prin mutarea acesteia în uzine, de coborârea îngrijorătoare a calității predării și a pregătirii generale și, deci, de scăderea nivelului cultural al națiunii, cu toate ambițiile statului de a generaliza obligativitatea liceului în pofida performanței aberante de a fi țara cu cel mai mare număr de licee industriale și cel mai înalt procent de politehnicieni la mia de studenți, (azi, inginerii reprezintă categoria profesională cu cel mai înalt risc de șomaj). După Revoluție - care a adus măcar o eliberare a învățământului de teroarea servituților politice, iar a cadrelor www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 13 didactice de sălbatica exploatare statală a timpului și energiilor - am preluat, din nenorocire, tale quale, baza insuficientă și demodată a școlilor, statutul umilitor al cadrelor didactice, mentalitatea comunistă a caracterului neproductiv al învățământului, tragic marginalizat - ca și cultura și sănătatea - în bugetul de stat al ultimilor doi ani. Echipe ministeriale timide sau nepricepute au încercat după 1990 o sporire a autorității și prestigiului învățământului, în condițiile vitrege ale lipsei unui ambient modern și ergonomie de dotare și funcționare, al emigrării masive a cadrelor valoroase în străinătate ori în sectoare economice mult mai bine remunerate și înlocuirea lor cu o oaste de suplinitori improvizați, ale unor programe încă încărcate, ale lipsei de atractivitate a manualelor și ale îngustării activităților sportive, culturale, artistice de prestigiu puse sub egida școlii. Aceste condiții ingrate explică slăbirea legăturii tradiționale a elevilor cu școala, lipsa de prestigiu și autoritate a unor profesori, scăderea apetitului pentru instrucție, lipsa de control a comportamentului prin autoliberalizarea îngrijorătoare a mentalității și moravurilor. Nu putem trece cu vederea unele reușite cum ar fi depolitizarea și democratizarea școlii, o oarecare „aerisire** a regimului de muncă în învățământul preuniversitar, o revenire la un bacalaureat mai puțin formal, decupaje utile în masiva și indigesta materie a unor discipline, introducerea - pentru sporirea orizontului cultural, neglijată în trecut - a zeci de obiecte opționale, dar predate în prezent „după ureche** din lipsă de manuale și a literaturii auxiliare pentru tineret, aproape dispărută din planurile și producția editorială. Din nefericire, sublinierea carențelor fundamentale de organizare și conținut ale învățământului de azi, prin măsuri autoritare cum ar fi un regulament școlar cu mai nimic deosebit de cel aplicat acum 10-15 ani, exigențele uneori pedante și absurde aplicate frecvenței prin exmatriculări ireversibile, sesiunile supraîncărcate de examene inutile, mai ales la unele facultăți unde pe vremea lui Ceaușescu se creaseră o puzderie de catedre și conferințe pentru interesele politice ale profesorilor și www.dacoromanica.ro 14 Tudor Opriș nu pentru cele pedagogice ale învățământului, nu reprezintă soluțiile cele mai bune pentru redresarea și modernizarea învățământului românesc. Recâștigarea respectului și stimei românilor și străinătății față de această instituție națională, care trebuie să ne apropie de Europa și să valorifice potențialul intelectual excepțional al elevului și studentului nostru, prea puțin cultivat, ca și sporirea prestigiului și autorității școlii și universității depind de cu totul alți factori pe care ne vom strădui să-i analizăm cât de curând. Magazin Expres — 20 februarie, 1992 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 15 Cum putem spori prestigiul școlii românești Ne vom strădui să jalonăm câteva din cerințele și, în legătură cu acestea, din căile concrete prin care învățământului și școlii românești le vor fi redate strălucirea de odinioară. Desigur, o condiție sine qua non o reprezintă locul și rolul pe care un stat îl acordă școlii, reflectat în „pib-ul“ ce îi este rezervat. Câtimea ridicolă acordată învățământului dintr-un buget și așa comprimat, demonstrează nu atât starea de precaritate economică, cât dezinteresul pentru domeniile neproductive, rămășiță a gândirii comuniste. Nu-i greu de presupus că sumele alocate învățământului vor asigura integral doar plata salariilor ultra modeste. O sporire a salariilor ar fi însemnat o sporire a pretențiilor și exigențelor față de calitatea activității. Neacordând, nu poți să pretinzi (spectrul șomajului nu se pune pentru învățământ, domeniu deficitar în ce privește personalul), așa că șansele de a adăuga ceva la prestigiul școlii prin cointeresare par minime. Făcând abstracție de această strâmtorare financiară, ce alt factor nelegat direct de buget poate reda strălucirea și prestigiul școlii românești? Trăgând cu ochiul la țările cu veche civilizație ca și în propria noastră istorie a învățământului (prea repede uitată de snobii noștri lideri didactici), va trebui să admitem că menținerea și cultivarea tradițiilor școlare impun elevilor și părinților, sporesc încrederea în autoritatea învățământului, trezesc mândria de a aparține unei instituții reputate. Cunoașterea istoriei școlilor cu tradiție, a personalităților de seamă ce le-a dat țării și umanității, întocmirea monografiei și anuarele acestora, editarea unor reviste școlare de prestigiu capabile să www.dacoromanica.ro 16 Tudor Opriș polarizeze energiile creatoare, crearea unor asociații ale foștilor elevi și profesori, prietenilor și sponsorilor școlii, cultivarea unor anumite ramuri de activitate care au dus ani în șir gloria respectivei instituții și, de ce nu, în locul împestrițelii cu cârpe și zorzoane a gloatei de elevi care fumează ca-n baruri în clase și pe coridoare, o uniformă modernă, cu sigle proprii, acceptată democratic de elevi și menită să diferențieze și vestimentar instituția respectivă așa cum se întâmplă în prestigioase colegii din Franța, Anglia, S.U.A., ar putea produce mutații în mentalitatea elevilor, un plus de orgoliu și răspundere, ar putea creea o stare de conștiință și conștiență școlară de care ducem atâta lipsă azi. Nu putem omite rolul benefic al strânsei legături dintre școală și familie în crearea unui climat de stimă față de instituția școlară, de la respectarea bunului obștesc (distrus de elevi cu o furie aproape patologică) până la acceptarea liber-consimțită a unui regulament școlar fără de care finul mecanism al instrucției și educației nu poate funcționa normal. O parte din deficitul de prestigiu al școlii de azi e datorat crizei celor șapte ani de acasă, a lipsei din echipamentul moral al copiilor a normelor elementare de bun simț și comportare cu care, prea tracasați și obosiți de mizeriile vieții, părinții nu-i mai înarmează. Disincroniile periculoase între tendințele disciplinatoare ale școlii și ultra-liberalismul pe care îl practică familiile rămase la conceptul comunist al copilului încredințat grijii exclusive a școlii sau reduse la mirajul occidental al unei școli „fără frontiere11 (în sensul rău al cuvântului), duce în scurt timp la pulverizarea autorității, la minarea prestigiului școlar, pus în permanență la stâlpul infamiei. Niciodată învățământul nu se va impune ca factor formativ fără alianța lui cu părinții, fără concordanța deplină și convergentă, elastică, dintre ce pretinde societatea și ce dorește familia. Am lăsat intenționat la urmă factorul nr. 1 al refacerii prestigiului școlii românești: valoarea intrinsecă a educatorului. Se știe că desconsiderarea lui de peste 40 de ani, servituțiile la care a fost supus, salariul de mizerie pe care îl primește și azi au www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 17 îndepărtat de învățământ foarte mulți tineri valoroși și cu reale aptitudini pedagogice, catapultându-i peste hotare sau, în cel mai bun caz, în domenii înzecit mai rentabile, Totuși, chiar în condițiile îngrijorătoare ale rarefierii cadrelor didactice, mai ales în domeniul rural, se impune o sporire a exigenței în selecționarea lor, mai ales că actualele servicii de personal (cadre) moștenite din trecut cu adaosul de birocrație al perioadei de tranziție, se arată a fi tot mai anacronice și nefuncționale. Sarcina selecționării cadrelor angajate trebuie să fie încredințată nu atât unor concursuri - care verifică conformitatea bagajului teoretic cu haremurile profesionale, dar nu și în experiența practică a postulantului, aria preocupărilor și abilitățile didactice și pedagogice - ci înșiși conducătorilor de instituții școlare - personalități verificate și recunoscute - care, ca și în trecut, în urma verificării dosarelor și a unei discuții exploratoare vor alege omul cel mai competent și înzestrat, care răspunde cel mai bine exigențelor școlii și se aliniază valoric presigiului acesteia. Va trebui manifestată o grijă deosebită pentru continua perfecționare a educatorului, ținând seama de explozia informațională, de adaptarea continuă a învățământului la evoluția societății, de obținerea unei eficiențe maxime în procesul instructiv-educativ și deci a unor rezultate care să confere autoritate personalului didactic și să sporească prestigiul instituției didactice. Tribuna învățământului — 17 august, 1992 www.dacoromanica.ro 18 Tudor Oprjș „Asistăm Ia o depreciere a apostolatului didactic" — interviu — Domnule profesor, știm că în cei 47 de ani de activitate exemplară, creatoare în toate sensurile și apreciată de o țară întreagă, ați acumulat o experiență didactică vastă și v-ați format o imagine clară asupra învățământului românesc. De aceea vă solicităm câteva opinii și propuneri privind actuala stare a învățământului românesc. Voi răspunde cu plăcere, dar cu o condiție. Observațiile și sugestiile mele să nu fie interpretate ca o „poziție" politică, ci ca o constatare obiectivă a unei stări de fapt, definitorie pentru momentul istoric în care ne aflăm. Considerați domnule profesor, actualul moment istoric propice pentru prosperarea învățământului? Dimpotrivă. Parcurgem un moment de criză, când învățătura, ca și cultura sunt sacrificate. Cultura are cel puțin șansa cointeresării pieței libere și a inițiativelor private, în timp ce învățământul îngustează drastic sectorul particular. Dacă măcar s-ar dubla cota rezervată din buget învățământului (la ora actuală cea mai mică din fostele țări est-europene) s-ar umple multe găuri din domeniul asigurării bazei materiale și a unui personal competent și de calitate. Multe școli se năruie, iar altele au o dotare insuficientă. Asistăm la un dramatic exod al cadrelor tinere și al cadrelor valoroase către sectoarele lucrative care oferă salarii de 2-4 ori mai substanțiale, la o migrație a multor profesori în străinătate. Condițiile uneori precare de funcționare, improvizările la care se recurge și scăderea nivelului de calificare și competență, atrag inerent o depreciere a apostolatului www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 19 didactic, o slăbire a calității învățământului și agravarea stării de deculturație a națiunii. 7V« putem acuza ministerul de această stare critică a învățământului/ Aici toată răspunderea apasă pe umerii finanțiștilor guvernului și ai unui parlament indolent și guraliv. De acord. De altfel știu cât se zbate Ministerul de profil pentru a scoate învățământul din poziția codașă, ocupată pe scara priorităților naționale. Totuși, Ministerul își are partea de răspundere și de vină în unele aspecte care nu sunt dependente atât de buget cât și de o concepție inteligentă, coerentă și adecvată despre scopul, organizarea, conținutul și perspectivele învățământului. După mine, cea mai gravă carență a actualului sistem de învățământ preuniversitar este absența preocupării pentru educație, lăsată în seama unei familii hărțuite de griji, obosită și uneori depășită pedagogic, a liberei inspirații și inițiativei copiilor, a zecilor de secte religioase și mai ales a organizațiilor de rockeri care reușesc ceea ce ministerul nu a reușit până în prezent: să impună „obligativitatea11 blugilor rupți, a pletelor nespălate, a cerceilor băiețești în urechi, a fumatului în clase și pe coridoare, a gumei mestecate și în timpul orelor, a unei literaturi gen Sandra Brown. De altfel ministerul nostru poartă titulatura doar de... Ministerul învățământului. Direcția Generală a Educației numără o directoare generală (și directoare a Palatului Național al Copiilor), o secretară și patru inspectori, care bat toată țara și se ocupă de alocații și burse ca să nu obosească sectorul financiar. Și totuși, de bine de rău, olimpiadele, concursurile literar-artistice, supraviețuiesc și mai salvează câteva sute de valori ale culturii noastre. Intensificarea și ameliorarea conținutului activității educative este prima obligație a ministerului care va trebui să-și perfecționeze și formele de colaborare cu anemicul Minister al Tineretului, „înghițit" de departamentul sporturilor. Dar ce aveți de spus în privința conținutului învățământului? Am redus săptămâna școlară de la 6 la 5 zile, dar am lăsat aceleași programe încărcate, aceleași manuale care www.dacoromanica.ro 20 Tudor Opriș înlocuiesc munca profesorului și gândirea elevilor. Nu pot condamna a priori Institutul de Științele Educării de trenare și ineficiență. Nu cunosc în ansamblul lor planurile de învățământ elaborate în taină; dar din ce știu nu mă încântă lipsa de deschidere spre aspectele moderne, absența tratării interdisciplinare, a unor științe de graniță și mai ales a unei minți de sinteză pedagogică, a unui psihopedagog cu amplă și multilaterală informație și profundă cunoaștere a cerințelor psihice moderne, care să conceptualizeze sistemul. Nu ducem lipsă de programe pe computer, ci de o viziune și o motivație pedagogică a programelor, de o umanizare a lor. Cu manualele noi, alternative, e la fel ca povestea cu mărgică găsită de găina babei din poveste. în 5 ani avem două abecedare și două manuale noi de aritmetică care sunt „europene", după spusele televiziunii, pentru că sunt mai frumos colorate și tipărite pe hârtie mai bună. Ce ne facem cu manualele de română (slabe) și cu cele de fizică, matematică, biologie, chimie, latină, suprasaturate informațional, neatrăgătoare și stresante. E o adevărată crimă că Editura Didactică și Pedagogică nu mai tipărește literatură auxiliară și pedagogică. Sistemul docimologic este profund viciat, iar cel de evaluare la examene, olimpiade și concursuri de admitere, evident demodat pedagogii noștri nefăcând altceva decât să înlocuiască haremurile sovietice cu grilele americane la fel de artificiale. Și care ar fi soluțiile pe care le preconizați? Lipsa ca și excesul de democratism sunt egal de dăunătoare învățământului. Dictatul pedagogic ca și pălăvrăgeala și gâlceava de tip latin în presă, parlament, la radio, TV și în comisii de „specialiști" explică în primul caz - prostiile făcute pe vremea ministeriatului Suzănicăi Gâdea și în al doilea caz - lipsa de decizie și fermitate a anilor de tranziție, când copilul a rămas cu buricul netăiat din cauza prea multelor moașe. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 21 Un colectiv restrâns de pedagogi cu vocație, competență și experiență care să gândească unitar sistemul de învățământ, să dea un „model11 de manual care să nu copieze pe cele occidentale, ci să racordeze experiența românească la spiritul european, ar fi o soluție ideală. Personal, rămân optimist și sper ca în jurul anului 2000 să avem un învățământ românesc de valoare mondială, așa cum l-am avut în 2-3 perioade din istoria școlii românești. Vă mulțumim domnule profesor. A consemnat, Prof. Dumitru TĂTARU Agora nr. 2-3; 1/15 aprilie, 1995 www.dacoromanica.ro 22 TudorOpriș Computere avem, ne lipsește viziunea didactică După mine carența esențială a actualului sistem de învățământ preuniversitar este - după cum am mai scris - absența preocupării pentru educație, lăsată în seama unei familii hărțuite de griji, obosită și uneori depășită pedagogic, a liberei inspirații și inițiativei copiilor, a zecilor de secte religioase și mai ales a grupărilor de rockeri care au reușit ceea ce ministerul n-ar fi îndrăznit pentru a nu stârni „duhul“ revoltei: generalizarea purtării pletelor nespălate, a cerceilor din urechi, a fumatului în clase și pe coridoare, a gumei mestecate și în timpul orelor, a unui jargon rromo-englezit, a unei literaturi exclusiv S.F. sau gen Sandra Brown. O firavă „direcție11 educativă, compusă din patru persoane și condusă de o tânără profesoară de matematică în același timp și directoare a Palatului Copiilor, înglodată în probleme administrative și „facilități11, poate face ea față unor serioase programe educative de natură să amelioreze actualul climat școlar, în care lipsa motivațiilor, a preocupărilor majore și liniilor de perspectivă, infracționalitatea și consumul de droguri se fac tot mai simțite? Sunt multe probleme educative nesoluționate în organizarea conținutului materiei de studii, nenumărate necon-cordanțe atât pe linie verticală, între treptele de învățământ, cât și pe linie orizontală, între componentele planurilor și programelor de învățământ, frecvente eludări ale tratării interdisciplinare etc. Am redus sptămâna școlară de la 6 la 5 zile, dar am lăsat aproape aceleași structuri, aceleași programe încărcate și prost corelate, aproape aceleași manuale înbâcsite și suprainformatizate care înlocuiesc munca profesorului și gândirea elevului. Nu putem www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 23 condamna a priori un Institut de Științe ale Educației format din individualități remarcabile, dar care acționează dezlânat și cu lentoarea unei broaște țestoase. în învățământul pedagogic, în aula academică se simte acut, probabil din cauza unilateralizării și exceselor de specializare, lipsa unor minți de sinteză care sunt altceva decât computerele care acționează după o logistică ce nu și-a dovedit până în prezent eficiența. Nu de programe de computer ducem lipsă (cei trimiși în străinătate vin cu geamantanele încărcate cu ele), ci de o viziune și o motivație psihopedagogică a acestora, de o umanizare a lor. Dreptul roman vorbea de un grav viciu juridic exprimat în formula „de nobis sine nobis“ (despre noi fără noi). Vorbim despre copil și acționăm asupra lui, făcând abstracție de făptura lui concretă, de realitatea lui vie, de propria lui conștiință și personalitate și chiar de propriile sale opinii și opțiuni. De aici și drama învățăturii, a educației, a conflictului dintre generații, acutizată azi uneori până la paroxism. Sistemul docimologic este profund viciat, iar cel de evaluare la examene, olimpiade și concursuri de admitere (cu toate cârpelile de ultimă oră) se dovedește evident demodat, pedagogii noștri nefacând altceva decât să înlocuiască haremurile sovietice cu grilele americane, la fel de artificiale și neconcludente pentru a determina obiectiv parametrii valorici ai candidaților. Asemenea tipuri de examene, aproape medievale, care suspectează necinstea examinatorilor, proliferează o înfloritoare industrie de teste, culegeri, rezumate, răspunsuri, chestionare pentru examene, care nu numai că automatizează și uniformizează gândirea, dar reprezintă cam 50% din literatura pe care editurile, lacome de profit, o propun tinerei generații, angajată în examene și concursuri stresante. Iată doar câteva din multiplele puncte vulnerabile ale actualului sistem de învățământ. Ne vom strădui într-un viitor articol să propunem câteva sugestii de ameliorare a lui, așa cum o facem fără încetare de peste 40 de ani, în luptă cu inerția, autoritarismul și - nu rare ori - cu indecizia celor pe care noul fie că-i sperie și îi paralizează, fie că-i entuziasmează fără consistență. Vocea României — 16 mai, 1996 www.dacoromanica.ro 24 TudorOpriș Decalogul ignorat al reformei La ora actuală învățământul românesc de cultură generală trece printr-o perioadă de criză generală de lentoare cu care se efectuează renovarea lui în vedea unei adaptări cât mai rapide la uriașa explozie informațională, Perioada de 12 ani, consacrată în școala noastră de un veac și jumătate culturii generale și care astăzi suportă creșterea de 40-50 ori a volumului informațional, trebuie inteligent gospodărită pentru evitarea supraîncărcării, stresului, formelor de abstragere de la școală - calificate de pedagogia modernă ca forme de rezistență biologică la o adevărată agresiune spirituală. Parcurgând planurile de învățământ, cu care vom intra în anul 2000, constatăm cu surprindere că ele nu țin totdeauna seamă de câteva principii fundamentale care asigură respectarea integralității conceptului de cultură generală. De aceea ne simțim obligați să le reamintim celor chemați să reașeze învățământul românesc pe baze moderne: 1. Optimizarea raportului dintre cantitatea de cunoștințe și timpul în care aceste cunoștințe trebuie să fie transmise și asimilate. Deci, ca să nu suplimentăm cei 12 ani de școală se impune selectarea priorităților din materialul considerabil ce-1 oferă știința, cultura, și tehnica și eliminarea elementelor „istoriste11, „documentariste11, a detaliilor „tehniciste" în favoarea noțiunilor „forță" și datelor generale de ultimă oră. 2. O viziune interdisciplinară a culturii. Dispariția granițelor imuabile dintre discipline, introducerea în clasele superioare a unor discipline de sinteză în locul repetării ciclice a unor obiecte de învățământ sau studierii independente, în www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 25 sistem linear, a unor discipline a căror dificultate este coroborată cu vârsta elevului. 3. înlocuirea principiului „a învăța pentru a învăța“ cu principiul „a învăța pentru a știi să înveți“. Cunoștințele se acumulează pe tot parcursul vieții. Școala trebuie să ofere structurile de bază și mai ales instumentele gândirii, tehnicile studiului, modalitățile practice ale formării și modelării culturii generale în raport cu necesitățile și cerințele fiecărei etape istorice. Este cel mai vulnerabil punct al învățământului românesc la ora actuală. 4. înlocuirea învățământului pasiv cu învățarea în care predomină elemente de creativitate. De aici studiul pe grupe, rolul cabinetelor, laboratoarelor, cercurilor, cenaclurilor literare, importanța punerii în situație, a stimulării gândirii, a descoperirii, a coparticipării elevilor la lecții, la activități practice (redactarea și procesarea revistelor școlare, de exemplu). 5. Folosirea unei tehnologii moderne, fără fetișizarea mașinii și eliminarea factorului emoțional, care e profesorul. 6. Accent predominant pus pe activitatea independentă și diferențiată și înzestrarea elevilor cu strategii sau scheme de acțiune, raționale și cu mare randament. 7. Cultivarea, prin toate mijloacele învățământului, a spiritului de sinteză, deficitar astăzi în procesul pregătirii elevilor. 8. îmbunătățirea manualelor școlare nu numai prin elementul concurențial al alternativei alegerii, ci prin oferirea eventualilor autori de manuale a unei programe analitice elastice și moderne, știut fiind că o programă proastă generează un manual prost, indiferent de calitățile pedagogice și literare ale celui sau ale celor care îl elaborează. 9. Concordanța tipului de manual și sistemului de învățare cu criteriile docimologice și cu haremurile folosite la examene și concursuri, între care se ivesc astăzi grave discrepanțe. 10. Asigurarea perspectivei pe verticală, printr-o corelare mai inteligentă și organică a învățământului preuniversitar cu cel universitar, între care există nenumărate denivelări. Vocea României — 27 iunie, 1996 www.dacoromanica.ro 26 Tudor Opriș împovărătoarea moștenire „pe butuci“ Schimbarea echipei guvernamentale în 1996 găsește școala românească într-o acută criză. O lege a învățământului ciuntită și lipsită de anexele ce o fac operațională, un teanc de regulamente care se bat cap în cap și care sparg inutil cu greutatea lor cristalele de pe biroul directorilor, o „liberalizare11 educativă concepută în cea mai „populistă“ și nocivă formă, un haos metodologic care ne-a lăsat cu aceleași programe îmbâcsite și necoordonate și cu aceleași manuale anacronice, în pofida eforturilor de a li se asigura „perechi11 concurente, salarii de mizerie, școli dărăpănate și murdare, încurajarea tacită a industriei meditațiilor, a afacerii concursurilor și a exploziei de broșurele indispensabile descurcării din ițele unor examene de o dureroasă absurditate și ineficiență docimologică, alcătuiesc bilanțul unei politici de învățământ lipsite de motivație pedagogică și orizont cultural, dusă de o pleiadă de miniștri, poate nu schimbați anual, ca la cultură, dar la fel de caduci și preocupați de rezolvarea problemelor personale. Ne-am săturat în ultimile decenii de miniștrii clientelar-politici, „umaniști11 cu capul în nori, ingineri universitari care măsoară cu șublerul dimensiunile omului modern sau „mămici11 fără autoritate intelectuală. Ne-au exasperat „sufletele moarte11 de funcționari care în fiecare zi își iau de acasă un ghem de sfoară ca să se lege de scaunul pe care tremură și veghează. Ne trebuie un ministru cu larg orizont de cultură, cu o incontestabilă popularitate și autoritate moral-intelectuală care să cunoască pe verticală, global și nu pe parcele, învățământul românesc și problemele sale reale, să aibă o viziune clară a www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 27 psihologiei generației tinere, a ambițiilor și grijilor ce o neliniștesc. Ministerul are nevoie de un colectiv de consilieri cu reală competență profesională, sfătuitori ai ministrului, dispensați de oficii de anchetare, protocol și cabinet, de un mănunchi de inspectori cu personalitate, demnitate și dornici de inițiative creatoare, de un institut de științe ale aducației care să nu mai fie obligat să-și ofere străinătății competența și serviciile prost plătite la noi, de o editură didactică activă care să nu se limiteze în a trage la indigou, an de an, manuale și cursuri care supraviețuiesc de decenii, lăsând la cheremul unor incompetente și veroase edituri particulare literatură auxiliară pentru elevi și studenți. Știm că astfel de cerințe pot fi taxate de sceptici drept utopice, știm că în jurul unor „funcții11 rentabile roiesc veleitari și impostori și că un impresionant număr de valori autentice sunt ignorate sau nesolicitate pentru că nu le place să se vâre și să fie mediatizate cu orice preț (sau cu un anumit preț care nu se declară niciodată). în sfârșit, după lungi și aprige dispute, pentru împărțirea ministerelor, tagma politehnicienilor, atât de nocivă școlii românești în era comunistă, a ieșit din nou victorioasă. Sperăm să nu mai repetăm însă experiențele triste ale trecutului și să ne găsim în fața unei personalități pe măsura imenselor sarcini ce revin învățământului, atât în direcția renovării sale europene, cât și pentru formarea unui tineret care a început că fie scăpat din mâini, care dă semne de inculturație, de plictis sau disperare și care-și iubește din ce în ce mai puțin pământul din care anteic ar trebui să-și tragă forțele. Vocea României — 5 decembrie, 1996 www.dacoromanica.ro 28 Tudor Opriș Minusuri persistente ale învățământului românesc Cele trei articole inserate în pagina de „Accente" a Tribunei învățământului din 2 septembrie 1997, semnate de trei oneste și realiste cadre didactice din trei colțuri diferite ale țării (Lugoj, Rm. Vâlcea, Bacău) subliniază într-un deplin consens câteva din gravele și persistentele hibe ale învățământului românesc: programe supraîncărcate, examene absurde și nediferențiate, goana după acapararea și valorificarea comercială a elitei școlare, prin meditații. Toate aceste hibe sunt generate de ambiția prostească de a se obține performanțe pedagogice care, forțând natura omenească, neglijând uneori până la inconștiență limitele posibilităților umane (oricât ne-ar asigura savanții de elasticitatea biologică la efort iar filosofii, de rezistența morală la încercări a speciei umane), acționează uneori ca un bumerang, producând reacții și rezultate adverse. Hibele amintite sunt moșteniri ale epocii de război rece și de vanitoasă concurență pentru demonstrarea superiorității sistemului comunist și al acelui „homo sovieticus", un Hercule modern care, ca și supraomul nietzschean sau „blondul" rasei superioare, avea misiunea să înlocuiască o societate putredă. Cât de „înnoitor" pare astăzi epigonul modern al încă râvnitului „homo sovieticus" o arată prăpastia ce se cască între o elită școlară bine dopată și antrenată pentru performanțe, elită ce se scurge dintr-o hemoragie a valorilor spre țările ce le asigură un alt standard de valorizare a capacității și un alt nivel de trai, și o masă amorfa de elevi care se târăște cu mari eforturi pe www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 29 treptele școlii și cu care va trebui să „defilăm" în marșul nostru victorios către integrarea europeană. Ceea ce supără la învățământul românesc, socotit până la extravaganțele tehniciste ale lui Mircea Malița și „gafele" pedagogice ale Suzanei Gâdea și Anetei Spornic, un model european, este rigiditatea lui mecanicistă care exclude din ecuația pedagogică realitățile pulsatile ale „subiectului" educației, lipsa de nuanțare și de alternative ale omului modern și șansele individuale de realizare a copiilor situați pe diferite trepte ale dotării și posibilităților intelectuale și fizice. Așa se explică de ce supunem la examene unui egalitarism „sovietic" (și nu „democratic") și pe elevul strălucitor și pe cel submediocru, de ce încercăm prin costisitoare și interminabile meditații, ruinătoare pentru bugetul familiei și epuizante pentru absolvenți, să inoculăm siguranța reușitei. Așa se explică de ce îndepărtăm Iară voia noastră pe elevi de cultură, înlocuind contactul viu și creator cu clasicii români și străini și cu valoroasa literatură auxiliară de informare științifică, prin consultarea exclusivă și obligatorie a sutelor de cărțulii cu haremuri, grile, teme, rezumate, exerciții, subiecte probalistice pentru examene, foarte rentabile pentru autori care înghit o bună parte a hârtiei editurilor și care devin un panaceu universal al succesului, încurajând lenea și tembelizarea la fel ca jocurile mecanice, microfoanele ținute și în somn în urechi, fixația calculatorului și descifrarea obsesivă a integramelor. Soluțiile există și sunt realizabile, dar lipsa de continuitate a efemerelor echipe ministeriale face ca ele să treneze ani în șir așa cum s-a întâmplat cu Legea învățământului și cu Statutul cadrelor didactice. Din cauza superanaliștilor și microspecialiștilor (necesari de altfel) încep să ne lipsească mințile de sinteză, cu orizont enciclopedic. Calculatoarele ne ajută, dar ca orice mecanism, nu ne substituie inteligența, ci doar o corectează sau o aduce la nivelul maxim al performanței ei reale, la ora actuală. Așa se explică supraîncărcarea programelor, proces firesc ținând seama că informația a crescut demențial în volum, în www.dacoromanica.ro 30 Tudor Opriș timp ce anii de învățătură preuniversitară au rămas aceiași de un secol și mai bine. Ar trebui ca cineva să-și asume răspunderea de a stabili ce anume trebuie eliminat din programe, ce anume constituie capital de noțiuni-forță, de cunoștințe fundamentale, deci acel fond patrimonial al culturii generale pe care să-l stăpânească obligatoriu și viitorul agricultor și academicianul. Se impune o corelație mai bună a cunoștințelor și realizarea acelui deziderat al interdisciplinarității, neglijat de majoritatea cadrelor didactice care proclamă superioritatea și exclusivismul obiectului ce-1 predă (multă vreme s-a vorbit de materiile „fundamentale", înlocuite azi cu obiectele la „modă“, supralicitate la meditații). Diferite foruri pedagogice se căznesc de ani în șir să simplifice - prin reconsiderare modernă - conținutul învățământului. Oricum, efortul trebuie să fie dozat pe vârste și exprimat printr-o creștere graduală a numărului de ore săptămânale (între 20 și 30), iar orice plan de învățământ să cuprindă 70% obiecte obligatorii și 30% opționale care să permită o preevaluare a aptitudinilor - cum scria profesorul Mihail Oprescu din Rm. Vâlcea - de clasa de „vârfuriști", aleși pe sprânceană și exploatați prin meditații plătite, ca să fim lăudați de inspectori sau să obținem note maxime la examenele de grad. Cei supradotați ar trebui să se bucure de cercuri speciale în școli, la cluburile sau palatele elevilor sau la instituțiile interesate de a atrage încă de pe băncile școlii prin burse și apoi prin stagii în străinătate pe viitorii specialiști. De ce nu încurajăm, scutindu-i de examene, pe copiii cu creativitate (câștigătorii de concursuri de creație literară, de plastică, muzică și chiar ca autori la o vârstă fragedă)? De ce să ne limităm doar la „olimpici"? Oare câștigarea unei olimpiade la literatura română ori la latină nu echivalează cu publicarea la vârsta de 14-17 ani a unui excelent volum de versuri sau cu traduceri publicate din latină? De ce să supunem stresului astfel de copii supradotați, care de obicei cad la examenul de admitere în facultăți pentru că nu iau meditații, pentru că nici la filologie, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 31 nici la filosofie, nici la biologie, nici la istorie sau geografie nu se dau teme care să le pună în valoare volumul informației de specialitate și aptitudini, ci doar subiecte care le verifică fidelitatea memoriei față de manual (vezi grilele de la facultățile: biologie, medicină etc.). Din cauza autonomiei universitare ne izbim în multe cazuri de „personalismul11 și încăpățânarea unor decani care își exercită dreptul de a-și impune fixația unui punct de vedere. De ce trei facultăți au acceptat olimpicii fără examen și alte patru i-a pus să stea la rând? Ce se petrece în mintea acestor capricioși administratori ai viitoarelor valori naționale? Democrația e oare sinonimă cu bunul plac, cu „privatizarea11 sacrosantă a criteriului axiologic? Tragedia e că sub masca corectitudinii și obiectivității la examene se comit cele mai oribile crime împotriva naturii umane, siluită de dogmatica eticii fundamentaliste a examenelor. La temelia unor probe absurde stă neîncrederea în probitatea profesorilor, înlocuirea conștiinței și competenței profesionale a acestora prin „norme11 stabilite din afară și aplicate robotic de cei chemați să cântărească complex valoarea candidatului. O temă liberă din interiorul programei obligatorii oferă de pildă infinit mai multe criterii de apreciere obiectivă și nuanțată, cu condiția să avem încredere în onestitatea și obiectivitatea celui care judecă și apreciază lucrarea. Aș recomanda, în final, serviciului de presă al M.E.N., care pune zilnic sub ochii ministrului mai mult injuriile, calomniile și jocurile de culise și mai puțin opiniile deschise și sugestiile pedagogice utile ale unor minunați profesori din provincie care se iau zilnic la trântă cu inerția și tarele învățământului de azi și suferă în numele generației pe care o educă, să roage pe mai marele școlii să ia în considerație „accentele11 sincere din drama ce frământă azi școala românească. Examene - 15/22 septembrie, 1997 www.dacoromanica.ro II CONCEPTUALIZAREA REFORMEI REFLECTATĂ ÎN PRIMELE PROIECTE DE DEZVOLTARE ȘI INTEGRARE EUROPEANĂ Utopie cu pretenții De o bună bucată de vreme urmăresc în cotidianul România liberă publicarea pe fragmente a proiectului de reformă educațională inițiat de GDIE - FNE, adică Grupul pentru Dezvoltare și Integrare Europeană pentru renașterea României prin educație. Inițiativa e meritorie ținând seama că de șase ani educația e aproape eradicată din preocupările Ministerului învățământului care socotește, probabil, că instrucția educă sau că educația este o problemă a tuturor, indiferent de calitatea morală și de competența profesională a membrilor societății. Cert este că după șase ani de stagnare, în care multe lucruri bune din trecut s-au pierdut, când lipsa de coordonare dintre cele trei ministere care răspund de educația națiunii și mai ales a milioane de tineri ce vor trebui să pună serios umărul la integrarea noastră europeană se resimte efectiv, acest proiect este bine venit. El cuprinde analize serioase și pertinente privind gravele carențe ale actualului sistem educațional și care, cu entuziasmul nestăvilit al „proeuropenismului11 ce-1 animă, pe lângă abundentele „importuri11 occidentale inadecvate, oferă și soluții valabile și aplicabile școlii românești, fără a-i altera particularitățile naționale și tradițiile istorice, care stau la temelia marilor sale succese după reforma lui Spiru Haret. Parcurgând însă aspectele acestui proiect, mi-a venit în minte o celebră poezie a lui Arghezi, Ex libris, închinată cărții. Aducând www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 33 elogiu celui ce-a scris-o „încet gândită11 și „gingaș cumpănită11, „zămislindu-și marea lui fantomă de reverie, umbră și aromă și o pogoară vie printre noi“, Arghezi conchidea cu tristețe că truda gânditorului e zadarnică, pentru că „pe cât i-e ghersul cărții de frumos“, ea nu răspunde la nici o întrebare. Iar întrebările la care ar fi trebuit să se răspundă în acest proiect sunt multe și esențiale. în actualele condiții economice, în ce fel și cum ar putea căpăta realitate așteptata reformă? Punerea în mișcare a unor prevederi pentru ameliorarea funcției educaționale presupune eforturi financiare, cărora nu vedem cum le-am putea face față în următorii zece ani. Oare nu ne situăm (ținând cont că autorii condiționează realizarea proiectului la o cotă de cel puțin 10% din venitul național) în plină utopie? N-ar fi fost nevoie de o ierarhizare a priorităților pentru a putea demara mai ușor? Construcției pe verticală a sistemului de învățământ i se asigură oare, în proiect, o coloană vertebrală destul de solidă sau măcar un fir roșu care să garanteze legătura și continuitatea actului formativ pe tot parcursul procesului instructiv-educativ? Oare s-a avut în vedere și modernitatea raportului profcsor-elev, simultaneitatea creșterii pregătirii și conștiinței educatorului și educaților, cerințele unei decimologii care să radiografieze real (și nu cantitativ matematic, cum se obișnuiește acum) valoarea și posibilitățile concrete ale elevului și studentului? Oare proiectul a stabilit relația dintre termenul de apariție a manualelor și cursurilor în perioada de reciclare a informației și metodologiei, acceptată pe plan mondial pentru a nu păți ca acum, când avem încă manuale și cursuri depășite și demodate, rămase în urmă cu 10-15 ani față de realitate? Acestea sunt câteva întrebări esențiale cărora dacă nu li se oferă un răspuns cât mai urgent și concret, ne obligă să vedem în acest proiect un simplu joc de imaginație și condei. Vocea României — 5 septembrie, 1996 www.dacoromanica.ro 34 Tudor Opriș „Renașterea României prin educație“ — între realism și diletantism — Nu putem nega faptul că învățământul românesc trece printr-un moment de sincopă. Bugetul e de supraviețuire, iar cadrele didactice cu experiență și prestigiu se răresc prin pensionare silită (deși se simte o acută nevoie de specialiști competenți), ori sunt absorbite de învățământul universitar privat. Cele tinere și cu reală vocație pedagogică migrează către sectoare care salarizează de trei-patru ori mai bine. Pe de altă parte, pregătirea superficială, dezinteresul unor elevi pentru învățătură și propriul viitor ca și pragmatismul exagerat al altora, comportamentul egoist și dur, aerul blazat și cinic, necon-formismul și acționarea în spiritul darwinist al concurenței sociale exterminatoare, conduita generată de o viziune total deformată a democrației și liberalismului schițează un sindrom îngrijorător. Din teama de a nu fi acuzați de dirijism moral de tip proletar, facem inadmisibile concesii atitudinilor libertine, iar din teama de a nu fi suspectați de naționalism, umilim orgoliul național, negăm excelența intelectuală și capacitatea inventiv-creativă a poporului nostru. Facem elogiul și importăm un mod de viață în care blugii, guma de mestecat, bocancii butucănoși, ranița atârnată de spinare, lațele nespălate, drogurile, stilul „rock“ de comportare și cel „underground“ de comunicare, industria de „loisir“-uri de la arsenalul audio-vizual până la interminabilele și asurzitoarele „bairamuri1* devin sigle ale „europenizării**, consolidează treptat și irezistibil victoria formei asupra conținutului. Ne găsim oarecum dezarmați în fața vidului educațional, a „stării morale** a adolescenților și le punem pe seama tranziției www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 35 și a incapacității unui minister fără personalitate, cu o direcție a educației formată din patru persoane sufocate cu probleme care privesc mai degrabă Ministerul Turismului și Tineretului sau serviciul financiar. Inițiativa propunerii unui program coerent de educație națională a fost lăsată pe seama unor organizații de masă, neguvernamentale, cum e Alianța Civică și grupul acesteia pentru dezvoltare și integrare europeană (GDIE-FNE) care, în 1996 și-a publicat programul într-un serial apărut în „România liberă1*. Recent, punându-1 sub egida C.D.R și Ministerul învățământului, Alianța Civică l-a prezentat într-un colocviu cu tema „Renașterea României prin Educație**, a cărui rezoluție a fost publicată în „Tribuna învățământului** din 29 IV a.c. Inițiativa este meritorie, ținând seama că de 7 ani educația a fost aproape eradicată din preocupările unui minister căruia i-a fost rușine până acum să-și adauge în titulatură și funcția educativă, lăsând-o pe seama unei familii obosite și derutate și a unei societăți bolnave. în aceste condiții, în care lucruri bune din trecut s-au pierdut, când lipsa de coordonare dintre cele trei ministere care răspund de educația națiunii (al învățământului, culturii, tineretului) s-a resimțit dramatic, acest proiect este bine venit. El cuprinde analize serioase și pertinente ale gravelor carențe ale actualului sistem educațional, oferind soluții valabile și aplicabile școlii românești, fără a-i altera particularitățile naționale și tradițiile istorice. Acestea stau la temelia marilor sale succese după reforma lui Spiru Haret, care ne-au sincronizat cu apusul și au dus la o integrare europeană a școlii românești încă de la sfârșitul secolului trecut. Rezoluția colocviului, care a ținut cont între timp de unele sugestii, deși este gândită cam împrăștiat și fragmentar, în cele cinci mari capitole ale sale cuprinde câteva linii orientative, care nu cer eforturi financiare speciale dacă le vom aplica gradual, inteligent și eficace. Capitolele cele mai bune ale rezoluției le reprezintă „Idealul educațional al școlii** și „Managementul în domeniul educației**. La primul capitol amintit, aș elimina punctul 2 și www.dacoromanica.ro 36 Tudor Opriș l-aș înlocui cu „Evaluarea realizărilor românești în raport cu cerințele europene", care ar susține mai bine subpunctele de la punctul 1. S-a omis de la acest capitol „educația ecologică", total marginalizată la noi (murdăria orașelor, a sălilor de clasă, poluarea morală a tinerilor). Mai puțin clar sunt formulate capitolele referitoare la „Reforma sistemului de învățământ" și „Curriculum școlar". Nu e un secret că principalele hibe ale învățământului românesc de azi sunt caracterul excesiv de teoretic, supraîncărcarea programelor și manualelor, stabilirea unei ierarhii viciate a valorilor prin aplicarea unui sistem pseudo-științific de notare, examene și concursuri, în pofida grilelor supramatematizate, absența totală a unor programe educative care să lărgească orizontul cultural, să amelioreze comportamentul social și moral și să dea motivații și perspective tineretului. Propunerile oferite de rezoluție sunt vagi și ambigue, mai ales atunci când se introduce noțiunea de „filieră". Deși la ora actuală e depășit, aș fi de acord cu un trunchi comun de 8 ani, deci cu un învățământ elementar obligatoriu și total gratuit care asigură baza minimă culturală a națiunii, fără diferențieri, dar cu o permanentă asistare a psihologilor școlari, care vor avea în clasa a VUI-a un rol hotărâtor în orientarea către învățământul mediu a absolvenților. Orientarea va trebui să țină seama în paralel de vocația reală a elevilor și de necesitățile reale și modulante ale societății, pentru a nu se ivi disfuncționalități binecunoscute și cu efecte dramatice „post-festum": exces de ingineri și economiști în trecut, în detrimentul laturilor umaniste, deficit de meseriași și specialiști în cercetare în prezent, paralel cu o invazie de avocați, poligloți, contabili și manageri. Liceul „academic" (fost de cultură generală), liceele speciale (muzică, sport, arte plastice, agro-industriale etc.) ca și școlile profesionale superioare vor cuprinde discipline obligatorii de profil și discipline opționale, cât și clase speciale cu elevi supradotați, din care cu prioritate vor fi recrutați viitorii studenți (actualul examen de admitere în învățământul superior www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 37 va trebui să fie el însuși restructurat, dispariția sau modernizarea lui trebuind să fie prevăzute în viitoarea reformă). în ceea ce privește politica de personal în spiritul descentralizării, este binevenită lărgirea autonomiei liceelor (școlile generale fiind obligatorii și gratuite vor avea alt regim) și cu dreptul acordat directorilor de liceu (ca și în trecutul școlii românești) de a-și alege ei profesori în urma controlării dosarului personal și al unei discuții exploratoare, în spiritul Legii învățământului și al Statutului cadrelor didactice. Apreciem invitația inițiatorilor programului pentru implicarea în reforma învățământului a celor mai valoroase și experimentate cadre didactice, care în marea lor majoritate stau departe de inițiativele guvernamentale, acceptând resemnați ceea ce se hotărăște în birouri închise de către „amatori“ în problema învățământului. Se simte absența unei comisii competente și „inco-ruptibile“ politic de pedagogi cu prestanță, chemată să pună reforma în forme legislative, după o prealabilă consultare a unor autentici specialiști, valorificând tot ce e viabil și fiabil din propunerile făcute. Și aceasta, cât mai operativ și cât mai urgent, deoarece, așa cum încheie și rezoluția un astfel de efort ar fi „încercarea ultimei speranțe! Tribuna învățământului — 24 iunie, 1997 www.dacoromanica.ro 38 Tudor Opriș Un program pe termen scurt de educație națională Au existat în acești ani ai tranziției două ministere cărora li se pot aduce pe drept dojana că au uitat un obiectiv comun, fundamental. E vorba de Ministerul învățământului și cel al Tineretului, iar ținta convergentă - educația națională. Nici unul, nici altul (din motive prea subtile pentru a fi cunoscute) nu au dat semne de colaborare, culpabilizându-se reciproc atunci când li se aduceau critici pentru inactivitatea lor în acest domeniu. Profesorul Mironov s-a mărginit să ducă un război just, dar pierdut din start, pentru recuperarea patrimoniului fostului U.T.C., greu de scos din mâna unor afaceriști, motivați și ocrotiți de legi, preocupați sub aripile ocrotitoare ale capitalismului sălbatic, doar de rapida lor pricopseală. Profesorul Maior, prea adesea plimbăreț prin congrese internaționale și campanii electorale, a patronat fără autoritate pseudomodernizarea pentru care s-a făcut prea mult zgomot pentru mai nimic. Și unul și altul au uitat că tineretul are nevoie înainte de îndopare cu sport, discoteci, informatizarea computerizată, videoclipuri, compact discuri, de o acțiune intensă și bine concentrată de educare, astfel concepută pentru a nu stârni idiosincrazia și opoziția dârză a unei generații prea sătulă de „maieutica" marxistă și prea fanatizată de falsul mit al libertății „fără frontiere" (cultivat de demagogismul politic avid de voturi) pentru a mai consimți necesitatea și rigorile unei educații normative și disciplinatoare. Fără îndoială că sportul, caratele, excursiile distractive, reuniunile dansante, concursurile de miss și robingo, taberele recreative, jocurile mecanice și logistice, supralicitate azi, aparțin www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 39 mai degrabă loisir-ului „facilităților11 care reprezintă 80% din activitatea celor 5 funcționari care au reprezentat în ultimii 2-3 ani fantomatica direcție educativă a Ministerului învățământului, contribuind cu o câtime insuficient de semnificativă la modelarea caracterului, personalității comportamentului tinerilor de azi scăpați, în multe cazuri, din chinga familiei, școlii, societății, iar uneori victime ale libertinismului și drogurilor care își impun propria voință și propriul cod de conduită, puternic influențat de mentalitățile occidentale de tip rock sau punk. Nutrim speranța ca noii miniștri, cam anonimi, ai învățământului și tineretului, cu o minimă sau nulă competență și experiență în domeniile specifice ale educației tineretului, justificați poate prin calități manageriale sau performanțe academice de strictă specialitate, nu vor ocupa respectivele posturi doar pentru a asigura succesul compromisului formulei guvernamentale, ci pentru a se implica cu înțelepciune și mai ales cu suflet în realizarea măcar a programului pe termen scurt al noii conduceri în care țara și-a pus toate speranțele, dar și toate exigențele. Educația tineretului implică un sistem bine închegat, organizat, dirijat și controlat în desfășurarea lui coerentă și în efectele lui imediate și îndepărtate. Pentru aceasta e nevoie de un personal îndestulător, competent și onorabil remunerat, de un cadru material și instituțional adecvat, de programe educative atractive, bine concepute și integral aplicabile în condițiile specifice ale țării noastre. Educația tineretului implică un sistem bine închegat, organizat, dirijat și controlat în desfășurarea lui coerentă și în efectele imediate și îndepărtate. Pentru aceasta e nevoie de un personal îndestulător, competent și instituțional adecvat, de programe educative atractive, bine concepute și integral aplicabile în condițiile specifice ale țării noastre. Reorganizarea radicală a direcțiilor educative din respectivele ministere se impune de urgență. O intensă propagandă educativă, o legislație fermă și limpede, care să blocheze tendințele marcate de eludare a legilor și normelor de conduită, www.dacoromanica.ro 40 Tudor Opriș „sensibilizarea" și „umanizarea" informatizării, considerată în sine ca unic obiectiv al școlii (ministerul se numește al învățământului și nu al educației - care implică instituția), ar trebui să intre obligatoriu în programul pe termen scurt al educației pe lungă durată. Deocamdată, să ne mulțumim cu programul pe termen scurt, al priorităților și urgențelor educative. Deși tinerii, și mai ales școlarii, dedulciți la un „stil" de viață neconstrângător optează pentru o formă liberă, fără conținut adânc sau pentru un conținut liber, fără formă disciplinatoare, nu trebuie să facem concesii populiste și să cădem în greșelile primului an de învățământ postrevoluționar. Sunt necesare câteva măsuri urgente privind elaborarea unui program minimal de educație multilaterală și de modalitățile adecvate la nivelul fiecărei instituții, îndrumat de minister, dar cu participarea intensă și creatoare a tinerilor. E greu de conceput ca întregul proces de educație să fie monitorizat de „fani" de 14-17 ani ai computerelor și SF-ului cum visa profesorul Mironov, dar și de ce aceștia să nu colaboreze cu educatorii de profesie în înjghebarea unor programe atrăgătoare, dar și utile (acel „utile dulci" rămâne la fel de valabil după 2000 de ani). Suntem categoric împotriva așa-zisei „politizări" a lecțiilor, dar nu suntem de acord cu glacializarea și schematizarea informațională a lecțiilor, care duc la monstruozitățile sistemului de concursuri bazate pe grile și haremuri, la explozia broșurilor de pregătire și la prosperarea industriei meditațiilor. Spațiul unui articol de ziar este ingrat. „Ars longa, vita brevis", arta educației cere spațiu, timp și răbdare. Constrânși de acest adevăr, ne mulțumim în final să urăm succes noilor miniștri, asigurându-i că le vom pune la dispoziție, așa cum am facut-o de decenii, o experiență care, în ceea ce mă privește, mă asociază și mă obligă să n-o ascund din silă de ce-a fost, din egoism sau din comoditate, ca pe talanții biblici. Vocea României — 22 decembrie, 1996 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 41 Cine inițiază și finanțează o reprobabilă publicație pentru elevi? Timp de 30 de ani am dus o luptă donquijotească să realizez o revistă „oficială" a liceenilor, fără caracter „ideologic" (cum o doreau conducătorii comuniști) și fără tentă „comercială" (cum o preconizează după 1990 liderii de tineret, inclusiv Ministrul Tineretului), o revistă serioasă, scrisă de elevi, care să reflecte marile lor probleme, să le completeze cultura generală ciuntită de o programă de învățământ străină încă de cerințele pedagogiei și culturologiei modeme. Opoziția violentă pe care am întâlnit-o de la Leonte Răutu - eminența cenușie a ideologiei comuniste - până la ministrul de tristă amintire Aneta Spornic, autoarea în 1980 a vestitului ucaz de desființare a revistelor școlare, m-au pus nu o dată în situații conflictuale cu oficialitatea. Prin zeci de tertipuri și prin sprijinul tacit al unor minți luminate, chiar din rândul conducerii comuniste, am reușit să „păcălesc" vigilența cenzurii și să tipăresc între 1966-1989 peste 100 de antologii de creație literară a elevilor și să fac să supravețuiască 5-6 ani „Preludiu" - supliment literar-artistic pentru elevi al „Scânteii tineretului", unde s-au format peste 150 personalități de azi ale literaturii, ziaristicii, artei și învățământului. încercările de reînviere a „Preludiului" după 1990 (au apărut 2-3 numere) s-au izbit de rațiunile negustorești ale sponsorilor „Tineretului liber". Nici o oficialitate după 1990 nu s-a oferit să realizeze sau să sprijine o astfel de publicație necesară pentru aproape două milioane de adolescenți. Egal de dezinteresate, cele trei www.dacoromanica.ro 42 Tudor Opriș ministere, al învățământului, al culturii și al tineretului, n-au făcut mai nimic ca să ajute formarea morală și intelectuală a tineretului, lăsat în lumina unui liberalism prost înțeles, pradă unei reclame culturale deșănțate, unor tentații nocive, unei prese educative „pirat11, cum este și recenta publicație „Liceenii14 care se lăfaie prin toate chioșcurile, în tiraje de masă (subvenționate oare de cine?), publicație frumos colorată și redactată de niște anonimi ce-și arogă dreptul de mentori și formatori ai educației. „Liceenii11 are meritul totuși - fiind o revistă strict comercială - să ne arate care sunt parametri spirituali propuși tineretului. Iată-i în procente aproximative: 75% amor (iubiri interzise, evoluția unui amor, prostituate la 16 ani, seducția noilor colege din care trebuie recrutate „partenerele11 etc.; 5% horoscop obligatoriu, sfaturi pentru machiaj și modă; 20% învățământ: o grevă la Liceul „Mihai Viteazul" din Ploiești, provocată de faptul că direcția nu permite chiulul și fumatul în clase, fetelor să se machieze violent și băieților să-și poarte liber cerceii și pletele feminine ș.a.m.d.; grafică: 50% nuduri; 50% poze de instrumentiști de rock (concurs pentru identificarea lor). Cam la atât se reduce universul spiritual al generației blugilor și gumei de mestecat. Editorialul revistei ne explică și de ce: „Nu credeți că se exagerează cu informațiile, că temele curg gârlă, că bieții tineri învață noaptea până li se roșesc ochii în cap în loc să..." Ca să fim în tonul dragilor noștri anglofoni și preferatelor noastre jurnale de actualitate: „No comment"... Vocea României, 1996 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 43 De ce ați atacat revista „Liceenii“ domnule profesor Tudor Opriș? — interviu — Ați fost gratificat cu titlul de „cel mai iubit dintre profesori". Dețineți și mărturii ale admirației tinerilor. Cum se explică atunci, domnule profesor Opriș, critica aspră pe care ați îndreptat-o asupra primului număr al revistei noastre, publicație care își propunea să fie port-vocea unei generații ignorate? A fi bun, generos, atașat trup și suflet tinerei generații nu înseamnă a face rabat de la exigență, concesii de la principiile tale deontologice pentru a obține o popularitate ieftină. Reacția mea are o precisă motivație psihologică: șocul pe care mi l-a produs diferența dintre imaginea unei reviste reprezentative a liceenilor -așa cum am visat-o de 40 de ani în luptă cu cenzura și opacitatea oficialităților - și mica voastră revistă comercială care seamănă ca două picături de apă cu puzderia revistelor de divertisment, de „basic culture", de „dolce vita“ și scandal care tapetează colorat și provocator toate chioșcurile de ziare. Credeam că aduce ceva nou față de submediocra revistă „Salut11 a actorului Mihăiță, cu o arie ceva mai largă de adresabilitate, dar la fel de concesivă importului de kitschuri culturale și năravuri transoceanice pe care le-am jinduit câteva decenii. Și totuși, revista „Liceenii" a supraviețuit, își scoate cu regularitate numerele săptămânale, are tot mai mulți cititori. Nu vă amăgiți cu apă de trandafiri, „Liceenii11 constituie un excelent „bussines", fiind unica revistă centrală pentru cei aproape patru milioane de liceeni ai țării. Acoperă deci, un gol. Este trist însă că „Liceenii" se prevalează de libertatea presei ca să-și aroge rolul de „monitor educativ", când atât sponsorii, cât www.dacoromanica.ro 44 TudorOpriș și redactorii nu au nici calitatea, nici competența de a oferi modele și rețete pedagogice pentru unul dintre cele mai complexe, gingașe și explozive segmente ale societății noastre, acela al adolescenților studioși. Profesorii tratează revista cu rezerve, iar Ministerul Educației Naționale se străduiește s-o ignore și chiar reușește. Ce aveți, în principiu, să ne imputați? Noi ne-am străduit să răspundem cât mai bine voinței unei generații absolut marginalizate, să spunem lucrurilor pe nume și, în toată nebunia actuală, adolescenții să nu fie singuri. „Liceenii11 nu e o revistă reprezentativă pentru liceanul modern ci, mai degrabă, pentru liceanul monden, adică preocupat exclusiv să fie în ton cu moda vestimentară și cu „stilul11 actual de gândire, comportare și limbaj, cultivat de unele grupuri de opinie, cu foarte largă liberalizare. Revista se adresează deci, unei anumite categorii de liceeni (cam 20-30% în fiecare clasă) unic preocupați de imaginea lor exterioară, de a răspunde unui anumit standard acreditat de o anumită mass-media, acelor „liceeni de carton11 aparținând generației „Xerox11 de care vorbește cu atât de multă îngrijorare pedagogia americană. Dar pentru că nu suntem în America, ce ar trebui să facă „Liceenii" pentru a intra în vederile dumneavoastră și a deveni credibili în fața forurilor pedagogice? Ce ar trebui să conțină revista ? E vorba nu numai de vederile mele, ci ale oricărui pedagog cu simț de răspundere, al oricărui elev cu puțină rațiune și cultură. Nu e cazul să neglijați aspectele distractive și comerciale care „vând“ revista și călesc foamea de lectură precum guma de mestecat, integramele și popcomul. Dar trebuie să acordați o mai mare importanță aspectelor majore cu care se confruntă liceenii. Să nu se facă apel doar la liderii de opinie care hipnotizează „găștile“, inițiază chiuluri și bairamuri, difuzează reviste porno și droguri (ar fi interesant să li se studieze psihologia și „strategiile11 de comportament), dar și cei www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 45 2-3% excepționali, care visează doar să o șteargă în străinătate. Revista ar trebui să „gâlgâe“, cum se spune, de opinii ale unor elevi foarte deștepți, foarte dotați și, mai ales, legați de problemele tinerilor. N-ar fi rău să apelați la personalități neconvenționale ale culturii și pedagogiei, care ar ridica mult prestigiul revistei și care ar dezbate la nivel psihopedagogie problemele tinerilor. Urmăriți cu atenție „programul11 de reformare al învățământului și educației, propus discuției publice de ministrul Andrei Marga, de unde puteți extrage sugestii interesante (deși mai puțin confortabile pentru unii cititori ai revistei). In final, ce viitor prognosticati revistei „Liceenii“? Doresc din toată inima ca „Liceenii", care a avut nu numai curajul, dar chiar neobrăzarea să supravețuiască concurenței capitaliste, să se apropie de idealul unei reviste moderne pentru elevi și chiar scrisă integral de adolescenți. Și, ca să vă dovedesc că apreciez progresul făcut în ultimul timp de revistă și că parti-pris-ul nu-mi stă în fire, mi-ar plăcea să fiu printre acei care vor răspunde dorinței voastre sincere și oneste de a servi cu adevărat cauza unei generații prea mult timp ignorate. A consemnat, Ioana SONEA Liceenii, 1998 www.dacoromanica.ro III GRAVE CARENȚE DE ORGANIZARE ȘI CONȚINUT Ecologia mediului educațional în suferință Până la evenimentele din 1989, un învățământ dirijat și rigid, controlat de stat în toate articulațiile asigura de bine de rău preșcolarilor și școlarilor un mediu la limita admisibilă a poluării, datorită măsurilor de igienă colectivă, activității diriginților și Organizațiilor de Cruce Roșie pe clase, formate din elevi care supravegheau și comportamentul nepoluant al colegilor. Astăzi însă s-a renunțat la momentul organizatoric de la începutul fiecărei ore, lecțiile se desfășoară într-un aer viciat, cu munți de gunoaie și hârtii pe sub bănci, ceea ce scade indiscutabil randamentul intelectual al elevilor. Democratizarea bruscă a învățământului, evitarea constrângerilor regulamentare, eliminarea din preocuparea diriginților și medicilor școlari a cultivării comportamentului ecologic au sporit considerabil gradul de poluare fizică și morală a mediului școlar. De pildă, ca urmare a unei liberalizări rău înțelese, numărul fumătorilor din rândul elevilor de peste 13 ani a sporit substanțial. După statistici „discrete11 (nimeni nu le-a practicat „oficial11), în multe clase din licee numărul fumătorilor atinge 30 la sută din efectivul claselor IX-XII. „Libertatea11 de a fuma nu este îngrădită dacă e exercitată în medii „deschise11. în școli e curtea școlară. în cei 600-700 m.p. ai curții, dacă fumează 300 de elevi, este imposibil ca unda poluantă să nu afecteze oarecum întreaga colectivitate. Din nenorocire, scăpați de supraveghere, majoritatea fumătorilor își practică viciul nu în curte, ci în WC-uri și coridoare, în colțuri dosite, după încheierea recreațiilor răspândindu-se în interiorul școlii un miros sufocant și toxic. îngrijitoarele raportează că mătură zilnic mii de mucuri de țigări din WC-uri și coridoare, aruncate neglijent și uneori imprudent. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 47 Speriat de proporțiile practicării precoce a fumatului, Ministerul învățământului a încadrat acest viciu în activitățile nocive care încalcă Legea protecției mediului din 1995, recomandând școlilor să aplice amenzi bănești celor ce nu respectă normele ecologice. Dar prea puține școli se conformează acestei dispoziții date, se pare, la fel de „discret11 pentru a nu supăra și descuraja piața liberă a drogurilor admise de lege, care stau la dispoziția oricărei vârste, în zecile de mii de buticuri ce sufocă peisajul urban și flanchează generos școlile. Neexistând o preocupare susținută pentru educația ecologică din partea Ministerului învățământului, nici cadrele didactice nu prea iau în serios activitatea ecologică, complă-cându-se să predea într-un aer viciat și uneori într-un climat de indisciplină și hărmălaie care ridică, mult peste cifra admisă, decibelii care poluează orele de curs. Dacă adăugăm „ciuingomania11, consumul industrial, aproape unanim și incontinent de gumă de mestecat în recreații, în orele de curs, în timpul predării și examinării, aruncarea după consumare a gumelor pe podea sau coridoare ori lipirea lor pe bănci și pe pereți, obținem tot atâtea imagini ce dau școlilor noastre un aspect foarte... americănesc, condiție, se pare obligatorie (ca și homosexualitatea) pentru intrarea noastră în Europa! Coridoarele, scările, podelele claselor sunt invadate de sute de „munțișori11 de gumă oxidată, ca într-o erupție de ciumă bubonică, pe care măturile și târnurile personalului de îngrijire nu-i pot desprinde, lăsându-i să înfrumusețeze peisajul școlar. Astfel încât, la ora actuală, când gradul de civilizație a unui popor se măsoară după gradul de respectare a normelor ecologice, ne găsim într-o acută și îngrijorătoare suferință. Sunt convins că aceste semnale de alarmă, trase în grabă, vor sensibiliza școlile, părinții și mai ales Ministerul învățământului care, ca în povestea ucenicului vrăjitor, stârnind duhurile anarhiei școlare, va fi nevoit să depună mari străduințe pentru a le potoli, spre binele tinerei generații față de care am rămas datori cu toții. Vocea României — 11 aprilie, 1996 www.dacoromanica.ro 48 Tudor Opriș Timpul liber. Un NU hotărât organizării și planificării! Oare vacanța școlară trebuie să fie organizată de maturi sau lăsată la deplina fantezie și la liberul arbitru al beneficiarilor ei? Iată o întrebare care obsedează de doi ani încoace pe părinți și pe profesori și dă dureri de cap și nehotărâri cronice prea-cumintelui Minister al învățământului (dar nu și al educației) și unui anonim Institut de Științe ale Educației (care până în prezent nu slujește învățământului). Ambele foruri, mai sus amintite, trăiesc modem medievala dilemă a măgarului lui Buridan. Știm cu toții că mai bine de 40 de ani partidul comunist a organizat și supervizat zi cu zi, oră cu oră, manualele școlare pentru a ține sub o strictă supraveghere pe elevi, supuși unui neostoit și obsesiv bombardament ideologic. Excesul de organizare și supraveghere, impunerea cu cnutul a unor activități sterpe și stereotipe au trezit tinerilor, imediat după Revoluție, o violentă alergie față de tot ce înseamnă planificare oficială, ordine instituțională, ingerință în viața particulară. Nu-i de mirare că elevii au spus un nu hotărât timidelor încercări de creare a unor organizații de tipul „Tineretul liber“, nu s-au arătat deloc interesați de reînvierea cercetășiei (mult îndrăgită la noi în perioada interbelică) și nu dau semne că ar simți nevoia unei înregimentări sub control didactic. Marșurile, mitingurile, greva foamei, bombardarea cu pietre a fațadei ministerului de către elevi erau o dovadă că orice întoarcere la vechile structuri și regulamente ar putea stimula scoaterea bonetelor frigiene din fundul lăzilor revoluției. Iată, deci, că de la centralismul excesiv al procesului educațional s-a trecut în mod spontan (aici n-au mai fost www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 49 perioade de tranziție ca-n economie) la liberalizarea deplină a educației. Era firesc, dar, ca vacanța să devină o problemă de strictă opțiune personală, ceea ce răspunde perfect psihologiei elevului de azi, eliberat de poncifurile și constrângerile unei educații direcționate. Ne pare firesc, deci, ca în lumina liberalismului pedagogic - acceptat măcar formal de toată lumea - fiecare elev să-și organizeze zilele vacanței în funcție de plăceri, preocupări, posibilități materiale ale familiei. Există totuși un „dar“, o rezervă, un prag de care trebuie să ținem seama. Starea morală a epocii acesteia de tranziție este haosul, manifestat prin anarhie și libertinism și toate lucrurile, în lumina acestei legi, au tendința să se dezagrege, să se abandoneze întâmplării și dezordinii. Vacanța este un timp metabolizant, absolut necesar sistemelor vii care sunt elevii. Haosul - provocat de libertatea neîngrădită ce li se acordă - trebuie stăpânit și ordonat printr-o bună și mai ales utilă folosire a timpului. Această energie strunită și bine canalizată contribuie efectiv atât la refacerea și creșterea fizică, cât și la sporirea potențialului intelectual, lată de ce, întâi și întâi, trebuie să învățăm pe elevi cum să-și organizeze în mod inteligent și util timpul în vacanță, în acord atât cu plăcerile deconectante (care, din nefericire, domină într-un sistem liberalizat), cât și cu nevoile spirituale (din ce în ce mai îngustate și disprețuite în ultima vreme). Problema e ocolită de toată lumea. Dirigințilorle e teamă să abordeze această tema ca să nu fie acuzați de autoritarism comunist și amestec în viața privată; părinților le e frică de reacțiile violente și neprevăzute ale copiilor obișnuiți în ultima vreme să-și facă de cap și să-și impună punctul de vedere. Mass-media este rezervată; ziarele au „cestiuni“ mai arzătoare la ordinea zilei; televiziunea obsedată de copiii handicapați evită să ofere teme „serioase11 de discuție copiilor normali, mulțumindu-se cu maimuțărelile emisiunilor „Abracadabra11, care n-o angajează, și-i asigură... neutralitatea cerută de Parlament. www.dacoromanica.ro 50 Tudor Opriș De acord. Să nu mai impunem ca altădată copiilor un regim „planificat** de activități de vacanță, dar să le creăm condiții ca ei singuri să-și exercite opțiunea, alegându-și preocupările preferate. N-am văzut însă în nici o școală, la nici o emisiune radio,TV, în nici un ziar și revistă (chiar pedagogică) o listă cu recomandarea unor activități de vacanță pentru elevi: spectacole de operă, operetă, teatru; concerte de inițiere muzicală; cluburi ale elevilor care, ca și școlile, să nu pună lacăte la poartă în timpul vacanței; tabere de odihnă încă în ființă la prețuri „liberalizate** - dar și de interese culturale polivalente - care nu se mai văd de multă vreme. Așa cum există un „Panoramic** săptămânal al emisiunilor radio-TV, de ce să nu apară în „Tribuna învățământului** sau în „Tineretul liber** (care are și un foarte modern supliment „weekend**) un panoramic al modalităților locurilor de petrecere „inteligentă** a vacanței? Nu avem impresia că facem prea puțin pentru cultura națională, pentru educația copiilor noștri? Magazin Expres - 29 ianuarie, 1992 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 51 Sâmbăta cea neșcolară Unul dintre marile câștiguri ale Revoluției, de care a beneficiat și școala este odihna și în ziua a șasea a săptămânii (în fond, de ce să nu adăugăm la duminica laică și sâmbăta biblică!?!). învățământul a primit cu entuziasm această prelungire a odihnei, dar a constatat cu neplăcută surprindere că programul celor 5 zile lucrătoare a trebuit să înghită și ceea ce trebuia să faci în a șasea, că cele 30 de ore de curs săptămânal se repartizau câte 6 pe zi în loc de 5, sporind oboseala și impunând încă o zi de recuperare. Ideea de a elimina cât mai mult centralismul și prezența diriguitoare a statului în viața școlii, a făcut să dispară ceea ce în regimul comunist devenise principalul front educațional: organizațiile de tineret care monitorizau aproape integral timpul liber și activitățile extrașcolare, de la munca patriotică (pe care azi o fac doar pușcăriașii, „fraerii“ și câteodată armata) până la programele cultural-sportive. în locul acestora, s-a legiferat liberalismul educațional, care practică facultativitatea „loisir“-ului și dreptul de a folosi individual și după bun plan odihna săptămânală și vacanțele. Statul, după 1990, a creat în locul unei puternice direcții educative, un modest serviciu format din 3-4 funcționari care a primit numele stâlcit din engleză de „serviciu de facilități", un fel de organ de intermediere, echivalent în vechiul regim comunist cu oficiile sau agențiile de turism pentru tineret care executau comenzile pentru organizarea de tabere, excursii și activități culturale în țară și peste hotare. Chiar dacă, prin crearea în acest an a Agenției Turismului și Taberelor Școlare (ATTȘ) activitatea extrașcolară va fi mai www.dacoromanica.ro 52 Tudor Opriș coerentă și va strânge probabil un mai mare număr de elevi, latura ei educativă va rămâne în continuare un deziderat. Exceptând taberele de profil, stimulative, subvenționate din banii M.E.N., unde se desfășoară și o bogată și valoroasă activitate de profil, celelalte tabere sunt strict recreative, aspectele educative însemnând nopți de dans, plimbări, sport, concursul de miss-tabără și chiar tradiționalul foc de sfârșit al sejurului. Din cauza politicii de strictă austeritate financiară, taberele de profil (cu tradiții decenale), nemaiputând fi subvenționate din bugetul firav al ministerului, vor fi probabil sistate, urmând ca elevii premiați la diferite concursuri naționale și internaționale (olimpiade, tinere condeie, tehnico-științifice, artistice etc.) să-și organizeze în viitor din proprie inițiativă și cu plată atât de utilele lor schimburi de experiență cu elita din întreaga țară. Până și „grupurile11 turistice, organizate și azi de diverse Agenții și-au pierdut caracterul educativ. Excursia devine un galop anarhic prin munți sau pe litoral, sfârșit cu un „chefuleț“ în regulă, cu inhalarea fumului de tutun prin cabane sau discoteci sordide. Grupurile nu se mai bucură ca altădată de asistență obligatorie a unui ghid calificat, menit să dea o finalitate educativă acestor „ieșiri11 deconectante. Ori de câte ori am întâlnit astfel de grupuri de elevi, am constatat că în urma lor rămân resturi menajere, aruncate la întâmplare, stalactite rupte, plante ocrotite smulse și aruncate pe poteci după satisfacerea orgoliului turistic, urmele barbariei bine întreținute de lipsa aproape totală a educației ecologice. Este drept că în unele școli se inițiază unele activități culturale și sportive: editări de reviste, ședințe de cerc, repetiții teatrale, antrenamente în vederea participării la concursuri. Ciudat însă, toate aceste activități sunt aglomerate tot în 5 zile lucrătoare. N-am văzut o repetiție efectuată duminica sau o ședință de redacție programată sâmbăta. Se pare că paralizia activității educative sâmbăta și duminica le convine de minune tuturor. Ministerului, care încuviințând autonomia școlară nu poate fi învinovățit de încurajarea www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 53 practicilor comuniste; profesorilor, care se pot ocupa în liniște de învățământul paralel, singura sursă de îndulcire a salariilor de mizerie; elevilor, care sunt lăsați de capul lor, experimentând prin „autoeducație“ ceea ce școala era obligată să-i deprindă printr-un regim de muncă ordonată și de educație calificată pedagogic. Ca scriitor și ziarist, poposind cu diferite interese sâmbăta dimineața la diverse școli din Capitală sau din țară, portarul mă întâmpină cu o dulce mirare imputativă: „Ce căutați astăzi la noi? Știți bine că sâmbăta și duminica școala nu funcționează și doar noi, paznicii, mai mișunăm pe aici". N-au dreptate întru totul portarii: în aceste zile curtea vuiește uneori de gălăgia amatorilor nesupravegheați de „miuță“, iar locul se animă când sunt recuperate „oficial“ orele pierdute prin greve ori epidemii sau când au loc alegeri. în calitate de creator și mentor de aproape patru decenii al „Săgetătorului", cenaclul reprezentativ al liceenilor bucureșteni, care a dat atâtea personalități culturii noastre, am ținut în nouă ani ședințele în fiecare sâmbătă la două reputate licee din Capitală, unde, nederanjați de nimeni, ne-am desfășurat în condiții ideale activitatea. La strigătul de alarmă al ministrului că elevii sunt supraîncărcați (povestea lui Ion cu lupii!) s-a recurs la cea mai „occidentală" soluție: alternarea unor perioade de școală cu perioade de 7 zile repaos, bașca vacanțele mici și cea mare. Poate că o astfel de măcelărire a anului școlar o avea rațiunile ei kantiene (cu care însă adevărații cunoscători ai evoluției curbei de efort școlar nu se prea împacă) dar ea ridică o problemă gravă. Ce facem cu săptămânile când școala rămâne închisă și care, adăugate la sâmbetele și duminicile nelucrătoare fac ca influența școlii și așa neconvingătoare, să scadă și mai mult, atât timp cât acest prelungit „loisir" este lăsat la dispoziția fiecărui elev sau a găștilor formate după modelul transoceanic. Nici 2% din liceenii țării nu participă la activități agreate oficial, inițiate de cercetășie sau de organizațiile de tineret ale partidelor parlamentare (PNȚCD, PNL, PD, PDSR etc.). în schimb, peste 40% sunt înregimentați în grupuri neoficiale de www.dacoromanica.ro 54 Tudor Opriș tip rok, punk, trash, rap, tehno etc. etc. sau în formații de copii și tineret ale sectelor religioase, iar restul își fac propria lege fie hoinărind, fie strivindu-și mintea și secătuind bugetele părintești prin intensive și interminabile meditații la obiectele de bacalaureat și concursuri universitare. Ministrul știe prea bine din statistici, articole, repetate emisiuni radio-TV că în ultimii ani a sporit masiv infracționalitatea juvenilă, a crescut îngrijorător numărul fumătorilor și drogaților de vârstă școlară, agresiunile sau dezmățurile sexuale au intrat în obișnuința (discretele „sex-party“ organizate la domiciliul multor amatori adolescenți) în acest binecuvântat timp de „chiul" oficial. Sunt convins că cei care au legiferat în România două zile de odihnă săptămânală s-au gândit la condițiile „occidentale", când omul muncește pe rupte 8 ore pe zi, în spate cu supraveghetorul ce-i cronometrează și timpul de fumat și ușurare fiziologică, dar au la dispoziție în zilele de weekend toate facilitățile posibile pentru deconectare și culturalizare. Tranziția prelungită, în care libertățile câștigate cu peste măsură n-au avut posibilitatea să se manifeste într-un cadru organizat și civilizat, a produs efecte dezastruoase nu numai asupra economiei dar și asupra educației naționale. Preocupat prea mult de imagine, de problemele spectaculare ale „europenizării" și integrării „curriculare" M.E.N. a scăpat total din mână educația tineretului școlar, care i-a revenit în exclusivitate, fără suportul financiar; măcar minimal, care s-ar fi impus pentru demararea ei. Sâmbăta și duminica rămân un „no man’s land" educativ, prost gestionat, a cărui înțepenire în inactivitate a devenit literă de lege pentru evitarea, vezi Doamne, a chinuirii elevilor practicată în școala comunistă, iar săptămânile de „relaxare", un mare semn de întrebare. Astfel de probleme ar trebui să preocupe mai intens așa-zisul program de „formare a formatorilor" ca și perfecționarea prin regulamente ferme și reglementări metodice ale activității educative. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 55 Ministerul Educației Naționale lăsat de izbeliște (cel al Culturii n-are contingențe cu el iar cel al Tineretului este obsesiv și unilateral preocupat de sport) trebuie totuși să rezolve eroica sarcină a educației naționale cu bani din ce în ce mai puțini, cu o familie din ce în ce mai obosită și blazată, cu o societate tot mai dezumanizată și devastată moral de un capitalism sălbatic. Mai mult ca oricând se impune frontul comun al statului, școlii, familiei, opiniei publice pentru formarea unui bun român și înțelept „european** dar care în condițiile actuale de haos educațional ar putea lăsa locul unui „heimatloss** oportunist și cinic, fără țară, fără omenie și fără Dumnezeu. Examene, 1999 www.dacoromanica.ro 56 Tudor Opriș Ora de dirigenție — nimic nou sub soare Ca urmare a articolelor scrise în ultimul timp la această rubrică, am primit zeci de misive și telefoane, unde mi se cereau răspunsuri concrete și soluții practice la problemele ridicate. De pildă, o serie de profesori m-au solicitat în legătură cu cea mai controversată oră din planurile de învățământ: așa-zisa oră de dirigenție, modulul didactic cu cea mai proteică menire, oră de motivare și contabilizare a absențelor, apendice de pregătire suplimentară în domeniul specialității predate de diriginte, prilej de prelucrare a regulamentelor școlare, a regulilor de circulație și de apărare contra incendiilor, de lectură a presei politice, de aniversare a unor evenimente etc. etc. în perioada postdecembristă, lucrurile nu s-au schimbat prea mult. Articolele, tratatele pedagogice, munții de regulamente care bombardează școlile și care, adesea, se bat cap în cap, nu limpezesc apele. Cert e că ora de dirigenție, esențială în economia procesului educativ, nu poate fi nici oră administrativă, nici oră de curs, nici oră festivă. Ea are specificul ei inconfundabil, ea trebuie să fie gândită pe verticala sistemului de învățământ, de la clasa inaugurală a școlii generale până la clasa terminală a liceului, în raport cu particularitățile de creștere a nivelului de informație, a maturității de gândire și a conștiinței cetățenești a elevilor, de-a lungul anilor. Ora de dirigenție este un factor educativ monitorial în condițiile unei familii ținute departe de pedagogia modernă și stresată de problemele de slujbă și viață ale unui sistem de învățământ suprainformatizat și pragmatizat, care se ocupă extrem de puțin de modelarea www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 57 psihică și caracterială a copiilor, preadolescenților și adolescenților, de formarea la aceștia a reflexelor și apoi deprinderilor de comportament social și ecologic. Fără îndoială că principalele aspecte pe care le ridică o astfel de oră se referă la tematică și la metodologie. Tematica actuală suferă de două boli: moralismul clasic al virtuților eterne și implicarea agresivă în pseudoetica oportunismului. E suficient ca să parcurgem materialele propuse de minister ca să avem o ilustrare a primei tendințe sau să răsfoim și concesivele spiritului monden publicații ca „Tineretul liber" ori „Salut", adresate adolescenților în blugi, expresie a liberalismului „fără frontiere", a celei de a doua tendințe. Surprinde lipsa dintre obiectivele tematice a cultivării omeniei, delicateții, sensibilității (opuse trivialității, cruzimii, violenței), a educării în spiritul altruismului creștin, prieteniei, a inculcării unui elevat sentiment patriotic, a demnității sociale și naționale, a unui umanism bazat pe respectul și colaborarea internațională. Nu trebuie ocolite marile probleme (și racile moderne) ale omenirii: tehnicismul dezumanizat, capitalismul sălbatic, darwinismului social, poluarea, șomajul, geneza conflictelor locale și planetare. Forma colocvială, discuția directă, sinceră și tranșantă de la suflet la suflet, bazată pe logica și forța argumentelor și dovezilor oneste, este metoda preferențială a acestor ore. Vocea României, 1996 www.dacoromanica.ro 58 Tudor Opriș „Dirig“-ul Personajul numărul unu al unei clase este „dirigui", așa cum e alintat în jargonul școlar cu tendințe abreviatice, La auzul acestui cuvânt, rostit uneori cu mândrie, admirație și dragoste, alteori cu dispreț, antipatie și groază, lingviștii puriști strâmbă din nas iar „profii “ academici au o reacție de revoltă și repulsie, Și totuși, măcar aici, elevii au dreptate. „Dirigintele11 nu e un termen potrivit și cei mici simt instinctiv nevoia să-l „corecteze", apropiindu-1 de o conotație pedagogică. Pentru că dirigintele unei clase nu e totuna cu dirigintele unei farmacii sau al unei poște. Aceștia gestionează medicamente sau scrisori, în timp ce dirigintele școlar gestionează suflete. Și sufletele trebuie să fie „dirijate" parcă altfel decât aspirinele către bolnavi sau telegramele către destinatari. Și pentru că, în foarte multe cazuri, dirigintele gestionează farmaceutic sau poștalier absențele, rubricile cu note, birurile ce trebuie să le plătească elevii, evocarea evenimentelor de tot soiul, „sarcini" impuse de o metodologie marxistă, aplicată și astăzi, elevii își exprimă lexical nevoia de apropiere sufletească, de „familiarism" chiar, cu acela care trebuie să fie în afara casei, substitutul familiei și prietenul cel mai bun. Ori, obiectivitatea rece și distanțarea dirigintelui, caracterul agasant și birocratic al orei de dirigenție distrug ceea ce marele regizor Stanislavski numea puntea dintre actor și spectator, acea comunicare afectivă fără de care orice spectacol ca și orice oră școlară (și ea, în felul ei, un spectacol) își pierd forța de emoțio-nare și virtuțile educative. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 59 Care anume profesor trebuie să îndeplinească această funcție, ce trebuie să facă el și cum trebuie să acționeze pentru a obține cele mai bune rezultate? Pentru alegerea „dirigului“ nu există restricții de vârstă sau de specialitate. Este necesar, însă, ca el să îndeplinească câteva condiții: să iubească sincer copiii, să fie un bun pedagog pentru a-i înțelege, a-i cunoaște și orienta adecvat, și chiar un abil avocat, pentru a le pleda cauza în fața conducerii și consiliilor didactice. Acolo unde s-au obținut cele mai bune rezultate reflectate și în performanțele școlare, dirigintele a corespuns acestor exigențe vocaționale. Una dintre marile erori ale muncii de diriginte este considerarea ei ca o activitate în sine, dirigintele devenind un fel de manager universal al clasei. Bunele rezultate obținute înainte de cel de-al doilea război mondial se datorau nu atât personalității dirigintelui, cât colaborării sale cu familia și consultului permanent cu medicul și psihologul școlar, prezenți în liceele din acele vremuri, zilnic, câte 4-5 ore, în mijlocul elevilor. De aceea, multe cazuri de devieri de comportament, de chiuluri, de proaste rezultate la învățătură își găseau cea mai exactă explicație și cea mai potrivită soluționare, eșecul școlar fiind evitat, sau prin corectarea devianțilorîn urma acțiunii conjugate a factorilor educativi, fie prin reorientarea profesională a cazurilor limită, atunci când datele biopsihice pledau obligatoriu pentru acesta. Legătura cu familia - din motive pe care le vom analiza cu altă ocazie - a slăbit considerabil în ultima vreme. Ora de consultație și vizita la domiciliu își păstrează încă valabilitatea, dar capătă noi dimensiuni și finalități. Nici citirea formală a notelor din catalog, nici sfatul angajării unui meditator, nici supravegherea polițienească sau restricțiile educative, nici recomandări rutiniere n-ar trebui să constituie esența și motivația colaborării dintre driginte și familie. Dirigintele ar trebui să fie un membru al familiei, copărtaș la problemele ei și la efortul formativ al copilului. www.dacoromanica.ro 60 Tudor Opriș E un lucru bine stabilit că dintre toate componentele educației, cea morală, de altfel cea mai complexă și delicată, este azi cea mai marginalizată. Educația inteligenței tehnico-practică, cea artistică, sportivă, de bine de rău, cu toată subordonarea lor unor mode perisabile, dar extrem de contagioase intră în obiectivele sistemului educațional. Cea morală, însă, este tatonată cu prudență din cauza gravelor contradicții ale societății moderne, în care atât noul cât și vechiul găsesc adepți exaltați. Etica religioasă reintrodusă în școală intră în conflict adeseori cu cea laică. Pragmatismul, individualismul, egoismul, cupuditatea acumulării specifice modului de viață capitalist bazat pe legile concurenței compromit sărăcia, idealismul, altruismul, cumpătarea, fraternitatea socială, propovăduite de biblie. Internaționalismul economic și cosmopolitismul generat de noile structuri, se opun vehement patriotismului, deci naționalismului, asimilat perfid cu șovinismul acuzat că se opune cosmopolitismului capitalist, enclavizându-1. încotro, deci, să dirijăm educația morală? Spre forme tradiționale, conservatoare, care ne pun în conflict cu tendințele intemaționalist-integriste sau spre forme moderne care anulează și chiar distrug entitatea și identitatea națională? E demn de semnalat că unul din cei mai fanatici adepți ai cosmopolitismului de tip francmasonic, Alexandru Paleologu ne dă soluția; „Nu putem deveni europeni, până când nu suntem cu adevărat români, cultivând și apărând identitatea națională". Cred că acest punct de vedere trebuie să stea la temelia educației morale și mai ales a „construirii" la elevi a sentimentelor superioare, care la ora actuală, din frica de a nu fi arătați cu degetul ca tradiționaliști sau naționaliști sunt cu totul neglijate atât la orele de curs cât și la cele de dirigenție. Fără a fi suspectați de filomaghiarism, trebuie să recunoaștem că oricât ne-ar irita politica parlamentară a UDMR-ului, ea exprimă la un popor vecin care a câștigat înaintea noastră dreptul de a figura în comunitatea capitalistă www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 61 europeană, o demnitate și o dârzenie în apărarea identității naționale pe care noi n-am dovedit-o față de milioanele de români care-și cer identitatea națională în Harghita, Covasna, Basarabia, Bucovina, Câmpia Tisei, Albania, Valea Timocului și Pind, trădându-i printr-o politică fricoasă, conciliant-oportunistă pe care o etichetăm spre autoliniștirea noastră morală, drept europeană. • Mi-aduc aminte, când eram elev, că ora de dirigenție nu era oră de contabilitate a absențelor, de gospodăreală și de spălat rufele în familie ci era numită oră de educație morală, pentru care existau la clasele cursului superior de liceu culegeri de texte speciale (multe admirabile). Și chiar o programă analitică. Analizând cu atenție atât de vulnerabilele programe analitice cu care ne-a fericit „Institutul de științe ale educației11, vom vedea că astăzi, în cursul liceului, muzica, desenul, etica, și istoria artelor - care stau la baza educației estetice și educației morale au fost excluse cu desăvârșire, deși școala comunistă le prevăzuse câțiva ani, până la faimoasa industrializare a școlii din 1977. Partea birocratică, devenită azi „substanța11 în loc de dirigenție, se realiza pe vremuri într-o oră specială de consultare, când părinții (și nu elevii) veneau cu cererile de motivare a absențelor și luau act de unele probleme mai gingașe la învățătură sau comportare, de față în unele cazuri fiind medicul și psihologul școlar. Sunt convins că prin revenirea la ora de educație morală, atitudinea etică a elevilor atât de dificilă azi, de la respectarea regimului comportamental de toate zilele până la manifestarea sentimentelor superioare și atitudinii cetățenești va avea de câștigat și va contribui efectiv la reducerea indisciplinei și a ifracționalității juvenile. O bună parte a activităților extrașcolare din trecut era preluată și dirijată de organizațiile de tineret: între iulie 1920—1938 de cercetășie; între 1938-1945 de străjerie; între 1945-1949 de Tineretul progresist și apoi de U.A.E.R. între 1949-1989, deci timp de 40 de ani U.T.M. (U.T.C.) a monitorizat, cu excepția cercurilor pe materii, olimpiadelor, și www.dacoromanica.ro 62 Tudor Opriș sesiunile de referate, toate celelalte acțiuni , implicându-1 pe diriginte în aceste multiple și adesea epuizante activități menite să-i țină pe elevi sub control, ca pe un colaborator direct al instructorului de U.T.C. sau pioneri (la școlile generale). Activitățile erau planificate strict și antrenau obligatoriu pe toți elevii, înscriși automat în cele două organizații de tineret. Mai ales activitățile politico-ideologice și muncile patriotice de tot felul, desfășurate în zilele de duminică și chiar în vacanțe, prin caracterul lor constrângător au trezit idiosincrazia tinerilor, ceea ce explică de ce, după evenimentele din decembrie 1989, liceenii n-au mai vrut să știe de nici o organizație. Chiar cercetășia, apolitică și atât de îndrăgită în perioada interbelică, deși reiterată oficial după 1990, a trezit un slab ecou și n-a găsit decât foarte puțini adepți. Rolul dirigintelui a fost limitat la operații birocratice și administrativo-statistice, orele de dirigenție pierzând treptat conținutul educativ socotit ca o expresie a dogmatismului etic și a dirigismului oficial. întregul complex de activități educative de tip colectiv a devenit o chestiune de opțiune strict personală, fiecare elev organi-zându-și timpul liber după propria lui concepție de viață și după propriile-i gusturi, adesea lăsate la voia întâmplării sau imaginației. Colectivele școlare (clasele) au fost înlocuite de grupuri non-școlare fie laice (rapiste, rokeriste, punkiste, sataniste, după model occidental, cu sedii, cluburi, ideologie, uniformă, ritualuri, stil de viață proprii), fie religioase, sub egida unor prospere secte religioase, finanțate din afară, bine organizate și cu o incontestabilă forță de seducție. Acționând în afara școlii și nu rareori împotriva ei, aceste grupuri, care cuprind în prezent circa 20-30% dintre liceeni, constituie unul din factorii de disoluție a disciplinei și de dezorganizare a procesului de învățământ, prin confundarea libertății conștiente cu liberalismul fără granițe, prin contestarea conținutului științific al învățământului și totala subordonare a personalității tânărului unor idealuri sau practici nonconformiste care intră în conflict atât cu rigorile școlii, cât și cu doctrina bisericii oficiale. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 63 După 7 ani de „libertate de a trage cu pușca11, efectele acestei liberalizări a conștiințelor, care a mers paralel cu liberalizarea pieții, sunt departe de a ne mulțumi și liniști. Se înregistreză unele progrese pe linia deschiderii, plasticității adaptive și independenței de acțiune, însă s-au conturat și unele tendințe alarmante care cuceresc și alterează concepțiile și mentalitatea de azi a tineretului școlar: dirijarea spre forme de civilizație hipertehnică fără conținut educațional, individualism și antiumanism, adesea agresiv, emancipare filosofică și socială după 14-15 ani, creșterea atracției spre diverse vicii nocive și delicvență juvenilă, fenomene evidente de deculturație, de la disprețul față de valorile spirituale consacrate până la însușirea necritică și mimetică a tuturor miturilor societății de consum. în aceste noi condiții, în acest climat artificial de superficialitate și minimă responsabilitate, instalat rapid și lăsat să se perpetuieze în voie de conducători politici puși pe concesii pentru a nu-și pierde electoratul tânăr sau a-1 vedea „minerind11 pe străzi, misiunea dirigintelui, redusă deocamdată la acte administrativ-birocratice, devine tot mai necesară pentru reinstituirea prestigiului pedagogic și funcției propedeutice a școlii. Dirigintele, repus în rolul său complex (de aici datoria statului pentru o mai bună salarizare a acestuia și degrevarea lui de o serie de servituți pentru a se consacra misiunii exclusiv formative), trebuie să polarizeze în jurul lui nu numai întregul colectiv de elevi, destul de emancipat, de rebarbativ și divizat dar și o familie blazată, obosită, cu un scăzut coeficient de entuziasm și încredere în actualul sistem de învățământ care bate pasul pe loc. Exploatând toate atributele conferite de Statutul cadrelor didactice și drepturile acordate de un regim democratic, el trebuie să facă apel la însăși libertățile democratice câștigate de elevi, adunându-i în jurul lui, consultându-le opiniile, facându-i părtaș la propria lor educație prin stabilirea în comun a strategiei folosirii timpului liber, scoțându-i de sub diferitele influiențe nocive prin propunerea www.dacoromanica.ro 64 Tudor Opriș unor alternative atrăgătoare și interesante care vizează deschiderea unor orizonturi de cunoaștere și valorificarea talentului și vocației. Trimestrial, colectivul clasei îndrumat din umbră, cu discreție și tact de dirig, își va stabili un program de activități unanim consimțite, care să împace cerințele generale cu opțiunile personale, necesitățile de „loisir" cu obligațiile unei pregătiri școlare constante și sistematice. Forma ideală a orei de dirigenție nu este referatul (corespondentul obsedant al examenului scris la toate concursurile și examenele, impus de vechiul sistem de învățământ) ci dezbaterea, activă, creatoare care sondează și dezleagă personalitatea timorată a elevilor. Temele, stabilite în comun, trebuie cunoscute din timp pentru a se asigura un răgaz suficient reflecției și trebuie să oglindească fie cele mai acute probleme ale generației, fie cele mai cunoscute și specifice probleme ale respectivului colectiv. In privința activităților programate, dirig-ul trebuie să evite pe acelea pe care elevii le pot realiza individual și să nu le combată în mod deliberat pe cele inițiate de elevi fără consultarea, concursul și participarea lui (așa-zisele „bairamuri" - un simpatic omagiu adus celei de a doua invazii otomane, produsă în perioada de tranziție). De o reală necesitate culturală par a fi vizionările în comun a unor expoziții, participarea la unele spectacole mai dificile, care au nevoie de un comentator competent și care pot constitui un pretext de discuție într-o proximă oră de dirigenție, dat fiind marile goluri în cultura generală pe care le manifestă (cu excepțiile firești) generația de azi. Excursiile în grup organizat la sfârșit de săptămână sau în vacanțe constituie un excelent prilej pentru cunoașterea elevilor (așa-zisa cunoaștere în acțiune) și cultivarea prieteniei și solidarității colegiale care consolidează unitatea colectivului clasei, sentiment social din ce în ce mai estompat în epoca noastră. Dezbaterile în comun ale părinților și elevilor cu dirigui în jurul unei teme etice, pedagogice sau igienice de stringentă www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 65 actualitate sau unui caz individual din clasă, cu încărcătură educativă, însoțite de stabilirea unor măsuri concertate, dau întotdeauna rezultate pozitive. Pentru acordarea unei mai mari „greutăți11 orei de dirigenție, invitarea unei personalități într-un domeniu preferat sau solicitat special de elevi potențează efectul educativ. Obișnuiți cu comoditatea, înlesnirile și neimplicarea, elevii se vor simți foarte bine când dirigui le va încredința sarcini concrete care să le pună în valoare imaginația, inteligența, spiritul de inițiativă, îndemânarea practică. Acel „selfgovernement“ preconizat cu mulți ani în urmă de pedagogia școlii active, se dovedește din ce în ce mai actual azi când „pragmatismul1' domină gândirea și manifestările tinerei generații ca urmare a consolidării treptate a noilor structuri socioeconomice în care ea va trebui fatal să se integreze. Examene, 1997 www.dacoromanica.ro 66 Tudor Opriș O cerință din ce în ce mai uitată: realizarea valențelor educative ale lecției Prin excesul de informatizare, prin abuzul aplicării tehnicilor audio-vizuale (așa cum se petrecea acum două-trei decenii când un ministru descoperise, bucurându-se ca un copil, virtuțiile miraculoase ale magnetofonului), lecția își pierde treptat menirea de laborator al personalității complexe a elevilor, mulțumindu-se să rămână doar o unitate organizatorică și cronologică de bază a programei de învățământ, un mijloc de transfer, bine cuantificat al unor „informații1* de la profesor la elev, cu sau fără ajutorul „mașinilor**. Această sărăcie a rolului propedeutic al lecției se face tot mai simțită, scăzând calitatea procesului instructiv-educativ. Fenomenul poate fi pus pe seama orientării finalității instrucției către reușita cât mai certă la examene și concursuri, performanță care nu se poate realiza decât prin chinuirea substanței vii a lecției în patul procustin al chestionarelor, haremurilor și grilelor abstracte. Se pot adăuga, de asemenea slaba pregătire pedagogică a tinerei generații de profesori, empirismul și formalismului practicii pedagogice, concesiilor tot mai largi făcute tehnicilor computerizate în detrimentul exercițiului logic și creativ, paralizarea învățământului din clasă cu meditațiile subordonate exclusiv concursurilor și examenelor actuale, evaluate prin matematizări arbitrare. O cerință intrată tot mai mult în penumbră, și anume respectarea valențelor formative ale lecției, trebuie reactualizată. Pe la mijlocul secolului, când conceptul de funcție www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 67 formativă a lecției a fost clarificat teoretic în toate dimensiunile lui, s-a văzut că între latura instructivă și cea educativă a lecției există o legătură mult mai profundă decât se credea, că orice lecție - oricât de improprie ar părea intruziunilor educative -poate primi și o altă încărcătură decât numai cea informațională. încetul cu încetul, asigurarea laturii educative a lecției a devenit o cerință obligatorie a măiestriei pedagogice, fiind chemată să sporească rolul lecției în formarea complexă a personalității elevului. Nu-i de mirare, de pildă, că un anumit „stil" de predare se impune într-un rol de catalizator în realizarea laturii formative a lecțiilor. O prezentare a cunoștințelor care să stârnească interesul, să incite imaginația, să trezească nevoia de participare (deci o lecție inteligentă, bine ritmată, atrăgătoare, bazată pe „noutăți") accelerează și sporește capacitatea de absorbție și asimilare a cunoștințelor. Dimpotrivă, o lecție corecta, dar cuminte, cenușie, monotonă, aservită manualului (elevii pot urmări cu degetul pe textul din carte ce le explică profesorul) își autoanulează valențele formative. Să nu uităm, de asemenea, că orice lecție trebuie să formeze reflexe și deprinderi de muncă intelectuală, absolut necesare în orice domeniu de producție, capacitând astfel integrarea elevului în sistemul de cerințe moderne ale activității socio-profesionale. La această finalitate se ajunge învățându-1 pe elev să „asculte" o explicație, să ia notițe sistematice și inteligente (nu stenograme strict mecanice), să elaboreze o comunicare științifică sau o compunere literară după o anumită schemă logică, să lucreze cu dicționarul sau enciclopediile, să întocmească o fișă de lectură și, mai ales, convingându-1 că toate astea trebuie să facă parte integrantă din instruirea lui. Foarte important este ca lecția să declanșeze toate tipurile și mecanismele gândirii, să transforme pe elev într-un participant activ la propria lui formare. Activizarea și problematizarea sunt două câștiguri indiscutabile ale pedagogiei modeme și trebuie să le exploatăm în favoarea asigurării laturii educative. www.dacoromanica.ro 68 Tudor Opriș A lucra activ și diferențiat cu clasa, a-1 obliga pe elev să gândească și a-1 provoca să ia o atitudine față de o problemă, a-i oferi instrumentele și reperele necesare și a-1 lăsa „să se descurce" singur în reconstituirea unui anumit drum al cunoașterii (de orice gen și oricât de mărunt ar fi el), oferă multiple șanse pedagogului de a dărui societății un absolvent bine format și elastic adaptat exigențelor acesteia. Grijă mare, însă! Să nu fărâmițăm lecția - de dragul activizării - în zeci de întrebări cu răspunsuri monoverbe sau monosilabice, să nu lipsim pe elevi - din cauza supralicitării „creativității" - de sinteza sau concluzia „magistrală" absolut necesară pentru realizarea congruenței punctelor de vedere, în sensul educativ spre care trebuie îndreptată lecția. Valoarea cadrului didactic constă în armonioasa proporție dintre participarea intelectual-afectivă a elevilor și arta coordonativă și directivă a profesorului. O lecție bună nu trebuie numai bine gândită, dar și profund simțită. Nu ajunge întocmirea birocratică a unui foarte sofisticat dar formal plan de lecții după preceptele ultimului strigăt al didacticii occidentale, cu modelul căruia profesorii au fost blagosloviți în ultimii ani de inspectoratele școlare, E necesară și o trăire a lecției, o încălzire a ei la temperatura sentimentelor, convingerilor, forței de dăruire interioară. Generația de azi, lucidă, realistă, critică, cinică, pragmatică, demitizantă nu poate fi câștigată ca altădată nici cu retorica romantică, nici cu marile gesturi patetice. Ea are nevoie de profunzimea motivațională a argumentului, ea urmărește cu aviditate în ce măsură educatorii sunt convinși ei înșiși de ceea ce afirmă și dacă aplică în propria lor viață ceea ce pretind tinerilor. O lecție pe care o considerăm impecabilă sub raportul cerințelor formale poate fi, totuși, ratată dacă n-a reușit să stârnească o undă afectivă, dacă nu reverberează în conștiința elevului dincolo de asimilarea informațiilor științifice. Puterea de convingere cu care prezentăm frumusețea unei opere literare sau evocăm o pagină de eroism național, mândria vibrantă cu care subliniem o victorie a științei, tehnicii, artei românești www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 69 combaterea mentalității actuale după care patriotismul, protocronismul, mândria apartenenței la o străveche cultură sunt atitudini desuete și antieuropeniste fixează mai bine în conștiința elevilor cunoștințele de specialitate, plus sentimente trainice umaniste și patriotice, convingeri etice, un comportament civic, militant. „Noul“ în lecție nu trebuie înțeles doar ca un surplus de informații, necesare numai pentru actualizarea acesteia sau completarea ei cu cele mai recente achiziții ale științei. Este la fel de important să-i învățăm pe elevi felul cum să recepționeze noul, respingând rutina, dogmatismul, șablonul, dar și însușirea servilă și frivolă a unor mode de îmbrăcare, exprimare și comportare în grup care falsifică și alterează personalitatea. Sinceritatea, probitatea, curajul, ambianța de dezbatere liberă cu care abordăm problemele acute și temele de graniță, marile flagele ale umanității - criza economică, poluarea, dezvoltarea inegală, sărăcia, deculturația etc.- vor transforma lecția într-o dezbatere actuală și pasionantă, vor spori interesul și activitatea orelor de curs, vor reduce numărul absențelor nemotivate, vor mări coeficientul de participare a elevilor la propria lor instruire și formare. Privită din incidența valorilor educative, lecția (ca și întreaga activitate didactică) trebuie să constituie un act de creație, de implicare și dăruire totală în opera laborioasă, imposibil de măsurat și evaluat prin instrumente contabile și inginerești, care este formarea personalității unui om pe măsura mileniului nou ce ne așteaptă. Examene, 1997 www.dacoromanica.ro 70 TudorOpriș Cartea școlară în derivă Elevii citesc tot mai puțin și mai specializat, iar editurile particulare le oferă tot mai puține titluri anual. în anul 1974, de pildă, editurile de stat „Ion Creangă" și „Albatros" - specializate în această direcție - înregistrau o producție editorială de 652 titluri pentru adolescenți și 814 pentru copii, cu o remarcabilă variație (beletristică originală și traduceri, literatură istorică, S.F., antologii, enciclopedii, „colecții" de prestigiu). în 1995, consultând planurile a circa 600 edituri mai mult sau mai puțin productive, am putut descoperi 18 titluri rezervate preșcolarilor, 86 elevilor din școlile generale și 126 liceenilor. Din cele circa 200 titluri de cultură școlară, 116 erau teste, rezumate, îndrumătoare, culegeri de probleme, grile de examen încurajate de actualul tip de concursuri care testează cantitatea de cunoștințe și conformitatea lor matematic-fracționară la programele analitice, ghiduri tehnice și de limbi străine, dicționare, adesea subelementare. într-un cuvânt, cărți cultivând oportunismul pragmatic sau lenea intelectuală. Sectoarele cele mai vitregite sunt: clasicii români și universali (acoperire doar 20-30% față de necesități), literatura de informare științifică cu carcater instructiv-educativ pentru copiii și tineret (biologia și ecologia, fizica și chimia sunt aproape total neglijate), lucrările de sinteză românești din domeniul literaturii, științei, artei, filosofiei. De teama de-a nu fi acuzate de „păcate “ comuniste, cum ar fi centralismul și dirijismul, forurile responsabile nu dau directive și nu exercită nici un control asupra producției de carte școlară. Ea se defașoară anarhic, entropie fiind lipsită de criterii www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 71 pedagogice și de un raport educativ profitabil într-o cerere care nu exprimă necesitățile de cultură ci „gusturile" estetice adesea îndoielnice ale celor cu bani, ale celor însetați de politică, aventură și senzațional pseudoștiințific și o ofertă care, încercând să satisfacă în spirit populist cererea, sacrifică în primul rând cărțile valoroase intrate în clasicitate și literatura originală românească, socotite ca... nerentabile deci... păguboase. Statisticile bibliotecilor și ale librăriilor arată că raportândy-ne la necesitățile programei școlare, un elev de liceu în anii 1970-1980 consulta în medie 30 de cărți și cumpăra circa 25 de titluri anual, în timp ce în prezent cifrele s-au redus la o treime. Librăriile vând cu precădere rezumate didactice, culegeri de probleme, literatură S.F. (difuzată masiv de Editura „Nemira") sau erotică (în care s-a specializat Editura „Miron"), broșuri de integrame. Să nu mai vorbim de arbitrarul sondajelor de carte în vederea stabilirii tirajelor, de sistemul dezastruos de difuzare a acestora, de „tarabizarea" și de „badeacârțismul" la modă cu ajutorul unor difuzori plătiți sau chiar voluntari, a cărților unor edituri (de obicei submediocre) sau ale unor „oficialități" didactice. Deși, personal, am întocmit cu o largă consultare a elevilor, profesorilor, bibliotecarilor, librarilor, o bibliografie fundamentală a culturii generale pe niveluri de vârstă, ca să fie pusă la dispoziția cadrelor didactice și a constitui un element orientativ pentru edituri, aceasta zace de peste trei ani în sertarele mute și fără fund ale Ministerelor Culturii și învățământului. Ca să nu mai vorbim de dezinteresul cultural al Ministerului Turismului. Sunt fenomene obiective care demonstrează fără replică lipsa aproape totală de interes pentru formarea culturală a viitorului intelectual al mileniului trei și incapacitatea forurilor răspunzătoare de a găsi soluții pentru combaterea și înlăturarea lor. Examene, 1997 www.dacoromanica.ro Tudor Opriș Sarcini „mature“ ale „tânărului44 Minister al Educației Naționale M-a bucurat decizia ministrului, dr. inginer V. Petrescu de a propune și a obține pentru „vechiul" Minister al învățământului, o titulatură mai potrivită cu finalitatea lui, aceea de Ministerul Educației Naționale, pentru care și eu am militat intens în mass-media, în ultimii șapte ani, întrucât educația națională include și absoarbe în țintele ei superioare și organizarea și conținutul și metodologia procesului de învățământ. Un tineret „instruit" și fără educație, un tineret pompat cu informații dar vid afectiv și total amoral, adică cinic, dur, pragmatic, fără simțul răspunderii, este mai primejdios decât o populație tribală, călăuzită totuși de un cod strămoșesc nescris dar respectat cu sfințenie de întreaga colectivitate și de toate generațiile. La ora actuală, școala se găsește într-un impact educațional. Dizolvând în numele liberalismului capitalist formele vechi de educație, așa-zisa etică socialistă, „dirijismul" moral, organizațiile de tineret, finanțate și controlate de stat, lăsând sectelor religioase și curentelor filosofice de tip existențialist-anarhice și nihilist-satanice să zburde în voie și să ofere un fel de „tablele legii morale" tinerilor debusolați, epoca de tranziție nu a pus, deocamdată, nimic în loc, favorizând în schimb componentele antisociale, de la calomnii și violuri până la drogare și corupție. O societate sărăcită și blazată, exasperată de lupta cu lipsurile, o familie derutată, copleșită de griji și rămasă în urmă cu principiile moderne ale educației, accentuează și agravează haosul existent. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 73 Iată de ce „tânărului** Minister al Educației Naționale îi revine o sarcină copleșitoare. El nu-și va putea însă îndeplini nici una din complexele și dificilele programe educative chemate să amelioreze starea de educație a națiunii, dacă nu va lua urgent și rezolut câteva măsuri organizatorice. In primul rând se impune reabilitarea și reorganizarea acelui sector care îi motivează titulatura: direcția educativă, până acum câteva zile formată din 3 funcționari preocupați cam 80% cu probleme financiare (burse, alocații), și 20% cu „facilități** adică cu servicii de prestații cultural-turistice, și o directoare „uite-o, nu-i“, cu un picior în Minister cu altul în Palatul național al copiilor unde cumula și funcția de directoare. Despre firava acoperire a sarcinilor frontale de educație și despre competență în această direcție ar fi umilitor să vorbim. Prin 1950, când, deși profesor foarte tânăr, cu origine socială dezastruoasă, eram totuși onorat pentru pricepere cu flatanta sarcină de „consilier-voluntar**, direcția de educație număra 3 servicii și peste 20 de funcționari care acopereau destul de satisfăcător toate compartimentele activității educative, de la programele sale de dirigenție până la vasta rețea de tabere școlare organizate de Minister. Astăzi, sarcini educative extrem de complexe, reintrarea în circuitul european și mondial, asigurarea unul vast câmp informațional stau în cârca unui mănunchi de oameni hărțuiți și epuizați, nu totdeauna puși la punct cu documentarea la zi și cu realitățile de pe teren. A fost nevoie de o organizație non-guvernamentală (ONG), precum Alianța Civică, să suplinească lipsa de preocupare a ministerului și a unui pasiv și pompos intitulat „Institut de Științe ale Educației**, ca să se elaboreze un „Model de Renaștere a României prin Educație** care deranjează prin terminologia pedagogică neasimilată la noi și prin preluări tale quale ale unor „mode** occidentale străine de tradițiile, realitățile și necesitățile românești, dar care cuprinde și multe lucruri interesante, demne de reținut și aplicat. Cum era firesc, cu toată „discuția** organizată de inițiatori, „modelul** a însemnat un fiasco. www.dacoromanica.ro 74 Tudor Opriș O organigramă bine gândită și corespunzătoare importanței sectorului (stabilită fără „meschinării11 financiare), în care promovarea să țină seama în primul rând de competența pedagogică și implicarea nemijlocită în problemele concrete de educație, se impune ca un imperativ kantian. în al doilea rând trebuie reglementată relația Minister-Institutul de științe ale educației, quasi-inexistentă. în ultimii ani, pentru elaborarea și aplicarea unor programe educative de perspectivă dar și de necesitate imediată cum ar fi: umanizarea prin educație a procesului instrucției (uscat și secătuit de valori moral-afective prin universalizarea computerizării și excesele audiovizualului), reconsiderarea modernă și încurajarea activităților extrașcolare și de „loisir“ individuale sau instituțio-nalizate, îmbogățirea relațiilor la nivel național și internațional prin toate formele de cunoaștere reciprocă etc. Multe din sarcinile M.E.N. și direcției sale educative nu vor putea fi soluționate operativ și eficient fără o intensă colaborare cu Ministerul Culturii și Ministerul Tineretului și Sportului, colaborarea ca și inexistentă în ultimii ani. Numai eu știu cât am obosit navigând inutil între aceste „puncte-vitale“ care marchează perimetrul educației naționale ca într-un placid dar amenințător prin indolență, triunghi al Bermudelor. Examene — 8/14 septembrie, 1997 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 75 Noile colegii o caricatură a trecutului? Ex-ministrul Liviu Maior se împăunează (și, poate, pe drept cuvânt) cu reînvierea „colegiilor" care, de la Spiru Haret citire, au o accepție românească, cu mult deosebită de aceea a vechilor colegii elitiste ori de castă din Occident, sau cu aceea modernă și occidentală, de forme intermediare între licee și facultăți (colegii universitare cu termen scurt) accepție care a stârnit prin ’95-’96 o derutantă și regretabilă confuzie. M-a surprins, însă, că fostul ministru ar fi trebuit să cunoască puțină latină, atât ca fervent greco-catolic, cât și ca fost profesor de istorie într-un colț al țării care mai poartă amintirea iluminiștilor și aromelor latinizante ale Școlii Ardelene. Așa cum susțineau și marii reformatori ai școlii noastre, accepția românească de „colegiu" (inițial de „liceu național") este cea strict etimologică, ea purcedând de la verbul latin colligo-colligere, însemnând a culege, a aduna, a strânge. Colegiile erau acele instituții școlare cu mare vechime și tradiție care aveau un statut special și profesori de elită, aleși de director cu cea mai mare „exigență". Prin concursuri de o extremă severitate, ele „culegeau" adică selecționau pe cei mai valoroși „prunci" ai țării, în marea lor majoritate săraci și merituoși fii ai țăranilor, muncitorilor, funcționarilor mărunți, care se bucurau de totala gratuitate a întreținerii în internat și din rândul cărora s-au recrutat atâtea personalități de seamă ale țării. în cea mai expansivă perioadă a lor, colegiile naționale -care n-aveau de-a face cu colegiile de alt tip (particulare sau religioase, după model catolic) - nu depășeau numărul de cinci. Colegiile din Iași („Național"), Craiova („Regele Carol"), Bucu- www.dacoromanica.ro 76 Tudor Opriș rești („Sf. Sava“), Târgoviște și apoi Predeal („N. Filipescu“ de la Mănăstirea Dealu) și-au câștigat un meritat renume atât prin calitatea elevilor și profesorilor, cât și prin înalta ținută intelectuală și moral-patriotică a instrucției și educației. înainte de încheierea mandatului său politic, Liviu Maior, pentru a-și câștiga popularitate și a rămâne în cartea „veșniciei didactice11, a „binecuvântat*1 cu titulatura de „colegiu** zeci și zeci de licee din București și din țară reușind în cele din urmă să demonetizeze și să compromită acest titlu, după cum reușise să subevalueze Ceaușescu titlul de academician, umplând după modelul său și al soției sale, aula ilustrei instituții cu zeci de pseudofilosofi marxiști și de ingineri cu „merite** în construirea comunismului, mulți dintre ei de o crasă mediocritate, promovați direct profesori universitari și ajunși acolo prin munca anonimă a unor laborioase colective, cărora le însușeau realizările, inclu-zându-le în propriul lor palmares științific. Nu putem nega că există Colegii care își iau în serios titulatura și cer o anumită autonomie, mai ales în privința dreptului de a alege cadrele didactice, numite până acum după un vechi tipic comunist, de inspectori de personal - de obicei profesori de sport, de muzică și tehnologie, rămași fără catedră, nu întotdeauna competenți și îndreptățiți să judece valoarea unor profesori demni de colegiile naționale. Din statutele și regulamentele tipărite ale unor colegii grăbite să-și afirme personalitatea, reținem ca un leit motiv pentru elevi măsuri deosebit de severe privind sporirea disciplinei aflate într-o îngrijorătoare derivă, precum și selecția mult mai riguroasă a candidaților la admitere, iar pentru profesori, experiența pedagogică, înaltă calificare profesională (gradul I, doctorat), înțelegerea superioară a democratismului didactic. M-a surprins curajul colegiilor a căror inițiativă de „emancipare** de sub apăsătoarea și inutila tutelă ministerială atacă temeliile liberalismului democratic, înțeles din nenorocire la noi ca o formă de liberalism cosmopolit, ca o totală permisivitate, în ce privește stilul, îmbrăcămintea, comportamentul. Nu e de mirare că de frica de a nu fi acuzat că www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 77 știrbește libertatea absolută a presei, ministerul nu ia, de pildă, nici o atitudine față de revista comercială de largă audiență „Liceenii", care îndeamnă la opoziție față de muncă și disciplină, ridiculizează „profîi" serioși, lăsați corigenți de elevii rokeri, exaltă pe cei ce beau cot la cot cu elevii în baruri, în numele fraternității și egalitarismului didactic, recomandă fetelor „deștepte" și cu trup „marfa" să îmbrățișeze fotomo-delismul, publicându-le fotografiile provocatoare. Nu e de mirare că pasivismul și totala neimplicare a ministerului zis al educației încurajează indirect superficialitatea pregătirii, comoditatea, delicvența, erotismul, drogurile și vidul pre-ocupațional care face lesne manevrabil orice suflet slab de adolescent. Este trist să treci pe la multe colegii din București sau din țară și să constați că în afară de firmă, prin nimic nu se deosebesc de liceele obișnuite, că aceeași jalnică și pestriță defilare de tunsori punk și blugi zdrențuiți, de lănțicuri, de cercei și belciuge, de burice goale și ochi încondeiați violent, de bocanci de miner sau pantofi pe papainoage, imprimând un caracter grotesc, de carnaval, peisajul școlar. W.C.-urile, ajunse într-o jalnică stare tehnică, devin uriașe cădelnițe de unde fumul de tutun se împrăștie în toată școala și intoxică plămâni nevinovați. Corigențele curg cu duiumul, absențele nemotivate reclamă cumpărarea unor noi calculatoare pentru contabilizarea lor, băncile și pereții devin o frescă grăitoare a preocupărilor cunoscute doar de tineri. Rar mai întâlnești în schema de încadrare a colegiului 2-3 personalități reale ale învățământului, privite chiorâș de tinerii blazați sau revoltați, care, din disperare de cauză, n-au avut altă soluție decât învățământul cel prost plătit, și cu supremă indiferență de ciurda de suplinitori care nu se implică în viața școlii din cauza scurtei și incertei lor existențe ca dascăli. La ce naiba am înființat atâtea zeci de colegii când prea puține se arată dispuse să-și onoreze titulatura, când ministerul, absorbit în penibile și păgubitoare lupte interne pentru putere nu www.dacoromanica.ro 78 Tudor Opriș face nimic pentru a le întări prestigiul și autoritatea, poate și pentru faptul că au fost înființate de opoziție, aflată pe atunci în fruntea bucatelor. Dar cine cunoaște bine istoria pedagogiei și instituțiilor învățământului românesc conștientizează ce măsuri ar trebui luate pentru a scoate din ridicol și neputință și instituția „colegiilor naționale". Precum la conducerea ministerului se impune să-și găsească locul personalități reale și irecuzabile prin ținuta lor morală, prin pregătirea și palmaresul lor profesional, și la conducerea colegiilor este necesar să se afle nu profesori din zeloasa clientelă politică, ci slujitori ai învățământului care se bucură de o trainică notorietate și s-au afirmat ca personalități indiferent de specialitate. Una din cele mai nefericite idei de import occidental este aceea a confundării directorului de școală cu un „manager" de tip capitalist, învârtecuș, șmecher, cu nas fin în ale oportunităților, care se descurcă în toate și îi păcălește pe toți. Administrarea colegiilor ar trebuie încredințată nu foștilor portari sau meseriași cum se procedează de obicei, ci unor oameni cu studii manageriale și experiență pentru a le da răgaz directorilor să se ocupe de problemele fundamentale ale educației. De asemenea, este firesc ca directorului să i se încredințeze dreptul de a angaja profesori. Ce deosebire uriașă este între birocratismul unui inspector de cadre care „plasează" oamenii pe baza unui dosar formal ca să umple tot formal golurile din schemă și un director care, dornic să-și apere prestigiul școlii, selecționează din timp, cu toată grija și răbdarea, prin interviuri, analiza amănunțită a fiecărui „curriculum vitae" și prin probe practice la clasă pe cei mai bine pregătiți și vocați profesori, îndreptățiți să aspire la o catedră de colegiu. Așa se proceda acum 60-70 de ani și colegiile se bucurau de un imens prestigiu. Cât privește selecționarea elevilor, ea trebuie făcută și la nivelul programelor, dar și la nivelul exigențelor colegiului, care poate formula subiecte speciale, întrucât nu se mai pune, ca în învățământul comunist, problema unității ideologice și egali- www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 79 țarismului de șanse, ci se vizează decelarea elitelor care au dreptul, prin valoarea lor, să obțină un loc într-o instituție selectă. Cît privește statutul elevului, cel aplicat de Colegiul Național „B. P. Hasdeu“ din Buzău și publicat în nr. 64 din 22-28 septembrie a.c. de revista „Examene11 ni se pare, cu toate sancțiunile drastice, un reper demn de luat în considerație, iar în ce privește exigențele instructiv-educative, modernizarea predării, reconsiderarea educației ca act general-implicativ, valorificarea aptitudinilor prin extinderea unei largi game de activități extrașcolare în zilele de sâmbătă și duminică, irosite inutil de elevii de azi, proiectul de statut al Colegiului Național „Gh. Lazăr“ din București, publicat în ultimul număr al prestigioasei sale reviste „Speranțe11 (și reluat în acest număr și de „Examene “n.r.) ni se pare mai aproape de ceea ce viitorii reformatori ai învățământului românesc modem ar putea concepe în legătură cu un învățământ colegian la cote europene. Examene — 6/12 octombrie, 1997 www.dacoromanica.ro IV UN PUNCT VULNERABIL ȘI EXPLOZIV AL REFORMEI: CONCURSURILE ȘI EXAMENELE Este posibilă organizarea unor concursuri moderne de admitere? După unele statistici neoficiale cam 30% din copii țării din orașe și 10% din cei de la țară, care dau examen de admitere la liceu și facultate, iau meditații și peste 70% din familii își impun mari sacrificii materiale pentru a plăti sute de mii și chiar milioane de lei profesorilor secundari sau universitari pregătitori, în condițiile unui învățământ gratuit. Ce e drept, meditațiile sunt în unele cazuri un rău necesar. Când eram copil, ele erau practicate doar cu elevii în dificultate intelectuală, amenințați dc corigcnță sau, eventual, corigcnți. In prezent, în mod egal elevi slabi, mediocri și foarte buni sunt meditați cu bani, exceptând supradotații olimpici care sunt „dopați11 oficial și gratuit pentru a obține performanțe intelectuale. începând din 1970, în zeci de articole și emisiuni radio TV am semnalat și combătut acest fenomen care tindea să capete proporții. Un inginer universitar, ministru adjunct din regimul ceaușist, regim unde inginerocrația a alterat atât de adânc calitatea învățământului românesc, iritat de intervențiile mele, mi-a imputat printre altele că lovesc în breasla didactică și că ministerul ocultează aceste practici și nu ia măsuri administrative tocmai pentru a veni în ajutorul unei categorii profesionale marginalizate, care își îndulcește salariul, scutind astfel statul de eforturi bugetare. Când observ ce expansiune au luat azi meditațiile și când constat că peste 70% din literatura pentru adolescenții studioși www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 81 o formează literatura „leneșă11 a rezumatelor, haremurilor, a probabilisticii subiectelor, care aduc câștiguri substanțiale autorilor profesori și editorilor, mai-mai că-mi vine să dau dreptate ministrului ceaușist. Un fenomen negativ de acest gen nu poate fi combătut prin acte administrative interdicționale, ci prin extirparea cauzei ce-1 generează: neconcordanța flagrantă dintre pregătirea școlară și condițiile de admitere, dovada acuzatoare a lipsei de colaborare între învățământul universitar și cel preuniversitar. Chiar dacă facultățile sunt obligate la examenele de admitere să respecte programa liceală, formularea pretențioasă și chiar pedantă a subiectelor și mai ales haremurilor matematizate la examen (chiar și la facultăți umaniste), pline de chichițe și capcane (pentru departajări la sutimi de punct), se află la distanțe astronomice de ceea ce prevede metodologia învățământului liceal și de ceea ce, în mod practic, se face într-un învățământ mediu, uniformizat, aservit cuantificării informaționale neselecționate, buchisirii mecanice, lipsei de orizont cultural și interdisciplinar. Așa se explică panica părinților și elevilor care declanșază goana după meditații. Regândirea planurilor de învățământ, a condițiilor de admitere, introducerea unui tip de evaluare complexă și cu un coeficient cât mai scăzut de eroare se impun în regim de urgență. Concursurile degajate, nestresante, în care considerarea performanțelor și palmareselor școlare, radiografierea aptitudinilor și pregătirii, aprecierea complexă a posibilităților și perspectivelor, să fie realizate prin probe bazate pe aptitudinile, cultură generală, pregătirea și inteligența candidatului, pe competența, flerul pedagogic și onestitatea morală a examinatorului, constituie singurul antidot al isteriei meditațiilor. Ele vor aduce liniște și economii în familii, vor contribui la o ierarhizare mai motivată a valorilor. Vocea României — 18 iulie, 1996 www.dacoromanica.ro 82 Tudor Opriș Premianți cu picioare de nisip? Examenul de admitere în liceu din acest an a marcat -judecând matematic - sporirea substanțială a mediei de intrare față de anii precedenți. Ploaia notelor de 8, 9 și 10 ar trebui să ne bucure, ea demonstrând - nu-i așa? - creșterea calității învățământului, gradul superior de pregătire a absolvenților școlii generale. Nimic mai fals. E vorba de o „umflare" artificială a performanțelor, datorită, pe de o parte, transferării aproape exclusive a interesului elevilor asupra celor două obiecte de examen (româna și matematica) și, pe de altă parte, „dopajului" intens cu meditații particulare. Exclusivismul pregătirii duce la grave goluri în cultura generală și mai ales în pregătirea multilaterală a candidaților care, intrând cu medii de 9 și 10 în liceu, întâmpină în clasa a IX-a mari greutăți la obiectele neglijate parțial sau total (chimie, fizică, biologie, limbi străine), unde nu rareori clachează sau obțin note limită, în flagrantă antiteză cu ierarhia stabilită de concurs. Meditațiile particulare costisitoare, bazate pe sutele de broșuri cu rezumate, exerciții gramaticale, subiecte prezumtive, alcătuite de profesori anonimi, dar și de inspectori cu rol decizionar în formularea la nivel național a subiectelor, broșuri care au năpădit și intoxicat piața, supralicitează memoria, se mulează pe stupiditatea haremurilor, uniformizează gândirea și exprimarea elevilor. E ușor de închipuit calvarul profesorilor corectori care, la proba de română, au trebuit să se lupte nu numai cu adunarea zecilor de „fracțiuni" ce măsoară farmaceutic fidelitatea memo- www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 83 riei, dar și cu automatismul și stereotipia nevrozantă a compunerilor. Punctul și jumătate, lăsat la aprecierea profesorilor pentru prezentarea estetică și exprimarea corectă, n-are nimic de-a face cu nivelul de cultură, cu perspicacitatea și creativitatea elevilor. Lipsa de imaginație, lipsa de curaj în a promova cerințe modeme, semnalate de multă vreme și alimentate de platitudinea unor manuale, evident depășite, la care doar 3-4 lecturi pot constitui subiecte de concurs (de aici repetarea lor obsedantă în ultimii 15-20 de ani ca și previzibilitatea lor), perpetuează în liniște poncifurile învățământului comunist. Toată lumea a ajuns la saturație. Oare n-a sosit timpul ca ușile ministerului să se deschidă pentru a permite unor brize proaspete să măture mediocritatea și inerția ce s-au cuibărit acolo? Vocea României — 25 iulie, 1996 www.dacoromanica.ro 84 TudorOpriș Necesitatea unui nou tip de concurs de admitere în învățământul superior Toți profesorii, elevii și părinții sunt de acord că examenul de admitere în învățământul superior, așa cum se practică la ora actuală, este departe de a realiza o selecție obiectivă dar, vai, oricât ar fi de imperfect, nu se poate renunța la el. Pentru a ieși din cleștele acestei dileme, universitatea clujeană a propus recent Ministerului învățământului o soluție radicală: renunțarea totală la concurs. Propunerea a stârnit în lumea didactică o reacție vehementă de respingere. S-a adus ca principal contra-argument obiecția că dacă se va aplica acest criteriu, al mediei de absolvire și la bacalaureat, în licee va lua naștere o nesfârșită procesiune de sarsanale și pliculețe menite să umfle artificial notele din catalog. Nu știu în ce măsură această repudiere a propunerii exprimă condamnarea unei măsuri antipedagogice sau teama că mii de cadre preuniversitare și universitare își vor pierde un venit sigur și substanțial, rezultat din meditații îndelungate și intensive. Iată de ce e nevoie să ne punem întrebarea retorică: ce e de făcut? Există la ora actuală, după un sistem aplicat și în anii comunismului, două tipuri de examene: unele care conțin și o probă obligatorie și eliminatorie de aptitudini, așa cum se practică la facultăți artistice (arte plastice, conservator, teatru, cinematografie), de științele comunicării (jurnalism) sau de sport (A.N.E.F.) și altele, care se limitează strict la programa de liceu și constau exclusiv din probe scrise, judecate și apreciate după haremuri sau grile, în cele mai multe cazuri minuțios matematizate. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 85 în cazul primului tip de examene, selecția pare a fi ceva mai judicioasă, deoarece se ține seama, în bună măsură, de factorul aptitudinal, talentul artistic, ziaristic, sportiv sau constructiv-artistic (la arhitectură), putând fi în linii largi probat. Desigur, și aici elementul subiectiv și chiar micul aranjament pot opera discret. De pildă la arte plastice, proba de culoare atârnă adesea de „ochiul" și „gusturile estetice" ale examinatorului proba de teatru, de nevoia, de „tipuri" slab reprezentate în repertoriul de roluri, al teatrelor; la muzică de familiarizarea cu cerințele probei de citire „de prima vistu" a unui text muzical. La aceste facultăți și institute situația e ceva mai bună, dovadă că studenții își confirmă locul câștigat ca și valoarea. Dar și aici este un lucru în neregulă. Anii de meditații intensive cu profesori ai facultăților respective imprimă candidaților stilul și adesea deformațiile „maeștrilor" care îi modelează pentru concurs. S-ar impune la acest tip de instituții universitare forme de decelare și apreciere a talentului nativ, nealterat prin meditații și mimări, care trebuie apreciată „tale quale" fără a-1 raporta la preferințele sau maniera proprie a examinatorilor. în ceea ce privește facultățile care nu verifică aptitudinile, ci doar volumul de cunoștințe și conformitatea lor, programele școlare (cerințe considerate obligatorii pentru asigurarea egalității de șanse) și cel mult, în cazuri izolate, și gândirea și personalitatea candidatului (sunt încercări timide la biologie și matematici), situația este de-a dreptul alarmantă. Actualul sistem favorizează pe elevii dopați cu meditații, monitorizați de cadre care cunosc „chichițele" examenelor (pe care nici o programă nu le prevede), cu memorie excelentă și pregătire orientată exclusiv către două-trei obiecte de concurs, incapabili însă de a disocia analitic sau a asocia interdisciplinar noțiunile și informațiile de specialitate. Carențele acestui tip de concurs, profund depășit, ies rapid în evidență. De pildă, la examenele de admitere din 1996, la facultățile de litere din București și din țară, 22 de laureați ai olimpiadelor și concursului național „Tinere condeie" au www.dacoromanica.ro 86 Tudor Opriș capotat, în schimb, intră în facultate o mulțime de mediocrități. Bine „dopate11 și „îndrumate11 de cadre universitare, prin anii II-III abia își trag sufletul și se rostogolesc spectaculos din vârful scării valorilor stabilite arbitrar de un concurs dominat de criterii „obiectiviste“ și „deontologice11 menite ca în cazul contestațiilor și controalelor să poată demonstra „obiectivitatea11 matematică a notării, apărând comisiile de examen de orice suspiciune de incorectitudine. Ceva mai mult, tinerele cadre care au câștigat concursurile de titularizare pe post, bazate pe aceleași criterii formaliste, se dovedesc, în destule cazuri, fragile profesional și inapte pentru munca didactică. Desigur, pentru ameliorarea și „europenizarea11 criteriilor de selecție, ar putea fi luată în primul rând în considerație introducerea anului pregătitor, dar, în situația economică deosebit de critică în care ne găsim, el ar împovăra masiv bugetul învățământului aflat la limita supraviețuirii. Anul pregătitor, în condiții normale, ar fi o soluție ideală, deoarece permite nu numai decelarea aptitudinilor, dar și corecțiuni necesare, realizate prin reorientarea unor candidați greșit îndrumați de diriginți sau părinți, deci o recuperare judicioasă și integrală a valorilor. Pentru cel puțin un deceniu, la facultățile care n-au probe de aptitudini, ci doar de materii legate de specificul facultății, probele scrise neconcludente pot fi înlocuite printr-un examen de tip colocvial sau interviu, susținut de candidat în fața unei comisii de cinci-șase profesori ai specialităților de concurs, care vor discuta relaxat cu acesta, 20-25 de minute, sondându-i aptitudinile, aria cunoștințelor generale și de profil și chiar indicele de creativitate exprimat în performanțele școlare, legate de profilul facultăților alese (premii la olimpiade, la concursuri literare, tehnice, de inventică, apariții la emisiuni radio-TV, articole și chiar volume tipărite). Candidatul va putea prezenta un dosar de activitate extrașcolară, care va justifica mai convingător opțiunea și aptitudinile decât notele din catalog. Acest sistem modern și democratic de exprimare are câteva avantaje incontestabile: • pune capăt psihozei medi- www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 87 tațiilor, scurgerii unei mari părți a bugetelor familiale către o pregătire costisitoare care nu ridică cu nimic valoarea candidatului, ci doar șansa lui de a se adapta cerințelor concursului; • elimină stresul, întrucât candidatul se va prezenta în fața comisiei fără o pregătire prealabilă de doi-trei ani, ci doar cu capitalul de cunoștințe însușite în liceu și cu probele peremptorii ale aptitudinilor sale; • realizează o selecție „naturală11 și o ierarhie mai dreaptă a valorilor, stabilind gradul de conformitate a aptitudinilor candidatului cu profesorul și cerințele respectivei facultăți. Tribuna învățământului, 1997 www.dacoromanica.ro 88 Tudor Opriș „Olimpicii" n-au șansă la facultate? Un elev premiat la olimpiadă nu poate fi decât un vârf al disciplinei predilecte, o elită „in spe“, care merită toată atenția celor ce pregătesc schimbul de mâine. Și totuși, la recentul concurs de admitere la facultățile cu profil umanist, 12 laureați ai olimpiadei de literatură au capotat, unii cu medii surprinzător de modeste. O astfel de antiperformanță ne pune în fața unei dileme: ori criteriile de evaluare la olimpiade sunt eronate, ori haremurile sau grilele de la concursul de admitere în facultate (adesea în discordanță cu conținutul și spiritul programelor analitice din liceu) sunt astfel formulate sau cotate încât să favorizeze doar mediocritățile cu memoria bună și cu o îndelungă asistență din partea cadrelor universitare, angajate de părinți să le pregătească. Un fenomen analog s-a petrecut în 1975, când absolut toți laureații olimpiadei de anatomie au picat la medicină, datorită viciilor examenului de admitere, cu haremuri matematizate, cuprinzând un număr de noțiuni, care, prin totalizarea punctelor acordate fiecăreia, formau media. Cert este că actualul sistem de „grile“ de tip occidental, cu nimic mai bune decât unele „haremuri1* din trecut, asigură, în spatele cifrelor și cântarelor farmaceutice, o aparentă obiectivitate, o aparentă siguranță a legalității. O anumită „viziune** a maestrului pictor la proba de culoare-desen, un anumit secret al lui Polichinelle la examenul de citire a unui text muzical la prima vedere, misterioase criterii universitare preferențiale la litere și filozofie, necunoscute profesorilor de liceu, explică formidabila industrie a meditațiilor doar cu specialiști ai facultăților respective, neimplicați direct în www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 89 examen. Să nu mai vorbim de faptul că, exceptând facultățile sau institutele cu profil artistic și sportiv, concursurile nu testează cu nimic, nici aptitudinile, nici posibilitățile de evoluție ale viitorului student. La Drept, de pildă, baremele de la proba de română conțin „chichițe11 care ar putea încurca pe orice filolog, în schimb, la această facultate (la care absolvenții sunt nevoiți mai mult să „vorbească") intră mulți incoerenți și bâlbâiți, deficitari la capitolul „expozeu logic". La fel la facultățile de litere, studenții realmente creativi literar nu depășesc 2-3%. Soluțiile nu sunt chiar ușor de găsit. Dar unele pot fi totuși identificate, testate. Fie soluția anului pregătitor, rezervat unor testări temeinice a aptitudinilor, fie soluția introducerii unui examen oral, colocvial, în fața unei comisii multi-disciplinare a facultății respective, care să întrețină un dialog deschis cu candidatul în vederea depistării gradului de pregătire, cultură, inteligență, aptitudini profesionale sunt, oricum, superioare actualului sistem de admitere, steril și costisitor pentru bugetul familiei. Apreciem, de asemenea, ca excelentă propunerea ministerului ca admiterea în facultate să se dea în luna iulie, ceea ce permite absolvenților concurenți să intre odihniți fizic și psihic în anul universitar, evitându-se traumele psihice și surmenajul nervos manifestat la „boboci", chiar dacă profesorii universitari, privați de încă 2-3 luni de meditații vor protesta cu vehemență. Vocea României — 26 octombrie, 1996 www.dacoromanica.ro 90 Tudor Opriș Modernizarea concursului de admitere în învățământul superior prin considerarea palmaresului vocațional Și în regimul ceaușist s-a încercat o spargere a cercului caucazian al concursului cu bareme și grile, admițându-se ca laureații olimpiadelor internaționale să fie admiși fără concurs în facultatea de profil sau numai în urma unei discuții libere. Măsura, menținută și după 1990, a fost, se pare, bună, deoarece în marea lor majoritate acești „privilegiați” au obținut prestigioase burse de studiu și apoi ne-au părăsit fără regrete, pentru plasamente ispititoare în străinătate. Să nu uităm însă că această excepție se oprește doar la acele discipline cu limbaj universal (matematică, fizică, chimie, informatică, latină), performanțe de excepție ca și palmaresul bogat la celelalte discipline (limba română, istorie, filosofie, geografie, biologie), nebucurându-se de un regim similar. Această politică discriminatorie de încurajare unilaterală a valorilor, în funcție de un ipotetic prestigiu internațional al unor discipline, a avut un efect negativ. Universitățile din străinătate se bucură de colaborarea unui mare număr de tineri specialiști români din domeniul disciplinelor olimpice. Din nefericire avem tot mai puțini istorici, biologi, geografi, literați, filosofi, tineri de valoare, concurențiali pe plan mondial. Aceleași vechi și consacrate (aproape consacrite) nume, rulate la televiziune și scrise pe puținele cărți apărute în aceste domenii vitregite ale producției naționale de carte originală, dovedesc declinul cultural în care ne găsim. Noroc că în ultima vreme - cu toată opoziția frenetică a oficialității - încep să se strecoare cu oarecare timiditate unele idei www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 91 novatoare. De curând în „România liberă" de pildă s-a strecurat sugestia că vor interveni unele „nuanțări" (încă neprecizate) a unor trepte de examen și că se vor lua în considerație palmaresul nu numai la olimpiadele internaționale ci și la cele interne. Totul se spune cu timorare și spaimă pentru a nu deranja mafia concursurilor și industria prosperă a învățământului paralel care, nu rareori, sub aparența obiectivității, duc fatal la răsturnarea scării reale a valorilor. Nu vom lua în discuție, deocamdată, concursurile unde, de bine de rău dar cu evidente carențe, vocația poate fi testată printr-o probă clasică de aptitudine (conservator, institute de arte plastice, de teatru, cinematografie, școală de arhitectură, IEFS etc.) sau prin probe care valorifică nu atât capacitatea de reținere a informației cât înclinarea evidentă către gândirea creatoare (matematică, fizică, chimie, ziaristică). Ne referim, așadar, la facultățile care își bazează grilele aproape în exclusivitate pe fidelitatea memoriei și exactitatea ad litteram a răspunsului: drept, filosofie, istorie, litere, geografie, biologie, medicină) și unde erorile de diagnostic derivate din matematizarea absurdă a evaluării sunt cele mai multe și cele mai grave, iar eșecurile profesionale cele mai frecvente, dovadă mediocritatea masivă a absolvenților, absența îngrijorătoare a cadrelor didactice și de cercetare ieșite din fabrica lor. Din practica didactică și pedagogică de peste 50 de ani mi-am putut da seama că, aflându-se în pragul opțiunii universitare, elevii clasei terminale se împart în patru categorii foarte distincte, de care cei chemați să modernizeze decimo-logia vor trebui să țină seama când vor „nuanța" (așa cum se declară) condițiile de admitere în învățământul superior: 1. Elevi excepționali, care chiar de la vârsta de 10-12 ani au adus dovezi concrete ale aptitudinii lor precoce, bine precizate (laureați ani în șir la olimpiade și la concursuri de profil, publicați curent și chiar autori de cărți personale, la 14-18 ani), în raport cu puternicul și confirmatul lor talent (creație literară, biologie, geografie, istorie etc.) ei trebuie să fie www.dacoromanica.ro 92 Tudor Opriș primiți fără concurs, pe baza unui curriculum vitae însoțit de un dosar cu probe materiale. 2. Elevi bine echipați intelectual, cu înclinări evidente pentru facultatea respectivă dar fără palmares strălucit vor fi supuși unui test care să nu repete materia din liceu așa cum tot dintr-o îngustime pedagogică examenul de definitivat în învățământ repetă fidel materia din facultate - ci să pună în relief respectiva înclinare dincolo de obligațiile stricte ale programei de învățământ. 3. Elevi polivalenți (buni la toate) care sunt orientați de părinți, din rațiuni de obicei pragmatic-oportuniste, către facultăți la modă (ASE, Drept, Limbi străine etc.). 4.. Elevi fără aptitudini speciale pentru munca intelectuală, pe care ambiția și veleitarismul părinților îi împing spre acest concurs după un îndelungat și intensiv stadiu de dopaj (sute de ore de meditație cu profesori secundari și universitari, încă din clasa a X-a). Pentru absolvenții din grupele 2, 3, 4 se vor institui două tipuri de probe în cadrul aceluiași concurs probe pentru care vor opta la înscriere: a) Probă de aptitudine: un test neconvențional, eventual o lucrare liberă care să pună în relief înclinarea lor către specificul acelei facultăți. Astfel de tip de concursuri au fost în țara noastră și înainte de 1989 la litere, drept, filosofie, biologie. In 1945 când am dat și eu examene s-au propus obiecte ca: „Aimez-vous la France? Pourquoi?" „Cum vedeți viitorul filozofiei?11 „Ce ramură a biologiei se va bucura de cel mai rapid progres?11. Astfel de subiecte exprimă mai puțin verificarea fidelității memoriei legată de manual, cât pasiunea, personalitatea, amplitudinea informației și lecturii extrașcolare - dovezi certe ale vocației și capacității intelectuale. Dacă azi s-ar da un astfel de subiect, 80% din candidați ar părăsi sala de concurs, așa cum au făcut-o în 1945 cei de la filologie, selecția operând aproape de la sine. b) Folosirea actualelor bareme și grile legate strict de programă și manuale, care ne dau o imagine mai clară și www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 93 concludentă când e vorba de elevi polivalenți, cu aptitudini dispersate sau candidați fără har, dar bine „dresați11 de meditatori. N-ar fi rău, în lipsa cvasigenerală a orientării psihologului școlar, ca opțiunea candidatului să fie însoțită de recomandarea onestă și motivată a dirigintelui sau unui profesor care i-a urmărit constant activitatea măcar 3-4 ani, recomandare obligatorie la înscriere. Examene, 1997 www.dacoromanica.ro 94 Tudor Opriș O nouă epopee eroi-comică: Didaktikimahia sau lupta ministrului Virgil Petrescu cu școlarii E un făcut ca cifra 7, căreia atât Biblia cât și Pitagora îi acordaseră proprietăți magice, să-și exercite influența și asupra pașnicei școli românești. Acum șapte ani coloane nesfârșite de elevi și profesori, cu steaguri găurite și arme de luptă au luat cu asalt Ministerul, după ferestrele căruia privea cu stupoare și teamă o Maria Antoaneta ministerială care, în naivitatea sa didactică, aplicase soluția „cozonacului11 și stârnise marea mânie a purtătorilor maturi și imaturi de bonete frigiene. După acest fatidic interval, lumea școlară aplatizată intelectual și rockerizată moral a ridicat din nou securea războiului. De data aceasta, zurba cea mare au stârnit pe cei tineri, repetând ceea ce în 1929 fusese numit în derâdere „bellum mucosorum11. Atunci Ministerul învățământului a încrucișat armele cu „mucoșii11 revoltați care cereau să fie părtași la făurirea propriului lor destin „să se bucure de dreptul de a fi ascultați și înțeleși11 făcând demonstrația unei înalte conștiințe civice și a unei surprinzătoare maturități intelectuale care, atunci, au obligat la multe concesii pe cei „de sus11. în octombrie 1997, cei „bătrâni11, scârbiți de umilințe, i-au încuiat pe elevi în școli, i-au afurisit cu regulamentul în mână, precum odinioară mitropoliții cu Biblia „pe boierii smintiți11, uitând de prevenirea unui celebru vers al lui Beniuc: „Nu legați cu lanțuri primăvara!11. Primăvara - metaforic vorbind - reprezenta pentru tineri semnul noilor vremuri, iar lanțurile - tot metaforic - încercarea disperată a Ministerului de a reda strălucirea de odinioară a www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 95 bacalaureatului - o simplă formalitate în ultimii 30 de ani - prin reluarea lui aproape identică, fără a ține seama de schimbările radicale petrecute în ultima jumătate de veac, de la amețitoarele acumulări de informații, până la cerințele cu totul deosebite ale actualei societăți de consum, la care din nenorocire, nimeni din minister n-a reflectat. Cine poartă vina nașterii acestei noi epopei homerice, eroică și ridicolă în același timp? Personal, mi se pare straniu ca împotriva cursului istoriei în fruntea unui minister al școlii să se afle un inginer, meseria cea mai specializată și cu orizontul umanist cel mai îngust. în timpul Ceaușescului, în era paranoicei revoluții industriale, când 70% din intelectuali și tot 70% din membrii Academiei erau ingineri, succesiunea miniștrilor - ingineri - uneori de o mediocritate patentă și total servili coordonatoarei lor, doctor-inginer-academician Elena Ceaușescu, era poate justificată. Astăzi, când demolăm industria ciclopică și agricultura colectivistă, când cei mai mulți intelectuali trimiși în șomaj sunt inginerii, această „orientare" guvernamentală pe bază de algoritm nu este de cel mai bun augur, iar gafele pedagogice vor continua să se țină lanț, știrbind prestigiul școlii românești și compromițând autoritatea cadrelor didactice, nevoite, pentru a nu fi sancționate, să-și însușească o programă de învățământ și o strategie pedagogică lipsite de flexibilitate și orizont. Justificarea că noul bacalureat reia o tradiție a școlii românești este afectivă și fragilă sub raportul motivației. Aplicăm aceleași exigențe ca acum 50-60 de ani, când între timp volumul informațiilor a sporit de 200-300 ori și el este pompat tot în 12 ani școlari și culmea, cu o săptămână școlară de 5 și nu de 6 zile ca în trecut. Trecem la un bacalaureat de prestigiu, după ce mai bine de 40 de ani ne-am jucat cu el, considerându-1 o probă doar de formă, total ineficientă social, o simplă hârtie cu care te puteai doar înscrie la examenul de facultate. Unui astfel de bacalaureat sever și stresant nu i s-a asigurat însă un statut social care să-i confere greutate și finalitate, nu i s-a pregătit terenul psihologic și nici pe cel orientativ-metodologic, obligatorii de a fi bine cunoscut măcar cu 1-2 ani înainte de aplicarea lui. www.dacoromanica.ro 96 Tudor Opriș Este jenantă lipsa de profesionalitate și competență a conducerii ministerului, întâlnită și în multe alte domenii de activitate, de la agricultură și turism până la cultură, și pe care o putem considera cu toată înțelegerea cuvenită, sindromul „copilăriei11 capitalismului. Reacția copiilor este firească și perfect motivată: cea interioară - a unor tineri mâhniți că toți maturii fac politică și nimeni nu se gândește la ei și la viitorul care li se pare nebulos și incert - și la cea exterioară, că democrația, la victoria căreia ei au adus un important obol și chiar jertfe le-a dat dreptul să iasă în stradă când sunt marginalizați și folosiți drept cobai de experiență. Există o singură soluție. Pentru că tot am votat, „legea“ învățământului și trebuie să ne resemnăm, respectând-o cu vorba de duh a lui Moliere: „Tu l’as voulu, Georges Dandin“, va trebui să se opereze o rapidă selecție în volumul informațional redundant și strivitor pentru timpul scurt al pregătirii și din punctul de vedere al igienei intelectuale - uitată de dragii noștri miniștri - să eșalonăm în timp probele, deoarece creierul neantrenat al actualei generații a computerelor nu poate realiza mecanic, în timpul celor 2 ore de examinare orală a fiecărui elev la 4 materii consecutiv, regruparea armonică a coordonatelor gândirii pluridisciplinare. Era înduioșător ce mărturisea secretarul de stat la televiziune, că el a dat examene orale la 7 materii în aceeași zi și le-a suportat eroic. El uită că în timpul când el studia, metodologia examenelor era pusă la zi și comunicată la timp; că, paralel, cu lecțiile noi, la clasa a Xl-a terminală, profesorii pregăteau la respectivele discipline și sintezele materiei anilor anteriori și că, între încheierea cursurilor și bacalaureat, se interpuneau două săptămâni în care pregătirea se făcea în sensul familiarizării cu efortul de concurs și a experimentării tehnicii de expunere orală (45 de ani examenele și concursurile au fost strict scrise!). Sper că mințile inginerești vor accepta aceste realități pedagogice fără de care actul de învățământ își pierde sensul și finalitatea. Examene — 13/19 octombrie, 1997 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 97 „Bacalaureada“, prima grevă generală și spontană a elevilor din România - octombrie 1997— De aproape 70 de ani, mai exact din 1929, când „mucoșii11 au cerut celor vârstnici dreptul la opinie și afirmare, declarând acel celebru „bellum mucosorum“, atât de mediatizat în presa vremii, elevii au stat în banca lor, fiind cel mult folosiți ca masă pasivă de manevră în diferite manifestări ante și postdecembriste. Grandioasele meetinguri ceaușiste sau glorioasa cetate democratică a „Pieții Universității11 au strâns mii de elevi, dar nu pentru „cauza11 lor, ci pentru diferite rațiuni politice. De data aceasta liberi și nesiliți de nimeni, elevii s-au ridicat spontan și solidar pentru o cauză strict școlară, împotriva unei instituții tutelare care a refuzat în permanență dialogul cu „obiectul muncii11 și le-a decis soarta pe deasupra capului în virtutea acelui principiu abuziv, sancționat juridic: „de nobis sine nobis“. Fără consimțământul celor de sus și pe alocuri chiar fără acceptul conducerii școlilor, mii de elevi din București și din mari orașe ale țării au cerut mai multă înțelepciune și mai mult spirit pedagogic conducătorilor învățământului rupți de realitățile școlii de azi și drogați de nostalgia examenelor și vremurilor școlare pe care le-au trăit cu 40-50 de ani în urmă. Să analizăm cu luciditate și obiectivitate această manifestare unică și surprinzătoare a tineretului nostru școlar. Este un fapt pozitiv că reluăm strălucitele tradiții ale școlii românești într-o epocă în care atacuri fățișe sau perfide vor să ucidă sentimentul patriotic și să anihileze identitatea noastră națională prin adoptarea unor forme fără fond și fără aderență în realitățile noastre românești în numele unei dubioase „europenizări“. întoarcerea la vechea „capacitate11 și la vechiul www.dacoromanica.ro 98 TudorOpriș „bacalaureat" - examene exigente care marcau un ciclu de studiu și dădeau drept de muncă celor ce voiau să intre în circuitul social, sunt bine venite și reabilitează prestigiul tot mai scăzut după 1990 al școlii românești. Socotim regretabil însă faptul că legislatorii școlii au refuzat reconsiderarea și actualizarea acestor examene. Mulți elevi mi-au declarat că sunt dispuși să-l invite pe domnul secretar de stat P. M. Gorcea să se prezinte cot la cot cu ei la vechiul examen de bacalaureat, cu 7 materii, pe care d-sa l-a susținut cu bucurie și succes - conform declarațiilor de la televiziune - dar în condițiile de azi, când volumul de cunoștințe a sporit enorm, iar complexitatea, îmbâcseala și prolixitatea manualelor au atins un adevărat record. Ei sunt convinși că stresul domnului Gorcea și notele „cinstite" pe care le-ar obține l-ar readuce pe pământ. Este un fapt pozitiv, de asemenea, că elevii trăind într-un autentic climat democratic își cunosc drepturile, au conștientizat că reprezintă o „forță" de care trebuie să se țină seama, că au ajuns după 16 ani la un grad de maturitate intelectuală și socială care obligă pe oamenii politici și pe educatori să-i consulte și să le respecte opiniile. Socotim regretabil însă că s-a ajuns la această formă de protest care a scos pe elevi din școli, i-a făcut să piardă câteva zile prețioase de învățătură și, cu toate lăudabilele lor eforturi de a manifesta organizați și disciplinați, au apărut unele gesticulații și exprimări vizuale nu totdeauna demne de un elev. Este admirabil că, departe de a fi certați, admonestați, sancționați alături de foarte puțini profesori ce i-au însoțit, „cruciații" bacalaureatului s-au bucurat de iertarea și înțelegerea oficialității, însuși președintele CDR-ului, primul ministru și președintele țării, dându-le dreptate și cerând mai marilor școlii aplicarea corectă a prevederilor Legii învățământului. A fost o victorie a simțului dreptății pe care totdeauna elevii l-au avut dar n-au putut să-l exercite și a tactului politic de care conducătorii noștri fac dovadă pentru a contrabalansa superficialitatea, gafele și măsurile precipitate ale unor oficialități nu totdeauna competente și aflate la locul potrivit. Examene — 13/19 octombrie, 1997 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 99 BAC-ul sare FAC-ul O explozie de bucurie a străbătut valul elevilor „justițiari" la auzul capitulării necondiționate a acelora care au confundat reforma învățământului cu măsuri administrative, iar în cazul bacalaureatului, cu o bruscă și neinspirată întoarcere la trecut. Orice reformă începe printr-o familiarizare cu termenii ei fermi, cu o prealabilă pregătire psihologică, și țintește spre viitor Iară a tăia cordonul ombilical al tradițiilor pozitive, definitorii pentru un învățământ național. Nimeni nu contestă necesitatea unui bacalaureat național, serios, multidisciplinar, bilanț al ciclului obligatoriu de formare a culturii generale, criteriu suplimentar și departajam la concursul de admitere în facultate și act oficial demn de luat în considerare de serviciile de personal sau oficiile de muncă, în cazul angajării într-un serviciu. La unul din ultimele congrese ale învățământului, Ceaușescu proclamase - cu ochii îndreptați spre Occident -necesitatea „îndesirii examenelor și concursurilor pentru o cât mai bună selecționare a cadrelor". Nu-i de mirare că „principiul" a prins și la cei care au „pritocit" parlamentar chinuita „Lege a învățământului" atunci când au introdus două „dublete" de examene, la sfârșitul și începutul principalelor cicluri de învățământ, deci la încheierea gimnaziului și la începutul liceului și promovarea în facultăți și institute. Despre prima „dubletă" ne vom pronunța într-un viitor articol. Ne vom concentra deocamdată atenția asupra celei www.dacoromanica.ro 100 Tudor Opriș de-a doua „dubletă“ și mai ales asupra examenului de admitere în facultate. încă de acum 2-3 decenii, cînd s-a deschis „era“ concursurilor moderne ce copiau stângaci atât haremurile sovietice cât și grilele americane, introducându-se punctajul fracționar pentru a se asigura „obiectivitatea" matematică și deci necontestabilă a aprecierii, strămutându-se, la multe facultăți lipsite de probe de aptitudini, accentul de pe vocație și gândire creatoare pe fidelitatea mecanică a memoriei, am luat o atitudine fermă atât în presa pedagogică („Forum", „Tribuna Școlii", „Revista de pedagogie") cât și în diverse cotidiene ale timpului. Articolele mele în care puneam în lumină incorectitudinile pe care le generau concursurile „obiective", demontând toate mecanismele unor posibile fraude care scăpau agenților de securitate și trimișilor controlului financiar care mișunau în secretariate și săli de cursuri, au stârnit pe vremea vodesei Suzănica o mare zarvă care s-a lăsat cu „ameliorările" și „corecțiunile" valabile și azi pentru a nu mai face atât de facilă pentru prea mulți pătrunderea în tainițele „mafiei" și „secretomaniei" concursurilor. Astfel de examene, mai ales la facultăți de unde nu se putea testa în nici un fel aptitudinea reală a candidatului pentru profilul facultății (medicină, ASE, drept, fizică, biologie, filologie, filosofie etc.) nu ofereau nici un indiciu și nici o garanție în acest sens, întrucât se bazau exclusiv pe însușirea cât mai exactă și mecanică a materiei din manual, prevăzută la concurs. Aceeași stare de spirit se perpetuează și astăzi cu insignifiantele diferențe că ni s-au deschis oficial căile reproducerii „modelelor" străine și s-a asigurat „transparența" solicitată de examen prin publicarea lor în presă după expirarea concursului sau adunarea lor în zeci și zeci de broșuri care au îmbogățit pe editori și autori. Acest tip de concurs a generat două grave fenomene negative: www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 101 a) proliferarea meditațiilor (20.000-100.000 lei „ședința11), deci a învățământului paralel (cu slăbirea interesului pentru predarea la cursuri) ca și limitarea pregătirii liceenilor la cele 2-3 obiecte de concurs (incluse și în bacul ,,scurt“). b) reducerea lecturii școlare, atât de necesară pentru împlinirea culturii generale atât de vitregită, la o literatură oportunistă, de „digest“ didactic, orientată după baremele universitare (rezumate de texte literare, exerciții de gramatică, grile, subiecte de concurs date în ultimii 20 de ani și probabilistica celor viitoare etc.). Aceste „îngustări11 care se manifestau și pe vremea Ceaușescului au determinat pe atunci luarea în considerare de a promova fără examen măcar pe câștigătorii unor olimpiade internaționale, la obiecte cu un limbaj „universal“(matematică, fizică, informatică etc.). Această măsură, menținută și după 1990 a fost oarecum îngrădită din cauză că, prevalându-se de autonomia universitară, mulți decani cu slabe sau nule preocupări pedagogice n-au ținut seama de această abatere de la obligativitatea concursului de admitere, vârându-i și pe olimpici în vârtelnița examenelor. Timidele „țipuituri“ ale presei privind lărgirea categoriilor de elită liceale, care și-au câștigat prin performanțe și palmares dreptul de a intra în facultate, s-au stins grabnic sub privirile încruntate ale dascălilor universitari și secundari amenințați de a-și vedea veniturile diminuate de o posibilă scădere a „bursei11 meditațiilor. Așa că după ce „România liberă11, „Adevărul11 și alte importante cotidiene au adus acum câteva luni îmbucurătoarea veste, cine știe ce „prețioasă indicație" a făcut să amuțească din nou rubricile de învățământ. A trebuit să vină primăverina revoluție a elevilor ca guvernanții și oficialitățile, pentru a acoperi gafele conducerii de învățământ și a salva prevederile votate ale „Legii învățământului", să anunțe solemn că imperativul unui bacalaureat multidisciplinar și sever va face inoperant și inutil examenul de admitere la facultățile cu mai mică audiență. www.dacoromanica.ro 102 Tudor Opriș „Zăhărelul" întins elevilor a prins. Prin licee a început să circule, după modelul sloganurilor născute spontan printr-o surexcitare a inventivității lexicale, lozinca „bac-ul sare fac-ul“, adică dacă ai un bac bun (măcar de 9, 9,50) sări peste examenul de facultate. Vom încerca în proximul număr să vedem dacă „viclenia" guvernanților este motivată pedagogic și dacă entuziasmul și credulitatea elevilor vor putea fi onorate de oficialități, * Să nu se creadă că ideea de a acorda celor ce obțin medii maxime la bacalaureat dreptul de a intra fără examen în facultăți este un monopol al actualului guvern și minister al educației. Ca unul dintre cei care s-au preocupat de istoria învățământului, pot să atest că, de cel puțin patru ori de când bacalaureatul s-a introdus în școala românească, a existat o asemenea inițiativă ministerială. De două ori a eșuat prin schimbarea precipitată a guvernelor iar de două ori (între 1928-1938) s-a aplicat pentru un an sau doi. Chiar și în anii socialismului undeva, între 1960-1979, cei cu diplomă de merit (rezultate excepționale de-a lungul școlarității liceale) s-au bucurat de acest privilegiu. Faptul că aceste măsuri nu s-au generalizat, constituind un fel de experiment rapid retras, ne obligă să reflectăm asupra caducității acestei măsuri, cu atât mai mult cu cât miniștrii n-au dat nici o explicație renunțării destul de precipitate la ele. Explicațiile sunt simple. Numărul extrem de mic al celor ce obțineau note maxime la bac, cam 15-20 pe promoție în toată țara, practic maximum 1-2 la fiecare facultate, demonstra valoarea derizorie a acestei măsuri care nu putea constitui un stimulent menit să aducă mai multe valori (sau autenticile valori) în facultăți fără stresul examenelor. Respectiva măsură a „ambiționat" pe unii elevi pentru a-și autodepăși posibilitățile naturale dar a creat în rândul profesorilor două reacții adverse: www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 103 ori o exigență extremă, legată de o zicală după care Dumnezeu merită 10, profesorul profesorului 9, profesorul 8 iar cel mai bun elev 7, ori o tendință de a dilata nota, fie din rațiuni de prestigiu al școlii (licee slabe din provincie au promovat o astfel de „politică"), fie ca un efect a ceea ce Caragiale numea „lanțul slăbiciunilor". Faptul că cei mai mulți din elevii cu 10 la bacalaureat și-au infirmat valoarea după 1-2 ani universitari, a determinat renunțarea la acest privilegiu. Atât pedagogii cât și psihologii au constatat că distribuirea efortului intelectual în mod maximal la toate obiectele, estompează sau chiar anulează opțiunea dominantă. Cei cu note de 10 peste tot, alegându-și uneori neinspirat o facultate, pot fi oricând depășiți de cei cu medii generale mai mici, dar care la obiectele strict legate de profilul facultăților manifestă aptitudini net superioare celor intrați fără examene. De altfel, deși au fost făcute publice, aceste observații s-au impus de la sine. S-ar putea crede că oricât ar fi de defectuoase, actualele examene ar fi cea mai bună soluție, după vechea zicală românească „rău cu rău, dar mai rău fără rău". Nu vom înceta, așa cum o facem de mai bine de 20 de ani, să demonstrăm cât de ucigătoare de valori sunt actualele examene care, cel puțin la 6-7 facultăți importante (ASE, medicină, drept, litere, filosofie etc.) pun accent exclusiv pe fidelitatea memoriei și solicită concursul unor vechi „strategi" ai examenelor, buni cunoscători a șpilurilor și dedesupturile nu întodeauna ortodoxe ale acestora. „Zăhărelul" întins de minister zurbagiilor pentru a-i potoli, concretizat în maxima „bac-ul sare fac-ul“ are toate șansele, ca și odinioară, să fie un foc de paie, să eșueze lamentabil. Personal, sunt împotriva acestei formule care, în condiția supraîncărcării demențiale a programelor și manualelor va favoriza extrem de puțini elevi, mai ales din categoria cea mai critică, formată din elevii foarte buni la toate materiile, dar fără vocație pentru nici una. www.dacoromanica.ro 104 Tudor Opriș Din experiența mea de peste 50 de ani de profesor, metodician, cercetător și practician în probleme de creativitate, eșecul și pierderea valorilor se produc în două sensuri: a) neadaptarea valorilor la cerințele examenelor de admitere în facultate, care pun mai presus reproducerea exactă a informației decât creativitatea și personalitatea candidatului. Cunosc cazuri când unii absolvenți n-au făcut față unor grile gramaticale într-un domeniu unde „gramatici certant**, născocite printre alții de marele „chichițar**, filologul Th. Hristea, cel solicitat să decimeze compactele cohorte de candidați la drept, la un concurs stupid unde mai important este să te lupți cu inutile subtilități etimologice decât să legi logic două idei într-o pledoarie sau rechizitoriu fără să te bâlbâi mai rău decât Demostene înainte de a lua piatra în gură (o facultate a „guriștilor“ fără un examen oral la admitere!). Alte zeci de talente literare au murit pe meterezele facultății de filologie în timp ce zeci de mediocrități, fără pasiune și har, trag în jos învățământul de limba română, după absolvire; b) uciderea vocației din rațiuni pragmatice. Pe vremea Ceaușescului, marele abator al talentelor neconforme politicii paranoice de industrializare era Politehnica. Ea ne-a pricopsit nu numai cu un purcoi de nulități, dar și cu o bogată colecție de miniștri falimentari. Astăzi, acest abator îl reprezintă ASE și Dreptul, unde se duc cei care fac din căpătuiala favorizată de epoca de tranziție și posttranziție un suprem ideal de viață. Dacă vom lăsa la o parte justificarea practică a oportunismului și vom încerca să fim cinstiți și să servim mai puțin cauza partidelor trecătoare și mai mult a patriei eterne, vom putea găsi soluțiile reale, fără complexele „necinstei** examinatorilor și fără „fixurile** maniacale ale „obiectivității** absolute, ale actualelor examene de admitere, apărate cu dinții de minister și decanate. Ciudat, pierzând încrederea în rațiunea și bunul-simț al „legislatorilor** improvizați și adesea incompetenți ai învățământului de azi, încep să prețuiesc luciditatea unor tineri care www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 105 își înțeleg mai bine rostul decât educatorii prăfuiți ce nu-i iau în seamă. îmi face o imensă plăcere să reproduc opinia de bun-simț enunțată în revista unui ilustru liceu bucureștean de un elev cu care, deși ne desparte o imensă diferență de vârstă și experiență, mă găsesc într-o perfectă identitate de bioritm și într-o liniștitoare consonanță de spirit: „Un bacalaureat drastic (luat în seamă de serviciile de personal care angajează), urmat de un examen de aptitudine (și nu de cunoștințe care au fost verificate din plin de un bacalaureat sever de profil) la toate facultățile, vor crește șansa de a aduce absolventul potrivit la facultatea potrivită. Oare facultatea de Drept nu trebuie să testeze logica și capacitatea oratorică a candidatului, potențial avocat, procuror, diplomat, parlamentar și, cea de filologie, imaginația, sensibilitatea creatoare a viitorului profesor de literatură sau scriitor, după cum cea de biologie, curiozitatea față de natură, iar cea de medicină, dragostea de a vindeca, atașamentul față de om și nu criteriul unui prezumtiv câștig de pe urma exploatării suferințelor umane?" Admițând că un astfel de criteriu ar fi mai greu de aplicat datorită lipsei de imaginație metodică și decimologică a examinatorilor ca și a continuării procesului formativ și a clarificării opționale la 18-19 ani, aș propune ca primul an de facultate să fie - ca în țările evoluate - un an pregătitor, cu rol de sită, urmând ca la sfârșitul acestuia să se decidă soarta celor apți și reorientarea celor ce nu conving. Credem că este cazul să se țină seama și de palmaresul personal al elevului, așa cum la admiterea la examenul de doctorat se cere un memoriu. Oare premii consecutive la olimpiade, la concursuri de literatură, știință, artă, tehnică atârnă mai puțin decât o aprigă toceală cu meditatori și cu „fotografierea" exactă a paginii de manual? „No comment" ca să fim în tonul intelectualilor tranziției... Examene, 1997 www.dacoromanica.ro 106 Tudor Opriș Examenul de capacitate între tradiție și inovație învățământul liceal socialist punea accent prioritar pe calificarea teoretică, atestată prin diplomă, în timp ce învățământul contemporan, prin excelență pragmatic, vizează mai ales calitățile manageriale care vor face viitorul absolvent cât mai apt pentru a răspunde cerințelor economiei capitaliste. Față de anii socialismului, când un absolvent de liceu teoretic rămânea un „neisprăvit11 și un eventual muritor de foame, diploma de bac dându-i dreptul doar să se înscrie la facultate, în prezent ca și în perioada interbelică, ambele „diplome11, cea de capacitate și cea de bacalaureat, îi asigura încadrarea în producție pe anumite paliere profesionale cu grade diferite de complexitate și răspundere. Părerea mea e că examenul de capacitate , preconizat de reforma învățământului, plasat la sfârșitul ciclului gimnazial, cu recunoașterea legală a funcționalității socio-profesionale, este benefic și bine venit. El permite absolvenților fără aptitudini și veleități intelectuale, reflectate în primul rând în dificultățile de învățare și rezultatele submediocre și mediocre, dar cu propensiuni sau chiar cu vizibile înclinări practice și organizatorice, să și le exercite de la o vârstă fragedă, perfecționându-le ulterior prin diverse cursuri de calificare și specializare. Ei nu vor fi „chinuiți11 așa cum erau în anii socialismului să urmeze și să treacă precum câinele prin apă printr-un liceu gratuit față de care nu aveau nici atracție, nici respect. Astfel de examene se vor dovedi și mai utile atunci când prin aplicarea mult lăudatei și infinit amânatei reforme a www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 107 învățământului, ciclul primar și gimnazial (deci cei opt ani de școlarizare obligatorie) vor dărui oricărui elev al țării acel minim de cunoștințe din multiple domenii de cunoaștere, care constitue temelia culturii generale și capitalul obligatoriu de noțiuni cu care vor putea intra în liceu (fostul curs superior al liceului de odinioară) sau în viață. Am impresia că în modul cum e concepută, capacitatea este mult mai bine motivată și postulată decât bacalaureatul, deși ambele se inspiră masiv din echivalențele lor din anii ’28-’48. Disciplinele fundamentale rămân limba română și matematica, iar cele care se referă la însușirea datelor legate de identitatea națională - istoria și geografia patriei, primele două beneficiind și de proba scrisă și de cea orală. în astfel de condiții am dat și eu capacitatea, acum mai bine de o jumătate de secol. Mai discutabil și nemotivat îmi pare concursul de admitere în liceu, susținut imediat după capacitate. Acesta exista în trecut, dar după absolvirea cursului primar, ceea ce ar corespunde azi cu un concurs de intrare în clasa a V-a a școlii generale. Deplasarea lui cu 4 ani mai târziu își are poate rațiunile suficiente. în interiorul unei școlarități de 12 ani care se menține de mai bine de un secol, raportul a variat de la 4+8 în epoca de obligativitate a 4 clase primare, la 8+4 când s-a instaurat, ca urmare a creșterii volumului de informație și complexității vieții sociale, obligativitatea simultană a ciclului primarial și a celui gimnazial de odinioară, S-ar putea ca tot din rațiuni de volumetrie informațională la care se adaugă și anumite criterii aptitudinale (deși la 14 ani opțiunile suferă încă mutații) să se fi introdus în Legea învățământului și concursul de admitere în liceu. îmi pun întrebarea dacă se mai poate justifica acest concurs, după un examen de capacitate foarte sever și, în măsura în care obiectivitatea și onestitatea examinatorilor pot fi asigurate, suficient de definitoriu pentru determinarea posibilităților individuale ale absolvenților școlii generale? Dacă vom ține seama de palmaresul fiecărui elev și dacă vom conveni să acordăm dreptul de înscriere la liceu celor ce au www.dacoromanica.ro 108 Tudor Opriș obținut cu maximum de exigență media de cel puțin 8,00, acest concurs nu-și are rostul. Unicul risc al renunțării la stresantul examen de admitere se va ivi cu prilejul înscrierii la liceu a celor ce îndeplinesc condițiile de medie, la unul din trei profiluri prezente încă din prima clasă liceală: secția matematică-fizică; secția chimie-biologie; secția discipline umaniste. Cam 30-40% dintre absolvenții școlilor generale (după sondajele noastre) au aptitudini relativ definite și opțiuni oarecum clare, justificate și de performanțele obținute între 9-14 ani. Insă 60-70% nu și-au conturat obțiunile și sunt... buni la toate. Unde se vor înscrie pentru a fi la adăpostul eventualelor eșecuri ale unei greșite alegeri a secției? Aici ar trebui prevăzută posibilitatea ca la sfârșitul clasei a IX-a să se permită o reorientare a unor elevi spre secția mai potrivită aptitudinilor și aspirațiilor, cu ajutorul psihologului școlar, după susținerea examenului de diferență la obiectele specifice secției unde vor să se transfere. In cazul că nu se poate modifica Legea învățământului, votată „de nobis sine nobis“ și se va menține și examenul de admitere în liceu, consecutiv capacității, atunci el va trebui să fie susținut în funcție de trifurcarea clasei a IX-a și de specificul de exigență al liceului, chiar dacă materia prevăzută în programa școlii generale va constitui un numitor comun. Probele „capacității" trebuie să verifice dacă absolventul școlii generale și-a însușit un minimum de cunoștințe generale. De aceea haremurile și grilele își motivează aici aplicarea, fiind vorba de aprecierea cantitativă a noțiunilor obligatorii asimilate, în schimb, examenul de admitere în liceu, susținut doar în scris, trebuie să testeze „calitatea" aptitudinilor intelectuale, opera-ționalitatea mecanismelor gândirii, eventual gradul de creativitate care justifică selecția în liceu și trecerea prin etajele superioare ale instrucției. La română, de pildă, trebuie să se prevadă o compunere liberă sau comentariul unei poezii sau unui fragment de proză de „prima visu". în nici un caz să nu se repete examenul de capacitate, cu același invariabil comentariu www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 109 al lecturilor din manual, ajutat de zeci de broșurele cu rezumate insipide care contribuie din plin la formarea acelei generații standard, numită de sociologii occidentali „generația xerox”. Un regim special ar trebui să fie acordat colegiilor. Un ex-ministru bine intenționat, dar „aerian11, a încercat să reia tradiția vechilor colegii românești și, dintr-un exces de generozitate a „nășit11 cam de 30 de ori mai multe colegii decât cele existente înainte de al doilea război, provocând în același timp, tot din incompetență, confuzia dintre aceste colegii -licee de elită - și școlile post liceale, asimilate pe vremuri școlilor de subingineri, subarhitecți, cu „sorbonicile11 pedagogice de 2 ani, botezându-le cu numele de colegii universitare. Ca, într-adevăr, aceste licee naționale sau colegii, lăsate azi de izbeliște, să-și mențină prestigiul de școli de elită s-ar impune ca, în cazul când se renunță la examenul de admitere în liceu, să fie acceptați doar candidați care au luat minimum 9,00 la capacitate, iar în cazul că aceste examene se vor organiza, să se acorde dreptul colegiilor să-și selecționeze viitorii colegieni prin probe cu un grad mai înalt de exigență. Examene, 1997 www.dacoromanica.ro 110 Tudor Opriș O experiență umilitoare Suntem convinși că bacalaureatul este un eveniment major în viața unui tânăr studios și că trebuie să se desfășoare cu o maximă exigență, operând o selecție severă și obiectivă. De acord că ani în șir bacalaureatul a fost o simplă formalitate, doar o viză de tranzit către facultate. Constituind un examen de absolvire fără miză, deci nestresant, subiectele erau lejere, fără „chichițe" și „capcane", astfel încât cu, și fără „fraude", puteau fi obținute note de trecere în proporție de peste 90 la sută. Dar a face din bacalaureat un spectacol de televiziune care a subțiat de dragul reclamei cu un miliard de lei rahiticul buget al învățământului, a-1 transforma într-o demonstrație de forță, cu acuze și amenințări, a te juca cu destinul unei întregi generații pentru a demonstra cât de necesară este „curricula lui Marga" când 70.000 de absolvenți de liceu dintr-o singură promoție se dovedesc a fi „rebuturi" intelectuale, este o dovadă dacă nu de sadism și iresponsabilitate, măcar de prost gust, infatuare și dispreț ciocoiesc față de profesori și elevi. Rațiunile unei astfel de atitudini dezechilibrate mi se par de nepătruns. E oare normal să se înceapă o reformă radicală cu un examen de încununare a muncii unei generații liceale care n-a gustat măcar un an binefacerile curriculei margatiene, n-a beneficiat măcar o lună de o programă sau un manual occidental cu care M.E.N. nu va blagoslovi liceele decât după anul 2000? www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 111 De ce a trebuit să începem mult trâmbițata reformă „europeană" printr-o execuție publică? Ce am vrut să demonstrăm străinătății? Că suntem o țară de hoți și chiar pentru un examen de rutină trebuie să luăm măsuri excepționale de esență polițienească, menite nu atât să apere „corectitudinea", cât să umilească demnitatea școlii românești și să-i pună la îndoială valorile deontologice? Că suntem un popor nevolnic, care nu e în stare să gestioneze o industrie și o argricultură națională, cu un tineret asimilat prin pregătire și performanțe intelectuale unui popor semicolonial? Că așa cum am înlăturat prin măsuri economice aberante pe micul producător agricol și pe micul întreprinzător industrial, vrem să îndepărtăm de la plăcerea învățăturii o parte a tinerilor pentru a invita să ne monitorizeze instrucția și educația diverse organizații străine ce se oferă generos să ne culturalizeze și deznaționalizeze? Nu ne-a ajuns oare o experiență de câteva secole de stăpânire turcească, fanariotă și sovietică? Ne spălăm mâinile cu câteva performanțe de vârf care dezgolesc și mai tragic decalajele valorice existente, ne ascundem, vorba lui Eminescu, „chintezența de mizerii" sub formule expiatorii precum „integrarea europeană" sau „standarde mondiale de învățământ", când multe școli se dărâmă de la sine și sunt părăsite de elevi, când ne trădează profesorii de frunte pentru zări salariale mai roze, când educația și instrucția sunt adesea uitate în fierbințeala încleștărilor politice, în frenezia luptei pentru putere și căpătuială rapidă. Unde sunt capetele luminate ale școlii? Sunt convins că fac politica struțului, nu vor să se compromită sau să se expună ieșind la lupta pedagogică. La minister mă izbesc de iluștri necunoscuți, de clientelă politică, de consilieri care n-au predat un an de învățământ, de „reformatori" care n-au părăsit scăunelul din vreun institut de tăierea frunzelor la câini ca să vadă realitatea vie a școlii, mă zdrobesc moral de fărâmițarea sterilă și de birocrația fără obraz și fără frontiere... www.dacoromanica.ro 112 TudorOpriș Partidul la conducere și guvernul pe care îl patronează nu pot interveni în jocul „algoritmului11. Liberalii, țărăniștii, udemeriștii, pediștii își au porția algoritmică în conducerea ministerului și sub zâmbetul ipocrit al armoniei cederiste strălucesc colții gata să sfâșie și pe care i-am simțit din plin intrând în luptă chiar în timpul bacalaureatului televizat. Presa și-a făcut datoria. Mă întreb însă dacă adevărurile dureroase și incomode spuse acolo au reușit măcar să gâdile pielea de pachiderm a conducerii ministerului. Așteptăm o minune; tresărirea de conștiință a acelora care nu se simt în stare să gospodărească tezaurul spiritual al națiunii. Nu optăm pentru o destituire zgomotoasă ce o cer insistent marile cotidiene, ci pentru o retragere discretă și demnă a celor care nu sunt vocați și pregătiți să înfăptuiască „educația națională". Ultima oră, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 113 O măsură ce ar putea fi reformatoare: renunțarea la examenele de admitere în liceu și în facultate Măsurile enunțate de M.E.N. pentru viitorul an școlar sunt doar parțial „revoluționsre". Manualele alternative, obligativitatea învățământului de 9 ani, înlocuirea trimestrelor cu semestre, a notelor cu calificative la clasa I—IV reprezintă experimente pe care școala românească le-a „fumat" de mult și le-a simțit pe propria ei piele cu zeci de ani în urmă și nu pot fi confiscate de reformatorii școlii de azi, copyrightul neaparținându-le și fiind posibil în caz contrar, de sancțiunile prevăzute de legea dreptului de autor. însă desființarea celor două admiteri care au terorizat decenii întregi atâtea generații și anume examenul de admitere în liceu și concursul de admitere în facultate sunt salutare și trebuie să fie aplaudate din tot sufletul. Substituirea lor cu un examen de capacitate lămuritor pentru diferențierea valorilor în pragul adolescenței și un bacalaureat foarte sever care să arate (atenție!) și însușirea globală și armonică a culturii strict necesare unui om modem dar și aptitudinile clare ale absolvenților aflați în pragul maturității, este binevenită. Se va pune capăt celui mai umilitor și degradant fenomen: comerțul meditațiilor, vinovat de apariția învățământului paralel, de grevarea inumană a subțirilor bugete familiale. însă, această măsură radicală trebuie să fie gândită și pregătită pentru a nu da naștere unor fenomene la fel de nocive și obnubilante sub raport pedagogic și moral. Media de la capacitate, criteriu pentru înscrierea automată în liceu și tot media de la bacalaureat - criterii pentru ocuparea unui loc în facultate - pot genera simptome care duc la degradarea și www.dacoromanica.ro 114 Tudor Opriș compromiterea acestei forme de evaluare, chiar dacă vor fi luate măsuri iluzoriu infailibile, cum ar fi comisii „obiective" de la alte școli. Avem trista experiență a trecutului bacalaureat, când cu toată rotativa amețitoare a comisiilor, licee cu mare tradiție au avut doar 20-30% reușiți, în vreme ce, la licee reputate pentru submediocritatea pregătirii și valorii candidaților, procentul de promovabilitate a crescut neverosimil spre 90%. Deocamdată, anchetele polițiste ordonate nu ne-au dezvăluit nici cauzele acestui „miracol" al obiectivității și nici represaliile jupiteriene care au fost luate. Această măsură pozitivă și de mult așteptată va stimula interesul pentru studiu, va diminua chiulul, boemia rockeristă, va răsplăti efortul - sperăm ca fără aportul de cadouri și sarsanale - celor cu reale aplicații pentru studiu, va spori seriozitatea, va încuraja munca metodică și sistematică, va așeza cu un mai înalt coeficient de onestitate și dreptate ierarhia valorilor, va asigura societății în mai mare măsură ca acum omul potrivit la locul potrivit. Dar, ca orice măsură „reformatoare" are și un revers negativ. Punând pe toți elevii să învețe egal la toate materiile, va diminua considerabil cultivarea aptitudinilor și va depuncta dureros marile valori care sunt de nota 30 la obiectele unde strălucesc și poate de nota 1-2 la alte obiecte nedezirabile. Mediile mari avantajează mediocritățile studioase sau pe multilateralii care fac față la toate obiectele, dar în viață nu vor excela în nici un domeniu. Cred că această măsură va impune și altele la fel de importante privind testarea aptitudinilor, lărgirea spectrului opțional, încurajarea talentelor și elitelor, a primelor de excepționalitate, a priorității pe care trebuie s-o acorde atât liceele cât și facultățile elevilor nu numai cu note bune la toate obiectele (e bine totuși să ne exprimăm ferm exigența pentru cultura generală, atât de ignorată și umilită azi) dar și cu un palmares precoce, care permite o mai bună distribuție pe loc în raport cu profilul liceelor și facultăților. Examene, 1999 www.dacoromanica.ro Drama învățământului romanesc de azi 115 Un teren mișcător Din nou se „mișcă" elevii clasei terminale de liceu și din nou obiectul revendicării lor îl constituie bacalaureatul, examenul care în ultimii zece ani pare a fi fost piatra de încercare a pedagogilor de „școală nouă“ și un declanșator al migrenelor ministeriale, guvernamentale și parlamentare. Sociologic vorbind, „bacalaureadele“ - expediții revendicative școlare - tind să devină fenomene de masă cu valoare de semnificant pentru un anumit comportament al adolescenților studioși de azi și o anumită inabilitate pedagogică a celor ce conduc destinele școlii. Mă surprinde faptul că într-o țară în care „analiștii politici" se calcă pe bătături și au fabrici universitare care îi produc pe scară industrială lipsesc aproape cu desăvârșire psihopedagogi ai vârstei critice și mai ales minți pedagogice cuprinzătoare și capabile să judece și să evalueze cu luciditate sensurile de direcționare ale învățământului modern. Liceenii se scaldă într-un liberalism nu totdeauna înțeles în mod superior, suferă influențele unei societăți de consum, insuficient de filtrate și controlate, care generează o serie de fenomene negative: fumatul în masă de la vârsta de 12-13 ani; drogarea, care se extinde alarmant; „chiulul" tot mai accentuat în ultimii ani; „derbedeismul" cu larg palier al exprimării sociale de la teribilism și neconformism până la libertinism, mârlănie și violență. Nu trebuie să ne mire organizarea „spontană" a „grevelor", mitingurilor și marșurilor de protest ale elevilor care exprimă poate mai puțin o precoce conștiință cetățenească www.dacoromanica.ro 116 Tudor Opriș (nimeni nu se mai ocupă de așa ceva în școală), cât capacitatea de mimare a formelor de manifestare a nemulțumirii maturilor într-o societate democratică ce protejează și legiferează astfel de „supape“ ale energiei sociale, tot mai frecvent deschise în țara noastră în ultima vreme. Oare ce factori stau la baza acestei juvenile manifestări de tip sindicalist? Ministerul învinovățește cadrele didactice care au abandonat sarcinile educative în favoarea unui „doping“ informațional, imperios reclamat de supraîncărcarea programelor și creșterea standardelor de exigență ale examenelor și concursurilor, mai ales după 1996. Profesorii, la rândul lor, acuză labilitatea criteriilor pedagogice și inconsecvența decizională a ministerului, semne majore ale incompetenței manageriale care duc la stare de haos în învățământ și explică și tensiunile care se transmit și elevilor. Cred că cele două principale rădăcini stabile ale acestei „izbucniri" sociale școlărești le reprezintă modul cum sunt concepute examenele de admitere în facultate (să nu se uite că peste 90% din absolvenți asaltează facultățile și colegiile universitare) și strategia stângace a introducerii materiilor opționale în planurile de învățământ. Concursurile universitare sunt astfel concepute încât să oblige indirect pe părinți să angajeze, cu doi trei ani înainte, meditatori la 1, 2, 3, obiecte de concurs. Din sondaje inițiate în rândul elevilor căzuți la examene reiese că șansa celor total „neasistați" scade dramatic la 10-15%. Pe de altă parte, introducerea în programe a materiilor așa-zis opționale, deși constituie o măsură modernă și binevenită, ridică unele probleme. Conceptul de „obiect opțional" a căpătat conotații aberante odată cu acordarea, fiecărei școli, a libertății de a le stabili, cu scopul secret de a menține normele didactice, compromise de ciopârțirea trunchiului comun. In mintea elevilor, ideea de „opționalitate" a obiectelor de studiu s-a transferat și la trunchiul comun, atunci când a fost vorba să se stabilească diferențiat și nuanțat obiectele pentru bacalaureat. www.dacoromanica.ro Drama Învățământului românesc de azi 117 în acest an, s-a renunțat la corecțiunea operată de Ordonanța de urgență nr, 37/1998, valabile doar pentru bacalaureatul din 1998, unde matematica era opțională, și s-a revenit la măsura stipulată în Legea învățământului. Acest lucru a stârnit nemulțumirea elevilor. Clasicul „casus belii" a fost, după cum se știe, obligativitatea examenului de matematică la toate variantele bacalaureatului de tip realist, obiect de studiu „răsfățat" în epoca industrializării comuniste, când 70-80% din opțiuni se îndreptau spre Politehnică, deci spre diferite ramuri de inginerie, bazate firesc pe aceste discipline. Astăzi orientarea profesională s-a schimbat cu 180 grade, prioritățile aparținând economiei, dreptului, manageriatului comercial, politologici, jurnalismului, limbilor străine, direcții înspre care se orientează peste 80% dintre absolvenți. Matematica și-a păstrat importanța, dar și-a nuanțat mult funcționalitatea în raport cu diversificarea cerințelor modeme ale pieții. însăși menținerea variantelor secției reale a liceelor teoretice (cele mai numeroase din țară) obligă pe legislatori să renunțe la poziția rigidă a obligativității matematicii globale și să nuanțeze exigențele în raport cu variantele secției reale. Una este matematica necesară viitorului medic sau biolog, alta este matematica cerută viitorului inginer sau cercetător în domeniul științei pure. Aceste disfuncționalități s-ar fi eliminat de la sine dacă între materiile opționale ar fi fost propuse matematica, statistica ori fizica sau filosofia matematică, de pildă, care ar fi interesat un spectru mai larg de elevi, nu neapărat pe aspiranții la meserii tehnologice. De altfel, un fiasco al actualei reforme curriculare îl reprezintă lipsa de corespondență și corelare a materiilor opționale cu cele din trunchiul comun. Mai există o chestiune. Peste 70% din elevii înscriși la diferite variante ale secției reale nu dau la facultate examen de matematică (de pildă medicina, biologia, geografia, geologia, chimia etc.). Prin sporirea considerabilă a exigențelor la examenul de bacalaureat real, unde matematica devine obligatorie, părinții sunt nevoiți să pună meditatori nu numai la cele www.dacoromanica.ro 118 Tudor Opriș două-trei obiecte prevăzute și la concursul de admitere, dar și la matematică, ceea ce înseamnă nu numai o supraîncărcare a elevilor, dar și o împovărare financiară suplimentară a familiei. Așa că elevii sunt perfect motivați în cererea lor, iar imperfecțiunile evidente ale actualei curricule vor continua să genereze nemulțumiri în rândul beneficiarilor acesteia, dacă nu vor fi înlăturate. Considerăm că trunchiul comun al tuturor tipurilor de bacalaureat îl reprezintă în mod firesc: limba română (și maternă, pentru naționalități), o limbă străină și istoria, primele două cu probe mixte, ultima doar cu probă orală; două materii de profil; filosofia, a doua limbă străină pentru umaniști; matematică, fizică, chimie, biologie pentru realiști, câte două combinate pentru fiecare variantă de tip realist, și o disciplină opțională indiferent de profilul secției. Atât la materiile de profil, cât și la cele opționale, se vor da doar probe orale. Aceasta e mutarea șahistă pe care am primit-o în plic închis de la nenumărați elevi care își joacă destinul pe marea tablă de șah a vieții. Tribuna învățământului, 1999 www.dacoromanica.ro 2 PERIOADA ACCELERĂRII REFORMEI CURRICULARE ȘI A EFORTULUI DE INTEGRARE EUROPEANĂ SUB MINISTERIATUL LUI ANDREI MARGA (noiembrie 1998 - decembrie 2000) www.dacoromanica.ro I CEL DE-AL TREILEA PROIECT DE REFORME: AMBIȚII, LIMITE, ERORI Utopie prospectivă și realism financiar Câteva gânduri pe marginea unui proiect „european11 de reforme în ultimii ani ni s-au propus trei spectaculoase proiecte de reformă radicală a învățământului românesc și a conceptului de educație națională. Două s-au consumat de la sine în propriile utopii, eșuând din start la primul contact cu realitatea și cu argumentele de bun-simț. Cel de-al treilea, gândit de o remarcabilă minte filosofică și de un restrâns și valoros colectiv de cercetători clujeni, ambiționează să reziste probelor focului, atât prin elementele de modernitate pedagogică, cât și prin efortul de integrare într-o geopolitică transfrontalieră. Față de programele anterioare, cel propus de domnul ministru A. Marga are avantajul coerenței, obținută prin proiectarea ei în șase capitole de măsuri. Liniile orientative sunt destul de ferme și limpezi dar levitează încă în zona formulărilor abstracte și a megaobiectivelor care rămân simple deziderate fără o susținere bugetară de 2-3 ori superioară celei ce poate fi asigurată în prezent și chiar peste 4-5 ani. A fi ultramodern, hiperinformatizat, competitiv, concurențial, pornind de la o rețea firavă și de la o bază materială precară, de la niște structuri înțepenite decenii întregi fie în formulele pedagogiei culturii fie în chingile industrialismului comunist, de la un personal nu totdeauna și pretutindeni vocat, pregătit și cointeresat material, înseamnă o mare cutezanță și un uriaș risc asumat. A construi un building cu un camion de panouri de prefabricate e un act demn de eroul lui Creangă care dorea să aducă lumină în casă cu obrocul. înțelepciunea populară ne obligă să ne întindem www.dacoromanica.ro 122 TudorOpriș deocamdată cât ne ține plapuma, adică să reformăm temeinic și mai ales concret ceea ce nu impune cheltuieli exorbitante care produc infarcte financiare (supradotări tehnice, softuri complexe și sofisticate, rețele informaționale care să ne alinieze „standardurilor“ mondiale). Putem trăi și fără „connex go“ și fără formula ardelenească „nici un școler fără computer". Pentru ca o reformă să poată fi urnită și materializată trebuie plecat de la un program minimal de priorități și urgențe pe întreaga verticală a învățământului, gândită de jos în sus și nu de sus în jos. Precizăm acest lucru, deoarece măsurile propuse de ministrul A. Marga se referă prioritar și obsedant la învățământul superior, expediind experților metodici (care și unde or fi ei?) reforma „curriculară" sau mai pe scurt „curricula“ învățământului preuniversitar de care depinde hotărâtor atât starea culturală a națiunii (coeficientul de culturație cu care suntem evaluați pe plan mondial) cât și minimul de capital spiritual și habitudinal cu care pătrund absolvenții de liceu în zona specializării universitare. Nu putem construi etaje superioare cu largă vedere europeană fără o temelie solidă, fără o infrastructură formațională sprijinită pe noțiuni-forță și deprinderi factoriale. Nu-i greu de imaginat că pentru realizarea acestui deziderat eficient și economicos este nevoie de o remodelare a învățământului românesc fără mari poveri bănești și fără seisme sociale la nivel de salariați. Cred că învățământul trebuie orientat cu mult mai multă precizie către marile obiective ale fiecăreia din etapele sale ontogenetice: însușirea noțiunilor de bază ale comunicării și integrării sociale (ciclul primar); orizontul de cultură generală strict obligatorie (ciclul gimnazial); cultură generală diversificată și aprofundabilă + elemente opționale de prespecializare (ciclul liceal); specializare (ciclul universitar); microspecializare (ciclul postuniversitar). Programe bine scuturate de balastul informațional, viziune interdisciplinară a predării, manuale care să suscite www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 123 curiozitatea și inteligența (nu neapărat nenumărate manuale alternative, costisitoare, care se bat cap în cap în materie de interpretare și obstaculează așa-zisul bacalaureat „național"), accent pus pe cunoașterea limitelor intelectuale ale elevilor și valorificarea plenară a aptitudinilor individuale, pe creativitate și capacitate de comunicare internațională - iată noutăți care nu ne obligă la mari eforturi financiare și cu care putem pleca la drum fără interminabile târguieli și lamentații parlamentare. Tot în spiritul deplinei economicități și a maximei urgențe se impune reformarea actualului sistem de evaluare prin concursuri și examene, bazate pe haremuri și grile matematizate, nu numai arbitrare, absurde și inumane dar și catastrofale pentru bugetul familial (prin perpetuarea meditațiilor) și pentru reala ierarhizare a valorilor, la multe tipuri de facultăți, unde nu se ține seama nici de aptitudini, nici de palmares, din cauza prea lărgitei autonomii universitare și prea strâmtei gândiri pedagogice a unor decani și rectori. Examene — 2/8 februarie, 1998 www.dacoromanica.ro 124 Tudor Opriș Reformarea bazei materiale și umane Deși după revoluția din 1989 învățământul a fost primul coridor prin care au bătut alizeele democrației, el a rămas, alături de sănătate și cultură, cel mai vitregit și vulnerabil sector de stat sub raport financiar, o cenușăreasă care indică și măsoară criza gravă, sistemică, pe care o parcurge astăzi societatea românească. Fără îndoială că nu poate fi vorba de o reformare profundă și reală a învățământului fără asigurarea unei solide și stabile baze materiale și umane, fără o reabilitare a prestigiului muncii didactice. Reforma finanțării învățământului și a managementului școlar se găsesc la ora actuală într-o fază teoretică, deoarece ele atârnă în mare măsură de bugetul național și de cota din PIB acordată învățământului, care este una din cele mai mici din lume (pe hârtie 4%, practic, 2,8%), blocând atât realizarea unor măsuri manageriale strict necesare, cât și fluiditatea și cuantumul minimal al finalizării actului educativ și al salarizării personalului didactic, administrativ și auxiliar, aflat la cotele mizeriei. Nu-i un secret că, exceptând câteva instituții de „protocol11 cu care ne putem mândri, școlile din zonele periferice ale orașelor sau de la sate au localuri vechi, la limita inferioară a securității și igienizării, iar la țară, din cauza dezastruoasei politici de dispersare a populației rurale și a lipsei de fonduri, școlile se dărâmă și dispar progresiv prin furt de materiale, fenomen frecvent semnalat de mass-media. Măsura de generalizare a obligativității învățământului de nouă ani și repartizarea de noi clase învățământului general cu localuri, și așa neîncăpătoare, vor ridica acute probleme de spațiu www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 125 școlar, mai ales că în ultimii ani ritmul construcției de noi localuri a scăzut îngrijorător față de trecut. Colac peste pupăză, noua lege a restituirii integrale va scoate sute și sute de localuri de sub patrimoniul învățământului. Acestea vor fi sau evacuate sau vor intra sub regim de chirie, ceea ce va împovăra cu miliarde de lei bugetul și așa subanemic al învățământului. Trebuie să recunoaștem cinstit că dotarea școlilor, cu mici excepții, este nesatisfacătoare. Recent am aflat din presă că în România un computer (socotit instrumentul didactic esențial pentru un învățământ modern) revine la 173 de elevi, ceea ce ne situează pe unul din ultimile locuri din Europa în ceea ce privește informatizarea și internetizarea. Salariile de supraviețuire ale cadrelor didactice, de 5-30 de ori inferioare celor din sectoarele bancar-economice și speculativ-privatiste, mai ales, gonesc tinerii de valoare care se îndreaptă spre alte locuri de muncă, infinit mai bine retribuite și obligă învățământul să recurgă la pensionari și suplinitori cu o precară pregătire cultural-pedagogică. Cum putem vorbi în aceste condiții de o creștere a calității muncii instructiv-educative când lipsește competența și valoarea formatorului și motivația materială și morală a profesiunii? Nu putem nega preocuparea reformatorilor pentru selectarea unui personal didactic de conducere, cu bună pregătire și reale calități manageriale. Introducerea concursului pentru ocuparea posturilor de conducere, de la director de școală la director general în minister, vizează cât de cât cunoștințe teoretice privind pedagogia conducerii și aptitudinile manageriale. Din nenorocire, funcțiile de la secretar de stat în sus, ca și cele de consilieri ministeriali nu sunt concurențiale, ci strict politice și rigid algoritmice, ceea ce face ca tentațiile și imixtiunea factorului politic să cuprindă și numirile (chiar prin concurs) ale directorilor de școală (unii fără personalitate didactică) și ale inspectorilor generali (adesea anonimi) care, nu rareori și nu prea târziu de la numire, se dau în stambă făcând dovada incapacității și versatilității morale, ceea ce obligă organele superioare să-i destituie. www.dacoromanica.ro 126 Tudor Opriș Cea mai mare hibă a instituției manageriale este politizarea excesivă și agresivă. Ca și în justiție, în învățământ ingerințele partidelor la putere și luptele politice au efecte dezastruoase resimțite de școala românească de mai bine de un secol. Dacă și pentru cadrele de conducere s-ar dovedi la concursul de post aceeași principalitate și aceleași exigențe care se manifestă la concursurile de titularizare în învățământ, managementul școlar și-ar spori simțitor randamentul. Problema perfecționării cadrelor didactice, așa-zisa problemă a „formării formatorilor", fiind într-un stadiu incipient, va face obiectul unui articol special, deoarece alături de multe aspecte pozitive, soluționarea ei este sufocată de formalism și snobism pedagogic nerealist. Să vedem acum în ce măsură s-au urmărit și s-au realizat și alte direcții ale curriculei prevăzute în planul întocmit de M.E.N. pentru perioada 1998-2000, dat publicității de Direcția relații publice, și anume, reformarea structurii anului școlar. Sunt meritorii eforturile de reorganizare a structurii anului școlar și de stabilizare pe termen lung a acesteia, deși din toate părțile se ridică numeroase și temeinice rezerve și opoziții. Ministerul a optat pentru diviziunea semestrială a anului școlar, preferând-o celei pe trimestre sau pătrare. Superioritatea acestui sistem ar consta într-o mai bună repartiție a materiei și o evitare a supraîncărcării prin reducerea numărului de teze și extemporale. Ca persoană care timp de 66 de ani, fie ca elev, fie ca profesor, am trecut prin toate aceste trei forme de împărțire a anului școlar și ca cercetător, printre altele, și al istoriei învățământului românesc, mă pot considera, fără urmă de rezervă, un adept al trimestrelor. Preferința mea este confirmată de statistica ultimei sute de ani în care în 8% din timp școala a funcționat în sistemul semestrial, 4% în cel cu pătrare și 88% în cel cu trimestre. Experimentele cu pătrare și semestre au durat câte 2-4 ani, fiind apoi abandonate. I. C. Petrescu, unul din străluciții noștri pedagogi, a motivat foarte convingător această opțiune, legând-o atât de tradiții etno-religioase, cât și de criterii pedagogice. Cele două mari sărbători care reunesc pe toți www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 127 românii sunt Crăciunul și Paștele, care delimitează trimestrele. Pedagogic vorbind, e mai normal un efort cu trei etape decât unul cu două etape, iar un elev ce primește, să zicem, media 2 sau 3 pe primul semestru, o va corecta mai greu și mai puțin credibil cu un salt la media 7 sau 8 în cazul anului cu două diviziuni. Mult mai reală și verosimilă ar fi o progresie de 3-5-7 sau 4-5-6 într-un regim trimestrial. E drept că primul trimestru este mai lung, dar primele 15 - 20 de zile sunt de acomodare și de racordare cu materia anului anterior, deci nu suprareîncarcă și nici nu afectează reapariția echitabilă a materiilor noi. în cazul semestrelor, chiar dacă numărul probelor e mai mic, materia se aglomerează iar evaluările vizează volume informaționale mai ample. Pătrarele secționează nepedagogic materia și timpul și sporesc considerabil birocrația didactică (dovadă că au fost cele mai rapid abandonate). Pentru a ne „europeniza" cu orice preț nu suntem obligați să divizăm mecanic anul școlar în semestre, adoptând o formă mai puțin adecvată nouă, de alternare a predării cu evaluare, și acestea cu interpolarea săptămânilor de „respira". Oboseala nu se combate prin spargerea continuă a timpului de studiu cu perioade de odihnă care o accentuează după reluarea cursurilor, prin efortul de readaptare. în Occident o astfel de formulă se poate aplica din cauza multiplelor posibilități de valorificare creativă a timpului liber, însă la noi, unde două zile pe săptămână nu se învață, iar în vacanțele și pauzele de relaxare se practică chiar oficial un „vid educațional", discontinuitățile obosesc mai rău, iar lipsa de organizare pedagogică a timpului liber poate avea efecte din cele mai perverse. Tribuna învățământului — 11/17 octombrie, 1999 www.dacoromanica.ro 128 Tudor Opriș Hotelurile de „Lux“ și școlile „Top“ și „Etalon“ Ministerul Educației naționale ne surprinde prin măsuri originale, unele care sar calul, altele pretinse în „premieră națională" sau, după cum se exprimă un cotidian, „Ce n-a văzut România!". , Este prima oară însă când M.E.N. trage cu ochiul la Ministerul Turismului. Iată că, alături de „turismul" cu cadre didactice netitularizate, plimbate să nu se plictisească an după an, de la o școală la alta, alături de „turismul elevilor" care au înregistrat anul trecut cel mai important număr de excursii -chiul în timpul orelor de curs, M.E.N.-ul introduce, precum M.T.-ul ierarhia hotelurile turistice (de la o stea la cinci stele) și „topul" școlilor din învățământul preuniversitar, stabilind că 213 unități școlare din cele circa 14.000 de care dispune România, garantează calitatea „prestațiilor de serviciu" precum hotelurilor de lux. Astfel de școli „topiste" sunt investite cu dreptul de a organiza titularizarea cadrelor didactice iar directorul cu libertatea dicizională. în fond, ideea descentralizării nu e rea. Cincizeci de ani de comunism au dus la nivelarea școlilor, la deplina lor mediocrizare, serviciile de cadre ale sectoarelor, municipiilor și ministerului fiind cele care impuneau „de nobis sine nobis", schema de încadrare unde partidul unic își spunea ultimul cuvânt. Descentralizarea încadrărilor școlare nu e nouă. Se practică de mai bine de un veac și a rămas valabilă până la catastrofala reformă din 1948. Directorii unităților școlare își angajau singuri cadrele didactice, obligate să prezinte în scris un „curriculum", să susțină în fața directorului un interviu www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 129 pedagogic și o lecție de probă. Pentru respectivul post se prezentau de obicei 5-6 candidați și directorii (cadre didactice incoruptibile, cu experiență și palmares remarcabil) alegeau pe cel mai potrivit. în apriga concurență a atragerii celor mai buni profesori disponibili, directorii suprasolicitau salariile date de stat cu sume fixe stabilite și acordate de comitetele de părinți (în fond și părinții erau interesați ca odraslele lor să se bucure de cea mai bună asistență didactică). Evocând acest sănătos principiu din trecut și eu am pledat în articole și emisiuni radio pentru încrederea acordată directorilor și am tipărit în 1997 în „Examene"" proiectul de statut al Colegiului național „George Lazăr“ din București, unde prevedeam această măsură, proiect cu care nici ministrul PDSR-ist, Maior și nici cel țărănist, Petrescu, n-au fost de acord, anatemizându-1. Amintesc că o astfel de idee este anterioară legii lui Spiru Haret, fiind înscrisă în legislația din 1864, elaborată de C. Poenaru, V. Boierescu, C. Boșianu și V. A. Urechia. Se păstrează în arhiva colegiului „Gh. Lazăr“ circulara care confirmă în 1865 primului director, profesorul C. Adam, dreptul de a-și alege profesorii „după o dreaptă și înțeleaptă judecată și prețuire"". Putem obține o astfel de judecare obiectivă și cinstită din partea unor directori susținuți politic și interesați de a-și aduce în școală doar confrați electorali? Noțiunile de „autoritate"" și „prestigiu"" sunt perfect valabile și recunoașterea unanimă a școlilor din top și a excelenței directorilor care conduc aceste instituții de elită vor evita interminabila dispută, scandaluri, procese care minează astăzi învățământul, destabilizându-1. Atrag atenția însă „reformatorilor"" asupra unor „amă-nunte“ care, neluate în seama, ar putea compromite această măsură perfect înscrisă în tradiția școlii românești. Primul se referă la selecția celor fix 213 unități. După care criterii au fost alese? Toți plutim în mister. Legile pedagogice ale țărilor cu mare tradiție, indică patru criterii fundamentale: 1. vechimea și tradițiile școlii; 2. dotarea cât mai completă și modernă; 3. profesori de elită; 4. elevi selecționați cu rezultate de excepție. www.dacoromanica.ro 130 Tudor Opriș în SUA, colegiile selecte sunt cele foarte scumpe, care-și permit „luxul" de a avea cei mai buni și bine plătiți profesori și odraslele aristocrației banului. Ele acordă burse copiilor din high-life-ul țărilor de pe toate continentele (și România beneficiază de astfel de burse pentru copii unor vârfuri ale clasei politice). La noi, astfel de școli de „top“ cu circuit închis - cum ar fi liceul copiilor de activiști politici - au funcționat în Capitala țării în timpul regimului comunist. Până în prezent, chiar și criteriile clasice pentru ierarhizarea școlilor nu prea au funcționat. Prin 1980, conform statisticilor IȘMB cele mai bune licee din București nu erau „N. Bălcescu" („Sf. Sava“) sau „Zoia Kosmodemianskaia" („Centrală") cu cea mai veche tradiție și cei mai selecți profesori (clasificate pe locul 6-7) ci Liceul de informatică. Fenomenul nu se limita la București. Existau licee de cartier cu profesori excepționali și elevi slabi și, invers. „Gloria" unor astfel de școli era întreținută din nenorocire de legiuni de meditatori ce începuseră să creeze încă din 1975 un învățământ paralel, ducându-1 la paroxism după 1995. Ce-i de făcut? Desigur, cu oarecare rigoare (ținând seama de măsura propagandistică de a transforma peste noapte zeci și zeci de licee în colegii naționale), se pot stabili și școlile din top și chiar și cele etalon. Pentru aceasta însă ar trebui să se ia câteva măsuri care să motiveze dreptul acestor instituții de a titulariza profesorii: a) directorii acestor licee să fie recrutați nu din „postulanții" ad-hoc și fideli ai partidului la conducere, ci din cei mai valoroși profesori ai țării, recunoscuți ca atare de colectivele didactice și confirmați prin calitățile și performanțele lor intelectuale și pedagogice. Concursurile pentru ocuparea posturilor așa cum sunt concepute și cum se desfășoară astăzi constituie în foarte multe cazuri un scenariu aranjat și o mică farsă sfârșită la tribunal; b) profesorii să fie nu numai titularizați dar și numiți de directori, după criteriile de tradiție centenară a școlii românești; www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 131 c) elevii înscriși la aceste școli de elită să aibă media de cel puțin 9.00 la absolvire și capacitate și să manifeste propensiuni pentru studiu și aptitudini confirmate printr-un palmares extrașcolar anexat cererii de înscriere; d) dotarea acestor școli pentru a se găsi cât mai aproape de standardele europene. Desigur, existența acestor criterii va nemulțumi pe unii profesori și părinți. Profesorii tineri - poate valoroși - promovați în ultima vreme cu mare viteză - vor invoca eternul „la valeur n’attend pas le nombre des annees“, uitând că în învățământ valoarea se cuplează obligatoriu cu experiența. Părinții copiilor deștepți dar pușlamale notorii care n-au obținut o medie bună la capacitate vor invoca în favoarea înscrierii odraslelor la licee din „top“ argumentul că au tot timpul până în clasa a XH-a să devină cuminți și premianți și că la 14 ani este dificil să decelezi cu exactitate traiectoria unui destin. Nodul gordian al acestor încâlcite căi pedagogice trebuie retezat ca să putem demara o reformă care altfel va rămâne ca un copil cu buricul netăiat din cauza gâlcevei moașelor. Examene, 1999 www.dacoromanica.ro 132 TudorOpriș O provocare aruncată viitorului școlii românești Cu mai multe zile în urmă, pe postul doi al televiziunii oficiale, am asistat cu încântare dar și cu îngrijorare la un incintant dialog Mironov - Marga, pe tema viitorului școlii românești. Incintant, deoarece pentru prima oară stăteau alături doi intelectuali scăpărători, doi viitorologi cu picioarele așezate pe nisipul mișcător al anului 1997 și cu capul în vâltoarea mileniului viitor. Un fost ministru al tineretului, care, din nefericire, n-a putut rezolva prin „ufologie11 problemele acute ale tinerei generații, dar a dat un impuls inițiativei creatoare, față în față cu actualul ministru al învățământului, energic, ambițios și pus pe fapte, care tatonează în ce măsură cultul computerului, al informatizării și „programării11 inteligenței poate fi o soluție pentru modernizarea unui învățământ considerat prin 1960-1965 ca unul din cele mai performante sub raport intelectual din Europa (dovadă sutele și miile de intelectuali români care umplu golurile de cultură din marile universități străine). Urmărind cu atenție cuplul reflectat pe micul ecran, aveam senzația că Mironov joacă rolul diavolului menit să ducă întru ispita utopiei pe un Sfânt Anton al școlii, sobru, echilibrat dar, ca și antemergătorul Mircea Malița, sedus de mirajele informatizării și tehnocrației didactice. îi urmăream privirile încântate de flatările „vrăjitorului11 dar și înspăimântate din cauza învăluitorului glas de sirenă al ufologului care, folosind o tehnică de război psihotronic, asocia demonstrațiile verbale ale minunățiilor americane cu un film care derula într-un infernal ritm de rock în spatele interlocutorilor, zgârie-nori, laboratoare www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 133 mirobolante, cabinete de vis, amfiteatre gigantice, aparatură sofisticată, studenți voioși, mâncând sățioși hamburgeri. în acel moment mi-am amintit de o situație comi-tragică de pe vremea ministeriatului lui Mircea Malița, adeptul profesorului-robot și al haremurilor matematizate, autorul vestitului „ucaz“ al audiovizualizării totale a învățământului, cel care a dat ordin să se difuzeze în toată țara discuri fabricate la IMD și picupuri. Supărat pe faptul că Inspectoratul raional îl certase pentru faptul de a nu folosi la lecție „mașinuțele" lui Malița, un bătrân dascăl, dintr-un sătuc uitat de Dumnezeu, mi-a trimis o depeșă în care spunea: „înțeleg nevoia de înnoire a tovarășului Malița, dar el uită că aici, noi învățăm pe copii după abecedare cu chipul regilor și pentru discurile trimise am răscolit toată comuna și am găsit la o babă un patefon de pe vremea lui Pazvante care nu se potrivea cu discurile". No comment! Sper că distinsul ministru Marga să nu fi fost vrăjit de vocea de sirenă a seducătorului Alexandru Mironov - pe care de altfel îl iubesc și prețuiesc chiar dacă nu-i împărtășesc tehnomania -atunci când i-a plimbat prin fața ochilor paradisul unui învățământ efectuat doar în camere închise, înțesate de computere. Să nu se întâmple ca în piesa lui Eugen Ionescu „Locuința cea nouă" când obiectele - respectiv mobilele - l-au ucis pe bietul maniac al interioarelor supraaglomerate. Să nu se uite că dezumanizarea învățământului începe cu dezumanizarea actului didactic, cu înlocuirea profesorului cu mașina, a sufletului și judecății acestuia, cu evaluarea seacă a unor mecanisme programate. Supradimensionarea studiului teoretic al biologiei, prin scheme, grile, fișe, proiecții, manuale îmbâcsite, totala eliminare a excursiilor și lecturilor ilustrative și atracțioase, rup copilul de natură, contribuind din plin la agravarea crizei ecologice, provocată de o societate care nu se gândește la viitor decât prin prisma economicului și disprețuiește legile imanente al naturii. Deși aspirăm la o „modernizare" atât a vieții cât și a școlii, rămânem șocați de un fenomen aparent paradoxal dar perfect motivat: pe măsură ce crește locul și rolul mecanismelor în viața de toate zilele în școli, (de la computerele pe care copii își strică www.dacoromanica.ro 134 Tudor Opriș ochii zece ore pe zi, de la bolizii mânați de adolescenți, până la jocurile mecanice unde trândăvesc mii de tineri șomeri), sporesc - însă în progresie geometrică - corupția, drogomania, tâlhăriile, violurile, satanismul, terorismul. Pe măsură ce sporim informatizarea și confortul material, mârlănia, duritatea, egoismul, zeflemisirea sau negarea valorilor pătrund mai rapid și mai adânc în comportamentul tinerei generații. Departe de mine dorința de a fi un apologet al tradiționalismului didactic, ostil pătrunderii mecanismelor în școli. în bibliografiile mondiale ale literaturii de informare figurez ca al treilea autor din lume în ordine cronologică al unei „Bionici distractive**, disciplină considerată când o prezentam publicului românesc (apoi străin) ca o știință de strategie militară, știință care ridica sprâncenele cenzurii și stimula vigilența securității. Dar eu pun pe plan egal instrucția și educația și mă supără faptul că, voind să fie în ton cu snobismul cibernetic, s-au găsit destule voci în parlament care au cerut ex-ministrului Petrescu să revină la titulatura de Ministerul învățământului, deoarece educația (ca și morala) e o chestie opțională, personală, supusă inexorabilului proces de „privatizare** (altminteri cum ar mai putea fi corupți, imorali, îmbogățiții peste noapte, promovații fără merite!). Aici, într-adevăr se află călcâiul lui Achile al învățământului. Scoatem din școli sau facultăți niște androizi hiperinformați (pe vremuri se numeau „tobă de carte“), performanți pe plan practic dar dezumanizați, stresați, care se simt tot mai singuri într-o lume tot mai aglomerată, unde nu mai poți respira și în care nu mai poți să-ți afirmi personalitatea și valoarea, din cauza absenței cvasitotale a criteriilor axiologice și a principialității morale. Acum mai bine de 30 de ani vorbeam în cărțile mele de roboții sensibili de tip Oldos, Emik sau Walter Mitty, capabili de trăiri și de politețe, cu care bioniștii sovietici și occidentali încercau să corijeze carențele etice și comportamentale ale omului modern. Iată de ce, personal, ca sfătuitor și al celor mici și al celor mari, rog pe transilvăneanul Andrei Marga, care a înțeles mai bine ca nimeni îndrăznelile dar și aberațiile marcusiene, să www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 135 vegheze ca modernizarea școlii românești să nu opereze doar la fațada dinspre occident a învățământului, ci și în adâncimile cerințelor și nevoilor omului modern. Ar fi o imensă greșeală ca o orientare obsesivă către informatizare asistată de mașini, să ducă la o eliminare treptată a preocupărilor formative începând cu formalizarea orei de dirigenție și liberalizarea haotică a activităților extrașcolare. Nu-i de mirare că direcția educativă (care acum 30 de ani număra aproape 40 de funcționari, iar azi doar 4) și care ar trebui să fie un centru vital al ministerului a devenit în recenta și ridicola organigramă o marginalizată direcție de „facilități" - decalc lingvistic nefericit după un termen englezesc al cărui etimon se referă mai ales la „prestații de serviciu" (ceva în forma oficiilor de turism, sau CEC-ului care distribuie alocații și burse!). Cu o astfel de direcție cum putem asigura oare educația tinerei generații, folosirea inteligentă și constructivă a timpului liber și „loisir"-ului? Din dialogul domniilor lor nu m-a încântat prea tare ideea ca unele componente ale bacalaureatului actual (subordonate grilomaniei imbecilizante) să devină permisivități pentru o admitere fără examen în învățământul superior. Ministerul s-a grăbit și se impune ca problema să fie dezbătută serios pentru că întreaga concepție a concursurilor și examenelor este demodată și în grea suferință. Deoarece după 1948 (cu excepția lui Voitec, Vasilichi, Nistor) miniștrii învățământului au fost profesori universitari, aceștia au favorizat învățământul superior în detrimentul celui general (gimnazial și liceal) care a fost de altfel botezat preuni-versitar tocmai pentru că era orientat unidirecțional spre învățământul universitar. Bacalaureatul era socotit drept o bagatelă care nu-ți dădea drept de încadrare în producție. Iată de ce am reținut ca remarcabilă și binevenită grija noului ministru pentru revizuirea planurilor de învățământ, supraîncărcate, neconcordante nici pe verticală, nici pe orizontală, care, spre ușurarea învățământului superior, îi preia multă materie, supralicitând în schimb pe liceeni, obosindu-i și creând premise pentru însușire superficială și galopantă a unor informații www.dacoromanica.ro 136 TudorOpriș redundante și adesea depășite. Câteva „capete" de sinteză pedagogică vor putea realiza această expurgare și realiniere interdisciplinară mult mai bine decât „specialiștii" declarați. Subiectivismul și unilateralitatea lor au fost totdeauna de rău augur. Experiența mea de 50 de ani ca sfetnic metodic mi-a confirmat în toate cazurile acest adevăr. Specialiștii adaugă și nu scad, hipertrofiind importanța obiectului, producând interminabile gâlceve colective sterile. Acest lucru ridică o altă problemă gravă. Alexandru Mironov, cu un gest de dispreț sau poate de imputare a arătat ministrului în timpul emisiunii 3-4 manuale, spunându-i: „iată ce a realizat în 7 ani reforma învățământului. Câteva manuale alternative!". Deși sunt socotite ca o victorie a învățământului post-decembrist, aceste manuale (cu o respectabilă tradiție de 70-80 de ani) sunt încă departe de ceea ce ar trebui să fie. Schimbarea lor s-a făcut înainte de restructurarea de esență a programelor. S-a pus căruța înaintea cailor și ministerul trebuie să ia măsuri pentru a restabili ordinea cronologică a acțiunilor editoriale. Enorm mi-a plăcut în acest dialog și repunerea cărții școlare în rolul de primă vioară a mass-media didactice și de reabilitare a bibliotecilor școlare, multe închise fie din cauza uzurii cărților pentru care nu s-au mai alocat fonduri în ultimii ani, fie din cauza salariilor meschine care alungă pe bibliotecarii cu studii superioare. Cert e că debutul de ministru al profesorului Andrei Marga este frumos și promițător, iar interlocutorul său, scriitorul Alexandru Mironov a știut să-l incite la discuții frontale fără a reuși să-l transforme într-un prozelit al unei viitorologii fără viitor. Așteptăm cu toată încrederea faptele, îndeplinirea acelui străvechi deziderat al eticii profesionale, acelui precept fundamental al oricărui filosof pragmatic pus să apere și să înflorească cetatea: acta non verba. Examene - 22 decembrie 1997/4 ianuarie, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 137 Câteva probleme acute și... indiscrete — interviu — Există un „cod al onoarei“, o asumare a deontologiei profesionale la profesori la fel ca și la medici. Știți de existența tipului de profesor care nu face mai nimic la clasă ca să-i „oblige “ pe elevi către eternele „meditații “? Fără a-mi denigra meseria și colegii, trebuie să recunosc cu durere că deontologia nu face casă bună cu o anumită categorie de cadre didactice, proliferată mai ales după 1990. Sunt cadre fără vocație, fără conștiință profesională, stresate probabil de salariile umilitoare, care urmăresc cu orice chip obținerea unui surplus de venit favorizând în acest fel apariția învățământului paralel. Am întâlnit cazuri de cadre didactice care lăsau 10-12 corigenți pe clasă pentru a-i medita cu bani în timpul verii sau îi persecutau pentru a obține diverse „captatio benevolentiae" din partea unor părinți alarmați și terorizați de ideea repetenției odraslelor. La abaterile deontologice greu de. probat și sporadic sancționate contribuie din plin supraîncărcarea programelor și actualul sistem de examene și concursuri. La adăpostul transparenței și aparentei obiectivități a grilelor și haremurilor matematizate, reușesc totuși să pătțundă și unii candiați meditați de obicei de cadre care cunosc bine „chichițele" și dedesubturile mafiotice ale sistemului de evaluare. Mi-aduc aminte că în 1975 împreună cu Cornel Nistorescu, pe atunci tânăr ziarist la „Viața Studențească", am demonstrat cu probe Suzănicăi Gâdea, pe atunci mândră ca ministru de a fi introdus pentru prima oară haremurile matematizate la facultatea de medicină, cum pot obține, perfect legal 1000 de puncte (nota 10) niște lucrări www.dacoromanica.ro 138 Tudor Opriș cretinoide în condițiile prezenței și „vigilenței“ sporite a zeci de securiști și inspectori ai controlului de stat ce mișunau prin săli și secretariate. Cred că propunerea ministrului Andrei Marga de a se simplifica programele și a se desființa admiterea la facultăți, luându-se în considerație performanțele și palmaresul voca-țional din timpul școlarității sau o probă care să pună în relief aptitudinea și cultura candidatului și nu memoria lui ultrafidelă, ca la imbecilele concursuri TV de tip Robingo, va pune capăt psihozei meditațiilor și va constitui o soluție pentru așezarea deontologiei didactice în drepturile ei. Ce părere aveți despre ideea manualelor alternative și de consecințele folosirii lor? Manualele alternative aplicate după 1995 nu sunt o noutate. Ele au existat fără întrerupere de la reforma lui Spiru Haret până la reforma comunistă din 1948, când au fost înlocuite cu manuale unice. în fond, reluarea lor semnifică o reîntoarcere la normalitate. Este necesar să se elaboreze fără monopol editorial maximum 4-5 variante pentru profesori, pentru a putea alege și recomanda manualul cel mai potrivit cu temperamentul lor didactic și cu nivelul valoric al colectivului de elevi, (manuale cu un grad mai ridicat sau mai scăzut de abstractizare, mai analitice sau mai sintetice, mai „colorate** sau mai sobre, care oferă atractiv informațiile sau invită la o reflexiune interdisciplinară etc.). Numai că manualele noastre alternative, așa cum sunt prefigurate azi, suferă de două hibe esențiale: a) ilustrează zicala „a pune căruța înaintea cailor**, adică au fost elaborate înainte de definitivarea programei analitice; b) seamănă ca două picături de apă, străduindu-se să fie cât mai bogat ilustrate, cât mai segmentate, complicând înțelegerea și mânuirea lor de către elevi. Multe concesii făcute modelelor occidentale nu corespund tradiției școlii românești și nu dau randamentul pedagogic scontat (mă refer la cele de matematică primarială, de limbi străine, biologie și istorie) din primele clase ale ciclului general. Cred că marea greșeală a acelui www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 139 fantomatic „Institut de Științe ale Educației11 care le monitorizează este lipsa unei programe elastice, inteligent concepute, astfel ca să permită manualelor să fie mai puternic individualizate, tară a neglija numitorul comun al cantității de noțiuni și gradului de dificultate al acestora, care se iau în considerație la diverse examene și concursuri și asigură unitatea nivelului instrucțional la orizontul întregii țări, conform standardelor internaționale. Recunosc, „pe vremea mea “ baza o reprezenta asimilarea cunoștințelor la școală. Astăzi, la școală mulți elevi merg ca să se joace, să facă tot felul de năstrușnicii, iar după aceea vine timpul meditațiilor. Care mai e atunci rolul școlii? Nu devine ea o pierdere de vreme? Bunicul meu, profesor vestit, unul din pedagogii care au favorizat și propulsat introducerea în România, prin 1925-1930, a principiilor școlii active, mi-a recomandat Ia începuturile carierei mele didactice două lucruri valabile și azi: a) Lecția se învață în clasă; acasă elevul se relaxează și se cultivă (azi nici 5% dintre elevi nu mai pun mâna pe carte, exceptând broșurele de examene și diverse culegeri, deoarece sunt supraîncărcați de teme și obsedați de concursuri). b) Școala nu urmărește atât însușirea unui cuantum fix de informații, deoarece acestea se acumulează și se reciclează pe tot parcursul vieții, cât mai ales - anticipându-1 pe Piaget -să-l învețe pe elev cum să învețe, dezvoltându-i gândirea analitică și sintetică, imaginația, creativitatea, înarmându-1 cu instrumentele și tehnica muncii intelectuale. Din nenorocire, azi liceul e încă o trambulină pentru facultate. Pe nimeni nu-1 interesează să-și modeleze gândirea și să-și formeze cultură în liceu, ci doar să intre în facultăți pedalând doar pe materiile de concurs și pe învățământul paralel al meditațiilor, care asigură șanse incontestabil superioare de reușită. De aici dezinteresul, sila de școală, frecvența slabă, tensionarea relației elev-profesor, comportamentul libertin și în același timp dopajul cu informații unilaterale și dirijate de haremurile și grilele publicate anticipat, care pun accentul în www.dacoromanica.ro 140 Tudor Opriș proporție de peste 80% din cazuri pe memorie și automatismul răspunsului. Și haremurile și grilele sunt o catastrofa pentru învățământ. Ele motivează doar neîncrederea în cinstea și competența profesorilor, încurajând învățământul bucherist. Au fost multe, chiar prea multe disfuncționalități în sistemul național de învățământ. Fără a generaliza, la întâmplare, numiți câteva dintre ele. Pentru a întocmi lista disfuncționalităților în prezentul sistem național de învățământ, mi-ar trebui o pagină întreagă de ziar. Voi semnala doar câteva dintre cele mai grave: ruptura dintre instrucție și educație și neglijarea aproape totală a celei de a doua; subiectivismul și mecanismul sistemului de notare și evaluare globală; incapacitatea învățământului de a asigura cultura generală a unui tânăr, prin privarea lui de numeroase componente obligatorii ale acesteia; supraîncărcarea ucigașă a programelor, în special de matematică, fizică, biologie, chimie, istorie, fîlosofie; slaba încurajare și considerare a creativității în diverse competiții de promovare în etape superioare de învățământ; lipsa unui sistem de valori care să dea un sens și o motivație a existenței moral-sociale a absolvenților, ajutându-i să devină autentici cetățeni. Cum vi se pare noul sistem de împărțire a anului școlar? Nu cumva e o riscare inutilă a capacităților copiilor noștri? Ei sunt cobaii unei dorințe de a demonstra o schimbare de dragul schimbării, ca să ne aflăm în treabă? E un experiment ca toate celelalte. Și orice experiment are nevoie de cobai. Ca elev și apoi ca profesor, din 1933 până în prezent, am prins perioade când anul școlar era împărțit în semestre, trimestre sau pătrare. Cam 80% din timp au funcționat trimestrele, ceea ce pare a confirma că ele reprezentau atât administrativ-calendaristic, cât și din punctul de vedere al curbei efortului o soluție mai convenabilă. Pledoaria ministrului Andrei Marga pentru semestre și apoi împărțirea „zonară“ a semestrelor în perioade de predare și evaluare cu 6 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 141 interstiții de vacanță (după modelul universitar cu predare și sesiune de examene) mi se pare o extravaganță, chiar dacă pare a contribui la o mai substanțială odihnă a elevilor. Această divizare a anului școlar ar putea contribui la segmentarea și discontinuitatea efortului intelectual și chiar la o sporire a oboselii prin efortul de readaptare la un regim strict de muncă după atât de numeroase „vacanțe11 împănate în masa de timp destul de lăbărțată a semestrelor. Personal, motivația ministrului mi se pare insuficient de susținută și convingătoare, gândind și evaluând la „rece“ contactul meu neîntrerupt de peste 65 de ani cu școala ca elev și ca profesor. Dacă nu se va găsi o cale de întâlnire, la mijloc, între elevi și profesori, cei mai păgubiți vor fi până la urmă tot elevii, deci într-un fel noi toți, societatea, fiindcă ei sunt generația de mâine. Știu că ați conseiat decenii întregi mulți miniștri și înalți funcționari de prin minister. A folosit la ceva? N-aș vrea să invoc și să evoc relațiile mele de aproape 50 de ani cu miniștri și înalți funcționari ministeriali. Un nou volum al memoriilor mele va răspunde pe îndelete ultimei părți a întrebării. Uneori sfaturile mele, mai ales între 1954-1972, au fost însușite și aplicate - sper - spre binele și normalizarea învățământului românesc în efortul de desovietizare. După 1977, când nebunia perechii prezidențiale a contaminat și Ministerul învățământului, sfaturile nu-și aveau rost, ele având o unică și infailibilă sorginte: academiciana de renume mondial. După 1990, când un institut pedagogic timorat de spaimele „transcendentalismului" și vârât temeinic în hârțoage s-a rupt de realitățile școlii românești, când consilierii recomandați politic și de o notorie mediocritate n-au ajutat prea mult miniștrilor efemeri ca și ei, dintre care cei mai mulți au făcut figurație și chiar gafe inadmisibile, sugestiile mele concretizate în peste 150 de articole au murit în mapele unui inexistent serviciu de presă sau prin sertarele unui birocrat ce trebuia să le analizeze „cu toată atenția". www.dacoromanica.ro 142 TudorOpriș Trecând peste aceste dezamăgiri strict personale, cred că pentru a putea realiza acea „cale de întâlnire între elevi și profesori" ar trebui: - competență deplină și experiență îndelungată și autentică la cadrele de conducere ale M.E.N.; - buna pregătire profesional-pedagogică și pasiune și dăruire la cadrele didactice; - permanentizarea dialogului: profesori-elevi; profesori-minister; elevi-minister, deci asigurarea unei circulații continue de informații și sugestii între educatori și beneficiari care va asigura oportunitatea, justețea și durabilitatea măsurilor privind reforma învățământului; - reorganizarea radicală și energică, reactivarea Institutului de Științe Pedagogice pentru a putea fi făcut operațional; - colaborarea eficientă cu Ministerul Tineretului, Culturii și Sănătății, colaborare care a lipsit aproape cu desăvârșire în perioada tranziției. (A consemnat Cleopatra LORINȚIU) Ultima oră — 8/14 aprilie, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 143 Cheia reformei învățământului: profesorul într-un pătrunzător editorial „Ai carte, n-ai parte și te plictisești de moarte11 apărut în „Adevărul11 din 16 iulie a.c. sub semnătura lui Cristian Tudor Popescu se precizează că cel mai slab punct al reformei pe care se străduie cu mari opinteli s-o realizeze eterogena echipă Marga este neglijarea cvasitotală a omului-cheie al reformei care „nu e nici parlamentarul din comisia de specialitate, nici expertul în științe ale educației, nici funcționarul din minister, ci profesorul11. Cu profesori de duzină, slab pregătiți, „șmecheri” și unși cu toate alifiile, care știu să se învârtă politic și să se pună sub pulpana câte unui „ștab” meteoric, reforma învățământului nu poate prinde viață și riscă să fie aruncată la coșul de gunoi al inițiativelor ratate, cu care școala ne-a obișnuit după 1977, an care marchează declinul treptat al învățământului românesc, după 10-15 ani de strălucită afirmare confirmată în statisticile UNESCO. In anul 1971, de pildă, eram situați pe locul 7 în lume în ce privește conceptualizarea, calitatea și relevanța performanțelor didactice. Nu-i un secret că pe atunci învățământul preuniversitar număra profesori cel puțin egali dacă nu superiori în valoare unor cadre universitare, de obicei promovate politic, dar salvate profesional de faptul că liceele le trimeteau absolovenți excepționali, selecționați la concursuri unde uneori se prezentau 15-20 de candidați pe un loc. Astăzi trei sferturi din aceiași profesori au ieșit la pensie, au fost înghițiți de învățământul superior privat, au virat către profesii de 2-3 ori mai bine remunerate ori au migrat în străinătate unde onorează facultățile unor țări altădată situate www.dacoromanica.ro 144 TudorOpriș sub nivelul valoric al școlii românești. în locul lor au venit cadre tinere, slab pregătite pedagogic, deprimate de situația lor incertă, din care 5%, strănepoți ai lui Don Quijotte, nu vor să-și trădeze marea și incurabila lor dragoste pentru apostolatul didactic, iar restul se resemnează cu această situație, negăsind, din varii motive, alt plasament mai bun decât învățământul, una din cele mai prost plătite și umilitor considerate profesiuni din România. Ministerul zis al educației naționale s-a „întinerit" fie cu o pestriță și algoritmizată clientelă politică, fie cu „ai noștri tineri" - vorba lui Eminescu - veniți de la stagiile din străinătate unde s-au dus și s-au întors adesea doar cu sexul schimbat - cum șuguia Creangă, fie cu veleitari întru ale pedagogiei precum o conștiincioasă și ambițioasă fostă cercetătoare și actuală consilieră privilegiată, care a tocit multe fustițe pe scaunele unui institut ce n-a excelat nici prin imaginație creativă și nici prin operativitate pedagogică și care, sub ochii noștri uimiți, urcă vertiginos spre aprecieri superlative, învăluită în aburii unei amețitoare vorbării pedagogice „curriculare". Multe din posturile de conducere în județe și în Capitală au fost ocupate printr-un simulacru de concurs, cu probă practică la clase excepționale, pregătite de alții, și probă orală la urechea celor 1-2 (?) examinatori închiși în cabinetele directorului general sau secretarului de stat. Astfel de concursuri (poate nu toate) au fost cel puțin egale în nerușinare și spectacol de prost gust cu simularea bacalaureatului de la televiziune, cu majorete și reclame, patronată cu jenă și sentiment al ridicolului de un ministru valoros (rara avis într-o faună ornitologică de o jalnică mediocritate), victimă a unor colaboratori cabotini și lacomi de popularitate ieftină. Colegial vorbind, te supără aroganța, infatuarea și suficiența pe care le afișează acești slujbași publici în raporturile cu cei din jur. Mulți au senzația că funcția pe care o au devine un imperativ categoric al respectului și curbării obligatorii a șirii www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 145 spinării. De altfel fenomenul a fost surprins și de Cristian Tudor Popescu care asistând la seminarul de la Târgu Jiu privind „curricula“, a remarcat „atitudinea de superioritate rigidă a domnilor de la minister"". Nu ne vom îngădui să facem aprecieri la adresa conducerii ministerului, atâta vreme cât excelentul editorialist al „Adevărului"" a pus un irecuzabil diagnostic stilului ei de muncă și rezultatelor obținute: „Starea învățământului românesc este dezastruoasă. Starea de spirit a elevilor e și mai jos. Cum să mai ai prestigiul de a impune reforma cu indivizi de soiul secretarului de stat P. M. Gorcea sau directorului Rădulescu care continuă să nu răspundă de tâmpeniile pe care le fac? Ca să poată pretinde altora reforma, M.E.N. trebuie să înceapă cu ograda proprie"". întrucât voi lăsa pe cei mai autorizați reprezentanți ai opiniei publice, ziariști de mare prestigiu și onestitate precum Horia Alexandrescu, Cristian Tudor Popescu, Ion Cristoiu, Cornel Nistorescu să curețe de marii „fazani"" ograda acestui oropsit minister, mă voi ocupa doar de unele mici jigănii, aparent insignifiante, dar care, precum carii mărunți dar insinuanți, pot distruge tainic o mobilă prețioasă, sapă la temeliile credibilității unui minister ruinat de zeci de astfel de indivizi. Vocea României, 1998 www.dacoromanica.ro II PROGRAMELE ANALITICE ȘI DISCIPLINELE DE STUDIU Curățirea și simplificarea programelor școlare Una din cele mai curajoase și imperative măsuri ale reformei inițiate de ministrul Andrei Marga este înlăturarea supraîncărcării, viciu didactic care trebuie combătut cu aceeași energie cu care combatem corupția economică din societatea de consum. Combaterea supraîncărcării, așa cum se prezintă azi, nu are decât trei soluții imediate: - prelungirea școlarității la minimum 13 ani (9-10 ani reprezentându-i școlaritatea obligatorie), ceea ce ar asigura o mai bună distribuire în timp și spațiu a volumului de cunoștințe și o mai pedagogică raționalizare a efortului intelectual; - comprimarea cunoștințelor printr-o tratare a sintetică a subiectelor de studiu, ceea ce ar duce la o scădere substanțială a numărului de ore consacrate disciplinelor de învățământ, fără a se pierde esența și extensia ariei informaționale; - descongestionarea și eliminarea din programele disciplinelor a unor capitole și subcapitole cu rol minor în actul formativ. Până la intrarea în vigoare a noilor manuale și programe curriculare (operație mult mai complexă decât se crede!), Andrei Marga și carismaticii săi consilieri au ales cea de-a treia soluție. De pildă, s-a operat o incizie chirurgicală în programa de română a liceelor, care a fost estomparea perioadei de punere a limbii și literaturii în slujba idealurilor naționale și prin radicala restructurare a manualului de istoria României, o desumflare a așa-zisei „paranoia naționaliste11, printr-o tratare critică a evenimentelor și o demitizare a eroilor, Decebal, Ștefan cel Mare, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 147 Mihai Viteazul suferind același proces de diminuare a rolului precum Eminescu, Slavici, Coșbuc, Arghezi, în literatură. Aceste „preorientări“, ca și noile curricule științifice preconizate de comisia națională a reformei, nu sunt de bun augur și dovedesc o lipsă de respect față de însăși motivația existenței istorice și culturale a poporului român, devin, un elogiu iresponsabil adus unei civilizații care caută cu orice preț o prosperitate rapidă, neținând seama de răspunderea față de generațiile viitoare. Cum s-ar putea explica decât în acest fel marginalizarea disciplinelor științifice, mai ales a biologiei, chimiei, fizicii când pericolul nr. 1 al întregii omeniri este exploatarea nesăbuită a naturii și poluarea de toate tipurile, iar educația ecologică a tineretului nostru, intim legată de aceste discipline, este la pământ? Sperăm ca minți luminate (mulți din funcționarii ori cercetătorii implicați în această operație de înnoire nu-mi spun nimic sau spun ceva doar evidențelor politice) să concretizeze eșafodajul curriculei, împăcând realitățile vii ale societății noastre și tradițiile temeinice ale școlii românești cu internaționalizarea de tip capitalist și cu experiențele extrem de diverse și adesea neconcludente ale pedagogiei occidentale pe care dorim să le importăm mai mult din servilism decât din necesitate, mai mult din snobism decât din convingere. Cred că a sosit timpul să fie chemați și folosiți adevărații specialiști care sunt evitați și chiar înlăturați. Să fie mobilizate marile valori didactice care stau într-o expectativă vecină cu lehamitea, lăsând un puhoi de mediocrități oportuniste, însetate de putere și de parvenire, să jongleze cu destinul nației, cu soarta tinerei generații, din ce în ce mai dezabuzate și dezgolite de omenie și simț patriotic. Ar fi fost foarte util să fie pus în discuție și intens mediatizat acel alogen și destul de imperfect proiect de plan-cadru pentru învățământul preuniversitar, elaborat de Comisia de Reformă a Planurilor de învățământ, condusă de același Cezar Bârzea care de peste 15 ani este alchimistul unor rețete din care nu s-a născut până în prezent nici un gram de aur. www.dacoromanica.ro 148 Tudor Opriș Să nu ne pomenim cu „ceva“ gata elaborat, trecut prin Parlament (cum a trecut și Legea învățământului) ca un copil cu buricul netăiat, amânându-se astfel la sfantu-așteaptă o reformă necesară. Avem toată încrederea în luciditatea ministrului Marga și în tăria morală de a pune mai presus competența decât fidelitatea colaboratorilor. Deocamdată, ministrul a introdus într-un pat procustian vechea substanță a învățământului, tăind după caz capetele sau picioarele obiectelor de studiu pentru a le ajusta în dimensiunile igienice ale cerințelor pedagogice moderne. II rugăm să nu lase însă pe mâna nepricepuților sau mânuitorilor de ideologii politice redimensionarea vechilor programe și manuale pe care vom mai trebui să le suportăm încă 2-3 ani, pentru a nu mai sacrifica încă 2-3 promoții, și a agrava centrifugarea conștiinței naționale. Examene — 12/18 octombrie, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 149 Un pesimism didactic nejustificat Am vizionat de curând într-o stare de totală stupefacție, o emisiune TV - „7 zile în România11, moderată de doamna Alina Mungiu Pippidi, care a strâns în jurul unei mese, aproximativ rotunde, pedagogi cu ștaif, agreați ai regimului. Unii dintre ei erau personalități afirmate înainte de 1989, precum Andrei Marga, actualul ministru, om de cultură și bun profesionist, și Cezar Bârzea, director al unui institut al științelor educației ce s-a dovedit în cei 8 ani scurși de atunci la fel de steril și obedient față de clasa politică, participând activ la pasivitatea demarării actualei reforme. Alții au fost promovați recent prin relații sau algoritm politic, precum doamna profesoară universitară Mihaela Miroiu, decan al Facultății de Științe Politice, doamna Dakmara Georgescu, cercetătoare, ridicată la rangul de „number one“ al consilierilor ministeriali, din rândul cărora mai fac parte o distinsă redactoare șefa de editură și de un foarte tânăr medic veterinar de prin părțile Ardealului. La discuții a mai participat ca specialistă în domeniu și doamna Mana Maria Sandu, expertă a Băncii Mondiale. Prestația lamentabilă a acestei „falange macedonene" a pedagogiei românești de ultimă oră mi-a indus un sentiment de panică. Totul în trecut a fost prost, totul în viitor e pus sub semnul incertitudinii. învățământul e la pământ, suntem pe unul din ultimele locuri în lume și în continuă cădere liberă, ne despart spații astrale de învățământul occidental, corpul didactic are o calitate precară, elevii care cad cu nemiluita la bacalaureat și admiterea în liceu sunt victime inocente ale www.dacoromanica.ro 150 Tudor Opriș actualei stări de învățământ. Și pe deasupra, principalul merit al acestei echipe ministeriale a fost curajul de a se înălța etic la acest „moment al adevărului11. Toate aceste persoane subțiri, pedante peste limita suportabilului, rupte ca niște fantoșe de problemele concrete ale școlii românești și ale istoriei sale, care nu au nici perspicacitatea și nici curajul să releveze cauzele reale ale dezastrului învățământului, propun doar soluții toretice -multe copiate din pedagogiile occidentale (în special din cea nemțească). Dacă analizăm cu atenție și obiectivitate lucrurile, am constata că autodeclarații reformatori, cu aer distant și cu o infatuare nejustificată nici de experiență, nici de palmares, s-au rupt de lumea educatorilor a căror rezistență și antipatie față de ei sporește continuu și de elevi, ale căror nemulțumiri mocnite nu pot fi domolite nici cu concesii (repetarea examenelor cu cei peste 40% căzuți), nici cu măsuri populiste de lărgire a spațiilor de odihnă și vacanță involuntară și neavenită din structura anului de învățământ. Ca pedagog care a fost solicitat adeseori să-și spună părerea asupra unor probleme majore ale învățământului și a cărui atitudine permanent lucidă și critică se poate justifica prin numeroase articole incomode care i-ar fi putut periclita nu numai cariera, dar și securitatea personală în unele momente ale dictaturii comuniste, socotesc că pesimismul și defetismul afișate în această emisiune nu se motivează. Ele oglindesc mai degrabă neputința acestei echipe lipsite de contact cu școala, de cunoaștere a realităților prezente ale acesteia, supraintoxicată de paneuropenism. In ultimii opt ani de penibile opinteli, mult cântata reformă ne-a blagoslovit cu câteva manuale alternative, slăbuțe și elaborate înainte de definitivarea programelor, cu o lege a învățământului neîncheiată, dansând încă pe un vulcan, cu un bacalaureat cu nimic deosebit de cele din trecut, în afară de televizarea subiectelor, „ora proprie11 a ministrului și a regimului polițienesc în care s-a desfășurat și care a dat falsa iluzie a unei corectitudini demnă de un premiu Nobel pentru www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 151 deontologie didactică, cu înlocuirea trimestrelor cu semestre (experiență eșuată pentru cine cunoaște istoria școlii românești), cu învățământ obligatoriu de 9 ani în loc de 8 ani (pe vremea lui Ceaușescu urcase la 10 ani), cu trunchi comun și opțiuni (introduse cu 2-3 decenii în urmă de exministrul Mircea Malița), într-un cuvânt cu nimic nou și reformator. „Computerizarea'1 și „internetizarea" de azi sunt tehnici adjuvante perfect echivalente cu „picupizarea" și „magnetofo-nizarea" de acum 20-30 de ani și sunt la fel de firești pentru conceptul de evoluție a mentalității precum Pizza și Coca Cola pe care le consumă cel mai tradiționalist țăran împreună cu mămăliga și țuica. Verbigerația pedantă a proiectului de reformă elaborat de mult călătoritul prin lume Cezar Bârzea, a cărui lectură cere un antinevralgic și un lighean cu apă rece, ar trebui înlocuit cu un plan simplu, de măsuri concrete care n-ar angaja în prostie bugetul precum elicopterele Supercobra cu care vom pacifica Balcanii, condamnând însă la inaniție propriul nostru popor. Se impune așadar un corpus de prevederi clare pe care le-ar înțelege oricine și încuraja o dezbatere cu adevărat democratică și productivă în rândul dascălilor și elevilor care își pot conștientiza condiția și opțiunile. In afara unor probleme strict organizatorice, cum ar fi: baza materială, selecția și salarizarea cadrelor didactice etc., care țin de buget și de îndatoririle sindicatelor, prioritățile de conținut ale învățământului care ar trebui să stea în fața reformatorilor fără să suprasolicite bugetul ministerului ar fi: - Articulațiile pedagogice ale etapelor curriculare ale învățământului, adică trecerea naturală și logică de la o treaptă la alta a procesului de instrucție sau educație; - Trebuie să ne decidem dacă alegem un sistem de învățământ pe verticală (liceul să nu reia pe un plan superior ce s-a studiat în treapta inferioară, materiile clasice fiind înlocuite prin alte unități de studiu, legate de probleme) sau pe cel ciclic, în spirală, pe care l-am practicat și în comunism; www.dacoromanica.ro 152 Tudor Opriș - Curățirea programelor de balast, selecționarea noțiunilor „forță" pe care se construiesc sistemele actuale de gândire și informare, simplificarea și modernizarea viziunii diferitelor discipline prin încorporarea domeniilor de graniță, totul fiind tratat interdisciplinar; - Accentuarea caracterului educativ al învățământului pentru prevenirea crizei morale a omului contemporan și combaterea egoismului, sexualismului, vulgarității, violenței, anarhiei, crimei organizate - racile inevitabile ale societății de consum; - Adecvarea elastică a tipologiei instituțiilor școlare la necesitățile societății moderne, astfel încât să se evite polarizările oportuniste de interese și fuga - greu de compensat - a tinerilor de domenii mai puțin ispititoare, dar la fel de necesare bunului echilibru al societății. Potențialul real al actualei generații de elevi, uneori debusolați de lipsa unui sistem protector de învățământ, dar în care strălucesc atâtea talente, nucleul masiv al corpului didactic, bine pregătit și atașat, care, fără a fi apreciat și valorificat profesional după cum și cât merită, înțelege să nu trădeze învățământul și să nu-i scadă prestigiul, mă determină să am încredere în viitorul școlii românești și să nu fiu de acord cu falsa imagine degajată din desfășurarea emisiunii citate care nu ascunde atât insuficiențele acumulate ale actualui sistem de învățământ, cât spaima și incapacitatea celor ce și-au asumat sarcina să-l reformeze găsind cele mai bune soluții pentru a-1 propulsa. Ultima oră, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 153 „Opțiuni44 pe o listă confuză și controversabilă Efortul reformatorilor s-a îndreptat și în direcția eliminării subiectivității din evaluarea didactică și instaurării, prin calificative la clasele I— IV, prin teste la clasele V-XII, bareme și grile la examene și concursuri, a unei ierarhizări valorice cât mai judicioase. La clasele I—IV s-au reintrodus calificativele în locul notelor, măsură normală, deoarece la vârste mici evaluarea categorială (copii foarte buni, mediocri, slabi) delimitează mai bine decât evaluarea matematică (prin note). O astfel de notare ridică însă unele dificultăți pentru tradiționala practică a ierahizării elevilor în vederea premierii de sfârșit de an. Se cunosc cazuri în istoria școlii noastre când la transcrierea anumitor acte școlare mai vechi, calificativele sau „bilele" universitare (albe, roșii, negre etc.) au fost convertite în note pentru a fi aduse în actualitate. între secretomanie și imbecilitate Baremele (de sorginte sovietică) au apărut la noi în 1975, iar grilele (de sorginte occidentală) au intrat în funcțiune după 1990, tinzând să se generalizeze necritic și în detrimentul învățământului. Baremele și grilele au avantaje și dezavantaje. Ele lasă iluzia unei evaluări mai obiective, creând un regim egal tuturor candidaților și punând la adăpost de contestări și suspiciuni comisiile examinatoare. A existat o perioadă de secretomanie și o alta, de transparență a acestor sisteme „obiective" de evaluare. în faza de secretomanie, baremele erau Iăcătuite sau sigilate. Totuși scandalul din 1975 de la medicină a dezvăluit cu brutalitate slăbiciunile sistemului. Era vorba nu numai de imbecilitatea baremelor care acordau puncte absolut arbitrare fiecărei „noțiuni" izolate din răspuns (la subiectul „Urechea", www.dacoromanica.ro 154 Tudor Opriș cuvântul „conduct auditiv" era notat, de pildă, cu 25 de puncte iar „fereastra ovală" cu 46, dintr-un total de maximum 1.000 de puncte, care împărțite la 100 dădeau nota la lucrare: 916 puncte = 9,16; 286 puncte = 2,86 etc.) dar și de posibilitatea de a se fura spectaculos cu toată vigilența organelor de observație și control și în pofida faptului că subiectele se trăgeau ca la loto, cu 10 minute înainte de începerea concursului. Corecțiunile aduse în 1978 (luare în considerație și a „contextului", discreția baremelor de concurs) n-au dus la o îmbunătățire semnificativă a sistemului de selecție. S-a constatat, surprinzător, că în peste 70% din cazuri, candidații cotați cu medii între 9 și 10 n-au mai confirmat de-a lungul anilor de studiu, unii chiar clacând. O etapă superioară a fost aceea a introducerii grilelor și transparenței acestora. Introducerea lor pe scară largă la multe facultăți (istorie, geografie, biologie, economie), unde se pretau mai mult sau mai puțin, dar și la facultăți unde aplicarea lor era forțată și împotriva naturii (litere, drept, filosofie, matematică), a declanșat o psihoză de masă și un fenomen cultural periculos: proliferarea unei industrii extrem de prospere de broșuri și cărți cu grile și bareme probabilistice pentru diferite obiecte de studiu sau instituții universitare, care în prezent dau naștere la edituri speciale sau ocupă, din cauza rentabilității extraordinare, peste 30% din producția unor mari edituri, înghițind nu numai bugetele părintești, dar și hârtia atât de necesară tipăririi altor cărți mai puțin oportuniste și efemere, dar mai necesare culturii generale. De pildă, beletristica auxiliară și cărțile de informare științifică au dispărut aproape cu desvârșire din librării. Concursurile de azi nu numai că se bazează pe evaluarea mecanicistă a preciziei și fidelității memoriei, dar anulează implicarea profesională și responsabilitatea morală a examinatorului, redus la rolul de simplu operator de computer, și elimină orice posibilitate de contestare, prin aparenta „obiectivitate" și eliminarea din start a „erorilor" subiective, fără însă a admite și culpa -bilizarea criteriilor eronate, care țin de concepția concursurilor, nesancționată dintr-un firesc „argumentum autoritatis". www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 155 Victorii ăla Pyrus și „bacalaureade11 Socotim că examenele de admitere în facultate cu grile și bareme ar trebui desființate, menținându-se doar probele de aptitudini (arhitectură, conservator, arte plastice, IEFS) și cel mult un interviu și o probă a dosarului cu performanțe în domeniul universitar ales (premii la olimpiade, cărți tipărite, palmarese culturale etc.). în acest fel s-ar evita imense cheltuieli cu pregătirea candidaților, făcute de părinți, iar efortul aproape inutil al M.E.N., de a se implica în condițiile autonomiei universitare s-ar putea îndrepta cu mai mult succes către testarea mai exactă a înclinării și aptitudinilor elevilor și găsirea unei forme de evaluare finală a unui ciclu de învățământ (examenele de absolvire a gimnaziului și bacalaureatul) care să asigure o optimă orientare profesională, deci, o creștere substanțială a fiabilității școlii românești și o mai inteligentă și rațională distribuire a forței de muncă în domeniile deficitare. Deocamdată în acest sector victoriile ministerului sunt „â la Pyrus11, dovadă cele două „bacalaureade11 (greve) ale liceenilor în ultimii trei ani, la declanșarea cărora o bună parte de vină o au inconsecvența și lipsa de autoritate a conducerii ministerului, ca și instabilitatea stresantă a prevederilor și criteriilor regulamentare. Cel mai controversat domeniu al reformei curriculare îl reprezintă reforma programelor și manualelor, proces început în 1997, după 3-4 ani de rafistolări, cârpeli și cosmetizări ale vechii armături didactice. Presiunea aplicării metodelor occidentale, mai ales anglo-saxone, în vederea rapidei integrări „europene11, modele nu totdeauna compatibile cu realitățile socio-economice și cu strălucitele tradiții ale școlii românești (mai europeană decât o cred veleitarii noștri reformatori), a dat naștere la multe erori și disfuncționalități. Inițial s-a călcat cu stângul deoarece pentru a nu pierde fondurile oferite de Banca Mondială s-a trecut la elaborarea precipitată a primelor manuale alternative înainte de a se definitiva programele școlare. în anii 1998 și 1999 lucrurile au început să se așeze, elaborarea noilor programe și manuale aflându-se într-un stadiu www.dacoromanica.ro 156 Tudor Oprjș mulțumitor, deși s-a lucrat netransparent, cu ușile închise de către „specialiști" (din cei 15.000 de legendari făuritori ai noului), care n-au avut curajul de a ieși în public pentru a-și justifica isprăvile, lăsându-1 pe ministru să înghită toate paparele. Este adevărat că programele sunt structurate și manualele școlii generale au apărut integral. însă nu putem ascunde măcar la modul general carențele esențiale. Programa la unele discipline e prea stufoasă și incoerentă, unele manuale, deși frumos ticluite și luxos tipărite, sunt greu de urmărit din cauza pulverizării materiei practicată de maniera occidentală de prezentare, care nu pune accent pe conținut, ci pe obiective. Manualele de română și istorie ridică firești nemulțumiri prin tendința reformatorilor europeniști de a le goli de ideea identității naționale din conținut și orientare politică, fenomen constatat și sancționat cu asprime de mass-media. Dacă practica înlocuirii conținutului cu obiectivele problematizate este obligatorie în licee, a căror programă nu trebuie să repete ciclic ceea ce s-a făcut în gimnaziu, este, în schimb, total nerecomandabilă pentru școala generală, care pune temelia, în primul rând, acumulării informației fundamentale, deci a conținutului esențial al fiecărei discipline, fără de care nu putem direcționa obiectivele a căror înțelegere și însușire cer nu numai un trainic fond aperceptiv, dar și o dezvoltare mentală corespunzătoare. Două probleme de extremă urgență Atragem atenția, de asemenea, că apropiata trecere la învățământul general-obligatoriu de 9 ani va ridica două probleme de extremă urgență. Mai întâi precizarea noului „statut" al clasei a IX-a care, din clasă incipientă a liceului facultativ, va deveni clasă terminală a școlii generale obligatorii, ceea ce îi schimbă fundamental atât orientarea conținutului din programele analitice, cât și reflectarea lui în manuale, care la ora actuală sunt deja elaborate după cerințele învățământului liceal care, și el, în condițiile trianualității, va trebui să-și modifice radical structura. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 157 în afara supraîncărcării, încă prezentă în programe și manuale, o problemă acută este acea firească divizare a monolitului informațional în „trunchi comun" și „discipline opționale11. Tipologia instituțională în învățământul preuniversitar, ca și secțiile de specializare ale liceelor teoretice sunt bine conturate și racordate în mare măsură la tradiția școlii românești (poate că e nevoie doar de o regândire a școlilor profesionale și postliceale, colegii universitare insuficient de funcționalizate), însă două probleme importante au scăpat din atenția reformatorilor. Haosul stabilirii materiilor opționale, lăsate la latitudinea școlilor care au, totuși, la dispoziție o listă confuză și contro-versabilă de așa-zise „materii11 opționale pe profiluri și secții, oferită strict orientativ de M.E.N. (un fel de spălare pe mâini), generează formalism și superficialitate. în multe cazuri „opționalele11 devin mici prelungiri ale materiilor obligatorii cu ajutorul cărora profesorii de specialitate își completează normele. Ar fi tragic ca aceste discipline autentic opționale să servească doar în scopuri administrative și nu la amplificarea și diversificarea orizontului de cunoaștere și la sporirea abilităților practice moderne, mai ales că în licee sportul, muzica, desenul, intemet-ul sunt marginalizate sau complet eliminate. Nu numai „opționalele11 dar și materiile din trunchiul comun, mai ales la clasele cu profil de real, ar trebui nuanțate în funcție de profilul celor trei secții ce le cuprind. Dacă la secțiile biologie-chimie și fizică-chimie, matematica - materie obligatorie - ar fi fost nuanțată ca predare și pretenții la bacalaureat, întrucât medicina, biologia, chimia, agronomia, economia etc. au nevoie de anumite ramuri de matematică, altele decât acelea ce interesează branșele politehnicii, astronomia și matematica pură (care sunt strict necesare doar secției de matematică-fizică), s-ar fi evitat penibila situație din toamna acestui an, când mii de elevi bucureșteni și provinciali din actuala clasă terminală au declarat „greva matematicii11 care pune la îndoială competența pedagogică a liderilor „anonimi11 ai reformei. Tribuna învățământului, 1999 www.dacoromanica.ro 158 Tudor Opriș Absența unei viziuni globale și masca „integrării" în ultimii 2-3 ani s-au înregistrat evidente progrese ale reformei nu atât pe linia calității și eficienței învățământului, cât mai ales în direcția „europenizării** lui prin racordare la modelele occidentale. O nouă concepție a programelor, construite pe trunchiuri comune și discipline opționale (cu toate imperfecțiunile semnalate), manualele alternative (poate arhiabundente la câteva materii), o nouă structură a anului școlar (discutabilă, totuși), tentative de reducere a volumului informațional, încercări (nu întru totul izbutite) de schimbare a evaluării și notării, o nouă optică a concursurilor și examenelor (de o exasperantă instabilitate) reprezintă câștiguri certe pe calea unei înnoiri a învățământului românesc, întreprindere pe cât de delicată, pe atât de incomodă. Să urmărim acum capitolele reformei unde se fac abia primii pași sau unde golurile sau eșecurile sunt un real motiv de îngrijorare și de corectare a traiectoriilor de viitor. Printre aspectele reformei care abia se încheagă, demarând cu greutate, semnalăm: reforma învățământului profesional și tehnic, oarecum paralizată de dezastruoasa politică de privatizare a industriei și de firava dezvoltare a sectorului de prestații publice (acută carență a meseriașilor), precum și reforma învățământului preuniversitar particular prin crearea Consiliului Național de Acreditare a învățământului Particular (CNAIP). O mai rapidă extindere a învățământului particular ar diminua eforturile bugetare ale statului și ar înlătura, în parte, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 159 marasmul economic în care se zbate învățământul. De asemenea cu multă timiditate începe să se miște parteneriatul familie -școală - comunitate, stimulat de grava criză financiară care obligă școlile să facă apel la ajutorul material al părinților și sponsorilor, în vederea constituirii și folosirii fondului de susținere a învățământului. Mă surprinde că „reformatorii11 de azi nu studiază și nu fac apel la experiența școlii românești dintre 1919—1948, când comitetele de părinți, mai ales din licee, au făcut minuni de vitejie, ajutând școala românească să se europenizeze real și rapid în toate direcțiile, fără împrumuturi umilitoare și pomeni de toate felurile,venite din afară. Comitetele de părinți nu contribuiau substanțial doar la ameliorarea spațiului de școlarizare, dar și la dotarea cabinetelor științifice, medicale și de consultanță psihologică și îmbogățirea colecțiilor didactice. Am prins din plin această perioadă și elaborarea unor monografii ale unor reputate licee m-a pus în fața unor documente și dovezi mai mult decât convigătoare. Nu trebuie uitat parteneriatul școală-familie pe linie educativă, cultivat cu insistență și eficacitate chiar și în anii dictaturii comuniste, când funcționa cu o exemplară regularitate și care în ultima vreme a dispărut aproape complet, efectuându-se în pripă, pe coridoare sau prin intermediul carnetelor de elev, unde nu rareori „împricinatul11 imită semnătura părintelui pentru a evita sancțiunea. Au dispărut lectoratele cu părinții, conferințele pedagogice, planurile comune de activități, care asigurau unitatea de gândire și acțiune a școlii și familiei. Acum câtăva vreme se punea cu firesc entuziasm problema încadrării școlilor cu „consilieri11 meniți să ofere diriginților, părinților, elevilor recomandări calificate privind probleme legate de viața intimă sau de orientarea profesională. Acești „consi-lieri“ s-au evaporat rapid ca alcoolul dintr-o sticlă fără dop, lăsând tot diriginților, după specialitatea și priceperea lor, să gestioneze după bunul plac aceste ore ce s-ar fi vrut educative. Sunt și sectoare unde se manifestă o totală stagnare sau se bate pasul pe loc. Consultând programul ministerului semnalăm www.dacoromanica.ro 160 Tudor Opriș printre acestea: relansarea studiului limbilor clasice, refacerea educației muzicale și plastice, inexistentă la liceele teoretice, industriale și școlile tehnico-profesionale, ceea ce explică în cel puțin 80% din cazuri incapacitatea absolvenților de liceu de a se descurca într-o expoziție de pictură sau de a depăși granițele unei muzici ușoare cultivate cu obstinație și unilateralitate în toate ocaziile și prin toate mijloacele de comunicare. N-o să uit că în perioada interbelică multe școli aveau orchestre simfonice și formații de teatru, iar în anii 1960—1980 filarmonicele, teatrele, opereta, opera ofereau bilete gratuite sau la preț redus elevilor la spectacolele lor, iar opereta și opera prezentau, la școlile unor orașe cu viață muzicală, lecții demonstrative, frecventate de sute de elevi. Personal am asistat la aceste spectacole sau audiții atât de benefice pentru cultura lor generală. Judecând după timiditatea cu care debutează cadrele foarte tinere, mai ales la școlile cu pretenții ori cu probleme, nu-i greu să deducem că practica pedagogică a studenților este la fel de dispersată și ineficientă ca și în unele decenii, după desființarea seminarului pedagogic, deși s-au luat măsuri pentru ulterioara lor perfecționare încă din epoca socialismului (I.C.D.-uri și I.P.C.D.-uri) continuate în ultimii ani prin cursuri de formarea formatorilor. Poate că cel mai evident și răsunător insucces al reformei îl reprezintă divorțul dintre instrucție și educație sau, mai precis lăsarea de izbeliște a educației tinerei generații într-o epocă de tranziție haotică, de contestări violente și încălcări flagrante ale legilor de convețuire și comportare civilizată. Pe biroul directorilor de școli zac munți de regulamente, decizii, hotărâri, precizări, reveniri, semn al unui formalism și al unui birocratism didactic la fel de împovărător ca și în epoca anterioară. Se impun un statut foarte clar al cadrelor didactice și un regulament școlar ferm care să asigure securitatea școlii (tot mai des atacată de răufăcători) și să instaureze disciplina, comportamentul etic, respectul bunului public, al ecosistemului școlar și al mediului ambiant. Nu-i de mirare că educația morală, civică, ecologică, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 161 religioasă, patriotică se află la pământ și dacă n-ar mai fi părinți conștienți, directori și profesori cu înaltă conștiință profesională, învățământul s-ar confrunta cu situația limită. în sfârșit, o problemă cărea M.E.N. n-a reușit să-i găsească o soluție este falia căscată între învățământul preuniversitar (masiv și apăsător centralizat) și cel universitar (integral și orgolios automatizat) care de mult au încetat să colaboreze, unicul cordon ombilical reprezentându-1 programele școlare pe care învățământul superior este dator să le consulte și să le respecte la întocmirea subiectelor, baremelor și grilelor de concurs. într-o amiabilă discuție cu unul dintre teoreticienii de frunte ai reformei, prof. Cezar Bârzea, căruia îi prețuiesc competența de când era foarte tânăr cercetător, am ajuns la concluzia că lipsa de colaborare și interacțiune dintre aceste două trepte de învățământ stă la bază nu numai a proastei distribuiri a informației pe verticala procesului de învățare și a nevalorificării corespondenței dintre profilul liceelor și al facultăților, dar și a numeroase erori de orientare profesională și a unor eșecuri în viață, demonstrând că una din gravele carențe ale reformei curriculare este absența unei viziuni globale și integratoare a învățământului românesc, ceea ce nea aruncat, după statisticile UNESCO, referitoare la evaluarea calității și eficienței sistemelor de învățământ, de pe locul 7 în lume, în anul 1971, pe locul 34 în 1998. în încheierea acestui bilanț, departe de noi gândul de a contesta „ab initio" motivația și validitatea acestei reforme, istoric necesare, prin absolutizare a opiniilor critice. Ca orice reformă, și aceasta are aspecte pozitive, dar și altele negative care nasc din necunoașterea specificului național și a istoriei școlii românești, ca și din prea mare grabă de a copia modele străine inadecvate și greu asimilabile. Popoarele lipsite de tradiție nu opun rezistență și adoptă orice noutate cu viteză și entuziasm, fără opoziție critică și cu o foarte redusă doză de responsabilitate, morală. Popoarele cu tradiție culturală, ca al nostru, nu sunt dispuse www.dacoromanica.ro 162 Tudor Opriș să li se vâre pe gât forme greu digerabile. Afirmarea protocronismului cultural al micilor popoare deranjează, deoarece se opune tendințelor unor mari puteri tutelare care vor să-și impună hegemonia economică și politică invocând lipsa de istorie, de personalitate, de tradiție a unor țări mai mici sau mai defavorizate de istorie, cărora vor să le impună o formă brutală de subordonare economică sub masca ipocrită a „integrării11 cultural-educative. Tribuna învățământului — 1/7 noiembrie, 1999 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 163 Regulamentul materiilor opționale — certitudini și improvizații — Una din măsurile pozitive ale reformei menite să corecteze imperfecțiunile sistemului de învățământ, să satisfacă democratismul didactic și să completeze zestrea de cultură a unui absolvent de liceu este introducerea disciplinelor opționale care, conform art. 2 din Regulament, permit „asigurarea parcursurilor individuale ale elevilor, potrivit intereselor și aptitudinilor, prin posibilitatea lor de a alege“. în linii generale, acest regulament al M.E.N. publicat intr-un număr trecut din EXAMENE oferă suficiente puncte de reper și sugestii de organizare pentru sprijinirea ofertei școlilor. Parcurgându-1 cu atenție, sesizăm însă și puncte vulnerabile care țin în primul rând de inexperiența pedagogică a celor ce l-au întocmit și de necunoașterea realităților și posibilităților actuale ale școlii românești. Prima dificultate ține de stabilirea priorității factorilor de decizie a alegerii. Cine stabilește disciplinele (temele) opționale: ministerul, școala sau elevul? Deși ministrul lasă aparent libertate școlilor, el le încătușează în articolele 5, 6 și 7, formulate de altfel destul de confuz și în jargonul pedagogic la modă. Ce e drept, se acordă și școlilor o oarecare libertate (vezi articolul 8: „de asemenea, școlile pot propune elevilor discipline sau teme opționale, cu aprobarea inspectoratelor școlare**). Articolul 4 este însă „generos** cu elevii: „Elevii în clasa a IX-a vor prezenta opțiunile lor în prima săptămână după afișarea rezultatelor finale ale admiterii. După o clasificare a opțiunilor se trece la construirea claselor și grupelor și la întocmirea orarului lor săptămânal**. www.dacoromanica.ro 164 TudorOpriș Interesant este că „în fiecare an școlar, elevii din clasele X-XI vor prezenta la secretariatul liceului până în luna aprilie, fișa de opțiuni pentru anul școlar următor care devine obligatorie pe durata pentru care a fost proiectată11. Din această bălmăjeală de „indicații11 e greu de întrevăzut ierarhizarea factorilor opționali. S-ar putea deduce că elevul care vrea să urmeze liceul trebuie să parcurgă lista cu disciplinele pe care le propune M.E.N., să-și aleagă disciplina curriculară propusă sau să-și formuleze propria opțiune dacă nu-i convine, și s-o comunice în scris secretariatului. Acesta va centraliza toate opțiunile și le va preda direcției; direcția trebuie să le evalueze în raport cu posibilitățile școlii, apoi să ceară aprobarea inspectoratului. Așadar, un superb scenariu birocratic demn de un premiu „Oscar11. Din nenorocire, știm prea bine că profesorii, buni-răi, de care dispunem, au specializări universitare exacte, sunt deci monospecialiști sau în cel mai bun caz bispecialiști (materie principală, materie secundară). Un profesor de fizică nu poate preda matematica; un informatician va avea dificultăți cu biologia; un geograf va evita să predea filosofia; un chimist nu se încumetă să abordeze genetica; un filolog din filiația neoromanică nu va consimți să se aventureze într-o limbă anglo-saxonă pe care n-a explorat-o. De aici și incomensurabilele dificultăți de a realiza un învățământ interdisciplinar și de sinteză. Un profesor de gimnaziu sau de liceu nu a beneficiat în trecut și nu beneficiază în prezent de policalificare, nici de microspecializare, condiții de care depinde competența de a preda.anumite discipline opționale. In ce privește tipologia disciplinelor opționale, ea ar putea fi redusă de la 6 la 3 categorii, care corespund mai bine realității și sunt cu mult mai operaționale: a) cu caracter experimental-practic sau creativ aplicativ; b) legate de științe noi, desprinse din disciplinele fundamentale „clasice11 prevăzute în trunchiul comun; c) legate de probleme de cultură generale, de metodologia investițiilor și cercetării, teme integratoare (de sinteză) pentru o anumită arie curriculară sau pentru mai multe. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 165 Propunem M.E.N. să definitiveze și să publice o listă consecventă și clară de opționalități, deoarece lista oficială oferită păcătuiește în multe locuri prin lipsă de imaginație, prin necunoașterea progreselor și diversificării științelor, prin ignorarea științelor de graniță, prin juxtapunerea mai ales în aria matematicilor și fizico-chimiei a materiilor propuse ca opționale cu ramuri sau probleme ale disciplinelor incluse în trunchiul comun. Publicarea unei liste cu reale materii opționale ar putea oferi sugestii atât elevilor ce se înscriu, cât și profesorilor care doresc să predea astfel de discipline, asigurându-și astfel integritatea catedrei și o mai bună punere în valoare a culturii generale și profesionale, ca și o stimulare a efortului de înnoire și autoperfecționare. Examene, 1999 www.dacoromanica.ro 166 Tudor Opriș Umanizare prin religie Reintroducerea religiei ca obiect obligatoriu de studiu atât în școlile generale cât și în liceu este o măsură judicioasă, reluându-se o bună tradiție a școlii românești și făcându-se încă un pas pentru integrarea programelor românești în propedeutica unificatoare a pedagogiei modeme. Ea a fost gonită mai bine de 40 de ani din învățământul românesc de către regimul comunist, deoarece venea în contradicție cu doctrina statală, și a ocupat încă opt ani o poziție ambiguă în perioada tranziției, deoarece ridica probleme delicate în privința libertății conștiinței și cultelor religioase, predarea ei obligând sute de mii de elevi care aparțineau altor culte și practici ori să studieze silnic și formal acest obiect, ori să fie scutiți de a participa la desfășurarea orelor de religie. Nici eliminarea religiei, măsură comodă și simplificatoare, nici legalizarea ei ca obiect facultativ, măsură arbitrară și aparent democratică și nici introducerea ei ca materie opțională nu reprezintă o soluție oportună. Instrucția și educația religioasă constituie o componentă fundamentală a culturii intelectuale și cetățenești de care omul modem nu poate face abstracție și nu se poate dispensa. Exceptând câteva state care mai păstrează unele structuri comuniste, în toate celelalte țări ale lumii religia figurează la un loc de cinste în programele școlare. Școala românească dinaintea dictaturii comuniste avea la dispoziție alături de ora obligatorie de religie și o serie de activități practice obligatorii care consolidau educația religioasă și propensiunea pentru o „viață creștinească", în care munca, cinstea, puritatea sufletească, altruismul, milostenia, constituiau www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 167 virtuți cardinale. Cercetășia se fundamenta pe sentimente creștinești (ajutarea celor bătrâni și săraci, cinstea, corectitudinea); de asemenea străjeria cultiva un anumit cadru religios sensibilizator. Elevii frecventau (adesea cu condici de prezență) biserica, duminica și în sărbătorile religioase, învățând slujba și chiar cântând la strană. Notele obținute la religie erau influențate de fervoarea sentimentului religios. Desigur, unele aspecte generate sunt abandonate astăzi de o legislație didactică cu mult mai liberă. Nucleul de iradiere a educației religioase rămâne, deocamdată, ora de religie. în măsura în care convinge teoretic, ea creează premise favorabile pentru zeloptia religioasă, adică pentru practicile și comportările cu evidentă tentă religioasă (frecventarea bisericii, pomeniri pentru oameni săraci și ajutarea lor, ocolirea tentațiilor și evitarea greșelilor pentru a nu supăra o divinitate care trebuie câștigată printr-un neobosit efort de autoperfecționare). Din nefericire, pedagogii pozitiviști au o rezervă privind introducerea religiei din cauza unor concepții antagoniste care, bătându-se cap în cap și excluzându-se reciproc, ar produce derută în intelectul elevilor și traume în conștiința acestora, întrucât până în prezent școala românească n-a avut nici o preocupare în direcția concilierii concepției șiințifice cu cea religioasă. în acest fel, copiii sunt lăsați să penduleze dramatic între opțiunea științifică obligatorie a școlii și caracterul exclusiv teologic al instrucției și educației dată acestora în familii cu un grad ridicat de religiozitate, întreținut în tot timpul liber de intensa propagandă a cultelor teologice de care aparțin. în același timp, oamenii politici, în special parlamentarii dornici de a nu răni susceptibilitățile celor circa 30% neortodocși și liber cugetători, au ezitat ani în șir în acordarea unui statut limpede și ferm al obligativității religiei ca obiect de studiu. S-a constatat însă pe plan mondial că scăderea educației religioase și atrofierea sentimentului sacru duc la grava alterare a moralității unui popor, la apariția unor vicii și comportamente individuale și de masă care pun în pericol însuși existența speciei umane. Sporirea îngrijorătoare a www.dacoromanica.ro 168 Tudor Opriș poluării, largo senso, a aberațiilor sexuale, a violențelor de tot felul și a criminalității sunt în mare măsură și efecte ale desacralizării existenței umane. Un pericol real îl reprezintă atât absolutizarea laicismului cinic, subordonat banului și valorilor materiale, cât și fundamen-talismul și exclusivismul religios, cu efecte la fel de nocive, precum prigoanele de altădată ale Inchiziției și crimele terorismului de azi. Religia, modelator al conștiinței umane, se impune ca un imperativ categoric kantian. însă, în introducerea religiei în școli trebuie să ținem seama de câteva principii pedagogice obligatorii: - s-o prezentăm și s-o predăm astfel încât să intereseze în mod egal pe elevi, indiferent de cultul religios și gradul de religiozitate, pentru a nu se creea exceptări sau regim separatist; - să nu „teologizăm“ excesiv, adoptând o viziune și un limbaj care amintesc de școlile teologice, să nu fim dominați de ideea de prozelitism religios, ci de aceea de umanizare prin religie. - să respectăm metodele și procedeele didactice specifice și adecvate vârstei care să influențeze pozitiv și eficient simțurile, convingerile și comportamentul copilului și adolescentului. Acest lucru impune o clară diferențiere a felului cum trebuie considerat și tratat acest obiect în ciclul primarial, în cel general și în cel liceal; - să dovedim un larg spirit de toleranță, să ne încadrăm în tendința generală a sfârșitului de mileniu de conciliere și cooperare a științei cu religia, de înfrățire a tuturor religiilor. Problema în dispută între forurile religioase și cele de învățământ o constituie ce anume ar trebui să constituie conținutul și modalitățile orelor de religie: lecții, cursuri teoretice, predici, discuții libere, comentarii pe texte religioase, dezbateri de cazuri negative, prezentări de „modele** etico-religioase, mici concursuri literare pe teme religioase etc. Pedagogic vorbind, predarea religiei o văd evidențiată în trei etape direct dependente de vârstă. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 169 La clasele I-IV cred că o eficiență maximă o au nararea și discutarea parabolelor într-o manieră atractivă și actualizată, însușirea micului cod al credinței, primelor rudimente ale educației morale religioase, privind răul și binele, ceea ce se cuvine și nu se cuvine, ceea ce este spre laudă sau condamnare, într-un cuvânt despre comportarea plăcută lui Dumnezeu care aduce înțelegere și pace între oameni, armonia, liniștea și bucuria sufletească. Se vor alege acele teme fundamentale care sunt comune tuturor cultelor religioase. La clasele gimnaziale, caracterizate prin înmugurirea personalității și a spiritului analitico-critic sunt preferabile dezbateri pe teme religioase, prezentări de modele pozitive și negative, legate în special de realitățile de azi, dintr-un unghi specific religiei și accesibil vârstei. Se va urmări în special motivația importanței religiei în viața fiecărui om și fixarea unor convingeri și norme recomandate de religie. La clasele mari (liceale) se impun două subdiscipline: un curs de istoria religiilor (motivat de acumulările culturale obținute în învățământul obligatoriu) și un curs de morală a religiei cu caracter pragmatic, care să pornească de la texte și exemple biblice, constituind în finalul perioadei de formare un vade mecum al comportării în familie și în societate, un barometru sensibil al conștiinței, o „visio religiosa“ asupra existenței care să nu intre în conflict nici cu știința, nici cu legile, nici cu laicitatea contextului social în care tânărul trebuie să-și desfășoare activitatea profesională. Dintre modalitățile care par a atrage cel mai mult pe elevii-absolvenți ar fi: expunerile neconvenționale, discuțiile și dezbaterile literare pe teme legate de programă și propuse de elevi, sesiune de referate, o olimpiadă de profil, încurajarea creației literare și artistice cu caracter religios, popularizarea și stimularea prin excursii în țară și peste hotare a elevilor cu comportament etic de înaltă ținută, cu ajutorul instituțiilor religioase care ar trebui să fie mai implicate în problemele educației tinerei generații. Examene, 1998 www.dacoromanica.ro 170 TudorOpriș Regimul științelor exacte în noul sistem de învățământ Cert este că programele defavorizează disciplinele științifice, nu neapărat ca o revanșă a anilor când învățământul socialist le acorda o indiscutabilă prioritate (mai ales matematicii, fizicii și tehnologiilor de tot felul), ci ca o consecință a câștigurilor tot mai importante ale învățământului umanist, nondirectiv. Reformatorii contemporani (cei români, nu fac excepție) impută supraîncărcarea până la refuz a programelor cu seturi informaționale redundante sau nerelevante și propun energica descongestionare a programelor și reducerea severă a numărului de ore. Deja învățământul nostru, considerat statistic cel mai „lejer“ din Europa (anul școlar are doar 34 de săptămâni, deci 170 zile de școală) începe să fie pus în fața nevoii imperative de a fi rezidit de la temelii atât în direcția finalității cât și a structurii sale. Timp de 50 de ani, așa-numitul învățământ preuni-versitar, prin însăși titulatura lui impusă de miniștrii exclusiv universitari, fără practică pedagogică și contact cu învățământul mediu precum cei din perioada interbelică, era o trambulină spre treapta superioară. Bacalaureatul a reprezentat în acest timp un titlu formal, luat în considerare doar la înscrierea în facultăți. Departe de a avea ca scop autonomia unei etape obligatorii a culturii generale, învățământul preuniversitar, pentru „ușurarea11 celui universitar prelua - adesea necritic și nepedagogic - materie mai ales la matematici, fizică, chimie, genetică, anatomie care odinioară se preda la facultăți. Acest fenomen stă la baza supraîncărcării pe care o acuzăm și pe care o combatem stupid și arbitrar prin „decupări" pe calupuri de capitole sau subdiscipline din programa analitică. Una din www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 171 aceste „monstruozități" pedagogice o reprezintă modul total neinteligent cu care s-a făcut reducerea materiei în actualele programe de bacalaureat. Noile arii curiculare prevăd o drastică reducere a orelor consacrate disciplinelor științifice clasice, dar indică extrem de vag modul cum acestea vor fi structurate sistematic. N-au fost publicate propuneri nici ale cadrelor didactice, nici ale ilustrului și sterilului institut de științe ale educației. Dacă la învățământul primar și cel gimnazial se încearcă o demarare, viitorul ciclului liceal plutește într-o neliniștitoare obscuritate. Perspectiva interdisciplinară nu e sugerată în noile planuri curiculare, abia schițate, și se pare că ea nu încântă pe dascălii tradiționaliști care consideră (ca într-un articol apărut în „Tribuna învățământului" din 3.XI.a.c.) că „este greu, dacă nu imposibil de unificat concepte, metodologii și teorii distante fără riscul pierderii specificității, al disipării disciplinare sau al confuziei ideatice". Se ia ca un caz tipic și grav de „erezie" pedagogică apropierea fizicii de biologie care, vezi doamne, ar obliga pe fiecare specialist să iasă din „bârlogul" lui călduț. Este regretabil că autorul acestui articol, conferențiar universitar la Iași, n-a luat în considerare că de un număr bunișor de ani există printre interdisciplinele consacrate și biofizica. Terenul viziunii interdisciplinare îl pregătește învățământul primarial, unde studiul naturii respectă principiul globalității, cadrul cosmic oferind nenumărate cazuri și situații de interferență și interacțiune a fenomenelor de ordin fizic, chimic și biologic. Autonomizarea predării disciplinelor „clasice" are loc în învățământul gimnazial obligatoriu (cls. V-IX), care trebuie să asigure un minim de noțiuni și de dreprinderi practice necesare pentru viață (când tânărul își încheie aici cultura) și pentru etapa superioară - neobligatorie - cea a liceului, indiferent de tip, pe care o vor parcurge cei dotați pentru învățătură. în ciclul liceal, care trebuie să asigure o mare diversificare prin tipologie, clase speciale și multitudinea disciplinelor www.dacoromanica.ro 172 Tudor Opriș opționale, reluarea ciclică a disciplinelor științifice, studiate în gimnaziu, devine importună. Există două soluții moderne de prezentare a disciplinelor științifice la nivelul liceului: globalizarea intradisciplinară sau sinteza interdisciplinară. Globalizarea intradisciplinară conservă predarea ciclică „disciplinelor clasice" (se repetă la nivel liceal botanica, zoologia, mecanica, electricitatea etc.), dar nu sub forma unor acumulări și detalieri de informație ci a prezentării problemelor fundamentale ale obiectului, cu legăturile și implicările practice de mare actualitate, aplicându-se un sistem colocvial referențial și experimental de predare. Sinteza interdisciplinară vizează nu predarea unor științe autonome ci a unor largi probleme ale societății moderne, cu multiple implicații interdisciplinare, ceea ce permite asocieri și sinteze la care colaborează numeroase informații din cele mai diverse domenii corelative, realizându-se un orizont modern al cunoașterii. Asociat cu lucrări frontale de laborator, cu excursii, cu mici cercetări personale, cu sesiuni de referate și prezentări la concursuri naționale și internaționale de profil și cu o lectură auxiliară asigurată printr-o producție editorială inteligentă și racordată la programele analitice, un astfel dc învățământ ar putea face atractiv și reabilita studiul disciplinelor științifice aflate într-o acută criză pedagogică. Examene, 1999 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 173 Un bilanț provizoriu al reformei curriculare Deși n-a dispus totdeauna de consileri, nici de specialiști de prima mână (incompetența sau amatorismul unora din aceștia dăunând ritmului și calității reformei), ministerul lui Marga a marcat în doi ani câteva succese nevisate și inaccesibile în primii 6-7 ani ai reformei: o formulă rațională și pedagogică a examenelor de capacitate și bacalaureat în conformitate cu tradiția școlii românești dar și cu criteriile europene de evaluare; o demarare vioaie a elaborării și producției de manuale alternative pentru clasele I—VIII, de data aceasta puse de acord cu noile planuri de învățământ; o destul de bună postare a învățământului primarial, gimnazial și liceal; ofertele unei curicule încă imperfectă, dar perfectibilă în următorii 3-4 ani și a unui regim opțional, menit să lărgească aria culturii generale și să ofere linii noi de demarcație orientării profesionale; extinderea în perspectivă a învățământului obligatoriu de la opt la nouă ani. Din nefericire, au fost luate și o serie de măsuri contestabile, iar în câteva probleme sensibile ameliorările și corecțiu-nile imperios necesare întârzie să apară. Desigur, semnalările noastre se referă la probleme de conținut, legate de politica pedagogică a ministerului, probleme pentru a căror rezolvare nu se poate invoca penuria bugetară. Structura pe două semestre a actualului an școlar, ca și în foarte puținii ani școlari dintre 1900-1990 când a fost aplicată în învățământul românesc, nu a confirmat argumentele în favoarea ei. Reducerea zilelor de curs și creșterea numărului de vacanțe intra și intersemestriale nu au diminuat ci, dimpotrivă, au www.dacoromanica.ro 174 TudorOpriș sporit surmenajul intelectual și fizic prin efortul dublu repetat de readaptarea la regimul de muncă după perioada de 7-14 zile de odihnă care, în țările de unde am importat ideea, sunt concepute astfel încât să nu însemne prin lipsa de organizare și control o irosire adesea periculoasă a energiei și să evite șocurile de reintegrare în bioritmul școlar. înlăturarea supraîncărcării ar fi trebuit să fie făcută prin evaluarea și selecția noțiunilor-forță pe care se înalță eșafodajul culturii generale și se construiește cultura de specialitare și realizarea unei viziuni interdisciplinare a curiculei care să deplaseze efortul elevilor de la memorizarea fragmentară și mecanică, spre conexiuni logice, interdisciplinare. Soluțiile adoptate până în prezent (suprimări de capitole și subcapitole) ori permutări pe alte arii curiculare, exprimă o politică de minimă rezistență pedagogică, mutilează sau falsifică viziunea unor discipline (vezi istoria națională, limba română, geografia, biologia). O problemă gravă în care ministeriatul lui Andrei Marga n-a făcut nici un pas față de predecesorii săi este divorțul dintre instrucție și educație sau mai precis lăsarea de izbeliște a educației tinerei generații într-o epocă de tranziție haotică, de contestări violente și încălcări flagrante a legilor de convețuire și a comportării civilizate. Nu e de conceput ca marile probleme ale formării tinerei generații să fie coordonate de 3-4 funcționari (fără șef) ai unei secții insignifiante, înghesuiți într-o cameră de 12 m2 și preocupați de „facilități" care au mai de grabă atingerea cu finanțele (burse, alocații) decât cu proiectarea unor măsuri și activități care să ducă la formarea caracterului și personalității unor adolescenți dezamăgiți, dezabuzați, ai unei dezarticulate societăți de consum. Nu-i de mirare că educația morală, civică, ecologică, patriotică se află la pământ și dacă n-ar mai fi părinții conștienți, directori și profesori cu dragoste de țară, și cu spirit de răspundere, învățământul s-ar confrunta cu situații limită. Se știe doar că învățământul nostru, după statisticile UNESCO, a www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 175 căzut de pe locul 7 în 1971, pe locul 34 în 1998 în topul mondial al sistemelor de învățământ. în sfârșit, o problemă căreia M.E.N. n-a reușit să-i găsească o soluție este înlăturarea faliei existente între învățământul preuniversitar (centralizat până în măduva oaselor) și cel universitar (integral și orgolios autonomizat), aflate ca secretariate de stat pe coridoare independente (și la propriu și la figurat) în localul ministerului și a căror relație se mărginește la tragerea cu ochiul a învățământului superior la programele analitice care trebuie consultate în vederea formulării baremelor și grilelor la examenele de admitere. Lipsa de colaborare și interacțiune dintre aceste două trepte de învățământ stă de atâtea ori la baza unei greșite orientări profesionale și a unor probabile eșecuri în viață, demonstrând absența unei viziuni globale și integratoare a învățământului românesc. Examene, 1999 www.dacoromanica.ro III MANUALELE ALTERNATIVE ȘI BIBLIOGRAFIA NAȚIONALĂ ȘCOLARĂ Manualul, o condiție esențială a modernizării învățământului Manualele de azi au două cusururi mari: nu reușesc să dozeze cunoștințele și să opereze cu informația și nu știu s-o prezinte într-un sistem coerent și într-o formă atractivă. De aici și necesitatea stringentă a renovării lor. Numai că puținele mostre de manuale alternative sunt departe de a ne satisface. Sunt variante care mai degrabă reflectă calitatea hârtiei și prezentării grafice decât personalitatea conținutului lor. în anii comunismului, din cauza caracterului de masă al învățământului și obligativității liceului, a dirijismului informațional și educațional, manualul unic era „biblia" elevului, sursa fundamentală și suficientă informării și formării intelectuale. Era, de asemenea, parametrul suveran de evaluare și selecție la examenele de absolvire și la concursurile de admitere, inventându-se acel stupid și arbitrar sistem al bareipurilor și grilelor care, în proporție de peste 80 la sută, testează fidelitatea memoriei și conformismul mimetic la litera manualului. La ora actuală există două tipuri de manuale. Mai întâi unul informativ, gros (200-400 pagini), narativ, amplu exempli-ficativ, tinzând să capitalizeze detailat aproape tot conținutul obiectului. Manualele liceale de anatomie, fizică, chimie, istorie, logică sunt un exemplu tipic, concurând adesea cursurile universitare. Un astfel de manual care absoarbe informația și uneori substituie profesorul (remanență a cursurilor f. f. și intensive), exclude de la sine literatura auxiliară, contactul viu cu operele fundamentale, vârâte în manuale sub formă antologică sau rezumativă. E un manual al unei epoci de sărăcie www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 177 materială și mediocrizare intelectuală prin uniformitate și unilateralizare. Elevii sancționează în felul lor manualele în funcțiune care se încadrează în acest tip. Pe cele ale disciplinelor care nu constituie obiectul de concurs nici măcar nu le consultă, lăsându-le imaculate la sfârșitul anului; pe cele ale obiectelor de concurs le tocesc în exclusivitate, le însușesc în silă, le memorează sub atenta supraveghere a meditatorilor pentru a nu scăpa o virgulă care înseamnă o sutime de notă la examen și neșansa unei ratări. Cel de al doilea tip de manual este cel formativ, de care avem atâta nevoie și unde partea informațională este foarte succintă, esențială și operațională. în schimb partea formativă (asociații interne, întrebări, aplicații, conexări interdisciplinare, sugerări de teme și problematizări, indicații bibliografice care antrenează gândirea și stimulează curiozitatea ori ambiția intelectuală a elevilor) este substanțială, bogat ilustrată și prompt actualizată. Un astfel de manual cere imperativ completarea cu parcurgerea literaturii auxiliare și contactul cu materia intuitivă (texte, aparatură) ceea ce va aduce implicit o sporire a literaturii pentru copii și tineret, o revigorare a cabinetelor și laboratoarelor școlare. Vocea României, 1996 www.dacoromanica.ro 178 Tudor Opriș Despre joaca de-a manualele alternative Nu mult timp după reforma lui Spiru Haret s-au introdus în învățământul românesc manualele alternative, brutal desființate în 1948, o dată cu reforma comunistă a învățământului și înlocuite cu manualele unice, pentru a se da univocitate pedagogică și unitate ideologică instrucției și educației statale, instrumentate și prin intermediul acestora. Reluate după o jumătate de veac, ele au debutat cu stângul, deoarece pentru a nu se pierde fondurile alocate de Banca Mondială s-au elaborat cu mare grabă la clasele I—VIII manuale alternative, înainte de definitivarea programelor, ceea ce le-a atras efemeritatea, deci, scoaterea lor rapidă din circulație. Cu aceeași grabă a fost emis Ordinul M.E.N. nr. 3831 din 14 mai 1999, unde se arată că „M.E.N. a anunțat în luna noiembrie 1998 trecerea la sistemul pieței libere a manualelor pentru liceu, începând cu anul 1999-2000“. A avut loc o aiuritoare cursă contra cronometru și, din pământ, din iarbă verde, a apărut, în timp record, o abundentă producție de manuale alternative pentru clasa a IX-a, și aceasta din cauză că eforturile aproape falimentare au găsit, în tipărirea de manuale și de mii de broșuri și cărți cu bareme și grile pentru examene și concursuri, colacul de salvare pentru supraviețuire, adus de tirajele industriale solicitate. Foarte bine plătite, aceste manuale constituiau și o tentație financiară pentru profesori cărora, alături de meditații, li se ofereau drepturi de autor cu care își mai puteau cârpi salariile de mizerie. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 179 Din nou M.E.N., în pragul sfârșitului de secol al vitezei și începutului de nou secol (și poate mileniu) al haosului, s-a grăbit, intrând și el în vârtejul entropiei generale. După ce a elaborat într-un suspect secret și într-o condamnabilă lipsă de transparență programele de liceu, copiind de unde și cât a putut prin intermediul unor „specialiști” școliți câteva luni prin străinătate, idei și programe occidentale adesea incompatibile cu realitățile vii ale societății și școlii românești (care cer o sincronizare inteligentă a procesului de integrare și globalizare cu o mai puternică reliefare a identității naționale, fără de care o țară mică are toate șansele să fie sfârtecată teritorial și subordonată economic și cultural) M.E.N. a venit cu o altă măsură seismică: trecerea în 2004 la învățământul gimnazial obligatoriu de 9 ani. în acest fel, clasa a IX-a, în prezent clasă de debut a ciclului liceal-facultativ, devine o clasă terminală a ciclului gimnazial obligatoriu, ceea ce va atrage după sine nu numai reconsiderarea programei acestei clase, dar și restructurarea radicală a învățământului liceal. Asupra profundelor implicații legate de această măsură, de altfel imperios necesară, ne vom pronunța cu alt prilej. Acum ne vom concentra asupra unei probleme mai urgente și anume, la destinul actualei serii de manuale de clasa a IX-a care, practic, își vor pierde actualitatea și valabilitatea peste patru ani, obligând încă de pe acum Ministerul Educației să conceapă noi programe pentru o nouă serie de manuale adecvate noilor structuri ale unui liceu dimensionat și conceput pe trei ani de studii. Să zicem că sacrificarea acestei serii de manuale „efemere“ n-ar fi o dramă prea mare, deoarece în patru ani -dacă noile programe ale liceului eșalonat pe trei ani și bazat pe „obiective” și nu pe „conținuturi” prezentate în sistem „linear” sau „ciclic” vor fi definitivate până la vacanța mare a anului 2000 - vom putea elabora în tihnă manualele alternative care, căpătând adeziune publică și prestigiu, vor putea fi perpetuate prin reeditări, exact cum s-a întâmplat cu manualele școlare dintre 1921—1948, manuale excelente, stabile și cu eficiență pedagogică ridicată. www.dacoromanica.ro 180 Tudor Opriș „Cestiunea arzătoare11 cum ar spune Caragiale, o reprezintă rezolvarea modernă a medievalei dileme a lui Buridan. In maximum 15 zile inspectoratele școlare, conducerile școlilor, profesorii, părinții vor trebui să se pronunțe ferm asupra manualului ales, în vederea lansării comenzii. Din nefericire, ministerul nu a propus nici o strategie în acest sens, lăsând unei judecăți subiective alegerea unui manual sau altul din cele 14 de matematică, 10 de fizică, 9 de chimie, 5 de biologie, 5 de română, 19 de engleză etc. etc., tipărite de diverse edituri care au câștigat concursul. Ce criterii i-ar putea ghida pe profesori și părinți: prețul mai mic; atracția numelor sonore ale autorilor; caracterul mai agresiv-modern sau temperat-tradițional al concepției; stilul mai academic sau mai accesibil al expunerilor; prezentarea grafică mai cenușie sau mai colorată? Față de manualele alternative elaborate în 1997 și 1998, aproape trase la xerox, noile manuale, deși respectă fidel programa, au un coeficient mult mai înalt de personalitate. Ar fi trebuit ca până la 1 septembrie, M.E.N. să elaboreze un set de criterii și să se pronunțe asupra oportunității alegerii unui singur manual pentru a se asigura unitatea de instrucție și armonizarea exigenței comisiilor de bacalaureat sau dimpotrivă, a libertății fiecărui colectiv de clasă al aceleiași școli, să-și aleagă manualul, ceea ce ar crea o serie de probleme privind divergențele sau nuanțele de evaluare. Așteptăm cu emoție și evident interes să vedem cum se vor descurca școlile și cum se vor pronunța profesorii asupra unor manuale originale, elaborate pe baza unei programe asupra calității și validității căreia n-au fost nici o clipă consultați. Tribuna învățământului, 1999 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 181 Câteva considerații asupra manualelor „alternative44 de limba și literatura română pentru clasa a IX-a Titulatura acestor manuale nu este corectă. Termenul de „alternativ1*, aplicat variantelor actuale, încalcă atât etimologia, cât și logica. „Alternativa** se referă la alegerea doar din două și nu din 5-6 variante de manuale, câte ne-a oferit deocamdată M.E.N. la fiecare disciplină din planul clasei a IX-a, și care, conform normelor logicii, se exclud, una reprezentând, pentru cel care alege, soluția adevărului, cealaltă, soluția falsă. S-ar fi putut spune mai degrabă manuale opționale, deoarece, în fața unei programe comune și obligatorii, profesorii își aleg varianta de manual care corespune cel mai bine gustului și viziunii lor pedagogice, nivelului intelectual și cultural al claselor și chiar al școlilor unde predau: rurale de cătune ori comune, orășenești de centru sau periferie, din cartiere muncitorești sau rezidențiale. Ne izbește din prima clipă un fapt. Ele au apărut într-un timp record (octombrie 1998, când s-a dat editurilor programa, și septembrie 1999, când manualele trebuiau să intre în circuitul școlar), deci 4-5 luni de elaborare și încă 4-5 luni de efort editorial. Viteza aproape cibernetică de zămislire a acestor manuale le face din start suspecte de superficialitate și improvizație. în cel de-al doilea rând, în momentul apariției lor s-a stârnit un vârtej de polemici și dezbateri care amintesc de antologica dispută dintre „murături** și „prospături**, cum denumea un ironist din veacul trecut faimoasa „Querelle des Anciens et des Modernes**, precum și „năuceala** pe care aceste variante moderne au provocat-o în rândul profesorilor, sesizată de un cadru universitar coordonator de manual, de www.dacoromanica.ro 182 TudorOpriș cel însuși copărtaș la acest „șoc“ didactic. Ca să înțelegem cauzele disputei stârnite trebuie să precizăm că în astfel de cazuri răspunderea o poartă în primul rând programa (deci elementul ideatic-concepțional) și apoi manualul (elementul executor-producțional), deoarece o programă anapoda gândită generează un manual prost, oricât de deștept și abil ar fi autorul, dar și o programă bună poate naște un manual ratat dacă autorul e un nepriceput ori un impostor. Ministerul a mers pe ideea că un elev, pentru a fi un adevărat „european“, trebuie să fie rupt de spațiul îngust și urât mirositor a zer de oaie (adică mioritic) în care au crescut înaintașii săi, miros care deranjează nasul rafinat al „elitiștilor" cosmopoliți. Apoi, manualul trebuie să concedeze gustului și dorințelor actualei generații cu blugi, care își petrece 80 la sută din timpul liber prin discoteci sau cu mințile înțepenite în jocurile de computer, oferindu-i un manual cât mai „shocking", cât mai aproape de pornirile ei „playboyste“ și de mentalitatea ei „rockistă“. Copiii s-au săturat de Creangă, Sadoveanu, Rebreanu, Eminescu. Predați la școală cu sărăcie de afectivitate și imaginație, după formule stereotipe și într-o viziune pășunistă, sau invers, cu răceala cinică a unui cioclu critic îmbibat de textualism și post-modernism, autorii clasici par ridicoli și anacronici. Pentru a evita incapacitatea de a da o nouă „față“ clasicilor, teoreticienii noului „val“ încetățenesc în manual autorii mai atractivi și mai apropiați de modă, adică mai moderni. Așa apar în manual Constantin Noica, Emil Cioran, apologetul disperării existențialiste (un text ce elogiază beția), alături de Simona Popescu, Silviu Angelescu, Caius Dobrescu, Mircea Cărtărescu, Ion Stratan etc. etc., împinși în față de anumite mafii și coterii literare uneori de la vârful Uniunii Scriitorilor, care taie și spânzură la premieri și sponsorizări, impun și caterisesc pe scriitorii ce le intră din varii motive în grație sau dizgrație, acei „lupi“ tineri infatuați și agresivi, dornici de contestare și demolare, grupați în jurul unor citadele exclusiviste precum „Dilema“, „22“, „România literară" și www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 183 adepți ai unui post-modernism despre care un cunoscut critic francez spunea că este refugiul artificial al celor „fără identitate artistică, fără rădăcini și fără tăria de a se revendica unei stirpe spirituale". Partea cea mai contestabilă a acestor manuale opționale o reprezintă deci clasicizarea, adică studierea în clasă a unor scriitori tineri, unii total necunoscuți decretați „model" obligatoriu pentru însușirea unei limbi literare și a unei gândiri critice. Merită ei această încredere, sunt îndreptățiți să înlocuiască opera marilor clasici cu propriile lor scrieri (uneori aflate în manuscris sau sub tipar!) în numele „integrării" elevilor în spiritul contemporaneității? Cu ușorul risc de a dezamăgi „Ies Modemes" (pe care i-am crescut și-i iubesc) și de a mânia „Les Anciens", pe care îi reprezint prin vârstă și operă, aș pleda pentru predominanța exemplelor validate și consacrate, stabilizatoare, de gândire și limbă românească, dar și pentru introducerea operelor de factură modernă, însă nu violent distonante și neconformiste, ale unor scriitori tineri, talentați și respectuoși față de o limbă română la nivel cultural european. Or, mulți post-modemiști -iertat să-mi fie - nu prea îmi inspiră încredere, deși printre ei se numără și foștii mei ucenici literari, A „experimenta" și a prezenta experimentul ca pe ceva definitiv, demn de a fi preluat tale quale, sau a lua ca model de studiu un manuscris încă nepublicat (există două exemple în noile producții editoriale) nu intră în practica elaborării unul manual cu reale valențe educative, Putem încuraja, dar nu pune imediat în practică experimentele neconfirmate sau ineditele neconcludente. Un pestriț „almanah sătesc" Un alt element contestabil îl reprezintă „structura" antitradițională a manualului. El se prezintă sub forma unui magazin, a unui pestriț almanah sătesc - cum îl califica Octavian Paler - bogat ilustrat, încercând să introducă literatura într-o viziune caleidoscopică, ea constituind una din modalitățile de comunicare. Programele enunțate de autori în prefețe sunt pe www.dacoromanica.ro 184 Tudor Opriș alocuri retorice și exprimă puncte de vedere adesea incongruente și opuse: „concepem literatura ca un act de contemplare estetică a spectacolului lumii; ne-am permis să evidențiem vârstele omului, cu opere reprezentative pentru toate aceste experiențe fundamentale11 (Ed. All-Educațional); „vrem să realizăm un manual foarte prietenos, să oferim provocări, să schimbăm mentalitatea11 (Ed. Humanitas); „excludem cu totul comentariile gata făcute, propunând prin întrebări o formă interactivă de apropiere de text, vrem să facem un manual plăcut și sugestiv11 (Ed. Sigma); „încercăm să temperăm modernitatea flagrantă a programei precum și schimbarea radicală de mentalitate11 (Ed. Didactică și Pedagogică). Varietatea există; există și bune intenții și chiar inovații care merită să fie aplaudate, precum și un scop care ține de un punct de vedere european: literatura să se „integreze“ ea însăși în toate formele de comunicare, să se studieze mai puțin „mecanismele11 ei specifice, cât modul cum reflectă proteismul imaginii contemporane. Gramatica, stilistica, teoria genurilor literare sunt plasate undeva la coadă, se acordă mult spațiu „parlamentarismului1* literar, potențialului inițiat în literatură oferindu-i-se aceleași șanse ca unui viitor analist politic sau ziarist „in spe“. Aplicarea unui „globalism“ de imagine conferă acestor manuale un aspect haotic, perfect similar economiei naționale la ora actuală. Experiența mea de peste o jumătate de veac de profesor și scriitor îmi spune că totuși, la vârsta de 14 ani, elevilor trebuie să li se ofere o materie disciplinată, pentru că mintea lor nu are nevoie doar să se „ascută“ în interpretări cât mai personale și trăsnite, ci și să se organizeze în niște structuri valabile pentru toată viața. Modul „modern** al manualelor „alternative** de a organiza materialul și a-1 manipula metodic poate motiva perfect aserțiunea lui Nicolae Manolescu că „năucesc** și pe profesori și pe elevi. E drept că ne vom obișnui cu boala, ne vom acomoda cu starea de anormalitate, dar riscăm să rămânem o viață întreagă niște „deturnați “. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 185 Manualul de clasa a IX-a - conceput inițial ca un manual pentru clasa incipientă a liceului - va fi peste patru ani, dacă va rămâne în aceeași structură, manualul de română al clasei terminale a învățământului general-obligatoriu de nouă ani. în ambele cazuri el este prea pretențios. Ca manual de liceu, el produce un „șoc“ după opt ani de învățământ oarecum tradițional de română, iar ca manual de „sinteză11, al învățământului general-obligatoriu, este greu accesibil, deși în intențiile lui se urmărește în mod justificat ca un absolvent de 14 ani al școlii generale să știe gramatică, să se exprime corect, să-și integreze literatura română între mijloacele de comunicare și să aibă câteva noțiuni de literatură, pentru a gusta și înțelege un text și chiar să conceapă texte personale. Totuși, va fi greu de racordat la mințile preadolescente texte din Gabriel Liiceanu, Ortega y Gasset, Emil Cioran, Constantin Noica, J. Huizinga etc., precum și unele exerciții care cer mult mai multă experiență de viață și un grad mai înalt de cultură. Ce fel de entuziasm „reformator11? Nu vrem să temperăm entuziasmul reformator al M.E.N., dar atragem atenția acelora care copiază cu ochii închiși modelele occidentale că numeroase somități ale pedagogiei americane și franceze trag semnale de alarmă asupra fenomenelor de analfabetism sau semialfabetism pe care le generează actului sistem „modern“ de învățământ bazat pe tipul de manuale pe care l-am adoptat și noi fără prea mult discernământ critic și fără să ținem seama de excelenta experiență a învățământului românesc. Suntem obligați, când elaborăm astfel de manuale „revoluționare14, să analizăm atent volumul și calitatea zestrei de cultură generală cu care pleacă în viață cei peste 80 la sută din tinerii țării care mulți ani de-acum încolo nu vor depăși modesta condiție de gimnaziști sau bacalaureați. întâi, să cunoască bine limba românească - tot mai alterată și impurificată în ultima vreme - atât pe cea grama- www.dacoromanica.ro 186 Tudor Opriș ticală, cât și pe cea artistică, cu care își vor demonstra gradul de civilizație; să fie capabili să identifice și să recepteze o operă literară; să frecventeze și să iubescă măcar valorile majore ale literaturii noastre, cu care putem intra cu fruntea sus în Europa. E un program minimal de exigențe și, dacă le vom realiza integral, vom depăși retorica stearpă a unor pretenții neacoperite de „europenizare". Mai mult, într-un interviu TV am fost întrebat care este manualul ideal pentru un profesor ideal. N-am șovăit să răspund: „Pentru un profesor ideal, manualul ideal este acela care va rămâne la sfârșitul anului la fel de imaculat și bine conservat ca și în prima zi de școală". Mai ales când el singur costă a două-zecea parte din modestul salariu pe lună al unui părinte grijuliu. Azi Cultural, 1999 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 187 O carte care explică orientările mondialiste din actualele manuale alternative de română și istorie Ne cunoaștem destul de imperfect istoria iar acel „aproximativ" la care avem acces este supus celor mai derutante interpretări. M-au amețit sutele de emisiuni TV pe care am avut curiozitatea și răbdarea să le ascult, unde au participat și istorici care n-au „trăit" istoria pe propria piele sau o „deduc" din lucrările altora, bufoni ai regelui numiți azi „politologi" și pseudoistorici care încearcă s-o recreeze din imaginație sau înfundați în fotolii politice ori parlamentare de unde trecutul e perceput după ureche și după cum bate vântul ideologiilor la modă. Aș putea spune că mi se clatină tot mai mult încrederea în cinstea și obiectivitatea istoricilor și, ca Dante, îmi pierd tot mai mult speranța de a mă salva întrând în miezul „infernal" al adevărului istoric. Ne găsim azi în zona atât de fierbinte și controversată a „integrării europene" în care, vrând-nevrând, am intrat total nepregătiți după o jumătate de secol de coșmaruri și care ne este prezentată ca o „deschidere" spre o nouă lume, precum ceva expiator, menit să ne lumineze mințile și să ne spele conștiințele de păcate, precum odinioară indulgențele papale. Noroc că mai apar cărți care ne scot din euforia utopiilor sau din butaforia politicianismului, aducându-ne cu picioarele pe pământ, demitizând în sensul bun al cuvântului unele ispititoare și generoase „sloganuri" politice care mai au crezare doar la snobii și elitiștii mitomani ce le slujesc cu credință, fără a înțelege sau facându-se a nu înțelege o iotă din perfidele lor ascunzișuri. Una dintre aceste cărți este: „Holocaustul culturii române" (1944-1989) scrisă de Mihai Ungheanu pe care îl www.dacoromanica.ro 188 TudorOpriș cunosc din timpul unei studenții serioase, încruntate și nu rareori frondiste. E o carte laborios-autentică, un fel de escavator care mi-a săpat amintirea și a scos la suprafață multe fapte pe care le-am trăit până la sângerare și într-o deplină conștiență după năvala sovietică și instaurarea comunismului, dar peste care am tras în ultimul deceniu țărâna uitării, lăsând să crească peste ea iarba iertării, toleranței și încrederii adesea infantile în ireversibilitatea istoriei. Ei bine, această carte în care documentul vorbește și acuză direct, iar adevărul se naște fără intervenția forcepsului, ne demonstrează cât de îndreptățit era Xenopol să vorbească de fenomenele de „repetiție" în istorie și ne oferă prin înseși afirmațiile scrise ale „liderilor" oficiali ai timpului explicația unor tendințe globaliste, transferate sub o altă firmă și culoare, de la capătul roșu al cominternismului, fluturând secera și ciocanul, la capătul albastru al unionismului european, care te invită să intri în hora emblematică a steluțelor de state, în ambele cazuri, diriguitorii lor nefiind explicit indicați, pentru a se întreține iluzia respectării libertății și autonomiei naționale. Parcurgând această carte cu sentimentul atemporalității, deci cu senzația că am trăit-o și citit-o demult, mi se revelează de ce impulsuri, gesturi, strategii de politizare a culturii, deși vehiculate și aplicate de structuri și regimuri politice antinomice, seamănă ca două picături de apă; de ce veneticul profesor Roller consonează peste „timp și mode" - cum ar spune I. Barbu - cu Mitu, precocele istoric maghiarizat, când e vorba de a orienta într-o anumită direcție compromitivă istoria României; de ce criticii literari comuniști Vitner și Crohmălniceanu, care reduceau prin 1950-1955 la trei poezii „acceptabile" politic opera lui Eminescu, sunt frați și amici cu criticii în mare vogă democratică Zigu Ornea sau Nicolae Manolescu, care și-au propus să smulgă „inima națională" din poezia lui Eminescu și au încercat (din fericire zadarnic) să exileze din manuale și programe didactice atâția clasici care nu corespundeau postmodernismului „fără granițe". www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 189 Marele merit al autorului acestei cărți este că a lăsat să vorbească dovezile scrise (în fond scripta manenf), că ne invită să stabilim noi, cititorii, prin analize de text, analogiile, adesea surprinzătoare prin formulări și substrat, între mondialismul comunist și cel capitalist, la fel de nocive pentru ființa națională și autonomia statală. In fond, după 1990, departe de a milita pentru identitatea națională și reabilitare marilor valori ale gândirii și sensibilității românești și susținerea unei politici culturale menite a integra cu demnitate și curaj patrimoniul național în textura culturii europene, la care aparținem organic încă din zorii modernizării României, petrecută cu mai bine de o sută de ani în urmă, noi n-am făcut decât să prelungim printr-o cosmetizare forțată și adesea ridicolă, pornită din conformism și servilism politic, spiritul cominternist adus de culturnicii estici o dată cu tancurile sovietice și instruiți să amuțească sentimentul național, să facă „tabula rasa“ tradițiile culturale și să ne subordoneze unei politice de dependență totală impusă de un unic, mare, invincibil și zeificat stăpân. Când străbați paginile acestei cărți realizezi cât de oportună este nevoia pentru noii guvernanți să cunoască proporțiile și efectele nocive ale holocaustului cultural din perioada 1944-1989 și riscurile prelungirii lui după Revoluție, atunci când e vorba să dirijeze politica internațională, să încurajeze cultura națională amenințată de cosmopolizare și colaps, să pună din nou în fața învățământului marile obiective ale educației civice, naționale și umaniste - aproape total neglijate -, să ne cupleze spiritului euroatlantic nu în sensul unei asimilări silnice și incompatibile cu realitățile noastre, ci al formării unei convingeri despre capacitatea noastră de a răspunde cerințelor unor societăți moderne, unde libera comunicare, echitabila repartiție a bogățiilor, colaborarea pe picior egal a statelor mari și mici pot reînvia speranțele într-un mileniu de aur al umanității. „Ecar1“ — nr. 112, 8 februarie, 2001 www.dacoromanica.ro 190 TudorOpriș Cui i-e frică de manualele alternative? (replică profesorului Nicolae Manolescu) Când profesorul Nicolae Manolescu a coordonat un manual „unic“, ce acredita o „anumită" imagine a literaturii române din anii dictaturii comuniste, nimeni nu s-a întrebat (măcar retoric) cui i-e frică de acest manual. Azi, când în numele aceleiași competențe incontestabile i s-a încredințat coordonarea uneia din variantele manualului „revoluționar" de clasa a IX-a și și-a asumat, implicit, obligația de avocat al reformei „curriculare", Nicolae Manolescu lansează în „România literară" (nr. 43/1999) o filipică adresată celor cărora le e frică de manualele „alternative". De la început țin să-l liniștesc pe distinsul profesor și critic-academician, precizând că nu fac parte din categoria celor speriați de manualele alternative. în liceu am învățat pe astfel de cărți, am trăit intens și dramatic istoria ultimei jumătăți de veac și cunosc „in situ" literatura română de la așa-zisa „Eliberare" încoace. Manualele „alternative" de română (prin mila Domnului numai cinci, dar care, depășind cifra fatidică de două, nu se mai pot numi „alternative") nu sunt atât de spăimântoase pe cât se crede: n-au dinți, nu ascund bombe teroriste și nu sunt unse cu arsenic precum cărțile ucigașe ale Evului Mediu. Sunt niște experimente subvenționate și, se pare, chiar, „dirijate" ideologic de foruri din afară care, sub egida M.E.N., i-au prelucrat anul trecut, la Brașov, atât pe editorii, cât și pe autorii aspiranți la elaborarea manualelor de istorie națională și de literatură română. Aceste experimente, prin „inovațiile" lor, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 191 mai mult sau mai puțin fericite, au stârnit, la apariția pe piață, o furtună de proteste. Dar, cum cei ce le-au incriminat sunt mult mai numeroși decât cei ce le apără, „frica11 de care vorbește N. Manolescu e mai mult apanajul acelora care le-au zămislit într-un timp record după niște programe întocmite în taină, uneori chiar de „autorii11 câștigători ai concursului și niciodată supuse discuției „publice*1, personaje care acum se tem de un posibil eșec. Ceea ce ne întristează, parcurgând editorialul din „România literară**, este atitudinea arogantă și tonul iritat al criticului universitar. In loc să motiveze pedagogic superioritatea acestor noi variante de manual, el atacă pe criticii acestora în termeni care amintesc de anii dictaturii comuniste. Din articol reiese clar că cele două categorii care se tem de spiritul „revoluționar** al acestor manuale sunt dușmanii globalizării și integrării europene, adică parlamentarii „nostalgici ai sloganurilor național-comuniste**, care și-au permis să „dezgroape securea unui vechi război intelectual** și să trezească „cele mai sinistre amintiri din regimul trecut**, precum și profesorii de română, roși până în măduvă de „spirit rutinier** și de „lene intelectuală**. Nicolae Manolescu uită însă că printre parlamentarii și oficialii „retrograzi** se află distinși colegi de specialitate, de facultate și chiar de academie (precum Eugen Simion, președintele activ al acestui for), iar printre bicisnicii profesori de română se numără și majoritatea foștilor săi studenți din ultimii 25 de ani. Formulele incriminate nu țin loc de argumente. Ele seamănă ca două picături de apă cu încercările făcute de Boris Singer, directorul Editurii „Sigma**, de a-i intimida pe adversarii manualului punând criticile obiective aduse manualului pe seama atitudinii lor antisemite, susceptibilă de rigorile juridice. Departe de mine gândul de a mă alinia acelor „laudatores temporis acti“. Mă leagă de spiritul modern și de tineret o bună parte a operei mele și cei aproape 40 de ani dăruiți îndrumării www.dacoromanica.ro 192 Tudor Opriș literare a tinerelor condeie din întreaga țară. Dar socotesc o datorie de „specialist11 (ca să-l liniștesc din nou pe N. Mano-lescu) să atrag atenția asupra unor aspecte de concepție și conținut care diminuiază considerabil valoarea și eficiența pedagogică a acestor tipuri - sofisticate și luxuriante - de manual, de a căror oportunitate nimeni nu se îndoiește, deși marii pedagogi din Occident încep să le conteste cu vehemență. Numai că manualele „alternative11, confirmând o zicală populară, „au sărit peste cal“, deci și-au neglijat scopul, țintind prea departe. Un cal nu trebuie sărit, ci încălecat cu tact și pricepere. Eșecul provocat de nepricepere și stângăcie explică de ce călărețul se mânie pe aceia care îi atrag atenția că nu știe să stea solid în șa. Nicolae Manolescu afirmă că numai în sloganurile comunist-naționaliste se susține că România are o singură istorie și niște scriitori clasici imuabili, deci se impune - după principii antireformiste - ca la istoria României și la istoria literaturii române să rămână manuale unice, oficiale. Mă tem că însăși decretarea capacității și bacalaureatului ca examene naționale, cu cerințe minimale unice, legate de un conținut unitar de informații, pentru a se acorda șanse egale tuturor, dă măcar la obiectele implicate direct în fondul comun al cunoașterii realităților românești (istorie, geografie, limba română) apă la moară manualelor unice. Ținând seamă, însă, că și în perioada interbelică au existat 4-5 variante de manuale de istorie, geografie, literatură română, N. Manolescu n-are motive să se teamă de „retrograzi11. Numai că prețuitul critic face o confuzie gravă între conținutul unor discipline și variantele de interpretare a unor conținuturi care nu pot fi alternabile și negociabile la nivelul unor manuale școlare. Oricât m-aș simți de „european11 (atât în țară, cât și peste hotare am fost și port-vocea unei limbi și culturi occidentale), bunul simț mă îndeamnă să afirm că așa cum nu are decât o istorie, România posedă o unică literatură. Pot exista variante de interpretare sau evaluare estetică. Nu putem însă născoci o www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 193 altă istorie, cu alte povești și o altă literatură, cu alte valori, în afara valorilor consacrate și intrate în conștiința națională, Deformând sau eliminând cu bună știință datele istorice și literare reale și obiective, suntem nevoiți să recurgem adesea la mituri metaforizante de tipul „senzualul Decebal", „bretonatul Traian“, „vampirul Vlad Țepeș“, „poetul fără pereche, Eminescu", „Ceahlăul prozei noastre, Sadoveanu", „Goga, cântărețul suferinței noastre" etc. etc., pe care le putem coborî în derizoriu și le putem demitiza cu ușurința cu care doborâm un castel de carton. In concurență cu „eurobingo", demitizarea este cel mai publicitar și eficient mijloc de a realiza acel program perfid al „integriștilor" și „mondialiștilor", de a minimaliza și nega marile valori ale literaturii române și de a compromite principiul identității naționale, înlocuindu-le, în primul caz, cu valori submediocre, dar „europeniste" prin lipsa oricărei culori sau vibrații care amintesc de specificul național și, în al doilea caz, cu o formă de apatridism cu nuanțe masonice, care diminuează unica forță de coeziune națională, care e sentimentul patriotic, în permanență acuzat de șovinism și șantajat politic. E oare necesar ca prin manualele de istorie națională să strecurăm în sufletul tinerilor neîncrederea în autenticitatea istoriei noastre, făcându-i părtași la ipoteze neconfirmate și dispute periculoase, iar prin cele de română să le înfiripăm convingerea că prin aprofundarea doar a marilor clasici nu vom intra niciodată în Europa și că acest acces ne este permis doar prin exemplul unor scriitori tineri castrați de sentimentul național, ale căror concepții de limbă literară seamănă perfect cu modul transnațional de a gândi și a se exprima? Nu mă solidarizez cu opiniile extremiste ale unor critici, dar trebuie să recunosc că aceste manuale nu ar fi stârnit „scandal" public dacă ar fi respectat realitatea și experiența românească, unele adevăruri de bun simț și câteva principii pedagogice. 1. Nu poți împrăștia semințe noi pe un teren nepregătit să le primească. Șocul pedologie este perfect similar cu șocul www.dacoromanica.ro 194 Tudor Opriș pedagogic. Conținutul (fără prezentarea obiectivelor) manualelor anterioare, care solicitau memoria fără a face recurs la reflexivitate și opinii personale, stilul de predare prin excelență expozitiv pe care îl favorizau, menirea de verificare și de evaluare a cunoștințelor la examene și concursuri, distonează violent cu spiritul manualelor care toarnă „noul“ cu tona, amestecă într-o entropică viziune globalistă toate modalitățile de comunicare, obligă la o activă și permanentă interacțiune, derutând și amețind și pe profesori și pe elevi. O sinteză între formula manualelor interbelice, model de echilibru și accesibilitate și extravaganta formulă modernă globalo-interconexionistă, ar fi diminuat mult șocul de adaptare al profesorilor și elevilor. 2. Nu poți clasiciza scriitori foarte tineri, precum Papa canonizează călugărițele și călugării răposați, cu merite creștine, pentru că, orice s-ar spune, a clasiciza un scriitor înseamnă a-1 studia în clasă, a-i acorda un drept de perpetuare în conștiința generațiilor. Putem acorda atributul de „model“ cuiva care nu și-a scos măcar volumul de debut? Ce garanții ne poate oferi un foarte tânăr scriitor care poate fi concurat de alți zeci de tineri la fel sau poate și mai talentați, dar care n-au avut șansa de a intra în grația unor șefi de coterii și a primi binecuvântarea unui critic oficiant și a unor reviste monitoriale cu circuit închis și colaboratori nominalizați, precum „Dilema", „22“ sau „România literară", dispuse să le acorde, pentru aderența la program, certificat de genialitate. în țări cu mare tradiție de cultură, „clasicizarea", chiar dacă nu se mai face obligatoriu după moartea autorului, se acordă ținându-se seama de volumul și mai ales valoarea operei, normă pe care nici unul dintre autorii manualelor „alternative" n-a respectat-o. 3. Gradul de accesibilitate al acestor manuale este foarte redus, ținând seama de scăzutul nivel cultural al unei generații căreia în ultimii zece ani i s-au oferit mai mult deconectări ieftine (discoteci, teledistracții, jocuri recreative pe computer), decât mijloace serioase de cultură (cărți, spectacole de teatru, operă, concerte etc.). Aș fi foarte curios să aflu cum ar reuși un profesor cu strălucita inteligență a lui N. Manolescu să realizeze www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 195 „inteligibil11 exegeza unor texte din Cioran, Huizinga, Eliade, Ortega Y. Gasset, Liiceanu etc., într-un manual pentru vârsta de 14-15 ani, la un anonim liceu comunal sau de la periferia unui târg de provincie. Trecând peste faptul că în manual sunt multe texte filosofice și jurnalistice, îi atragem atenția distinsului avocat al „curriculum“-ului că însușirea literaturii în învățământul preuniversitar se face pretutindeni pe texte clasice, care pot oferi modele explicite și accesibile în ce privește arhitectonica operei, mecanismele intime ale tropilor, structurile lingvistice și stilistice ale textului, exemplaritatea taxonomică. Pentru a-i familiariza pe elevi și cu literatura actuală (reprezentată prin 40-50% din textele propuse), caz unic în lume, și nu întru totul condamnabil, dar care ridică dificultăți de analiză din cauza contaminării genurilor și speciilor, noutății procedeelor tehnice și limbajului alogen, s-ar recomanda aplicații și dezbateri pe text la cercuri și cenacluri, ca și introducerea unor discipline opționale cum ar fi „Teoria literaturii actuale1*. îl asigurăm încă o dată pe profesorul Nicolae Manolescu de simpatia și prețuirea noastră, dar îl prevenim, în final, că marea noastră teamă - dacă există - nu e legată de „lenea intelectuală** a unor profesori de a mima moda pedagogică nici de stricarea tradițiilor didactice care supără pe parlamentarii conservatori, ci de redusa noastră încredere în intențiile cinstite ale unor manuale de a servi cu adevărat interesele naționale. „Tribuna învățământului" — 15/21 noiembrie, 1999 www.dacoromanica.ro 196 TudorOpriș Centralizare sau descentralizare a producției de carte școlară? Modul sălbatic și anarhic în care s-a făcut după 1990 „privatizarea11 producției editoriale, metodele primitive de testare și stabilire a tirajelor și de difuzare teritorială a acestora, mai ales în provincie și în mediul rural, au afectat grav cartea școlară, mai puțin poate manualele, dar în mod cert literatura auxiliară recomandată, pe care ar fi trebuit să o cuprindă o bibliografie națională, elaborată ce e drept în 1995 și aprobată în 1998, dar încă neoficializată. La ora actuală, de manuale nu ducem lipsă. In ultimii doi ani, din sutele de manuale alternative - o grasă și bine instrumentată afacere - care au explodat pe piață, atingând uneori câte 10-15 variante „alternative11 pentru fiecare obiect de studiu, scrise de mulți autori anonimi și fără experiență, dar acoperiți de semnătura unor inspectori generali, directori, consilieri și chiar secretari de stat coautori, cam 60% reprezintă o tristă maculatură denunțată în zeci de articole de presă și de sute de cadre didactice și elevi. Se impune, până la un nou concurs, a se revizui și selecționa maximum 3 titluri pentru clasele I—VIII (IX) și 4-5 variante pentru licee, așa cum a preconizat și noul ministru al Educației și Cercetării, verificate științific pentru a se evita erorile și punctele de vedere adesea antagonice care pun în primejdie caracterul „național11 al celor două examene fundamentale: capacitatea și bacalureatul. Mult mai grea este însă situația literaturii auxiliare în care intră edițiile „ad usum delphini11 de clasici români și străini, de www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 197 sinteze de istoria artei și filosofie de informare științifică (istorie, biologie, fizică, chimie, geografie, diverse tehnologii modeme), unde titlurile au scăzut numeric de 20-30 de ori față de perioada 1960-1990. Nu includem aici singura literatură oportunistă și privilegiată care aduce multe venituri editorilor: dicționare, exerciții de gramatică, rezumate, ghiduri de conversație, broșuri cu grile, bareme, subiecte prezumtive de concurs, cărți cu probleme și exerciții de matematică și fizică etc., multe compilate sau reluate, care acaparează până la refuz librăriile și buticurile, consumând o imensă cantitate de hârtie. Din numeroase cercetări, sondaje efectuate, din consultările și discuțiile pe care le-am purtat cu profesorii, librarii, factorii de conducere am reținut principalele cauze ale acestei situații critice: 1. Producția cărții din bibliografia națională școlară e preluată exclusiv de editurile particulare. Fostele edituri de stat consacrate exclusiv copiilor și adolescenților s-au privatizat și se găsesc în situații financiare dramatice. Editura „Creangă" agonizează cu cele 10-12 titluri scoase anual (doar cele 6 „Enciclopedii" ale copiilor (1995-2000) merită a fi menționate); Editura „Albatros" după câteva încercări reușite și-a schimbat total profilul pentru rentabilizare; Editura Didactică și Pedagogică, după 2-3 ani de colaps, nu mai e interesată de această categorie de cărți, pentru care nu primește sponsorizare de la M.E.C.; Editura „Minerva" care scotea clasicii români și Editura „Univers" care edita clasicii străini au intrat pe mâna unui afacerist care le va deturna producția. Un experimentat director a fost destituit, celălalt, profesor universitar, și-a dat demisia în semn de protest. 2. La târgurile anuale de carte, cu creionul în mână, am constatat penuria umilitoare a cărții școlare recomandate (nu cea adresată copiilor de „autori" neatestați ca scriitori sau sub formă de traduceri din rațiuni de afaceri cu diverse edituri din stăinătate), care niciodată nu depășește 2% din numărul total de titluri. www.dacoromanica.ro 198 TudorOpriș 3. Starea bibliotecilor școlare e jalnică. Din 1990 nu s-au mai prevăzut decât sume ridicole pentru îmbogățirea fondului de carte, sistate în ultima vreme, din motive de economie. Gradul ridicat de uzură fizică a cărților recomandate a obligat bibliotecarii să le caseze în proporție de 15-30%, obligând astfel sute de elevi să se adreseze bibliotecilor orășenești și județene, și să aștepte cu resemnare 10-20 de zile reintrarea unor titluri mai solicitate în circuit. 4. Asprele legi ale concurenței capitaliste și confidențialității producției au redus considerabil tipărirea de cataloage, precum și acțiunile de ordonare, dirijare și controlare a producției editoriale particulare, pusă sub semnul unei libertăți absolute de a alege titlurile după criterii strict comerciale, în funcție de cererea unei piețe de carte total indiferente față de comandamentele superioare ale educației naționale, dar dependentă de gradul real de cultură al cititorului cu bani. 5. Unul dintre multele fenomene negative generate de producția anarhică a pieței libere este că unii autori sau titluri de carte invadează librăriile, în timp ce alte opere, socotite mai greu vandabile, sau scriitori cărora trebuie să li se achite încă drepturi de autor au absentat aproape cu desăvârșire de pe piață, creând mari dificultăți cititorilor tineri, obligați să le cumpere de la anticari la prețuri duble sau triple. 6. Lipsite de consilieri autorizați de U.S. și M.C. multe edituri au reeditat ediții de clasici necorespunzătoare și au lansat pe piață sute de traduceri de cărți științifice de popularizare, extrem de scumpe, foarte atrăgătoare ca formă, dar cu un conținut total nepotrivit cu programele noastre didactice și, în multe cazuri, agramat și incompetent transpuse în românește, contribuind astfel la transmiterea într-o limbă românească aproximativă a unor noțiuni eronate, fapt care ne-a fost sesizat de zeci de profesori din întreaga țară. 7. Din rațiuni strict comerciale, absolut toate marile edituri private nu încurajează cartea românească de „non fiction" (popularizare științifică) și în ultima vreme și de „fiction“ (SF), preferând să inunde piața - precum „Univers www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 199 enciclopedic" sau „RAO“ cu sute de enciclopedii comerciale (unele depășite), obținute ieftin sau gratis, sancționate prin necumpărare și pe care comisia de stabilire a bibliografiei naționale obligatorii nu le poate lua în considerare, fiind net inferioare prin conținut manualelor noastre. Poate 2-3 enciclopedii serioase, de nivel mediu-superior, și câteva atlase străine de bună calitate merită să fie consultate și să figureze în bibliotecile școlare. Care ar fi soluția cea mai operativă la care au recurs de altfel și marile state capitaliste? In unele țări europene, asiatice și americane, această producție este încredințată unui trust profilat și pus sub tutela organelor de învățământ; în altele întâlnim 1-2 edituri de stat și 2-3 mari edituri particulare acreditate cu secție didactică și care primesc comenzi de cărți școlare sponsorizate de stat și supuse controlului pedagogic și științific al instituțiilor de învățământ. în țara noastră, care și în această direcție se află pe locuri mondiale codașe din cauza dezinteresului cronic arătat culturii și învățământului, există o soluție care așteaptă oameni compe-tenți și de bună credință ca s-o pună în practică. a) Difuzarea rapidă în toate școlile și în toate bibliotecile școlare și publice, ca și în toate editurile, a bibliografiei naționale, definitivată din 1998 de comisia condusă de secretarul de stat M.E.N., Josef Koto în vederea realizării programului „Biblioteca pentru toți elevii" (BPTE) pe baza Ordinului ministerial nr. 3267 din 16.02.1998 și care în mod inexplicabil zace de doi ani în biroul unui inspector care se ocupă cu... manualele. Scuza ar fi că fondurile prevăzute pentru acest program s-au subțiat mereu și s-au volatilizat total sub nefastul ministeriat Remeș. Sperăm ca suma „volatilizată" să fie prevăzută în bugetul M.E.C. pe anul 2001-2002 pentru a se sponsoriza producția de carte școlară și a se relua achiziționarea de cărți și reviste pentru bibliotecile școlare, măsură într-adevăr salutară. b) Ținând seama de datele îngrijorătoare privind scăderea galopantă a interesului cultural al elevilor noștri lipsiți de principalul lor instrument de informare alături de manual, și anume www.dacoromanica.ro 200 Tudor Opriș cartea școlară auxiliară care apare edemic și la prețuri inaccesibile pentru punga celor săraci, se impune o acțiune rezolută. Fie renașterea Editurii Didactice și Pedagogice, creată încă din perioada interbelică pentru a servi învățământul sub firma „Casa Școalelor“ și care, tot în acest scop, între 1949-1989, a tipărit exclusiv manuale și cărți specializate, de înaltă calitate și cu un preț mai mult decât accesibil, fie preluarea de către o editură privată, sub controlul M.E.C. a bibliografiei naționale (sunt destule edituri cu producție prioritară pentru copii), fie înființarea unei noi edituri de stat, specializată în acest tip de cărți, plecând de la experiența vechilor edituri de profil. Ar fi necesar ca uneia din aceste edituri să i se încredințeze în exclusivitate manualele gratuite pentru învățământul de 8 (sau 9) clase (cu trei variante), precum și bibliografia națională a cărții școlare (circa 500 de titluri, cu reeditări periodice, tiraj mare și preț redus) grupate pe specialități și în colecții, puse sub controlul științific și stilistic al unor redactori competenți și în strânsă legătură cu programele școlare. Pentru a nu se încălca legile concurenței capitaliste, editurile particulare vor avea în schimb drept asupra manualelor liceale și a titlurilor de cărți care nu sunt prevăzute în bibliografia școlară, asigurându-se astfel satisfacerea tuturor gusturilor și nivelurilor de cultură ale cititorilor „neșcolari“ cu independență financiară. Sperăm ca această ultimă încercare, după un deceniu de eforturi disperate și sterile, va avea succes și va asigura milioanelor de elevi principalul instrument de formare a unei culturi generale din ce în ce mai precare și degradate. Examene, 2000 www.dacoromanica.ro IV TENTAȚIILE MONDIALISTE ALE UNOR REFORMATORI Contestarea clasicilor în proiectarea unor manuale de română în ultima vreme, simultan cu privatizarea și scoaterea la mezat a patrimoniului național, s-a declanșat, sub patronajul unor publicații și persoane intens mediatizate ca „europeniste“, o concentrică și insidioasă acțiune de contestare și scoatere a marilor clasici ai literaturii din conștiința națională sau de compromitere a lor prin macularea imaginii operei, invocându-se petele de noroi ale biografiei. Sfânta indignare democratică împotriva clasicilor a luat locul sfintei „mânii“ proletare împotriva acelorași valori care au avut neobrăzarea să nu intre în patul procustian al realismului socialist și al doctrinei comuniste de stat. Paralelismul între ce propovăduiau internaționaliștii comuniști și ce fac acum internaționaliștii capitaliști este evident, iar mobilul — aproape același: ștergerea identității naționale, negarea specificului național cu care participăm Ia cultura europeană și mondială exprimat de marii clasici și propunerea de a fi înlocuiți cu scriitori care nu ne definesc în nici un fel spiritualitatea, dar sunt „europeni11 prin mimarea ideologică și artistică a curentelor sau ideologiilor la modă. Acum cincizeci de ani, o echipă de inchizitori estetici -din care făceau parte, printre alții, I. Vitner, Ov. S. Crohmăl-niceanu, Paul Cornea, Silvian Iosifescu, Zigu Ornea - și-a asumat patriotica misiune încredințată de P.M.R. să reconsidere literatura română, să o curețe bine și s-o purifice, eliminând pe toți scriitorii a căror biografie și bibliografie nu consonau cu idealurile comuniste și cu cerințele esteticii realismului socialist. Au căzut atunci victime Eminescu (redus www.dacoromanica.ro 202 TudorOpriș la trei poezii pe care Vitner le-a pritocit în cursurile sale universitare: „împărat și proletar11, „Viața11, „Ai noștri tineri11), Goga, Rebreanu, Blaga, Arghezi, Voiculescu, Pillat, întregul tradiționalism și ortodoxism, o bună parte a simbolismului, suprarealismului evazionist. Eminescu fusese naționalist, antirus, antisemit; Goga - prolegionar; Rebreanu, directorul Teatrului Național, i-a „servit11 pe naziști; Pillat purta stigmatul familiei Brătianu; Blaga era „mistic11; Arghezi - „putrefact11; Voiculescu - „magic11 și „isihastic11 etc. în mai bine de 80 la sută dintre cazuri, în eliminarea lor din manuale sau din rândul clasicilor publicabili și reeditabili cântăreau rațiunile „cadriste11, cele mai intim legate de biografie. Micuții „imberbi11 (să mă ierte cei ce și-au lăsat, ca să pară mai serioși, o barbă stufoasă), în frunte cu universitarul-poet evocator al Levantului, care n-au trăit teroarea și dramele de conștiință din perioada stalinistă și poststalinistă (1948-1958) și nici nu și-au cusut buzele ca să păstreze peste deceniile comuniste de cenzură vorbele șoptite în taină, la ureche, de marii scriitori, îi încriminează cu o revoltătoare frivolitate intelectuală. Când, foarte tânăr profesor, m-am dus cu o mică delegație de colegi la Sadoveanu ca să-l rugăm să accepte patronarea cenaclului cadrelor didactice din București și l-am întrebat discret asupra sensului cărții sale „Lumina vine de la Răsărit11, ne-a răspuns sibilinic: «Ca opera mea să nu apună, trebuie să accept „Răsăritul11)». Pe Arghezi, frecventat de mine încă din adolescență, l-am întâlnit la Mărțișor, după ostracizarea lui din 1949, în umilitoarea situație de mic negustor. Mirându-mă de noua lui ipostază, a găsit de cuvință să mi-o explice: „Am doi copii, o nevastă și trebuie să trăiesc11. Pe Călinescu, al cărui student privilegiat și redactor al paginii literare a „Națiunii11 am fost, întrebându-1 care e strategia cea mai bună a scriitorului angajat în sistemul socialist, care se impusese dictatorial după abolirea monarhiei, mi-a răspuns ușor iritat: „Eu nu amestec cărțile și cursurile cu articolele și cronicile; primele îmi asigură locul în literatură; secundele îmi www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 203 dau liniștea și securitatea socială". Cred că nimeni în anii comunismului n-a scăpat sub o formă mai benignă sau mai condamnabilă de oportunismul dictat de instinctul de conservare, exceptând oamenii politici „stricto senso“ sau militanții anticomuniști fără speranță și soluții de acomodare, care au sfidat Securitatea de stat și au cunoscut din plin calvarul gulagului și chiar suprimarea fizică. Răposații Eminescu, Sadoveanu, Arghezi, Ralea, Călinescu - cei mai vizați - nu-și pot justifica unele atitudini politice, unele umbre „incriminate" ale biografiei. în mâna celor de azi stă alternativa condamnării sau apărării lor. Ceea ce mă întristează și mă indignează însă este inegalitatea regimului aplicat de judecători. De pildă cei ce s-au refugiat la timp în diasporă, ca Ionescu, Cioran, Eliade, Ierunca, sau au rămas în țară într-o deplină izolare, ca Noica, sunt menajați de „lupii" tineri, deși opera și viața lor n-au fost scutite de impactul direct și adeziunea la politica legionară, egal condamnată și de regimul comunist și de cel democratic. „închiderea ochilor" practicată de „judecători" ține de prestigiul „european" pe care și l-au câștigat la adăpostul unei lumi libere sau unei izolări olimpiene. Ce-au de spus, de asemenea, cunoscuți autori în viață, azi campioni ai democrației, ca O. Paler, N. Manolescu, G. Grigurcu, Zigu Omea, Eugen Simion etc., ale căror concesii făcute regimului comunist sunt prea bine cunoscute și care, printr-un consens național, apreciindu-li-se valoarea operei, sunt uitate și șterse din biografia lor. Este etic, oare, ca pe ei să-i spălăm de păcate, iar față de Eminescu, Sadoveanu, Arghezi, Călinescu, Ralea - care nu mai au grai să se apere - să fim intransigenți, să-i culpabilizăm, ca să arătăm cât de necruțători suntem cu erorile politice și cât de puțin contează valoarea operei față de factorii biografici neimplicați în ea? Dacă vom gândi astfel, ar trebui să scoatem din inventarul culturii mondiale nume de care nimeni n-a avut și probabil nu va avea curajul să se atingă. în astfel de cazuri, chiar numai o încercare de „epurare" ar fi hulită, cum a fost istorica epurare a scriitorilor români din anii 1948/1949. www.dacoromanica.ro 204 TudorOpriș Lipsa de logică și de bun-simț a unei astfel de atitudini, din nefericire patronată de personalități ce se vor harismatice și atinse de harul „humanismului“ filosofic, o condamnă de la sine oprobriului național. Insă în spatele invidiei, teribilismului, vanității de a fi „clasicizat“ în timpul vieții, nevoii ionesciene de contestare și negare se ascunde o diversiune periculoasă. Eminescu, Sadoveanu, Arghezi, Călinescu, Ralea nu sunt doar mari personalități individuale, ci și instituții naționale. Ei nu reprezintă doar o „valoare11 intrinsecă, ci un mit, un simbol al spiritualității naționale. Delatorii „justițiari" încearcă să le aplice în momentul de față un proces analog celui petrecut în economie: privatizarea. Privatizarea literară înseamnă desacralizarea clasicului, scoaterea de sub protecția și autoritatea statală, în ultimă instanță, dacă autorul nu mai trăiește, condamnarea lui la uitare fără drept de recurs, el neputând fi „concurențial" cu cel în viață. într-o epocă când forțe din afara țării ne demolează industria și economia, transformând România într-o pasivă piață de desfacere și pe locuitorii ei în umili slujbași ai firmelor străine, și când grăbim procesul emigrării masive a intelectualității tinere în străinătate, neutralizarea, subevaluarea și demolarea culturii, contestarea și negarea valorilor naționale se înscriu firesc în politica de internaționalizare economico-spirituală prin care anumite cercuri financiar-bancare vor să stăpânească lumea, dizolvând granițele, eclipsând specificul național, în numele unui „europenism“ pe care și Stalin îl visa prin 1950—1951, în spirit comunist. Și, evident, în fața acestor „europeniști" snobi și neostenit strâmbători de nas la tot ce evocă marile tradiții și calități ale poporului român, un vers pedepsitor cum ar fi: „Cine-a îndrăgit străinii / mânca-i-ar inima câinii" stârnește mânie; uriașa operă sadoveniană, nepieritor avatar național, incomodează, deoarece se opune ca un Ceahlău buldozerelor nivelatoare ale investitorilor; geniala și multilaterala creație călinesciană calcă pe bătături mediocritățile culturale de azi, care se erijează în lideri spirituali ai unei națiuni aflate într-un îngrijorător și continuu proces de degradare intelectuală, morală și biologică. Azi literar — 27 aprilie, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 205 Poziția față de clasici în proiectele manualelor de română Atac Ia identitatea națională în programele de bacalaureat reduse de Ministerul Educației Naționale A # In dorința de a combate supraîncărcarea materiei didactice pentru bacalaureat, până la realizarea unor noi programe și manuale pentru învățământul liceal, Ministerul Educației Naționale a ales cea mai comodă, dar și cea mai riscantă soluție, aceea a eliminării unor capitole și subcapitole, considerate de „specialiștii** sterilului Institut de Științe ale Educației și ai Ministerului ca lipsite de relevanță. Spre surprinderea întregii țări, la două specialități fundamentale pentru educarea patriotică a tineretului și anume literatura română și istoria patriei, au dispărut capitole fără de care elevii sunt privați de noțiunile de bază legate de formarea ființei și conștiinței naționale a românilor, cum ar fi „Originea și dezvoltarea limbii române", „Literatura populară românească" și „Școala Ardeleană". Am constatat, de asemenea, cu uimire, o comprimare evidentă a volumului de informații referitoare la marii scriitori ai specificului românesc precum Eminescu, Slavici, Coșbuc, Arghezi etc. și o dilatare a acelor autori - indiscutabil importanți - dar cu o structură modem cosmopolită, tendință manifestată și în presa literară (de pildă „Dilema", „România Literară" etc.) și concertată cu subtilitate și perseverență de anumite foruri și persoane interesate în slăbirea coeziunii naționale, în minimalizarea unor mari clasici precum Eminescu și supraevaluarea unor autori cu mai puțină aderență la sufletul românesc. în ce privește istoria au fost rafistolate capitole esențiale precum: „Statul dac în vremea lui Burebista", „Etnogeneza românească între știință și politică", „Structuri politice în www.dacoromanica.ro 206 Tudor Opriș secolele XI-XII la nord și sud de Dunăre" (exact momentul când istoricii străini ostili României susțin vacuitatea acestui spațiu) etc, etc. Nu suntem noi primii care am sesizat acest atac perfid la identitatea națională, jocul intereselor politice internaționale strecurate ca o otravă și în elaborarea programelor și manualelor școlare. Publicațiile obiective și mai puțin servile unei politici de mușamalizare a imixtiunii în problemele noastre interne și de ploconire față de Occident, precum „Adevărul" și „Examene", au atras atenția asupra acestui fapt. Ne surprinde răspunsul pueril al inspectorilor generali de specialitate care au pretins că aceste capitole se studiază în timpul anului școlar dar... nu sunt cerute la bacalaureat. E la mintea lui Bulă că nici un profesor, stresat de răspunderea pregătirii elevilor din clasa terminală, nu e nebun să parcurgă (sau măcar să „efleureze") capitolele eliminate oficial din programa de bacalaureat. Trimit inspectoratele și ministerul observatori care să constate dacă profesorii de română și istorie au parcurs totuși aceste capitole? Oare nu se vor izbi aceștia de argumentul de bun simț al profesorilor că, insistând asupra acestor capitole, încalcă măsurile oficiale de reducere a materiei? Departe de mine gândul că la baza acestor măsuri ar sta niște rațiuni și interese antiromânești. Ar fi tragic și dureros să fie așa și ne-ar face nedemni de națiunile cu verticalitate morală ale Europei. Mai este timp să se facă rectificările de rigoare. Sunt destule capitole din literatura română și istoria națională care ar putea fi degajate sau simplificate. Și iarăși sunt convins că, prin instituirea competenței ca factor de selecție și eliminarea politicianismului antinațional la nivelul factorilor educaționali ai Ministerului și Institutului de Științe ale Educației ritmul și, mai ales sensul românesc al reformei se va îndrepta cu mai multă fermitate spre un europenism superior asimilat și aplicat realităților naționale. „Ecart“, 2000 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 207 Literatura română în școală — croșete și idiosincrazii După „masacrul" operat în programa de română pentru bacalaureat, efectuat de așa-zisa „comisie națională a literaturii române", am scris două articole în care îmi exprimam indignarea pentru modul, nu numai neprofesional dar și antipatriotic în care s-a efectuat această „decongestionare". Interpelându-1 pe dl. profesor Adrian Costache, directorul Direcției învățământ liceal, pe coridoarele ministerului, în legătură cu acest lucru, el mi-a indicat rolul jucat aici de comisia națională ca și de propunerile venite de la inspectorate care au indicat pentru a fi scoase din programă tocmai capitolele incriminate. I-am exprimat prețuitului coleg surprinderea mea întrucât întreaga presă din Capitală și din țară, corespondența primită la „Examene", discuțiile avute de mine cu personalități ale culturii și cu profesori din Capitală și din provincie exprimau o atitudine diametral opusă față de această stângace și tendențioasă intervenție chirurgicală, atât de bătătoare la ochi încât excludea orice motivare sau scuză oficială. M-a bucurat însă faptul că după schimbul nostru de idei, distinsul coleg, Adrian Costache a „relansat" în „Tribuna învățământului" discuția despre restructurarea predării limbii și literaturii române în liceu, invitând la dezbaterea unor probleme grave pe care le-a enunțat sub formă de întrebări. 1. Da, este categoric necesară o reformă în predarea limbii și literaturii române, în contextul și în spiritul reformei generale, deoarece „cârpelile" efectuate programelor și manualelor după 1990 n-au rezolvat mai nimic din „punctele de criză" perpetuate până azi și agravate de criterii preconcepute și www.dacoromanica.ro 208 Tudor Opriș adesea false de selecționare a materiei de specialitate, a adecvării ei la cele trei mari etape ale studiului limbii materne în raport cu particularitățile de vârstă (primarial, gimnazial, liceal), fiecare cu specificul și cu nivelul de orizont al cunoașterii și înțelegerii, în sfârșit al aplicării unui sistem mai elastic și mai inteligent de evaluare decât cel cu calificative. 2. Mă surprinde întrebarea pusă de Adrian Costache în legătură cu locul pe care trebuie să-l ocupe limba și literatura română în noul sistem de învățământ. Aici nu încape loc de alternativă sau măcar de nuanțe. Limba maternă într-un stat național și suveran (cât o mai dura el în actualul context politic internațional) este obiectul nr. 1. Un reformator comunist, însă cu viziune modernă asupra comunicării, fostul ministru Mircea Malița, a precizat cu justețe, încă de acum 30 de ani, că în lumea modernă cele trei centre de greutate ale instrucției sunt: mai întâi deplina stăpânire a limbii și literaturii materne, apoi cunoașterea și mânuirea unei limbi străine de circulație și familiarizarea cu matematicile și tehnologiile cibernetice moderne. 3. De acord că la fel de neproductive în actul învățării sunt și academismul excesiv și impresionismul diletant al profesorului. Există profesori erudiți, pedanți, rigizi care predau româna ex cathedra, mereu indignați de elevii incapabili să-i urmărească și pe care sunt gata să-i sancționeze cu severitate pentru „ireceptivitatea“ la lecții. Numărul lor a scăzut considerabil în ultima vreme, fiind absorbiți mai ales de învățământul superior particular. Mai numeroși (cu precădere în mediul rural) sunt profesorii improvizați, diletanții care au trecut zburdând prin facultate sau care n-au parcurs-o deloc și care fac lecții după ureche. Un bun profesor de română este produsul unei corecte selecții și unei temeinice pregătiri pedagogice, lucruri pe care în ultima vreme nu-1 reușesc nici facultățile de litere (către care nu aleargă totdeauna cei mai înzestrați absolvenți de liceu) și nici M.E.N. care nu oferă condiții optime perfecționării. Soluțiile pertinente în acest caz ni se par: atractivizarea meseriei de www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 209 profesor care la ora actuală se găsește pe o treaptă extrem de scăzută a cotării financiare și sociale, o evaluare specifică profilului, la admiterea în facultățile de litere și o testare din anul III pentru departajarea celor înclinați spre cercetare, spre creație critico-estetică și literară sau spre învățământ, o practică pedagogică efectuată nu la colective „model'* ci la clase cu valori diferențiate (foarte bune, mediocre, slabe), un sistem de perfecționare mai puțin teoretic și mai insistent experimentalo-pragmatic. 4. Există într-adevăr o criză a lecturii școlare, agravată progresiv după 1990. In primul rând ea e provocată de precara situație financiară, de creșterea aberantă a prețului hârtiei, cartonului și prestațiilor de imprimare care a determinat o sporire enormă a prețului cărții, (20.000-80.000 lei), obligând pe elevi cu mai modeste posibilități să nu le cumpere și bibliotecile școlare, cu fonduri tot mai subțiate, să nu le poată achiziționa. Și aici exista o soluție pe care ministrul Andrei Marga, om de cultură, a sesizat-o: finanțarea de către minister a unei bibliografii naționale pe care am elaborat-o în 1995 ca să acopere necesitățile tuturor ariilor curriculare, la un preț accesibil și în tiraje care să permită o bună difuzare pe tot cuprinsul țării prin intermediul bibliotecilor școlare, înregistrate prin lege, cu atribuții în ce privește achiziționarea și vânzarea cărților în cadrul microlibrăriilor școlare. Un colectiv de specialiști, din care am făcut și eu parte, a definitivat-o cu aprige lupte în 1998. însă circuitul birocratic pe care a pornit, și retragerea finanțării din motive de economie au blocat-o și probabil o vor îngropa precum atâtea alte inițiative utile. 5. Vom încheia articolul cu răspunsul la o întrebare care ni se pare cheia explicării „masacrului" operat în programa de bacalaureat: „Ideea națională este adiacentă limbii și literaturii române? Ea trebuie căutată explicit în anumite texte sau vom păstra riguros criteriul estetic al valorii și doar atât?". Răspunsul e simplu și fără echivoc: a căuta doar www.dacoromanica.ro 210 Tudor Opriș texte care exclud ideea națională, texte neutrale care servesc o estetică valabilă oricând și oriunde este indiscutabil o manifestare de cosmopolitism, o formă de anulare a identității naționale, o negare a funcției educative a literaturii care nu trebuie să inducă doar plăceri estetice dar să cultive și sentimente superioare în piscul cărora stă dragostea de țară, prin dragostea de limbă și literatură. * * * Articolul din „Tribuna învățământului11 semnat de inspectorul general de română Adrian Costache - și director cu delegație al Direcției învățământului liceal-, mai cuprinde două „provocări" interesante care țin imperativ de „modernizarea" programei de literatură română. 1. Nu-i secret că teoria genurilor și speciilor literare diseminată prin manualele de clasele VI—VilI și concentrată în fruntea manualului de clasa a IX-a suferă de dogmatism și anacronie. Un absolvent de liceu dacă va fi pus să citească un volum de versuri, un roman sau o piesă de teatru scrisă de autori contemporani - români sau străini - și apoi să le discute în lumina noțiunilor de teorie literară însușite în liceu conform programelor și manualelor, va fi pus în delicata și umilitoarea situației de a ridica din umeri. De mai bine de 70 de ani ne găsim într-o perioadă de entropie estetică pe care Călinescu o numea prin 1946 „contaminarea genurilor și speciilor literare". Ca rezultat al „revoluției genetice" din teoria literară, de care vorbea Wellek, au apărut o groază de hibrizi de care elevii de azi nu au cunoștință, ceea ce exprimă înstrăinarea din ce în ce mai accentuată a tineretului școlar de beletristică, de frecventarea scrierilor actuale, evitată și de editori și de librari din cauza cererii tot mai scăzute a cititorilor pentru astfel de cărți pe care nu le pot înțelege și gusta. Doar câțiva inițiați (elevi cenaclieri) au auzit de prozopoemele de care vorbea M.R. Paraschivescu încă din 1955, de simili-prozele comentate recent de N. Manolescu, de teatrul absurdului, de antipoezie, de postmodernism, textualism etc. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 211 Se impune refacerea din temelii a capitolului de teorie literară care nu poate fi operativ și util decât prin interferența dintre criteriul istoric care ne descifrează motivația factorială a înnoirilor și criteriul axiologic care motivează clasicizarea unui autor sau unei opere în raport cu un etalon de valoare, la care ne raportăm, de mutația neîncetată a gusturilor și modei critice. Nu avem dreptul să eliminăm cu de la noi putere anumite momente ale istoriei literare sub pretextul că nu mai corespund cerințelor estetice sau politice, așa cum s-a procedat cu actuala programă de bacalaureat, după nefericitul model al „cenzurii11 comuniste. S-ar putea ca teoria literară aristotelică, amendată modern, să rămână în trunchiul comun al claselor V-IX, iar teoria literaturii actuale să devină o disciplină opțională pentru clasele X-XII (XIII). 2. Foarte îngrijorat, Adrian Costache se întreba (și ne întreabă) dacă anumite specii de graniță (de pildă, eseul) și, aș adăuga, toate speciile ziaristice, aflate și ele la periferia literaturii, trebuie sau nu să intre în capitolul de informații culturale ale unui absolvent de liceu ținând seama că există o adevărată manie modernă a esteticii, iar un mare număr de absolvenți ai Facultății dc Litere fac ziaristică după „ureche", așa cum domnul Jourdain făcea literatură fără să aibă habar de ea. Să nu uităm că la ora actuală se evidențiază peste 600 de reviste școlare care cuprind eseuri, interviuri, reportaje mese rotunde, sondaje etc., iar cei peste 4000-5000 de redactori ai acestora sunt în materie de ziaristică un fel de „monsieur Jourdain". Cei de la minister sau de la vestitul Institut de Științe ale Educației amețesc când aud de modernizarea programelor și manualelor, pe care până în prezent o concep doar „cantitativ", prin adăugarea unor noi capitole la cele vechi. E la mintea cocoșului că acest mod simplist de a considera modernizarea este principala cauză a supraîncărcării. Singura specie „ziaristică" tolerată (cu multe rezerve) în programe și manuale este reportajul (neapărat cel artistic), Geo Bogza (de altfel, puternic minimalizat în ultima vreme) fiind www.dacoromanica.ro 212 Tudor Opriș singurul exponent oarecum luat în evidență. în privința eseisticii care dă fiori lui Adrian Costache, distins profesor dar și scriitor și om de cultură, domnia sa știe la fel de bine ca și mine că circa 20% din cărțile vândute în librării și tarabe țin de eseistica străină și aborigenă, redescoperită după activa mediatizare a lui Noica, Eliade, Cioran, Pleșu, Liiceanu, Patapievici. în consecință, așa cum nu putem face abstracție de istoricii și esteticienii literari (tot mai firav reprezentați în manualele școlare), tot așa nu putem elimina eseiștii. Care eseistică, ce eseiști, cum vom corela eseistica și critica literară, constituie probleme care vor impune o discuție serioasă și o punere de acord. Nu va fi un lucru prea ușor să se restructureze programele și manualele de română, mai ales la liceu, unde ea va trebui să fie studiată într-o nouă viziune, aplicându-se criterii modeme de selecție și evaluare. Ne punem la dispoziție dezinteresat (fără a cere protecția băncilor de idei) pregătirea, experiența și imaginația didactică pentru a urni căruța amețită și greu mișcătoare a studiului literaturii române în școli. Examene, 2000 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 213 De ce s-a scos de la bacalaureat „Scrisoarea III “ de Mihai Eminescu? O țară întreagă a aflat cu stupoare că „Scrisoarea III" eminesciană, acea poezie-simbol a gândirii și simțirii românești, care, mai bine de un secol, a ținut aprins în sufletul a milioane de copii și adolescenți torța patriotismului luminat, citată în toate momentele de cumpănă ale istoriei și recitată la toate serbările școlare a fost scoasă din programul de bacalaureat, deci acel examen național menit să verifice minimul de cunoștințe, deprinderi și sentimente superioare cu care trebuie să plece în viață un adolescent școlit. Oamenii de bun simț se crucesc. Profesorii sunt stupefiați. Ziarul „Adevărul", într-un patetic articol din 13 octombrie, scrie: „Ce aveți cu Eminescu și de ce nu-i necesară în formarea și pregătirea unui absolvent de școală românească Scrisoarea a III-a?“ Explicarea falsificărilor deliberate din istoria națională și reducerilor cu „schepsis" din programa de literatură română au un mesaj limpede, subliniat de ziar cu luciditate și curaj:„ne europenizăm și tot ceea ce ține de ființa națională trebuie șters cu metodă, pragmatic din procesul de formare a generației viitoare". Poate ar fi interesant de a cunoaște - vorba lui Sartre -„infernul" din sufletul reformatorilor școlii românești care a declanșat această demonică pornire de a elimina din cunoașterea celui mai mare poet al României, tocmai poeziile în care își implică cu toată forța geniului și harului mesianic înalta conștiință cetățenească pentru a flagela acele atitudini și vicii care pot duce neamul și țara la ruină și pierzanie. Un scriitor incomod Eminescu a fost în anumite momente extreme ale istoriei noastre un scriitor incomod. Comunistul Ion Vitner, medic dentist și șeful catedrei de română, însărcinat cu „reconsi- www.dacoromanica.ro 214 TudorOpriș derarea“ literaturii noastre, îi redusese după 1949 opera la trei poezii: „Ai noștri tineri", „împărat și proletar", „Viața" incluse obligatoriu în manuale unice, iar cei care îndrăzneau să pomenească „Doina" riscau ani grei de gulag. Și era firesc să fie așa. Cum să nu stârnească susceptibilitățile marelui vecin de la Răsărit, „eliberatorul" și „sugrumătorul" nostru național, versuri ca acestea?: „Din Hotin și pân ’ la Mare / Vin muscalii de-a călare, / De la Mare la Hotin / mereu calea ne-o ațin'' sau „ Vai de biet Român săracul/îndărăt tot dă ca racul/Nici îi merge, nici se-ndeamnă, / Nici îi este toamna toamnă / Nici e vară vara lui / Și-i străin în țara lui“. Ori înfricoșătorul blestem aruncat xenofililor: „ Cine-a îndrăgit străinii / Mânca-i-ar inima câinii / Mânca-i-ar casa pustia / Și neamul nemernicia11. Prin 1945-1955 eram obligați să-i învățăm și să-i convingem pe elevi că: „Piatra de încercare a adevăratului patriotism socialist este dragostea față de Uniunea Sovietică", în numele acestei iubiri „cu sila" eram nevoiți să scoatem din programele școlare după reforma învățământului din 1948 „Doina", „Ce-ți doresc eu ție dulce Românie", „Marșul" lui Andrei Mureșanu, „Hora Unirii" precum și scriitori de vază ca O. Goga, T. Arghezi, I. Pillat, V. Voiculescu în creațiile cărora specificul național și vibrația patriotică nu consonau cu noua linie politică, prosovietică și internaționalistă. Mai catolici decât papa După 50 de ani, prefacuți în adepți entuziaști ai concepțiilor „europeniste", „integriste", „globaliste", cu un cuvânt ai „noii ordini mondiale", rostim de la tribuna educației naționale cam aceeași frază, dar cu termeni adecvați situației actuale: „Piatra de încercare a adevăratului patriotism democratic este atașamentul total și necondiționat față de spiritul european". în acest caz, programele de română (după modelul celei de istorie națională a clasei terminale) trebuie să fie igienizate ideologic, curățate de aceste modele „clasice" prăfuite și urât mirositoare care cultivau încă din veacul trecut www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 215 prin conținutul lor demnitatea și mândria de a aparține unui tărâm geografic, istoric, spiritual identitar, înlocuindu-le cu „piese11 optzeciste și postmoderniste submediocre, sterilizate etic și estetic de morbul „specificului național", dar care ne apropie de lumea bună printr-un alt soi de internaționalism, acela al banului fără miros și naționalitate. Determinismul lui crează acea zonă neutră și supranațională a conștiințelor care favorizează nu numai rapida integrare economică dar și amorala internaționalizare a simțirii și gândirii. „Europe-nismul" pentru care se militează ultrasonor nu mai e conceput ca o excelență a naționalului recunoscut dincolo de frontiere, ca un aport al marilor valori românești la zestrea culturii vechiului continent, ci ca pe o pasivă acceptare și asimilare a modelor și modelelor occidentale cu pașaport Nansen. Nici Eminescu, nici Arghezi, nici Blaga, nici Bacovia, nici Rebreanu sau Voiculescu nu ne reprezintă „spiritul european" în accepția noilor programe școlare, ci Gabriel Liiceanu, Mircea Cărtărescu, Simona Popescu, Ovidiu Verdeș, Caius Dobrescu, Ion Stratan etc. etc., răsfațați în cercurile snobe. Oricine îndrăznește să nege imperativul categoric al acestor mode este taxat cu „sfântă mânie" democratică de revistele elitiste și cosmopolite drept șovinist sau chiar rasist, calificative care duc direct la codul penal (cu aceste intimidări ne-am întâlnit și în anii de groază ai începutului dictaturii comuniste). Nu-i de mirare, deci, că „Scrisoarea III", pe care atâtea generații o știu pe dinafară și i-au rostit din versuri în clipe de lumină sau întuneric ale istoriei nu are ce căuta în proaspăta și tonica viziune „europenistă" a școlii românești. De ce să dăm Europei un exemplu de „europenism" militant pe care nici englezii, nici francezii, nici italienii, nici germanii, nici rușii, nici maghiarii n-au avut curajul sau interesul să-l dea, rafistolând „dovezile neeuropeniste" din opera lui Byron, Hugo, Schiller, Carducci, Pușkin, Petofi? www.dacoromanica.ro 216 Tudor Opriș Teama de oglindă Oare aceste versuri din „Scrisoarea III", chiar dacă se referă la alte timpuri, punându-le la zid moravurile și eroii negativi, nu sună dureros de actual, stricându-ne imaginea „europeană11 pe care trebuie s-o dăm unei generații cosmopolite și „globaliste“? Oare imaginile televiziunii și relatările presei nu confirmă climatul moral destul de puțin flatant pentru clasa politică de azi, pe care Eminescu îl flagelase cu dispreț acum un veac, intuind parcă fatalitatea neschimbării?; «,,De-așa vremi se-nvredniciră cronicarii și rapsozii; Veacul nostru ni-l umplură saltimbancii £/' Irozii... Spuma asta-nveninată, astă plebe, ăst gunoi Să ajung-a fi stăpână și pe țară și pe noi! Tot ce e perfid și lacom, tot Fanarul, toți Hoții, Toți se scurseră aicea și formează patrioții, încât fonfii și flecarii, găgăuții și gușații, Bâlbâiți cu gura strâmbă sunt stăpânii astei nații! Când vedem că toți aceia care vorbe mari aruncă Numai banul îl vânează și câștigul fără muncă, Azi, când fraza lustruită nu ne poate înșela, Astăzi alții sunt de vină, domnii mei, nu este-așa? Prea v-ați arătat arama, sfâșiind această țară, Prea făcurăți neamul nostru de rușine și ocară, Prea v-ați bătut joc de limbă, de străbuni și obicei, Ca să nu s-arate-odată ce sunteți — Niște mișei!" Când Europa e îndemnată să-și defrișeze hotarele și conștiințele naționale, oare România trebuie să rămână un „ciot“ mândru și demn care se opune noului Aliotman și să răspundă Europei comunitare precum Mircea cel Bătrân „Eu îmi apăr sărăcia și nevoile și neamul"? E o întrebare retorică, ce e drept, dar pe unde putem scoate cămașa când va trebui să facem elevilor exegeza gândirii politice eminesciene (războiul drept, al întregii națiuni, de apărare), incompatibilă cu concepțiile actuale și cu aplicarea agresivă a acestora în atâtea colțuri ale lumii? www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 217 Și-apoi cum să-și permită acest mărunt poet Eminescu să invoce prezența justițiară a „concretului" voievod Vlad Țepeș, când acesta, în concepția „savantului" cu pantaloni scurți, Sorin Mitu, coordonatorul celui mai strălucit manual de istorie antinațională, îl acceptă doar sub chipul lui Dracula, personaj mitic și malefic al filmelor „horror" americane? Cum să acceptăm „vrednicirea" vremilor de glorie de către cronicari, când nici măcar lui Dimitrie Cantemir, pe care îl cunoaște și îl stimează o întreagă Europă cultă, nu i se face onoarea să fie amintit în manual? A devenit prea evident că Eminescu e la fel de actual și primejdios ca și Caragiale, căruia doar cu o mică lovitură de condei putem să-i mutăm situațiile și personajele din comedia „O scrisoare pierdută" din 1884 în 1999 cum de-altminteri s-a făcut recent și cu un imens succes de public și presă pe scena Teatrului Național. Ce dovadă mai bună de eternitate valorică și de europenism motivat? Examene, 2000 www.dacoromanica.ro 218 Tudor Opriș Inspectorul general Adrian Costache versus Eminescu Este firesc ca simpaticul scriitor și inspector general de română al M.E.N., Adrian Costache, colegul meu de breaslă scriitoricească și de jurii naționale, să-și apere programa de română pe care a elaborat-o cam pe „șestache“ ca să fim în tonul limbajului unor lecturi-model introduse prin efracție în manualele clasei a IX-a dar aprobate de onor „Comisia Națională de Limba și Literatura română1*, pentru a face concesii culturii „coca-cola“, postmodernismului globalist și a unei generații de liceeni care pierde din ce în ce mai mult contactul cu clasicii și frumusețile limbii române - de altfel un prim și esențial pas din programul interactiv de ștergere treptată a identității naționale în vederea integrării euro-atlantice. Intr-un articol inserat în „Tribuna învățământului** din 9-14 XI a.c. mă contrează pentru un articol al meu din EXAMENE, unde luam apărarea „Scrisorii 111“ de Mihai Eminescu și dezvăluiam substratul real și din nefericire politic al agresiunii programelor și manualelor împotriva a tot ce înseamnă grosso-modo „specific național**. îi amintesc amicului meu că nu sunt un „codaș** în această acțiune, precum se exprima („a venit și rândul simpaticului profesor și scriitor Tudor Opriș să se scandalizeze de scoaterea „Scrisorii IIP* din rândul lecturilor obligatorii**) și nu m-am lăsat manipulat de „demagogia** politică. Am citit cam tot ce s-a scris peste hotare despre soarta nu prea fericită ce ne așteaptă. De doi ani tot previn pe ministrul Marga și mai apoi și pe Adrian Costache, prin zeci de articole și emisiuni radio TV de unele direcționări greșite ale reformei curriculare, prea aservită unor www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 219 modele greu aplicabile la noi și combătute energic chiar de unii reputați pedagogi occidentali, și că ele vor declanșa puternice reacții în rândul cadrelor didactice și opiniei publice. Scandalul manualelor de istorie și literatură națională - cu rol decisiv în educarea tinerei generații și dezvoltarea sentimentului patriotic -este o reacție organică, perfect motivată, nu a unor profesori leneși și retrograzi, cum îi taxează un universitar campion al traseelor politice sinuoase și coordonator de manuale comuniste, ci a unei colectivități conștiente, care fără a nega importanța integrării (europeni suntem, slavă Domnului, cam de multișor!) nu acceptă atitudinea capului plecat, mâinii întinse și a ingerințelor din afară care jignesc sentimentul demnității naționale. Ar fi acceptat oare o impozantă țară europeană tezele impuse României: să se pună sub îndoială geneza istorică; să se aplice „surdină11 evenimentelor istorice; să i se demitizeze marile personalități toate acestea pentru a se încadra în programul unor organisme politico-economice supranaționale? Așa s-a ajuns la situația paradoxală că manualele de română pentru clasa a IX-a au fost invadate de scriitori cvasianonimi și texte prea puțin exemplificatoare, că s-au extirpat toate lecturile care ar putea trezi sentimentul mândriei patriotice, propunându-se în cele mai multe cazuri texte neutre, estetizante sau de tip speculativ - filosofic, care satisfac principiul cultivării gândirii comunitare, transnaționale. In acest unghi de vedere se încadrează și indicația ca „Scrisoarea 111“ să fie pusă pe planul 2-3, preferându-i-se alte poezii meditative, intimiste sau folclorice. Desigur, Eminescu, deși contestat violent în reviste elitiste și cosmopolite (de tipul „Dilema11), nu putea fi eradicat total din programă, deși imităm mult, dar în spirit vestic, ceea ce estul a făcut pe la noi prin 1949-1959 în așa zisul „obsedant deceniu11 pe care am avut nefericirea să-l parcurg, și marea tristețe să-l văd reiterat în acest obsedant deceniu al tranziției, când aproape aceiași scriitori au fost malaxați de aproape aceiași critici și esteticieni cu blană schimbată, unii din ei și azi universitari și academicieni spășiți și reciclați. www.dacoromanica.ro 220 Tudor Opriș Sunt de asemenea convins că simpaticul meu prieten a șuguit facându-mă „urechist11 deoarece nu mi-am folosit ochii pentru a parcurge programa analitică. Am avut răbdarea și neplăcerea s-o parcurg (după ce am făcut o lungă și vicleană călătorie pentru descoperirea ei). E drept, nu se face recomandarea expresă ca „Scrisoarea 111“ să fie scoasă din programa de bacalaureat, dar este aruncată în mormanul de lucrări opționale, în concurență cu o serie de jalnice mostre postmodemiste. Arhicunoscută, prea lungă, prea complicată, incomodă pentru musulmanii noștri precum „Țiganiada11 pentru romi, jenantă în partea a doua pentru politicienii de azi care s-ar fi regăsit în ea ca într-o oglindă venețiană, „Scrisoarea 111“ ar fi fost în mod cert evitată. Era cel mai inteligent și perfid mod de a o elimina ca obiect de studiu. Or, o astfel de poezie în care poporul român este mai bine definit moral ca oriunde, cu valoare universală și care - vorba ministrului Marga - oferă o plajă extrem de largă de aplicații privind teoria și istoria literaturii, (de la poemul istoric, la antiteza romantică), trebuia să constituie prin valoarea și reprezentativitatea ei o piesă obligatorie pentru bacalaureat, și nu una opțională. In Post-Scriptum, domnul Adrian Costache apără cu eleganță integrismul cultural comandat din afară, pretinzând că noua viziune a manualului nu urmărește aplicarea recomandărilor exprimate, în faimosul seminar de la Brașov din vara anului 1998, de Uniunea Europeană, de a ne lepăda de identitatea națională pentru a fi primiți în familia Comunității europene, ci noul spirit critic în cultura română. Dacă Maiorescu învia printr-un miracol la auzul acestei temerare inițiative pentru a admira programele și mai ales izvoditurile noi literare cu care substituim textele cu adevărat clasice (deci demne de studiat în clasă) din manuale, ar fi propus guvernului să dea o ordonanță de urgență pentru a se incendia pușcăria și casa de nebuni patronate de minunatul veac globalist. Examene, 1999 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 221 Un fenomen îngrijorător: scăderea alarmantă a interesului elevilor pentru literatură și în special pentru clasicii români Aplicarea în spirit democratic a principiului de drept roman „audiatur et altera pars“ și în domeniul pedagogiei a determinat în ultimii doi ani diverse foruri, mass-media audiovizuală, publicațiile din Capitală și din alte centre culturale ale țării să-i consulte pe elevi și să întreprindă sondaje pe loturi în ceea ce privește atitudinea lor față de obiectul „literatura română“ în liceu. Reacțiile și opiniile elevilor sunt surprinzătoare și semnificative; nu ne pare de loc întâmplător că, de unele dintre acestea, autorii de programe și manuale au ținut seama atunci când le-au „ajustat" în scopul evitării supraîncărcării sau adoptării unei poziții moderne, de deschidere spre diversitatea fenomenului literar în timp și în spațiu. Una dintre cele mai importante cercetări a fost și cea întreprinsă de Centrul de Studii și Cercetări pentru Probleme de Tineret cu prilejul ultimului Târg de Carte „Gaudeamus", publicată în presa centrală, având ca temă importanța acordată literaturii și opțiunile de lectură ale actualei generații școlare. Pentru o mai corectă edificare a cititorului, voi încerca să sistematizez mulțimea de date și procente, ca și învălmășeala în care sunt expuse rezultatele „itemilor" aplicați, coroborându-le și cu datele altor sondaje din Capitală și din țară cu care concordă în mare măsură, ceea ce ne obligă să recunoaștem generalitatea fenomenului și persistența unui anumit curent de opinie care stârnește vii discuții și comentarii contradictorii: a) Interesul pentru literatură în general și pentru literatura română în special, manifestat în timpul liber al elevilor, este www.dacoromanica.ro 222 Tudor Opriș situat pe ultimul loc, adică pe locul cinci după: „bairamuri11 și discoteci, vizionarea de emisiuni TV, parcurgerea revistelor (de preferință documentare, cu VIP-uri și „educație11 sexuală) și activități sportive. Doar circa nouă elevi dintr-o sută practică regulat lectura literară și sunt interesați de ea. b) în ce privește programele școlare, scriitorii prevăzuți în actualele programe au fost împărțiți de elevi în patru categorii foarte precise: 1. Autori care ar trebui să dispară din programe: Nicolae Filimon, Vasile Alecsandri, Grigore Alexandrescu, George Coșbuc, Ion Budai-Deleanu, Octavian Goga, Liviu Rebreanu, Camil Petrescu, Hortensia Papadat-Bengescu, deoarece le produc dureri de cap. 2. Autori care ar trebui considerabil reduși din programă: Ion Creangă, Mihai Eminescu, I.L. Caragiale, Marin Preda, fiind considerați plictisitori și arhicunoscuți. 3. Autori „acceptabili11: Ion Barbu, Lucian Blaga, George Bacovia, Nichita Stănescu, care mai spun „câte ceva11 tânărului de azi. 4. Autori pe gustul lor, deci preferați: Mircea Eliade, Emil Cioran, Mircea Cărtărescu. 5. în privința genurilor literare, romanele - în această ordine: de dragoste, despre tineri, polițiste - sunt preferate într-o proporție de circa 90%, urmate de poezie, cam 6%, și de eseuri, aproximativ 3%. Teatrul scris interesează doar în proporție de 1% (e vorba de Shakespeare, singurul dramaturg menționat în sondaj). La întrebarea: Ce așteaptă elevii din partea editurilor?s-au conturat trei mari „pachete11 de preferințe: 1. circa 45% ar fi interesați de cărți privitoare la arta de a reuși în viață și de a câștiga bani, cărți despre idolii lor și despre formațiile preferate de muzică ușoară, cărți didactice ajutătoare (bareme, grile, exerciții de matematică, rezumate etc.). 2. circa 35% solicită romane erotice. 3. circa 20% solicită cărți cu un conținut strict distractiv, cărți despre unele profesii sau ramuri tehnice foarte solicitate www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 223 (management, informatică, cibernetică), despre unele curente filosofice europene și din Extremul Orient (existențialism, freudism și yoga), despre astrologie și parapsihologic. Nu apare în sondaj nici o urmă de interes pentru literatura „non-fiction" (memorialistică, informație științifică) și, surprinzător, semnalăm un declin marcat al literaturii S. F. * * * Ce concluzii putem trage din aceste sondaje efectuate între anii 1998-2000 la nivelul unor grupuri izolate sau colectivități școlare reprezentative din Capitală și din provincie? Cea mai evidentă și incontestabilă constatare este diminuarea considerabilă a interesului elevilor pentru lectură în general și pentru cea literară românească, în special. Ca o consecință logică și legică a politicii cultural-educaționale practicată de T.V., radio, presă, edituri, temele literare preferate au devenit: dragostea, aventura, singurătatea, disperarea, groaza (terror), oroarea (horror), sinuciderea, violența, iar specia solicitată intens este romanul. Mult mai rar liceeni de „elită" sunt interesați de eseul filosofic, care se învârte tot în jurul acestor teme prvind condiția dramatică a omului modem. Estetismul - în sensul de gândire, simțire, expresie frumoasă și chiar comportament elegant - este vehement contestat și combătut dintr-o tendință neconformist-protestatară și în numele unui „verism" social și psihologic invitând la prozaism, duritate, trivialitate, (vezi poezia post-modemistă și textele muzicii ușoare de cartier) și chiar de scabros (vezi producțiile literare emanate la ultimul concurs „Nicolae Labiș“). Așa se explică de ce marii clasici nu mai plac, iar elevii fac adevărate „revoluții" pentru scoaterea lor din programă. Scriitori mari, profunzi, care ridică dificultăți de înțelegere a operei lor și mai ales a cadrului istoric, socio-psihologic al acestuia, implicând un orizont de cultură pe care elevii de azi nu-1 mai au (Dimitrie Cantemir, Ion Budai-Deleanu, Nicolae Filimon, Liviu Rebreanu, Mihail Sadoveanu, Camil Petrescu, www.dacoromanica.ro 224 TudorOpriș Hortensia Papadat-Bengescu) sunt respinși din comoditate și refuz al efortului de informare și aprofundare introspectivă. Elevii sunt foarte sensibili la „moda“ literară (ca la orice modă, de altfel). Ei țin la părerea liderilor de opinie, care de la înălțimea catedrelor universitare ori de la pupitrul revistelor de literatură și emisiunilor literare TV, fac propaganda unor curente, autori, opere în vogă. In sfârșit, tot așa se explică apariția spontană în manualele de română pentru clasa a IX-a a unor scriitori în viață, sub 45 de ani, deveniți peste noapte „clasici11 ca urmare a unei „campanii11 menite să dirijeze gusturile tineretului în direcții de unde cititorii pot fi mai ușor manipulați. La această manevrare a „gândirii11 estetice a elevilor se adaugă și catastrofala politică editorială. Respectarea de către editori a legii cererii și ofertei, aplicată și cărții, considerată de cei mai mulți dintre aceștia ca o simplă marfă rentabilă sau nerentabilă, caracterizează actualul peisaj românesc al producției de carte și orientează în cel mai negativ sens liniile directoare ale educației prin lectură literară a tinerei generații. Limba și literatura română pentru elevi, 2000 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 225 „Este de neiertat să ne autodecretăm europeni, disprețuind tradițiile și batjocorind istoria țării“ —Scrisoare deschisă ministrului Andrei Marga — Am citit cu uimire și consternare declarațiile dumneavoastră apărute luni, 11 octombrie a.c., în „Curierul național" cu supratitlul „Scandalul manualelor de istorie". Era firesc să vă apărați politica didactică ultrademocratică (sau „ultraschimbistă" cum ar șugui Caragiale) pe care ați îmbrățișat-o ca și mine, cu entuziasm, după Revoluție, împreună cu tinerii autori de manuale, crescuți sub pulpana facultății de istorie din Cluj și „ciupiți" de ideologii globalisto-integriste ca și de principii „ghermănoase". V-am urmărit de la distanță, ca tânăr profesor adânc implicat în educația estetică a tineretului - atât activitățile politice studențești din facultate cât și simpatiile marcusiene. Și v-am citit cu interes și apologetica marxistă și pe cea transfrontalieră din ultimii ani, considerându-vă unul din capetele filosofice frumos mobilate ale țării. Impetuozitatea cu care ați combătut pasivii înaintași din conducerea ministerului, demnitatea și curajul cu care ați ținut piept șovinismului udemerist (din nefericire, până ați intrat sub papucul moșnegesc al PNȚCD-ului), mi-au sporit respectul și prețuirea. întâmplător, am fost primul profesor din România care, a doua zi după numirea dumneavoastră, v-am prezentat personalitatea și opera și v-am adresat un salut de bun venit în publicația „Examene" al cărui consilier pedagogic sunt. îmi voi permite să vă citez doar o frază din acest cu\ânt de întâmpinare: „Suntem convinși că formația filosofică a noului ministru îl va avantaja când va fi vorba de conceptualizarea reformării și modernizării învățământului care nu trebuie să se reducă la importuri neasimilate și cosmetizări pedagogice, ciu www.dacoromanica.ro 226 TudorOpriș trebui să asigure acel echilibru ontic între tradiție și noutate, dintre calitățile tradiționale și experiența unică a școlii românești și admirabilele perspetive ale unui învățământ deschis, de respirație europeană." Făcând acest gest colegial nu urmăream favoruri sub o „captatio benevolentiae" (am depășit cu 2-3 ani șapte decenii și am fost și eu adesea ispitit cu propuneri de înalte funcții pe care însă le-am refuzat categoric, uneori din demnitate, alteori din lașitate), ci îmi exprimam un sentiment de prețuire pentru un valoros profesor, vă dădeam un sfat de coleg mai în vârstă, care a sprijinit fără odihnă 50 de ani acest minister și a pus un umăr cinstit la toate reformele benefice ale școlii din perioada 1958-1974, începând cu aceea a regretatului Ilie Murgulescu fără de care am fi avut după Revoluție o cumplită moștenire. Ceea ce s-a întâmplat însă ulterior m-a dezamăgit profund. Am încercat să ajut mersul înainte al reformei nu doar cu emisiuni radio, TV ci și cu zeci și zeci de articole, unde analizasem sever, dar obiectiv, reforma curriculară. V-am trimis pachete-pachete de articole, dar nu v-au sosit din motive necunoscute mie, deși erau înregistrate oficial și nerăspunsul la ele, dincolo de 30 de zile, cădea sub incidența penală a nerespectării legii petiționării, pe care aș fi putut s-o invoc, dacă nu mă oprea un fel de pudoare. M-am convins cu timpul că sunteți un autic, un orgolios căruia nici marxismul, pe care l-ați practicat 30 de ani ca activist și profesor, n-a reușit să-i dezvolte simțul autocritic. Ați fost și rămâneți probabil încă adeptul unui cunoscut moralist francez care v-a definit de minune: „Un conducător avid de glorie își alege slujbași cât mai șterși pentru a străluci doar el, cu mai multă putere". Sub semnul acestui orgoliu și al rezistenței la orice critică ați scris acea penibilă disculpare din „Curierul național" în care luați apărarea unui act evident antipatriotic și, dacă vreți, anti-european și a unor dascăli bicisnici care sunt implicit victime ale unor concepte susținute de dumneavoastră și care, deocamdată, în Europa, cu binecuvântarea și patronajul stăpânului suprem www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 227 de peste Ocean, se exprimă mai mult prin agresiuni, violențe distrugătoare, dezmembrări de state, federalizări forțate, subordonări economice și culturale, umiliri ale sentimentului național. Cuirasa apărării dumneavoastră o constituie disciplina birocratică, așa-numita „legalitate a formei" sub care se pot ascunde și scuza cele mai negre intenții și cel mai veninos conținut. Motivările aparțin unui ministru înspăimântat care se apără cu scuturi de hârtie: „Procedurile de aprobare a manualelor au fost făcute public"; „La elaborarea programelor a fost consultat un grup de reputați istorici"; „Nu există vreo problemă a încălcării regulilor stabilite de Guvernul României cu Banca Mondială" etc. Când e vorba însă de aprecierea critică a conținutului, a opticii deformante asupra istoriei României, oferită atâtor mii de tineri de acel manual care a stârnit un ocean de proteste, ați sărit ca ars: „Este o agitație demagogică, din motive politicianiste", „Publicul onest a fost indus în eroare cu falsuri premeditate", „Nici unul din cei care au atacat vehement manualul nu cunoaște tradiția românească interbelică a manualelor de istorie". Sunteți profund greșit, iubite domnule Marga, „Falsurile premeditate" nu sunt ale criticilor, ci ale autorilor care repudiază documentele istorice pe care alte manuale alternative le acceptă sine qua non. Motivele politicianiste nu stau la baza argumentației criticilor ci a concepției celor ce-au întocmit manualul și care se conformează prețioaselor indicații pe care le-au primit profesorii și directorii de editură de la cei ce finanțează din afară manualul de istorie al României (Statul român n-a dat nici un bănuț pentru elaborarea acestuia!). Prin acel discret și insidios „Project on ethnic relations", prelucrat la Brașov, s-a sugerat beneficiarilor respectarea unei linii politice bine învăluite în vederea slăbirii unității statale și a sentimentului național și integrării cât mai rapide în sisteme globale, menite, zice-se, să atenueze tensiunile interetnice. Manualul care s-a dovedit a fi cel mai obedient a fost cel al lui Sorin Mitu, iar editorul cel mai receptiv Boris Singer, directorul editurii „Sigma", www.dacoromanica.ro 228 TudorOpriș Să știți, domnule Marga, că mai sunt oameni chiar de vârsta dumneavoastră și chiar mai tineri care cunosc tradiția românească interbelică a manualelor alternative de istorie dintre 1921-1948. Le-am parcurs și eu la Biblioteca Centrală Pedagogică care le păstrează și chiar am studiat după ele, dar n-am găsit nici unul care să semene cu manualul incriminat. între cele 8-10 manuale care au circulat în acest timp, în frunte cu cel al lui C. C. Giurescu - cel mai căutat - n-au existat deosebiri radicale și în nici unul din ele nu s-a emis indirect principii șovine sau antiromânești, negând sau reducând la derizoriu personalități scumpe românilor sau punând sub îndoială realitatea națiunii și a istoriei poporului român. în declarație afirmați că la elaborarea programelor și manualelor a fost consultat un grup de iluștri istorici în frunte cu academicianul Dan Berindei. Spuneți un neadevăr, deoarece Dan Berindei, într-un recent articol inserat în „Adevărul11, dezminte cu vehemență amestecul în acest simulacru și chiar impută forurilor respective neconsultarea Academiei Române, care și-ar fi impus punctul de vedere cu adevărat științific și autorizat. îl puneți ca gir moral pe colegul meu de generație, Iancu Fischer, un om delicat și un erudit cunoscător al limbilor moarte, peste care și marxismul și anii marilor reforme au trecut fără urme, și care, bolnav (se pare că și-a dat demisia), a fost doar o acoperire a unei mișuneli de mediocrități care s-au vârât în această afacere, indiscutabil profitabilă, mai ales că era sponsorizată și finanțată din afară. Nu acuzați de incompetență istorică pe criticii manualului, domnule Marga! Dumneavoastră, cu ce competență îl apărați, în calitate de specialist în alt domeniu? Orice român, chiar dacă nu e un superspecialist, e dator să cunoască măcar „esența11 istoriei țării. Și dumneavoastră, care sunteți doctor în filosofie și eu, care sunt doctor în litere, suntem obligați ca autori care au semnat zeci de cărți și sute de studii să cunoaștem realitățile și „legendele11 istoriei noastre, să credem în adevăruri istorice și nu în telenovele comerciale prezentate în manualul www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 229 cabotin al unui istoric tânăr și necopt, pe care cu o ipocrită generozitate îl aruncați ca pe o pisică moart^ în ograda istoricului Liviu Maior - fostul ministru al învățământului, acum în opoziție - denunțându-1 ca pe un eminent „elev“ și fiu spiritual al acestuia. Nu-i un gest elegant din partea unui dușman declarat și rezolut al „politicianismului11 în învățământ. Și-ntr-o altă aserțiune făcută nu aveți dreptate. în nici o țară din lume, cu excepția României, manualele de istorie nu stârnesc pasiuni. N-am văzut manuale de istorie helvetică în care realitatea cantoanelor să fie pusă la îndoială, iar Wilhelm Teii să fie înfățișat ca un bărbat „marfă11 care trage bine cu arcul. Nu vei întâlni un manual francez modem în care să se pledeze pentru gennanitatea Alsaciei și Lorenei, iar Coco Channel să fie pusă alături de Vercingetorix sau de De Gaulle. în nici un manual maghiar nu se afirmă „blestemăția11 că Transilvania aparține de drept României. N-am citit un istoric maghiar care să-l ia peste picior pe Atila sau Kossuth, făcându-1 pe unul mâncător de came crudă și pe altul tăietor de nemeși. Pasiunile le provoacă politicienii și lipsa de patriotism, semn al îmbucurătorului început de europenizare. Sunteți fiu de țăran bistrițean; sunt nepot de meșteșugar memorandist din Sibiu. Indiferent de divergențele de optică, generate de unghiul moral din care privim un Occident amoral și pragmatic, un lucru trebuie să ne lege, ca pe toți intelectualii din România. Suntem români și europeni în același timp, domnule Marga. Este stupid să ne declarăm români și să refuzăm binefacerile unei Europe prietenoase; este de neiertat să ne autodecretăm europeni, disprețuind tradițiile și batjocorind istoria țării. Cu înțelepciune, cu demnitate, cu sentimentul valorii naționale, cu mai puțină umilință și curbatură a spinării putem intra cu fruntea sus în Europa. Sunt convins că aici ne putem da frățește mâna, iertându-ne reciproc: eu pe dumneavoastră că nu mi-ați ascultat atâta vreme sfaturile; dumneavoastră pe mine pentru că m-am putut îndoi de excelența intelectuală și cinstitele dumneavoastră sentimente patriotice. Ultima oră - 22/28 octombrie, 1999 www.dacoromanica.ro V PROGRAME PRIPITE ȘI MANUALE DISCUTABILE Reforma învățământului între intenții și realizări Răsfoind planul M.E.N. pentru perioada 1998-2000 și confruntându-1 cu realizările, nu-i greu de remarcat distanțarea dramatică a acestor vectori ai procesului didactic. Reforma managementului școlar și reforma finanțării învățământului se găsesc la ora actuală într-o fază teoretică, deoarece ele atârnă de un buget de criză și de supraviețuire, care blochează atât realizarea unor măsuri manageriale, cât și fluiditatea și cuantumul minimal al finanțării actului educativ și personalului didactic și administrativ. Trecerea școlilor sub tutela financiară a primăriilor este o măsură neinspirată. în sistemul comunist, când totul era centralizat și controlat, măsura a dat roade: n-au existat curbe de sacrificiu, anual se alocau fiecărei școli sume pentru curățenie și reparații, nu s-au semnalat reduceri de investiții și întârzieri în plata deconturilor. Liberalizarea și privatizarea economică din prezent generează însă acele fenomene entropice, greu de prevăzut și controlat, pe care, în ultima vreme, cadrele didactice din ce în ce mai depreciate sub raport salarial și marginalizate sub raport social, le-au resimțit tot mai acut, determinându-le la mișcări sindicale care ar fi putut duce la înghețarea anului școlar, caz unic în analele învățământului european după cel de-al doilea război mondial. Situarea sub raport financiar a învățământului pe ultimul loc, alături de sănătate și cultură, în ierarhia priorităților naționale a făcut și mai dureroasă și păgubitoare discrepanța dintre www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 231 ambițiile și veleitățile „europeniste" și „atlantice" ale planului și realitățile de tip „colonial11 pe care le trăim. Gravele contraste economice și inegalități sociale create în perioada tulbure a tranziției, incompetența politică și profesională a unor conducători, proasta gestionare a avuției naționale, slaba valorificare a capacităților intelectuale de care dispune România, scârbite de murdăria jocurilor politice în care nu se implică pentru a nu fi compromise, ca să nu mai vorbim de modul păgubos și umilitor în care ne-am angajat în diverse sisteme sau organisme comunitare, ne amână mereu trâmbițata „integrare11 și ne sporește disperarea și sleirea morală. Revenind la reforma învățământului, starea precară a multor localuri, dotarea necorespunzătoare (în era computerelor și internetului), spațiul școlar în multe cazuri insuficient (după generalizarea învățământului obligatoriu la nouă ani și anexarea de noi clase la școlile generale situația se va agrava), depopularea mediului rural, care impune desființarea multor unități școlare în sătuce și cătune risipite pe văi și munți, unde copiii rămași vor trebui să străbată mulți kilometri pentru a fi școlarizați, reducerea numărului de cadre didactice pentru a se ameliora salariile, sunt doar câteva probleme legate de subfinanțarea actuală a învățământului. Reorganizarea structurii anului școlar a ridicat și continuă să ridice numeroase obiecții și opoziții pedagogice privind modul de alternare a studiului cu perioadele de vacanță, alternare care nu scade, ci sporește stresul elevilor, prin schimbarea prea frecventă și fără readaptarea necesară a bioritmului și dinamicii curbei de efort intelectual. * * * Demarează greu reforma învățământului profesional, tehnic, agricol, slab stimulate, organizarea învățământului la distanță, informatizarea liceelor și școlilor (din nefericire, doar în mediul urban, și acolo selectiv), activitatea Consiliului Național de Acreditare a învățământului particular, a cărui extindere ar diminua eforturile financiare ale statului. www.dacoromanica.ro 232 Tudor Opriș Sunt și sectoare unde se manifestă o totală stagnare sau se bate pasul pe loc: elaborarea programelor educative (puternica direcție educativă de altădată a ministerului este redusă în prezent la doi funcționari), relansarea studiului limbilor clasice, refacerea educației muzicale și plastice (inexistentă la liceele teoretice), reforma pregătirii inițiale a cadrelor didactice (practica pedagogică a studenților este la fel de dispersată și ineficientă ca și în deceniile de după desființarea Seminarului Pedagogic), dezvoltarea parteneriatului școală-familie, școală-comunitate, care începe să funcționeze doar acum, când școlile, trecând printr-o gravă criză financiară, sunt obligate să facă apel la ajutorul material și financiar al părinților și sponsorilor (ar fi necesară o bază legală mai fermă pentru constituirea și folosirea modului de susținere a învățământului). In privința creșterii capacității instituționale a M.E.N., din instituțiile aferente organizate pe baza hotărârilor de guvern par să dea semne de activitate și eficiență: Serviciul Național de Evaluare și Examene, care a lăsat de bine, de rău, ordine în examenele de capacitate și bacalaureat, fără a reuși însă mare lucru în direcția docimologiei și creerii sistemului de atestare și certificare profesională, bazată pe standarde ocupaționale. Oficiul Național al Burselor de Studii în Străinătate (căruia i-ar trebui niște criterii mai ferme de selecție) și Agenția Turismului și Taberelor Școlare, care însă nu poate garanta și latura educativă a „losir-ului“, asigurată prin calitatea profesorilor selecționați (nu adunați la întâmplare și peste noapte, cum se procedează de obicei). Reforma este absolut necesară și trebuie accelerată și aprofundată printr-o mai judicioasă politică financiară, o mai bună ancorare în realitățile și tradițiile școlii românești a strategiilor „globalistice“ și „integriste“ pe plan internațional și educațional, o înlăturare a așa-zișilor „specialiști“ improvizați și oportuniști și o antrenare mai vie a cadrelor didactice realmente valoroase, competente, cu experiență și dăruire sufletească, reticente sau ținute intenționat în umbră de politicianismul „algoritmic11 atât de dezastruos pentru prestigiul școlii noastre. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 233 * * * în orice colț al lumii, finalitatea supremă a școlii o reprezintă formarea unui viitor cetățean nu numai temeinic informat, dar și bine educat, cu verticalitatea morală, simț al răspunderii și comportament Ia nivelul de exigență al societății moderne. Deși M.E.N. și-a mutat din 1997, măcar în titulatură, accentul de pe instrucție pe educație (s-a reintitulat Ministerul Educației Naționale), carența fundamentală a politicii sale inovatoare, reflectată și în actuala reformă curriculară, o reprezintă divorțul dintre instrucție și educație, lăsarea de izbeliște a educației tinerei generații într-o epocă de tranziție haotică, de contestări violente și încălcări flagrante ale legilor de conviețuire și comportare civilizată. Se uită că educația are numeroase componente, dovadă fiind reforma curriculară de azi, care pedalează doar pe educația intelectuală și tehnică, susținute de manuale alternative, programe supraîncărcate și „occidentalizate11 în sens adesea negativ și o computerizare care n-ar trebui să substituie efortul intelectual, ci doar să-l ajute și să-l eficentizeze. Pe biroul directorilor de școli zac munți de regulamente, decizii, buletine, precizări, reveniri, semn al unui formalism și al unui birocratism didactic la fel de împovărător ca și în anii comunismului, de care toți se împiedică și pe care nimeni nu-1 ia în seamă, agravând indisciplina, dezordinea și improvizația. Nu-i de mirare că educația morală, civică, patriotică, religioasă, ecologică, artistică se află la pământ și, dacă n-ar fi părinții grijulii, directori și profesori cu înaltă conștiință profesională, învățământul s-ar confrunta cu situații limită. Pregătirea superficială, dezinteresul unor elevi pentru învățătură și propriul lor viitor și chiar abandonul școlar, ca și pragmatismul exagerat al altora, comportamentul egoist și dur, aerul blazat și cinic, neconformismul și acționarea în spiritul darwinist al concurenței sociale exterminatoare, conduită generată de o viziune total deformată a democrației și liberalismului, www.dacoromanica.ro 234 Tudor Opriș schițează un sindrom îngrijorător. Răul pornește din interiorul școlii, unde procesul formativ, sufocat de cel informativ, manifestă evidente slăbiciuni, cât și de la nivelul organigramei ministerului, atâta timp cât și direcția sa educativă care, în 1967, avea 36 de salariați, iar în prezent doar 2-3, este cea mai anemică și inadecvată scopului din ultimul secol. Din motive politice se manifestă o evidentă timorare și un exces de prudență în privința unei mai rezolute intervenții direcționale a statului. De teama de a nu fi acuzați de dirijism moral de tip comunist, facem inadmisibile concesii atitudinilor libertine, încurajând indirect lenea, chiulul, violența, mârlănia, insurgența, delincvența minoră, sexualitatea precoce, creșterea îngrijorătoare a numărului de fumători, de alcoolici și de consumatori de droguri din rândul elevilor. Statisticile oficiale sunt mai mult decât alarmante și deloc în consonanță cu discursurile triumfaliste ale ministrului privind și „occidentalizarea" climatului școlar. Din spaima de a nu fi suspectați de „naționalism11, „vadimism“, „funarism", „protocronism", umilim orgoliul național, negăm excelența intelectuală și capacitatea inventiv-creativă a poporului nostru, cultivând în rândul adolescenților stări negative de contestare a valorilor românești, induse și de studierea unor manuale de istorie și literatură română care ne denigrează sau minimalizează trecutul și eroii, propunând, pentru accelerarea „integrării", ștergerea identității naționale și eliminarea din programă a unor mari scriitori clasici, substituiți, în numele „europenizării", cu scriitorași contemporani care mimează slugarnic modele estetice de ultimă oră. Facem elogiul și importul unei civilizații de consum și unui mod de viață în care blugii, guma de mestecat, top-modelele, majoretele (care în curând vor avea la noi un colegiu național), lațele nespălate, drogurile, stilul hip-hop, telefonul celular și cel erotic, teleeurobingo, mașina personală schimbată odată cu ciorapii, bairamurile, sexi-parti-urile, barurile devin sigle ale „europenizării", dictate de marile centre de interes financiar, narcotizând sau sfidând milioane de oameni onești și www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 235 pauperizați, cu supramediatizarea excrocilor, miliardarilor de carton, elitiștilor snobi și VlP-urilor parvenite și agramate, devenite peste noapte „modele naționale11. Ceea ce lipsește tinerilor de azi (în bună parte și din cauza concepțiilor „reformatoare11 ale învățământului) este, alături de modestia, bunul simț, respectul semenului, virtuți cardinale și tradiționale ale etosului național, motivația superioară, convingerea rațională și afectivă a necesității de a se perfecționa intelectual și moral, de a deveni performanți pentru a li folositori lor înșile, națiunii și umanității atât de primejduită de agresiunea tehnică și de poluarea morală din prezent. Poate că ultima și cea mai profundă lacună a reformei învățământului, este absența unei viziuni global-integratoare. învățământul este tratat fragmentar, pe bucăți, fără articulările necesare și asigurarea canalelor de comunicare între etapele de studiu. Deocamdată cea mai reușită legătură este aceea dintre învățământul gimnazial și liceal, iar cea mai gravă fractură are loc între învățământul liceal și cel universitar. Chiar dacă legătura dintre învățământul general obligatoriu, care, în curând, va spori de la opt la nouă ani, este mai bună ca în trecut, sistemul învățământului linear fiind destul de bine conceput la nivel gimnazial, adoptarea la liceu a sistemului ciclic, de reluare la un nivel superior a disciplinelor din gimnaziu, ridică unele semne de întrebare. E de la sine înțeles că școala general-obligatorie de 9 ani trebuie să ofere absolvenților (circa 70% se rezumă doar la ea) cuantumul minimal de cunoștințe, de deprinderi practice și norme de comportament necesare intrării în viață și pregătirii pentru muncă sau o etapă superioară de învățământ. Oare liceul trebuie să reitereze prin amplificare și adâncire ceea ce a constituit, de altfel, fundamentul culturii generale, sau să încerce, ținând seama de acumulările din cei 9 ani de școlaritate www.dacoromanica.ro 236 Tudor Opriș obligatorie, să lege cunoștințele disparate în sinteze, să înlocuiască obiectele de studiu cu probleme interdisciplinare din sfera acestora, să adauge disciplinelor clasice, strict necesare clădirii unui orizont „elementar" de cultură, studiate în gimnaziu, discipline opționale și științe de graniță de mare actualitate? Iată o problemă la care „reformatorii" n-au meditat, ratând astfel ocazia să confere noilor programe de chimie, biologie, fizică, geografie etc., o modernitate a viziunii informaționale care le lipsește la ora actuală. Cu toate eforturile depuse în ultimii ani, se menține falia căscată între învățământul preuniversitar (masiv și apăsător centralizat) și cel universitar, care de mult au încetat să colaboreze, unicul cordon ombilical reprezentându-1 programele școlare pe care învățământul superior este dator să le consulte și să le respecte la întocmirea subiectelor, haremurilor și grilelor de concurs. Intr-o amiabilă discuție cu unul din teoreticienii de frunte ai reformei și director al Institutului de Științe ale Educației, am ajuns împreună la concluzia că lipsa de colaborare și interacțiune dintre aceste două trepte de învățământ stă la baza nu numai a proastei distribuiri a informației pe verticala procesului de învățare și a nevalorificării corespondenței dintre profilul liceelor și al facultăților, dar și a numeroase erori de orientare pofesională și a unor eșecuri în viață, demonstrând că una din gravele carențe ale reformei curriculare este absența unei viziuni globale și integratoare a învățământului românesc, ceea ce ne-a aruncat după statisticile UNESCO referitoare la evaluarea calității și eficienței sistemelor de învățământ, de pe locul 7 în lume, în 1971, pe locul 34 în 1998. La încheierea acestui bilanț, departe de noi gândul de a contesta „ab initio" motivația și validitatea acestei reforme, istoric necesară, prin absolutizare a opiniilor critice. Ca orice reformă, și aceasta are aspecte pozitive, dar și altele, negative, care nasc din necunoașterea specificului național și a istoriei școlii românești, ca și prin marea grabă de a copia modele străine inadecvate și greu asimilabile. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 237 Popoarele lipsite de tradiție nu opun rezistență și adoptă orice noutate cu viteză și entuziasm, fără opoziție critică și cu foarte redusă doză de responsabilitate morală. Popoarele cu tradiție culturală, ca al nostru, nu sunt dispuse să li se vâre pe gât forme greu digerabile. Afirmarea proto-cronismului cultural al micilor popoare deranjează, deoarece se opune tendințelor unor mari puteri tutelare, care vor să-și impună hegemonia economică și politică, invocând lipsa de istorie, de personalitate, de tradiție a unor țări mai mici sau mai defavorizate de istorie, cărora vor să le impună o formă brutală de subordonare economică, sub masca ipocrită a „integrării** cultural-educative. Bugetele de „austeritate**, pauperizarea cronică a peste 60% din populația țării, salariile de mizerie ale slujitorilor școlii, supraîncărcarea informațională, sincopa educațională sunt factori care adâncesc ruptura între școală și familie. Exigențele examenelor de absolvire (capacitate, bacalaureat) și ale celor de la admiterea mai ales în facultăți suprasolicitate (ASE, Drept, Limbi străine etc.) au generat un fenomen deosebit de pernicios: apariția și chiar tendința de generalizare a învățământului paralel, însoțită de proliferarea monstruoasă a unei literaturi pedagogice caduce, legată direct de examene, mare consumatoare de hârtie, în detrimentul unei valoroase literaturi auxiliare, din nefericire mai puțin „rentabilă** și aproape exclusă din planurile editoriale. La oraș, în special, părinții fac sacrificii inimaginabile ca să plătească „meditatori** buni chiar și ani în șir. Nu în puține cazuri, prețul acestor pregătiri suplimentare intensive dezechilibrează bugetele multor familii, obosesc pe candidați, care nu rareori ratează concursul din cauza stressului; știrbesc cultura generală și dezorganizează procesul de învățământ, mai ales în ultimele ore de program ale claselor terminale, când se programează meditațiile particulare, iar sălile de curs rămân, în cel mai fericit caz, înjumătățite de elevi. www.dacoromanica.ro 238 Tudor Opriș Reforma curriculară n-a fost capabilă până în prezent să găsească o soluție stabilă pentru a-și combate propriile-i bâlbâieli și inconsecvențe, Modificări în privința criteriilor, structurii și organizării concursurilor au apărut exagerat de frecvent. în acest an s-a aplicat în sfârșit, o măsură bună: desființarea examenelor de admitere în liceu, considerându-se că rezultatele anilor gimnaziali și de la capacitate sunt edificatoare, fiind luate în considerație în proporție de 30%, respectiv 70%. De asemenea, spargerea rigidității în menținerea obligatorie a concursurilor de admitere în facultăți, prin luarea în considerație (la liberul arbitru al decanatelor și în proporții variabile de la caz la caz) a rezultatelor de la bacalaureat și a palmaresului internațional la unele olimpiade și concursuri artistice sau sportive, a reprezentat un mic pas înainte. Aceste concursuri continuă însă să-și perpetueze imperfecțiunile, să genereze false ierarhizări și să dea curs într-o prea mare măsură mediocrității dopate cu meditații date mai ales de universitari care cunosc „chichițele" concursurilor cu bareme și grile (amarnic meșteșug de tâmpire a minții, vorba lui Creangă) și care susțin cu obstinare utilitatea unor astfel de concursuri generatoare de substanțiale venituri personale, provenite din meditații și editări de programe, broșuri, recomandări, rezumate, soluții etc, etc, Deși personal am făcut propuneri de ameliorare și modernizare a concursurilor, favorabile atât elevilor și familiei, cât și selecționării calitative a materialului uman, M.E.N, a rămas surd și mut, Direcția de relații publice și imagine a ministerului (abundentă și pe trei sferturi inutilă) reținând din presă cu prioritate acele articole care flatează de obicei orgoliul ministrului și care nu excelează prin competență, realism, onestitate și franchețe, Am ținut să insist asupra acestui aspect deficitar, care explică adâncile spărturi provocate de reforma curriculară în relațiile dintre școală și familie, prin încurajarea directă sau www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 239 indirectă a învățământului paralel, implant lucrativ și aproape obligatoriu într-un sistem de învățământ gratuit, an de an mai slăbit, pentru a face loc unei surse de venituri extrasalariale, justificate, poate, de simbriile umilitoare din învățământ, în contrast cu salariile umflate în atâtea sectoare „neprioritare“. înainte de al doilea război mondial, meditația nu exista decât ca formă de asistare a elevilor slabi, incapabili de a se descurca la anumite obiecte. în prezent, ea este acordată paradoxal, elevilor inteligenți și bine pregătiți. Ei s-ar descurca perfect cu mijloacele puse la dispoziție de școală și de colectivul ei de profesori dacă n-ar exista acest tip de concurs care, nefiind capabil să testeze valoarea și aptitudinile reale ale candiadaților, împinge la necesitatea pregătirii paralele, care nu ține de obiectul fundamental al liceului — acela de a forma o cultură multilateral-armonioasă, ci vizează exclusiv asigurarea unui Ioc în învățământul superior, printr-o supra-pregătire unilaterală. Și în alte direcții ale relației școală-familie (obligatorie și imperativă), reforma a făcut prea puțin, preferând să se văicăre ca femeia din poveste cu drobul de sare atârnat deasupra capului copilului. Mă surprinde că „reformatorii" de azi nu studiază și nu fac apel la experiența școlii românești între 1919-1948, când comitetele de părinți au făcut minuni de vitejie, ajutând școala românească să se europenizeze real și rapid în toate direcțiile, fără împrumuturi umilitoare și pomeni de toate felurile venite din afară. Comitetele de părinți nu contribuiau substanțial doar la sprijinirea procesului de învățământ și la ameliorarea spațiului de școlarizare, dar și la dotarea cabinetelor științifice, medicale și de consultanță pedagogică și îmbogățirea colecțiilor didactice. Personal, am prins din plin această perioadă și elaborarea monografiilor unor reputate licee m-au pus în fața unor documente mai mult decât convingătoare. Acum câtăva vreme, reluându-se o veche tradiție, se preconiza cu entuziasm înzestrarea tuturor școlilor cu „consilieri" meniți să ofere diriginților, părinților, elevilor recomandări www.dacoromanica.ro 240 Tudor Opriș calificate privind probleme legate de viața intimă sau de orientarea profesională. Acești „consilieri" s-au evaporat însă rapid, ca alcoolul dintr-o sticlă fără dop, lăsând tot diriginților, după specialitatea și pricepera lor, să gestioneze la bunul plac aceste ore ce s-ar fi vrut educative. Au dispărut, de asemenea, lectoratele cu părinții, conferințele pedagogice, planurile comune de activități care asigurau unitatea de gândire a școlii și familiei. Și dacă ne gândim că puțina și necontrolata educație a tineretului e preluată de televiziune prin filme „porno", „horror", „terror", prin satanismul unei muzici ușoare dereglate mental, a unor „șouri" cu VIP-uri îmbuibate și pline de suficiență, care-și laudă prosperitatea suspectă, ca și de așa-zisele „concursuri culturale", interliceale, unde întrebările școlare sunt ridicole, asistența chiuie isteric, iar majoretele își agită piciorușele goale și pompoanele, avem, măcar fragmentar, explicația unui peisaj moral generat de liberalismul deșănțat și de formele fără fond care preludiază mult-lăudata „integrare europeană". Printre cei 15.000 de specialiști care în 200 de zile trebuiau să aducă prosperitatea și fericirea României se numără, fără îndoială, și cei chemați să reformeze din temelii învățământul românesc. Sub domnia ultimilor doi miniștri -unul, inginer de nu știu ce, altul ministru în știința înțelepciunii omenești - s-a consumat un eveniment unic în istoria școlii românești: prima greva generală a elevilor și profesorilor, care a antrenat zile în șir sute de mii de liceeni și cadre didactice din toată țara, paralizând procesul de învățământ. „Bacalaureada" și „Simbriada mizeriei" au intrat în antologia epopeelor românești. Ce înseamnă și ce rol are un specialist în învățământ? Ca în strategiile militare, și în cea didactică formația de „luptă" pe frontul „noului" o reprezintă cele două linii combative care-și concertează efortul: cea a creatorilor, deci www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 241 a celor care elaborează partea „teoretică" a reformei, și cea a executanțiloF, a acelora care trebuie să dea viață și să aplice în practică principiile și conținutul acesteia, Reforma n-are nici o șansă de supraviețuire dacă cele două forțe, cea de concepție și cea de execuție, nu acționează sincronic, prompt și eficient, Legătura dintre ele o reprezintă conducătorii învățământului, eșalonați ierarhic de la ministru până la cel mai „periferic" director de școală sătească, Desigur, la fondarea unei școli noi, avem nevoie de conceptiști, conducători și executanți noi, Ideal ar fi fost ca, în procent de 100% cei care concep reforma și conduc învățământul să fi fost școliți integral în anii post revoluționari și specializați în spiritul strict democratic în care ne-am angajat după 1990, fiind scutiți să mai poarte cu ei, ca maturii și bătrânii de azi, sacul cu remanenețe și nostalgii comuniste și având sufletul și mintea ca o lockeană „tabula rasa", Pe aceștia îi așteptăm cel mai devreme după 2010, cînd își vor fi încheiat specializarea, Din nefericire, un mare număr din aceste tinere valori, tratate la noi cu o condamnabilă ingratitudine, trimiși cu burse oficiale sau plecați pe cont propriu în străinătate, se evidențiază acolo unde studiază, se specializează și capătă, prin meritele lor, o nouă cetățenie, refuzând să se mai întoarcă în țară, Pierderile de autentici specialiști (plătiți mizerabil la noi cu lefuri inferioare femeilor de serviciu și gunoierilor) ne afectează din plin, E dureros că sute de tineri români ridică prestigiul universităților străine (în SUA sunt zeci de astfel de instituții unde predau 70-80% de „stranieri", așa cum se întâmplă în fotbal) și nu vin să infuzeze cu sânge nou facultățile, liceele și școlile generale, copleșite de mediocritate și improvizație, La fel de primejdioase sunt situațiile când „conceptiștii" plutesc în sfere înalte și inaccesibile „executanților" care, în mod firesc, opun o rezistență instinctivă și preferă așternutul călduț al conservatorismului sau, invers, când „executanții" -care au marele avantaj al experienței didactice - n-au nici o www.dacoromanica.ro 242 Tudor Opriș încredere în „conceptiștii11 promovați (nu rareori din nepotism sau din rațiuni politice) la vârsta de 20-30 de ani, în posturi-cheie de cercetători, consilieri ministeriali, creatori de programe fără să fi dat măcar 2-3 ani piept cu problemele concrete și reale ridicate de un învățământ de tranziție tot mai greu de dirijat și modelat. Cred că nimeni nu e împotriva promovării cadrelor tinere, dar ca să-i smulgem din scutece, să le transformăm scâncetele și micile istericale în dispoziții „direcționale11 este cel puțin o imprudență, dacă nu o crimă de „lese enseignement11, ca să folosim o sintagmă din Codul napoleonian al Sorbonei. Singura soluție de a avea totuși specialiști „democrați11, formați până în 1990 în universitățile comuniste (din țară sau din lagărul socialist), este reciclarea. O situație analoagă s-a produs între 1948-1952, când doctori sau doctoranzi în litere, formați în estetica „idealistă11 și „anulați11 de reforma comunistă a învățământului, au fost „reciclați11 pentru „fizico-chimie și marxism11. Acum, „spălarea11 de marxism și de principiile estetice s-a făcut printr-o baie de capitalism prin universități occidentale. E foarte adevărat că o parte din reciclați (și, sperăm, și „reconvertiți11) au devenit excelenți „teoreticieni11. Amintim de echipa lui Șora din 1990, de ministrul Andrei Marga, întors tobă de marxism de la Stuttgart prin 1970 și tot tobă de capitalism, după 1990, din universitățile occidentalo-atlantice, de eminentul academician Nicolae Manolescu, totodată coordonatorul „odioaselor11 manuale unice comuniste de literatură română pentru liceu dar și competentul și ultrarevoluționarul coordonator al comisiei naționale care a zămislit atât de contestatele manuale de română pentru actuala clasă a IX-a. Să nu-1 uităm pe doctorul Bârzea, directorul Institutului de Științe ale Educației, care a lucrat cu elan muncitoresc la diversele subreforme conjuncturale ale școlii comuniste (Malița, Gâdea, Spornic, Teoreanu) și e una din www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 243 „eminențele cenușii" ale actualei reforme curriculare. Toți sunt, incontestabil, azi, specialiști de valoare pentru care avem toată stima, confirmând utilitatea reciclării structurale. Dar și mulți dintre „reciclați", dornici de parvenire și cocoțați acolo unde nu merită, au pățit ca verișorul lui Ionică Creangă, care s-a dus la Paris bou și s-a întors acasă doar cu sexul schimbat. Principalul lucru pe care l-aș putea reproșa „specialiștilor" din învățământ este snobismul, modernismul superficial și iresponsabil cu care copiază fidel, adoptă cu entuziasm infantil „noul" din Apus și îl transportă mecanic în învățământul nostru, uitând că un organism căruia i se dă un transplant neadecvat, „metabolismul" său național îl poate respinge cu ușurință. Noroc că multe din gafele „specialiștilor" oficiali sunt sesizate, contracarate și ținute în frâu de opinia publică didactică, de publicațiile pedagogice și de sectoarele de învățământ ale presei noastre centrale, care nu se sfiiesc să le facă zile amare, amendându-le lipsa de realism și de cunoaștere a marilor și adevăratelor probleme ale școlii românești, de la dotare până la manuale accesibile și ieftine, de la respectul pentru specificul național până la realizarea unei considerări și integrări europene a contribuției românești la zestrea comunitară. N-ar fi cazul să ne mai lăudăm doar cu „olimpicii" internaționali, care nu sunt produsul curricumului actual (în regimul comunist se înregistrau succese ceva mai mari în această direcție!). Și, de asemenea, aș adăuga că n-ar trebui invocate marile succese ale modernizării, când la capitolul computerizării și intemetizării (ultimul răcnet al modei pedagogice) suntem pe la coada Europei! Aș îndrăzni să mai atrag atenția că majoritatea așa-zișilor „specialiști" sunt stricători de limbă. Textele pedagogice publicate, ca și limbajul de specialitate folosit în discuții sunt împestrițate cu termeni englezești. Anglomania nu vine, din nenorocire, pe aripile lui Shakespeare, ci naște în jobenul www.dacoromanica.ro 244 TudorOpriș grăsunului și prosperului comerciant John Bull, frate bun cu Oncle Same de peste ocean. Cadrele didactice care n-au cunoscut binefacerile „integrismului“ lingvistic trebuie să le traducă cu dicționare sau să le decodeze cu ajutorul celor care (de)formează pe.., formatori. Dacă, în străinătate, francezii, sau foarte recent, polonezii, din demnitate și bun simț, au luat măsuri de pedepsire legală a celor care strică limba națională, împănând-o cu anglicisme, la noi o astfel de atitudine luată de profesorul senator Pruteanu a stârnit batjocura „subțire11 a parlamentarilor agramați, dar cosmopoliți până la măduva ciolanelor pe care le apără cu îndâijirea câinilor maidanezi. * * * O reformă a învățământului la amploarea și complexitatea celei prezente reclamă și consacră un anumit tip de conducător, indiferent pe ce treaptă ierarhică s-ar afla. în principalele etape istorice ale școlii românești a fost preferat un anumit tip de conducător, anumite „atribute" ale funcției. între reforma lui Spiru Haret și reforma comunistă din 1948, de pildă, s-a pus accent pe autoritate, notorietatea profesională, cinste și prestigiu social, atât miniștrii, cât și funcționarii superiori și directorii instituțiilor de învățământ fiind recrutați dintre personalitățile unanim recunoscute pentru rezultatele și bunul renume, cerându-li-se să fie în același timp și buni profesori, și buni gospodari. Este drept că în această perioadă politicianismul și-a vârât coada în învățământ, deși, încă de pe vremea regelui Carol I, s-a recomandat eliminarea „politicului" din viața școlii. Câțiva miniștri (și nu din cei mai puțin proeminenți), precum Titu Maiorescu - conservator, dr. Angelescu - liberal, erau politicieni de marcă și cam 20-30% din decanii și directorii de licee - politicieni activi -veneau la conducere când partidele lor, printre fruntașii cărora se numărau, câștigau alegerile: „Răsplata jertfei patriotice", amintită de Caragiale, era aplicată cu sfințenie de partidele www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 245 istorice zeloșilor din învățământ care au pus un umăr la câștigarea puterii. Criteriul politic al ocupării posturilor de conducere a fost însă suspendat total în perioada dictaturii regale și a dictaturii antonesciene, adică între 1938 și 1944. După instaurarea, la 30 decembrie 1947, a dictaturii comuniste, s-a consacrat oficial criteriul politic, obligația apartenenței la partidul unic muncitoresc și prin dovedirea originii sociale „sănătoase". între anii 1949-1965, ele s-au aplicat cu strictețe și intransigență, serviciile de cadre nefacând concesii. Așa se explică de ce în această perioadă am avut miniștri proveniți dintre muncitorii „curați", precum tinichigiul Vasilichi, sau în cel mai bun caz, dintre învățători sau profesori secundari (Voitec, Nistor). între anii 1960-1989 a slăbit mult chinga „originii sociale", preferându-se ca miniștri personalități din diverse domenii de activitate (însă peste 80% ingineri) și chiar academicieni (Murgulescu, Bălan, Malița, Gâdea). întrucât C.C. al P.C.R. dirija ideologic întregul conținut și întreaga strategie a învățământului, miniștrii se puteau mișca doar pe un culoar strâmt pentru inițiative și înnoiri. S-a realizat o singură reformă substanțială, cea a lui Ilie Murgulescu, și câteva îmbunătățiri și modernizări benefice (Bălan, Miron Constantinescu, Niculescu-Mizil, Malița) și altele nefaste, precum cea inițiată în 1977 de Suzana Gâdea, care a marcat declinul învățământului socialist. Cât privește însă pe conducătorii de instituții didactice, s-a menținut cu strictețe criteriul apartenenței politico-ideologice, atașamentului și fidelității față de regim. întrucât batalioane întregi de activiști de partid specializați în probleme de învățământ, ca și un aparat abundent de securiști repartizați acestui sector controlau neîntrerupt, cu asiduitate și vigilență tot ce se petrecea în universități și școli, rolul creator al conducătorilor de instituții se rezuma la o bună gospodărire și la o cât mai fidelă transpunere în viață a hotărârilor și indicațiilor partidului unic. Promovările se făceau în dublu sens: de la partid la ierarhiile de învățământ și de la învățământ spre ierarhiile de partid. www.dacoromanica.ro 246 TudorOpriș După revoluția din 1989 s-a instituit un regim în esență democratic și polipartidic. S-a aplicat în învățământ cadrelor de conducere de la cel mai înalt nivel criteriile strict politice aplicate în marile state europene. Astfel, miniștrii, secretarii generali, secretarii de stat erau recomandați de partidele de la conducere după criterii care țineau mai puțin de notorietate, cât de fidelitatea și serviciile aduse partidului. Lucrurile s-au complicat după 1997, când coaliția la putere (CDR) a fost obligată să aplice criteriul „algoritmic", adică al împărțirii posturilor în raport cu ponderea numerică a partenerilor -conducerea devenind „coalițională" și fatal pasibilă de mari și uneori păguboase divergențe, provocate în special de doi componenți ai alianței: PD și PNL. Pentru conducătorii din al „doilea eșalon" - rectori, decani, directori generali și directori în M.E.N., inspectori generali, directori în învățământul preuniversitar - s-au instituit criterii democratice de numire: prin alegeri (rectori, decani), prin concurs (inspectori generali și directori M.E.N.) și prin concurs și alegeri (inspectori generali, directori în învățământul preșcolar). Ele au fost consfințite în Legea învățământului și detaliate în legislații speciale. Nu-i un secret că la succesul reformei învățământului contribuie cu un procent substanțial calitatea, competența, autoritatea profesională și morală a conducătorilor. Singurul criteriu care s-a dovedit a fi mai obiectiv și în esență mai democratic a fost cel de alegeri, deoarece el a exprimat felul cum se reflectă în votul colegilor de muncă aprecierea publică a personalității și activității candidaților la respectivul post. Când n-au operat presiunile din afară și n-au apărut interferențele intereselor de grup, respectiva instituție s-a bucurat de o conducere excelentă. In caz contrar, conflictele au început să prolifereze la scurt timp după instalarea ei. Concursul s-a dovedit a fi cel mai labil și subiectiv criteriu. Subiectele (care ar fi putut fi cunoscute), interviurile (care ar fi putut fi manipulate), www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 247 notările (care ar fi putut marca - cu toate haremurile rigide -preferințelor „secrete11 ale celor mai înalte foruri de partid) lasă loc suspiciunilor, carențele acestui concurs au ieșit puternic în evidență, mai ales între anii 1997-1999, când numeroase cadre de conducere la nivelul ministerului și inspectoratelor județene au dovedit, la scurt timp după numirea lor, nu numai slabe aptitudini profesionale și manageriale, dar și grave abateri deontologice, fiind aspru sancționate, destituite și chiar deferite justiției, ca să nu mai vorbim de sutele de contestații generatoare de anchete obositoare și prelungite. Au existat și cazuri când M.E.N. și-a dovedit, mai ales după 1998, inconsecvența și slăbiciunile, menținând în continuare în posturi de conducere, mai marginale, dar lucrative, beneficiari ai „răsplatei jertfei patriotice11 pe altarul partidului, câteva triste figuri ale învățământului, incapabile să treacă chiar la limită concursurile de post și scuturându-se de angajații incomozi cu verticalitate morală. începe să circule și moda numirilor „provizorii" fără concurs, mai ales în funcțiile care au început să devină politice, deci unde „numiții" fideli puterii ar putea fi înlocuiți fără suspine după o eventuală pierdere a alegerilor. întrucât nu totdeauna valoarea profesională recunoscută unanim, palmaresul bogat și ținuta morală ireproșabilă (care n-are de-a face cu atât de compromisa morală politică) stau la baza numirii din oficiu, prin concurs și alegeri a unor cadre conducătoare, reforma se urnește greu, cu rezultate inegale (unități școlare excelente și altele sub orice critică, inspectorate școlare dinamice și altele delăsătoare, funcționari superiori model și alții făcând figurație), ceea ce impune de urgență ameliorarea criteriilor de selecție a acelora ce monitorizează formarea tinerei generații. Ultima oră — mai/iunie, 2000 www.dacoromanica.ro 248 TudorOpriș Ce-i de câștigat, ce-i de pierdut în reforma curriculară? Recenta mișcare grevistă, la nivel național și susținută cu fermitatea morală a disperării, necunoscută încă școlii românești, a scos în evidență dezastruosul aspect economico-social al reformei învățământului, dezinteresul ciocoiesc al statului și guvernului față de destinul unei jumătăți de milion de dascăli și aproape cinci milioane de viitori constructori ai unei noi lumi „globalizate“. Dezorientați și sleiți economic, atârnăm ca un fir de ață de forțele din afară. însuși sensul reformei „curriculare“ este orientat mai pe față, mai pe ascuns în direcția pregătirii României ca „piață de desfacere11. Acest an va fi electoral, cu inevitabile și radicale schimbări de forțe și raporturi politice. Nu știm dacă Andrei Marga, capul capilor acestui „curriculum“ plăcut Occidentului nu va fi scos vinovat ca un acar Păun (avem în ultima vreme atâtea pilde grăitoare) sau va primi câteva steluțe în plus de șef de gară pe un alt traseu feroviar. Reforma am acceptat-o, am votat-o, parțial am aplicat-o, așa că ar fi o nebunie s-o luăm d’a capo în eventualitatea numirii unui nou ministru, consecvent politicii generale prooccidentale, dar cu o viziune pedagogică mai puțin cosmopolită și gonitoare de valori peste hotare. începând cu anul 2000, care a debutat atât de nefast pentru învățământ, ce ar trebui să păstrăm și să continuăm din ce s-a realizat în ultimii doi ani și ce trebuie să corectăm din greșelile de orientare, conținut și metodologie ale acestei reforme, atât de necesară totuși? www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 249 Aspectele pozitive care ar trebui continuate ar fi: - dotarea modernă a școlilor; - statuarea mai clară și mai stabilă a capacității și bacalaureatului, examene naționale, luate în considerație în standardele profesionale; - desființarea examenelor de admitere în învățământul superior (exceptând probele de aptitudini la unele institute și facultăți) sau „găsirea" unei alte forme de examinare (în nici un caz cu bareme și grile), adecvate sutelor de manuale alternative, la care să se urmărească prin forme specifice - teme scrise libere, interviuri, dosar de performanțe școlare și aptitudinale -o selecție reală și calitativă, nu cum s-a făcut până în prezent; - extinderea și perfecționarea învățământului tehnologic, neglijat și de care depinde și cel mai deficitar domeniu public, acela al prestațiilor de servicii (numărul meseriașilor a scăzut dramatic); - amplificarea învățământului preuniversitar și universitar cu plată, asigurându-se echivalența de informație și unitatea de cerințe și exigențe cu cel de stat; - principiul manualelor „alternative" concurente (dar nu și al criteriilor de organizare a concursului, al evaluării, numărului exagerat, și tipologiei); - introducerea unor materii opționale pentru completarea culturii școlare și ușurarea orientării profesionale; - îmbunătățirea programelor și evitarea supraîncărcării, mai ales în regimul școlar cu 5 zile de cursuri pe săptămână; - autonomia parțială, financiară, decizional-pedagogică a instituțiilor din învățământul preuniversitar; - sistemul de perfecționare a cadrelor de conducere și personalului didactic din școli; Ce ar trebui să dispară sau să fie mai mult sau mai puțin corectat, după cei aproape trei ani de experimentare: - structura anului școlar care departe de a favoriza însușirea cunoștințelor elevilor și a-i relaxa, generează supraîncărcare și surmenaj. Să se renunțe la semestre (experiența www.dacoromanica.ro 250 TudorOpriș seculară a școlii românești a dovedit ineficiența acestei împărțiri) și să se revină la trimestre. De asemenea alternanța perioadelor de studiu și repaos. Numeroasele „vacanțe'1 inter și intrasemestriale rup bioritmul și nu favorizează creșterea calității învățământului; - să se elaboreze manuale unice la literatura română, istoria și geografia patriei pentru conservarea unității conștiinței naționale și evitarea dezorientării și disputelor ideologice în rândul elevilor și profesorilor. Să se aprobe la fiecare clasă și la fiecare obiect doar trei variante de manuale, care să respecte principiul cuantificării materiei dar să țină seama de nivelul general al colectivului de elvi cu care profesorul lucrează: foarte bun, mijlociu, slab, prin nivelul diferențiat și modalitatea adecvată de prezentare a conținutului obligatoriu; - ținând cont de haosul care domnește în domeniul disciplinelor opționale, trebuiesc verificate listele foarte discutabile trimise de M.E.N. și să se valorifice mai bine potențialul intelectual al colectivului de profesori ai școlii, ținându-se seama și de interesul elevilor și de specificul socio-economico-cultural al zonei unde e situată școala; - sporirea interesului pentru educația tinerei generații, aproape inexistent atât în activitatea M.E.N. (serviciul educativ are un efectiv de salariați ridicol de mic și programe total ineficiente). Privatizarea serviciului de tabere (deci asigurarea celor peste 150 de zile de vacanță) este un eșec, având o cuprindere și eficiență de 3-4 ori mai mică decât înainte de Revoluție; - creșterea interesului foarte scăzut de cultură al elevilor prin încurajarea literaturii auxiliare și întocmirea bibliografiei naționale obligatorii căreia M.E.N., alături de alte foruri i-au pus 2-3 ani bețe în roate din cauza unor interese străine de învățământ, ceea ce face ca în prezent, elevii să nu dispună decât de 1-30% din volumul cărților recomandate, deci a lecturii obligatorii, mai ales că manualele alternative au lărgit mult zonele informației și a recomandărilor bibliografice, iar www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 251 materiile opționale n-au nici un fel de literatură adecvată la nivelul preuniversitar. Gravele lipsuri mai ales pe plan educațional-cultural pe care le generează un „curriculum** preocupat mai mult de informare și informatizare (a mai existat o nebunie tehnică în comunism, pe vremea ex-ministrului M, Malița), se repercutează negativ asupra conștiinței civice, patriotice și umaniste a elevilor, în rândul cărora se manifestă paralel cu avansarea revoluției tehnice, sporirea analfabetismului și o creștere îngrijorătoare a manifestărilor antisociale și a delincvenței. Spațiul revistei nu ne permite decât să schițăm mai mult sau mai puțin prioritar câteva „urgențe** ale noii etape a reformei învățământului pe care o așteptăm cu încredere și în care avem datoria să ne implicăm cu mai multă bunăvoință și cu mai mult curaj. Examene, 2000 www.dacoromanica.ro 252 Tudor Opriș Perspectivele reformei după alegerile din noiembrie 2000 O bătrână zicală românească rostea: „Schimbarea stăpânilor, bucuria nebunilor11. Or fi, poate, „nebuni11 care se vor bucura de răsturnarea situației, visând ca eroii din „Țiganiada“ la „munți din pilaf1 ce-i așteaptă, la ciolanele ispititoare ce li se vor distribui. Dar mai presus de aceste mărunte și egoiste calcule și bucurii stau soarta țării, destinul națiunii, care n-au prea intrat în vederile și socotelile guvernanților de până acum. S-a vorbit de prioritățile naționale pe care le-ar reprezenta sănătatea, învățământul și cultura. Faptele n-au prea concordat cu vorbele. Demagogia, promisiunile deșarte, perpetuarea mizeriei sanitare, școlare, culturale ne-au coborât nu numai în proprii noștri ochi, dându-ne un balcanic sentiment de inferioritate și un cioranian impuls spre „culmile disperării11. Ultimii 2—3 ani de reformă a școlii alimentată de megalomania unui ministru care-n ambiția de a căra cu oborocul lumina americano-europeană în casa întunecată a învățământului românesc ca să-l parafrăzăm pe Creangă — era cât pe-aci să dărâme și ceea ce a construit sănătos și cu sacrificii un secol și jumătate de școală „mioritică11, mai săracă poate în violență, droguri și internet, dar mai plină de modestia, seriozitatea, respectul valorilor și omenia care au stat la baza obiectivelor ei educative. Noroc că a fost tras la timp de mânecă atât de presa lucidă și obiectivă, care nu i-a iertat gafele, disprețul față de breaslă, lipsa de patriotism cu care a apărat jalnicele manuale „antinaționale11 de istorie și literatura română, cât și de opinia publică, prea inteligentă pentru a www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 253 putea fi păcălită de momelile modernizărilor de „formă“ sub care se ascund intențiile nu prea curate ale „mondialiștilor“ care ne ispitesc și absorb valorile tinere și care ne doresc prefăcuți, fără emblema identității, în piață confortabilă și în forță de muncă ieftină. Apropiatele alegeri, dincolo de speculațiile cohortelor de comentatori politici, ne indică sensul pe care prioritatea priorităților, care e învățământul (fără de care n-am avea nici cultură, nici educație pentru apărarea sanitară a individului stresat, a societății de azi bolnave psihic și a mediului ultrapoluat în care trăim), trebuie să pășească în primul an oficial al noului mileniu. Obligatoriu ar fi ca viitorul parlament - indiferent de cromatica sa ideologică - și viitorul ministru al educației naționale, indiferent de carnetul politic pe care îl poatră în buzunar, să lupte pentru a înlătura principalele carențe manifestate în stadiul de până acum al reformei curriculare: a) o nefastă și stupidă politică investițională, exprimată printr-un buget ridicol și fără nici o șansă de a asigura o bază materială școlilor și de a încuraja o reformă reală', b) o inechitabilă politică salarială care obnubilează moral și material pe slujitorii școlii, a căror nobilă menire de formare a unei națiuni culte, demne, creative e pusă mai prejos, prin evaluare pecuniară, aceleia de a spăla geamurile și a face cafeaua ștabilor, sau aceea de a descărca ghenele și a strânge de pe marginea străzilor sacii de plastic cu resturi menajere; c) o „europenizare" și „americanizare" forțată care prinde la un tineret găunos, snob, semidoct, debusolat și narcotizat de mirajele unei vieți flușturatice, fără motivație, fără ținte superioare și răspunderi moral-sociale, în care micii pungași, marii mafioți, învârtitorii de afaceri necurate, favorizați de neîngrădita și, din nenorocire, slab controlata libertate democratică, devin rapid lideri economici și chiar vip-uri supramediatizate care nu rareori își încheie ascensiunea vertiginoasă cu cătușele la mâini; d) transplanturi neadecvate de experimente pedagogice, programe, manuale traduse, imitate servil după cele occidentale, www.dacoromanica.ro 254 TudorOpriș copiate și - culmea nerușinării - antinaționale sau cabotine, ca unele manuale alternative de istorie sau literatură română pentru clasa a IX-a, nu fac bine învățământului nostru. Un manual școlar este o „carte" a națiunii , un fir roșu care leagă generațiile, cuprinzând în el autenticitatea experienței istorice și a specificului național, toate sincronismele și conexiunile posibile cu marea cultură europeană, deschiderile generoase spre problematica, axiomatica și taxonomia științelor modeme. e) o politică antieducatională trădată de cvasiinexistența unei preocupări pentru marile probleme educative. Ministerul Educației Naționale are o direcție educativă formată doar din 2 funcționari, însărcinată oficial cu alocațiile elevilor și alte fleacuri birocratice, ceea ce, în lipsa unui program național, explică proliferarea îngrijorătoare a fenomenelor infracționale și a comportamentelor negative. S-a abandonat aproape total studierea modalităților de cultivare a unor sentimente precum: cinstea, recunoașterea adevăratelor valori, demnitatea, dragostea de patrie și solidaritatea umană și națională, respectul pentru o muncă folositoare individului și societății. Aceste sentimente trebuie să le inculce și să le cultive simultan și într-o strânsă colaborare o familie strivită de sărăcie și griji și o școală intoxicată de suprainformatizare și terorizată de concursuri devoratoare de timp și bani; f) o politică falimentară de cadre, generată de aplicarea criteriului fidelității și algoritmului politic în selecționarea personalului. Viitorul ministru, mai puțin subordonat și dădăcit de partid, va trebui să-și aleagă consilierii caracterizați prin autoritate profesională și morală, cu îndelungă experiență și cu o viziune cuprinzătoare a problemelor de esență ale învățământului, precum și specialiști competenți, din rândul cadrelor didactice reprezentative. O echipă ministerială omogenă valoric și bine sudată (cum n-am avut-o până acum) va fi o garanție majoră a succesului reformei. g) fisuri și incompatibilități ut sistemul de învățământ pe verticală, dovadă slaba colaborare a învățământului preuni- www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 255 versitar cu cel universitar care n-au găsit un limbaj comun și modalități eficiente de intercomunicare, atât la stabilirea unei unități de exigență la concursuri, cât și în problemele vitale ale orientării profesionale și repartizării absolvenților. S-ar impune, în aceste condiții și într-un viitor cât mai apropiat, separarea lor, creându-se un minister autonom al învățământului superior, cuprinzând și un departament al cercetării, marginalizată și lăsată să agonizeze în ultimii ani. Â.B.C. (supliment cultural Azi) - 18 noiembrie, 2000 www.dacoromanica.ro 256 TudorOpriș La cumpăna mileniilor — pericolul decadenței și dezagregării națiunii noastre Nu putem nega faptul că învățământul trece printr-un moment de greu impas. Bugetul e de supraviețuire, cadrele didactice cu experiență se răresc prin pensionare ori sunt absorbite de învățământul superior privat. Cele tinere cu o reală vocație pedagogică, migrează în străinătate ori se îndreaptă către sectoare care salarizează de 3-4 ori mai bine. Demolând demagogia și ipocrizia comunistă și înlocu-indu-le cu pragmatismul și cinismul capitalist, nu mai putem face apel ca altă dată la romantismul didactic, la spiritul dăruirii apostolice și la „gratuitatea11 gestului gidian. Dușmanul care pândește cel mai perfid școala românească la începutul mileniului nu este nici salariul de mizerie, nici acoperișul care stă se prăbușească al multor școli, nici lipsa computerelor și internetului din inventarul didactic, nici erorile de proiectare și aclimatizare a reformei curriculare, copiată pe alocuri grosolan de prin alte părți ci vidul de educație și cultură a tineretului studios, care se accentuează pe an ce trece. Pregătirea superficială, dezinteresul unor elevi pentru învățătură și propriul lui viitor, ca și pragmatismul exagerat al altora, comportamentul egosit și dur, aerul blazat și cinic, neconformismul și acționarea în spiritul darwinist, al concurenței sociale exterminatoare, conduită generată de o viziune total deformată a democrației și liberalismului, schițează un sindrom îngrijorător. Ne găsim oarecum dezarmați în fața acestei „stări morale11 a adolescenților și o dăm pe seama tranziției, uitând că răul pornește atât din interiorul școlii unde procesul formativ www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 257 manifestă evidente slăbiciuni cât și din afara școlii, de la neonorarea cvasitotală de către minister a titulaturii și principalei sale misiuni, atât timp cât direcția sa educativă, formată din 3-4 funcționari, este cea mai anemică și neadecvată scopului din ultimul secol. Din motive politice se manifestă o evidentă timorare și un exces de prudență în privința unei mai rezolute intervenții direcționale a statului. Din teama de a nu fi acuzați de dirijism moral de tip comunist, facem inadmisibile concesii atitudinilor libertine, încurajând indirect lenea, chiulul, violența, mârlănia, insurgența, delicvența minoră, creșterea îngrijorătoare a numărului de fumători și alcoolici și de consumatori de droguri din rândul elevilor. Din spaima de a nu fi suspectați de „naționalism", „vadimism", „funarism", „protocronism", umilim orgoliul național, negăm excelența intelectuală și capacitatea inventiv-creativă a poporului nostru, cultivând în rândul adolescenților stări negative de contestare a valorilor românești, induse și de studierea unor manuale de istorie și literatură română care ne denigrează sau minimalizează trecutul și eroiî, propunând pentru accelerarea „integrării" ștergerea identității naționale și eliminarea din programă a unor mari scriitori clasici, substituiți în numele „europenizării" cu scriitorași contemporani care mimează slugarnic modele estetice de ultimă oră. Facem elogiul și importul unei civilizații de consum și unui mod de viață în care blugii, guma de mestecat, lațele nespălate, drogurile, stilul hip-hop, telefonul celular și cel erotic, barurile, bairamurile, sex-party-urile, teleurobingo, mașina personală schimbată odată cu ciorapii devin sigle ale globalizării dictată de marile centre de interes financiar, sfidând milioane de oameni onești și pauperizați cu supermediatizarea miliardarilor de carton, elitiștilor snobi și VIP-urilor parvenite și agramate, devenite peste noapte „modele" naționale. Ceea ce lipsește tinerilor de azi este, alături de modestia, bunul-simț, respectul semenului, virtuți cardinale și tradiționale www.dacoromanica.ro 258 TudorOpriș ale etosului românesc, motivația superioară, convingerea rațională și afectivă a necesității de a se perfecționa intelectual și moral, de a deveni performanți pentru a fi folositori lor înșile, națiunii și umanității atât de primejduită de agresiunea tehnică și de poluarea morală din prezent. Ce ideal trebuie să oferim generației unei epoci de galop democratic, ieșită de sub coviltirul Revoluției din 1989? Substanța și direcțiile de finalizare și manifestare a idealului democratic nu pot fi atinse decât printr-un grad de cultură și de conștiință care să nu transforme principiile generoase ale lumii noi în etichete ce se lipesc pe geamantane, pe tricouri, sau la spatele pantalonilor de blugi. Forma fără fond (simbolul epocii noastre) e la fel de periculoasă ca și impostura gălăgioasă și revendicativă a unor pseudo-reformatori. Pentru însușirea și asimilarea acelui conținut care motivează aspirația noastră de aliniere la familia popoarelor demne de noul mileniu, va trebui să punem în fața tinerilor ca prime ținte cultura și educația. O cultură temeinică, creativă, cu largi deschideri, dublată de un inteligent și eficient spirit practic-managerial, și o educație care, dezvoltând un puternic sentiment civic și o elevată conștiință națională ne apropie de parametrii omului modern și ne face apți de a ne integra cu demnitate în viitoarea civilizație planetară, fundată egal și simultan pe liberă comunicare, colaborare, solidaritate și respectul identității naționale. lată ce ar trebui să constituie, în pragul noului mileniu, prioritatea priorităților unui Minister al Educației Naționale care, de la o vreme, găsește în vidul de visterie o scuză diplomatică pentru perpetuarea vidului cultural și educațional al tinerei generații, avertisment major al decadenței și dezagregării unei națiuni. Examene, 2000 www.dacoromanica.ro VI DOUĂ HIBE GRAVE ALE ÎNNOIRILOR PEDAGOGICE Educația — călcâiul lui Achile al reformei învățământului Precum Cato cel Bătrân atrăgea atenția unui forum roman orb și inconștient asupra celui mai mare pericol ce pândea Roma, cerând cu obstinație „dărâmarea Cartaginei“, și eu am pus în fruntea oricărei încercări de analiză a reformei învățământului proiectată de ambițiosul și grăbitul ministru Andrei Marga, sarcina reabilitării educației naționale care, la ora actuală, deși se găsește în însăși titulatura ministerului ca obiectiv fundamental, e, vorba lui Caragiale, sublimă dar lipsește cu desăvârșire din atenția reformatorilor. Disprețul suveran arătat și de guvernarea PSD-istă și de cea CDR-istă problemei educației naționale (singurul sector privatizat... total și mai rapid decât se spera) are ca urmări nu numai proliferarea unor grave semne de decadență morală (corupție, afaceri veroase, furturi spectaculoase, asociații mafiotice, căpătuială politică etc.) dar, la nivelul învățământului, starea precară de educație a tinerei generații. Cred că este deprimant să asiști la comportamentele de grup ale adolescenților, să auzi aproape zilnic la emisiunile radio-TV că circa 50% din elevii țării fumează și că unul din patru se droghează că, acei trei-patru la sută din elevii fruntași care ne onorează la olimpiade internaționale sau prin alte performanțe artistico-științifice nu compensează sporirea îngrijorătoare a analfabetismului, creșterea curbei de decultu-rație, mediocrizarea treptată a școlii românești, coborâtă în statisticile UNESCO de pe locul 7 în lume în anul 1971 pe locul 34 în 1998. www.dacoromanica.ro 260 TudorOpriș Dacă putem vorbi cu tot mai multe dovezi de un program deliberat și concret (probabil din afară) de sărăcire economică a țării putem vorbi cu aceeași certitudine de un program bine gândit de sărăcire spirituală a tinerei generații. De la imbecilizarea comunistă prin lozinci, inflexibilitate ideologică, limbaj de lemn s-a trecut la standardizare occidentală în chipul de a se îmbrăca, de a gândi, a se exprima, de a se comporta, blugii, dezgolirea ombilicului, guma de mestecat, coca-cola, rock-ul sau punk-ul, casetele, videoclipul, intemetul, conex go-ul, drogarea și fumatul de la 12-13 ani devenind emblemele obligatorii ale unei generații dependentă de ele. O astfel de canalizare unidirecțională a educației, impusă de stat în cazul totalitarismului, iar în cazul democratismului occidental reflex mimetic al psihologiei și comportamentului de grup, dependent de modă și de un lider de opinie („tipul adevărat"") duce la depersonalizare, la abolirea conștiinței, la dezumanizare, violență și anarhie. O politică a televiziunii încurajând un anumit spirit fumist și comercial, o politică de piață a cărții care oferă tineretului o literatură „amețitoare"", cu nimic controlată și dirijată de factori de cultură și învățământ, incită și exacerbează laturi negative cum ar fi supraevaluarea banului, sexualitatea, egoismul, cinismul, duritatea, sadismul, misticismul. Deși toată lumea cunoaște această situație de fapt, ziarele o relatează prin exemple zguduitoare, iar câte un parlamentar demagog mai aruncă câte-o catilinară de la înălțimea tribunei, acest mod de viață își continuă netulburat cursul, degradând lent dar sigur atât starea morală cât și fondul biologic al națiunii noastre. De frica ridicolului și a „bășcăliei"" făcută de tineri, bătrânii politicieni, preocupați exclusiv de conservarea și perpetuarea puterii, evită să mai rostească expresii învechite și compromise cum ar fi: patriotismul, interesul național, grija pentru viitorime. într-o societate bulversată ca a noastră, cuvântul de ordine e cel darwinist: supraviețuiește în lupta pentru existență cel mai bine dotat ca să reziste concurenței, cel mai apt să treacă peste sentimente și www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 261 cadavre pentru a-și impune hegemonia personală. Oricât am saluta marile câștiguri ale societății democratice, nu putem trece cu vederea marile ei păcate generate de lipsa unor mecanisme de protecție umană și de considerare a valorii dincolo de criteriul prosperității bănești și funcției politice, precum și lipsa de influență a instituțiilor chemate să reglementeze relațiile om-natură, om-societate și să dezvolte armonic toate laturile personalității, nu numai pe cele care duc pragmatic la succesul material și social. O astfel de instituție e școala. Dacă o reducem la rolul de a „fabrica11 tineri informați și cu deprinderi tehnologice și tehnocratice, vom împinge din nou omenirea către grave ciocniri sociale și naționale. O omenire pașnică și prosperă este o omenire formată în respectul educației, de la cea elementară în primii ani de viață până la educația civică chemată să armonizeze interesele națiunilor și să cultive marile și universalele valori morale și culturale. E adevărat că atunci când vom milita, pentru acest ideal dezavantajați vor fi politicienii și militarii, cei care conduc azi lumea și mențin starea de tensiune. Dar vor câștiga sute de milioane de oameni, azi masă de manevră și sursă de îmbogățire pentru pumnul de lideri și organizații oculte ce se joacă cu destinul omenirii. Coborând din sfera speculațiilor în realitățile de la noi, reforma curriculară a ministrului Marga, pusă să ne înhame cu nădejde la carul de triumf al europenismului, nici măcar nu pronunță cuvântul educație, cuvânt care produce la noii noștri internaționaliști aceeași idiosincrazie ca și cuvântul patrie. Direcția educativă a M.E.N., care în comunism număra 36 de funcționari, s-a redus la un biet serviciu de „facilități11 și prestații de servicii didactice, cu un șef de birou schimbat la bătaia vântului și cu 4 funcționari care se ocupă de alocații, burse, excursii în străinătate, tabere și diverse operații comerciale care ar putea fi cu mai mult folos preluate de mai substanțiala și competenta direcție financiară a ministerului. In anii de după Revoluție n-am avut prilejul să văd un singur www.dacoromanica.ro 262 Tudor Oprjș program educativ la nivel național elaborat de acest serviciu, deși în minister proliferează direcții pompoase care ne remorchează de instituții și bănci internaționale (din nefericire, fără prea mare folos pentru țară). N-am auzit de o acțiune concertată, organizată împreună cu debilul (mintal) Minister al Tineretului înghițit de departamentul sportului cu care se găsește într-o nefericită simbioză financiară și cu neajutoratul Minister al Culturii, care face atât de puțin pentru tânăra generație pornită masiv în exod spre o străinătate mult mai atentă și receptivă la valoarea și nevoile acesteia. „Curricula lui Marga“ - expresie ce va intra în istoria învățământului românesc și mondial - a extirpat și unica formă care focaliza în școli bruma de preocupare educativă: ora de dirigenție. După strălucitul model al medicului de familie (câte unul la 2000 de pacienți!) și în învățământ a apărut în locul dirigintelui de clasă care păstorea 30-40 de suflete, dirigintele de școală, așa-zisul „consilier" care trebuie să împartă sfaturi materne și diagnoze de orientare la cel puțin 1500 de elevi. Și cum medicii școlari au început s-o șteargă în căutare de alte zări mai luminoase, multe aspecte ale educației sanitare (și așa extrem de modeste în școli) vor fi preluate de acest formator universal. Mult mai importantă pentru domnul Marga este însă preocuparea paranoidă de a dovedi infailibilitatea papală a politicii ministerului prin înființarea unei direcții a „imaginii" politicii ministerului, proiectată în măsuri și hotărâri și reflectată în modul cum opinia publică o receptează și o apreciază critic. Se pare că opiniile negative și sugestiile opuse spiritului curriculei sunt extirpate cu grijă din rapoartele informative, care pun sub ochii ministrului doar zonele trandafirii. Cred că o astfel de atitudine e nefastă și nu aduce nici un serviciu reformei. N-aș fi relatat această „terapeutică" de menajare a orgoliului ministerial dacă n-aș fi fost și eu „beneficiarul" ei, atât pe vremea fostului ministru Virgil Petrescu cât și a actualului ministru, când observațiile și sugestiile mele, motivate de o experiență didactică de 50 de ani www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 263 și de o muncă la „negru" de 48 de ani în calitate de consilier metodic neremunerat al M.E.N., cu o prezență activă la toate reformele școlii românești începând cu cea benefică a ministrului Ilie Murgulescu, ar fi fost necesare. Dar studiile și articolele mele decupate din publicații și ziare și prezentate celor direct interesați n-au făcut măcar obiectul unui răspuns formal pe care cea mai anodină instituție de stat era obligată prin lege să-l dea în 30 de zile. Rar mi-a foat dat să mă întâlnesc cu asemenea suficiență și infatuare, din partea unor funcționari a căror experiență didactică la catedră era foarte firavă, iar activitatea de creație și competența aproape nule. Mă voi strădui să reiau în viitoarele articole ceea ce am propus cu încăpățânare, precum Cato cel Bătrân, ministerului, pentru amplificarea valenței educative a instrucției și eficien-tizarea programelor de activități intra și perișcolare pe care proiectul de reformă le ignoră cu seninătate. Asistând la derularea serbărilor „mondene" ale tele-bacalaureatului, menite să pună capăt fraudei elevilor și profesorilor, gândesc și eu, alături de omul simplu și de bun-simț, că aceste măsuri operetistice care costă ministerele zeci, poate sute de milioane de lei, n-ar mai fi fost necesare dacă am fi educat pe elevi în spiritul corectitudinii și demnității intelectualului și am fi avut mai multă încredere în cinstea și obiectivitatea profesorilor, selecționați după prestigiul de care se bucură pentru a fi demni să-i oficieze acest act fundamental din viața oricărui tânăr: examenul său de maturitate. Examene, 1997 www.dacoromanica.ro 264 Tudor Opriș Educația, o cenușăreasă? Parcurgând substanțialul articol-program al ministrului A. Marga Privire în viitorul învățământului românesc, am constatat un lucru surprinzător: Ministrul, ca orice pragmatist convertit, e preocupat exclusiv de forme care țin de arta conducerii, așa-zisul „management" menit să asigure în ergonomia școlară cadrul material și reperele organizatorice ale instrucției, și mai puțin de problemele de esență care privesc sarcina umanist-fundamentală a oricărei școli de oriunde și oricând, și anume formarea personalității tinerei generații, atât prin valorificarea cât mai completă și armonioasă a „datului" personal, cât și prin cultivarea și exercitarea acelor aptitudini care facilitează integrarea inteligentă și adaptarea elastică a individului la cerințele dinamice ale sistemului social. Se știe prea bine că instrucția este componenta intelectuală a educației și că gradul de instrucție se exprimă prin gradul de educație (nu cuantumul de informație contează, ci modul cum Ie asimilăm și Ie facem operaționale în folosul propriei noastre perfecționări și a perfecționării societății). Nu abilitățile mânuirii computerului ne dă măsura culturii și civilizației. Computerul, ca și picup-ul exaltat de Mircea Malița acum 2-3 decenii, sunt doar scule ajutătoare. Computerul operează cu sisteme binare, în timp ce omul este o ființă ternară. A computeriza total activitatea intelectuală înseamnă a anula a treia dimensiune umană, a accentua procesul de robotizare a omului, a crea acea generație „xerox" sau „chewing" de care se tem pedagogii americani. Din nefericire, fenomenul a fost www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 265 confirmat prin internaționalizarea rapidă a blugilor, a limbajului underground, a mestecării gumei, a culturii „Coca-Cola11 cu cele patru tipuri de cărți preferate (sexy, porno, triller, horror) de care nici ministrul nu vorbește, considerând această mimare contagioasă drept o opțiune care ține de „drepturile omului11 sau de legile „cererii și ofertei11. Nonintervenția educativă, adică neamestecul educatorilor în viața socială și particulară a tinerilor (specialiștii nu-și implică educativ orele de predare, iar diriginții transformă orele de educație morală în oră de administrație sau prelungire a specialității), evitarea organizării „centralizate11 a timpului liber, lasă rezolvarea acestui proces delicat și de competență pe mâna unei familii în procent de 80% dezabuzată sau nepricepută, a grupărilor contestatare și antisociale (rockerii, sataniștii, sectanții agresivi) sau a fanteziei individuale care poate fi ușor deturnată în dauna societății. Reiterez o idee nu demult expusă de mine și pe care o socotesc încă actuală pentru noua conducere a M.E.N.: „un tineret instruit și fără educație, un tineret pompat cu informații dar vid afectiv și total amoral, adică cinic, dur, exclusiv pragmatic, fără simțul răspunderii, fără un sistem de valori morale, este mai periculos decât o populație tribală, călăuzită totuși de un cod strămășesc nescris dar respectat cu sfințenie de întreaga colectivitate și de toate generațiile11. Apar în programul domnului Marga și recomandări generoase de care învățământul nostru duce o acută lipsă: „respectul față de aproapele nostru ca ființă similară nouă, ajutorarea celui în dificultate, receptivitatea la argumente11 și chiar un principiu de bun-simț: „libertățile individuale ale lumii moderne includ răspunderea; numai împreună libertatea și solidaritatea pot genera o comunitate rațională11. Când, unde, cum în acest proces complicat al educării tinerilor pot fi introduse principii și obiective? Prin oricâte reciclări moderne aș trece, nu aș înceta să susțin că o educație rece, rațională, pragmatică este estropiantă. Ministrul nu scoate o vorbă despre educația care antrenează www.dacoromanica.ro 266 TudorOpriș dialogul intim, sensibilitatea, compasiunea, bunătatea, iertarea, întrajutorarea într-o societate dură, crudă, a concurenței implacabile. E vorba de educația afectivă ai cărei vectori sunt literatura, arta, religia, atât de palid și neconcludent reprezentate în programele de învățământ actuale. însuși etajul de sus al educației cetățenești și anume educația patriotică fără de care, așa cum spuneau enciclo-pediștii, ei înșiși cosmopoliți până în măduva oaselor - nu poți să accedezi la titlul de cetățean al lumii - este expediată într-o formulă care creează o periculoasă premisă pentru o inevitabilă pierdere a identității naționale. Ministrul A. Marga nu acceptă decât „patriotismul care se confirmă prin performanțe și prestare în serviciul binelui comun". Care „performanțe" și care „bine comun"? Performanțe pentru a spori gloria altora așa cum fac tinerele noastre „valori" rămase peste hotare? „Bine comun", adică prosperitatea unor grupe apatride de interese profitând de cinstea naivilor care mai cred în valorile spirituale și morale? Ar fi o umilire în plus față de cele pe care le suportăm de atâția ani. Putem deschide larg brațele spre occident dacă avem picioarele bine înfipte în realitățile românești. Altfel riscăm să ne ia vânturile și să cerșim la porțile unei Europe în care ne aflam cu mult înaintea altora care se oferă azi să ne dea exemple și lecții. Examene — 16/22 februarie, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 267 Educația națională în pericol — Scrisoare deschisă către ministrul Educației Naționale — Mult ne-am bucurat la știrea că un opozant tot țărănist al ex-ministrului Petrescu, ostracizat rapid, după un obicei fanariot, în loja parlamentară, ca să i se uite numele și isprăvile, a luat cârma celui mai chinuit și bramburit minister, care își câștigase cu mare trudă dreptul de a se intitula după principala sa funcție, aceea de a asigura educația întregii națiuni. Am crezut, în marea mea puritate sufletească și naivitate, că în atenția noii echipe ministeriale vor sta prioritar măsurile menite să consolideze starea morală a națiunii, știut fiind că unul din cele mai elementare și imperative principii ale pedagogiei moderne îl constituie legătura indestructibilă dintre instrucție și educație în acțiunea de formare a tinerei generații. O sarcină de asemenea anvergură și responsabilitate, cum este educația națională, nu poate fi înfăptuită fără un plan de acțiune bine gândit și o organigramă adecvată. Planul de acțiune nu trebuie să se limiteze la cadrul managerial și cel de integrare a sistemului național de învățământ în legislațiile didactice europene. El trebuie să includă și probleme de esență, cum ar fi: 1. Colaborarea cu Ministerul Tineretului și Ministerul Culturii, în numeroase probleme adiacente, aproape total neglijate după Revoluție. 2. Accentuarea funcției educative a instrucției, interferență evitată din teama de a nu se cădea în dirijism sau tendențiozitate politică. 3. îmbogățirea și specificizarea orelor de dirigenție -singura formă coagulantă a problemelor concrete de educație din programele școlare. www.dacoromanica.ro 268 TudorOpriș 4. Revizuirea și reconsiderarea modernă a activităților extrașcolare și a „loisir“-ului. 5. Dotarea adecvată a spațiilor culturale școlare și universitare. 6. Programe educative care să lărgească orizontul cultural, să amelioreze comportamentul social și să dea motivații și perspective tineretului. 7. Prelungirea antenelor educației asupra familiei pentru a o atrage și cointeresa în actul modem și competent al formării personalității copiilor. 8. înlesnirea și intermedierea unor facilități în multiple domenii pentru cunoașterea tinerilor studioși și realizării unor schimburi de experiență pe plan național și internațional. 9. Contracararea unor organizații satanice, sectante, care țin sub influența lor, adesea nocivă, zeci de mii de tineri, prin încurajarea unor organizații tradiționale (cercetășia) sau asociații cu caracter artistic, cultural, sportiv, îndrumate de animatori calificați, bine organizate și substanțial susținute. 10. Stimularea întregului fond spiritual-creativ al tineretului școlar prin crearea de reviste și edituri ale tinerilor, inițierea de concursuri și tabere de profil, asigurarea de burse pentru cei supradotați. 11. Găsirea unor modalități ca tinerii noștri să fie prezenți pe „piața de idei" a lumii. Am crezut că odată cu reașezarea „educației" pe soclul ei real va fi schițată și o organigramă temeinică, deoarece ministerul are nevoie de o structură solidă și stabilă, astfel ca orice ministru ce va veni să nu simtă nevoia de a umbla la ea și de a o modifica „ pe ici, pe colo și anume în punctele esențiale", cum s-a întâmplat până acum. O asemenea instabilitate înseamnă un dezastru pentru învățământul românesc, unde rata de existență a unui ministru al învățământului în perioada de tranziție a fost, după statisticieni, de circa 400 de zile. Or, ce se „coace" la ora actuală în minister nu pare a favoriza reabilitarea educației naționale, lăsată în spinarea unei familii împovărate și derutată pedagogic, a unor modeste cluburi și „palate" ale www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 269 copiilor de sorginte ceaușistă, a zecilor de mii de discoteci și discobaruri unde se scurg din tălpi energiile năprasnice ale vârstei, a zecilor de mii de săli cu jocuri mecanice și a altor forme de cheltuire a timpului în chip spontan și plezirist, fără o prea mare angajare a inteligenței și talentului. Educația națională înseamnă întâi stabilirea unor ținte constante și pe termen lung, apoi o perfectă continuitate a aplicării lor (cu adaosul de flexibilitate necesar adaptării la situațiile vicariante), astfel ca să putem culege roade și să asigurăm o unitate de conștiință sau cum spuneau înaintașii noștri mai puțin sofisticați dar mai patrioți: „unire-n cuget și-n simțiri11. Bănuiesc de unde vine rezerva unor miniștri de a repune educația în drepturile ei: de la acel nefericit epitet de național. Când ne autointitulăm popor vegetal, popor de țigani, în coada Europei după statistici socio-economice și culturale, când ni se refuză sau ni se amână „diplomatic" intrarea între statele luminate, când este contestat aportul milenar al României la civilizația și cultura europeană pentru că avem destui „elitiști“ care văd în protocronism (și în ultimă instanță, în demnitatea și dreptul de a demonstra lumii că suntem un popor dotat) ba semne de „pășunism", ba dovezi incriminatoare de „naționalism", ne e firesc rușine să purtăm propria noastră cămașă didactică, chiar dacă are chilimuri pe poală și nu-și pune ca emblemă o sticlă de Coca-Cola. Și să nu ne mire că cele mai circumvolute creiere românești migrează în Occidentul care-i preia pe tinerii români gata instruiți și formați cu amărâții noștri bani, sporind strălucirea unor state ultrabogate și micșorându-ne numărul de luminițe cu care putem deveni perceptibili acelei lumi care ne tratează drept „arierați". Pe vremea dictaturii staliniste toți eram obligați să învățăm și să propagăm că „piatra de încercare a adevăratului patriotism este dragostea față de Uniunea Sovietică". Vom fi oare și azi obligați să gândim că dovada cea mai certă a patriotismului „democratic" este să purtăm toți blugi, să vorbim stâlcit englezește, să ne autoflagelăm ca Patapievici și Mungiu, să aducem cele mai adânci plecăciuni F.M.I.-ului, să bine- www.dacoromanica.ro 270 Tudor Opriș cuvântăm noua invazie barbară de buticari stambulici și de investitori transoceanici? Tocmai de aceea vrem să se acorde tineretului nostru încrederea în talentul și pragmatismul românesc, perfect competitive cu modelele ce ni se propun; să i se inculce calitățile tradiționale ale nației noastre, de la hărnicie și cinste până la ospitalitate și omenie; să i se trezească mândria națională dar și spiritul de toleranță; să i se asigure largile deschideri umaniste, europeniste. Tocmai de aceea trebuie să existe în organigrama M.E.N. o puternică direcție educativă și nu un banal și expediat serviciu de facilități și prestații derizorii, pe care și alte instituții le pot asigura de sute de ori mai bine decât învățământul. Asupra umerilor dumneavoastră, domnule ministru, apasă o grea răspundere. Nu vă jucați cu educația națională. N-o puneți la remorca unor „chestiuni" manageriale, unor oportunități pedagogice la modă și mult plăcute forurilor internaționale, aspecte care țin - vorba lui Budai-Deleanu - mai mult de carul cu bucate decât de sufletul unei națiuni care trebuie să supraviețuiască unui tragic final de mileniu și unei dureroase carențe educaționale, din nenororcire fără granițe. Examene, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 271 Cultura generală, un concept anacronic în proiectul de reformă a școlii românești? Am citit cu surprindere punctul de vedere oficial al M.E.N. unde se afirmă ritos: „în secolul al XXI-lea, cultura generală concepută în termenii de « a ști câte puțin din fiecare domeniu» va fi lipsită de sens, inoperantă și neproductivă. Cultura generală va fi regândită în sensul punerii în context a cunoștințelor teoretice, o adaptare a comportamentului la o societate deschisă și hiperspecializată“. Ne-am obișnuit cu gafele ministerului care, din dorința sinceră de a racorda învățământul românesc la sistemul european cu orice preț și cât mai repede, neglijează un complex de factori istorici implicați în esența procesului instructiv-educativ, ca și unele principii fundamentale și imuabile ale psihopedagogiei învățării. Cu tot disprețul exprimat de către ministru în definiția închisă între ghilimele a culturii generale: „a ști câte puțin din fiecare domeniu**, trebuie să convenim că definiția este reală, de mult bun simț și pedagogic vorbind, inatacabilă. Diversele deformări și estropieri intelectuale și culturale pe care le-ar produce hiperspecializarea impusă de societatea de consum în care începem să trăim nu pot fi corectate, din nenorocire, decât prin aplicarea acestei definiții clasice, prezentată într-o formulare cât mai academică în orice enciclopedie din lume. Să fim mai concreți. Lăsând la o parte pe semianalfabeți și pe semidocți, care se înmulțesc îngrijorător în ultimii ani, elevii noștri cunosc perfect ultimele mărci de mașini, topurile internaționale ale muzicii ușoare, ne vorbesc cu aplomb de computere, de internet, au abilități tehnice (operează la www.dacoromanica.ro 272 Tudor Opriș calculator jocuri și programe), unii din ei se descurcă binișor în praxisul micilor afaceri, dar dovedesc o aproape totală ignoranță în materie de artă, literatură, teorii științifice și filosofice moderne. Conversațiile și preocupările lor de orice zi se învârtesc aproape exclusiv în domeniul de „hiperspecializare" de care vorbesc cu extaz „fanii“ europenizării. Dar să fim bine înțeleși, ca să ajungi la hiperspecializare trebuie să treci prin specializare și ca să ajungi la specializare trebuie să ai măcar un minim suport de cultură generală. Orice am face, trebuie să ne întoarcem la acel anacronic concept de cultură generală. Cu „americanizații“ noștri ne găsim în situația burghezului gentilom din comedia lui Moliere care, după pedantele lecții de literatură ce i-au fost administrate, constată cu uimire că de mult făcea proză fără să știe. într-adevăr, la o analiză chiar sumară, planurile-cadru propuse pentru clasele I-IX și X-XII (XIII) prevăd arii curiculare care acoperă conceptul de cultură generală (limbi și comunicare, matematică și științe, om și societate, arte și tehnologie, sport, consiliere și orientare profesioanlă). Proiectul propus de M.E.N. discuției publice conține măsuri judicioase, dar și erori, inadvertențe și impreciziuni provenite din prea generosul import de idei occidentale, insuficient articulate la realitățile și posibilitățile prezente ale școlii românești. Cred că orice om de bun simț și cu elementare noțiuni pedagogice e obligat să fie de acord cu două idei de bază ale proiectului: - generalizarea învățământului de 9 ani (votată recent de Parlament, măsură judicioasă, ținând seama de explozia informațională și de caracterul neobligatoriu al liceului); - un bacalaureat diversificat cu trimiteri precise asupra orientării universitare (ar fi ilogic ca un absolvent al liceului agro-alimentar să se prezinte la examenul de admitere al facultății de filologie sau de drept). Punctele vulnerabile ale proiectului sunt ușor reperabile chiar pentru un neinițiat în pedagogie. Ele vizează neclaritățile www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 273 aplicării noțiunii de „trunchi comun" și imprecizia finalizării celor două mari cicluri de învățământ preunivesitar (cel obligatoriu și cel facultativ). în ciclul obligatoriu (I-IX) nu-și găsesc, după părerea mea, rostul și locul noțiunile de trunchi comun și discipline opționale. Un astfel de învățământ trebuie să asigure condiții unice de pregătire și șanse egale tuturor copiilor patriei. Se ridică însă o problemă gingașă, eludată în proiect: ce ne facem cu copiii vocați pentru sport și arte care beneficiau în vechiul sistem de învățământ - ținând seama de vârsta precoce la care trebuie să se facă cultivarea acestor aptitudini - de o diversificare încă de la clase mici? Vor fi licee vocaționale cu clasa I—XII sau cu clasele X—XII? Și încă o problemă: prin generalizarea învățământului obligatoriu de 9 ani, clasa a IX-a o vom atașa fostelor școli cu clase I—VIII (unele din ele aflate într-o gravă criză de spațiu școlar) sau la licee, ca o clasă preliceală? Cât privește cele trei filiații liceale (teoretică, tehnologică, vocațională), legislatorul rămâne dator cu un plus de clarificări privind trunchiul comun și disciplinele opționale. Care poate fi trunchiul comun pentru un liceu diversificat, după 9 ani de aplicare continuă a trunchiului comun obligatoriu? La un liceu vocațional sau tehnologic o luăm d’a capo cu româna, matematica, fizica, biologia, chimia etc. ca în planurile-cadru propuse, după modelul spiralic al vechiului și veșnic criticatului sistem ciclic? Cred că trunchiul comun la licee ar trebui să-l reprezinte trei domenii fundamentale, reprezentând „limbajul universal** (aici trebuie să-i dau dreptate lui Mircea Malița): buna însușire a limbii materne, cunoașterea și practicarea a două limbi străine de circulație, asimilarea cât mai temeinică a bazei teoretice și practice a mijloacelor de informare și comunicare, legate de profilul specializat al liceului (în locul „universaliilor matematice** propuse de ex-ministrul academician). în ce privește materiile opționale care stau la discreția școlilor, ele trebuie să vizeze o prespecializare a elevului în www.dacoromanica.ro 274 Tudor Opriș vederea specializării și hiperspecializării pe care i-o vor da instituțiile de învățământ superior, corelate cu profilul liceului. Aici se ridică o întrebare: materiile opționale vor fi o cerere a elevilor sau o ofertă a școlii în raport cu calitatea și orizontul cultural al cadrelor didactice de care dispune? Cât privește finalitatea, despre care nu se vorbește nimic în proiect, se ridică o problemă serioasă. Se prevede ca absolvirea școlii de 9 ani să fie încununată cu un examen de capacitate (care se dădea și în trecut). întrucât învățământul obligatoriu nu conține elemente de preorientare profesională se impune un examen de aptitudine pentru intrarea în liceu la un obiect specific ramurii și profilului acestuia (la liceul teoretic real: matematica; la liceul teoretic uman: limba română; la liceele vocaționale: o probă de muzică, desen, dans, sport, text biblic, povestire) în raport cu cele 6 ramuri judicios prevăzute în proiect. Pentru liceele tehnologice vor fi admiși fără concurs elevii care au absolvit școala cu cel puțin 7,50 și au obținut la examenul de capacitate minimum media 8. înscrierea la școlile profesionale de orice gen se va face fără examen de admitere. Vom relua analiza detaliată a acestui proiect într-un viitor articol. Ultima oră, 1998 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 275 Vidul de cultură al tinerei generații Mulți pedagogi mondeni (nu moderni) seduși de importul revoluției tehnice în mass-media au proclamat în consecință amurgul cărții și atotputernicia audiovizualului. încă din pragul deceniului șapte se vântura moda magnetofonului și a profesorului cyborg, care formulează magistral întrebări și acordă cu imperturbabilă obiectivitate notele. Chiar și un fost ministru român al învățământului, personalitate marcantă, a căzut în capcana acestei iluzii. Noroc că moda, ca toate modele, a căzut repede în desuetitudine. Adevărații pedagogi au așezat aceste utopii la locul potrivit, acela de mijloace auxiliare, constatând că nu substituirea mijloacelor clasice cu cele modeme, ci colaborarea, coexistența și potențarea reciprocă a acestora asigură eficiența procesului instructiv-educativ. Nu negăm faptul că un calculator pune mai bine în mișcare creierul și îndemânarea mentală a copilului sau adolescentului, că „lecțiile de imagini" ar putea spori interesul scăzut al unei generații supraintoxicate de tehnică. Dar nu văd cum „jocul pe calculator" sau vizionarea unui filmuleț științific ar putea înlocui cartea care stochează sistematic informația, o fixează și permanentizează, permițând cea mai simplă, rapidă și necostisitoare reiterare, fără aparatură scumpă și operațiile greoaie de refacere a emisiunilor înregistrate pe peliculă. Cu toată producția de reviste rebusiste, sexy, porno, paranormale, închinate VIP-urilor dezmățate de azi, prostituatelor și delincvenților, fițuici care colorează exotic și apetisant toate laturile chioșcurilor cu ziare, cu toată zdrobirea buticurilor sub greutatea sutelor de titluri comerciale, cultura celor mai mulți www.dacoromanica.ro 216 TudorOpriș școlari rămâne precară și, de obicei, unilaterală. Dacă adăugăm și situația foarte grea a bibliotecilor școlare, care și-au redus considerabil în ultima vreme fondul de carte și vor rămâne curând fără bibliotecari (din cauza sporirii normelor, fără sporirea salariului), ne aflăm în fața unei noi circumstanțe agravante a crizei lecturii. La ora actuală, România se găsește pe ultimele locuri din lume în ce privește cartea și producția de cărți pentru copii și tineret. Nu ne referim doar la numărul lucrărilor originale care a scăzut considerabil față de anii 1970-1980, dar și la felul cum e considerată atât de oficialitatea culturală, cât și de critica literară, menită s-o popularizeze și s-o impună. Deși există la Uniunea Scriitorilor o secție specială a literaturii pentru copii și tineret, de mulți ani se acreditează la noi ideea că nu există o literatură pentru copii, negându-i-se specificitatea, problematica, modalitățile estetice. Cărțile pentru copii sunt înglobate în conceptul larg al literaturii fără vârstă, fiind supuse aceluiași criteriu discriminatoriu, aparținând esteticii axiologice a secolului trecut: scrieri bune - deci durabile; scrieri proaste - deci caduce. Nu trebuie să ne mire persistența acestui poncif. Mai bine de 40 de ani am fost intoxicați cu „est-etica“ practicată cu zel de filosofi și critici oficiali care au vehiculat o serie de preconcepte incapabile de a supune această literatură criteriilor obiective ale fiziopsihologiei vârstei și, deci, ale existenței unui univers specific vârstelor fragede. Unilateralitatea (de tip filologic) a criteriilor literare, refuzul extinderii informației în domenii complementare, extraliterare sau interdisciplinare, o anumită suficiență și înfumurare cultivate cu obstinație în planul limbajului și exclusivismului opinativ, explică disprețul cu care a fost tratată literatura pentru copii, marginalizarea ei voită și sistematică. Singurele cronici literare în ultimii 25 de ani au fost consacrate unor poeți și poetese din lumea „bună“ și răsfățate cu premii ale Uniunii Scriitorilor, rătăciți în universul copiilor (Gellu Naum, Ana Blandiana, Daniela Crăsnaru, Constanța Buzea etc.). www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 277 Au existat însă firesc încercări de considerare a acestei oropsite literaturi. Prin ’60-’61, Ilie Stanciu ținea un curs pertinent (și unicul până în prezent) la faimosul Institut Pedagogic, însă prin plecarea lui în Israel, opul a fost vârât în foc și nimeni nu i-a mai continuat inițiativa. O vreme a funcționat la catedra de română a Universității din București o conferință de specialitate deținută de submediocrul proletcultist Vicu Mândra, care n-a lăsat nimic după el, virând mai apoi către istoria teatrului. Există un pretins istoric al literaturii pentru copii, Hristu Cândroveanu - un excelent aromânist, dar un incompetent cercetător al literaturii pentru copii, unde a reușit să acrediteze o imagine fragmentată și falsă a acesteia, cu multe „plecăciuni11 și tămâieri făcute „puternicilor de atunci11 ai Uniunii, ca și unor funcționari-scriitori ai fostului Consiliu al Culturii. Deși depășit de ultimele cercetări în domeniul polivalenței literaturii pentru vârsta formării intelectuale, manualul de specialitate de la școlile normale, aflat la a doua ediție, este, cu toate erorile de optică, singurul studiu cât de cât consultabil. Așadar, la penuria cărților clasice, recomandate la toate disciplinele, se adaugă cvasiinexistența literaturii originale adresată cu precădere copiilor și adolescenților. Subproducția acestei literaturi își are o foarte precisă cauză economică, și anume gradul din ce în ce mai accentuat de pauperizare a populației, provocată de inflație, de disproporția tot mai adâncă dintre salarii și prețuri. Cărțile adresate vârstelor mici devin aproape inaccesibile prin prețurile exorbitante (10.000-60.000 lei). Faptul că părinții preferă să îmbunătățească hrana copiilor sau să le asigure îmbrăcămintea și încălțămintea decât să cumpere cărți face ca cererea de carte școlară să scadă, ceea ce obligă pe editori să evite publicarea acestei literaturi socotită ca nerentabilă. Deoarece foarte puține edituri se mai încumetă să publice cărți ilustrate (în cele mai multe cazuri, traduceri tipărite cu ajutorul editurilor străine, cum ar fi eleganta dar neconvin-gătoarea și prost tradusa „Prima mea enciclopedie11 franceză), singura salvare o reprezintă instituția „sponsorului cultural11, www.dacoromanica.ro 278 TudorOpriș încă neoficializată, dar specifică perioadei de tranziție. Din prea plinul lor și pentru a face propagandă comercială, unele firme particulare cu cifră ridicată de afaceri, ca și fundații și organizații de tot felul cu venituri pompate din afară, donează pentru scopuri „filantropice" sume uneori considerabile sau patronează financiar unele acțiuni. Cele mai mari donații și sume au mers către copiii handicapați. S-au făcut însă și unele concesii în direcția culturii. Din nefericire, ele au subvenționat cu predilecție zecile de concerte englezite de muzică ușoară și fastidioasele concursuri de „miss“ care în România, între 1991-1997, au căpătat un carcater epidemic constituind cea mai importantă și concretă realizare a unui Minister al Tineretului de o incompetență și ineficiență educativă exasperante. Nu am văzut un „sponsoriat cultural" menit să încurajeze tipărirea unei cărți școlare, ori să fie dirijat spre modernizarea întreprinderilor poligrafice sau spre creșterea productivității editoriale. Cu sumele cheltuite pentru o infinitate de lucruri frivole sau inutile (de tipul concursurilor „Robingo", „Cine știe câștigă" sau „Câștigurile de la PRO TV“) s-ar fi putut cumpăra o tipografie pentru o editură a elevilor sau măcar ar fi fost puse în funcțiune unele tipografii achiziționate de peste hotare sau dăruite de străini, care zac nefolosite de ani de zile. Un fenomen negativ, generat de sponsorizarea culturală, îl constituie faptul că în multe cazuri ea este canalizată amical sau interesat către unii autori sau unele cărți care nu merită această generozitate. Nu e de mirare că în ultimii doi ani subvențiile particulare prost plasate contribuie la încurajarea și proliferarea kitsch-ului intelectual, la apariția unor cărți care n-au nici o valoare literară și îngroașă contingentul literaturii comerciale. Aceleași consecințe nefaste le produce creșterea numărului de veleitari îmbogățiți care-și pot permite să investească câteva zeci de milioane pentru a-și publica subliteratura (să nu spunem elucubrațiile) la diverse edituri particulare și chiar de stat care fac umilitoare prestații de serviciu pentru a supraviețui. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 279 Creșterea numărului de apariții de la un târg de carte la altul înseamnă un succes formal, aparent, deoarece favorizează statisticile, dar nu acoperă golurile esențiale din bibliografia cărților recomandate și recomandabile pentru elevi. Nu e de mirare că în lipsa frumoasei și de folos zăbavă a cititului, de care vorbea cronicarul Miron Costin (exceptând doar îndoparea creierului în perioada bacalaureatului și concursului la facultate, apoi de energica spălare a acestuia în săptămâna ce urmează), adolescenții asaltează discobarurile, frecventează paradisele artificiale ale drogurilor, descifrează integrame, colindă magazinele. E drept că avem vârfuri care se străduiesc singular să se impună spre cinstea patriei, dar ei ne părăsesc pentru zări mai trandafirii, lăsându-ne să ne edificăm noile structuri cu cei care nu prea le înțeleg și apreciază. Există un număr destul de impresionant de parlamentari, consilieri prezidențiali și ministeriali, funcționari cu o înaltă calificare în diferite organisme, cercetători ai unor institute de profil, cum ar fi Institutul de Științe al Educației, care ar trebui, ca salariați, să-și pună creierul și creionul la contribuție pentru a găsi soluții și a lua decizii în acest domeniu. Trist e că nimeni nu-și pune mintea la contribuție, să reorganizeze sistemul editorial în condițiile liberalizării și economiei de piață, dar și ale instrucției și educării culturale la vârsta școlarității, luate în toate țările civilizate ale lumii sub dirijarea și subvenționarea statului, ceea ce presupune o colaborare strânsă a Ministerului Educației Naționale cu editurile de stat, dar și cu cele particulare ce se vor profila pe producția de carte auxiliară procesului instructiv-educativ. Ultima oră, 1998 www.dacoromanica.ro 280 Tudor Opriș Criza lecturii școlare și unele soluții într-un articol anterior consacrat crizei majore a cărții de uz școlar prin care trece în ultima vreme nu numai învățământul, dar și cultura românească, precizam o serie de cauze care o generează și care au ca efect o scădere acută a apetitului de lectură, manifestată în îngustarea progresivă a orizontului intelectual și precaritatea tot mai îngrijorătoare a limbii vorbite și scrise și, deci, o creștere accelerată a fenomenului de deculturație în rândurile tinerei generații. Vom aminti aceste cauze fără o ierarhizare deliberată: a) Haosul producției editoriale, prin liberalizarea ei de „șoc“. b) Lipsa unei bibliografii fundamentale și obligatorii, pe vârste și specialități, care ar fi trebuit să însoțească programele analitice și manualele și să se afle la îndemâna oricărui director de editură din România. c) Desființarea sau semiprivatizarea editurilor de stat cu profil școlar („Didactică și Pedagogică", „Ion Creangă", „Albatros") care funcționau destul de bine înainte de 1990 și acordarea oricărei edituri - condusă adesea de directori total străini de pedagogie și chiar de cultură - a dreptului de a tipări fără restricții, îndrumare și control, tot ce le trece prin minte că ar putea avea atingere cu interesele și preocupările tineretului. d) Limitarea în proporție de 80% a cărților școlare la o literatură oportunistă, leneșă, de „mură-n gură", vizând exclusiv și comercial reușita „certă" și „garantată" la un tip de examene și concursuri profund nepedagogice, care favorizează cu bună știință și chiar pragmatic, proliferarea lor monstruoasă. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 281 e) Lipsa de interes pentru informare culturală a unei bune părți a cadrelor didactice, care obsedată de proasta școlarizare și preocupate de obținerea unui venit suplimentar prin meditații, deci prin practicarea unui învățământ paralel, se scutură de activitățile extrașcolare care nu sunt prinse în normă și prin urmare neremunerate, deoarece voluntariatul, așa-zisa „muncă patriotică" e trecută azi în contul mentalității și „practicilor" comuniste. De aici lipsa de preocupare pentru recomandarea și procurarea cărților auxiliare, inițiativă care cere efortul de consultare a planurilor editoriale și de deplasare în librării care, asociată cu renunțarea la verificarea lecturii extrașcolare, explică parțial scăderea „cererii" pentru o astfel de carte și, deci, eliminarea ei din planurile editoriale din cauza nerentabilității. f) Lipsa de coordonare și colaborare a ministerelor care răspund global sau parțial de instrucția, educația și cultura tinerei generații (al Educației Naționale, al Culturii și al Tineretului), care ar trebui să aibe în vedere în cadrul unei politici culturale concertate și problema dirijării pedagogice și subvenționării programului național de tipărituri obligatorii pentru vârsta școlară. Ce-i de făcut? Iată întrebarea retorică în jurul căreia de 6-7 ani se tot învârtesc fără folos vârfurile mereu schimbătoare a acestor oropsite ministere. Soluții se găsesc, capetele luminate n-au dispărut; în mod conștient nu vor să se implice în freamătul acestei epoci contradictorii. Probabil că s-au săturat de lipsa de receptivitate, de sentimentul inutilității efortului de a-și pune la dispoziție, cu generozitate și dezinteres, competența și bunăvoința. Personal am tras sute de semnale de alarmă în mass-media, m-am implicat pe toate fronturile pe care le deschidea rezolvarea acestei probleme. Peste tot am dat de zâmbete, promisiuni și totală ineficiență. O bibliografie fundamentală pentru școlarii români, la toate obiectele de studiu, elaborată după consultarea a numeroase modele, a zeci de instituții legate de carte și a sute de specialiști, zace din 1993 în mapele foștilor www.dacoromanica.ro 282 TudorOpriș miniștri: Golu, Tomuș, Mironov - amabili dar paralizați de neputință decizională. Bibliografia a fost repusă pe rol în primăvara 1997 și trimisă celor 41 de inspectorate școlare județene pentru „completări" și apreciere. în aproape șase luni au răspuns doar două inspectorate care au depus enormul efort de a o completa cu 6—7 titluri care, la o lectură mai atentă, puteau fi identificate în lista cărților prevăzute. Dacă această acțiune birocratică va continua în același ritm și în aceeași manieră cu care ne-a obișnuit pseudo-democratica practică marxistă, peste 3-4 ani vom avea un răspuns „teritorial" complet și probabil o nouă bibliografie perfect simetrică celei supuse sondajului. Aș îndrăzni să sugerez celor direct și real interesați de această problemă majoră a educației intelectuale a tinerei generații măcar două soluții: a) Menținerea și subvenționarea unui trust editorial de stat pentru carte școlară, poate pe scheletul „Editurii Didactice și Pedagogice" cu experiență de o jumătate de veac în această direcție, dar care își va pierde în 2-3 ani monopolul tipăririi manualelor alternative pentru clasele I—XIII și chiar a cursurilor de facultate prin generalizarea tipografiilor și microediturilor la nivelul centrelor universitare. Această editură de stat va prelua pe cele două niveluri de vârstă, copii (6-14 ani) și adolescenți (15-19 ani) tipărirea și reeditarea periodică a celor circa 600 de titluri de cărți auxiliare, recomandate de programe și manuale pe baza bibliografiei. Redactorii de specialitate vor fi selecționați din rândul celor mai avizați profesori care le vor asigura în condiții optime ținuta științifică și grafică. Editurile particulare vor fi invitate să publice acele cărți pentru copii și tineret necuprinse în bibliografia de lectură obligatorie și care pe măsură ce vor intra în clasicitate, își vor găsi locul în bibliografie. In felul acesta principiul privatizării nu va fi încălcat. De altfel în toate țările capitaliste statul ia sub patronajul și protecția sa financiară literatura de „patrimoniu" cultural. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 283 b) Bibliotecile școlare, uzate fizic și sărăcite de titluri din cauza puținătății fondurilor alocate, se pot revigora printr-o măsură simplă a Ministerului Educației Naționale pe care nici un ministru în ultimii 7 ani, n-a avut voința sau curajul s-o materializeze. E vorba de înființarea la nivelul liceelor sau a școlilor generale cu cel puțin 1000 de elevi ( deci cu o normă întreagă de bibliotecari) a unui stand permanent de carte școlară comandată la editura de stat profilată, în urma consultării planului editorial anual ce va fi transmis la timp fiecărui inspectorat și apoi multiplicat pentru școli. Acest oficiu îl va îndeplini bibliotecarul școlii care în calitate de difuzor de carte, conform legilor în vigoare este cointeresat și stimulat de edituri cu 15-30% din valoarea cărților vândute și chiar cu premii pentru activitate deosebită. Examene, 1997 www.dacoromanica.ro 284 TudorOpriș Dreptul copilului la cultură Sesizată de numeroase încălcări ale dreptului copilului, din informări directe sau relatări mass-media, secția română a Federației Internaționale a Comunităților Educative, federație-membru consultativ al Consiliului Europei și UNESCO, a cărei activitate desfășurată în ultimii șase ani este apreciată și popularizată, a organizat o dezbatere privind situația celor peste 200 000 de copii instituționalizați sau făcând parte din familii dezinteresate sau incapabile să le creeze un climat formativ. Cu atât era mai acută și imperativă dezbaterea acestei teme, cu cât primirea României în UE a fost recent condiționată de rezolvarea acestei grave rămâneri în urmă, care nu ține neapărat de evoluția economică, cât de respectarea drepturilor elementare la educație și cultură ale tinerei generații. La această dezbatere au luat parte oficialități din M.E.N., M.T.S., M.C., diverse ONG-uri cu convergențe de preocupări în acest domeniu și un mare număr de reprezentanți ai mass-media (presă, radio, TV), precum și o serie de personalități ale învățământului și culturii. Discuțiile, desfășurate cu un deosebit simț al răspunderii, au scos în evidență justețea criticilor aduse de UE și realitatea tragică a stării educaționale și culturale, nu numai a acestei pături dezavantajate, dar și a unei bune părți a minoritarilor din România. Principala vină, după opinia participanților, o poartă M.E.N., care, deși se laudă cu titulatura de „Minister al Educației Naționale", își circumscrie preocupările doar în domeniul instrucției, concentrându-și unilateral efortul în direcția unei reforme curriculare care vizează mai mult www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 285 probleme de globalizare și integrare europeană decât aspecte reale ale societății și școlii românești. Lipsa unor ample și eficiente programe de educație, absența asistenței pedagogice a școlii și familiei, lipsa de organizare și control a timpului liber (liberalismul democratic nu acceptă ingerințele), programe și manuale din care s-au eliminat aproape total elementele emoționale și educative (istoria țării și literatura română), slaba educație igienică și ecologică, aproape inexistenta educație artistică, firava activitate sportivă, invazia tot mai masivă a unor influențe nocive (satanism, droguri, chiul, vagabondaj, infracționalitate) sunt semnale de alarmă care explică acea stare precară, incriminată pe drept cuvânt în aprecierile UE. O vină egală o poartă Ministerul Culturii, care n-a mai făcut nimic pentru cultura artistică a tinerei generații. Preocupat, ca și M.E.N. și M.T.S., doar de fațuială, adică de cosmetizarea imaginii peste hotare (supradotați, olimpici, laureați la concursuri și festivaluri artistice, performeri sportivi), aceste ministere au neglijat milioanele de copii și adolescenți „normali" și mai ales pe cei care trăiesc într-o „anormalitate" a microclimatului moral și intelectual „asigurat" de famile și instituțiile de protecție. Televiziunea și mai ales postul național 1 au recunoscut cu franchețe că doar 1% din timpul de emisie este consacrat programelor educaționale pentru copii, urmărindu-se doar rentabilizarea TV, prin reclame, programe de divertisment, sport și tentații bănești (Robingo, Teleeurobingo etc.) care nu au nici o relevanță educativă. Uniunea Scriitorilor, prin membrii din conducerea ei prezenți în sală, a subliniat scăderea dezastruoasă a numărului și calității cărților pentru copii, cele peste 2700 de edituri consacrând doar 0,4% din producție lucrărilor originale de beletristică și popularizarea științei, atât de necesare, care au fost înlocuite în ultimii ani cu un masiv lot de subliteratură porno, sexy, horror, mistică etc. cerută de o largă categorie de cititori submediocri, dar cu bani, de traduceri de proastă calitate, și de mii de broșuri și lucrări cu grile, bareme, www.dacoromanica.ro 286 TudorOpriș rezumate, analize, probleme care vin în ajutorul examenelor și concursurilor, lucrări cu valabilitate redusă în timp, cu valoare educativă nula și un tiraj imens, care consumă circa 30% din hârtia editorială. Spectacolele de teatru, operă, operetă, concertele simfonice pentru copii și tineret, beneficiind prin anii 1965—1980 de exclusivități, de bilete cu preț redus și chiar de programare a unor lecții experimentale în școli de toate tipurile, au rămas o simplă amintire. Lipsite de baze sportive, de echipament, de spațiu în programele școlare condensate în cinci zile și cu două zile pe săptămână de adevărat „relache** educațional, activitățile sportive se rarefiază pe zi ce trece, ceea ce explică procentul tot mai ridicat al deformațiilor fizice și morbidității în rândul copiilor și tineretului, cu impact nefast asupra slăbirii rezistenței individuale și a degenerării fondului genetic național. Presa matură, cu toate riscurile de a fi sancționată infracțional pentru curajul dezvăluirilor, își asumă, într-o oarecare măsură, datoria de a trage semnale de alarmă zilnic în rubricile de specialitate care, din când în când străbat și pereții groși ai clădirii Guvernului și Parlamentului. Din lipsă de informare, ea nu poate acoperi multitudinea de aspecte privind încălcarea dreptului copilului, iar din cauza spațiului restrâns, să prezinte o cazuistică mai bogată. Chiar dacă în școli s-a reluat tradiția bicentenară a tipăririi revistelor școlare (inițiativă strict locală și nesubvenționată de stat), la ora actuală nu există o revistă publică pentru copii (între anii 1880-1980 au existat la nivel național cel puțin câte 4-5), iar cele două publicații particulare pentru liceeni („Liceenii1* și „Semnal1*), concesive modelelor și mentalităților din occident și adesea antieducative, s-au autolichidat, și bine au făcut. Față de această situație critică, secția română a F.I.C.E., în urma discuțiilor și propunerilor făcute, avansează forurilor interesate de această problemă câteva sugestii de ameliorare, utile unei mai rapide îndepliniri a cerințelor formulate de UE. • O adâncire și diversificare a laturii educative a procesului de învățământ prin reconsiderarea organigramei acestui sector al www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 287 M.E.N., redus astăzi la 4 funcționari cu sarcini mai degrabă financiar-administrative. Inițierea unor programe educative atractive și ample, privind, „umanizarea11 prin educație a planurilor de învățământ și manualelor școlare din tronsonul umanist, organizarea unui regim strâns „educațional11 în cadrul taberelor de „loisir“ din timpul vacanțelor, un contact mai strâns al școlii cu familia prin reinstituirea lectoratelor pedagogice și orelor de consultație, o supraveghere mai atentă a copiilor pentru a nu intra sub acțiunea influențelor nocive, o diversificare și atractivizare a modalităților de folosire a timpului liber și, mai ales, a numeroaselor vacanțe. • Ministerul Tineretului și Sportului ar putea, de acord cu M.E.N., să ia măsuri pentru îmbunătățirea bazelor sportive, pentru revigorarea atât a gimnasticii, cât și a unor ramuri sportive, pentru cuprinderea în preocupări sportive mai ales a copiilor cu probleme. • Opera, opereta, teatrele, instituțiile de muzică simfonică (muzica ușoară nu-i cazul să se alarmeze, deoarece ea reprezintă unica preocupare care monopolizează gusturile marii mase de copii) ar trebui, printr-o suplimentare de alocații, să ofere o bază mult mai largă de educație, accesibilă pecuniar. • Conducerea Uniunii Scriitorilor ar trebui să facă ceva măcar pentru încurajarea drepturilor copiilor de a avea cărți românești cât mai valoroase, mai frumos tipărite și mai ieftine, (o carte străină tradusă costă sute de mii de lei). Ea va trebui să se implice mai activ în aplicarea bibliografiei naționale pentru copii, (elaborată, dar blocată pe parcurs), și în participarea la elaborarea manualelor alternative de română care, în multe cazuri, au extirpat aproape în întregime aspectul educațional-patriotic și au eliminat marea majoritate a clasicilor în favoarea unor iluștri necunoscuți, neomologați estetic. Scăderea îngrijorătoare a interesului pentru învățare, pentru lectură, pentru spectacole artistice de calitate sunt efecte destul de simptomatice ale încălcării dreptului copilului și tânărului la o educație de „conținut11 și la o cultură elevată, care să-i asigure în timp „dimensiunile11 morale și intelectuale ale unui viitor cetățean al unei Europe mai surâzătoare, mai tolerante și mai spiritualizate. Tribuna învățământului, 1999 www.dacoromanica.ro 3 PERIOADA ÎNCERCĂRILOR DE CORECTARE ȘI STABILIZARE A REFORMEI (decembrie 2000 - septembrie 2004) www.dacoromanica.ro I EFORTURI PENTRU NORMALIZAREA UNOR TRAIECTORII ABERANTE Scrisoare deschisă adresate doamnei profesor universitar Ecaterina Andronescu, ministrul educației și cercetării Nu v-aș fi împărtășit aceste gânduri dacă nu m-ar fi impulsionat conștiința de profesor situat în afara ambițiilor politice și veleităților de parvenire, care a slujit fără întrerupere 55 de ani școala, dăruind țării peste 500 de personalități ale culturii, peste 100 de cărți, unele traduse, cărți care se găsesc în bibliotecile a milioane de elevi de la noi și de pe alte meleaguri. Trăiesc adânca dezamăgire și spaimă a decadenței continue și pernicioase a învățământului românesc, la propășirea căruia am pus dezinteresat umărul încă din vremea reformei lui Ilie Murgulescu, învățământ temeinic și cu largi deschideri, dar nepregătit pentru impactul cu „miracolele” Occidentului, derutat de rapidele schimbări istorice, intoxicat de importul masiv, haotic și intempestiv de concepții, metalități și moravuri străine poporului nostru, în multe cazuri incomplet și deformat asimilate. Nu-mi pot imputa faptul că nu mi-am exercitat dreptul de a judeca sever și - sper - drept, segmentul terminal al actualei curricule. Dar acel dicton biblic „vox clamans in deserto" mi-a fost aplicat de „Direcția de imagine și relații cu publicul" a M.E.N. care s-a încăpățânat, din teamă și servilism, ca toate articolele mele trimise în ultimii 2-3 ani cu număr de înregistrare să nu ajungă la ministrul Marga pentru a nu-i tăia pofta de mâncare și a nu-i răni orgoliul. Sunt convins că pe umerii dumneavoastră apasă atât avatarurile unei oportuniste și aventuroase politici pedagogice www.dacoromanica.ro 292 Tudor Opriș duse în ultimii 3-4 ani, cât și geaua sarcină a redresării și relansării de pe noi poziții principiale a reformei învățământului. A racorda la Europa sistemul nostru de învățământ nu înseamnă a pastișa servil pe cel nemțesc sau american. Nu trebuie extirpate tradițiile și esențele școlii naționale, ci adoptate cu prudență și inteligență unele „limbaje11 pedagogice, unele „cadre“ și tipuri de relații instituționale care le fac comunicante și interactive față de comunitatea de state cu care vom coopera pentru realizarea marei familii spirituale euroatlantice. Nu putem fi decât de acord cu unele linii direcționale pe care le-ați enunțat în interviul acordat revistei „Examene11 la începutul lunii noiembrie. Subscriem la ideea susținută încă din 1996 și de noi că avem de-a face cu o reformă „de imagine11 „insuficient pregătită11 și că „învățământul este locul în care se proiectează viitorul identității noastre naționale în perspectivă europeană și mondială, dar și cel în care se acumulează valoroasele tradiții ale neamului". Răspunde perfect consensului național și concluzia interviului dumneavoastră: „Pentru România, ca și pentru oricare țară responsabilă de sistemul ei de învățământ, nu sunt acceptabile modelele importate în integritatea lor. Cred că trebuie preluat ceea ce este valoros în oricare sistem de învățământ pentru a crește performanța și eficiența propriului nostru sistem. Schimbarea de dragul schimbării nu poate fi decât păguboasă și din păcate pe termen lung11. Dacă principiul general al sensului reformei este foarte limpede și ușor de respectat (recent chiar și „mondialiștii“ cei mai înfocați ai marilor state au lăsat-o mai „moale11 cu subordonarea economică și „estomparea specificului național al țărilor mici, cvasicoloniale“), zonele reformei unde trebuie să se opereze „corecțiunile“ vor ridica, indiscutabil, multe dispute. Desigur, nu putem lua reforma de la capăt. Vom sugera doar prioritățile priorităților, acele aspecte nevralgice pe care trebuie să le izolăm din vălmășagul mărunțișurilor birocratice de care miniștrii sunt de obicei sufocați, aceștia neglijându-și obiectivele majore. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 293 1. Un mare pedagog american, Skinner, spunea că succesul unui sistem de învățământ „nu constă atât în personalitatea excepțională și carismatică a ministrului, cât în arta acestuia de a-și alege colaboratori de o înală competență, făcând abstracție de gusturile proprii și ingerințele din afară". în felul acesta s-ar putea evita în viitor penibilele situații create la noi de disputa manualelor alternative și de întocmirea tainică a listelor cu distincții și decorații. 2. Lupta parlamentară pentru un buget rezonabil care să permită desfășurarea învățământului în condiții satisfăcătoare (baza materială, dotare tehnică) și să asigure cadrelor didactice o salarizare și o existență cotidiană la nivelul demnității profesionale. 3. O creștere a cantității prestației didactice prin ameliorarea practicii pedagogice a studenților, prin selecția riguroasă a cadrelor angajate pe bază de concursuri și dosare de palmares, ținând seama de nivelul actual scăzut al randamentului didactic. Renovarea sistemului periodic, obligatoriu și stimulativ de informare și perfecționare a „formatorilor". 4. Așa cum preconizează și doamna profesoară Ecaterina Andronescu, este necesară „reorientarea programelor școlare spre necesitățile școlare", ceea ce impune o restructurare a actualei curricule, destul de îndepărtată de realitățile și necesitățile școlii și societății românești, pentru elaborarea căreia nu s-au consultat nici specialiști cu adevărat competenți (înlocuiți fiind cu diverși promovați peste noapte în funcții de directori sau conducători de programe), nici opinia cadrelor didactice cu adevărat valoroase și cu multă experiență. Așa-numitele „comisii naționale" pentru programe și manuale, cum a fost de pildă cea de istorie sau literatură română, ne-au oferit surprize neplăcute care au declanșat adevărate scandaluri publice. 5. Să se pună capăt deșănțării, compilației didactice și risipei financiare declanșate de invazia manualelor alternative, vaci de muls pentru autori, sursă de haos și derută pentru cei care le folosesc. Ținând cont de experiența seculară a manualelor www.dacoromanica.ro 294 TudorOpriș alternative în țara noastră, se recomandă - așa cum preconizează și doamna Andronescu - trei manuale alternative la fiecare clasă și obiect, care să respecte integral programa și care să se diferențieze fie prin modalitatea de prezentare a materialului, fie prin adaptarea la nivelul valoric al colectivității de elevi cărora se adresează (nivel scăzut, mediu, ridicat, pentru supradotați). Ar fi necesar să existe manuale singulare de istoria și geografia patriei, deoarece România are o singură istorie și un teritoriu unic și că există un sentiment comun constituțional care leagă pe toți locuitorii săi. Să se acorde mai multă atenție învățământului tehnic-profesional și mai ales celui agricol, care se găsesc în evident regres și dificultate, ceea ce accentuiază numărul tot mai mic de meșteri industriali și tehnicieni agricoli de care dispunem, scăderea îngrijorătoare a volumului și calității prestațiilor de servicii, dezastrul industriei naționale și al agriculturii. 7. Revizuirea artificialului sistem de evaluare cu grile și bareme - socotite un rău necesar - aplicat la concursurile de capacitate, bacalaureat și admiterea în facultate. Actualul sistem e incapabil să deceleze valorile, limitându-se să verifice „eficiența“ învățământului paralel și fidelitatea memoriei, să pună la adăpost pe examinatori de bănuiala de fraudă și să-i scutească de efortul unei analize critice. în afara olimpicilor internaționali și naționali și a unor performanțe artistice și sportive internaționale, nu se ține seama de palmaresul excepțional al elevilor și la alte activități și concursuri, ceea ce ar fi sporit șansele unei selecții cu adevărat naturale a valorilor. 8. Reorganizarea radicală a activității educative, aflată în prezent aproape de nivelul 0 (doi funcționari suprasolicitați), ceea ce explică starea morală precară și tendințele comportamentale negative ale tineretului școlar. Analfabetismul, sexualitatea precoce, violența, infracționalitatea, absenteismul școlar, consumul de nicotină, de alcool și de droguri au devenit alarmante, iar cultura generală tinde să fie înlocuită de surogatele de „internet1*, limitată la muzica ușoară și la www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 295 interminabilele jocuri de bingo și pe computer. Se impune reintrarea orelor de dirigenție în dreptul lor, precum și ameliorarea consultanței pedagogice și medicale, de asemenea organizarea mai grijulie a timpului liber, a multiplelor vacanțe și văcănțele, a sâmbetelor „neșcolare11, timp irosit de elevi și nu rareori generator de diverse „fantezii11 și „experimente11 nonfor-mative. Ultraliberalismul practicat de echipa Marga începe să-și arate roadele și trebuie, dacă nu stăvilit, măcar direcționat, chiar dacă unii adepți ai ultrademocrației protestează împotriva încălcării dreptului neîngrădit al tinerilor, neglijând însă faptul că omul nu are numai drepturi, ci și datorii și obligații. Ne-am mărginit,din cauza modestiei spațiului grafic, să invocăm doar aceste urgențe „reparatorii11, aceste priorități ale redresării învățământului românesc și nutrim speranța că doamna ministru Ecaterina Andronescu, înconjurată de valori reale și dezinteresate ale învățământului românesc (margina-lizate ca „incomode11 sau neimplicate din cauza „lehamitei11 față de prezent), să aducă la normalitate un învățământ care făcea cinste Europei încă din primele două decenii ale veacului trecut. Examene, 2001 www.dacoromanica.ro 296 Tudor Opriș Simularea, un progres pedagogic? De când s-au introdus și la noi astfel de sondaje exploratorii de stabilire a gradului de pregătire a elevilor pentru examenele naționale (capacitate, bacalaureat) și de familiarizare a acestora, prin simulare, cu tehnica și exigențele de concurs, corul criticilor n-a încetat să se manifeste sonor și nu rareori cu vehemență mai ales atunci când rezultatele ne-au pus în situația să ne alarmăm de nivelul scăzut și chiar foarte scăzut al viitorilor absolvenți. Pentru remedierea situației s-a recurs la scăderea sensibilă a exigențelor, subiectele de examen fiind mai clare, mai simple și accesibile, permițând o creștere cu cel puțin 20% a procentului de reușită la concurs, după tradiționalul obicei al dresului busuiocului. S-a convenit în cele din urmă că rezultatele nesatisfacătoare ale acestor simulări au un evantai larg de cauze: nu sunt luate în serios de elevi, au fost programate după o perioadă de stress cauzat de asaltul evaluărilor, nu țin seama de diferențierile importante de valoare (sunt puși în aceeași oală elevi slabi, mediocri, foarte buni) exprimă gradul ridicat de echivocitate a unor itemi și de subiectivitate a unor evaluări, într-un cuvânt ele exprimă lipsa de profesionalitate pedagogică a celor ce le formulează și o îngrijorătoare necunoaștere a realtăților prezente ale școlii românești, agravate în mediul rural. Personal, aș fi dispus să înțeleg și să dezvinovățesc parțial pe cei „chinuiți“ să organizeze astfel de experimente. Fiind examene „naționale", exigențele sunt egale și unice în toate colțurile țării și pentru toate categoriile valorice de elevi. în această situație, a cărei soluționare filosoful Marga, precum toți filosofii de cabinet, a lăsat-o în coadă de pește - există următoarea alternativă: www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 297 a) adoptarea unei căi de mijloc a exigențelor, formulată cu două milenii în urmă de Horațiu: „est modus in rebus“, căreia să-i facă față și elevii slabi și cei buni, selecția pentru etapa superioară fiind determinată nu de cantitatea de cunoștințe minimale ci de calitatea acestora, care denotă gradul de cultură și aptitudinile absolventului, semnificative pentru promovarea lui în etapa superioară de învățământ. în acest caz „mărunțirea" întrebărilor care abia încap pe 2-3 pagini dactilografiate, unde răspunsurile elevilor devin monoverbe și chiar monosilabice ori se limitează la alegerea și sublinierea unui cuvânt dintr-o grupare de 7-8, nu mai are sens. Ar trebui să se formuleze astfel subiectele încât răspunsurile să se desfășoare pe un plan mai larg pentru a ușura evaluatorului o apreciere mai complexă a capacității de analiză, de construcție mentală și de exprimare (arie lexicală, calități de stil). Astfel se mărește considerabil obiectivitatea notării unei lucrări și e preferabilă adițiunii mecanice a zecilor de note parțiale generate de grile și vârâte în rubrici care puse cap la cap însumează o jumătate de metru lungime sau înălțime. Excesiva matematizare și jocurile statistice de pe ecranul computerului atotdecident au transformat evaluările în expresii cifrice care nu întotdeauna sunt relevante pentru valoarea intrinsecă a candidatului, considerat un depozit de informații. Pedagogii de „școală nouă" uită un adevăr elementar: cultura obligatorie, evaluabilă la concursuri, înseamnă informație asimilată, nu memorată, activă și nu vitrinieră; b) adoptarea unui examen național cu subiect unic, dar cu două trepte diferențiale de dificultate: - cu exigențe minimale raportate la cunoștințe strict obligatorii cu care un tânăr trebuie să rămână pentru toată viața. Absolventul va deveni posesor de diplomă „funcțională" de capacitate sau bacalaureat care asigură ocuparea anumitor servicii ori înscrierea la școli cu caracter profesional (școli profesionale, colegii postliceale, diverse școli de calificare de la 3 luni la 2 ani); - cu exigențe superioare care să permită în ordinea mediilor înscrise în actele de absolvire accesul la colegii, licee www.dacoromanica.ro 298 TudorOpriș sau facultăți cu profil echivalent tipului de liceu. în acest caz se va cere opțiunea scrisă a elevilor pentru aceste două variante de concurs, precum și avizul dirigintelui și psihologului școlar de a căror opinie nu s-a ținut cont până în prezent. Judecând în lumina acestor considerații, ultima simulare a examenului de capacitate inițiată de M.E.C., soldată pe capitală cu rezultate dezastruoase (dar normale), prezintă aspecte diametral opuse. Mai întâi un aspect pozitiv pentru impunerea căruia m-am luptat în presă și prin birourile ministerului fără succes ani în șir. în acest an, în sfârșit, s-a renunțat la temele din manual, pritocite și răspritocite în sute și mii de lucrări auxiliare cu rezumate, bareme, grile, exerciții, subiecte prezumtive etc. care au îmbogățit multe edituri și pe mulți autori, au uniformizat și tembelizat mințile elevilor și au diminuat considerabil fnițiativa și capacitatea profesorilor, lenevindu-i. Până în acest an s-a perpetuat o cutumă didactică sanctificată în comunism: „analiza literară" sau „comentariul" unui text din manual. Se puneau chiar pariuri ce subiect se va da. O mică statistică a consemnat că recordul l-a bătut textul „La vulturi!" - subiect repetat de 14 ori în 20 de ani. Consider deci un act de curaj și de risc antirutinier faptul că la simulare s-a dat un text necunoscut de elevi, „de prima vistu": poezia „Creion" a lui Arghezi, o bijuterie de limbă română, expresivă și autentică, spre deosebire de „bug-mafiile" lingvistice semnate de Simona Popescu, Mircea Cărtărescu, Mircea Dinescu, introduse de autori „post moderniști" în unele manuale alternative de gimnaziu ca texte „model" (cine va institui un tribunal pentru judecarea crimelor împotriva limbii române în numele „europenizării" limbajului?). M-au întristat „văicărelile" a zeci de profesori care în diverse ziare pedagogice sau nepedagogice s-au ridicat împotriva „dificultăților" acestei poezii pe care nici dascălii mai puțin calificați nu le-ar fi depășit. Pe undeva au dreptate, deoarece de peste 25 de ani nici elevii, nici profesorii n-au mai fost puși în situația să-și pună la lucru cunoștințele și judecata proprie, atâta www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 299 timp cât li s-au pus sub nas comentarii gata făcute, iar evaluările au ținut seama doar de fidelitatea memorizării acestora. Cum să se obțină rezultate bune în judecarea unui text necunoscut, când niciodată nu s-au făcut exerciții în acest sens, iar cultura literară a celor mai mulți elevi e mai mult decât precară? Teoretizarea excesivă și pedantă a metodologiilor „moderne" și impactul practic aproape nul al acestora la nivelul școlilor impun o radicală schimbare a strategiei pedagogice, care trebuie condusă nu de „reformatori de operetă" ci de cunoscători trainici ai specificului învățământului românesc. Faptul că s-a dat un potop de note slabe la această simulare și că s-ar putea face o antologie umoristică, adunând „perlele" pescuite din sute de lucrări e un fapt pozitiv, deoarece trage un semnal de alarmă asupra gravelor lacune privind studiul literaturii, cunoașterii și folosirii corecte a limbii materne. Pentru partea neagră a simulării, pe care o reprezintă perpetuarea procedeului de a mărunți cerințele precum și caracterul „discutabil" al unor întrebări unde și „grammatici certanî" iar elevii devin victime ale certurilor celor mari, propunem specialiștilor realmente competenți în materie de gramatică pură și gramatică stilistică să le lămurească și să indice acele întrebări care nu admit răspunsuri în nu știu câți peri. Oricum, unul din cele mai vulnerabile aspecte ale „currriculei" moștenite de la ministeriatul Marga este lipsa de criterii inteligente de evaluare, arbitrariul unei docimologii incapabile să detecteze parametrii valorii, butaforia unei impresionante, dar ineficiente aparaturi tehnice, capabilă mai degrabă să detecteze și să evalueze latura „robotică" a unui candidat. Când vom putea vorbi de adevărata pedagogie a viitorului? Examene, 2000 www.dacoromanica.ro II CÂTEVA RETUȘURI BINEVENITE în sfârșit ne preocupăm și de elevii excepționali! După o lungă perioadă când elevii cu aptitudini excepționale au fost considerați „fericite accidente genetice", tratate cu o bătaie de încurajare pe umeri, cu o convențională diplomă de olimpici naționali sau internaționali, câștigători pe ici pe colo și din când în când ai dreptului de a fi scutiți de examenul de admitere la facultate, M.E.C. s-a trezit la realitate în clipa când mai bine de trei sferturi din aceștia, exasperați de „înalta" considerație de care se bucură, au luat calea salvatoare a migrației, încă din timpul studenției, pentru a evita ratarea și șomajul intelectual. în sfârșit, la data de 8 mai 2001, M.E.C. a emis ordinul 3771 în care se recunoaște că tinerii capabili de performanțe trebuie priviți ca o „avuție națională", că trebuie să se bucure de „aprecierea și respectul societății" și că se simte nevoia acută a funcționării unui „organism" care să acorde acestor tineri o asistență calificată, mai bine focalizată pe atitudinile și nevoile lor de instruire și care să promoveze măsuri și metodologii specifice pentru depistarea valorilor. S-a luat măsura înființării unui Centru de Excelență pentru Tinerii Capabili de Performanțe (C.E.T.C.P.) cu sediul în București, precum și centre regionale subordonate acestuia în orașe universitare precum: București, Cluj-Napoca, Craiova, Iași, Timișoara, Sibiu, Constanța, Galați, Ploiești. Recenta inițiativă a M.E.C., excelentă ca idee, suferă însă ca și „curricula" ex-ministrului Andrei Marga de generalizata și aproape cronicizata hibă a „formei fără fond". în tot textul ordinului și anexelor se vorbește la „general" de elevi capabili de performanță, fără a se preciza ce aptitudini și ce fel de performanțe www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 301 pot fi luate în considerație în depistarea, luarea în evidență și cultivarea elevilor excepționali din România. Să nu uităm că pentru talentele excepționale din domeniul artelor plastice, muzicii vocale și instrumentale, coregrafiei, sportului avem școli speciale, aceste categorii de aptitudini beneficiind de regim, bugete și sponsorizări speciale, ca și de o bună și solidă tradiție și experiență. Ele ar putea fi exceptate din acest ordin, soluționându-se doar problema perfecționării lor universitare și postuniversitare și apoi asigurarea unor locuri de muncă onorabile și convenabil remunerate pentru a se evita șomajul și migrația lor peste hotare. Există, la ora actuală, trei categorii de elevi excepționali, marginalizați și nedreptățiți: cei cu talent deosebit în domeniul creației literare, cei cu pasiune și propensiuni remarcabile în varii domenii de cercetare științifică și cei care dau certe dovezi de ingeniozitate și originalitate în direcția inventicii. Asupra lor ar trebui să se concentreze atenția Centrului de Excelență. Ar fi recomandabil ca acele persoane care răspund de selecționarea și formarea supradotaților să facă parte din rândul profesorilor cu experiență, palmares și autoritate profesională. De asemenea, se impune ca regulamentul acestui Centru de Excelență să fie supus unei discuții publice în consfătuiri, presă și emisiuni Radio-TV pentru a se definitiva și concretiza obiectivele, criteriile de selecție, programul de activitate, formele de stimulare, liniile de perspectivă, gradul de eficiență și formele de valorificare și integrare a valorilor excepționale în circuitul social. Experiența nu tocmai fericită a elaborării în taină a actualelor programe și manuale ne obligă să atragem atenția asupra necesității consultării tuturor factorilor cointeresați (elevi, profesori, părinți, foruri didactice). Examene, 2001 www.dacoromanica.ro 302 TudorOpriș Pentru ce și pentru cine vom cultiva copiii supradotați? La ora actuală ne interesează pedagogic categoriile extreme de copii: ori cei foarte dotați, numiți de pedagogia occidentală de după 1960 gifî children, ori cei cu grave probleme de integrare socială: handicapații, tarații, bolnavii de SIDA, copii străzii etc. Primii - teoretic - ar putea constitui un rezervor al viitoarelor valori naționale, iar secunzii, lăsați de izbeliște, devin nu numai o povară pentru stat, dar și un pericol social care ar putea influența și altera imaginea țării în lume. Până în prezent eforturile financiare ale statului și ale nenumăratelor ONG-uri care au răsărit ca ciupercile s-au îndreptat aproape exclusiv către a doua categorie, moștenire comunistă, diversificată și mult sporită azi de incultură, lipsa de educație, masivul import de mentalități, concepții și vicii din Occident, proliferate de lipsa de control a statului și de liberalismul excesiv, considerate în mod eronat ca niște câștiguri ale democrației, ca o victorie împotriva centralismului statal și dirijismului educațional, tipice dictaturii comuniste. Masiva polarizare a interesului pentru această categorie, reprezentând maximum 10-15 % din populația școlară, a avut ca efect nu numai neglijarea vârfurilor, dar și submediocrizarea marei mase de elevi. Aceasta se găsește sub nivelul cultural și educațional al perioadei 1960-1980, dovada cea mai convingătoare consti-tuind-o căderea alarmantă a școlii românești în statisticile UNESCO sub raportul calității și performanțelor, fapt recunoscut public și la noi. Dezinteresul acut față de copiii supradotați în diferite direcții (artă, literatură, știință, tehnică, sport) se manifestă www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 303 paralel cu dezinteresul total față de viitorul lor statut profesional și față de baza materială a valorificării aptitudinilor lor de excepție. Liceele de artă, vechi și putrede, stau să se prăbușească, școlile sportive n-au materiale și baze sportive modeme, tinerii talentați la literatură sunt total marginalizați de editurile care fac o cultură comercială, teatrele, operele, sălile de concerte simfonice aproape goale, scriitorii se proletarizează, iar artiștii au niște salarii de mizerie ca și cercetătorii care nu numai că n-au adăpost profesional, dar pierd obiectul însuși al muncii lor. Faptul că ne bucurăm cu câteva distincții olimpice la matematică, fizică, informatică și câteva premii internaționale la muzică instrumentală, poezie și pictură obținute de elevii noștri, nu e merit al M.E.C., ci al unor familii conștiente, al câtorva profesori pasionați și dăruiți, a unor lupte infernale cu o armată de capete pătrate din conducere pentru obținerea aprobării și fondurilor necesare participării. Față de anii 1970—1980, numărul distincțiilor internaționale obținute între 1990—2000 a scăzut cu 60% ceeea ce nu a împiedicat pe câțiva miniștri „elocvenți" să-și facă un nemeritat punct de glorie din încurajarea „oficială" a valorilor. In comunism valorile erau cultivate în scop propagandistic; sunau „bine" performanțele cifrice și ridicau prestigiul național. Statul, însă, nu le-a încurajat din motive ideologice (combaterea cultului personalității). Dacă unele valori s-au afirmat, faptul se datorește unor împrejurări favorabile și mai ales unor mari eforturi de afirmare (însoțite adesea de concesii). Pe nici unul din copiii supradotați pe care i-am cunoscut și cultivat între 1965-1980 nu l-am văzut în protipendadă, în posturi de conducere (unde conta referatul de cadre) sau la Academie (unde uneori primau meritele de partid). Doar câteva din valorile nerecunoscute și marginalizate în comunism și-au găsit recunoașterea după 30-40 de ani de anonimat în țară sau refugiu în diasporă, dacă au avut inima și curajul să se întoarcă. De aceea, știrea aflată personal de la consilierii ministeriali Romulus Pop și Constantin Corega că în curând va lua naștere un „Centru național pentru copiii supradotați", cu filiale în toate orașele universitare și că se lucrează intens la statuarea și organizarea lor, m-a bucurat nespus. www.dacoromanica.ro 304 TudorOpriș Inițiative românești au existat sporadic. De pildă între 1960-1970, inițiativa mea privind copiii supradotați literar (am creat în 1950 primul cenaclu al copiilor la Palatul Cotroceni, iar în 1967 primul cenaclu reprezentativ al liceenilor, „Săgetătorul"), materializată și în cercetări și studii privind creativitatea literară, a constituit o premieră românească, preluată fiind și de prestigioși pedagogi occidentali ca M. Brassart, G. Delaissement, L. Seve, Dews Elisabeth Monroe, M. Harrie Selznik, Trent Burows etc., care au aplicat-o în Franța, Anglia, SUA. Mărturie stau zecile de articole și antologii cu creație, unde pot fi întâlniți mulți scriitori și distinse personalități ale culturii de azi care își amintesc cu plăcere de pasionantele forme de activitate. Această inițiativă singulară pe care am menținut-o cu o imensă risipă de de energie, cu sacrifcii și chiar riscuri politice, a avut un puternic suport în perioada de deschidere a comunismului în persoana actualului președinte al țării, Ion Iliescu, pe atunci ministrul tineretului, căruia multe personalități ar trebui să-i fie recunoscătoare pentru nașterea în 1967 a mișcării culturale pionierești, a concursului „Tinere condeie" (prelungire a „Tinerimii române"), a oficializării taberelor naționale a laureaților creativi, a revistelor școlare tipărite (700 de titluri) și a antologiilor literare (peste 2000) unde sute de scriitori și oameni de cultură și-au făcut debutul. Și după 1990, interesul cel puțin pentru creativitatea literară s-a menținut, cu toată opoziția unei funcționărimi didactice preocupate mai mult de propria-i promovare și supraviețuire. Nu putem spune că am abandonat în ultimii 5-6 ani problema descoperirii, încurajării și valorificării „supradotaților". Insă ea a devenit o chestiune „particulară". Există o misterioasă și total netransparentă „Universitate Pro TV“, instituție privată unde nu știm cine și ce se predă și unde mulți români intrigați au senzația că nu se cultivă elite ci „elitiști" cărora nu prea le plac mirosurile „mioritice" și au prins gust de transhumanțe ireversibile într-un Occident care primește cu brațele deschise doar pe cosmo-poliți, snobi și globaliști. S-ar impune o „deconspirare" în sens pozitiv a misterioaselor lor activități care ar putea constitui o experiență interesantă și pentru M.E.C. care nu se bagă și nu se www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 305 amestecă pentru a nu face atingere „drepturilor omului11 deși răspunde totuși constituțional de instrucția și educația națională. Este foarte important de văzut dacă toate instituțiile străine care acordă burse supradotaților români o fac în spirit umanitar, pentru a ridica nivelul de cultură al poporului român și a-i ușura intrarea în Comunitatea Europeană sau pentru a depopula și prădălui o țară plină de talente, dar care e mai utilă ca piață ieftină și exportatoare de valori gata formate. Pun această problemă, deoarece din sutele de articole pe care le citesc și zecile de emisiuni pe care le ascult, unde sunt implicate marile valori de mâine ale țării, 50% din bursierii cu acces în străinătate vor să rămână definitiv acolo, iar 30% ce puțin 10-15 ani, iar 4 din 5 „supra-dotați“ recită pe coridoarele liceului sau facultății durerosul și disperatul îndemn al lui Goga: „Să ne mutăm în altă țară“. E o datorie națională și chiar internațională descoperirea, formarea, susținerea materială a copiilor supradotați, de care țara respectivă are nevoie pentru propășirea și supraviețuirea ei. Pentru ce? Pentru că valorile autentice împing societatea înainte și o feresc de erorile mediocrității iresponsabile și ariviste ce se înfige la conducere. Lor trebuie să li se acorde material și moral un intens și generos sprijin guvernamental. Nu ajunge o cununiță de merișor, o diplomă și o mângâiere protocolară pe creștet. Ei au nevoie de încurajare, recunoaștere, sprijin și condiții concrete de afirmare. Pentru cine? întâi pentru țara de care aparțin genetic și spiritual, istoric și geografic și față de care au datoria - oricât de mulți ticăloși s-ar mai găsi în ea - s-o iubească, s-o respecte, s-o servească, să-i ridice prestigiul, să-i fie fideli până în ultima clipă. Apoi pentru întreaga umanitate, nu pentru câteva firme cu bani, foruri interesate ori state puternice care absorb și exploatează valorile statelor mici în propriile lor interese de hegemonie, ci pentru toți cei care înțeleg cu adevărat spiritul perfect egalitar și sincer comunitar al societății de mâine. Examene, 2000 www.dacoromanica.ro 306 Tudor Opriș Triada manualelor alternative Fostul ministru Andrei Marga crezuse că deține secretul lui Polichinelle, incluzând printre marile sale „victorii11 pedagogice împărțirea anului în semestre (practicată de câteva ori, fără succes, încă din perioada interbelică) și generalizarea manualelor alternative, măsură pe care noi o practicam ca Monsieur Jourdain de mai bine de o sută de ani, chiar înaintea reformei lui Spiru Haret. în anii 1998 și 1999 s-a declanșat nebunia manualelor alternative, acea uriașă și inutilă risipă de celuloză și de miliarde de ecu oferite de bănci străine, care au îmbogățit pe mulți, devenind „afacerea nr. 111 a școlii românești. Ca toate marile matrapazlâcuri din ultimii ani și acesta a fost închis cu „tact11 și „eleganță11, singurul Stan Pățitul fiind un secretar de stat care își pusese semnătura pe 6-7 din astfel de manuale care, din cauza stipendiilor străine și tirajelor masive, aduceau venituri și ciubucuri frumușele. Bussiness-ul manualelor școalare făcea să crape de invidie dascălii secundari și universitari care percepeau doar 300.000 lei pe o ședință de meditație. Ar fi deprimant și dezgustător în același timp să redeschidem acest capitol scandalos. S-a ajuns cu isteria „alternanței11 până acolo încât să se tipărească 10-20 de manuale de același obiect al aceleiași clase și ca hemoragia de manuale să salveze mari edituri de iminența falimentului. Cât privește utilitatea acestor manuale alternative și mai ales incomensurabilele greutăți pe care le genera „variațiile11 lor de conținut și optică în pregătirea și susținerea examenelor www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 307 „naționale11, n-am vrea să ne pronunțăm pentru a nu adăuga o nouă cauză la explicarea regresului galopant al învățământului românesc consemnat de ultimile statistici mondiale, provocat în primul rând de incompetența pedagogică a „reformatorilor" improvizați sau școliți superficial prin scurte burse în străinătate. Aceștia nu au venit din Apus cu o sticluță de pomadă, cu bețișoare de promenadă sau cu un vals de Bal-Mabil cum spunea Eminescu, ci cu geamantane de programe, proiecte, manuale care trebuiau copiate cu fidelitate, chiar dacă se potriveau ca nuca în perete cu realitățile școlii și societății românești. Din nefericire pentru impostori, am intrat și eu în posesia materialelor străine care au inspirat și alimentat „curricula" și am asistat la modul cum uneori s-au „croit" noile manuale cu grafică luxuriantă și prețuri exorbitante, copiindu-li-se celor străine textele și furându-li-se ilustrațiile (ce fericire că la noi nu se aplică legea dreptului de autor pentru carte!). Nu pot decât să salut și să împărtășesc o propunere a noului ministru al educației naționale care, printre marile sale calități, numără pe aceea de a fi lipsit de vanitatea, infatuarea, suficiența și „parti pris“-ul predecesorului d-sale. E vorba de a fixa ca un punct programatic al noii politici de învățământ reducerea la 3 a numărului de manuale alternative pentru fiecare obiect și clasă. Avantajele pentru economia națională, pentru congruența și unificarea cerințelor la concursurile „naționale", pentru stoparea „afacerismului" didactic sunt normale și prea evidente pentru a fi explicitate. Problema delicată - ținând de competența viitorilor consilieri care sperăm să nu mai fie la fel de improvizați și imberbi ca cei de până acum - se referă la criteriile care vor justifica alegerea acestora de către cadrele didactice. Practica pedagogică la nivel mondial se referă la două tipuri de criterii. întâi la unele generale: sintalitate, esențialitate, interdisciplinaritate, accesibilitate (adaptare la vârstă), valoare strictă de instrument auxiliar și nu de unică sursă de informare și substituent al actului predării, preț redus, la îndemâna tuturor www.dacoromanica.ro 308 TudorOpriș familiilor. Cele particulare, care însă nu trebuie să încalce reglementările programei privind delimitarea strictă a ariei și volumului de cunoștințe sunt două, ambele acceptate de țările evoluate: a) modalitățile personale de prezentare a materiei obligatorii, care țin de temperamentul, talentul și viziunea pedagogică a autorului; b) etalonarea gradului de aprofundare a cunoștințelor obligatorii din programă în raport cu posibilitățile intelectuale ale elevilor grupați prin testare în trei categorii și deci în trei tipuri de.clase: cu nivel minim obligatoriu, mediu și crescut, ori foarte crescut (cu elevi dotați și supra-dotați). Ținând seama de aceste criterii psiho-pedagogice, operaționale într-un învățământ modem, profesorul poate alege manualul care corespunde cel mai bine nivelului real al clasei unde predă, nivel apărut spontan sau deliberat constituit fără însă a-i lipsi pe elevi - indiferent de nivelul lor - de cunoștințele omologate ca general obligatorii. Folosirea unui astfel de manual, raportat la nivelul de posibilități al elevilor, ar justifica perfect o idee - tot europeană - timid enunțată de vechea echipă și anume diferențierea examenelor „naționale" de capacitate și bacalaureat. Cele cu exigențe sporite să fie permisive, deci să dea undă verde pentru înscrierea în treapta superioară (liceu, universitate), iar cele cu pretenții mai scăzute să dea dreptul la o diplomă de absolvent de gimnaziu sau liceu, funcțională și suficientă pentru anumite locuri de muncă. S-a pledat cu patos - și pe drept cuvânt - pentru manuale unice de istorie, literatură, geografia patriei, deoarece România are o istorie o geografie, o literatură unice, care nu pot fi falsificate sau controversate și că așa cum era concepută libertatea autorilor în interiorul programei, ei puteau manifesta „preferințe" care creau nu numai grave confuzii generate de permisive atitudini antinaționale, dar și mari dificultăți în fixarea subiectelor unice de concurs și evaluarea acestora*din cauza marei diversități și uneori antinomii de conținut și interpretări. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 309 Socotim că atât cât vom respecta aria, volumul și veracitatea științifică a cunoștințelor și aici se pot accepta cele trei variante de manual fiind legate de modul temperamental de prezentare (mai sec, mai colorat, mai sintetic, ori analitic, mai descriptiv sau narativ), fie de nivelul de posibilități intelectuale ale elevilor, grupați pe colective diferențiate. Sperăm ca în cel mai scurt timp o comisie formată nu din neguțători de cărți, ci din pedagogi cu grijă pentru soarta tinerei generații și milă pentru banii publici să opereze selecția masei proliferante de manuale actuale, urmând ca peste 4 ani, când se va încheia ciclul de valabilitate al actualelor texte alternative, să se aplice judiciosul principiu al triadei de manuale al căror concurs să fie anunțat în primăvara anului 2001, astfel ca manualele să nu fie încropite în câteva luni, cum s-a întîmplat în 1998. Tribuna învățământului, 2001 www.dacoromanica.ro 310 Tudor Opriș Revenirea la activitatea educativă, o utilă măsură reparatorie Salutăm reapariția în organigrama M.E.C. a „Direcției generale a activităților extrașcolare“, menită să reunească toate formele și modalitățile clasice și modeme de a focaliza, prin activități bine coordonate, educația națională, pulverizată până la dispariție de o „curriculă“ a cărei viziune integrist-europeană centrifuga efortul formării unui tineret legat de tradițiile, experiența și valorile românești. De mai bine de 7 ani, sectorul educativ din M.I. și apoi M.E.N. s-a subțiat continuu de la o direcție generală, la o simplă direcție de... facilități, transformată într-un serviciu de... prestații și apoi la doi funcționari care nici nu mai știu de cine aparțin. De trei ani m-am tot străduit prin zeci și zeci de articole și emisiuni să atrag atenția asupra neglijării celui mai important dar și vitregit aspect al reformei inițiate care generează, prin subevaluare și marginalizare, analfabetism, semidoctism, deprinderi nocive, comportament antisocial, infracționalitate. Educația e un proces complex, cu structuri autonome și sistemice pe care nu le poți agăța de o informatizare care contribuie doar la dezvoltarea gândirii și a unor deprinderi legate de mânuirea unei tehnologii auxiliare învățării (computer, internet, jocuri pe calculator etc.), care, prin folosire abuzivă, conduc la unilateralizare și dependență. Liberalizarea totală a activităților formative, neamestecul și nonintervenția factorilor educativi în modul cum elevii își folosesc bugetul de timp liber (sporit substanțial de sâmbetele www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 311 libere și numeroasele microvacanțe), privatizarea și comercializarea (fără implicații și obligații educative) a acelor agenții care preiau unele din cele mai importante forme de organizare a activităților extrașcolare (tabere, turism etc.) au slăbit considerabil rolul și eficiența educativă a școlii. Dacă adăugăm și implicarea tot mai intens financiară și tot mai slab educativă a familiei în problemele învățământului, avem un tablou sumbru al viitorului generațiilor de mâine. Forma fără fond care a bântuit în ultimii ani reforma învățământului trebuie să ia sfârșit până nu e prea târziu. Reînființarea direcției generale a activităților extrașcolare vine să repare una din cele mai grave erori ale politicii de învățământ din ultimii ani, să unifice, direcționeze și eficien-tizeze toate liniile pedagogice care conduc la formarea unui cetățean modem, adânc legat de țara sa, dar cu o privire largă spre viitorul umanității. Direcționarea fermă a educației naționale nu va trebui să frâneze și să sufoce inițiativa, imaginația și creativitatea pedagogică, nu va neglija cultivarea individualității și valorificarea optimă a posibilităților și aptitudinilor. Reiterez o idee pe care de mulți ani am exprimat-o în presă și la diverse congrese și de care rog noua conducere a M.E.C. să țină seama: „Un tineret instruit și fără educație, un tineret pompat cu informații, dar cu vid afectiv și total amoral, adică cinic, dur, exclusiv pragmatic, fără simțul răspunderii, fără un sistem de valori morale este mai periculos decât o populație tribală, călăuzită totuși de un cod strămoșesc nescris, dar respectat cu sfințenie de întreaga colectivitate și de toate generațiile11. După o experiență didactică de peste 50 de ani, sunt convins de utilitatea acestei direcții de activitate extrașcolară și, pentru a nu redeveni serviciu de prestații, ar trebui să fie intitulată „Direcția educativă11, deoarece activitățile extrașcolare reprezintă doar mijloace, dar nu exprimă scopul principal și neglijat deocamdată al școlii, educația, care se www.dacoromanica.ro 312 TudorOpriș realizează nu numai prin intermediul acțiunilor perișcolare, ci prin alte căi tratate empiric până în prezent, cum ar fi reactivarea valențelor educative ale lecției (masiv neglijată în ultimul timp), modernizarea orelor de dirigenție, intensificarea și diversificarea colaborării cu familia, cabinetele pedagogice și medicale, și, nu în ultimul rând, o competentă orientare profesională pusă în serviciul unei cât mai armonice împliniri spirituale și unei cât mai depline integrări sociale a fiecărui elev. Examene, 2000 www.dacoromanica.ro III ASPECTE ÎNCĂ DEFICITARE SAU COMPLET NEGLIJATE Lipsa cărții științifice, o carență gravă a actualului învățământ românesc Literatura de popularizare științifică, numită după 1970 „literatură de informare științifică11, iar în prezent, prin înființarea unor puternice asociații internaționale, „literatură non fiction“ (pentru a fi deosebită de „literatura S.F.“ care operează strict în domeniul anticipării imaginative) cunoaște după 1990 o gravă criză răsfrântă în nivelul tot mai scăzut al învățământului românesc. Actuala producție de literatură „non fiction“ pentru copii și tineret o reprezintă prioritar cărțile străine, în mare majoritate enciclopedii luxoase, scumpe și prost traduse (până la deformarea unor noțiuni științifice). Traducerile trăiesc prin hârtia extraordinară, imaginile foto sufocante pentru textele seci și total neinteresante care le însoțesc și care reflectă tendințele nocive ale culturii predominant imagistice și tendențios comerciale. Ani în șir, după 1990, am tras în presă și emisiuni TV nenumărate semnale de alarmă privind proasta gestionare a elaborării, editării și testării, precum și asupra difuzării anacronice și catastrofale a acestui tip de carte, care după statisticile UNESCO se găsește pe primele locuri în preferințele dar și în necesitățile pedagogice ale tinerei generații. Nerespectarea cerințelor UNESCO privind „necesitatea pedagogică a acestei literaturi11 se manifestă din plin la noi nu numai prin absența de pe piață a unor consacrate cărți de „non fiction“ (deja intrate în clasicitate și prevăzute în bibliografia națională) care de 10-15 ani n-au mai fost reeditate, dar și prin faptul că nici unul din actualele manuale de discipline științifice nu www.dacoromanica.ro 314 TudorOpriș cuprinde (cum e normal) și o listă a bibliografiei recomandate pentru nivelul respectivei clase. Poate singura „scuză“ a M.E.C. și a editurilor ar fi lipsa bibliografiei naționale, aprobată în 1998, dar nici până în prezent difuzată și onorată. în presă s-a semnalat această gravă carență a ministeriatelor anterioare, privind finanțarea și difuzare cărții pentru copii și tineret, precum și necesitatea reluării acțiunii de dotare a bibliotecilor școlare tot mai sărăcite și nefuncționale. Sperăm că, în sfârșit, după „lupte seculare care au durat un deceniu11 să punem capăt acestei „rușini11 naționale pe care n-o trăiesc nici țările africane. Lipsa bunelor cărți științifice de popularizare din librării, din biblioteci și din preocupările de lectură ale elevilor generează grave carențe educative. Orizontul științific (ca și cel literar, de altfel, al elevilor din România) - cu unele excepții - este foarte scăzut. Excursiile în natură (zise... științifice) se consumă în discoteci, la baruri și în bufete. Atât profesorii, cât și elevii nu sunt în stare să identifice roci, plante spontane, animale - în afara celor pe care civilizația și snobismul le-au adus în preajma sau în interiorul caselor. Nu-i de mirare că dezinteresul pentru natură, lipsa atitudinilor și a comportamentului ecologic, într-o epocă de nebunie tehnică și de nevroza socială generalizată, vor pregăti terenul pentru o rapidă degradare a mediului și compromiterea biologică a multor specii și chiar a omului, prin menținerea unui exces de interes pentru anumite discipline care propulsează civilizația și de ignorare și marginalizare a altor discipline care sensibilizează interesul pentru natură și pentru protecția cadrului în care existența modernă se dezvoltă rapid însă anarhic și nu rareori profund distructiv. Lipsa unor astfel de cărți auxiliare de preț în instrucția și educația ecologică oglindește, pentru cine judecă cu deplină cinste și obiectivitate starea actuală a școlii noastre, o dovadă a iresponsabilității de care au dat dovadă - în deplină frăție și armonie - diriguitorii culturii și educației naționale din perioada tranziției. Examene, 2000 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 315 Reconsiderarea disciplinelor științifice Analizând „curricula“ lui Marga, un distins profesor de biologie a exclamat: „Se vede că e concepută de un filosof și un adept al științelor comunicării. Și-a tras spuza pe turtă“. în anii comunismului am mai avut astfel de de pilde de „partizanat“ disciplinar: pe vremea lui Miron Constantinescu istoria și-a luat partea leului, iar sub domnia Suzănicăi Gâdea, prin cataloagele liceului teoretic se lăfaiau 14 obiecte de tehnologie care de care mai inutile. Cert este că actualele programe defavorizează disciplinele științifice nu neapărat ca o revanșă a anilor când învățământul socialist le acorda o indiscutabilă prioritate (mai ales matematicii, fizicii și tehnologiilor de tot felul), ci ca o consecință a câștigurilor tot mai importante ale învățământului umanist, nondirectiv. Reformatorii contemporani impută supraîncărcarea până la refuz a programelor cu seturi informaționale redundante sau nerelevante, propunând energica descongestionare a programelor și reducerea severă a numărului de ore. Deja învățământul nostru, considerat statistic prin 1999 drept cel mai „lejer“ din Europa (anul școlar avea doar 34 de săptămâni, deci 170 de zile de școală), începe să fie pus în fața nevoii imperative de a fi rezidit de la temelii atât în direcția finalității, cât și structurii sale. Timp de aproape 50 de ani, așa-numitul învățământ preuniversitar, prin însăși titulatura lui impusă de miniștrii exclusiv universitari, era o trambulină spre treapta superioară. Bacalaureatul a reprezentat în același timp un titlu formal, luat în considerare doar la înscrierea în facultăți. www.dacoromanica.ro 316 Tudor Opriș Departe de a avea ca scop autonomia unei etape obligatorii a culturii generale, învățământul preuniversitar, pentru „ușurarea11 celui universitar, prelua adesea necritic și nepedagogic (mai ales la matematici, fizică, chimie, genetică, anatomie), materie care odinioară se preda la universități. Acest fenomen stă la baza supraîncărcării pe care o acuzăm și pe care o combatem stupid și arbitrar prin „decupări11 de calupuri de capitole sau subdiscipline din programa analitică. Una din aceste „monstruozități" pedagogice o reprezintă modul cu totul neinteligent în care s-a făcut reducerea materiei în programele de bacalaureat din ultimii 2-3 ani. Noile arii curiculare prevăd o drastică reducere a orelor consacrate disciplinelor ștințifice clasice, dar indică extrem de vag modul cum acestea vor fi structurate sistemic. N-au fost publicate propuneri nici ale cadrelor didactice, nici ale ilustrului și sterilului Institut de Științe ale Educației. Perspectiva interdisciplinară nu e sugerată în actualele planuri curriculare. Se pare că este greu, dacă nu imposibil, de unificat concepte, metodologii și teorii distante fără riscul pierderii specificității disciplinare sau al confuziei ideatice. Se ia ca un caz tipic și grav de „erezie" pedagogică apropierea fizicii de biologie care, vezi Doamne, ar obliga pe fiecare specialist să iasă din „bârlogul" lui călduț. Este regretabil că autorul acestor „idei", conferențiar universitar de fizică la Iași, n-a luat în considerare că de un număr bunișor de ani există printre interdisciplinele autonome și consacrate și biofizica. Terenul viziunii interdisciplinare îl pregătește învățământul claselor I-IV, unde studiul naturii respectă principiul globalității, cadrul cosmic oferind nenumărate cazuri și situații de interferență și interacțiune a fenomenelor de ordin fizic, chimic și biologic. Autonomizarea predării disciplinelor „clasice" are loc în învățământul gimnazal obligatoriu (clasele V-IX), care trebuie să asigure un minim de noțiuni operaționale și de deprinderi practice necesare pentru viață (când tânărul își încheie aici www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 317 cultura) și pentru etapa superioară - neobligatorie cea a liceului (clasele X—Xll/Xlll), indiferent de tip, pe care o vor parcurge cei dotați pentru învțătură. Pentru liceu, care trebuie să asigure o mare diversificare atât prin tipologie, cât și prin clase speciale și multitudinea disciplinelor opționale, reluarea ciclică a disciplinelor studiate în gimnaziu devine inoportună și anacronică. Există două soluții moderne de prezentare a disciplinelor științifice la nivelul liceului: globalizarea intradisciplinară și sinteza interdisciplinară. Globalizarea intradisciplinară conservă predarea ciclică a disciplinelor „clasice" (se repetă la nivel liceal botanica zoologia, mecanica, electricitatea, chimia organică etc.), dar nu sub forma unor acumulări și detalieri de informație, ci a prezentării problemelor fundamentale ale obiectului, în legăturile și implicările practice de mare actualitate, aplicându-se un sistem colocvial referențial și experimental de predare. Sinteza interdisciplinară vizează nu predarea unor științe autonome, ci a unor largi probleme ale societății moderne, cu multe implicații interdisciplinare, ceea ce permite noi asocieri și sinteze la care se coroborează numeroase informații din cele mai diverse domenii corelative, realizându-se un orizont modern al cunoașterii. Asociat cu lucrări frontale de laborator, cu excursii, cu mici cercetări personale, cu sesiuni de referate și prezentări la concursuri naționale și internaționale de profil și cu o lectură auxiliară asigurată printr-o producție editorială inteligentă și racordată cu programele analitice, el ar putea face atractiv și reabilita studiul disciplinelor științifice aflate într-o acută criză de statuare pedagogică. Tribuna învățământului, 2001 www.dacoromanica.ro 318 Tudor Opriș Drama cărții pentru elevi Nu ne putem plânge azi de pletora de edituri (au depășit de mult numărul de 3000) și chiar de producția generală de carte, care se apropie de cifrele consemnate înainte de 1989. Numai că, aruncând ochii pe tarabe, în librării, în standurile ultimelor târguri de carte, constatăm un lucru îngrijorător: numărul traducerilor (bune, rele, utile, inutile) depășește cu mult numărul cărților originale, iar cărțile originale închinate copiilor și tinerilor nu depășesc 2—3% din producția globală de carte, deși cititorii prezumtivi ai ei, deci cei cuprinși în arcul de vârstă de 8—18 ani, reprezintă circa o pătrime din populația țării. Prin 1971-1972, statisticile românești consemnau în producția anuală de carte un procent de 17-18% cărți cu directă adresă școlară, care acoperea mulțumitor nevoile școlii. Cartea din trecut nu era atât de somptuoasă și spectaculoasă ca prezentare grafică, dar era mai atent redactată și infinit mai accesibilă ca preț, fiind de 20-100 ori mai ieftină, și, mai ales, cuprinsă în colecții de tradiție și larg tiraj care permiteau și celor mai sărace familii să-și înjghebe o bibliotecă pentru copii, capul familiei plătind în rate, la fiecare chenzină, cărțile comandate de sindicatul întreprinderii dau instituției unde lucra. Piața liberă de carte a avut în ultimii zece ani efecte nefaste: s-a redus de 4-5 ori numărul titlurilor tipărite, incluse în bibliografia națională; tirajele au scăzut de la 30.000-40.000 la 700-1200 exemplare, în schimb prețurile au crescut enorm, atingând pentru un manual școlar 30.000-180.000 lei, iar pentru un exemplar de atlas sau enciclopedie străină 500.000-600.000 lei adică o jumătate dintr-un salariu mediu lunar. Lipsa unei producții ritmice www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 319 și de calitate și a unei piețe stabile ferme și bine orientate pedagogic a cărții școlare (care nu înseamnă doar culegeri, rezumate, exerciții, grile vândute pe la toate tarabele), a contribuit din plin la ridicarea coeficientului de inculturație școlară, care ne împinge -conform statisticilor UNESCO, de pe locul 15 în 1971, pe locul 76 în direcția producției de carte școlară originală, recomandată în programele școlare, în anul 2000.. O gravă suferință se manifestă în direcția cărții de informare științifică pentru elevi, legată de programă și imperios necesară pentru completarea și ilustrarea acesteia, deoarece este copleșită de traduceri cu grave erori de transpunere științifică, și nu rareori deficitare sub raport gramatical și stilistic din cauza amatorismului cultural al marei majorități a traducătorilor care și-au însușit o engleză argotică ori o franceză bulevardieră. Personal, aș recomanda astfel de cărți, dubioase sub raportul calității informației și supracostisitoare, doar pentru frumoasa iconografie și luxurianta prezentare grafică. Aș adăuga și faptul că la ora actuală, producția de carte este realizată cu totul anarhic și neștiințific. Fiecare editură - în lipsa unei bibliografii naționale elaborată conform cerințelor programei - tipărește ce-i trece prin cap și ofertează la întâmplare, în numele liberalismului absolut, fără a fi consultat în prealabil sutele de cataloage ale altor edituri și pe consilierii obligatorii, recomandați de Uniunea Scriitorilor, care ar trebui să le vizeze tipăriturile. Se produc îmbulziri și goluri fireșt în aria producției: cartea unui autor clasic sau recomandat, decedat de mult și fără urmași dispuși să solicite drepturi de autor, devine „economică1', este tipărită simultan de 60-80 de edituri anual, iar cele aparținând unor autori încă în viață (sau clasici care mai au rude) sunt ocolite sistematic pentru a nu se plăti drepturi de autor. Entropia producției editoriale perturbă grav procesul de învățământ, elevii fiind nevoiți să procure multe titluri de la anticari, unde prețurile sunt de 3-4 ori mai ridicate. Azi, cartea școlară verificată și atestată se mai găsește doar în bibliotecile instituțiilor didactice, și în bibliotecile orășenești sau județene pentru copii și tineret. Numai că fondurile pentru www.dacoromanica.ro 320 Tudor Opriș achizițiile de carte au scăzut galopant după 1990, blocându-se după 1998. învățătorii și profesorii au datoria să respecte o „curriculă“ foarte pretențioasă, europenistă, bazată pe un studiu individual aprofundat care solicită intens nu numai parcurgerea manualelor, dar și a lecturii literare și științifico-tehnice auxiliare. Să facem un mic calcul: la școlile mai mari, un an de studiu are 7-10 clase paralele, fiecare în serie cu 35-40 de elevi, ceea ce înseamnă că dintr-odată cel puțin 200 de elevi, ai căror părinți nu pot să le cumpere cărțile recomandate, asaltează bibliotecile școlare care nu dispun decât de 5-6 exemplare din titlul recomandat, și acelea hărtănite de atâta folosință sau chiar ediții depășite ideologic. Mulți se reped la bibliotecile de copii și tineret, orășenești și județene care deservesc zeci de școli și care se găsesc într-o situație similară. Iată de ce milioane de elevi aflați în suferință și impas cultural au imperios nevoie de o editură, cu comenzi de stat și fonduri centralizate, capabilă să-și asigure apariția la timp și în tirajul necesar a bibliografiei naționale recomandate pentru toate obiectele a cărei conformitate cu programa și corectitudine științifică a textelor impun controlul unor redactori cu înaltă calificare, așa cum se întâmplă în toate statele civilizate ale lumii care finanțează și protejează temelia instrucției și construcției naționale. M.E.C. a beneficiat încă din vremea ministeriatului lui Spiru Haret de propria editură, numită inițial „Casa Școalelor“ și după 1950, „Editura Didactică și Pedagogică11, care a asigurat timp de 100 de ani în mod exemplar atât producția de manuale cât și bibliografia școlară auxiliară. După 1992, E.D.P. s-a încadrat în legislația concurenței capitaliste, intrând în competiție cu edituri mai bogate, și supraviețuind doar prin unele comenzi oferite de minister. în prezent, producția ei de carte legată de manuale și de bibliografia națională școlară a scăzut dramatic odată cu numărul redactorilor, fiecare editură particulară din cele aproape 3000 având dreptul să o concureze în ce privește manualele și să tipărească literatura școlară www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 321 auxiliară pe care altădată E.D.P. o împărțea armonic doar cu unități specializate, cu un înalt grad de profesionalitate („Ion Creangă11, „Albatros11, „Tehnică11, „Enciclopedică”). Ar fi util ca o importantă editură privată, cu aparataj modern, cum ar fi „Aramis“ să se ofere să preia în totalitate tipărirea titlurilor din bibliografia națională, organizate pe colecții cu tiraj mare și preț cât mai accesibil, iar M.E.C. să-i asigure subvențiile ca și asistența științifică și pedagogică absolut necesare realizării unor ediții „ad usum delphini” - impuse de o școală modernă, ferită de principala maladie de care suferă cultura și învățământul de azi: „formă fără fond“. Tribuna învățământului, 2001 www.dacoromanica.ro 322 Tudor Opriș „Tinere condeie “ în colimator Am simțit o mare satisfacție că unul din miile de profesori de română care ar trebui să se ocupe și de copiii creatori de literatură - mai ales că M.E.C. va pune în practică înființarea centrelor de excelență menite să depisteze și să sprijine elevii supradotați în domeniul științific, invenție, literar și să le creeze privilegii măcar egale cu ale „olimpicilor11 naționali și internaționali - s-a încumetat să le consacre un articol. Domnul Teodor Pracsiu are se pare nu numai o practică îndelungă în calitate de membru în juriul județului Vaslui al concursului național „Tinere condeie14, dar și un excelent ochi critic. în calitatea mea de inițiator, în 1967, al acestui concurs și de președinte sau membru în juriul său național timp de 34 de ani alături de colegi de breaslă scriitoricească și de catedră (Z. Stancu, Șt. Aug. Doinaș, Fănuș Neagu, Ana Blandiana, Constanța Buzea, Aug. Z. N. Pop, D. Micu, Mircea Sântimbreanu, George Șovu, Gh. Izbășescu etc.) nu pot decât să-l felicit pentru realismul și curajul opiniilor din articolul „Tinere condeie - virtuți și servituți44 (T. î. 594 din 11-17 iunie a.c.). Inițial, însă, țin să-l asigur că în cei 34 de ani de existență acest concurs și-a dovedit utilitatea, chiar dacă figuri ministeriale de tristă amintire din anii comunismului și doi inspectori de română de după Revoluția din 1989 au încercat zadarnic să-l desființeze și să anuleze tabăra tradițională a tinerelor condeie prin comasare cu olimpiada de română și tabăra acesteia, ceea ce ar fi reprezentat o enormă gafă pedagogică. Noroc că s-au găsit în conducerea ministerului și minți luminate care au stăvilit un anumit elan destructiv, inițiat perfid de o mișcare de dizidență www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 323 scriitoricească și de contestare a clasicilor și de o formă de „postmodemism“ cosmopolit, la care anumite persoane din M.E.N. au aderat cu râvnă, dorind să distrugă una din frumoasele tradiții școlare prea strânse de ideea de identitate națională. E notoriu faptul că din 50-80 de laureați anuali ai fazei naționale a concursului și participanți la taberele naționale, peste 30% s-au realizat ca scriitori, critici universitari, eseiști, ziariști, editori de primă mână care se bucură de o unanimă apreciere și recunoaștere. Presa timpului, emisiunile de Radio-TV, zecile de antologii tipărite non-stop din 1967 până în prezent sunt înțesate de nume care se bucură azi de o largă circulație, oferind oricărui sceptic dovezi convingătoare și chiar o întreagă lucrare consacrată debutului școlar al scriitorilor români. Ceea ce relatează colegul Teodor Pracsiu se referă la nivelul județean al concursului. Etapa națională a constituit o barieră greu de trecut, un filtru atent și exigent, profesionalitatea unui juriu competent, fiind total imună „complezenței'" colegiale și „generozității" uneori interesate a juriilor județene. Are perfectă dreptate Teodor Pracsiu să se întrebe în articol: „oare cum s-o fi descurcând în zilele acestea juriul național în fața acestor aluviuni de cuvinte, acestor buimăcitoare avalanșe verbale?11. Pentru că domnia sa nu are o viziune de ansamblu asupra felului cum se răspunde pe plan național cerințelor concursului, vom preciza că multe inspectorate județene manifestă atitudini extreme: ori e o totală indiferență față de talentele literare, manifestată printr-un absenteism sfidător în privința participării, sau un formalism cras (într-o mapă județeană a ediției din 1998 a concursului am întâlnit creații ale elevilor pe care îi premiasem cu zece ani în urmă, adunate probabil în pripă de pe fundul sertarelor pentru îndeplinirea unei sarcini de serviciu), ori un exces de zel (8-9 județe au trimis în cea mai sublimă devălmășie sute de manuscrise a zeci de „Analiști" județeni cu metehnele semnalate din belșug de Teodor Pracsiu - „texte postmodemiste agramate", „încropiri verbale bizare", „aberații stilistice și sintactice"). www.dacoromanica.ro 324 Tudor Opriș Sunt de perfect acord cu Teodor Pracsiu că trebuie combătute unele excese patemaliste de tipul: „mari promisiuni11 la clasele II și III, „consacrați" la clasele gimnaziale și liceale, grija unor părinți cu bani ori subvenționați de miliardari de carton de a tipări odraslelor cărțulii inepte, lansate cu un nemaipomenit tam-tam în ambianța inflamată de un patriotism local. Din nefericire există „genii precoce11 reale (nu fabricate în retortele neautorizate ale unor familii veleitare sau dascăli care dau gradele didactice) și nu avem dreptul să le tratăm cu neîncredere sau, dintr-un așa-zis „scrupul11 pedagogic, să le debutăm la Sfantul-Așteaptă, cum gândea răposatul Laurențiu Ulici, fostul președinte al Uniunii Scriitorilor care nu-i prea iubea și încuraja pe adolescenții talentați, fiindu-i frică de prea marea „puiere“ de scriitori tineri care ar putea pereclita liniștea mafiilor literare deja constituite care își dispută premiile și gloriola de moment, locurile de la Academie sau din viitoarele istorii literare. Problema nu este de a temporiza sau stăvili talentele precoce. Vârsta afirmării valorii scade vertiginos; televiziunea, intemetul, computerul fabricant de literatură programată trezesc și coc prematur unele aptitudini, accelerează integrarea în circuitul social, dincolo de clasicele etape biologice și psihologice pe care ne-am obișnuit din comoditate să le invocăm. Abia în zilele noastre se confirmă ceea ce Comeille - contrazis de „oficialul" Boileau - susținea curajos acum trei-patru sute de ani: „la valeur n’attend pas le nombre des annees". Pot să-l asigur pe colegul Teodor Pracsiu, cu toată autoritatea unei experiențe de o jumătate de veac, că multe din creațiile de azi ale unor elevi de 15-18 ani, sunt superioare prin conținut și expresie artistică multora din creațiile în versuri și proză ale unor scriitorași contemporani vârâți prin efracție în manualele alternative ale ciclului gimnazial. îl previn, de asemenea, că la ora actuală există pe puțin o duzină de elevi români care tipăresc la edituri onorabile („Eminescu", Cartea Românească", „Dacia", „Cronica") volume bilingve sau trilingve, primesc prestigioase www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 325 premii internaționale („Mallarme11, „Novalis“, ,,Pavese“) și distincții UNESCO și „Princeton“pentru poezie. O corectă, inteligentă și competentă diagnosticare a valorii reale cade în răspunderea mentorului (scriitor, descoperitor întâmplător sau conducător avizat de cenaclu), deci a acelora care depistează, evaluează și îndrumă talentele capabile de performanțe estetice care să ne așeze în rând și poate dincolo de rândul țărilor care astăzi se „oferă" să ne dea lecții. N-avem nevoie de primenirea concursului (vânturile „noi“ sunt adesea poluante și toxice), ci de primenirea celor care la ora actuală întocmesc regulamente proaste de concurs, organizează în silă și-n dorul lelii competiția, promovează la faza națională cantitatea și nu calitatea, ezită să dea undă verde adevăratelor valori care se pierd prea adesea și în prea mare număr în anonimat. Tribuna învățământului, 2001 www.dacoromanica.ro 326 Tudor O priș „Avem destui copii și adolescenți excepțional înzestrați44 Cu ce sentiment întâmpinați, domnule profesor, intrarea Dumneavoastră în al 75-lea an de viață, în al 55-lea an de dăruire neostenită școlii și în al 60-lea an de mânuire a condeiului literar? Dacă nu mi-ați fi adus aceste precizări „punctuale" - ca să folosesc un termen intrat în ticurile verbale ale politicienilor de azi - m-aș fi simțit ca un ornic care din neglijența stăpânului n-a mai fost întors cam de multișor și a rămas înțepenit la o cifră de ani care îmi dă sentimentul că aș mai putea fi de folos țării și semenilor. De altfel, aproape neverosimila Dumneavoastră tinerețe mintală și sufletească vă ajută să fiți mereu în mijlocul „ucenicilor", să ne dați cărți interesante și proaspete ca acelea care în anii 2000și 2001 v-au sporit enorm popularitatea. Parcurgem cu încântare enciclopediile pe care le-ați tipărit recent, volumul memorial „Oameni și întâmplări" unde avem prilejul să ne întâlnim cu personaje celebre precum Călinescu, Arghezi, Bacovia, Mușatescu, Păstorel, excepțional portretizați și mai ales „învățământulromânesc, încotro?"singura lucrare pedagogică din ultimii zece ani unde cu o înaltă competență, cu mult curaj civic, cinste profesională și îndurerat patriotism ați radiografiat recenta și chinuita reformă care, pornind de la bune intenții de integrare europeană, a coborât prin superficialitate, incompetență oarbă și ignorare a tradițiilor și experienței naționale, școala românească de pe locul 7 în lume în 1972 pe locul 34 în 1998, așa cum recunoștea invocând statisticile UNESCO, ex-ministrul Andrei Marga. Cartea, care ar trebui să fie un „vade mecum “ pentru cei ce se autodeclară „reformatori", și-a epuizat aproape instantaneu www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 327 modestul tiraj. Sperăm însă ca cei de „sus“ care au apucat s-o citească cu jenă vor fi avut destulă conștiință profesională ca să recepteze adevărurile privind degradarea și decadența tot mai vizibilă a învățământului românesc. Care ar fi după Dumneavoastră principalele cauze ale acestei situații critice? Cauzele sunt multe și variate. Unele țin de situația economică dezastruoasă, altele sunt generate de politica globalisto-integristă prin care ni se cere discret atenuarea până la ștergere a identității naționale și copierea modelelor transnaționale. Unele vizează slăbirea rolului familiei și a cooperării ei cu școala, altele acuză incompetența sau inexperiența așa-zișilor „reformatori" și „formatori". Ar putea de asemenea să fie invocată pregătirea și calitatea vocațională tot mai precară a cadrelor didactice, pe deasupra, prost plătite și marginalizate și care își pierd treptat autoritatea în fața elevilor și prestigiul în fața societății, invitând indirect pe cei tineri să evite această profesiune cenușăreasă. Cred că problemele bugetare, programele eronat gândite pedagogic, manualele prea numeroase, prost scrise, îmbâcsite și confuze, neglijarea condamnabilă a laturii educative a învățământului în favoarea concentrării obsesive și iraționale asupra mijloacelor electronice, vor agrava și accelera hibele învățământului de azi și vor întreține hemoragia dc valori tinere către alte țări. Cam trist tabloul ce ni-lprezentați. Nu întrevedeți și o geană de speranță în această viziune aproape apocaliptică? Omul simplu înțelege greșit „apocalipsa", care nu înseamnă sfârșitul umanității, ci sfârșitul unui ciclu de civilizație ajunsă la un stadiu de decrepitudine. Un eveniment „cosmic" va pregăti pentru încă 6000 de ani, așa cum prevăd unele „cărți blestemate", dar și cercetări moderne, o nouă etapă în evoluția omenirii. Nu putem stopa un proces inexorabil, dar vom reuși cu eforturi conjugate, prin înțelegere, toleranță și înțelepciune să atenuăm degradarea morală și să temporizăm pentru o perioadă alunecarea spre exitus a unei ere planetare de care, din nefericire, noi aparținem. Așadar cred că prin anii 2015-2020 www.dacoromanica.ro 328 TudorOpriș se va produce redresarea actualei stări, când tânăra generație va atinge un anumit grad de maturitate și autonomie și va orienta în acest sens mersul unei societăți în derivă. Aveți încredere în noua generație în mijlocul căreia trăiți și care nutrește pentru Dumneavoastră o mare stimă și dragoste ? Avem destui copii și adolescenți excepțional înzestrați și educați dar și destui băieți declasați, scăpați din vizorul familiei, școlii, societății și regimente de fete frumoase, preocupate doar de cochetărie și aventuri facile și productive, cu mintea și sufletul gol. Pericolul cel mare pentru națiune este că „intelighenția11 ne părăsește masiv, iar marea masă imatură, semidoctă, intoxicată de năravurile și viciile pseudo-civilizației occidentale va ajunge la conducere și ne va declasa ca națiune. Școala anilor ce vor urma, credeți că va putea juca un rol în redresarea morală și intelectuală a națiunii? Cred că da. Cu condiția ca învățământul să devină pentru guvernanți o reală prioritate națională, ca familia să consacre ceva mai mult timp educației copiilor, ca în locul miilor de educatori improvizați să angajăm dascăli calificați, ca la conducerea învățământului și a diverselor institute aferente să fie angajați, printr-un concurs sever și obiectiv, inspectori și cercetători competenți care să nu-și îngroape birocratic 8 ore de muncă între munți de hârtie inutilă și cafeluțe fumegânde, ca să punem minți luminate să elaboreze programele și manualele, ca să dăm tineretului nu numai diplome cu care mor de foame, dar și idealuri, orizonturi, șanse concrete de perfecționare și împlinire, bucuria și mândria de a servi o țară care-și pune toate speranțele redresării în atașamentul lor patriotic. V-am sărbătorit cu aceeași dragoste la împlinirea vârstei de 60, 65, 70, 75 de ani. Ce ne veți aduce în generosul Dumneavoastră sac când peste 5 ani vă vom sărbători pentru cei 80 de ani la fel de tineri? www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 329 Rog pe Cel de sus să-mi mai dea putere să duc la capăt câteva proiecte. Ca scriitor, aș vrea să-mi închei memoriile (perioada 1990-2005), să definitivez „Enciclopedia liliput" a naturii pentru cei mici din care au apărut în 2001 trei volume din cele 20 proiectate până în 2005, să-mi public opera completă de poezie (1940-2000) cu ajutorul Uniunii Scriitorilor. Pe plan pedagogic aș vrea să urnesc la Editura „Aramis“ pentru ridicarea învățământului de literatură română cele 70 de antologii ale celor mai frumoase creații lirice, epice, dramatice, eseistice românești dintre 1800-2000, precum și colecția „Ethos“ care să ofere diriginților - care fac matematică, fizică, colecte de bani sau statistici de absențe nemotivate în ora de dirigenție - texte celebre pe teme etice de la cinste la patriotism, virtuți etern umane despre care nu mai vorbim elevilor de mai bine de un deceniu. Vă mulțumesc domnule profesor pentru interviul acordat $z vă urăm o inepuizabilă forță de muncă spre binele învățământului românesc. A consemnat, Prof. Dumitru TATARU Ateneu, 2001 www.dacoromanica.ro 330 Tudor Opriș Pe marginea unor critici adresate M.E.C. Două atacuri frontale s-au năpustit asupra actualei conduceri a M.E.C.: cele 8 pagini ale „Barometrului" - supliment al ziarului „Ziua“ de luni, 15 octombrie a.c. și scrisoarea critică a ex-ministrului Andrei Marga privind sugrumarea reformei învățământului după plecarea sa, apărută în „Adevărul" de miercuri, 21 noiembrie a.c. în evaluarea primului an de guvernare Năstase, făcută de cotidianul „Ziua", notele cele mai mari le-a luat presa (pentru neîngrădita libertate) și Mugur Isărescu (pentru arta sa machiavelică de a demola băncile și a ne goli buzunarele), iar cele mai mici le-au luat Vădim și PRM. Dintre ministere, M.E.C. a fost notat extrem de sever. I s-a reproșat lipsa de combativitate și de interes pentru propriul buget (cel mai scăzut din Europa), salarizarea de mizerie a cadrelor didactice și auxiliare, „șpăgile" și comisioanele încasate de pe urma impresionantului număr de manuale alternative din tipărirea cărora s-au înfruptat alături de edituri și autori o armată de funcționari care au manipulat aprobarea și difuzarea lor. Apoi s-au invocat desele schimbări produse în sistem, nenumăratele experimente sterile și costisitoare, lipsa unei strategii coerente, a unor măsuri de natură să stimuleze procesul de învățământ care pierde din punct de vedere calitativ prin programe proaste, schimbate de la an la an, mediocritatea generalizată care nu e salvată de cele câteva „vârfuri" olimpice care sunt mereu scoase în față, ca și mediocritatea personalului didactic, cu mii și mii de cadre necalificate sau improvizate, din care „crema" a migrat spre învățământul superior sau către profesiuni cu mult mai bănoase. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 331 Actuala formație ministerială a fost apreciată ca cea mai antireformistă din cadrul Executivului, iar ministrul Ecaterina Andronescu o „marionetă11 politică, propunându-se o remaniere radicală și urgentă. După atacul frontal din „Ziua“ a urmat colac peste pupăză, scrisoarea ex-ministrului Andrei Marga, supărat că nu i s-a prelungit șansa să demoleze până la capăt vechea școală românească. A imputat actualei conduceri distrugerea Noului Curriculum Național din 1998, sau abrogarea măsurilor de reformă adoptate în orice țară europeană prin măsuri cum ar fi „decizia de îngrădire și de interzicere a manualelor alternative", „readucând pe scenă socialismul oriental". Respect democratic opiniile evaluatorilor care evidențiază o realitate cunoscută de toată lumea și chiar asprele imputări aduse de profesorul Andrei Mai^a, văzându-și în primejdie „monumentul" didactic mai durabil ca arama - după cum credea. Dar m-a mâhnit lipsa de onestitate și de obiectivitate a criticilor, care n-au ținut seama nici de acumularea incompe-tențelor, gafelor și erorilor de-a lungul primului deceniu al tranziției, nici de cauzele care au adus învățămânul românesc pe pragul colapsului, punându-le în cârcă unei singure echipe ministeriale care le preluase tale quale doar cu un an în urmă. Intr-o recentă cartea a mea, „învățământul românesc, încotro?" (Ed. Semne, 2000), am încercat să analizez multi-direcțional primii zece ani de reformă și, trebuie să recunosc, multe din obeivațiile mai sus menționate semănau ca două picături de apă cu cele formulate și de mine încă din 1996 și făcute publice într-un mare număr de articole apărute în diverse publicații, pe care le-am expediat și la cabinetul ex-miniștrilor Petrescu și Marga, unde n-au ajuns niciodată din motive lesne de înțeles. Reforma din anii 1998-2000, când școala a fost supusă unei accelerații demențiale, a bulversat învățământul, a zăpăcit programele și manualele care, supuse presiunii și fizio-cratismului didactic au început să apară ca ciupercile (unele chiar otrăvitoare). Ceea ce a însemnat „curricula11 Marga, gândită în 1990 și aplicată masiv în 1998, a fost un pas înapoi față de stadiul real al pedagogiei euro-atlantice. Pe creasta www.dacoromanica.ro 332 Tudor Opriș noului mileniu marii pedagogi occidentali s-au cam speriat și dezis de „inovațiile11 care după 1990 începeau să genereze incultură sau subcultură, și constituiau teren favorabil manifestărilor antisociale violente. Grupul social de la „Ziua“ a sesizat corect principalele hibe: subfinanțarea învățământului, baza materială precară a multor școli, situația catastrofală a învățământului rural, salarizarea umilitoare, incompetența unor așa-ziși specialiști plimbăreți prin străinătate, slaba calitate a programelor și manualelor, simple calcuri ale pedagogiei occidentale, birocratismul incurabil al actelor administrative, corupția ce se întinde ca o pecingine de la examene, testări și numiri, până la selecția manualelor. Slaba pregătire a unei părți a personalului didactic, mediocrizarea rezultatelor de ansamblu, alături de exodul valorilor în străinătate constituie fenomene nocive care sporesc performanțele țărilor dezvoltate în detrimentul acelora defavorizate, de unde provin, dar care au investit în ei și care devin din ce în ce mai dependente de liderii mondiali,Realități triste care trebuie să stea clipă de clipă în fața actualei conduceri a ministerului, asaltată de critici. Este foarte adevărat că actuala conducere nu dovedește nici curajul decizional de a face curățenie în ograda încă plină de oportuniști și clientelă politică din motive, se pare, diplomatice, de conciliere și nici preocuparea de a invita la implicare și colaborare valori reale ale învățământului, care stau în umbră, scârbite de năravurile politicianiste. Andrei Marga nu are dreptate când acuză că noua conducere calcă în picioare „măreața11 sa reformă. Dimpotrivă, conducerea actuală respectă și duce mai departe firul trainic al reformei, dar nu poate să nu ia măsuri de corectare a greșelilor anterioare. Tradițiile școlii noastre și realitățile socio-economice românești nu se pot plia cât ai bate din palme condițiilor intransigente impuse de organismele internaționale de globalizare și integrare. In condițiile unor bugete de 2-3 ori mai mici decât nevoile minimale nu ne putem permite, cum propusese Marga, extravaganța de a înlocui modestul, dar temeinicul liceu pedagogic cu pretențioase colegii nepragmatice, care vor obliga pe finanțiști să plătească diferențele salariale dintre învățător și profesor, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 333 încărcând astfel substanțial planul financiar-bugetar. De asemenea nu ne putem permite risipa uriașă de hârtie pe care o implică liberalizarea totală a producției de manuale alternative. Luxul de a tipări ca țară săracă și secătuită economic 20 de manuale la un singur obiect, de la o singură clasă sau, ceva și mai grav, dispariția oricărei restricționări privind numărul de variante, urmând ca doar selecția beneficiarului să fie hotărâtoare, ține de nesăbuință. Are oare timp și bani un biet profesor obligat să cumpere și să consulte zeci de manuale pentru a-1 alege pe cel convenabil în timpul scurt dintre apariția manualelor în librării și începerea anului școlar? Să-mi arate mie profesorul Andrei Marga în care țară ultra-civilizată nu se ține în frâu un astfel de fenomen editorial din motive economice, ecologice și pedagogice, raționalizare legitimă de care noi nu am vrea să ținem seama pentru a nu fi, vezi Doamne, sancționați de Comunitatea Europeană pentru încălcarea legilor pieții libere. De la Spiru Haret până la reforma comunistă din 1948, când au fost introduse manualele unice, valabile până în 1993, au existat la un anumit tip de liceu, la un anumit obiect de la o anumită clasă, circa 3-4 variante, aprobate de minister dintre zecile de manuscrise prezentate. Cine pledează pentru un număr nerestricționat de variante care seamănă între ele precum copiile de xerox nu e un adept al spiritului european, ci mai degrabă ar putea fi un avocat al afacerismului subteran, iar a socoti drept un gest anti-european interzicerea oficială a unui manual de istorie care batjocorește adevărul și demnitatea națională și a-1 apăra cu dinții, este o dovadă de dispreț față de constituția țării. Reforma merge greu și ținând seama de disproporțiile flagrante dintre pretențiile impuse și posibilitățile oferite, unica soluție de a o umi este mobilizarea activă și creativă a tuturor factorilor și persoanelor implicate în formarea tinerei generații și supraviețuirii noastre ca națiune. Sunt convins că prin consens și solidaritate națională, prin respect și încredere în valorile care ne motivează prezența și rămânerea în universalitate, vom reuși într-un timp istoric, care depinde de puterea noastră de sacrificiu, de gradul nostru de conștiență și conștiință să plasăm România în locul pe care îl merită în lume. Tribuna învățământului, 2002 www.dacoromanica.ro 334 TudorOpriș Obligativitatea clasei a IX-a — o mutare simplă numai pentru maeștri improvizațiilor didactice Această clasă a IX-a nu se adaugă pur și simplu duratei generale a învățământului preuniversitar, ci se deplasează de la un ciclu la altul, fiind luată din zestrea liceului și trecută în cea a școlii obligatorii. Pentru cei neinițiați sau pentru maeștrii improvizațiilor didactice de care am avut din belșug parte în ultimii zece ani, ar părea o chestie pur administrativă: transferul mecanic al acestor module didactice de la liceu la școala generală. In realitate, va fi nu numai o repoziționare a clasei a IX-a, ci și o reconsiderare a programei acestei clase, în vederea integrării ei în sistemul de cultură obligatorie. Va urma și o restructurare radicală a învățământului liceal care, redus la trei ani, deci ieșit din simetria tradițională a învățământului preuniversitar (patru ani învățământ primar, patru ani învățământ gimnazial și patru ani de liceu), va trebui să-și construiască o cu totul altă structură. Clasa a IX-a, clasă finală a învățământului obligatoriu, va trebui să constituie o sinteză cu deschidere spre viață și integrare socială. Conținutul programelor și manualelor acestei clase va trebui orientat spre această finalitate, deoarece mulți absolvenți de nouă clase vor merge să se încadreze în muncă. Este total contraindicată introducerea în programele claselor I-IX de discipline opționale, deoarece învățământul obligatoriu se adresează întregii populații de 6-16 ani, căreia trebuie să i se acorde un regim informațional egal. Opțiunile speciale ale copiilor de aceste vârste pot fi cultivate în cercuri, cenacluri etc. Cu șanse mari de scandal public se ridică o problemă controversată: trecerea de la școala de nouă ani la liceu urmează www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 335 să se facă prin valoarea mediei rezultatelor obținute în clasele anterioare. Ținând seama de subiectivitatea notării și de tendințele spre coruptibilitate a docimologiei (cea mai înapoiată ramură pedagogică), isteria meditațiilor pentru examene va fi înlocuită cu interminabilul șir de sarsanale cu cadouri ce vor lua drumul școlii pentru „înduioșarea11 cataloagelor și „înflorirea11 lor cu note mari. Și mai e ceva. Din experiența mea didactică, am constatat cu uimire că nici 5% din premianții cotați cu 9 și 10 sau șefi de promoție nu s-au afirmat ca personalități, pierzându-se în masa de anonimi și mediocrități sociale. Reformatorii învățământului nostru vor trebui să fie atenți ca nu cumva posteritatea să-i arate cu degetul pentru consecințele nefaste ale aplicării unor principii matematizate care nu țin de natura umană și de valoarea intrinsecă a individului, ci de o formă de performanță pe care foarte rar viața o validează. Palmaresul vocațional și calitățile intelectual-morale care îl motivează și-l susțin mi se par mai relevante decât performanțele de elev bun la toate în școală, dar incapabil să se afirme prin ceva în societate. Curierul Național, 2002 www.dacoromanica.ro 336 TudorOpriș Reorientări judicioase și pericole iminente ce pândesc M.E.C. Am salutat cu un sentiment de ușurare înlocuirea ministrului Marga și a vârfurilor echipei lui care ar fi putut adânci fisurarea temeliei școlii românești în 2-3 ani de prelungire a mandatului, și mi-am exprimat speranța că noul ministru va corecta aberațiile unor ținte și traiectorii ale reformei. începutul de drum a fost promițător. Un succes l-a constituit reînființarea Direcției generale a educației, dispărută subit după Revoluție, măsură cu atât mai păguboasă și stupidă cu cât Parlamentul, în unanimitate, redase încă din 1997 ministerului titulatura de „Minister al Educației Naționale". A trebuit să mai treacă aproape 5 ani pentru ca diriguitorii să-și dea seama că educația nu e o responsabilitate civică amatoristică a întregii societăți (de aici dispariția oficială a preocupărilor educaționale în M.E.N.), ci o sarcină națională pe care trebuie s-o preia o competență pedagogică instituționalizată și s-o dirijeze științific, pentru a se evita fenomenele sociale negative, din ce în ce mai virulente și nocive în ultima vreme (abandon școlar, toxicomanie precoce, violență, declasare morală, infracționalitate sporită a minorilor). Dar și aici s-a operat cu jumătăți de măsură. Direcția generală a fost intitulată „de activități extrașcolare“, când mai bine de un veac astfel de preocupări au fost încredințate unui serviciu specializat indus în direcția educativă. Noul titlu acordat acestei direcții generale îi reduce drastic obiectul și îi limitează sever aria de acționare și forța de implicare în procesul general-educativ. Chiar și așa, cu www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 337 un personal redus la maximum (7-8 față de 30-35 în trecut) și competența ciuntită, această direcție generală a reorganizat și reactivat clasele elevilor și palatele copiilor, a recuperat două concursuri naționale prestigioase și de tradiție (al tinerelor condeie și al presei școlare) sufocate zece ani de incompetența unei alte direcții căreia îi fuseseră atribuite și care le-a monitorizat și gestionat sub orice critică, a precizat și reorientat activitatea inspectorilor cu probleme educative, a inițiat și sprijinit programe educative promițătoare, a extins și modernizat sistemul taberelor, înregistrând succese demne de menționat. Socotim de asemenea justificată și oportună intervenția energică a ministrului învățământului în problema manualelor alternative care sub oblăduirea ministeriatului Marga tindea să devină un florid cancer editorial, o afacere bănoasă pentru editori și autori neaveniți, dar păguboasă pentru învățământ, părinți și elevi. Proliferarea smintită a numărului de variante, la adăpostul legilor imanente ale pieții capitaliste, și demagogiei liberalizării producției (15-18 variante pentru un obiect la aceeași clasă) producea un imens și inutil consum de celuloză (în detrimentul bibliografiei naționale a elevilor, aproape total neglijată), o concurență neloială, atât cât persoana care răspundea de problemă era soția unui editor important, genera puncte divergente și chiar diametral opuse la unele obiecte unde nu se puteau negocia realitățile naționale (ex. istoria și geografia patriei, istoria literaturii române). De asemenea, creea mari dificultăți în evaluarea și așa dogmatică și hipermatematizată a răspunsurilor la concursuri și examene elevilor care studiau după 5-10 manuale care se băteau cap în cap în estimări, datorită unor programe analitice care precizau tema și subiectul, lăsând autorilor libertatea interpretării, nu rareori tendențioasă și generatoare de scandaluri publice. Cu toate gafele ministerului (editorii ar fi trebuit să fie preveniți de aceasă măsură limitativă înainte ca ei să facă importante investiții), cu toate concesiile făcute sub presiunea www.dacoromanica.ro 338 Tudor Opriș explozivă a editorilor, fermitatea cu care d-na Andronescu a apărat un principiu al ministerului, pe care îl socotim just și în spiritul marilor tradiții ale școlii românești: manuale alternative mai puține, dar de calitate și la un preț accesibil, merită să fie apreciată. Binevenită a fost și meținerea liceelor pedagogice, intrate în tradiție și încă oportune azi, când învățământul rural e în grea suferință, ba mai grea decât pe vremea lui Spiru Haret, iar transformarea lor în colegii pedagogice cu pretenții profesorale, dar cu salarizare tot de învățător, ar fi pustiit și mai rău școlile de la sate. La fel de benefic a fost și proiectul de înființare a unui Centru de Excelență pentru Tinerii Capabili de Performanțe (C.E.T.P.C.) cu sediul în București, precum și cu centre regionale. Am salutat în presă cu tot entuziasmul această inițiativă a profesorului clujan Constantin Corega, răsplătit de partidul de guvernământ cu funcția de consilier al ministrului, apoi de inspector general școlar al județului Cluj și recent, de secretar general pentru învățământul preuniversitar și așteptăm să auzim cum se materializează aceasă inițiativă care n-a fost supusă discuției publice și despre care avem până în prezent foarte puține și neconcludente știri. La fel, nu putem decât să felicităm și să ne solidarizăm cu doamna prof. univ. Ecaterina Andronescu, ministrul Educației și Cercetării, pentru fermitatea cu care a refuzat amestecul politicului în învățământ și a pus, mai presus de „aranjamentele" propriului ei partid, respectarea constituției și prevederilor internaționale în problema segregației etnice școlare la Tg. Mureș, cerută și chiar începută de UDMR. Dintre primejdiile care continuă să stea în calea reformei aș aminti: - decalajul, tot mai resimțit, dintre o elită școlară cu evidente propensiuni intelectuale și creative, care se va înstrăina www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 339 de noi dacă nu vom lua măsuri s-o încurajăm, s-o cultivăm și s-o implantăm în grădina noastră și o masă amorfă de mediocri și semidocți, în plină creștere, cu care va trebui să ne integrăm în comunitate europeană; - creșterea îngrijorătoare a tendințelor vicioase și a comportamentelor antisociale (abandon școlar, vagabondaj, fumat, drogare, alcoolism, violență, infracționalitate infantilă și juvenilă), ca urmare a vidării procesului educativ de substanță și ținte etice, a proastei gestionări a timpului liber al elevilor, mai ales în week-end, a lipsei de control și de dublare a instrucției cu aspecte educative, care să modeleze comportamentul elevilor în școală și în afară de școală; - superficialitatea muncii diriginților, redusă adesea la ora săptămânală, consacrată, prin rutină, activităților financiar-administrative sau „suplimentării*1 pregătirii de specialitate; - deficiențele legăturii școlii cu familia, prea adesea redusă la un parteneriat pecuniaro-administrativ, din care îndrumarea și conlucrarea pedagogică (consultare, conferințe, lectorate) au început să dispară; - fetișizarea informatizării și haotizarea atracției aproape obsesivă a navigării pe Internet, consumând ore întregi din ziua unui elev și fiind considerate un scop în sine și nu un mijloc auxiliar de accelerare și eficientizare a muncii didactice, ar putea avea repercursiuni psihice și biologice (prin reducerea masivă a ariei de activități fundamentale ca lectura, sportul, excursiile etc.), consecințe încă nestudiate și estimate de psihologi și medici și care ar putea constitui începutul dezumanizării de tip tehnocratic a procesului instructiv-educativ; - elaborarea pripită și festivistă a unor proiecte importante de reformă curriculară, cum ar fi trecerea la învățământul general-obligatoriu de 9 ani, ceea ce implică modificări structurale pe care inițiatorii măsurii încă nu le-au luat în considerare și pus în discuția publică; www.dacoromanica.ro 340 Tudor Opriș - menținerea în continuare a actualelor programe supraîncărcate, confuze, neexplicite, insuficient corelate interdisciplinar și a actualelor manuale, deficitare sub raport metodic și stilistic și neatractive, însă luxuriante grafic și scumpe, datorită incompetenței celor ce întocmesc programele, amatorismului unor autori, caracterului comercial imprimat de edituri, criteriilor artificioase și sofisticate de evaluare impuse comisiilor de selecție; - degenerarea pedagogică tot mai accentuată, prin proastă conceptualizare și sisteme birocrato-matematizate de evaluare, a unor concursuri tradiționale de prestigiu, cum a fost recentul scandal iscat de finala olimpiadei de română, ținută la Iași, unde aproape o jumătate din concurenți au contestat conținutul, obiectivitatea aprecierii, ca și incorectele „avantaje"; - scăderea îngrijorătoare a calității muncii didactice prin obnubilarea salarială, diminuarea constantă a autorității și prestigiului, provocată de subcotarea profesiei de cadru didactic, lipsa stimulentelor morale și materiale, fragilitatea rețelei de perfecționare și slaba încurajare a autoperfecționării profesionale. Pentru fiecare din aceste „pericole" prea evidente pentru a nu fi recunoscute și admise există un masiv pachet de exemplificări concrete și de soluții de prevenire și combatere pe care spațiului restrâns al articolului nu ne îngăduie să le expunem în detaliu, dar care ar trebui să stea în atenția cadrelor de conducere și membrilor atâtor anexe, „comitete și comiții", care gravitează în jurul acestui minister dator să-și demonstreze mai activ și convingător competența și promptitudinea. Tribuna învățământului, 2002 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 341 Obsedantele dileme ale viitoarei clase a IX-a Trecerea la învățământul general-obligatoriu de 9 ani ar trebui să pună în alertă maximă M.E.C. care, deocamdată, în fața comisiilor parlamentare de profil, a prezentat și a pledat pentru formula cea mai comodă, economicoasă și non-perturbatoare, aceea a transformării anului final al grădiniței (pregătitor) în an incipient al cursului primar. La prima vedere formula pare ispititoare. Nu se vor face reduceri de posturi și nici suplimentări importante de învățători, deoarece educatoarele ultimului an de grădiniță pot deveni învățătoare în urma unor recalificări rapide (nu există deosebiri radicale în programe și pregătire profesională care impun o perioadă prea lungă pentru obținerea echivalării). Eforturile financiare vor fi minime. Este vorba de ușoara creștere a posturilor de învățători la clasa I, deoarece ultimul an de grădiniță, facultativ, devine an primarial obligatoriu. Asigurarea spațiului de școlarizare nu naște nici ea o problemă insurmontabilă. Se poate găsi o sală de clasă în plus (dat fiind scăderea progresivă a populației școlare) și, acolo unde aglomerarea e prea mare, se va recurge la spațiul școlar al grădinițelor unde vor putea funcționa noile clase, ceva mai îmbogățite, prin obligativitatea școlarizării de la vârsta de circa 6 ani, clase care vor fi însă dependente administrativ-financiar de școlile generale la care vor fi atașate (există numeroase precedente în trecut, când clasele liceale funcționau în localul școlilor generale și invers.). Soluția propusă Parlamentului este una de maximă eficiență economică, dar de minimă rezistență pedagogică. Ca să www.dacoromanica.ro 342 Tudor Opriș nu se strice vechea structură a școlii de 8 ani cu noi programe și manuale ar fi necesar - în viziunea unor reformatori - să „umblăm" doar la actuala clasă I, programele claselor II—VIII rămânând invariabile, avansând doar cu o unitate cifra lor denominativă (clasa a VUI-a devenind clasa a IX-a. Dat fiind vârstele mici ale acelor clase inaugurale ale cursului primar (6-8 ani), materia actualei clase I ar putea fi divizată în doi ani, acordându-se astfel un mai larg interval de timp însușirii aplicative a unor operații de bază (scris - citit - socotit), domeniu deficitar, unde consecințele se resimt cu efect întârziat la examenul de capacitate. In rest ar fi O.K., spre marea bucurie a reformatorilor scutiți de alte eforturi. Soluția - repet - pare bună, dar este un joc „de-a furatul căciulii". Dacă nimic nu se schimbă pe aici, pe acolo, măcar în punctele esențiale, ca să-l parafrazăm pe Caragiale, ar trebui să-i retragem calitatea de „reformă", coborând-o la nivelul de „retuș curricular", procedeu suveran în croitorie, când e vorba de o haină un pic prea strâmtă sau o leacă prea largă. Aparent bine așezate și copiate din belșug după modele occidentale, criticate însă tot mai vehement după 1998 chiar și în țările de proveniență, unde rezultatele scontate la începutul mileniului nu par deloc strălucite, generând superficialitate, liberalism periculos și deculturație, actualele structuri curriculare românești sunt un fel de anteriu al lui Arvinte cu multe cârpeli, improvizații și soluții pedagogice discutabile și chiar nefericite, cum ar fi, de pildă, predare globală, adică în „devălmășie", fără gradații și legături dialectice, a tuturor științelor la clasele mici, sistem numit în derâdere de pedagogii francezi „tohu-bohu". Cu un astfel de bagaj haotic și împovărător, elevii ajung în clasele mari cu lacune grave în privința indentificării inventarului lumii vii și nevii, cu o viziune cețoasă a factorilor de mediu și cu o aproape nulă cunoaștere a ecologiei, disciplină fundamentală pentru supraviețuirea speciei umane, amenințată din ce în ce mai insistent cu extincția biologică și chiar spirituală de excesele necontrolate ale actualei supercivilizațiii tehnologice, exaltată de tânăra generație. www.dacoromanica.ro Drama învățământului romanesc de azi 343 Poate că ar fi necesar ca noua reformă, fără să împovăreze prea tare bugetul, să aibă în vedere și probleme de conținut privind o mai rațională diviziune a materiei, o prezentare mai clară, mai explicită și sintetică a informației esențiale, completată nu prin navigare haotică pe internet, ci prin lecturi suplimentare științifice utile și atrăgătoare, care, pentru vârstele de 6-14 ani, lipsesc aproape cu desăvârșire din bibliografia școlară și recomandările manualului. Apar deficitare și acele aspecte educaționale care colaborează în textul lecturilor și recomandărilor la formarea comportamentului civilizat și a conștiinței morale și patriotice a viitorului cetățean. A doua soluție a unui an în plus va elimina din start ideea că acest „supliment11 cultural trebuie să fie o „lipitură" menită să incomodeze cât mai puțin bugetul și să schimbe cât mai puțin din actuala configurație a programei. El va fi un an cu identitate și funcție precisă, aceea de a urmări pe de o parte descongestionarea materiei prin selecție și redristribuire și, pe de altă parte, o mai bună fluidizare a introducerii, unui spor de informații de ultimă oră. în acest caz, reformatorii se vor confrunta cu probleme mult mai grave și, probabil, va trebui să asude mai abundent decât au facut-o până acum. Fiind vorba de un învățământ general unic și unitar, obligatoriu pentru toți copiii țării, se impune o cuantificare exactă a cunoștințelor esențiale și operaționale care stau la baza zestrei de cultură cu care vor intra în liceu sau în viață, la vârsta de 15-16 ani. Selecționarea lor atentă și inteligentă, adecvată particularităților de vârstă, includerea noțiunilor „forță11 într-un coerent sistem intra și interdisciplinar, prezentarea lor clară și logică, exigența alegerii lecturilor literare, problemelor, exercițiilor, aplicărilor, forma stilistică elegantă și atrăgătoare în care vor fi redactate textele, alegerea cu grijă și parcimonie a materialului ilustrativ, care în prezent sufocă manualele și sustrage atenția elevilor din clasele mici, precum și folosirea pedagogică a computerului și intemetului care, mânuite obsesiv sau în exclusivitate dezumanizează procesul de învățare. www.dacoromanica.ro 344 TudorOpriș Trecerea la noul sistem obligatoriu de 9 clase impune nu numai schimbarea programelor, dar și a manualelor, a metodologiilor și strategiilor de predare și folosirea manualelor și audiovizualului de ultimă oră. Ea nu se poate realiza fără o consultare a opiniei cadrelor didactice, pe care exministrul Andrei Marga a respins-o total, fără o mobilizare a unor pedagogi cu mare experiență și autoritate, cu o atenție specială acordată în privința manualelor, nu numărului de variante (nelimitate după părerea și dorința unor editori), ci calității textului, și asigurarea unității ideatico-științifice care să nu lase loc erorilor, confuziilor și chiar gravelor și intenționatelor deformări politice care derutează pe elevi și compromit caracterul național al examenelor și concursurilor. După o matură și responsabilă dezbatere, va trebui să alegem calea cea mai adecvată specificului și tradiției școlii românești și cea mai flexibilă în ceea ce privește capacitatea de integrare în spiritul comunitar, creativ și cooperant ce caracterizează acest început de mileniu. Să facem astfel ca măgarul lui Buridan să nu moară de foame chinuit de dilema alegerii, iar copilul reformei - după o veche zicală românească - să nu rămână cu buricul netăiat din cauza preamultelor, nepriceputelor, dar orgolioaselor moașe didactice... Tribuna învățământului, 2002 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 345 Rețetă â la M.E.C. — una caldă alta rece Deși permanent hăituită și tocată de presă și public, actuala conducere a M.E.C. a reușit totuși să cârpească pe ici, pe colo anteriul lui Arvinte, lăsat găurit timp de 12 ani. Nu-i prea mare cinste să te fudulești cu regimente de computere când acoperișul multor școli stă să cadă, iar W.C.-urile funcționează în curte. Nu-i cazul să te lauzi cu câteva rezultate de excepție la olimpiadele internaționale, când găști de rakeți din afară bat copiii și aruncă grenade în curțile unor școli și când consumul de droguri, deculturația și agramatismul se întind ca pecinginea printre școlari, iar gradul de profesionalism al cadrelor didactice a scăzut dramatic în ultimii ani. Aș avea în față imaginea grotească a celebrului caricaturist francez Daumier, care înfățișa un cavaler în zdrențe care însă purta în picioarele goale pintenii orgoliului de stirpă. Am răsturnat cu fundul în sus învățământul prin experimente exasperante, lăsate în grija unor institute și specialiști școliți câteva luni în străinătate, care croiesc instrucția și educația țării din birou, compilând fără har și fără competență tot ce li se pare mai spectacular și modern în anumite forme de învățământ occidental, departe de pulsul viu al școlii românești, considerată în perioada interbelică și între anii 1962—1976 ca având una din cele mai echilibrate forme de învățământ național din lume. în 1974 figuram pe plan mondial la locul 7 în statisticile UNESCO și în multe congrese internaționale eram elogiați. Decadența a început în 1977, în timpul ministeriatului Suzanei Gâdea, și s-a accentuat progresiv după 1990, atingând www.dacoromanica.ro 346 Tudor Opriș punctul culminant în anii ministeriatului lui Andrei Marga care, „accelerând" nesăbuit reforma, fără să-i asigure o bază materială și o orientare de substanță, l-a bulversat și mai mult după 1997. Noua echipă ministerială s-a străduit să combată hemoragia de bani și demagogia manualelor zise „alternative" (sursă grasă de venituri pentru edituri, în numele liberalizării absolute), să oprească cât de cât masacrarea unor programe analitice (mai ales la disciplinele care opuneau o mai mare rezistență la impunerea globalismului cultural și se pretau la deformarea contribuției istorice și literare a poporului român), să securizeze liniștea și integrarea școlarilor agresați, după modelul filmelor americane și site-urilor agresive de pe internet, să reglementeze în parte și să monitorizeze problema abandonului școlar și a copiilor săraci provenind din atâtea familii dezorganizate. Rămâneau în aer două probleme majore: rata obligatorie de școlarizare și metodologia examenelor și concursurilor, care în 12 ani a suferit zeci de modificări, adesea de 2-3 ori în interiorul unui singur an școlar. Două năpaste ne-au căzut pe cap. Prima a fost aceea a revoluționarismului radical, practicat în anul școlar 1990—1991, când am distrus toate vechile structuri și am recurs la improvizații, prelungite peste 7 ani, în timp ce în fostele țări socialiste, pentru a nu se produce haos, se operau schimbări mici în vechile arii curriculare (de pildă înlocuirea marxismului cu religia), lăsând reformei o perioadă de 4—5 ani ca să se coacă și definitiveze pentru a putea fi aplicată ferm și definitiv. A doua năpastă a fost autonomia universitară care, în loc să se exercite la nivel de independență financiară și de stil propriu de organizare internă a programelor de pregătire în raport cu profilul respectivei facultăți, a pulverizat caracterul național al examenului de admitere prin individualizare extremă, dusă până la capricii, a criteriilor de admitere în numele liberului arbitru al decanatelor și rectoratelor. O consecință gravă a acestui „stat www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 347 în stat“ în sistemul național de învățământ a produs o falie tot mai adâncă între învățământul preuniversitar și cel universitar, prea puțin interesate să colaboreze. Revenirea în 1990 la învățământul general de 8 ani ne-a situat din start în coada Europei, unde învățământul obligatoriu de 9 sau 10 ani era de mult legiferat. Se vorbește de întoarcerea la învățământul de 10 ani ca de ceva nou și revoluționar, așa cum Andrei Marga pretindea că o dată cu ministeriatul lui s-au introdus manualele zise „alternative" care aveau la noi onorabila vechime de 130 de ani. în realitate, a existat din 1974 până la Revoluție un învățământ obligatoriu de 10 ani care ne-a situat printre țările avansate din acest punct de vedere. Nu putem decât să salutăm această măsură, deși am fi scăpat de multe necazuri dacă nu ne grăbeam - presați ideologic de distructivul elan revoluționar - să abandonăm un învățământ de 10 ani încheiat cu un examen pentru treapta a doua, care permitea pătrunderea în ultimile două clase propriu-zise de liceu. Puțini știu că România era la un pas să treacă la învățământul obligatoriu de 12 ani (liceu complet), dacă în 1980 n-ar fi început să se contureze criza economică mondială care a avut efecte dezastruoase nu numai asupra calității învățământului, dar și asupra prestigiului profesiunii didactice din ce în ce mai prost remunerate și cotate. Există însă experiență în acest domeniu, o bună documentație, statistici privind eficiența, aprecieri critice, așa că institutelor de profil ale M.E.C. nu le rămâne decât să racordeze inteligent și competent vechea structură a învățământului obligatoriu de 10 ani la realitățile de azi ale școlii noastre și la cerințele așa-zisei „integrări europene", fără a mai da ani în șir din colț în colț. Cu 10 clase obligatorii, cu un examen de absolvire în luna iunie și cu un sever concurs de admitere în treapta a Il-a în septembrie, cu o școală începută la 6 ani (noua generație e mai precoce) și sfârșită la 16 ani (vârstă aptă pentru muncă), vom avea o acceptabilă formulă europeană. www.dacoromanica.ro 348 Tudor Opriș Partea „rece“ a inițiativelor ministerului o reprezintă o măsură pe care o socotim pe cât de stupidă, pe atât de neproductivă, și anume, generalizarea aplicării grilelor la examenul de bacalaureat, sub pretextul creșterii gradului de obiectivitate a evaluării. Ce e drept, grilele se pot aplica la unele discipline riguros științifice, unde sunt adecvate: matematica, informatica, fizica, chimia, parțial biologia și geografia - unde domină elementul informațional exact și neinterpretabil (nimeni nu poate contesta că 1 + 1 fac doi și că apa are formula H2O). însă la discipline umaniste (filosofie, limbi, istorie), unde trebuie să se aprecieze cu prioritate gândirea creativă, apetența culturală, dimensiunile personalității, grilele devin un pericol, deoarece ele obligă la răspunsuri seci, stereotipe și formulate, supuse fidelității, labilității sau chiar sincopelor emotive și accidentale ale memoriei mecanice. Mi-aduc aminte de agitația provocată de introducerea în S.U.A. a robotului - profesor care punea întrebări și dădea note conform unui barem convențional. Nebunia n-a ținut decât un an, după care, convinși de artificialitatea unei astfel de evaluări care înlătură judecata nuanțată și individualizată a profesorului-om, pedagogii s-au scuturat fără regrete de acest cyborg justițiar. Ultimile simulări cu subiecte-grilă de bacalaureat, efectuate la colegiile „Sf. Sava“ și „Spiru Haret“, au dovedit nu numai precaritatea mijloacelor tehnice (lipsa copiatoarelor), dar și inaderența cvasitotală a elevilor la această „găselniță" pedagogică care reduce rolul activ al examinatorului la acela de pasiv operator mecanic (aplicarea grilei și numărătoarea), iar al elevilor la mașinuțe de memorizare cât mai fidelă (orice mică scăpare depunctează sau, mai grav, anulează răspunsul). Singurul avantaj ar fi corectarea rapidă și scurtarea perioadei emoționale a așteptării rezultatelor, ceea ce ține mai degrabă de confort decât de miză. Experiența pozitivă pe plan mondial a demonstrat că în examenul de bacalaureat trebuie incluse și probe scrise și probe orale. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 349 Probele scrise trebuie să cuprindă și subiecte grilă (pentru controlul însușirii noțiunilor fundamentale și obligatorii) și libere (pentru aprecierea gândirii, creativității, personalității), iar probele orale la fiecare obiect trebuie susținute individual în fața întregii comisii de bacalaureat (și nu în fața a 1-2 examinatori) și trebuie să aibă un caracter colocvial, profesorii din comisie putând să pună întrebări și să converseze cu candidatul. E singura posibilitate de a face o imagine completă, de ansamblu, a gradului de pregătire, iar evaluarea va înlătura gravele erori ale unei aprecieri cantitative bazate pe grile, care pot aprecia însușirea standardului mecanic, dar nu valoarea intrinsecă și calitatea pregătirii unui candidat. Sper că M.E.C., ieșind din secretomania și autismul cu care ne exasperează de un deceniu, va renunța la pedagogii de cabinet, folosiți până acum, făcând apel la pedagogi cu prestigiu și cu experiență, pe deasupra oricărei suspiciuni de coruptibilitate, subiectivism sau cosmopolitism conjunctural. Tribuna învățământului, 2002 www.dacoromanica.ro 350 Tudor Opriș Criza cărții și lecturii școlare Nu ne putem plânge că librăriile, tonetele, buticurile nu gem de cărți. Am putea vorbi chiar de o enormă și nesăbuită risipă de celuloză. Cele peste 3.000 de edituri aruncă pe bandă rulantă sute de cărți bune, proaste, utile, inutile, într-o amețitoare dezordine caracteristică pieței libere, călăuzită de un singur scop: rentabilitatea economică. După o statistică a ultimelor târguri de carte, circa 70% din producție o reprezintă traducerile, iar 30%> cărți originale. Cu adresă directă pentru copii și tineret, deci cu valoare culturală și cât de cât legată de cerințele școlare de informare științifică și educare literar-artistică, se înregistrează doar 5% din această stufoasă și eterogenă producție, nu luăm în calcul miile de culegeri și broșurele pentru concursuri și examene — marea majoritate caduce din cauza instabilității programelor analitice din ultimii 5—6 ani — care fac să supraviețuiască chiar și edituri de prestigiu. Recurgând la statisticile UNESCO, constatăm cu durere că de pe locul 16 ui 1975 am căzut pe locul 63 pe lume în 1997 în ce privește titlurile originale de beletristică și informare științifică pentru elevi, așa cum am căzut pe plan mondial de pe locul 7 în 1972 pe locul 34 în 1998 în ce privește calitatea și performanțele învățământului. CAUZA ADÂNCIRII INCULTURII ÎN RÂNDUL ELEVILOR Scăderea performanțelor învățământului românesc se datorează, dacă nu în exclusivitate, cert în mare măsură crizei lecturii școlare. Reputați pedagogi occidentali și redutabile www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 351 instituții de învățământ din Europa și de peste Ocean subliniază tot mai des și tot mai alarmant pericolele exclusivizării culturii „vizuale11 - cultura de televizor și internet - care imobilizează adesea 10-12 ore pe zi în fața micului ecran sau computerului mulți tineri din țările hipertehnicizate. în acest caz formarea intelectuală a tinerilor se face unilateral, anarhic, rapid, superficial, cu o slabă putere de fixație în memorie, cu o participare afectivă și mai ales intelectuală foarte redusă, împinsă uneori până la pasivitate și automatism. Așa cum se aud tot mai multe voci care critică actualele manuale de tip „global" - un mișmaș obositor de noțiuni, imagini abundente și hipercolorate, anecdotică, interferențe disciplinare sumare și aleatorii, își face loc tot mai insistent un curent pedagogic (mai ales în Anglia, S.U.A., Israel, Franța) care cere întoarcerea la carte — principal mijloc de cultură, cu stocare lentă, profundă, durabilă și posibilitate comodă de reîmprospătare a informației. Tot mai multe voci cer ca televizorul și intemetului - implicate substanțial și apăsător, în detrimentul altor sectoare, în firavele bugete naționale ale învățământului - să li se rezerve un rol de instrumente didactice auxiliare, și nu de mijloace unice și infailibile de culturalizare. Foarte interesante și edificatoare în acest sens sunt cercetările recente și concluziile profesorului Josh Angrist de la Massachussets Institute of Technology. O FALSĂ ABUNDENȚĂ EDITORIALĂ Abundența de titluri de pe piață (peste 60% din ele „plătite" de autori chiar și unor mari edituri care adesea preferă - dacă n-au subvenții de la stat - să facă doar oficiul de prestatoare de serviciu) ne bucură, dar nu trebuie să ne înșele. Abundența de titluri pestrițe și nesemnificative nu poate ascunde lipsurile politicii culturale și actualele disfuncții ale pedagogiei culturii: - Lipsa de considerație și grijă pentru cultură și învățământ ridicată la rang de politică de stat, mai ales după www.dacoromanica.ro 352 Tudor Opriș 1997, și reflectată concret în configurația bugetului național și nesubvenționarea de către stat (cu excepția manualelor de clasele 1—VIII) a bibliografiei școlare și pedagogice. - Haosul producției editoriale. Se repetă la sute de edituri același titlu sau autor, în timp ce alte titluri și alți autori importanți și recomandați sunt omiși în lipsa voinței unei coordonări a planurilor editoriale din motive „concurențiale" de piață. Liberalizarea pieței și lipsa de orientare științifică a producției (au dispărut aproape total consilierii editoriali) declanșează distorsiuni grave, denivelări de tiraj și multe goluri în planurile editoriale. - Un sistem anacronic și dezastruos de testare a tirajelor și de difuzare a cărții, bazat pe criterii comerciale și nu culturale. - Desființarea sau semiprivatizarea editurilor de stat cu profil școlar („Didactică și Pedagogică", „Ion Creangă", „Albatros" etc.) care funcționau excelent înainte de 1990, compensată în mod nociv cu acordarea dreptului de a se tipări fără restricții, îndrumare și control tot ce trece prin mintea echipelor editoriale, multe din ele conduse de patroni total străini de problemele pedagogice și în unele cazuri chiar și culturale. - Limitarea, deci substituirea în proporție de 75% a cărților școlare științifice și literare, cu o literatură oportunistă, leneșă, de „mură-n gură", vizând exclusiv și comercial reușita „certă" la diverse tipuri de examene și concursuri, ceea ce favorizează cu bună știință și chiar pragmatic proliferarea lor monstruoasă și spectaculoasa scădere a interesului lecturii „in situ“ a cărților, înlocuită cu cea pe internet. - Lipsa de interes pentru informarea culturală a unei bune părți a cadrelor didactice care, pe deasupra, obsedate de proasta salarizare și preocupate de a obține un venit suplimentar prin meditații, deci prin practicarea unui învățământ paralel, se scutură de activitățile extrașcolare care nu sunt prinse în normă și prin urmare neremunerate, deoarece voluntarismul, așa-zisa „muncă patriotică", e trecută azi în contul mentalităților și „practicilor" comuniste. De aici lipsa de preocupare pentru recomandarea și procurarea cărților auxiliare, inițiativă care www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 353 cere efortul de consultare a planurilor editoriale și de deplasare în librării care, asociată cu renunțarea la verificarea lecturii extrașcolare, explică parțial scăderea „cererii" pentru o astfel de carte și deci eliminarea ei din planurile editoriale din cauza... nerentabilității. - Bugete școlare de criză care se răsfrâng în extrem de slaba aprovizionare a bibliotecilor din școlile generale și licee în ultimii ani cu cărți școlare, tot mai solicitate de copiii familiilor sărace. Conflictul de ambiții între doi ex-miniștri de tristă amintire, Remeș și Marga, a avut drept consecință în 1999 transferarea punitivă a celor 10 miliarde aprobate pentru proiectul „biblioteca pentru toți elevii“ din bugetul M.EN. în bugetul altui minister. - Lipsa de coordonare și colaborare a ministerelor care răspund global sau parțial de instrucția, educația și cultura tinerei generații (M.E.N., apoi M.E.C., Ministerul Culturii și Tineretului). Spre stupoarea generală, în anul 2002, ministrul academician al culturii, Răzvan Theodorescu, și președintele comisiei de sponsorizare, un prozator și dramarturg clasic în viață, D. R. Popescu, au tăiat toate sponsorizările pentru cărțile cu „iz“ didactic, trăgându-și sume importante pentru propriile lor lucrări (vorba ceea: „cine-mparte, parte-și face"), act lipsit de spirit deontologic, flagelat unanim de presă și penalizat de instanțele financiare. Cât privește Ministerul Tineretului și Sportului, doza ridicol de mică de interes arătată culturii tineretului în raport cu interesul aproape exclusiv acordat sportului și interminabilelor lui scandaluri impune în viitor schimbarea titulaturii ministerului, devenită în ultima vreme improprie. SOLUȚII POSIBILE Sperăm ca în viitorii 2—3 ani să se reglementeze această situație intolerabilă. Propunem trei soluții majore, pe care le socotim operative și aplicabile: www.dacoromanica.ro 354 Tudor Opriș a) Oficializarea și difuzarea în școli și în edituri (prin intermediul Ministerului Culturii) a bibliografiei naționale, definitivată în 2000, care urmează a fi îmbogățită anual cu noile titluri antologice, care pot fi recomandate pentru difuzare și introduse progresiv în programa analitică. în felul acesta, editurile vor avea în față titlurile care ar trebui să intre cu prioritate în planurile editoriale și au și șansa rentabilității întrucât sunt unanim și obligatoriu recomandate spre lectură elevilor, punându-se astfel capăt haosului producției editoriale în această direcție. b) înființarea unui trust editorial particular specializat în cartea didactică, trust care să reunească editurile profilate pe cartea adresată elevilor și profesorilor. O astfel de soluție nu-i lipsită de șansă, deoarece câteva importante edituri („All“, „Niculescu“, „RAO“, „Sigma“, „Garamond“, ,,Aramis“), rezervă o parte substanțială a producției lor editoriale cărții școlare (de la manuale și dicționare până la clasici și informare științifică). Un astfel de trust ar putea ține o strânsă legătură cu M.E.C. și cu Uniunea Scriitorilor de la care ar beneficia de control științific și asistență literară din partea unor consilieri de specialitate, utili în selecționarea, orientarea, verificarea, reglementarea și regularizarea producției de carte legată de bibliografia națională școlară. Aplicarea soluției ridică unele probleme. Prima: care editură mare de azi va accepta reprofilarea în acest sens? Secundo: în numele liberalizării pieței de carte, indiferent de calitatea conținutului sau prezentării grafice pe care o pot asigura, foarte multe edituri cu profil caleidoscopic aspiră să tipărească anual măcar și 5-6 titluri de carte școlară rentabilă și n-ar renunța așa de ușor la ele. Așadar, adoptarea unei astfel de soluții ar necesita acceptarea unei reorganizări pe ansamblu a producției editoriale și o restructurare radicală a planului editorial. Este destul de dificil ca în actuala campanie concurențială pentru supraviețuire să se accepte un „monopol11 integral al cărții școlare din partea unui trust, mai ales că ea aduce veniturile cele mai grase și sigure. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 355 c) La ora actuală există o destul de puternică „Asociație a editurilor cu profil pedagogic11 (A.E.P.) care editează și o publicație proprie „Universul școlar11. Ea ar fi competentă să împartă și să încredințeze spre tipărire „sectoare11 ale cărții școlare în funcție de opțiunile și posibilitățile editurilor membre - dicționare, enciclopedii, îndrumătoare pentru tehnologii de vârf, ghiduri profesionale, clasici români și străini, literatură de informare științifică, istorii ale artei, literaturii, filosofiei, științei, lucrări pedagogice (teorie, metodologie), beletristică bogat colorată pentru cei mai mici, recomandate de bibliografia națională. în acest fel s-ar respecta veleitățile caleidoscopice ale producției, rezervându-se, în funcție de preferințele respectivei edituri, doar 10-30% din producție unei anumite categorii de lucrări de largă cerință didactică, domeniu în care editura în cauză va putea avea - prin consens general de breaslă - asigurat monopolul. Și aici se vor ridica o serie de probleme, dar dacă spiritul de cooperare intereditorială va învinge încrâncenarea și egoismul concurenței capitaliste, învățământul, și deci cultura în suferință azi a tinerei generații, nu va avea decât de câștigat. Tribuna învățământului, 2003 www.dacoromanica.ro 356 Tudor Opriș De ce este ocolită azi profesiunea de cadru didactic? — interviu — Domnule profesor doctor Tudor Opriș, cei 55 de ani petrecuți la catedră și aproximativ același număr de ani petrecuți la minister în calitate de consilier onorific vă conferă o experiență extrem de bogată și o privire autorizată asupra realităților învățământului, concretizată în participarea neîntreruptă din 1957 la toate reformele școlii, în sute de studii, articole și emisiuni Radio-T.V. Unde sunt dascălii de altădată și de ce azi sunt pe cale de dispariție entuziaștii „apostoli ai neamului “? Dacă vom răscoli puțin istoria învățământului românesc, vom constata că cea mai benefică perioadă pentru învățământ a fost epoca interbelică, pregătită de remarcabila reformă a lui Spiru Haret. Exceptând unele „curbe de sacrificiu" aplicate salariilor, ca și implicarea unor cadre didactice în lupta politică (în timpul dictaturii carliste și legionare), niciodată această profesiune nu s-a bucurat de un statut material și moral mai ridicat, de o asemenea prețuire și recunoaștere. învățătorul, la țară, profesorul, la oraș, deveniseră personaje emblematice. Ca și reforma lui Spiru Haret, și reforma lui Ilie Murgulescu din 1957-1958 a scos din marasm învățământul socialist, permițându-i o spectaculoasă redresare mai ales în perioada de „liberalizare" (1960-1970) când, prin salarizare, conținut, rezultate, generalizare a învățământului de 10 ani, eram situați în statisticile UNESCO pe locurile 6-10 în lume și lăudați în multe congrese internaționale unde se recunoșteau unanim unele merite ale învățământului românesc. Decăderea învățământului s-a produs progresiv după 1977, începând cu ministeriatul Suzanei Gâdea, a cunoscut un www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 357 șoc puternic în 1990, o dată cu pulverizarea vechiului sistem de învățământ obligatoriu de zece ani și adoptarea necritică a măsurilor de occidentalizare, culminând cu ministeriatul lui Andrei Marga, cel care a „accelerat11 nu numai „reforma curriculară“, dar și decadența profesiunii didactice din toate punctele de vedere. Care ar fi, după părerea dumneavoastră, cauzele acestei situații critice ? In clipa de față, toată grupa profesiilor intelectuale nerentabile financiar, în care se încadrează și personalul didactic, se află la limita salariului mediu pe economie, studiile și specificul muncii în spiritul economiei de piață fiind exonerate (un profesor cu doctorat are un salariu de 2-3 ori mai mic decât un operator economico-financiar cu bacalaureat). Am putea spune că un prim motiv al aceste situații îl reprezintă nivelul scăzut al salarizării, ca urmare a bugetelor meschine acordate ministerelor „nepro-ductive“ (sănătate, învățământ, cultură). în aceste condiții de salarizare cine mai e interesat să intre și să funcționeze în învățământ? Profesorii de azi pot fi împărțiți în patru categorii: a) profesori mai vârstnici, bine pregătiți, cunoscuți și apreciați, cu un excelent „box-office“, care întrețin învățământul paralel prin meditații intense și prelungite care le aduc un venit suplimentar (neimpozabil) cât 3-4 salarii și, dacă mai au timp și bună dispoziție, asigură și obligațiilor didactice un nivel corespunzător; b) profesori cumularzi care nu dau meditații, dar își sporesc bugetul cu diverse activități lucrative și care împreună cu cei din prima categorie formează 20-25% din profesorii din mediul urban, mulțumiți cât de cât de condiția lor materială. c) profesori nemulțumiți sub raport material (circa 60-70%) care, datorită disciplinelor nesolicitate la concursuri pe care le predau, ca și datorită modestei lor pregătiri și prestații www.dacoromanica.ro 358 TudorOpriș profesionale, nu se bucură de meditații și cumul, trăind exclusiv din salariu; d) profesori foarte tineri, o categorie minusculă, formată sau din idealiști care nu s-au izbit încă de birocrația și mafia din învățământ și încă nu s-au blazat și resemnat, sau din absolvenți submediocri și chiar slabi ai facultăților, pentru care învățământul e o nișă de supraviețuire și care cad în proporție de 70-80% la examenele de titularizare. Totuși școala oferă o anumită stabilitate. Odată intrat în sistem, ai măcar siguranța locului de muncă. Școala nu dă faliment. Nu este tocmai așa. Stabilitatea a scăzut chiar până la 70%. E adevărat, școala nu dă faliment, ea va fi totdeauna necesară, dar nu putem să omitem marile oscilații ale populației. în 12 ani au emigrat aproape 2.000.000 de români, natalitatea a scăzut vertiginos, mișcările browniene între un sat (tot mai privatizat, dar tot mai sărăcit) și un oraș (tot mai aglomerat, dar tot mai supus marilor contraste sociale și penuriei de locuri de muncă) produc reduceri de clase, desființări de școli, disponibilizări fatale în acest domeniu, chiar dacă de un șomaj masiv nu poate fi încă vorba. Oare numai motivele salariate și lipsa de protecție să explice fuga de profesorat a tinerilor! Am precizat inițial că acest argument este cel mai frecvent, mai concret și credibil. însă există rațiuni care nu țin neapărat de criterii economice. Printre acestea aș menționa în primul rând compromiterea totală a idealismului muncii didactice, atâta vreme cât munca patriotică făcută din pasiune și dezinteres, sau patosul apostolatului care sfarmă barierele cerințelor regulamentare sunt considerate excese de zel care ar putea deranja prin contaminare, sau pur și simplu „remanențe" ale concepției comuniste, și în măsura în care în capitalism orice minut, orice supliment de energie cheltuită pentru colectivitate și în afara strictei obligații profesionale sunt supuse legilor de aramă ale banului și a remunerării obligatorii și obligate din partea instituțiilor didactice. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 359 Atât timp cât școlile nu pot plăti atașamentul, zelul, sacrificiul didactic, este inutil și chiar ridicol să fie exercitate dintr-un anacronic spirit gidian al „gratuității11, al frumuseții în sine a gestului de dăruire pe care nimeni nu-1 apreciază și răsplătește într-o societate pragmatică, subordonată banului. Așa se explică faptul că cel mai mic număr de decorații a fost acordat în 2000 de ex-președintele Emil Constantinescu și, în 2002, de actualul președinte Ion Iliescu cadrelor didactice fără funcții politice dar cu incontestabile merite profesionale și culturale (nu vorbim aici de clientela politică, bine cocoțată în posturile de conducere ale învățământului). Au dispărut: „Ziua învățătorului11, titlurile didactice, primele, distincțiile speciale (Ordinul „Spiru Haret11) și toate celelalte forme de stimulare și recunoaștere, ceea ce descurajează și îndepărtează pe mulți de această profesiune cenușăreasă. Aș adăuga faptul că tot mai puținii studenți care își exprimă dorința de a se consacra învățământului au parte de o foarte slabă și neconcludentă practică didactică, cunoștințele pedagogice fiind din ce în ce mai puține și neconvingătoare, ca și cele profesionale, cum recent a recunoscut public cu tristețe și îngrijorare însuși rectorul Universității din București, prof. I. Mihăilescu, iar aplicațiile concrete la clasă devin din ce în ce mai formale. în sfârșit, concursurile de post și titularizările, slab monitorizate de factorii de conducere, dau câștig de cauză - ca și concursurile de admitere în facultate - nu totdeauna celor mai pregătiți și mai ales vocați pentru această importantă și delicată profesiune. De aceea intră în învățământ mulți mediocri bine dopați și pilotați cu o foarte puțin testată și manifestată aplicație pentru cerințele specifice ale profesiunii didactice. Și după această radiografiere critică și severă, cum vedeți ieșirea din criză? Există soluții viabile? Care ar fi acestea? întotdeauna există soluții. însă degeaba le propunem și milităm pentru ele, dacă nu există și voința politică. Cadrele didactice ar trebui să fie mai uman și mai demn salariate, să li se asigure încă din studenție în paralel și www.dacoromanica.ro 360 Tudor Opriș concomitent o foarte bună pregătire de specialitate și pedagogică pe care la ora actuală (cu excepția a 5-10% vârfuri care evită învățământul) nu o au și nici posibilitate să și-o amelioreze pe parcurs (modalitățile de perfecționare sunt formale și neeficiente). Pentru aceasta este nevoie să se schimbe sistemul de practică pedagogică, mărirea numărului de ore petrecute în școli, reducându-se cursurile teoretice, ideologizante și inutile, create și susținute pentru a întreține un puhoi de profesori universitari care n-au predat o zi în învățământul preuniversitar. Trebuie net îmbunătățite sistemele de evaluare și criteriile de angajare a cadrelor didactice. De ce s-a renunțat la practica interbelică de angajare, care asigura o excepțională încadrare a liceelor? Atunci directorii de școli aveau și ei dreptul să testeze pe cei câștigători de neconcludente concursuri teoretice de post și repartizați la respectivele școli printr-un interviu și asistare la 2-3 ore de predare. Acest contract direct cu proaspătul încadrat i-ar confirma măsura în care examenul de post sau titularizare „extra muros“ poate fi luat în considerație ca o certitudine a valorii și vocației. In sfârșit, nu se poate face reformă și nu putem avea un personal didactic de înaltă calitate fără o reconsiderare a importanței învățământului, fără respectarea hotărârii constituționale: „învățământul — prioritate națională11. Prioritatea nu vizează numai nivelul de salarizare, ci și prestigiul pe care statul trebuie să i-1 legifereze și să i-1 acorde în mod concret. Dacă învățământul nu se bucură de prestigiu, și va fi ca și acum desconsiderat, nu se va putea realiza nici un progres. Trebuie reabilitat și restaurat prestigiul cadrului didactic, cultivată ideea frumuseții și utilității acestei profesiuni, încurajată creativitatea, pasiunea și chiar acel demodat „apostolat11 fără de care, cu toate progresele tehnicei și facticei prosperități materiale, calitățile morale ale unei națiuni se ofilesc prin dezumanizare. A consemnat, Sorin IVAN Tribuna învățământului, 2003 www.dacoromanica.ro IV CORECȚII NECESARE SAU RETRACTĂRI? Bilanțul a doi ani de reformare a Reformei învățământului Tot mai intens se vorbește în presă de „reformarea reformei învățământului11, după opinia noastră perfect justificată. în anul 2000 când în fruntea M.E.C. a venit o nouă echipă ministerială, reforma se găsea în coadă de pește, oferind imaginea unui organism bolnav, distrofic, dezvoltându-și exagerat unele aspecte „moderne11, atrofiind până la dispariție alte aspecte care țin mai ales de cadrul matdrial (acoperiș, căldură, instalații sanitare) și atitudinea față de materialul uman cu care operează reforma (profesori, elevi). Hipertrofia s-a manifestat în câteva direcții: excesul de importuri occidentale (programe, metodologii, tehnologii, limbaj pedagogic) legate de politica de globalizare, dar adesea alergice la structura și tradițiile pozitive ale școlii naționale; supraîncărcarea nepedagogică și neigienică (mai ales la vârstele mici) a programelor analitice, ducând inevitabil la surmenarea și stresarea elevilor conștiincioși și la sporirea „rezistenței11 intelectuale a celor mai puțin dotați, manifestată negativ prin dezinteres, lene și chiul. Se adaugă risipa și invazia pernicioasă de manuale, fals și agramat numite alternative (uneori 10-15 variante) care fac o imensă risipă de celuloză, derutează pe elevi și compromit caracterul național al examenelor și concursurilor. Se adaugă: sistemul artificial de evaluare (prin grile și bareme) care duce la false ierarhizări valorice, infirmate în multe cazuri pe treapta superioară de învățământ și în viață. Un fenomen alarmant îl reprezintă „liberalizarea11 irațională a comporta- www.dacoromanica.ro 362 Tudor Opriș meritului școlar în numele „drepturilor omului1', ceea ce a favorizat revolta împotriva uniformelor, exacerbarea indisciplinei, violenței, extinderea rapidă a fumatului și consumului de droguri în lumea școlară, scăderea vârstei infracționalității și a debutului vieții sexuale. Hipotrofia s-a manifestat mai întâi în politica salarială, în scăderea vertiginoasă a prestigiului profesiunii didactice, o dată cu decăderea învățământului din statutul de „prioritate națională", apoi în importanța exagerată a concursurilor în sine, cauzatoare de panică în familiile viitorilor candidați și sursă sigură de câștiguri suplimentare, care a defavorizat calitatea învățământului „oficial", favorizând în schimb practica meditațiilor, deci a învățământului paralel, și tentația corupției. Aș adăuga cel mai grav aspect al hipotrofiei pedagogice a perioadei 1997—2000 a reformei: minimalizarea educației, considerată ca o implementare a instrucției după spusele fostului ministru Andrei Marga, pentru care a vorbi englezește, a mânui computerul și a naviga ore în șir pe internet însemna educație integrativ europeană. Restul privea familia și societatea, ambele foarte puțin dispuse să preia sarcinile specifice școlii. Educația a rămas redusă în școală la o oră de dirigenție, la „dispoziția" specialității dirigintelui și propagandei medicale antidrog și antisida iar în minister a fost pasată unui serviciu administrativ de „prestații" format dintr-un „șef' și trei-patru inspectori interesați mai degrabă de ceea ce făceau altădată activele „birouri de turism" ale elevilor care organizau tabere, excursii interne și externe etc. Noua echipă ministerială instalată în anul 2000 - cu tot demarajul greoi și timid, cu toate hărțuielile și ingerințele politice cunoscute de toată lumea, cu toate gafele și pripelile care au agitat mass-media și au produs violente contrareacții în opinia publică, cu toată secretomania cu care lucrează colectivele de cercetători a viitoarelor modificări, care n-au prea fost văzuți în școli consultându-se cu profesori de elită, cu reală și valoroasă experiență didactică, practică periculoasă www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 363 care ne-ar putea pune în fața unor hotărâri născute în birou, elaborate din documentări străine, adesea adiacente doar cu realitățile și necesitățile palpabile ale societății românești - a reușit totuși să stopeze într-o măsură degradarea reformei și să reformeze unele principii și aspecte inițial decretate ca reformatoare. Reînvierea unei „direcții generale a activităților extra-școlare“ (și de ce nu a educației care le cuprinde ca o parte, activitățile extrașcolare reprezentând 30-40% din sarcinile educaționale complexe ale școlii) a înviorat simțitor cel mai stagnant domeniu de până acum al ministerului, deși numărul de salariați a acestei direcții generale este de șase ori mai mic decât cel al direcției de educație ce funcționa acum 30 de ani, iar complexitatea problemelor educaționale ale unui învățământ democratic a sporit de cel puțin 3-4 ori față de trecut, mai ales când e vorba de a ne integra într-un larg sistem comunitar. Salutăm și pedagogic și gospodăresc măsura de a se pune stavilă isteriei producției de manuale (în mare parte îmbâcsite, obositoare, scrise fără har). E vorba că și limitarea (principial la trei) a numărului de manuale la obiectul unei clase nu e suficientă. în unele cazuri cele trei variante acceptate principial se bat cap în cap în unele privințe și seamănă ca două picături de apă, în altele. Poate că ar fi mai bine ca aceste manuale să nu fie doar alternative opționale or de puncte de vedere și metodologie de predare (vezi manualele de română și istorie), ci să reprezinte alternative corespunzătoare nivelului de posibilități ale elevului: mai accesibile și mai simple pentru elevi submediocri, la nivelul normal pentru cei care răspund mijlociu standardelor intelectuale ale vârstei și mai bogate în informații și pretențioase ca stil pentru dotați și supradotați, care în mod cert aspiră către universități și dincolo de ele. Pentru aceasta ar trebui să se inițieze organizarea colectivelor de elevi ale claselor pe aceste trei nivele, ceea ce ar da puțin de lucru psihologilor școlari - sublimi ce-i drept, dar care lipsesc cu totul din foarte multe școli - dar ar ameliora considerabil rezultatele. www.dacoromanica.ro 364 TudorOpriș Nu putem fi decât de acord - în vederea combaterii haosului educațional - cu măsuri de apărare a perimetrelor școlare amenințate de diverse agresiuni, cu elaborarea unor regulamente mai ferme, mai drastice și mai puțin concesive față de liberalismul anarhic invocat la fiecare pas și cu care educatorii sunt câteodată terorizați de copii și părinți. Salutăm, de asemenea, revenirea la învățământul obligatoriu de 10 ani (după „bâlba“ formulei cu 9 ani), măsură cu atât mai necesară, cu cât până în 1990 România avea un astfel de învățământ general - obligatoriu care o situa în statisticile UNESCO din deceniul 1970-1980 printre fruntașele învățământului mondial. Mă întreb și azi cum și-a putut închipui ex-ministrul Andrei Marga că se poate vârî în turbinca strâmtă a celor opt ani la care ne întorsesem după Revoluție, explozia informațională acumulată și tot ce mintea lui febrilă de filosof născocise pentru „europenizarea1* învățământului românesc? Din amintirea celor 4-5 reforme în care am fost implicat din 1957 până în prezent ca metodist și consilier și din analiza modului cum s-a desfășurat timp de un deceniu actuala reformă atât de fragmentată și incoerentă, atrag atenția că fără un colectiv competent și experimentat de conducere, care să nu se închidă într-un turn de fildeș înțesat cu zeci de tratate și programe ccidentale gata de a fi copiate și naturalizate, fără un contact viu cu realitățile școlii românești, fără un dialog permanent cu vârfurile didactice practicante din toată țara, reforma are toate șansele să-și temporizeze ca și până acum aplicarea și să eșueze. Intru totul de acord că vârsta de șase ani este potrivită cu începerea instrucției sistematice și asistate, dat fiind curba dezvoltării psihosomatice a generației de azi, fără a se neglija însă accidentele genetice, cazurile individuale de rămânere în urmă care vor fi analizate și atestate de comisii medicale și psihologice speciale. Desigur, mai sunt încă multe lucruri de pus la punct printre care amintim doar câteva: o atenție sporită acordată www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 365 învățământului din mediul rural (în mare suferință), perfecționarea programelor analitice, departe încă de a fi armonios și pedagogic gândite și a manualelor cu numeroase imperfecțiuni la capitolele de structură și comunicare informațională, o mai bună coordonare și conlucrare între învățământul preuniversitar și cel universitar (primul fiind doar un antreu și o miză pentru cel de-al doilea), ceea ce explică greutatea de asimilare pe care o generează programele și manualele cu dificultăți univeristare, o reală și eficientă evaluare a rezultatelor școlare, o mai judicioasă selecționare a cadrelor didactice și o mai generoasă stimulare a acestora, un interes sporit arătat de minister, guvern și parlament ridicării prestigiului acestei nobile profesiuni, lăsată în ultima vreme de izbeliște. Tribuna învățământului, 2003 www.dacoromanica.ro 366 Tudor Opriș Le roi est mort. Vive le roi! Această formulă sacramentală a Evului mediu se poate aplica foarte bine și azi, ca o consemnare a fatalității ideii de continuitate în conducere. A plecat un ministru, vine altul. Sau, cu o formulă mai sintetică, intrată în aforistica populară: „unul pleacă, altul vine“. Ca martor neîntrerupt, vigilent și implicat direct mai bine de o jumătate de veac în destinul învățământului românesc ca profesor și consilier metodic, am voie, am dreptul și chiar datoria să fac omagiul celor ce pleacă și să salut pe cei ce vin. Cei doi ani de ministeriat ai doamnei Ecaterina Andronescu au fost deosebit de dificili. Reforma accelerată de un ministru cult, ambițios, dar versatil politic și fără o viziune și un suflet românesc al școlii, atinsese în 2000 un punct critic și se afla pe pragul haosului și chiar colapsului, așa cum l-am descris fără cruțare și, sper, obiectiv, de pe poziția unui intelectual europenist, dar cu respect față de valoroasele tradiții ale școlii românești, în lucrarea mea „învățământul românesc, încotro?1*. Ecaterina Andronescu a avut curajul să reformeze o reformă imperfectă, pe ici, pe colo. Dacă nu în punctele esențiale, cum cerea un erou caragialian, măcar în anumite puncte vulnerabile, cum ar fi explozia prostească și strict comercială a așa-ziselor manuale alternative (se ajunsese la 5-20 variante la același obiect de la același an de învățământ), declanșarea haosului educațional prin totalul dezinteres față de problemele educației individuale, sociale și naționale (reducerea fostei direcții generale a educației cu 38 de salariați, la un fantomatic serviciu de „prestații11 pentru www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 367 activități extrașcolare, cu 3-4 funcționari), nepăsarea pentru existența, perfecționarea, cointeresarea cadrelor didactice, ceea ce a dus la umilirea salarială a slujitorilor școlii și scăderea prestigiului învățământului, neglijarea cvasitotală a învățământului rural, așa-zisa „globalizare" a programelor și conținutului unor manuale care a favorizat decalcurile și implanturile pedagogice alogene, îndepărtând școala de specificul societății românești, de tradițiile și necesitățile reale ale stadiului economic în care ne aflăm. Ecaterina Andronescu, cu tot riscul de a nemulțumi pe unii „baroni" ideologici („heraldica" politică nu se poate dispensa de ei, așa cum nu se poate dispensa de cei cu „feude"), a reușit să stopeze nebunia editării pe bandă rulantă a manualelor alternative, limitându-le la câte trei variante, a recreat direcția generală educativă (chiar dacă i-a dat denumirea limitativă de „activități extrașcolare"), a pus puțină ordine în școli prin securizarea acestora împotriva violențelor și agresiunilor din afară, a creat mari înlesniri de transport în mediul rural pentru copiii domiciliați departe de școală, a coborât la 6 ani, vârsta europeană obligatorie a încadrării școlare și a preconizat revenirea la învățământul general de 10 ani, abandonat la noi după 1990, ceea ce ne-a coborât în 1998, după statisticile UNESCO, de pe locul 7 pe 34 în ierarhia valorică mondială a sistemelor de învățământ. Sunt realizări meritorii care vor fi consemnate într-o viitoare istorie a învățământului românesc. Ecaterina Andronescu a fost ministrul care a călătorit cel mai mult în țară pe propria cheltuială, cu mașină proprie (modestie supărătoare pentru „vârfurile" politice ultrame-canizate), a cunoscut „live" (ca să folosim un barbarism la modă) realitățile școlii românești, spre deosebire de Andrei Marga, ministrul cu cele mai multe și prelungite călătorii, dar în străinătate, la congrese internaționale, mai mult sau mai puțin interesante și utile școlii românești, dar asezonate din belșug cu icre negre și discursuri. www.dacoromanica.ro 368 Tudor Opriș Ministeriatul doamnei Andronescu are și destule neîmpli-niri, legate uneori de temperamentul și stilul de muncă. Prea mult autism și prea încrâncenată încăpățânare strică uneori. Spiru Haret scria că un bun ministru nu este cel mai savant, ci acela care știe în primul rând să-și aleagă colaboratorii, să-i strunească și să le controleze activitatea. Ecaterina Andronescu, deși excelent pregătită și o minte clară și organizată, n-a aplicat acest criteriu de bun simț. Multe din neîmplinirile M.E.C. se datoresc faptului că, puțin încrezătoare în colaboratori (ce e drept, unii neaveniți), orgolios-ireceptivă la pedagogii cu valoare și experiență care au sărit s-o ajute, dar cărora le-a refuzat cu răceală propunerile și ofertele, a încercat să rezolve singură problemele (sacrificându-și orele de noapte), deși se știe că meseria de inginer este cea mai specializată și inaptă pentru atât de multilateralul și complexul sector al educației. De aceea, avem multe manuale proaste, programe supraîncărcate și neconcordante, lipsa unor solide așezări pe verticală și a unei viziuni integratoare a învățământului preuniversitar rupt tot mai mult de cel universitar prin autonomizarea tot mai accentuată și orgolioasă a celui din urmă. Mai grav poate fi faptul că doamna Andronescu nu a făcut mai nimic pentru creșterea prestigiului cadrelor didactice, pentru stimularea lor (ce se întâmplă cu distincția națională „Spiru Haret“, propusă și neonorată, cu dispariția „Zilei învățătorului", a titlurilor, cu indemnizațiile de merit votate prin legea 118 din martie 2002, la care numai învățământul din cele 7 ramuri solicitate a refuzat să facă până acum propuneri, din motive obscure). Dar cum odinioară totul se încheia elegant prin acel: „Â tout seigneur, toute honneur", să recunoaștem munca devotată și chiar eroică a doamnei Andronescu, să-i uităm puseurile de individualism și încăpățânare, micile malversații și părtinirea exagerată a olimpicilor internaționali (oare numai ei sunt singurii demni de recompense materiale și privilegii maxime la concursuri, dintre elevii străluciți ai țării?) și să-i păstrăm o www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 369 frumoasă amintire pentru curajoasele lucruri pe care le-a înfăptuit. Sperăm ca domnul Alexandru Athanasiu, viitorul ministru, pe care îl cunosc, în calitate de dascăl al Colegiului „Gheorghe Lazăr“, ca pe un strălucit, cald și exemplar elev, model de colegialitate, de bună creștere și care mi-a făgăduit la încheierea școlii să onoreze prestigiul ilustrei instituții unde a învățat, să ne confirme așteptările și speranțele. M-a bucurat nespus faptul că primul obiectiv pe care și l-a propus și l-a declarat public, chiar înainte de confirmarea ca ministru, a fost grija de a redresa învățământul preuniversitar și de a da o maximă atenție învățământului de la sate, aflat în mare suferință. Alătur unui cald rămas bun pentru doamna Andronescu, pe care am simțit-o chiar de departe și de la nevedere alături de mine în unele acțiuni pe care le-am inițiat și condus, un augural salut de bun sosit domnului Alexandru Athanasiu, a cărui prezență și dăruire pentru școala românească aș fi mândru s-o notez - precum sărbătoresc făceau romanii - printr-o „lapilla alba11. Tribuna învățământului, iunie 2003 www.dacoromanica.ro V PROBLEME NOI ȘI DIFICILE DUPĂ O NOUĂ ÎNSCĂUNARE Nedumeriri dureroase Dacă printr-un joc al analogiilor m-aș transpune în rolul lui Zola, iar afacerea Dreyffus ar fi afacerea ultimelor isprăvi ale „reformei învățământului11, acel ,,J’ accuse“ l-aș îndrepta nu către ministru, ci spre cel care a gândit și cel care a coordonat actualul bacalaureat care n-avea ce căuta (exceptând motivațiile politice care ne duc cu gândul la un celebru vers al lui Coșbuc: „Nu cerceta aceste legi, căci ești nebun de le-nțelegi“) printre vârfurile unei instituții și așa minată de inerție și spirit rutinier. Hiba ultimilor miniștri ai învățământului, educației și cercetării (de altfel profesioniști de valoare în strictul lor domeniu de activitate) este slaba cunoaștere și legătură cu realitățile școlii românești și, colac peste pupăză, ghinionul de a nu fi asistați de colaboratori imediați de o înaltă capacitate profesională și cu o bogată experiență pedagogică. Dacă reforma o vom continua mai mult pe plan formal și mai puțin în conținut, cum s-a întâmplat cu organizarea capacității și bacalaureatului și cu sistemul de evaluare, ale căror efecte devastatoare le-am trăit în ultima vreme, am putea avea surpriza să asistăm la un iminent colaps. Actul reformării moderne a învățământului românesc nu este monopolul unui institut cu ferestre închise sau a 2-3 capete pedagogice școlite în grabă prin străinătate, ci un act de participare vie și responsabilă și a celor care se confruntă cu problemele concrete ale școlii și dau viață reformei la nivelul miilor de instituții de învățământ. Și, slavă Domnului, mai avem încă dascăli capabili să analizeze lucid și sever, să sugereze cu www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 371 inteligență și înțelepciune liniile orientative ale reformei dinlăuntrul intereselor fundamentale ale școlii. Nu-1 fericesc pe distinsul și prețuitul meu fost elev Alexandru Athanasiu pentru momentul greu și inoportun în care a fost numit ministru al educației, dar pentru că a avut curajul civic să intre în bătălie direct, fără o perioadă de acomodare și fără armură, apărând cavalerește gafele, erorile și imaturitatea pedagogică a colaboratorilor apropiați, voi îndrăzni să-i atrag atenția să nu uite egalitatea matematică enunțată de Mircea Malița acum 30 de ani și perfect valabilă și pentru învățământul de azi: „organizare + reorganizare = dezorganizare". Ministerul nu are nevoie de reorganizări dezorganizatoare, legiferând noi organisme fără garanția de a fi bine inspirate și realmente utile. Chiar dacă orientările de stat, mai mult sau mai puțin sub dictatul politic al apropiatelor alegeri, preconizează restructurări masive, iar MECT va trebui să le opereze și el, să nu uite că cele mai importante pârghii sunt cele chemate să repare cele mai grave aspecte negative de până acum ale reformei, semnalate constant și unanim, legate de sectoare cum ar fi: educația (la pământ), planurile (neconcordante), programele (supraîncărcate), manualele (multe și în majoritate slabe), examenele (prost concepute), evaluarea (artificială și excesiv de computerizată), resursele umane (cu grave lacune în selecționarea, pregătirea, perfecționarea cadrelor didactice și orientarea profesională pe criterii aptitudinale a elevilor). Toate cele semnalate sunt priorități de care trebuie să se țină seama în definitivarea organigramei și a bugetului. Călăuzindu-mă după înțeleaptă zicală: „Dacă n-aveți un bătrân, să-l cumpărați", consider că intervenția mea, pornită din cele mai bune intenții și bazată pe o vastă experiență creatoare, își are sensul și utilitatea publică. Tribuna învățământului, 2003 www.dacoromanica.ro 372 Tudor Opriș Nefericita fărâmițare a profilului și competențelor ministerului produsă în anul școlar 2003—2004 O primă ispravă cu care a debutat noua echipă ministerială a fost cea de a treia schimbare a titulaturii ministerului în ultimii șapte ani. Noul minister se numește din septembrie 2003 al educației, cercetării și tineretului, titulatură total inadecvată, care îi sporește alogenitatea obiectivelor, îi dispersează competențele, îi compromite specificul și îi scade simțitor eficiența. Această îngrămădeală de sarcini guvernamentale, potrivindu-se ca nuca în perete, dar alăturându-se din rațiuni financiare și politice, nu e de bun augur. Cercetarea are un anumit specific pe care adevărații pedagogi îl respectă și îl delimitează cu grijă. Pentru învățământ (deci anii de școlaritate) ea înseamnă o încurajare a inițiativei de cunoaștere și invenție a elevilor, o familiarizare a acestora cu abece-ul aplicațiilor practice, iar după absolvirea liceului, a adâncirii adecvate fiecărui domeniu universitar (filologic, biologic, juridic, matematic etc.). In perimetrul ministerului învățământului ea se circumscrie însă în conținutul și tehnologiile obligatorii de învățare. După absolvirea facultății, ea devine o îndatorire modernă și o sarcină de prim ordin a fiecărui minister, obligat să-și aibă propria cercetare fundamentală și pe specialitățile derivate din aceasta. Există astfel o cercetare în domeniul agriculturii, o cercetare medicală legată de sănătate, o cercetare economică sau industrială legată de specificul și nevoile fiecărui minister, încredințată unei direcții delimitate și incluse în organigramă. La cel mai înalt nivel științific ea poate fi preluată de instituțiile superspecializate ale Academiei Române. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 373 A îngrămădi cercetarea - ca obiectiv abstract, încredințat unui departament încorporat Ministerului Educației, minister cu specificul său bine definit, este o evidentă aberație. Cel mult, în domeniul strict al învățământului, cercetarea pedagogică trebuie să fie inclusă, ca la orice minister, într-un serviciu sau direcție de perfecționare a muncii didactice și de perspectivare a educației permanente. Pe lângă faptul că cercetarea, ca departament autonom, cu tendințe globaliste, are o minimă relevanță și utilitate în interiorul mecanismului școlar, educația ca prim obiectiv al competenței acestui minister continuă să fie sublimă, dar absentă cu desăvârșire cum ar spune un erou de-al lui nea’ Iancu. Intre 1990-2002 marginalizarea progresivă a scopului fundamental al școlii, educația, încredințată în perioada 1965-1990 unei direcții generale cu 4 servicii de profil și 36 de angajați, s-a comprimat prin 1991 la o direcție nebuloasă de prestații de serviciu, formată din 4 persoane și o directoare, apoi la un anonim serviciu de facilități redus la 2-3 funcționari, corelat cu agenția privatizată a taberelor și turismului. Politica dezastruoasă în această direcție a filozofului universitar și ministerial Andrei Marga, care confunda educația cu instrucția și o polariza exclusiv în politica de generalizare a informatizării procesului de învățământ, a favorizat creșterea exponențială a anarhismului și libertinismului în școli, care alături de sărăcirea galopantă, dezorganizarea și dezinteresul familiei implicată doar pecuniar în problemele școlii, au dus la creșterea abandonului școlar, a vagabondajului, a actelor de violență și terorism, a pătrunderii masive în școli a tutunului, alcoolului și drogurilor agresive și extinderea sexualismului precoce, la o degradare tot mai accentuată a comportamentului civilizat și a calității relațiilor interumane. Elogierea, mediatizarea și fetișizarea hiperbolică a ciber-netizării și informatizării ca cerințe imperative și obligatorii ale integrării europene, conduce irezistibil către dezumanizare și dereglări psihice, fenomene tot mai frecvent constatate și dezbătute critic în țările de la care le importăm fără discernământ www.dacoromanica.ro 374 Tudor Opriș pedagogic și fără protecție higienică împotriva unei periculoase dependențe. Se uită prea adesea că intemetul, computerul (ca și magnetofonul acum 30-35 de ani) sunt mijloace auxiliare de informare, comunicare, operare rapidă și nu scopuri în sine ale instrucției. Trăim din plin tragedia bufonă a „mondenului11 lui Voltaire care lua în derâdere marile scopuri și sempitemele valori morale ale instrucției și educației, punând forma goală și zorzoanele modeme mai presus de conținut. Din septembrie 2002 sub ministeriatul Ecaterinei Andronescu, după mai bine de zece ani de luptă la baionetă cu numerose capete pătrate a luat naștere o direcție generală nu a educației, cum am preconizat-o în zeci de articole, interviuri și emisiuni radio - T.V., ci doar de „activități extrașcolare“. Deși educația ca obiectiv fundamental al ministerului, înscris în fruntea titulaturii oficiale, era doar parțial recunoscută și reabilitată, acest lucru a însemnat cât de cât un progres. Ioan Naroși, spirit managerial și pragmatic, cu care de altfel am colaborat excelent, a reușit să dinamizeze și să eficientizeze anumite laturi ale procesului educativ, deși prin titulatura direcției sale generale era limitat doar la activitățile perișcolare: sport școlar, turism, concursuri, tabere. Numai după doi ani, când crezusem într-un reviriment al educației naționale, a picat, la începutul anului școlar 2002-2003 o organigramă dezastruoasă a activităților extrașcolare, care a redus direcția generală a activităților extrașcolare la un serviciu, înglobând-o într-o nouă direcție generală cu titulatură kilometrică și care, ca balaurul din poveste, a înghițit numeroase alte direcții și servicii asociate într-un talmeș-balmeș pedagogic, cum ar fi încrucișarea dintre activități incojugabile ca evaluarea, prognoza, strategiile, programele, activitățile extrașcolare etc. De altminteri proasta funcționare a ministerului, lipsa de articulație dintre departamente și sectoare, aplicarea lentă a măsurilor, se datoresc în bună măsură și acestei organigrame făcută în birou și copiată după modele străine ușor identificabile. In sfârșit recenta anexare a unui departament din fostul minister al Sportului și Tineretului este o găselniță pe cât de nefericită pe atât de împovărătoare și inutilă. Acest departament www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 375 al tineretului, fără obiect guvernamental concret și lăsat pradă lăcomiei frățiorului de simbioză, sportul, ar fi trebuit să protejeze și să dirijeze o vârstă pe care psihologii o situează între adolescență și maturitate, deci între 20 și 30 de ani. El se adresează însă unui mic procent de tineri care țin direct de învățământ (studenți incipienți), și, în procent de peste 90%, vizează un lot de tineri, cu sau fără calificare medie ori superioară, în câmpul muncii sau în afara lui. Cred că un departament al tineretului legat ombilical de învățământ sau, eventual, un minister autonom al tineretului nu își au rostul. Deoarece tinerii din interiorul vârstei amintite, prin încadrarea și calificarea lor țin de întreprinderi și instituții de precise competențe guvernamentale, ar fi mult mai nimerit să beneficieze la fiecare minister de care depind de un „serviciu de tineret" existent în organigrama oricărui minister, serviciu care ar trebui să se ocupe de recrutarea, intabularea, plasarea și perfecționarea lor profesională ca și asigurarea permanentă a rezervelor forței de muncă. N-ar fi rău, de asemenea, ca la un viitor puternic minister al muncii să existe compartimente ministeriale speciale pentru tineri. Orice soluție ar fi mult mai bună decât aceea de a anexa 90% din tinerii care nu mai au legătură cu învățământul de un minister care nu i-ar ajuta decât cu prezența tonică a unei tinere, drăgălașe și inocente secretare de stat, fiică a ministrului agriculturii, teolog prin formație și organizator de vânători regale prin pasiune și ordin. De altfel, dacă am ține seama de lăcrimațiile tinerei demnitare, nici Alexandru Athanasiu, doctor în dreptul muncii, nu pare prea încântat de această adopție nefirească și n-o prea ia în serios. Ultima oră, 2003 www.dacoromanica.ro 376 Tudor Opriș Instabila politică a obiectelor de studiu și a manualelor Așa cum într-o clasă există elevi normali și elevi cu probleme, tot așa și în planurile de învățământ există obiecte care își găsesc firesc locul și considerația întocmitorilor și obiecte marginalizate ori puse sub semnul unor poziții și interpretări divergente, atât în programe cât și în manuale. Această situație s-a agravat după trecerea masivă și necritică din 1998 la generalizarea manualelor alternative, care și-au permis pe structurile fixe sau semimobile ale programelor să construiască la unele discipline, viziuni puternic subiective și interpretări antinomice ale conținuturilor, ca de pildă în manualele de română și istorie națională și chiar să-și individualizeze exemplificările, fără să țină seama de caracterul național al examenelor și concursurilor. Există obiecte răsfățate, datorită conjuncturilor istorice ori modei pedagogice. Astfel, prin 1950, obiectul „limba rusă“ beneficia la noi în planurile de învățământ de un număr dublu de ore față de limba română. în 1978, 40% din evantaiul de materii la clasele liceelor teoretice îl reprezentau diverse tehnologii, aproape în totalitate inutile, iar prioritatea în restul orelor era acordată matematicii și fizicii, în raport direct cu interesele și sarcinile construirii socialismului. După 1998 s-a acordat un interes sporit limbilor străine și în special limbii engleze, ambasador lingvistic al globalizării, ca și palierului umanist (științe ale comunicării), palierul realist și aplicativ fiind copleșit de matematică și informatică ca urmare a introducerii obligatorii a computerului și inter-netului în procesul învățării. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 377 Desigur, această distribuire inegală de spațiu și importanță a unor obiecte reprezintă o concesie adusă politicii economice a momentului și, evident, efectul unor grave erori pedagogice, deoarece un învățământ obligatoriu de cultură generală trebuie să cuprindă în mod inteligent și echitabil tot spectrul cunoștințelor care stau la temelia culturii generale necesare oricărui tânăr, indiferent de meridianul geografic pe care trăiește. Aceste erori pedagogice perpetuate mai bine de 50 de ani nu numai în Europa dar și dincolo de ocean, s-au manifestat cu mai mare intensitate parcă la noi, datorită ardorii și grabei cu care doream să ne „integrăm” în Europa și să recuperăm rămânerile în urmă. Obiectul care a avut cel mai mult de suferit din lipsa unor cadre de prestigiu care să-i statueze locul real în programele de învățământ și să dea o turnură mai bine gândită și mai atractivă manualelor de specialitate, a fost biologia. Insist asupra biologiei pentru că în întreaga lume pedagogii s-au sesizat că acest obiect răspunde celor mai grave probleme ale existenței planetare, celor mai acute cerințe ale supraviețuirii speciei. Minimalizarea ei are un efect negativ asupra orizontului de cunoaștere și chiar a atitudinii civice a elevilor. O lipsă de căldură și culoare în prezentarea naturii, o politică de estompare și chiar de eludare de pe pozițiile apărării hipercivilizației a efectelor dezastruoase ale poluării, dezvăluirea prea timidă a ruperii iminente a echilibrului biologic prin exploatarea sălbatică a resurselor vegetale și animale, tipică imperialismelor economice, formalismul prezentării educației ecologice și insuficienta inculcare a principiilor de bioetică, scad interesul pentru problemele naturii și în general ale vieții planetare, agravând conflictul om-natură și grăbind procesul de deșertificare planetară. în privința limbii române, de altfel suficient de prezentă ca număr de ore, problemele litigioase le reprezintă: modul cum sunt aleși și reprezentați autorii și textele, prezentarea literaturii după principiul istoric sau estetic, proporția dintre creația unor autori www.dacoromanica.ro 378 Tudor Opriș tineri și cea a clasicilor (deci modelul modern neomologat versus modelul clasic consacrat). Disputele sunt în toi. Unii lideri de opinie (N. Manolescu și ciracii săi) bat cu pumnul în masă și impun criterii și metodologii neconvenționale, nume și opere încă neconfirmate. Alții, mai temperați (Eugen Simion și adepții săi) preferă structuri tradiționale, autori cerți și texte verificate și clar receptibile. Diferențele de concepție, nominalizare și evaluare crează însă mari dificultăți celor care trebuie să formuleze baremele și grilele unitare pentru examenul de bacalaureat și admitere în facultățile de profil, absolvenții studiind în școală după manuale care se bat cap în cap. La obiectul „Istoria României11 există manuale care exaltă marile personalități, accentuează latura civico-patriotică a evenimentelor, apără și demonstrează necesitatea sublinierii identității naționale; altele dimpotrivă, iau în derizoriu eroii fixați în conștiința neamului și pledează în numele globalizării pentru estomparea laturii educativ-patriotice și a eclipsării argumentelor identității naționale în favoarea unei integrări prin sincronizare a istoriei noastre cu istoria europeană, ceea ce iarăși produce dileme examinatorilor în evaluarea candidaților. Manualele existente, cu unele excepții, sunt încă departe de a răspunde cerințelor optime atât prin conținut cât și prin preț. In ultimii ani s-au înregistrat progrese fie pe linia atenuării discrepanțelor de optică, cât și a numărului de variante (s-a stabilit o normă de trei manuale paralele la un obiect al aceleași clase, conform vechei tradiții a școlii românești, pentru a se pune capăt hemoragiei de hârtie. Aș propune următoarele „norme“ pentru eliminarea numeroaselor carențe semnalate din toate colțurile țării: a) Pentru româna din licee, istoria și geografia să se realizeze prin concurs (cu avizul final al Academiei Române) manuale unice, deoarece țara noastră are un singur teritoriu, o singură istorie, o limbă și o singură literatură, toate trei necontestabile și neinterpretabile. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 379 b) Elaborarea restului manualelor să fie încredințată unor autori competenți, cu mare experiență didactică și cu talent scriitoricesc, asistați de graficieni calificați. Concursul de manuale să fie corect, onest și nu prezidat de coordonatori de manuale interesați și cupizi și de inspectori cointeresați în afacere, accentul trebuind să fie pus pe exactitate informațională, bună organizare internă a materiei, accesibilitate, corectitudine lingvistică, atractivitate, capacitate de asimilare integrală. Prețul va conta mai puțin, deoarece numărul mai mic de titluri va duce la sporirea tirajului, și deci la scăderea prețului. Importante sunt calitatea, atractivitatea și eficiența manualului. Manualele să fie valabile pentru un ciclu de patru ani, după care vor fi reeditate și reactualizate, ori vor fi abandonate - dacă nu au un randament didactic sau reting financiar, insti-tuindu-se atunci un nou concurs pentru completarea numărului de variante. Ministerul prin inspectorii de specialitate și serviciile de profil au datoria să vegheze nu numai asupra respectării rigorilor deontologice ale concursului dar și pentru asigurarea unor manuale antologice în care să se împletească armonic experiența și nevoile reale ale școlii noastre cu orientările de ultimă oră ale pedagogiei mondiale. Ultima oră, 2003 www.dacoromanica.ro 380 Tudor Opriș Latina gintă... nu-i regină Felibrii lui Mistral - marii promotori și apărători ai ideii de latinitate, au acordat pe drept cuvânt marelui nostru poet Vasile Alecsandri laurii gloriei pentru „Odă gintei latine'1 în care versul: „Latina gintă e regină peste-ale lumii ginte mari" venea să afirme și să glorifice în fața întregii lumi excelența popoarelor de sânge roman și de grai latin. începând cu cronicarii și Școala Ardeleană și încheind cu ultimii ani dinaintea instituirii în 1948 a dictaturii comuniste, limba latină s-a bucurat în țara noastră de o mare și necontenită cinste. în 1948, sub năstrușnicile idei marriste cărora le făceau sluj de frică toți marii filologi români ai timpului, idei care contestau structura latină a limbii române, s-a propus eliminarea ei din programele școlare și sporirea în compensație a numărului orelor de rusă, ținând seama că elementul slav reprezenta peste 3/5 din lexicul nostru și că suntem înconjurați (cu excepția Ungariei) doar de... prieteni slavi. Am trăit din plin această dramă și chiar am scăpat ca prin minune de ani buni de gulag datorită „genialei" teze „Marxismul și problemele lingvisticei" unde Stalin încrimina necruțător lui Marr tocmai tezele antiștiințifice pentru a căror combatere (exact cu argumentele marelui salvator al popoarelor) fusesem dat pe mâna securității pentru a mi se deschide proces public. (în memoriile mele am relatat această dramatică dar și norocoasă aventură). Cu foarte mare greutate, în perioada de liberalizare și de comunism-național a conducerii lui Ceaușescu, latina a reintrat în școală, în universitate (la Facultatea de Limbi www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 381 Clasice) și chiar în activitățile extrașcolare prin olimpiade și înscrierea olimpicilor români la marile concursuri internaționale de limba latină organizate în Italia, unde în fiecare an am câștigat prestigioase premii. Din nefericire noile planuri-cadru elaborate în perioada ministeriatului Andronescu și în curs de aplicare în ministeriatul Athanasiu, scot aproape total latina din programa claselor a IX-a și a X-a (1 oră săptămânal) în favoarea unor discipline a căror pondere nejustificată afectează și prespecializări umaniste. Explicația e simplă. Doamna Andronescu, inginer chimist politehnician, sfătuită de secretarul de stat Radu Damian, universitar specializat în instalații, a continuat ca și în anii comuniști politica miniștrilor și adjuncților în mare majoritate ingineri, de subminare a disciplinelor umaniste și de umflare a celor științifice, pretextând în anii comunismului sarcinile primordiale ale construcției industriale și în anii noștri sarcinile informatizării și cibernetizării totale a învățământului. Să nu uităm că faimoasa Comisie Națională de Curriculum, vinovată de atâtea gafe și temporizări ale reformei, e formată în majoritate din matematicieni și fizicieni și că marginalizarea unor discipline „periferice" (precum latina, biologia, geografia etc.) era ca și inevitabilă. Se vântură de asemenea teoriile unor pedagogi îndrăgostiți de învățământul american, după care orientarea eminamente pragmatică a școlii de peste ocean ar corespunde tendințelor modeme și intereselor imediate economico-financiare ale umanității contemporane și că prezența unor discipline desuete, neproductive, neimplicate în realizarea rapidă a unui înalt nivel de bună stare materială ar fi nu numai nejustificată dar și parazitară. Se aud uneori la cel mai înalt nivel voci care proclamă inutilitatea latinei și scoaterea ei din școală și întâlnim chiar „vârfuri" didactice care motivează măsurile restrictive privind latina prin formula - sperietoare: „Așa ne cere Uniunea Europeană", fără a indica însă și documentul care validează această măsură. Micile victime ale mentalității comuniste în care s-au format, ajunse azi mari personalități ale politicii, culturii și www.dacoromanica.ro 382 Tudor Opriș învățământului, uită că latina este realmente indispensabilă formării unei culturi umaniste și interesează numeroase discipline științifice cum ar fi biologia, farmacia, horticultura, zootehnia, medicina etc. unde nomenclaturile și terminologiile sunt prioritar latine și cunoașterea etimologiei lor contribuie la mai buna înțelegere și aplicare a noțiunilor. Este evident pentru orice intelectual profesionist că este de neconceput azi un învățământ filologic, istoric, filosofic, teologic și juridic serios fără cunoașterea limbii latine. Eliminarea acesteia din programa liceală ar fi o gravă eroare pedagogică. Elevii vor fi privați de instrumentul esențial de acces la înțelegerea adecvată a Antichității și a Evului mediu european, precum și a legăturilor acestora cu Europa modernă, în care suntem invitați să ne integrăm. Pe mine personal, soliditatea studiului latinii pe care l-am făcut în liceul de odinioară, m-a ajutat enorm nu numai la parcurgerea mai ușoară a filologiei neoromantice comparate și la completarea gamei de limbi neoromanice printr-o muncă de autodidact (latina fiind un ,,passe-partout“), în timpul facultății dar mai târziu și în unele congrese științifice, unde nu engleza (limbă prin excelență comercială și diplomatică) asigura unitatea comunicării, ci latina. De pildă, la Budapesta, unde s-a ținut congresul internațional pentru definitivarea importantei lucrări „Flora Europaea“, discuțiile savante ca și diagnosticul speciilor critice sau noi s-a făcut exclusiv în limba latină, singura limbă care asigura claritatea și exactitatea descrierii, datorită structurilor sintactice bine osificate și sensului fără echivoc al cuvintelor. Este aproape superfluu să reamintesc pedagogilor de școală nouă rațiunile pentru care latina nu poate lipsi din programa analitică. Latina este un obiect structurativ, un modul exemplar pentru studiul celorlalte limbi și în special celor neoromanice, gramatica sa oferind elevilor, asemenea materiilor exacte, o matrice de gândire, un schelet în jurul căruia elevul își poate www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 383 concentra bagajul informațional. Paralel cu acesta, latina e un obiect multifuncțional, îmbinând în substanța lecțiilor gramatică, istorie, istorie a artelor, literatură și filozofie, importantă sursă de informație culturală referitoare nu numai la civilizația romană ci la întreaga civilizație europeană. Pentru că tot mereu invocăm integrarea europeană, limba latină este unul din stâlpii de rezistență ai construcției Europei, pe ideea de unitate spriji-nindu-se conceptele de integrare, constituție, uniune europeană, cuprinse în spiritul civic și juridic roman care nu poate fi înțeles în lipsa unei cunoașteri „decente11 a limbii lui Cicero, Horațiu, Virgiliu, Ovidiu. în cultura generală a unui elev latina este un element nodal, piramida cunoștințelor fiind puternic afectată de lipsa acesteia. Profesorii și elevii multor școli și licee din capitală și țară, studenți la facultățile de limbi clasice, Societatea de Studii Clasice ca și Academia Română care îi sprijină, cer unanim revenirea latinii în locul firesc în care se afla în învățământul românesc și se găsește în prezent în învățământul european, chiar și în țările care nu aparțin sorgintei romanice. „Ecarf', 2004 www.dacoromanica.ro 384 Tudor Opriș Un nou experiment inutil în 19.05.2003, prin O.M. nr. 3980. M.E.C. a lansat o nouă metodologie de evaluare bazată pe criterii de notare, care urma să se experimenteze în perioada 2-15 decembrie pe un eșantion de 2000 de elevi din București și 13 județe, iar în perioada februarie-martie 2004 să se generalizeze la nivel național și să intre în funcțiune în anul școlar 2004/2005. Despre această inițiativă, ministrul Alexandru Athanasiu se exprima public că ar fi o noutate „mondială11 și „revoluționară11. Ținem să precizăm din capul locului că entuziasmul unui ministru, distins jurist, dar care n-a avut atingere cu învățământul preuniversitar decât prin amintirea perioadei idilice de școlaritate, este exagerat și probabil transmis prin hipnoză de consilierul d-sale personal, șef al Serviciului de evaluare și concursuri, care ne-a obișnuit în ultima vreme cu gafele pedagogice și lipsa de profesionalitate și ne-a uimit prin extraordinara lui capacitate de a câștiga indulgența și iertarea miniștrilor pe care i-a servit și l-au menținut în post pe criterii imposibil de „evaluat11. Criteriile publicate în „Tribuna învățământului nr. 724 din 8-14 decembrie 2003 nu sunt nici noi pe plan „mondial11 și nici „revoluționare11. Mai păstrez încă în arhiva mea didactică criteriile care cuantificau „știința11 și valoarea elevilor pe vremea când sovieticii ne impuseseră sistemul lor de notare de la 1 la 5, menținut un deceniu, precum și fișierul meu pedagogic, unde am notat pentru temeinica mea informare, criteriile sistemelor de notare aplicate în numeroase țări de pe mapamond. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 385 Lipsa de profesionalitate și inutilitatea acestui experiment (al câtelea oare în ultima vreme!) cu care un serviciu didactic cu prerogative de institut își justifică existența, periclitată de ineficacitatea rezultatelor, este ușor de demonstrat. în primul rând acest sistem de evaluare se referă doar la disciplinele unei singure clase (a Vlll-a), cu o funcționalitate unică (un examen de capacitate recent transformat la protestele pedagogilor și părinților într-un test național). Este stupid să aplici criterii „revoluționare11 doar la o clasă cu toate disciplinele ei și doar pentru un test național, lăsând în rest să troneze vechile criterii „nerevoluționare11 și „nemondiale11. în al doilea rând au fost elaborate criterii doar pentru patru niveluri de performanță, corespunzător notelor 5, 7, 9, 10. Nota 6 se acordă, fără precizări, când elevul îndeplinește criteriile pentru nota 5 dar nu atinge criteriile notei 7. La fel se acordă și nota 8. Cum putem vorbi oare de un sistem „revoluționar11 și „mondial11 care se referă doar la notele de trecere și nu formulează criteriile de notare ale nivelului necorespunzător, sub care se cade la examene. Când n-ai nici un criteriu pentru nota 4, cum poți face subtila delimitare între 4 și 5, de care uneori atârnă soarta reușitei candidatului? Excesul de sofisticare și arbitrar în formularea criteriilor de notare la matematică când e vorba de rezolvarea problemelor elementare de logică și de teoria mulțimilor, extrase spre exemplificare de „Tribuna învățământului11 din documentul ministerului, ar putea deruta și pe un detectiv dară-mi-te pe majoritatea cadrelor didactice cu pregătire ceva mai modestă. Este vorba astfel de un sistem de evaluare, limitat la un unic concurs și cu caracter preventiv, urmărind prin stabilirea unor criterii savante și aparent obiective să evite contestațiile, eventual scandalurile și asalturile ministerului care au premers ori succedat an de an concursurile și examenele, culminând cu impresionanta grevă-cruciadă din octombrie 1997 a zecilor de mii de liceeni care au mărșăluit timp de o săptămână în semn de protest împotriva criteriilor de bacalaureat. www.dacoromanica.ro 386 Tudor Opriș Astfel de criterii așa-zise „obiective” de evaluare, pe baza cărora se ocupă locuri în licee mai bune sau mai proaste, se intră sau nu în facultăți, se obțin sau nu burse interne și în străinătate, se acordă sau nu premiile la olimpiadele naționale, etc., nu vizează o cinstită și reală ierarhizare a valorilor, ci servesc acoperirii legale și liniștii sufletești a examinatorilor și președinților de comisii, absolviți de răspunderea unei aprecieri personale, evitându-se astfel impactul cu anchetele și justiția, într-un cuvânt exemplifică străvechiul și înțeleptul proverb românesc: „nici usturoi n-a mâncat, nici gura nu i-a puțit“. Probabil de aceea, ministerul care-și cunoaște hibele s-a ferit să-l numească experiment didactic, ci numai experiment de politică educațională, eschivându-se de răspunderea consecințelor negative. Chiar și așa, această spălare „pilatiană" a mâinilor, prin afișarea așa-zisei obiectivități egală pentru toți (care, practic, e o subiectivitate legalizată) și sprijinită pe infailibilul computer, poate genera mai multe erori și nedreptăți de esență decât criteriile zise subiective. Cred că astfel de concursuri și examene n-au nevoie de standarde artificiale, ci de flerul și înalta capacitate de diagnosticare și evaluare pe care n-o deține decât adevăratul specialist, născut și nu confecționat din norme pentru o anumită profesiune. Așa am dat eu între 1934-1945 toate examenele și concursurile și n-am avut ce regreta și ce reproșa. Patul lui Procust - oricât de modernizat și rafinat ar fi azi - rămâne la fel de valabil și pentru recent proiectatul sistem de evaluare. Pentru renunțarea la el avem nevoie de cadre didactice vii, autentice și responsabile, nu de operatori-roboți, aplicând mecanic criteriile venite din afară și formulate în intimitatea orgolioasă a cabinetelor rupte de pulsul realității. In fond, omul sfințește locul! Nu conformitatea la un criteriu artificial și convențional stabilește în final poziția individului de pe scara valorică, ci viața însăși, care operează cu altfel de criterii. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 387 în lunga mea carieră didactică și neobosita muncă de cercetare ca enciclopedist și istoric al culturii, am întâlnit numeroase situații infirmante, când elevi notați cu 9 și 10 după criteriile școlii, au luat doar 5 sau 6 în existența lor publică și alți colegi ai lor, obiectiv încadrați după note în categoria mediocrităților școlare notorii au devenit miniștri, savanți și chiar academicieni. O veste bună: primele rezultate ale experimentului revoluționar sosite și centralizate la minister sunt aproape identice cu rezultatele obținute pe căile tradiționale. „Quod erat demonstrandum11, în privința inutilității experimentului. Ultima oră, 2004 www.dacoromanica.ro 388 TudorOpriș O falie periculoasă în unitatea sistemului de învățământ De mai bine de o sută de ani dăinuie o incurabilă ruptură între învățământul liceal și cel universitar. Prin tradiție, formal reunite sub pulpana aceluiași minister, au cunoscut și scurte perioade de divorț, când învățământul superior s-a constituit într-un minister stătu quo, soluție găsită salvatoare de unii pedagogi, dar pe care viața a infirmat-o, deoarece spărgea unitatea pe verticală a sistemului de învățământ, și cu întregul cortegiu de consecințe nefaste pe care le-ar fi antrenat, ar fi adâncit și mai mult această prăpastie. La slaba coeziune și la firavul interschimb dintre departamentul învățământului preuniversitar și cel universitar a contribuit din plin faptul că timp de 50 de ani, miniștrii „plini“ ai învățământului cu putere politică și executorie au fost recrutați aproape în exclusivitate dintre cadre universitare (din partide la guvernare), cam 25% dintre ei cu formație politică, filosofică, istorică și 75% aparținând sectorului economic și mai ales al specialităților politehnice (economiști, ingineri). Această preeminență a deplasat firesc ponderea interesului către zonele superioare ale învățământului, deși ponderul numeric (80-85%) îl reprezenta învățământul general și liceal. Mi se pare semnificativ faptul că învățământul primarial, gimnazial, liceal, a primit denumirea generică de învățământ preuniversitar. Această denumire minimalizează importanța învățământului obligatoriu și mediu în raport cu cel universitar, și subliniază dependența acestuia de treapta superioară față de care are un simplu rol de „pepinieră44 și „pompă“ de alimentare a viitoarei clientele, deși această treaptă inferioară și medie www.dacoromanica.ro Drama învățământului romanesc de azi 389 asigură prin absolvire, standardul minim și obligatoriu de cultură, abilități practice și comportament civic cerut oricărui viitor cetățean. Existau și câteva zone de contact, ce e drept formale, diversificate în deceniul opt al secolului trecut, prezente și azi, dar cu o eficiență mult mai redusă. învățământul preuniversitar punea la dispoziție, informativ, programele analitice pe baza cărora se formulau subiectele concursului de admitere la diverse facultăți. învățământul superior recomanda pe șefii colectivelor pentru elaborarea manualelor și pe președinții comisiilor de bacalaureat. Profesorii din învățământul liceal erau uneori solicitați ca supraveghetori la concursurile de admitere și incluși în colectivul de corectori la facultățile unde se înscriau 8-30 concurenți pe un loc, muncă rutinieră și nesemnificativă, atât cât se opera cu bareme și grile prestabilite care trebuiau doar să fie aplicate mecanic și cât mai exact. Creativității, inventivității, aplicațiilor speciale, calităților de stil dovedite de candidați la examene nu li se acordau la capacitate și la bacalaureat decât un singur punct la notarea lucrărilor, iar la admiterea în învățământul superior nici un fel de bonificație. în puține perioade faste cooperării și colaborării, facultățile difuzau în toate liceele broșuri de popularizare și programele recente ale examenului, și-și trimiteau emisari în rândul elevilor pentru a face propagandă respectivelor facultăți în cadrul unor întâlniri directe sau programe la stațiile radio ale școlilor. Propunerile mele, în calitate de consilier onorific al ministerului, făcute în 1972 și 1978, de a pune în corelație profilul liceului cu cel al facultății în privința orientării profesionale pentru a se cultiva cu infinit mai mare profit, prin continuitate pe verticală, talentele și capacitățile, mai ales că între timp se creaseră numeroase licee de profil sau cu clase speciale (matematică, fizică, chimie, istorie, limbi străine, filologie etc.) au găsit un larg ecou favorabil, dar nu și soluții concrete. După 1990 și mai ales în timpul ministeriatului lui Andrei Marga, prăpastia s-a adâncit și mai mult, prin hipertrofierea www.dacoromanica.ro 390 Tudor Opriș politică și extinderea exagerată a autonomiei universitare care a cuprins nu numai latura material-financiară dar și pe cea didactic-decizionară, rectorii și decanii dispunând discreționar (și uneori abuziv) nu numai de formularea criteriilor de admitere în facultate, puternic individualizate, dar manifestând imperativ preferința pentru un anumit manual zis alternativ, deși știau foarte bine că absolvenții învățau după 5-6 variante care de multe ori se băteau cap în cap nu numai la interpretări dar și la formularea esenței informației, ceea ce ar fi viciat rezultatele și-ar fi dat naștere la nesfârșite contestații și scandaluri. Acest lucru a slăbit și mai mult firava legătură între cele două departamente, compromițând caracterul național al bacalaureatului, integral luat în considerație de unele facultăți, total ignorat de altele, bulversând dispozițiile ministerului privind facilitățile ce se pot face elevilor de excepție, cu remarcabile rezutate la olimpiade și concursuri naționale și internaționale, absolvenți care au avut parte în anul universitar 2002/2003 de un tratament oscilant extremist, de la o facultate la alta. S-au semnalat, într-adevăr în acel an universitar de pomină cazuri paradoxale, provocate de această formă de liberalism fără granițe care vizează aproape anarhia. La facultatea de filologie din București, de pildă, examenul a fost egal pentru toți, neacceptându-se nici o bonificație a ministerului și nici o recomandare privind modul de întocmire a mediilor. La numeroase facultăți din țară (Iași, Cluj, Sibiu, Constanța etc.), procentele de considerare a ponderei mediei la bacalaureat sau a mediilor anuale liceale în media generală au fost respectate chiar dacă a existat o amețitoare varietate (de la 10% la 80%), iar bonificația pentru elitele liceale a fost bine venită, elevii excepționali fiind primiți cu brațe deschise. Au fost cazuri când examenul de intrare nu s-a mai ținut, considerându-se doar rezultatele din liceu, premiile la olimpiade și concursuri (deci dosarul de performanțe) și chiar plafonul constant maxim de note din timpul liceului la www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 391 obiectul de bază al concursului, cum s-a întâmplat la facultăți de geografie. Nu e de mirare că această babilonie modernă a tulburat profund zona de interferență dintre învățământul preuniversitar și cel universitar. Mii de absolvenți de liceu, după știința mea, au renunțat să mai dea examen în orașele de origine sau mai apropiate, unde opera arbitrariul decanatelor, migrând către acele colțuri din țară în căutarea unor facultăți mai indulgente sau scutite de examene mecanizate, făcând astfel ca repartiția valorilor să se facă haotic pe suprafața țării. E o iluzie - spuneau ei - ca o facultate zisă „exigentă11, care aplică rigid bareme și grile cu nemotivată pretenție de a evidenția obiectiv valoarea intrinsecă a candidaților, îi va recruta pe cei mai buni. Se știe că spre aceste facultăți nu se îndreaptă cei mai talentați, deoarece aceștia nu-și pot pune în evidență aptitudinile din cauza unor examene care le anulează capacitatea de a-și demonstra creativitatea. Ele sunt asaltate de obicei de elevi mediocri, îndelung dopați prin meditații chiar de cadre didactice universitare, în spiritul și legea examenului. Doar ei se acomodează cu astfel de concursuri medievale, unde doar aparatura sofisticată de evaluare este modernă. Nenorocirea face ca acest tip de examen să stabilească uneori o falsă ierarhizare a valorilor, cei intrați cu medii foarte mari clacând după 1-2 ani, așa cum constata cu îngrijorare, în interviurile sale, și distinsul rector al Universității din București, prof. Ioan Mihăilescu. Evident că există soluții pentru a face să dispară această falie artificială. Deși se află la același etaj al ministerului, cele două departamente ne par două entități aproape străine una alteia. Dacă la departamentul învățământului superior ar lua naștere un serviciu de relaționare permanentă cu cel preuniversitar și ar exista o replică identică la cel preuniversitar, multe probleme s-ar rezolva, iar protecția și circularea valorilor ar asigura un randament social superior și ar garanta buna noastră conexiune la cerințele europene. www.dacoromanica.ro 392 TudorOpriș Consider că este profund uman și pedagogic să se țină seama de rezultatele valoroase și constante de-a lungul întregii școlarități, de performanțele de excepție pe care mulți maturi le-ar jindui, premii naționale și internaționale, nu numai la obsesivele și mult lăudatele olimpiade internaționale (singurele luate până în prezent cât de cât în considerație), și ca facultățile să-și facă un punct de onoare în a-i primi fără a-i stresa în plus. Din rațiuni etice pledăm pentru un obligatoriu și general examen de admitere în facultate. Pedagogic însă, trebuie să-i diferențiem pe elevi (pentru că însăși natura îi diferențiază), înlocuind pentru cei excepționali examenul mecanic de rutină cu o scurtă discuție colocvială (interviu), după răsfoirea dosarului de performanțe, așa cum se practică în toată lumea civilizată. Mai întâi, ei trebuie primiți pentru a asigura plafonul valoric al facultății și, cum ei nu sunt prea mulți, vor rămâne suficiente locuri pentru cei buni și cei mediocri cernuți de examenul clasic și față de care cadrele universitare vor avea datoria de a-i apropia de vârfuri. „Ecart“, 2004 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 393 Războiul fără glorie al manualelor de română De ce prioritar manualele de literatură română stârnesc de acum vreo cinci ani spiritele și pasiunile acelei pompoase și inutile comisii naționale, constituită cum, când, de ce, de cine și din cine? Foarte simplu: pentru că aceste manuale reprezintă cel mai exploziv teren de dispute și polemici ideologice între tabere literare aflate față în față, un loc ideal unde drăcușorul politicii își vâră coada și unde conflictele de interese răsună mai sonor. In această încleștare în care chiar și delicatul ministru Athanasiu este fără voia lui implicat în sprijinirea unei poziții, nimic ne se uită în afară de interesul și soarta sutelor de mii de beneficiari, adică elevii derutați de lipsa unui punct de vedere unitar într-o disciplină fundamentală pentru cultura lor generală și educația lor civică, în măsura în care literatura este purtătoarea unor mesaje formative. Manualul care ridică cele mai acute probleme este cel de clasa a IX-a. E un lucru arhibanal că între programă și manual există o corespondență organică și obligatorie. Dar lucrurile se schimbă când programa, care ar trebui să reprezinte o unitate pedagogică de concepție și prezentare, devine un „program" doar al unui grup de lucru aparținând fracțiunii elitiste care cultivă cu frenezie postmodernismul globalist, propunându-și să facă prozeliți în rândul tinerei generații. Pentru cei neinițiați gâlceava pornește în esență de la divergențele cronice de opinie ale celor două grupe din interiorul comisiei, care reeditează într-o oarecare măsură o celebră ceartă de acum trei veacuri în Franța între adepții www.dacoromanica.ro 394 TudorOpriș modernității și tradiției. „Modernii11 de azi, conduși de profesorul Nicolae Manolescu, un reputat autor de manuale comuniste, radical convertit (ca și fostul ministru Andrei Marga) la noile orizonturi de idei, s-au cam săturat de „clasici 11 și sunt porniți să le diminueze sau să le distrugă mitul, înlocuindu-i treptat și insidios cu noile progenituri născute din coasta unor curente literare moderne, transnaționale, de sorginte americană (postmodernism, textualism, fracturism etc.). în acest fel se înlătură prezența scriitorilor clasici, deci consacrați prin scurgerea timpului și demni de a fi studiați ca „modele“ în clasă. Totodată, pornind de la tezele globalisto-mondialiste care își propun să estompeze specificul național și să anuleze cu timpul identitatea națională în numele unui mondialism la fel de utopic ca și comunismul, ei tind să înlocuiască prezentarea cronologică, adică în viziune istorică, a literaturii române, prin conținuturi de teme ubicue și etern valabile. Grupul opus, condus tot de un universitar, acad. Eugen Simion, pledează pentru solida tradiție a manualelor românești, care urmăresc literatura paralel cu istoria țării și preferă autorii și textele clasice, fără a omite să adauge la capitolele finale ultimile curente și pe cei mai populari reprezentanți ai lor, chiar dacă n-au intrat încă în „clasicitate11. Disputa este agravată și de faptul că ministerul acordă mai mult credit primului grup - cel al profesorului N. Manolescu și implicit editurilor ce-i publică manualele („Humanitas11, „Sigma11). Soluția încheierii cu succes a acestei dispute pe care o preconizam și în lucrarea mea „învățământul românesc, încotro?11 mi se pare simplă dacă s-ar renunța la orgolii, veleități, interese pecuniare și chiar la poziții de partid, „postmodernii11 reprezentând opoziția liberal-țărănistă, de obicei iconolastă iar „conservatorii11, poziția partidelor de centru-stânga (PSD) și centru-dreapta (PRM) care apără teza conservării identității istorice și valorilor naționale, fără a exclude însă o deschidere către europenismul globalist. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 395 Părerea mea de profesor, trecut din 1948 prin toate metamorfozele școlii românești, este că aceste poziții pot fi lesne conciliate. In orice colț din lume istoria literaturii naționale e tratată cronologic și pe microunități tematice, diferențiate prin programe estetice, iar la clasele mici, unde se face studiul limbii gramaticale și se dau elemente de teorie literară, prezentarea pe conținuturi literare este cea mai adecvată vârstei și pregătește prin acumularea de noțiuni fundamentale o înțelegere mai complexă și o parcurgere mai ușoară a istoriei literare (curente, autori) în clasele mari. Să-mi fie iertat dacă am recurs la o explicație simplificatoare și la o limpezire tranșantă a problemei, dar lumea învățătorilor și profesorilor este atât de amețită de sensurile ascunse și strategiile camuflate ale acestei dispute prezentate cu „perdea", la care iau parte și editurile care servesc cele două grupări, fiind direct interesate să obțină comanda ministerului, încât consider ca o datorie civică s-o prezint cinstit și obiectiv opiniei publice, contrariată de brambureala, confuzionismul și lipsa de răspundere ce domnește în acest sector al învățământului. Universul școlii, 2004 www.dacoromanica.ro 396 TudorOpriș Inflația în sectorul învățământului preuniversitar și cel universitar, cauzele și combaterea ei în statisticile țărilor civilizate, numărul studenților este cu 20-40% mai redus decât al elevilor. Numai în România învățământul universitar, după situațiile statistice ale anului universitar 2003/2004 cuprindea pe ansamblu mai mulți cursanți decât învățământul liceal. De unde provine această inflație studențească, fenomen care ar trebui să ne bucure și nu să ne îngrijoreze? în primul rând e vorba de o masivă supradimensionare a învățământului superior, nu atât în sectorul etatizat unde creșterea față de 1980 este doar de 20-30% cât în sectorul particular, nou creat după Revoluție, care a făcut ca numărul studenților să se dubleze și chiar să se tripleze. în schimb la licee, din cauza creșterii nesemnificative a unităților particulare ca și a înăspririi examenelor de bacalaureat, numărul absolvenților a fost mai redus, el reprezentând doar 75-80%, din numărul de locuri oferite de diverse facultăți. Cu excepția câtorva centre sau universități mai exigente (în special la București) celelalte centre și facultăți au coborât mult ștacheta exigențelor la admitere, primind candidați în condiții favorizante. S-a ținut astfel cont de olimpiade, palmarese de profil, media la bacalaureat în diverse proporții sau pondere, chiar numai de notele din liceu la disciplina de bază a facultății, cum s-a întâmplat la facultăți de geografie. La destule alte facultăți, mai ales din provincie, s-a primit fără concurs de admitere. Dacă vom lua în considerare acestă inflație universitară, vom avea o dovadă clară a relativității caracterului valoric al www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 397 selecțiilor efectuate. Liviu Ioani remarca pe drept cuvânt în „Tribuna învățământului" \ „Până nu de mult asemenea examene de admitere în universități și menținerea ștachetei academice reprezentau trierile cele mai severe, iar promovarea lor încununa una din primele performanțe ale adolescenței. Azi însă unele filiere, precum învățământul teologic s-au aventurat într-o asemenea generoasă cuprindere încât lăsând din calcul cifrele, ar trebui ca la fiecare trei ani numărul parohiilor și lăcașurilor de cult să se dubleze pentru ca noul preot să obțină un loc. La admiterile din vara și toamna anului 2003 s-au pus la dispoziție mai multe locuri în facultăți decât numărul bacalaureaților. “ Inflația liceală ca și cea universitară, departe de a contribui la creșterea stării culturale a națiunii știut fiind că numărul sporit de diplome de bacalaureat și de licență nu constituie un semnal de progres dacă nu acoperă și nu garantează și competențele obligatorii ale posesorilor, generează numeroase aspecte negative: dificultăți de încadrare și adaptare, conflicte profesionale, randament scăzut, sursă permanentă de desfacere a contractului de muncă și efectul cel mai devastator, acela al creșterii exponențiale a numărului de șomeri cu „diplome41, care își caută ani în șir, cu disperare un loc de muncă sau își aruncă la coș patalamalele liceale sau universitare obținute, recalificându-se uneori în domenii diametral opuse vocației și calificării anterioare. Soluția aproape generalizată, ca un student să urmeze 2-3 facultăți concomitent nu ajută totdeauna nici sănătății și nici calității pregătirii. Se cunosc și suficiente cazuri când studenții care au obținut 2-3 licențe au rămas muritori de foame, domeniile respective fiind blocate tot din cauza inflației de postulanți. Numărul mare de absolvenți ai învățământului superior de stat nu poate fi absorbit decât în proporție de 30—40%. Instituțiile sunt într-o fază încă incipientă, iar statul capitalist nu garantează asigurarea locului de muncă absolventului facultății, și nici protecția lui socială, el fiind obligat să alerge www.dacoromanica.ro 398 TudorOpriș luni și uneori ani după un plasament, fără nici un alt sprijin decât al familiei. Cu toate că învățământului nu-i lipsesc în organigramă sectoare de evaluare, prognoze, strategii, programe și nici încăpățânarea de a umple rafturi întregi cu planuri și proiecte, dezvoltarea haotică și mobilitatea extremă a sistemului capitalist supus fluctuației permanente a legilor pieții, îi crează greutăți uneori insurmontabile. în această situație, ministerul ar trebui să reflecteze mai lucid asupra unei strategii care să reglementeze acele aspecte negative semnalate, bine cunoscute și încă nesoluționate. învățământul preșcolar și general nu ridică probleme decât în sectorul restrâns al copiilor străzii, neșcolarizaților, retardaților, handicapaților, copiilor mediului rural - unde lucrurile au început să fie puse cât de cât la punct. Toți copiii țării sunt obligați să parcurgă ciclul primarial și cel gimnazial, proiectat din 2005 pentru 10 ani. Prima dificultate majoră o reprezintă orientarea și intrarea în învățământul mediu, cu vechea și clasica trifurcare: profesional (școli de arte și meserii și școli de ucenici pe lângă marile întreprinderi), general (licee teoretice) și vocațional (licee de muzică, arte plastice, coregrafie, sport). învățământul profesional ar trebui să racoleze cu prioritate elevi cu evidente înclinări practice, manifestate încă din copilărie sau prin tradiție de familie. Școlile de ucenici ar trebui să fie recomandate elevilor fără abilități practice și propensiuni intelectuale, cu note la limită. Liceele teoretice, vor fi deschise elevilor cu medii de la 7,50, buni la toate, și încadrabili în categoria dihotomică cea mai generală (umaniști, realiști), iar cele vocaționale, absolvenților care din copilărie făceau dovada unor înclinări speciale pentru muzică, balet, pictură, sport. Selecția în a doua treaptă, prin lipsa de fantezie și decizie a cercetătorilor, intoxicați de experimente străine, s-a făcut prin intermediul examenului de absolvire a școlii generale și a concursului de admitere în liceu, cu criterii nesigure și www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 399 schimbate aproape anual, cu aplicarea nefericită a unor variante de absolvire a școlii generale și a concursului de admitere în liceu, cu soluții alternative de eliminare când a examenului de admitere, când a concursului de absolvire, recent transformat într-un fel de test. Acest joc prelungit mai bine de un deceniu a haotizat școala și stresat atât pe elevi cât și pe părinți. Mă surprinde că timp de 15 ani s-au fetișizat și concursurile (despre a căror necesitate și îndesire vorbea și Ceaușescu prin 1972) dar s-a neglijat cvasitotal recomandarea dirigintelui și psihologului școlar în orientarea profesională a absolvenților de școli generale și nimeni din conducerea ministerului n-a ținut seama în ultima vreme de valoarea și utilitatea punctului lor de vedere. S-a preferat sau criteriul unilateral al notelor obținute în timpul școlii sau la examene, deși ministerul, convins de relativitatea și subiectivitatea lor, le-a încarcerat în grile și bareme și le-a încredințat infailibilelor calculatoare pentru a da iluzia unei obiectivități absolute, pe care nimeni n-a reușit s-o realizeze până în prezent. Singurul tip de școală medie care impune și justifică un examen eliminatoriu de vocație și nu de cultură este liceul vocațional. Absolvenții de școli generale care nu sunt admiși vor fi asimilați de liceele teoretice, în funcție de medie și apropiere de domiciliu. Liceele teoretice au statutul cel mai dificil. Problema care se pune aici este reputația liceului și prestigiul corpului didactic (uneori fetișizate exagerat), care fac ca unele licee să fie suprasolicitate iar altele ocolite de candidați, ceea ce, în cazul menținerii concursului explică de ce la un liceu se intră cu medii de peste 9,50, iar la altele, mai puțin celebre, plafonul mediei de admitere să coboare până la limita admisibilității, semnalându-se și cazuri de suplimentare a examenului în toamnă pentru completarea locurilor neocupate. Pentru a se evita discriminările dintre licee, polarizările valorice, disputele mediatice pe tema elitismului, interminabilele contestații și reclamații, falsele ierarhizări și pentru a creea condiții egale și democratice tuturor liceelor www.dacoromanica.ro 400 Tudor Opriș teoretice, să se stabilească la nivelul inspectoratelor școlare o circumscripție școlară, justificată și de marile dificultăți ale transportului urban provocate elevilor domiciliați la antipodul geografic al școlii, când sunt dornici să frecventeze așa-zisele licee „bune“, unde au avut norocul pe baza mediei să fie repartizați. In cazul dispariției concursului de admitere în liceu, absolvenții care îndeplinesc condițiile de medie pentru un liceu teoretic vor fi înscriși numai dacă aparțin domiciliar zonei arondate respectivei unități. în cazul că unele circumscripții vor fi mai populate, cei care prisosesc se vor putea adresa liceelor cele mai apropiate teritorial de liceul indicat, unde apare un deficit de înscriși. Privitor la școlile de arte și meserii (creații interbelice și apoi fostele licee tehnice din anii comunismului) - se pare tot mai solicitate în ultima vreme - înscrierea absolvenților trebuie făcută nu pe bază de medii, ci de opțiuni declarate de copii și familie și de avizul diriginților și psihologilor școlari care le cunosc bine talentul, organizându-se poate și un test practic de aptitudini. Pentru a nu rămâne până la 16 ani - limita de vârstă pentru angajare - în afara școlii și a îngroșa rândul vagabonzilor, elevii care nu fac față unui liceu vocațional sau teoretic, în funcție de opțiunea lor și de avizul diriginților, vor fi dirijați către școlile de ucenici cele mai apropiate de preferințele lor. Al doilea moment critic îl reprezintă trecerea de la liceu la treapta universitară unde se manifestă cea mai deplină brambureală, datorită autonomiei universitare în exces și pe care am dezvăluit-o într-un articol apărut anterior la „Tribuna învățământului*'. Părerea mea, în consens cu docimologia profesională și legitatea democratică este că examenul de admitere în învățământul superior trebuie să fie menținut obligatoriu la toate facultățile și institutele. Dar pentru asigurarea cuprinderii tuturor valorilor naționale foarte adesea alergice la tipul de examene de admitere practicat azi care nu le dă posibilitatea să www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 401 le evidențieze excelența și îi expune nu rareori la eșec, el ar trebui să fie diferențiat și nuanțat. Noutatea ar constitui-o faza de preexamen în care elevii supradotați, cu performanțe recunoscute pe plan național și internațional în domeniul universitar ales, vor avea dreptul cu 15 zile înainte de examen să depună la decanate un dosar cuprinzând un C.V, și dovezile „isprăvilor" școlare. Cei admiși de o comisie care va studia dosarele se vor prezenta doar la un scurt interviu. Procentul celor admiși în aceste condiții nu va depăși 15% din locurile planificate, procent care poate varia în plus sau în minus în raport cu numărul de elevi excepționali, demni de a fi reținuți, pentru creșterea prestigiului respectivei facultăți. Chiar și la facultățile aptitudinale (Conservatorul de muzică, Institutul de arte plastice, Teatru și cinematografie etc.) se va ține seama de candidații de excepție care în timpul liceului au obținut performanțe remarcabile în țară și peste hotare. Mi se pare neechitabil ca doar performanțele olimpice să fie luate în considerație oficial, deși autonomia fără frontiere a facultăților îndeamnă pe unii decani să le nesocotească în pofida ordinelor ministeriale și decretelor parlamentare, însăilând aceste gânduri și propuneri am în vedere glorioasa istorie a învățământului românesc ca și modesta mea experiență câștigată pe toate treptele învățământului, din 1948 până în prezent, „Ecarf, 2004 www.dacoromanica.ro 402 Tudor Opriș O bună inițiativă, abandonată Am salutat cu tot entuziasmul Ordinul nr. 3771 din 8 mai 2001 semnat de Ecaterina Andronescu, ministrul Educației și Cercetării pentru înființarea unui „Centru de Excelență pentru Tinerii Capabili de Performanțe11 (C.E.T.C.P), inițiativă deja aplicată la Cluj de profesorul C. Corega, devenit, pentru acest motiv, consilier ministerial. Urma ca sediul acestui centru să fie la București, cu filiale și centre regionale subordonate în centre universitare precum: București, Cluj-Napoca, Craiova, Iași, Sibiu, Timișoara, Constanța, Galați, Ploiești. Subliniam în articolele mele importanța acestor centre pentru depistarea talentelor de pe tot cuprinsul țării și utilitatea lor pentru pregătirea tinerilor care, prin performanțele lor, vor fi apți să ne reprezinte onorabil la olimpiadele internaționale. îmi exprimam totodată și regretul că aceste centre se limitează doar la performerii din domeniul fizicii, chimiei, matematicii, informaticii, ignorând pe cei din domeniul creației literare, cercetării științifice și inventicii, și am propus o lărgire a ariei de cuprindere și competență a centrelor de excelență. Abia după doi ani, la 16 ianuarie 2003, Guvernul României emite Hotărârea nr. 34 prin care se oficializează înființarea Centrului Național ca instituție publică în subordonarea M.E.C. și sub coordonarea directă a ministerului. Centrul ar fi trebuit să aibă sediu, director, personal didactic salariat, buget, programe de activitate, forme de stimulare și mediatizare, un pachet de măsuri pentru valorificarea și integrarea socială a valorilor. După aproape doi ani nu s-a mișcat nici un deget, comoditatea, indolența, incompetența și iresponsabilitatea celor de la conducerea ministerului fiind pusă www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 403 ca de obicei, cu argumentul invariabil al fatalității ineluctabile, în spinarea subfinanțării bugetare, deși se știe prea bine cum se irosesc iresponsabil sau suspect zeci și sute de miliarde din bugetul țării și cât de prost sunt gestionate fondurile ministerului de o direcție generală financiară fricoasă și nepricepută, care preferă să returneze sume bugetare și fonduri internaționale pentru a nu se complica și osteni prea tare, fără ca organele de control să se sesizeze și să tragă la răspundere pe vinovați. Pregătirea olimpicilor s-a efectuat totuși, doar în câteva centre școlare orășenești prin muncă voluntară iar la Cluj-Napoca, de unde a pornit în 2001 inițiativa, și prin fonduri care nu aparțin bugetului M.E.C. Astfel de centre au luat ființă și au funcționat în 2001, 2002, 2003, 2004 în câteva județe la inițiativa unor inspectori școlari și profesori inimoși. La fel se întâmplă cu perfecționarea „tinerelor condeie11 în 3-4 orașe cu tradiție culturală care câștigă anual, în competiție cu scriitori cu mult mai vârstnici și experimentați, prestigioase premii literare interne și internaționale, fără ca ministerul să se sinchisească să le ia în evidență și să le stimuleze performanțele echivalente valoric cu ale olimpicilor. Situația de azi reprezintă o serioasă rămânere în urmă față de modul (de altfel modest) cum erau considerați elevii cu performanțe de prin anii 1970-1985 când totuși se câștigau de două-trei ori mai muie medalii olimpice și funcționau cercuri artistice, cenacluri și reviste școlare de 3—4 ori mai numeroase ca în prezent. E o dovadă peremptorie a dezinteresului din ce în ce mai accentuat al „pseudoreformatorilor“ arătat valorificării uriașului potențial creator al copiilor țării, care după absolvirea școlii iau drumul străinătății sărăcindu-ne realizările și diminuând pe an ce trece prestigiul unei țări care își abandonează valorile pentru a evita o concurare și eventuală înlocuire a mediocrităților ce ne conduc și ne sufocă trăgându-ne Iară încetare înapoi sub raport cultural. Curierul național, 2004 www.dacoromanica.ro 404 TudorOpriș Persistența idolatriei olimpice! Unul din marile mele modele adolescente a fost Cato cel Bătrân. Mă impresionase fermitatea și severitatea cu care își exprima public certitudinile, și-l admiram pentru perseverența obstinată cu care cerea senatului roman dărâmarea Cartaginei. După Revoluție, când a fost vorba de a demola o prejudecată pedagogică prefăcută în privilegiu oficial transmis de la ministru la ministru (schimbați în medie din doi în doi ani), am simțit din nou în mine vigoarea de luptă a bătrânului și intransigentului cenzor roman. Cartagina pentru mine o reprezenta, printre altele și modul unilateral și nedrept de considerare, încurajare și răsplătire a absolvenților supradotați în toate domeniile, și mai ales în cele cu profil umanist. Se știe că singurii absolvenți de excepție, privilegiați și scutiți de examenul de admitere în facultate, erau doar cei care intrau în posesia unui titlu olimpic național sau internațional (la disciplinele științifice sau filologic - moarte, ca limba latină), unde se putea aplica un limbaj convențional universal (matematică, fizică, latină) ori probe practice de laborator precis testabile (chimie, biologie, informatică). Nimeni nu scotea o vorbă despre probele de creativitate literară sau artistică expuse, după pedagogii ministeriali, evaluărilor subiective. O astfel de concepție îngustă, perpetuată din 1965 când acest concurs lansat de sovietici a început să se internaționalizeze angajând și lumea capitalistă, a declanșat o adevărată psihoză. Olimpicii au ajuns o elită răsfățată, scoasă în afara programului școlar pentru a se consacra exclusiv și intensiv respectivei discipline, cu pregătitori speciali din afara școlii. In vederea www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 405 obținerii unor performanțe maxime, li s-au creat sesiuni speciale de bacalaureat și mari facilități la celelalte obiecte neolimpice. Ca profesor și director m-am izbit nu o dată de fervoarea pregătirilor olimpice, foarte asemănătoare prin agitație și stres campaniilor electorale, care perturbau și chiar dereglau uneori procesul de învățământ. Ar fi absurd să contestăm valoarea olimpiadelor la unele obiecte școlare strict științifice care, cu toată improprietatea titulaturii, se pretează admirabil (matematica, fizica, informatica, apoi chimia, biologia). Sunt concursuri cu largă extensie și reală utilitate planetară, care pregătesc nașterea și afirmarea viitoarelor vârfuri naționale și mondiale în specialitate, întăresc spiritul de cooperare și într-ajutorare științifică internațională. Dar ne deranjează extinderea noțiunii de olimpiadă la disciplinele fără limbaj convențional și relevanță internațională, cum ar fi olimpiadă de română, filosofie, geografie, istorie, ale căror subiecte și criterii de evaluare au stârnit și continuă să stârnească discuții, nemulțumiri și zgomotoase campanii de contestare a rezultatelor și al căror caracter internațional nu poate fi asigurat decât dacă se face apel la o limbă internațională de circulație mondială (engleza). S-a încercat să se organizeze, în spirit patriotic, o olimpiadă internațională de română, care ar fi trebuit mai corect și util să facă invitație copiilor români din diasporă (SUA, Franța, Germania, Canada, Australia etc.) care încep să vorbească din ce în ce mai prost limba maternă, ca și elevilor basarabeni care sunt supraintoxicați în ultima vreme de politica rusofonă și de aberațiile lingvistice ale apologeților așa-zisei limbi moldovenești. Chiar și aceste olimpiade, care nu pot avea decât un caracter strict național, își au justificarea și utilitatea pedagogică, deoarece stârnesc interesul pentru unele obiecte marginalizate, scot în evidență pe cei cu aptitudini excepționale în domeniu (puternice înclinări pentru studiul gramaticii sau teoriei literare, istoriei sau geografiei) dar și aici e nevoie de a se dărâma o Cartagină. O latură putredă a www.dacoromanica.ro 406 Tudor Opriș Cartaginei olimpice o reprezintă tematica și sistemele artificioase de evaluare. O alta, ar fi discriminările ministeriale, deci oficiale, pe care le generează olimpiadele în raport cu alte concursuri la fel sau chiar mai importante. De acord ca elevii care câștigă faza națională a olimpiadelor să fie primiți fără examen la facultate pe baza dosarului de performanțe și a unui interviu, deoarece ei vor forma „fața11 acesteia, avangarda care va spori calitatea rezultatelor și prestigiul respectivei facultăți. Unde mi se pare că s-a născut o gravă inechitate încă înainte de Revoluție, perpetuată și după ea, este totala marginalizare a concursurilor de creație literară alături de discriminările grave la care au fost supuse acestea de unii inspectori de română care au circulat meteoric prin minister, băgând groază în programe, manuale și concursurile ce n-au intrat în parohia lor. Este cazul concursului național „Tinere condeie'1, lansat în 1967, care a funcționat paralel cu olimpiada de română, ca o reluare a tradiționalului concurs „Tinerimea Română" (1883-1943). Concursul, deși marginalizat, obsta-culat în permanență, amenințat înainte de Revoluție să fie desființat și după Revoluție să fie „topit" în olimpiadă, a reușit să supraviețuiască și să cearnă zeci de mii de elevi talentați de pe tot cuprinsul țării, să dea în 38 de ani de chinuită existență peste 80 de antologii, 600 de mari personalități țării și diasporei și peste 130 de noi membri Uniunii Scriitorilor din România. în cei 38 de ani de glorioasă existență, laureații concursului „Tinere condeie" n-au cunoscut niciodată privilegiile olimpicilor, chiar dacă palmaresul multora din creatori este, în prezent, cu mult mai bogat în distincții internaționale și premii importante pe care le-ar invidia oricare scriitor român consacrat. Mult s-au mai minunat sute de profesori și mii de părinți de aceste discriminări care țin sau de o incompetență îndârjită și prelungită a unor pedagogi de operetă, sau nasc din plăcerea www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 407 gratuită de a cultiva „stupidul" ca pe o formă a originalității ministeriale și autonomismului universitar. în ianuarie 2004, la insistențele mele, conștientizând gravele inechități ce nasc din această discriminare antipeda-gogică, ministrul a emis un ordin către decanate care sunt invitate să înmatriculeze direct, fără concurs, ori să studieze pe loc finanțat la două specializări nu numai olimpicii naționali și internaționali ca până acum, ci și câștigătorii locurilor I, II, III ai concursurilor tradiționale de literatură și arte precum și premiații unor concursuri naționale și internaționale de literatură și arte precum și premiații unor concursuri naționale și internaționale cu caracter sportiv, cu condiția să posede diploma de bacalaureat. Viitorii absolvenți au salutat cu entuziasm această chiar tardivă dar logică reparație, alături de numeroase publicații. De pildă „Adevărul", din 25 februarie 2004, sub semnătura reputatei șefe a secției de învățământ, Melania Vergu, a avut cuvinte de laudă și aderența deplină la această măsură de bun simț. Singura opoziție s-a manifestat la Universitatea București, și mai ales la Facultatea de literatură română, unde decanatul s-a opus categoric să aplice acest ordin care le-a sosit - motivează decanul - după data când s-a publicat în presă comunicatul, consiliul facultății hotărând din acest motiv să nu ia în considerare ordinul M.E.C. Nu-i de mirare că la această facultatea s-a constatat o răsturnare spectaculoasă a rezultatelor universitare prin anul II, III a celor admiși cu primele medii, iar examenele de definitivare și titularizare a tinerilor profesori de română care au absolvit această facultate au reliefat - ca o cauză probabilă a rezultatelor dezastruoase - și selecția la admitere, care n-a încurajat pe elevii cu adevărat înzestrați dar nemediați de dascălii acestei facultăți și care au preferat să migreze spre alte centre universitare și adesea către alte profile apropiate. Cui folosește această încăpățânată și stupidă „principialitate"? Poate că tânărul decan Liviu Papadima ne va dezlega misterul. „Ecarf‘, 2004 www.dacoromanica.ro 408 TudorOpriș Stratificări nedemocratice ale educației și instrucției publice Secția română a Federației Internaționale a Comunităților Educative afiliată UNESCO, născută în 1990, de altfel primul ONG românesc angajat în sprijinirea copiilor institu-ționalizați, proveniți din familii dezorganizate și cu dificultăți materiale majore, condusă de prof. Toma Mareș, al cărei membru fondator sunt, a desfășurat în 14 ani, prin cei 7.000 de membrii ai săi activități extinse, eficiente și cu larg ecou în presă, generalizate ca experiență pedagogică și consemnate în publicații și în lucrări proprii cu largă rezonanță internațională. Alături de alte ONG-uri preocupate mai ales de copiii străzii, fugiți de acasă, scăpați din școlarizare, trăind în parcuri, canale și hrube, expuși bolilor, viciilor, agresiunilor de tot soiul, copiii luați în evidența organizației FICE exponențiază imaginea tragică a unei pătrimi din populația țării intrată după ultimile statistici (circa 5 milioane de oameni) în categoria social-economică a săracilor. Mulți din copii acestui segment din populația țării, cu imensele eforturi și ale statului, ale fondurilor internaționale și ale organizațiilor neguvernamentale, se bucură de o instrucție și educație la nivel minim, am spune de avarie, pentru a-i feri de a deveni delicvenți și a-i ajuta să fie integrați măcar pe o treaptă socială modestă. Pe un alt nivel, într-o altă stratificare a educației naționale din zilele noastre se găsesc copii oamenilor care-și duc existența între calificativele de modest și binișor și care alcătuiesc grosul populației, deci cam 12 milioane de oameni care pot oferi copiilor un minim de confort, o școlarizare www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 409 certă, măcar 5—6 cărți de lectură pe semestru și câteva spectacole anual, un computer ori un internet (10-15%), o vacanță la mare sau munte prin tabere ori sindicate. Copiii acestui strat alcătuiesc așa numitul fond național al copiilor români care sunt legați de țară, doresc s-o servească și, doar în mică măsură, aspiră s-o părăsească, să parvină politic, economic și profesional, valorificându-și măcar parțial ambițiile, veleitățile, visurile. Neavând încă o clasă mijlocie bine consolidată, nu avem o pătură de copii cu o viață bună, lipsită de griji, care să se bucure din plin de ce le oferă binefacerile unei societăți prospere. în sfârșit, sărim direct la acel milion de locuitori ai țării considerat de statisticieni ca formați din oameni foarte bogați, bine situați, prin cele mai diferite mijloace legale și ilegale, cumularzi ai puterii, care își îngăduie să-și țină copii în luxură, să le angajeze bone și meditatori, să le asigure vacanțe mirobolante în străinătate, să-i îmbrace după ultimile jurnale la modă, să le umple camera de jucării și aparatură tehnică modernă, să-i înscrie în țară la cele mai bune școli generale și licee și, în număr mai mic (de ordinul câtorva mii) să-i trimeată la studii în străinătate și chiar la colegii unde taxele de școlarizare oscilează între 15.000-40.000 dolari anual. Dacă în primul strat social putem vorbi de o educație și instrucție elementară, iar în al doilea strat de o instrucție și de o educație la nivel mediu - obligatoriu, în vârful izolat al scării sociale se lăfaiește instrucția și educația elitistă care dă acces -prin studii înalte, relații, privilegii - la cele mai râvnite și bine plătite funcții în stat și celor mai strălucite situații materiale în sectorul particular. Aceleași privilegii se transmit și copiilor și chiar rudelor lor. în cazul acestei puternice discriminări prin situație materială și nivel de instrucție și educație, lozincile democratice, egalitariste (valabile într-o perioadă idilică a capitalismului, în care vânzătorii de ziare și băieții de prăvălie puteau să ajungă prin muncă și noroc miliardari) nu-și au rostul. Azi, www.dacoromanica.ro 410 Tudor Opriș criteriul apartenenței sociale își spune cuvântul hotărâtor, cum se întâmpla în comunism, cu fiii vârfurilor clasei muncitoare, dictatoriale. Pentru a transcede aceste praguri artificiale și a evada din fatalitatea stratificărilor izolatoare este necesar ca elitismului situației sociale și avantajelor spirituale decurse din acesta să opunem o formă de elitism născut în afara condiției de castă. £ vorba de a cultiva pe cei deosebiți de înzestrați, indiferent de pătura socială căreia aparțin (o atenție sporită fiind acordată însă celor marginalizați material care n-au avut posibilități de afirmare), de a-i promova pentru a contracara și contrabalansa monopolul unui elitism ereditar, neconsolidat pe valori reale. Este una din condițiile esențiale ale democratismului real de care tot vorbim fără să-l punem în practică și-l proclamăm în parlament ca pe un imperativ categoric kantian, fără a-1 legifera. Ultima oră, 2004 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 411 O structură discutabilă și neinspirată a învățământului superior La o recentă consfătuire de la Iași cu reprezentanții învățământului superior, ministrul Alexandru Athanasiu a schițat viitoarea structură a învățământului universitar românesc: trei ani pentru licență, doi pentru masterat și încă trei ani pentru doctorat, lăsând doar pentru medicină și arhitectură vechiul ciclu de șase ani. Poate că a uitat să amintească „docența", titlu nemțesc care mucezește prin dosarele multor „doctori" români de toate specialitățile din a doua jumătate a secolului trecut și cu care aceștia nu-și mai pot ornamenta după Revoluție lucrările și cărțile de vizită. Ministrul Athanasiu pretinde că acest act adaugă și el la europenizarea românească, o structură didactică a părții civilizate a vechiului continent, o dovadă certă de aderare la ultimile răcnete ale modei ce străbate alma mater. Numai că distinsul jurist universitar care n-a prea avut de-a face cu umila știință care dă motivație ministerului ce-1 conduce, uită că ceea ce susține, sprijină globalismul unificator la adăpostul standartizării.. în linii mari, structura nu este fundamental eronată și poate fi cu bunăvoință adoptată în țara noastră. Păcatul ei cel mare este că se înscrie în primejdia care pândește cam de multișor civilizația actuală, și anume a „formei fără fond" sau, cum spune o tradițională zicală țigănească, cunoscută de tot românul: „teoria ca teoria, practica ne omoară". Partea teoretică poate fi discutată. însă ministrul n-a scos nici un cuvințel privitor la finalitatea și funcționalitatea formulei și, ca un modern „manager" ce se declară, să indice exact și www.dacoromanica.ro 412 Tudor Opriș concret avantajele profesionale și pecuniare ale fiecărui titlu universitar și să motiveze efortul pentru parcurgerea integrală a lor care impune - pentru a se obține „summitul11 universitar, 20 de ani de studiu, iar în cazul medicinei și arhitecturii 23 de ani și atingerea vârstei de 30 în cazul în care totul merge pe bandă rulantă, ceea ce capitalizează, la un simplu calcul, aproape o treime din existența biologică a speciei. Să încercăm să limpezim și să concretizăm ceea ce a trasat evaziv ministrul, privind treptele învățământului superior. Licența e titlul minim și obligatoriu pentru un profesionist, conferindu-i dreptul să profeseze în domeniul de calificare, la stat, sau în sectorul particular. Masteratul îi conferă în plus profesionistului și dreptul de specialist (fie cercetător, consultant, expert tehnic, cadru didactic universitar până la titlul de conferențiar). în unele țări din lume masteratul e sinonim cu licența, termenii de licență sau licențiat fiind folosiți cu alte conotații. Doctoratul, titlu universitar suprem, indică savantul, în sensul renascentist de doctus („tobă de carte", cum spune omul din popor). Titlul va trebui să aibă însă două ramuri, reprezentând două direcții legate de aptitudinile personale ale viitorului posesor. în caz că va opta pentru munca de cercetător, titlul se va numi doctor în științe (literare, filologice, filosofice, juridice, artistice, matematice, biologice, chimice, fizice, tehnice etc). Pentru munca în învățământ e mai potrivit titlul de doctor docent - deci de doctor care prin competența și talentul său pedagogic va asigura cea mai înaltă calitate muncii de învățare (doceo în latină însemnând a învăța pe alții), putând accede la funcțiile de conferențiar și profesor universitar. Spre deosebire însă de doctorul în științe, doctorul -docent trebuie să treacă obligatoriu prin praxisul didactic, deci prin practica pedagogică și prin 4-5 ani de predare ca profesor secundar în perioada doctorandurii așa cum se petrecea în perioada haretiană și cea postharetiană care au dat țării profesori atât secundari cât și universitari de mare valoare, care stăpâneau în profunzime toate tainele meseriei. Ce contrast umilitor cu ultimii 10-15 ani, când cohorte de cadre www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 413 didactice secundare (nu întotdeauna dintre cele mai reprezentative), au invadat învățământul superior de stat și mai ales particular după o angajare și selecție cam superficială, contribuind în destule cazuri la mediocrizarea acestuia, așa cum se plângea și rectorul Universității din București, profesorul dr. Ioan Mihăilescu. O altă problemă grea. Vom limita numărul viitorilor mașteri (adică... meșteri) și doctori? Fără îndoială că numărul lor trebuie să fie pus în relație cu necesitățile producției și învățământului, pentru a nu se ivi inflații nedorite și periculoase. Se impune ca selecția celor propuși pentru masterat și doctorat să nu fie simple acte de complezență sau favoritism, iar pregătirea lor să fie încredințată unor personalități de seamă ale domeniului, de o reală competență și de o impecabilă corectitudine morală. O altă problemă, dar de data aceasta foarte controversabilă, nu este perioada și durata pregătirii masteratului și doctoratului, cât anii obligatorii pentru obținerea licenței care, cu excepția arhitecturii și medicinei, scad de la 4 la 3. Reducerea de la 4 sau 5 ani la 3 ani a școlarizării universitare, la unele specialități cum ar fi litere, filosofie, istorie, arte plastice, biologie etc. poate produce efecte negative în pregătirea studenților, cu efecte rapid vizibile privind supraîncărcarea și stresarea sau, în cazul unor iminente „masacrări" ale programelor pentru a încăpea în 3 și nu în patru ani, cu consecințe deloc neglijabile asupra cantității și calității cunoștințelor și prestigiului intelectual al absolventului. E drept că cei doi ani de masterat par a veni să compenseze insuficienta pregătire a licențiaților. Dar visătorul ministru uită că dacă toți licențiații se vor repezi să se înscrie la masterat, cum se vor acoperi necesitățile mereu actualizate de cadre tinere ale învățământului preuniversitar și așa, deficitar la multe discipline? Să nu uităm, de asemenea, că destui mașteri vor aspira la doctorat ca să acceadă mai repede la o funcție mai bună și un salariu mai uman și, negăsind un post convenabil, ca să nu devină șomeri, vor accepta ca doctori în specialitate să www.dacoromanica.ro 414 Tudor Opriș predea cu un salariu de servitoare pe post de învățător sau profesor începător la o amărâtă de școală rurală? Ministrul Athanasiu cere, în plină explozie informațională, reducerea școlarității universitare cu un an, fără să ne dezvăluie motivația măsurii și să ne ofere soluții practice pentru a face față în aceste condiții uriașei acumulări de noțiuni și probleme. De altfel el nu face decât să aplice o hotărâre „europeană" stupidă și pripită, luată în recentul congres internațional de la Bologna. Din îndelungata mea hegiră de profesor și consilier metodic al ministerului știu cu câtă luptă, opoziție politică și apoi, după victorie, de respirație ușurată, am efectuat trecerea de la școala de 10 ani copiată după sovietici, la cea de 11 ani și apoi la cea de 12 ani care ne-a permis, după 1967, să intrăm într-un regim european. Știu, de asemenea, cât s-au agitat cadrele didactice secundare să adauge clasa a XlII-a, absolut necesară, și cele universitare să adauge un an la facultăți sensibile la absorbția informației de ultimă oră (istorie, filologie, biologie etc.). Și noi, culmea, după aproape 40 de ani de impetuoasă revoluție tehnico-științifică mondială, după acumularea vertiginoasă a evenimentelor istorice, după o activă geneză de noi teorii și școli literare, estetice, filosofice, după pașii gigantici în domeniul astronomiei, ecologiei, geneticii etc. să ciuntim anii de studii la facultăți cardinale pentru un om modern? N-avem nevoie de reforme operetistice impuse din afară de noua ordine mondială, ci de reforme temeinice, de reforme ale structurii învățământului superior, bazate pe o adâncă cunoaștere a realităților românești și necesităților naționale, coroborate cu o largă deschidere spre spiritul comunitar și bazate pe o evaluare temeinică a importanței și actualității fiecărei facultăți și fiecărui institut, a gradului de asigurare a șanselor de plasament social și afirmare profesională. „Ecart“, 2004 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 415 Școala între balamuc și pușcărie în lumea hipercivilizată, dar și în țările care aspiră să facă un pas înainte către libertate, emancipare și prosperitate, după bune decenii de sărăcie și austeritate comunistă, școala se balansează între două extreme, metaforizate plastic de ziariștii de peste ocean: aceea de balamuc și de pușcărie. Școala-balamuc corespunde conceptului unui învățământ deschis, promovat de doctrinele liberale și ultraliberale. Școala-pușcărie corespunde unui învățământ închis, promovat de doctrinele conservatoare, moralist-religioase, puritaniste, ori de așa-numitele instituții ori centre de corecție sau de reeducare unde încep să fie strânși un număr tot mai mare de copii și adolescenți delincvenți sau cu comportamente antisociale care pun în primejdie colectivitatea. în S.U.A., Anglia, Spania, Franța, Germania, ca să nu cităm decât țările unde presa în general și cea pedagogică în special semnalează mai frecvent existența unei astfel de antinomii și de unde ne vin mai frecvent filme și seriale ce-și propun să prezinte - adesea cu naturalism, - „live“ cum e obiceiul să se spună - colectivități și comportamente școlare, ca și o anumită linie educativă imprimată de personalul didactic, se întâlnesc în mod egal cele două mari tipuri de școală cărora o cunoscută revistă californiană le-a dat epitetele amintite. Școala-balamuc, școala liberă {free Schooi sau frei Schule), unde nu există restricții, constrângeri, regulamente de ordine interioară, uniforme, distanță între vârste, disciplină rigidă, unde între elevi și profesori se instalează www.dacoromanica.ro 416 TudorOpriș relații egalitaristice și prietenești și unde porțile sunt larg deschise către societate și pulsația străzii, are avantaje evidente dar și riscuri care afectează adesea negativ formarea viitorului cetățean. Se învață mai haotic și superficial, fără teama notelor proaste, fără apăsarea sentimentului de responsabilitate față de viitor și societate. După cursuri, care se desfășoară într-o atmosferă colocvială, de cafenea, profesorii și elevii se duc braț la braț în localuri, se distrează în comun, fac sport, excursii în grup și chiar partide erotice, adesea fără perdea. Insă o astfel de școală, pornind de la principii pedagogice generoase, de la creditul absolut acordat folosirii inteligente a libertății, își pierde uneori total autoritatea și capacitatea de a tempera pornirile „vinovate" ale vârstei tinere care, departe de a fi condamnate și reprimate, sunt tacit tolerate și involuntar încurajate din teama încălcării unor drepturi scumpe tinerilor. în felul acesta în școală se infiltrează alcoolul, tutunul, drogurile, se practică limbajul de cartier și pornografia, proliferează sexualitatea precoce, ia naștere spiritul de gașcă și insubordonarea, crește violența și incidența violurilor, tendința spre vagabondaj și infracționalitatea. Influența negativă din afară pătrunde larg în incinta școlii și, în pofida unui meritoriu efort de a se păstra pe căi nondirective normalitatea comportamentului individual și colectiv, școala începe să destrame și să degradeze personalitatea viitorului cetățean, slăbindu-i conștiința, frânele morale și norma-tivitatea comportamentului civic. Dacă într-o parte ne izbim de un libertinaj absolut, plastic zugrăvit în cărțile și peliculele cinematografice actuale, la extremitatea opusă vom întâlni manifestări claustrale, de închidere a actului educațional între pereți groși și izolanți. Pedagogia recuperativă practicată în așa-zisele școli de reeducare - adevărate pușcării pentru cei mici, care înlocuiesc penitenciarele celor mari - își are și ea calitățile și dezavantajele ei. Constrângerea, sancționarea aspră, programul cronometrat, disciplina „mânu militaris" împrumutată de la armată care e o www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 417 „instituție totală*1, adică o instituție care cuprinde întreaga viață a unei persoane pe~ o perioadă dată, înfrânează și atenuează pornirile negative. însă proasta calitate umană a unor tineri instituționalizați, refractari și chiar imuni la orice presiune educativă, însă dotați cu aptitudini de lider și carismă negativă, exercită o puternică influență asupra caracterelor slabe și supuse, iar școala în loc să fie un loc de reeducare și ameliorare a caracterului celor înclinați spre devianță, devine un loc de învățare și chiar de perfecționare a meseriei de infractor. Tot un caracter închis au și școlile elitiste, de tip colegian, cu profesori selecționați și taxe prohibitive, colegii create fie de stat, pentru tineri excepțional dotați, ori instituții particulare destinate odraslelor unor milionari și miliardari. Instrucția aprofundată, educația aleasă, uniforma individualizată, ritua-lizarea tradiției, împing nu rareori spre aroganță, infatuare, spirit aristocratic de coterie, izolare și distanțare de restul lumii. O altă specie de școală închisă o reprezintă liceele teologice, școlile confesionale, școlile mănăstirești, cu o tradiție la fel de veche ca și învățământul laic, însă cu o mult mai mare stabilitate și cu un mult mai puternic caracter conservator. Viața ascetică ordonată, supusă canoanelor (deci canonită), izolarea voluntară de realitate și societate, cultivarea unor virtuți religioase, (fervoare mistică, resemnare, milă, samaritism, puritate, smerenie, nonviolență, pacifism, evlavie, pocăință, umilință, iertare etc.), realizează mai mult un „zoon ethikon** decât un „zoon politikon**. Unor astfel de instituții li s-ar putea aduce o obiecție fundamentală: cum vor efectua acel schimb de experiență și acea colaborare între școală și societate, între școală și economie, atât de imperativă astăzi. Cum se va ajunge - în cazul școlilor elitiste sau de „gift children** - la punerea de acord a valorii individuale cu nevoile și cerințele concrete ale societății, la transferul în practică al rezultatelor cercetării științifice, fără de care astăzi progresul civilizației este de neimaginat, dacă școala se va transforma într-o redută închisă. www.dacoromanica.ro 418 Tudor Opriș Societatea și pedagogia modernă se găsesc într-o grea dilemă când e vorba de a alege între o școală închisă și una deschisă. Școala nu poate fi o instituție ruptă de realitatea socială din jur, deoarece ar crea oameni greu adaptabili datelor concrete ale realității și oarecum străini idealului social al comunității umane la un moment dat al istoriei, sau ar genera o superclasă dificil integrabilă democratismului și, pentru zilele noastre, greu digerabilă pentru opinia publică (high-life-ul e râvnit, dar detestat). Dimpotrivă, o școală prea deschisă, cu libertăți și permisivități neîngrădite, permeabilă la toate influențele negative ale societății, extrem de tolerantă și concesivă, are consecințe imprevizibile și grave, cum se întâmplă cu multe școli americane, unde violența, anarhia, molestarea profesorilor, violarea fetelor, consumul drogurilor, rafalele de pistol și automate împroșcând moarte prin curte și chiar în clase, pun țării tuturor posibilităților grave probleme educaționale și chiar de securitate a copiilor, atât de des citate și dezbătute în presă. O poziție oarecum rezonabilă o apără pedagogul Karl Popper care consideră că la societatea excesiv de deschisă, informatizată și comunicantă precum cea de azi, școala ar trebui să fie închisă, tocmai pentru ca „inamicii11 acelei societăți deschise, duhurile sale rele, să nu poată perverti actul de educație. El cere uniformă, siglă, program strict, activitate extrașcolară și week-end dirijat și controlat, plasarea școlii în medii ecomorale (fără cârciumi, debite de tutun, discoteci, case de prostituție prin apropiere). Poziția lui este susținută de Paul Legrange care visează un nou „Boulmich11 plin de șepci cu simbolul cromatic al școlilor, cu o alură tinerească a uniformelor, perechi tandre și spirituale proferând un limbaj academic și plin de grație. Sunt însă și pedagogi, mai ales englezi, care pledează pentru oficializarea liberalizării integrale a învățământului cu aceeași frenezie cu care alți „filozofi11 și reformatori apără și www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 419 propagă homosexualitatea, lesbianismul, concubinajul, poligamia, căsătoria intrasexuală. învățământul românesc semideschis în perioada interbelică (sever, serios, disciplinat, dar receptiv la „ieșiri" sociale supravegheate), a cunoscut între 1990-1994 o liberalizare și anarhizare masivă în numele democrației, culminând cu gonirea directorilor comuniști, cu desființarea uniformei, organizațiilor de tineret și a majorității activităților extrașcolare din timpul săptămânii, week-end-ului și vacanțelor, ceea ce a produs în multe părți o creștere îngrijorătoare a abandonului școlar, a actelor antisociale, pătrunderilor în școală a frivolității, drogului, exhibiționismului sexual, modelelor negative ale cinematografiei și televiziunii (mai ales în domeniul sportului și spectacolului de divertisment cu fete semigoale și cu bărbați vulgari, mitocani și analfabeți). Nu-i mai puțin adevărat că atotputernicia autonomiei universitare (cu părțile ei bune și rele) s-a prelungit și asupra învățământului preu-niversitar. Unii directori de instituții, mai puțin entuziasmați de frivolitățile formale ale reformei „occidentale" a învățământului și mai legați de marile tradiții ale școlii românești care a știut să atenueze regimul de pușcărie și să evite regimul de balamuc, copiat, ca și alte rele, de peste ocean, au găsit însă o cale de mijloc, un „modus in rebus" care a izolat, prin măsuri disciplinare și ambianță adecvată, școala de asaltul „underground“-ului contemporan, desferecându-i concomitent ferestrele pentru pătrunderea noutăților occidentale realmente valoroase și potrivite marilor tradiții românești. Se simte nevoia unei școli ceva mai „îlichise" dar nu apăsătoare, cu semnele ei distinctive de instituție de cultură și formare a personalității, dar și cu toate atributele unei modernități de care nu putem face abstracție. „Ecarf, 2004 www.dacoromanica.ro 420 Tudor Opriș Paragina bibliotecilor școlare Ar fi inutil să reamintesc utilitatea și valoarea educațională a bibliotecilor școlare (unele din ele adevărate obiecte de patrimoniu național). Chiar și în ultimii 10-15 ani când concurența neloială și nocivă a televiziunii și internetului le-a estompat atotputernicia culturală, oferind elevilor și profesorilor surogate ori substitute de cultură, comode, gata digerate, atractive, care-i scutesc atât de efortul fizic al deplasărilor cât și de efortul intelectual al adâncirii într-o lectură pasionată. Ministeriatul Athanasiu care a impus o organigramă strict „economică" și profund antipedagogică în iulie 2003, a dat o lovitură de grație bibliotecilor preuniversitare, universitare și a institutelor de cercetare aferente ministerului, desființând subdirecția generală a bibliotecilor, în fruntea căreia ani de zile a oficiat o personalitate cu pricepere și carismă, George Corbu, care reușise să smulgă în 1998, prin ordinul 3267 ministrului Andrei Marga 10 miliarde de lei anual (la valoarea anului 1998)pentru programul național „Biblioteca pentru toți elevii" (B.P.T.E.). Suma a fost însă rapid și brutal decuplată de ministrul de finanțe Remeș care în urma unui conflict ca „între ardeleni" cu șeful învățământului, a îndreptat-o către alt minister, văduvind învățământul de posibilitatea revigorării bibliotecilor școlare. Trecute financiar la Ministerul Administrației Publice Locale, jumătate din bibliotecile școlare n-au mai primit fonduri de la autoritățile locale în subordinea cărora se află acum administrația școlilor. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 421 Sub acest raport situația bibliotecilor școlare este de-a dreptul tragică. Peste 4000 de școli și licee din țară, mai ales din mediul rural nu aveau bibliotecă la sfârșitul anului 2003. în această situație județele cele mai defavorizate erau Bacău (245), Gorj și Argeș (234), Vaslui (233), Iași (232). în ultimii doi ani, jumătate din bibliotecile școlare n-au avut alocate fonduri din bugetele locale. Lipsa conlucrării dintre M.E.C. și M.A.P.L., a determinat primăriile să nu socotească dotarea cu cărți a bibliotecilor școlare ca o prioritate. Nu e încă pusă la punct legislația donațiilor de carte ca și a achiziției de cărți din bibliotecile particulare din care se înfruptă doar anticariatele particulare. Dacă bibliotecile școlare ar fî fost o remanență a erei comuniste, iar cărțile niște piese arheologice în ansamblul industriei actuale a mijloacelor de informare, am fi înțeles persistentul dispreț al ministerului pentru această formă „trogloditică“ de culturalizare școlară. Dar atâta timp cât liderele mondiale ale culturii, țările cele mai avansate din lume arată un respect religios bibliotecilor și acordă cărții respectul cuvenit, nu trebuie să ne temem că nu vom fi primiți în Europa dacă vom avea prea multe și prea bine dotate biblioteci școlare. Pe vremuri bibliotecile școlii proaspăt înființate erau nu numai înzestrate din belșug în perioada interbelică de „Casa Școalelor“ iar în anii comunismului de resorturile de profil, dar primeau și substanțiale donații. De pildă, întreaga bibliotecă a lui Odobescu și o parte a celei a lui Spiru Haret au fost donate Școlii Normale Superioare și, după 1926, Liceului „M. Emi-nescu“ din București. Peste 400 de biblioteci școlare din țară cuprind astfel de donații. Părinții școlarilor nu au posibilități materiale să le cumpere zecile de cărți recomandate de profesori. Un simplu calcul arată că un minim de cărți recomandate de profesorii cu diferite specialități echivalează într-un an școlar cu aproape un salariu lunar mediu pe economie. Așa se explică și afluxul spre www.dacoromanica.ro 422 TudorOpriș biblioteci școlare și publice, circulația intensă a puținelor cărți , consultațiile în sala de lectură ori la domiciliu. Deși M.E.C. consideră bibliotecile școlare o problemă minoră (dovadă slabul interes pentru producția cărții școlare și a dotării bibliotecilor cu titlurile obligatorii culturii generale, ca și măsura păstrării simbolice în „organigramă" doar a unui singur funcționar care să reprezinte 9.000 de biblioteci școlare și universitare cu circa 42.000 de bibliotecari. Neglijarea și marginalizarea bibliotecilor se va răzbuna când ne vom găsi în fața unei tinere generații semidocte care și-a pierdut pofta de carte și cultură. Cu drept cuvânt scrie Valentin Stănilă în cotidianul „Ziua" din 6 august 2004 referitor la drama actuală a bibliotecilor școlare: «Se spune că dacă ai carte, ai parte", formulă oarecum exagerată în conotațiile în care atâția semianalfabeți au reușit în viață, inclusiv în politică. In schimb ar fi bine dacă persoanele cu „parte" ar avea puțină grijă și de carte. De cartea atât de necesară pentru un destin dezirabil al celor pe care, mai mult sau mai puțin demagogic, îi numim „viitorul nostru"». „Ecarf‘, 2004 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 423 Semne de boală la mansarda învățământului Izolat cu orgoliu și dispreț aristocratic de restul „proletar" al învățământului, răsfățat în ultimii ani de trei miniștri din aceeași tagmă: un filosof, o politehniciană, un jurist, care s-au ocupat aproape în exclusivitate de el și i-au acordat o autonomie nemaiîntîlnită în lume, învățământul universitar românesc, dilatat peste măsură și tot mai eterogen valoric, începe să dea semne de îmbolnăvire. „Baronii" lui (replici ale atotputernicilor din feudele politice) și anume profesorii promovați nu rareori politic ca și altădată în vârful ierarhiei profesionale, alături de decani și rectori, mai marii scaunelor administrative universitare, au dat primul semnal. Pentru a nu rămâne mai prejos de colegii de partid care dictează în sectorul economic, ei au pornit o acțiune de autosupraevaluare și de asigurare a unei poziții cât mai avantajoase în sectorul cărturăresc. Cu binecuvântarea inginerului universitar Radu Damian, secretarul de stat cu învățământul superior - o adevărată eminență cenușie, lucrând cu discreție și cu mănuși - ei au pornit să făurească o pătură elitară (dacă s-ar putea, chiar ereditară) care, în acest an de învățământ, a început să scoată precum melcii din folclorul copilăresc coarne bourești. însărcinat de ministru să conducă subcomisia de învățământ în vederea propunerilor de acordare a pensiilor de merit, secretarul de stat a favorizat cercetătorii și universitarii cu predilecție din sectorul tehnic. Nici un cadru didactic în afara custodiei secretariatului învățământului superior n-a www.dacoromanica.ro 424 Tudor Opriș fost admis și inclus în lista propunerilor, deși învățământul general și liceal care reprezintă 80% din salariații ministerului educației - minister cuprins integral în legea 118 din 2002 -a avut destule personalități didactice cel puțin egale valoric universitarilor și cercetătorilor pensionari, atât prin performanțe profesionale cât și prin opera lor creativă. A fost primul act de discriminare, pornind de la o interpretare personală și o aplicare tendențioasă a unei legi care nici ea n-a excelat prin claritate. Tot domnul Radu Damian, cu asentimentul ministrului, a dat curs unei alte discriminări grave, însă în interiorul tagmei universitare, menită să genereze puternice nemulțumiri și proteste printre cadrele universitare și aspre accente critice din partea presei. E vorba de favorizarea profesorilor universitari care vor primi un salariu dublu (40 milioane lunar), în timp ce conferențiarilor, lectorilor, șefilor de lucrări, asistenților li s-a aplicat un procent modest de creștere, ceea ce va mări considerabil decalajul salarial, leafa unui profesor universitar fără vechime devenind de zece ori mai mare decât a unui asistent proaspăt angajat. Haosul și inechitățile, mai ales la concursurile de admitere în facultăți, declanșate de autonomia universitară fără graniță, a stârnit derută, nemulțumiri și a generat discriminări flagrante la nivelul candidaților la admitere, unii din ei fiind avantajați de înlesnirile unor facultăți (câteva nici n-au mai programat concurs de admitere), alții din ei, dimpotrivă, dezavantajați de intransigența altor facultăți prin nesocotirea totală a dreptului candidaților supradotați, cu performanțe excepționale, de a beneficia de bonificațiile acordate de minister, ceea ce i-a determinat să le ocolească și să se îndrepte către cele de provincie, mai receptive cu valorile confirmate. Experiența ultimelor concursuri a confirmat că șansa certă de intrare o au doar candidații mediocri, care sunt pregătiți special de cadre universitare ca să rezolve mai exact grilele și baremele stabilite, decât candidații supradotați, dar fără meditatori, obligați de rigiditatea și mecanismul examenelor să nu-și poată www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 425 pune în valoare aptitudinile și creativitatea care ar fi trebuit să constituie criteriile reale de selecție. în sfârșit, alegerile de decani și rectori, ca-n romanele cu starețe ale lui Damian Stănoiu, ascund cu greu racilele morale și politicianismul care minează pe dinăuntru învățământul superior. Foștii miniștri, plecați fără glorie de la conducerea învățământului, au devenit la proxima alegere rectori: mai întâi Andrei Marga la Universitatea Babeș-Bolyai din Cluj-Napoca și mai apoi Ecaterina Andronescu la Institutul Politehnic din București. Consolare? Compensație? Răsplată? Greu de răspuns. Comoditatea și lipsa de răspundere a decanilor din București, l-au lăsat fără competitor pe rectorul Ion Mihăilescu, de altfel un ireproșabil profesor, condamnându-1 la o nouă legislație, de data aceasta nestatutară și deloc propice sănătății sale fragile. Scandalul prelungit de la facultatea de Medicină din București manevrele electorale de la Universitatea de Vest din Timișoara fac obiectul unor vehemente proteste și unei anchete ministeriale ca și scoaterea din nou de la naftalină a vechiului decan al Facultății de Medicină Veterinară din lași, scăpat ca prin urechile acului de tevatura cu diplomele de licență acordate unor absolvenți italieni - incorectitudini amplu mediatizate -sunt o dovadă că e ceva putred în Danemarca lumii universitare și că secretarul de stat Radu Damian, ca să ne menținem tot în atmosfera dramelor shakespeariene, și-a asumat riscurile unui „honest Iago“. „Ecart“, 2004 www.dacoromanica.ro 426 Tudor Opriș z\ încă un eșec al simulării Despre simulare, neinspirata „găselniță1* pedagogică introdusă și la noi și aplicată obsesiv de ex-ministrul Andrei Marga, găselniță pe care am analizat-o și combătut-o de mai multe ori, va trebui să scriu din nou. Un cunoscut proverb ne previne că: „errare humanum est, perseverare diabolicum**. Sute de voci autorizate au demonstrat în ultimii ani că mania simulării pedagogice chiar dacă se înscrie în tactica „preventivă** a educației și e asemănătoare cu simularea de incendii, furt, viol, cutremure, terorism etc., prin efectele ei adverse contribuie mai degrabă la sporirea stresului școlar, la „lehamitea** generală pe care o explica și denunța Cioran. O astfel de simulare plasată cu perseverare diabolică cu 2-3 luni înaintea unor probe școlare decisive, dar puse sub semnul instabilității zăpăcitoare, manifestată constant de conducerea ministerului de la an la an, rupe ritmul regulat și calm de pregătire, inducând o stare tensională pe care instinctul de conservare al elevilor o soluționează prin cele două reacții de tip școlar: „chiulul** sau „rasoleala**. Paradoxal e că aceste simulări aduc invariabil rezultate înspăimântătoare, incriminante, panicarde: 50% și mai mult de 50% din elevii implicați în simulare obțin medii sub 5 și, culmea culmilor, la ultima simulare de la sfârșitul lunii martie a.c. însuși fiul ministrului, declarat moștenitorul geniului patern, abia a smuls 3,65 la română (fapt relatat și de presă). Zâmbetul fermecător al directorului curriculei și mâna dreaptă a ministrului în calitate de unic consilier personal, liniștește de fiecare dată părinții și opinia www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 427 publică la sticla televizorului: „elevii vor avea suficient timp să-și accelereze și amelioreze pregătirea și să se obțină rezultate optime". Și ca un făcut, zâmbetul lui ștrengăresc ne dovedește intuiția fără greș a consilierului. La concursuri și examene, deci la circa două luni după rezultatele acestui sondaj, procentul de promovabilitate sporește miraculos de la 50-60% la 80-90% datorită... eforturilor „eroice" stimulate de catrastoficele semnale de alarmă ale simulării. Să nu ne mai furăm căciula! Cred că ar fi mai de folos să ne ocupăm de definitivarea „curriculei" care scârțâie din încheieturi, de înlăturarea supraîncărcării și efectelor perverse ale manualelor stufoase și confuze, a evaluărilor computerizate și dezumanizante, care stabilesc false ierarhizări, decât să-i hărțuim pe elevi cu spăimântoase și epuizante simulări care nu servesc nimănui, dar care ne demonstrează adeziunea la modernitate prin adoptarea unei anumite „mode" europene și transoceanice care își pierde însă treptat din popularitate și eficiență, așa cum s-a întâmplat cu „libertinajul" tolerat de școala americană prin anii 1990—2000 căruia, azi, i s-a pus serioase frâne, prin noile orientări și reglementări pedagogice, din nefericire prea puțin cunoscute la noi. Să-i lăsăm pe viitorii absolvenți să se pregătească în liniște, fără șocuri inutile, numai pentru a dovedi oportunitatea acestui procedeu modern de testare a gradului de pregătire a candidaților înaintea unor examene și concursuri. Dacă elevii se vor pregăti ritmic și temeinic, iar profesorii nu se vor angaja prea mult în învățământul paralel care le scade simțitor entuziasmul și interesul muncii de la catedră (recentele statistici arată că 80% din elevi consideră, în aceste condiții, necesitatea imperioasă a „meditațiilor" particulare), nu vom mai avea nevoie de simulări și de strigătul disperat dar „ipocrit" de ajutor scos de ciobanul „păcălici“ din prea cunoscuta poveste populară „Ion și lupul". „Ecarta, 2004 www.dacoromanica.ro 428 TudorOpriș Holocaustul evreilor, obiect de studiu în școala românească. (Opinia elevilor) Un obiect nou, introdus în programa de învățământ și destinat să trateze o formă de crimă colectivă îndreptată împotriva unei anumite nații care până la 14 mai 1948 nu avea o țară oficială, pare o cerință stranie și chiar extravagantă. Se cunosc însă recomandările politice și temeiurile juridice formulate la nivel internațional și motivările forurilor politice românești, popularizate intens în întreaga mass-media și reflectate în opiniile cadrelor didactice transmise de diverse gazete pedagogice. Dar n-am respectat un elementar și etern principiu de drept roman: „audiatur et altera pars“, punctul de vedere al beneficiarilor direcți ai acestui nou obiect și ai acelui original manual unde se predă un amestec de istorie națională evreiască, filosofie tolerantă și apologetică sionistă. Generația de azi - aflată departe de anii holocaustului declanșat de fasciști - și mai ales vârfurile sale bine informate prin internet și audierea emisiunilor politice de la televiziune, este capabilă, în preajma maturității, să realizeze sensul și efectele acestui fel de crimă, să analizeze lucid o asemenea măsură pe care trebuie, ca școlari, să și-o asume, s-o conștientizeze și s-o prefacă în convingeri și atitudini de viață. Nimeni nu pune la îndoială realitatea istorică și proporțiile holocaustului. Documentele și urmele o dovedesc cu prisosință și o confirmă. Ceea ce nu e încă suficient de clarificat este geneza lui modernă, amploarea acestuia (universalizarea antisemitismului), adâncimea implicării unor state și gradul lor real de responsabilitate morală față de practicarea acestei crime împotriva umanității. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 429 Elevii din clasele mari care au studiat cu pasiune istoria mi-au amintit că au existat și alte holocausturi cu urmări tragice: holocaustul creștinilor din ultimile patru secole ale imperiului roman; holocaustul nemilos al populațiilor indienepracticat de către conchistadorii Lumii Noi; holocaustul pe rug, pătimit de zeci de mii de vrăjitoare și necredincioși și dezlănțuit de către Inchiziția feudală; holocaustul armenilor provocat de otomani; holocausturile războinice înfăptuite de armata sovietică la Varșovia și Katyn și de cea americană în Japonia (bomba atomică), Vietnam (pârjolirea oamenilor și naturii cu napalm) și Serbia (distrugerea orașelor și bombardarea civililor), holocaustul social și cultural din România, inițiat de conducerea comunistă formată în obsedantul deceniu aproape exclusiv din evrei internaționaliști prosovietici, numiți și dirijați de la Kremlin, împotriva claselor și păturii sociale avute (boierimea, burghezia, chiaburimea) și culturii tradiționale, învinovățită de naționalism anticomunist. Așadar, au existat numeroase și variate holocausturi. Am fost plăcut impresionat că, fiind întrebați de ce a fost ales tocmai acest holocaust al evreilor ca temelie a unui manual special, elevii au dat răspunsuri surprinzător de mature. Ei au subliniat că holocaustul evreilor a provocat cel mai mare număr de victime, absolut inocente (6.000.000), că este cea mai repudiantă expresie a absurdității și cruzimii umane într-o societate civilizată și că a-1 evoca și condamna este o formă de avertisment, o măsură de prevenție pentru viitor, pentru ca istoria să nu mai fie maculată și îndoliată de asemenea monstruozități, indiferent de statul care le-ar iniția. O întrebare delicată, formulată colateral de elevii cu care am conversat (de altfel bine puși la punct cu ajutorul intemetului și emisiunilor politice ale televiziunii), se referea la cine a impus necesitatea introducerii holocaustului ca obiect de studiu pe plan european și mai ales în țările excomuniste, unde acesta s-a produs cu mai multă violență și cu mai mari pierderi umane. Elevii cunosc eforturile marelui propagator al acestei idei, Wiessel, chemat și în țara noastră. Ei însă se îndoiesc că statul Israel, cu consimță- www.dacoromanica.ro 430 Tudor Opriș mântui unor organisme internaționale a luat o astfel de inițiativă și a cerut legalizarea ei. Ei sunt mai degrabă tentați s-o pună pe seama adepților lui Wiessel cu funcții foarte înalte și de conducere în marile state care prezidează și monitorizează globalizarea și noua ordine mondială, cu scopul de a apăra pe evrei și Israelul de eventualele agresiuni ale lumii arabe și de remisiunile antisemite în țările unde partidele naționaliste ar putea reînvia aversiunea contra elitelor evreiești favorabile procesului de mondializare atât de profitabil pentru marile lor interese de hegemonie economică și politică. Poate cea mai obsedantă dilemă a elevilor, pe care nici motivația prezenței în programă a holocaustului ca obiect autonom de studiu și nici manualul ad hoc nu o clarifică, o constituie cauza cea mai plauzibilă care a determinat declanșarea și amplificare paroxistică a antisemitismului, care nu s-a limitat Ia ironizare, marginalizare, și persecuție, ci a luat proporțiile unei încercări de extincție a unei întregi națiuni. Ce anume a stârnit aversiunea și fanatismul a sute de milioane de oameni împotriva unei nații rătăcitoare și diseminate până în 1948 care, totuși, a dat atâtea mari personalități umanității. Să fie ideologia rasistă a J. A. Gobineau, preluată de antisemitismul hitlerist care considera evreimea ca pe o rasă inferioară, demnă de a fi exterminată, atribuirea populației evreiești a unor trăsături negative de caracter, antipatice și generatoare de folclor ridiculizant, mentalități și ideologii dizolvante ale sentimentului național, nonconformismul afișat, progresismul și avangardismul specifice spiritului evereiesc care zgândără și fisurează autoritatea, disciplina statală și tradiționalismul cultural? Cum s-a ajuns ca antisemitismul să devină o doctrină și o politică de stat? Autorii manualului s-au ferit să abordeze acele chestiuni pentru a nu Ie conferi statut justificator. Cert este că elevii, fără a o considera o formă de propagandă filosemită, sunt de acord cu această inițiativă de a pune la temelia unei etici universale, necesară educației în școli, cazul particular al unei națiuni care a trăit o cumplită tragedie și să-și www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 431 încarce cu un plus de compasiune, umanizare, toleranță și respect conștiința lor civică - premisă a unui democratism interior, elevat și de substanță. Dar ei mai doresc să nu se uite de către profesorii care predau acest obiect că mai există și alte forme de holocaust pe care le-a trăit și poporul român și care merită să fie cunoscute și studiate de tânăra generație și că predarea acestei noi discipline să nu fie chinuită de minister prin teste naționale, examene și, eventual, umilitoare corigențe. Economistul, 2004 www.dacoromanica.ro 432 TudorOpriș Din nou manualele alternative Ne-am rostit de atâtea ori în presă, la radio, în interviuri ori prin intervenții la diverse congrese ori ședințe asupra manualelor alternative pe care un ministru dornic să șteargă pozitivele tradiții ale învățământului și le atribuia cu orgoliu, în 1998, ca un patent personal, deși ele apăruseră la noi cu peste un secol în urmă. Nimeni nu se mai îndoiește astăzi de necesitatea și utilitatea manualelor alternative. După câțiva ani de lupte aprige cu adepții liberalizării totale a numărului de variante, dispute care au răzbătut uneori și în parlament, s-a căzut la un acord între minister, edituri, opinia publică, formulându-se însă și câteva rezerve deocamdată aflate încă în stadiu de soluționare: 1. Singura excepție de la regulă o vor face manualele de istoria, geografia și literatura națională, unde s-au cerut manuale unice, deoarece România are o singură istorie, un singur cadru geografic și același inventar de scriitori clasici și opere reprezentative. Alte alternative sau variante, cu răstălmăciri, statistici anapoda și evaluări subiective, semnalate și combătute în presă ar pune în primejdie caracterul național al învățământului și ar crea confuzii și derută la examene și concursuri. Elaborarea manualelor unice ar trebui să fie girată de Academia Română și nu de șefi de comisii, conduse de universitari cu păreri divergente și polemice despre istoria și literatura română. După stabilirea textului se va organiza licitarea tipăririi acestora pe criteriile prețului. La celelalte discipline se pot admite, ca și în trecutul școlii românești, 3-4 variante la fiecare obiect al clasei respective, cu condiția respectării programei analitice, pentru a nu se ivi situații de neconformări și ciocniri de opinii oximoronice. încă nu s-au precizat criteriile pe baza www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 433 cărora funcționează alternativitatea: a) nivelul științific al informației; b) modalitatea organizării materiei; c) libertatea alegerii exemplificărilor; d) stilul de prezentare (sintetic, analitic, sobru, colorat, precis, atracțios). 2. Dincolo de punctajul convențional, strict formal și statistic fixat de minister, două criterii rămân esențiale în operația de selecționare a celor 3-4 manuale ce vor fi difuzate pe piață: calitatea (cât mai bună) și prețul (cât mai scăzut). Din nefericire, după aproape șapte ani de dispute, deși există un consens „largo senso“ asupra manualelor alternative, lucrurile încă nu au fost puse la punct, licitația manualelor pentru clasa a IX-a și a X-a, clase care se vor încoipora în curând în învățământul general obligatoriu ridicând litigii și nemulțumiri ce nu se pot sau nu se vor soluționate. Desigur, la nașterea manualelor alternative iau parte în mod egal ministerul și editurile, fiecare asumându-și o sarcină precisă: ministerul să vizeze doar manuale de înaltă calitate și bine selecționate de o comisie din care să nu facă parte autorii și inspectorii de specialitate, ei înșiși în multe cazuri autori, iar editurile, după tipărire, să respecte termenele de livrare (la 1 septembrie cel mai târziu să fie pe piață) și să ofere manuale la prețuri cât mai accesibile și în tiraje îndestulătoare. într-un interviu acordat în numărul 738 din martie a.c. al „Tribunei învățământului11, ministrul Alexandru Athanasiu afirma ritos: „Suspiciunea că s-ar sprijini niște interese sau că s-arface partizanat cu anumite edituri este o prostie". Și totuși, să nu uităm că editurile preferate „ideologic" în anii trecuți au fost „Humanitas" și „Sigma", datorită prestigiului lor și faptului că soția unui director de editură avea o funcție executivă în acest domeniu la minister, iar sub raport „economic" a fost favorizată editura „Aramis" care, având tipografie proprie, și-a permis un „dumping" neloial la prețuri, câștigând licitații prin oferte care avantajau (dar nu întotdeauna calitativ), ministerul. Mai multă fermitate și principialitate n-ar strica celor răspunzători de o reformă esențială a ministerului, care se urnește tot mai greu. „£cart“, 2004 www.dacoromanica.ro 434 TudorOpriș Sugestii privitoare Ia structurarea învățământului general obligatoriu de 10 ani O „curriculă" pritocită și cârpită aproape un deceniu și aproape an după an, care trebuia să îndrepte învățământul românesc, cu o durată a obligativității similară deceniilor VII-VIII ale secolului trecut, spre integrarea europeană, va trebui să cunoască, într-un timp record, o mutație profundă. Dacă n-am fi făcut imprudența să ne întoarcem în 1990 la învățământul general obligatoriu de 8 ani pe care îl părăsiserăm cu 15 ani înainte de Revoluție am fi avut parte de un teren ceva mai pregătit și un efort de restructurare care n-ar fi necesitat grăbirea măsurilor radicale impuse de termenele stabilite de Uniunea Europeană, în vederea integrării noastre în sistemul comunitar. Noroc că avem în față, deja experimentat, un model românesc de învățământ general obligatoriu de 10 ani și un liceu redus la doi ani. E vorba de modelul comunist de la sfârșitul secolului trecut, când învățământul preuniversitar se derula în două trepte: treapta I (clasele I-X) obligatorie și treapta a Il-a (XI și XII) facultativă, dar cu tendințe marcate de generalizare. Problema cea mai grea de acum nu este cu ce vom „umple" cele zece clase obligatorii. Oricum, cei doi ani în plus vor fi benefici pentru înlăturarea supraîncărcării și repartizarea mai judicioasă și relaxată a materiei pentru asimilarea culturii generale. Va fi greu însă să stabilim ce vom face cu „ciotul" de liceu, cu vechea treaptă a II-a facultativă, care ridică probleme extrem de delicate reformatorului. Cum o vom statua curricular, în ce sens o vom orienta: către producție sau învățământul superior? Dacă vom scăpa de obsedantul concurs (sau simulare cu valoare concurențială) de la sfârșitul clasei a VUI-a, vom da în www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 435 schimb pragul dintre clasa a X-a și primul an de liceu, unde va trebui să găsim o formulă criterială cât mai pedagogică de orientare și selecție. Cert este că pentru clasele I-X, deci pentru clasele obligatorii, sarcina va fi determinarea cu precizie a cuantumului minim de informație și deprinderi intelectuale obligatorii pentru cultura generală a omului modem, indiferent de varietatea înclinărilor, aptitudinilor, vocației fiecărui individ în parte, problemă care va trebui să fie soluționată în afara programelor manualelor, prin activități extrașcolare. Acestea le vor creea un teren favorabil de manifestare, aprofundare și cristalizare a profesiunilor care vor stabili absolvenților drumul după încheierea învățământului obligatoriu. Fără îndoială că cele trei trepte și module de apropriere graduală a culturii generale obligatorii (preșcolar, primarial, gimnazial) vor trebui astfel gândite încât să asigure o continuitate perfectă în procesul de formare psiho-fizică și intelectuală și un neîntrerupt curs ascendent de la simplu la complex, de la general la special, de la facil la dificultos, pe măsura însușirii conținutului și tehnicii învățării. Opțiunea pentru sistemul de învățământ linear sau ciclic va trebui clarificată și precizată pentru a nu se asista din nou la amalgamarea și falsa ierarhizare a importanței și dificultății obiectelor de studiu, care a dat învățământului românesc obligatoriu din ultimul deceniu atâta bătaie de cap și absolvenților un orizont de cultură incoerent și deficitar. în acest tip obligatoriu de învățământ fiecare obiect de studiu trebuie să se bucure de un regim egal, pe care „curricula lui Marga“ cu toate cârpelile ei anuale n-a reușit să-l realizeze, ea pedalând pe o modernizare îndoielnică și strict formală, în care latura educativă a fost aproape total neglijată în favoarea mecanizării excesive a laturei informaționale. în noua formulă (sperăm realmente „europeană" și în esență, nu numai în formă), absolut toți elevii se vor bucura de același regim „curricular" cultivarea laturilor individuale fiind preluată de o activitate extrașcolară mult mai diversificată și variată, ajutată de o valorificare mai inteligentă, mai intensivă, mai plăcută și utilă a www.dacoromanica.ro 436 Tudor Opriș timpului liber din weekendurile și vacanțele îmbelșugate ale elevilor, lăsate la latitudinea lor și în majoritatea cazurilor irosite și adesea nociv consumate. La această schemă se vor admite, cu caracter de excepție, școli generale de 10 ani cu profil aptitudinal (vocațional), pe scheletul vechilor licee, de specialitate cu clasele I—XII: a) de sport b) de coregrafie c) de muzică d) de arte plastice La astfel de școli de 10 ani, cultura generală va ocupa 50% din curricula obligatorie iar cultura specială de profil restul de 50%, timpul liber fiind valorificat pentru activitățile cu profil aptitudinal. Această măsură va fi aplicată doar din clasa a V-a (primul an al modulului gimnazial) unde elevii înscriși fără examen în clasa I-a, pe baza opțiunii părinților, vor fi obligați să susțină, alături de elevii altor școli, absolvenți ai clasei a IV-a, un test de aptitudine pe baza căruia vor fi admiși în regimul de școală specială cu profil aptitudinal. Un nou examen de selecție va avea loc după absolvirea clasei a X-a pentru a putea urma cursul de specializare a ciclului superior (clasele XI și XII). Rămâne în suspensie o problemă delicată. Ce vom face însă cu „ciotul" de două clase care ar trebui să reprezinte liceul? E drept că reformatorii n-au de ce să se grăbească cu statuarea lui pedagogică, deoarece au încă zece ani în față, până când prima promoție a școlii obligatorii de 10 ani va ajunge la potou. Dar dacă ne ocupăm de o reformă fundamentală, nu-i cazul să o facem bucățele, ci măcar s-o „gândim" în ansamblul ei. Se găsesc destule voci care pledează pentru formula învățământului obligatoriu de 12 ani, ceea ce ne-ar scuti de stadiul intermediar al învățământului general de 10 ani și de dificultățile pe care le ridică cei doi ani aflați în bătaia vântului. In stadiul de evoluție economică în care ne găsim, cu marile carențe ale învățământului rural și profesional, împlinirea dezideratului de a trece direct la obligativitatea liceului complet de azi trebuie amânată pentru un timp, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 437 modernizarea industrială și agricolă impusă de cerințele integrării având nevoie de numeroase brațe de muncă sub 19 ani, măcar până în anul 2020, când se preconizează prima etapă a apropierii țării noastre de nivelul atins de marile state europene. Așa că se impune să gândim și soarta celor doi ani aflați în suspensie. Există câteva soluții privind titulatura acestui ciclu și structura lui. Unii propun să fie eliminat termenul clasic de liceu conceput cu 8 clase și să se adopte pentru acești doi ani titulatura de „ciclu postgeneral11, „ciclu superior aplicativ11, „treaptă orientativă11, „curs completiv11. Unii reformatori sugerează ca după absolvirea școlii generale de 10 ani elevii să se împartă în patru categorii bazate pe opțiuni și performanțe: a) cei care renunță la școala de zi și intră direct în producție cu dreptul completării ciclului de 12 ani la învățământul fără frecvență ori de la distanță și cu obligația unei ucenicii de 3-6 luni după angajare. b) cei care vor urma un curs completiv de arte și meserii, deci un ciclu aplicativ la fostele licee industriale, în urma absolvirii căruia vor primi grad de profesioniști calificați în diverse domenii, ministerul urmând să stabilească respectivele ramuri (arte manuale, agricultură, construcții, industrie ușoară, industrie grea, chimie industrială etc.) în funcție de cerințele imperative ale economiei naționale. După un stagiu de cel puțin doi ani în producție și după șase luni de cursuri de specializare la locul de muncă, vor putea obține titlul de maeștri. c) cei care doresc să urmeze facultățile vor avea la dispoziție un ciclu teoretic cu șase specializări distincte: - științe umanisto-filologice (istorie, literatură, lingvistică, filosofie); - științe pozitiv-tehnice (cibernetică, informatică, matematică, fizică); - științe ale naturii (biologie, ecologie, geografie, chimie); - arte (legate de profilul școlilor speciale aptitudinale care vor avea obligatoriu și ciclul claselor XI și XII; www.dacoromanica.ro 438 Tudor Opriș - sport (idem ca la arte); - coregrafie (idem ca la arte). Absolvenții acestui ciclu superior vor fi orientați obligatoriu către facultățile corespunzătoare ca profil specializării din clasele a Xl-a și a XH-a. Bacalaureatul care va încununa încheierea acestui ciclu, racordat la cerințele și drepturile europene, va indica și caracterul ciclului superior urmat: bacalaureat în științe umaniste, bacalaureat în științe tehnice, bacalaureat în științe naturiste, bacalaureat în discipline sportive, bacalaureat în ramuri artistice. Acest atestat va atrage după sine înscrierea obligatorie la facultățile de stat sau particulare cu profil corespunzător, de pildă bacalaureatul în științe umaniste la facultățile de filologie, comunicare, ziaristică, istorie, filosofie, politologie. în felul acesta se vor evita erorile de orientare și eventualele eșecuri profesionale. Absolvenții cu rezultate excepționale și cu un bogat dosar de performanțe în domeniul respectiv vor intra fără concurs de admitere în facultățile echivalente, urmând ca restul locurilor să se obțină prin concurs. Cât privește intrarea în ciclul claselor XI și XII, ea se va face opțional și fără concurs la unul din tipurile indicate doar pe baza mediilor obiectelor de profil al ciclului ales (peste 8,50 în ultimii doi ani de școală generală) și a dosarului de performanță (olimpiade, concursuri, publicistică etc.), urmând ca absolvenții care nu îndeplinesc aceste condiții să dea un test la două din disciplinele profilului ales. Cât privește cadrul material (localul) unde se va desfășura învățământul general de 10 ani, el va fi același cu acel al Școlilor actuale de 8 ani și își va păstra în continuare nomenclatura. Localul liceelor și colegiilor - pentru a se conserva neschimbat patrimoniul locativ existent - vor primi, în vederea descongestionării fostelor școli generale de 8 ani și pentru a-și păstra efectivele dinainte de noua reformă, clasele a IX-a și a X-a formate însă obligatoriu doar din elevii din circumscripția școlară a liceului (stabilită de inspectoratul școlar), clase care vor avea regim de școală generală. Pentru a se păstra tradiția și a www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 439 nu se produce perturbări, liceele și colegiile își vor păstra titulatura și numele patronului chiar dacă vor fi compuse din doi ani de învățământ obligatorii și din doi ani de învățământ facultativ. Fac excepție doar actualele licee aptitudinale care își vor păstra vechea structură având 4 clase primariale generale, deci fără specializare, 8 clase de specialitate și două examene de selecție (în clasa a V-a și apoi în clasa a Xl-a). în formularea acestor sugestii am ținut în primul rând cont de tradițiile pozitive ale învățământului românesc, evitând să aplic formule de import care nu răspund realităților românești urmând ca elementele modeme de curriculă dovedite utile să-i imprime reformei coloratura europeană. „Ecart“, 2004 www.dacoromanica.ro 440 TudorOpriș Argument pentru un proiect privind ameliorarea culturii școlare La dezinteresul cronic față de problemele educative arătat de reformatorii de operetă, pe care le-am semnalat frecvent în volumele I și II ale lucrării mele „învățământul românesc, încotro?11 s-a adăugat o dezastruoasă politică a cărții școlare, provocată atât de haosul editorial generat de desființarea editurilor de stat profilate pentru copii („Ion Creangă") și adolescenți („Albatros") cât și de privatizarea rapidă și necontrolată a editurilor, în urma căreia au apărut ca ciupercile după ploaie peste 3000 de edituri conduse în multe cazuri de negustori semianalfabeți sau semidocți, dornici de o îmbogățire rapidă prin aruncarea pe piața liberă a unei literaturi comerciale de cea mai proastă calitate și a unor cărți străine de succes (beletristică și științifică) în traduceri sub orice critică și la prețuri în multe cazuri inaccesibile părinților și chiar și cadrelor didactice (oscilând între 60.000 și 600.000 lei). O egală vină are și Ministerul Educației și Cercetării, care a temporizat ani în șir elaborarea unei bibliografii fundamentale conținând titlurile recomandate școlarilor din cauza numeroaselor interese divergente ce se ciocneau: ale editorilor, Copy-Ro-ului, grupurilor de opinie critică, inspectorilor de specialitate din minister care ar fi trebuit să indice literatura auxiliară pentru fiecare obiect și grupă de vârstă și care din cauza precarei lor preocupări informaționale și a frecventei lor schimbări n-au reușit să întocmească listele bibliografice solicitate, socotind că nu e de competența lor. întrucât nu mai există ca odinioară edituri profilate pe literatura vârstei școlare și fiecare editură publică după cum o www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 441 taie capul, aruncând doar fugitiv un ochi asupra programelor și manualelor, care și ele se schimbă aproape anual, se ivesc situații paradoxale: același autor este publicat simultan într-un an de 50—60 de edituri și alți zeci de autori, din varii motive, sunt ocoliți sau publicați din an în Paște, procesul de învățământ având realmente de suferit, mai ales că profesorii recomandă cu insistență elevilor tocmai pe acești autori omiși din planurile editoriale. Să nu mai vorbim că din cauza tirajelor meschine și a T.V.A.-ului de 9%, prețul cărților școlare este extrem de ridicat. Din această cauză ele nu se mai cumpără, ceea ce explică reținerea editurilor de a le mai tipări, fapt care contribuie la progresiva stare de inculturație a tinerilor. în această situație, în calitate de coordonator al secției de literatură pentru copii și tineret a Uniunii Scriitorilor și reprezentant al ei în conducerea Uniunii, am fost solicitat în 1993 de ministrul Mihai Golu să elaborez un proiect de bibliografie a cărții școlare obligatorii pentru cultura generală a școlarilor români, folosind experiența națională și normele moderne aplicate în țările cu îndelungă tradiție în această direcție. Alături de mine - delegat al Uniunii Scriitorilor - s-a găsit tot timpul profesorul George Corbu, directorul bibliotecilor școlare și universitare din minister, care a întocmit un colectiv adhoc condus de secretarul de stat J. Koto, format din directori ai marilor biblioteci, profesori universitari, specialiști în pedagogie și psihologie, inspectori școlari, reprezentanți ai unor reputate edituri. După frământări și dispute aprinse, marcate adesea de conflicte de interese, s-a putut abia în 1998 să se realizeze un consens deplin, consemnat în ordinul 3267 al M.E.C. și abia în 2003 s-a publicat o broșură oficială care a început să fie difuzată în bibliotecile școlare, în toate editurile dornice de a tipări literatură școlară și în toate librăriile din țară, pentru elevi, profesori și părinți. „Ecart“, 2004 www.dacoromanica.ro 442 Tudor Opriș PREFAȚĂ EXPLICATIVĂ LA „BIBLIOGRAFIA FUNDAMENTALĂ A CĂRȚILOR RECOMANDATE ȘCOLILOR ÎN FUNCȚIE DE CICLURILE DE VÂRSTĂ44 Un act de cultură necesar De o vreme îndelungată, zeci de mii de profesori, elevi, părinți grijulii față de cultura odraslelor, alături de editori și bibliotecari au simțit nevoia și au cerut cu insistență forurilor de cultură și de învățământ elaborarea unei bibliografii care să cuprindă lista celor mai valoroase și utile cărți românești și străine, recomandabile ca lectură auxiliară în cele trei mari etape ale școlarității: copilăria (6-10 ani); preadolescența (11-15 ani); adolescența (16-19 ani). în primii 10-15 ani ai dictaturii comuniste acest lucru nu a fost cu putință, forurile de conducere tipărind și recomandând cu predilecție opere comuniste, legate de estetica realist-socialistă și supunând interdicției numeroși scriitori și capodopere naționale și mondiale opuse idealurilor societății totalitare. în anul 1969, odată cu ușoara liberalizare, după apariția editurilor specializate pentru literatura copilăriei („Ion Creangă") și adolescenței („Albatros") și în urma unei mai bune colaborări între Ministerul Culturii și învățământului, cel din urmă a pus la dispoziția celor două edituri, alături de programele analitice și recomandările bibliografice la toate disciplinele, ceea ce a permis o mare diversificare a literaturii școlare, procentul acesteia în ansamblul producției generale de carte atingând, după statistici, una din cele mai înalte valori din lume (19-20%), lucru firesc ținând seama că populația școlară românească reprezintă o pătrime din cele 20 de milioane de locuitori ai țării. Bibliografia destul de amplă, tirajele bogate (16.000-100.000 exemplare), prețurile scăzute ne-au menținut sub acest raport printre țările fruntașe ale lumii. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 443 După 1990 au intervenit două fenomene tipice deco-munizării: pe plan cultural, privatizarea editurilor, iar în privința învățământului reforma curiculară care a modificat frecvent și uneori brutal programele, a introdus și eliminat mulți autori și opere, creând o instabilitate care în primii ani n-a permis elaborarea unei bibliografii fundamentale. Abia în 1993, după relativa liniștire a apelor, la sugestia ministrului Mihai Golu se aprobă și înfiripă un colectiv redus de specialiști în domeniu, condus de George Corbu, director în Ministerul învățământului, având menirea să elaboreze un proiect de bibliografie care va fi supus discuției unei comisii naționale de înaltă competență, care îl va definitiva și aproba. Timp de patru ani s-a lucrat intens, facându-se apel la experiența țărilor cu o veche tradiție de bibliografie și biblioteconomie, consultându-se specialiști în domeniu, facându-se apel la instituții precum Academia Română, Uniunea Scriitorilor, Catedra de română a Facultăților de filologie, istorici literari, biblioteci naționale (Biblioteca Pedagogică și a Academiei Române), pentru realizarea acestei liste care cuprindea circa 500 de autori români și străini și aproximativ 1.200 de lucrări, acoperind literatura clasică, modernă și contemporană de pe mapamond și din țara noastră, precum și latura cultural-popularizatoare a câtorva discipline științifice (matematică, biologie, geografie, fizică, chimie ecologie etc.) care au dăruit bibliografiei mondiale și naționale lucrări antologice. De altfel introducerea în bibliografia fundamentală a unor valoroase și utile cărți de „non fiction" românești și străine, bine traduse, ca și a unor lucrări contemporane de beletristică încă neclasicizate din cauză că autorii lor mai sunt în viață, dar care au pătruns deja în programele și manualele școlare recente, constituia elementul nou, european, al acestui proiect. S-a luat în considerare lucrările „Congresului internațional al cărții școlare“, ținut la Paris, în 1965, care și la noi a avut un efect benefic: acordarea producției integrale de carte școlară unor edituri profilate pe literatura adresată vârstei școlare. Pentru copii (grădinițe, școli generale) separat de www.dacoromanica.ro 444 TudorOpriș adolescenți (liceu) au luat naștere în același an, 1969, editura „Ion Creangă**, respectiv „Albatros**, scindate din vechea „Editură a tineretului**. Cărțile fundamentale au fost cuprinse în cinci mari categorii taxonomice, raportate pedagogic la cele trei principale nivele de vârstă (6-10; 11-15; 16-19): - cărți literare din patrimonial universal (clasici universali); - cărți literare din patrimoniul țării respective (clascii naționali); - cărți din fondul internațional de aur al literaturii „non fiction** (informare și popularizare științifică, enciclopedii diverse pentru copii și tineret cu valoare mondială recunoscută); - cărți din fondul național de aur al acestor categorii de cărți care se bucură de prestigiu și mare popularitate în țara respectivă; - cărți adecvate vârstei și consacrate pe plan internațional și național privind formarea abilităților practice în cele mai noi tehnonogii (traduceri sau originale) și deprinderilor de comportament civilizat și ecologic, problemelor de etică și legislație pentru copii și tineret. Pentru toate naționalitățile conlocuitoare de pe teritoriul țării s-au realizat nu numai manuale în limba maternă dar și o bibliografie specială de lucrări auxiliare recomandate, bibliografia fundamentală neincluzând decât marile opere clasice, cu circulație universală, traduse în limba română, din limba acestor naționalități (maghiară, rusă, ucrainiană, sârbă, germană, slovacă etc,), în pofida unor divergențe și interese „colaterale** ale unor „oficiali**, s-a ajuns la stabilizarea finală a acestei liste, deschisă completărilor ulterioare, datorită aplicării stricte a criteriilor europene de elaborare a unei astfel de bibliografii. Ele prevăd, pe de o parte, un fond unitar de cultură pentru toți școlarii europeni, cuprinzând marii clasici intrați în patrimoniul universal și pe care trebuie să-i prevadă orice învățământ național, și, pe de altă parte, pe toți autorii naționali cunoscuți și îndrăgiți de școlarii din www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 445 țara respectivă, autori care pot veni cu aportul lucrărilor lor antologice la zestrea culturală comunitară. Scriitorii clasici universali, prevăzuți în toate programele școlare din lume, se găsesc și în bibliografia română, iar scriitorii autohtoni au fost selecționați fie datorită „clasicității" operei lor, intrată de zeci de ani în conștiința generațiilor, fie datorită atributelor de durată, actualitate, popularitate, valoare, dacă erau autori reprezentativi, încă în viață, ai unor domenii diverse, obligatorii închegării unei culturi școlare. „Clasicizarea" unor scriitori români încă în viață care au intrat în bibliografie s-a făcut după metodologiile unor țări cu mare tradiție în această direcție, bazate pe criterii unanim acceptate: „selecționabilii" au o operă bogată, bine constituită, din care măcar câteva titluri au cunoscut ediții, prelucrări, popularitate, premii, consacrare prin sondaje și opțiuni ale cititorilor („trofeul micului cititor"); au fost traduse și nu și-au pierdut actualitatea, dând dovadă că nu sunt cărți la modă, stârnind o vogă rapid stinsă; interesează prin universalitate tematică și informațională oricare generație; rezistă timpului prin valoarea literară intrinsecă. în vara anului 1998, în 6 ședințe programate în lunile iunie și iulie, proiectul ministerului a fost supus discuției și aprobării Comisiei naționale pentru definitivarea bibliografiei școlare fundamentale, formată din reprezentanți ai Ministerului Culturii (Ana Andreescu - director al editurilor), Uniunii Scriitorilor (Eugen Uricaru - vice-președinte, prof. dr. Tudor Opriș -reprezentant al secției de literatură pentru copii și tineret în biroul Uniunii), ai Asociației Scriitorilor Profesioniști (prof. dr. Bogdan Lefter - vice-președinte), ai Universității din București (prof. dr. Eugen Negriei și prof. dr. Mircea Martin), ai Bibliotecilor Naționale (dr. Fănuș Băileșteanu și dr. George Anca), ai Ministerului Educației (prof. dr. Josef Koto - secretar de stat, președintele comisiei) și George Corbu director al Direcției biblioteci școlare și universitare, secretar al comisiei. Bibliografia împreună cu metodologia urma să fie trimisă bibliotecilor școlare din toate colțurile țării, fiind inclusă în www.dacoromanica.ro 446 Tudor Opriș programul „Biblioteca pentru toți elevii11 (B.P.T.E.) conform Ordinului Ministerului Educației Naționale cu nr. 3267/1998 și cu recomandarea ca aceste liste să se completeze când și unde e nevoie, cu nume noi și opere de ultimă oră consacrate și cu garanția clasicizării, Accelerarea reformei în timpul ministeriatului Andrei Marga (1998-2000 inclusiv), desele schimbări de inspectori de specialitate, instabilitatea programelor analitice, modificate înainte de fiecare concurs și examen, variațiile de optică și exemplificări a sutelor de manuale alternative care s-au născut ca ciupercile după 1998, masivele reduceri de materie, încercările unor președinți de comisii naționale ale manualelor de orientări politice opuse să impună autori abia intrați pe scenă și să elimine pe unii autori clasici socotiți desueți sau neconformi „opticii europeniste11, au ținut în suspensie încă patru ani impunerea fermă și obligatorie în școli a bibliografiei și tipărirea ei pentru edituri, părinți și autodidacți. Aceste oscilații și rectificări neîntrerupte au avut un rol nefast în activitatea editurilor care, neintrând în posesia acestor liste, au declanșat haosul producțional cu repercusiuni negativ financiare pentru ele și importante greutăți aduse bunului mers al procesului de învățământ: acoperirea doar în proporție de 20-30% a necesităților bibliografice școlare, deoarece multe cărți recomandate cu insistență de profesori elevilor dispăruseră de ani buni de pe piață. Necunoscând autorii și operele recomandate, singurele „repere11 ale editurilor rămăseseră programele și manualele în veșnică schimbare. Pe deasupra, necolaborând între ele când întocmeau planurile anuale din motive de concurență, editurile au supralicitat unii autori și unele opere neomologate pedagogic, riscând să-și sporească stocurile supra-normative, dar lăsînd descoperite foarte largi sectoare bibliografice aparținând în special beletristicii clasice universale și literaturii de informare și popularizare („non fiction11) din domeniul științelor fundamentale, unde România are o valoroasă tradiție și lucrări clasice ignorate de editori, care preferă din www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 447 motive comerciale traduceri proaste, din lucrări străine, luxuriante, foarte scumpe și prea puțin utile prin conținut. Unii editori ne-au întrebat de unde pot procura textul cărților românești și străine de mare valoare, traduse la noi, care n-au mai fost reeditate după 1989 datorită dispariției editurilor de stat care le-au tipărit și le aveau copyrightul („Ion Creangă", „Albatros" etc.). Răspunsul e simplu. Bibliografia națională consemnează autorul și titlul cărții, pe care orice bibliotecă mai mare sau mai mică care a funcționat și înainte de 1989 o are în inventarul ei și continuă s-o circule când e recomandată, chiar dacă noile edituri particulare n-au luat-o în evidență și exploatare tipografică din cauza absenței unor indicații bibliografice venite de la M.E.C. Autorii încă în viață pot fi contactați direct de editori, iar pentru cei decedați după 1945, editorii interesați vor intra în legătură cu moștenitorii prin serviciul „Copy-Ro,“ succesorul legal privatizat al Fondului literar ce funcționa pe lângă Uniunea Scriitorilor. Sperăm ca publicarea acestei liste să disciplineze producția de carte școlară, orientând-o către acoperirea necesităților reale și imediate ale învățământului, să-i asigure periodicitatea (toate cărțile recomandate vor fi reeditabile), să realizeze accesibilitatea prețurilor (prin tiraje populare) și să sporească automat rentabilizarea producției prin fireasca și obligatoria creștere a ofertei în raport cu cererea fermă a unei bibliografii cu valoare și extensie națională, solicitată nu numai de elevi dar și de miile de biblioteci școlare, foarte sărăcite la ora actuală de multe din titlurile recomandate. Facem precizarea că această listă de cărți reprezintă o prioritate doar a vârstei școlare (6-19 ani) și nu afectează cu nimic producția editorială de piață, liberă să publice orice titlu de carte pe care îl consideră interesant și vandabil și care ar putea fi de folos și anumitor categorii de elevi cu interese intelectuale speciale, netributare obligațiilor strict școlare (așa-zisa literatură școlară facultativă). www.dacoromanica.ro 448 TudorOpriș CICLUL 6-10 ANI AUTORI STRĂINI AMICIS, EDMONDO DE - Cuore ANDERSEN, H. Chr. - Basme BAUM, FRANK - Vrăjitorul din Oz CAREME, MAURICE - Cheița de aur CARROLL, LEWIS - Alice în Țara minunilor COLLODI, CARLO - Aventurile lui Pinocchio DAUDET, ALPHONSE - Piciul, Minunatele isprăvi ale lui Tartarin din Tarascon; Jack GRIMM, (FRAȚII) - Povești HAUFF, W. - Muck cel mic HUGO, VICTOR - Gavroche, Cosette KIPLING, RUDYARD - Cărțile junglei LAGERLOF, SELMA - Minunata călătorie a lui Nils Holgersson în Suedia MALOT, HECTOR - Singur pe lume PERRAULT, CHARLES - Povești PUȘKIN, ALEKSANDR SERGHEEVICI - Basme RENARD, JULES - Morcoveață ROWLLING, I. K. - Harry Potter RUSTAVELI, ȘOTA - Viteazul în piele de tigru SEKORA, ONDREJ - Furnicelul Ferda SEWEL, ANA - Negruț WILDE, OSCAR - Prințul fericit 1001 DE NOPȚI (Șeherezada) AUTORI ROMÂNI ARGHEZI, TUDOR - Prisaca, Cartea cu jucării ALECSANDRI, VASILE - Povestea unui galbân și a unei parale; Vasile Porojan BLANDIANA, ANA - Versuri alese pentru copii BRĂTESCU-VOINEȘTI, IOAN ALEXANDRU - Povestiri BUZEA, CONSTANȚA - Versuri alese pentru copii CARAGIALE, ION LUCA - Schițe și povestiri CAZIMIR, OTILIA - Versuri alese pentru copii CÂMPAN, FLORICA - Istoria numerelor www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 449 CHIMET, IORDAN - Lamento pentru peștișorul Bagdasar; închide ochii și vei cuceri orașul COLIN, VLADIMIR - Basme COSMIN, MARTA - Leoaica de sticlă CREANGĂ, ION - Harap alb; Povestiri DELAVRANCEA, BARBU - Palatul de cristal; Domnul Vucea și alte povestiri DULFU, PETRE - Pățaniile lui Păcală EFTIMIU, VICTOR - Basme EMINESCU, MIHAI - Făt-Frumos din lacrimă; Călin Nebunul FARAGO, ELENA - Cățelușul șchiop FODOR, SANDOR - Cipi acest pitic uriaș GAFIȚA, VINICIU - Alfabetul vesel GÂRLEANU, EMIL - Din lumea celor care nu cuvântă GHELMEZ, PETRU - Mânzul de vânt GRUIA, CĂLIN - Povești alese KERIM, SILVIA - Poarta de cristal ISPIRESCU, PETRE - Legendele și basmele românilor LABIȘ, NICOLAE - Păcălici și Tândălici LORINȚIU, CLEOPATRA - Versuri alese NAUM, GELLU - Cărțile cu Apolodor ODOBESCU, ALEXANDRU - Povești alese OLTEANU, LUCIA - Versuri alese OPRIȘ, TUDOR - 100 de animale ciudate; 100 de plante vestite; Enciclopedia „Liliput" PANCU-IAȘI, OCTAV - Marea bătălie de Ia Iazul Mic; Schițe cu pantaloni scurți POP, ION - Pași în lumea păsărilor POPA, VICTOR ION - Sfârlează cu Fofează POPESCU, PETRU DEMETRU - Povești istorice (culegere) RAȚIU, IULIU - împărăția de zahăr SADOVEANU, MIHAIL - Dumbrava minunată SÂNTIMBREANU, MIRCEA - Melcul mincinos; Mama mamuților mahmuri SLAVICI, IOAN - Povestiri alese TEODOREANU, IONEL - Ulița copilăriei; La bunici TOPÎRCEANU, GEORGE - Versuri alese URECHEA, NESTOR - Zânele din Valea Cerbului UTAN, TIBERIU - Ciopârțilă VLAHUȚĂ, ALEXANDRU - Mogâidea www.dacoromanica.ro 450 Tudor Opriș CICLUL 11-15 ani AUTORI STRĂINI AITMATOV, CINCHIZ - Zjamilia AKIMUSKIN, IGOR - Și crocodilul are prieteni; Biologia distractivă ALAIN-FOURNIER, H. - Cărarea pierdută BEECHER, STOWE HARRIET - Coliba Unchiului Tom CERVANTES, SAAVEDRA MIGUEL DE - Iscusitul hidalgo Don Quijote de la Mancha COOPER, JAMES FENIMORE - Ultimul mohican COSTER, CHARLES DE -Till Ulenspiegel DEFOE, DANIEL - Robinson Crusoe DICKENS, CHARLES - David Copperfield; Aventurile lui Oliver Twist DOYLE, SIR ARTHUR CONNAN - Aventurile lui Sherlock Holmes DUMAS, ALEXANDRE - Cei trei mușchetari; Contele de Monte Cristo; După douăzeci de ani; Vicontele de Bragelonne FABRE, JEAN HENRI CASIMIR - Viața insectelor (selecții din operă) FRANCE, ANATOLE - Cartea prietenului meu GAUTIER, THEOPHILE - Căpitanul Fracasse GOGOL, NIKOLAI VASLIEVICI. - Mantaua; Taras Bulba HOMER - Iliada; Odiseea KASTNER, ERICH - Emil și detetctivii KOVAL, KOVAL - Cele 5 simțiri și lumea LONDON, JACK - Colț Alb; Mihail câine de circ MAETERLINCK, MAURICE - Viața albinelor; Inteligența florilor; Pasărea albastră MAY, KARL - Winnetou MELVILLE, HERMAN - Moby Dick MORICZ, ZSIGMOND - Fii bun până la moarte NUSlC, BRANISLAV - Anii de școală OSIPOV, N. - Din lumea vrăjită a plantelor RABELAIS, FRANțOIS - Viața nemaipomenită a marelui Gargantua (povestită pentru copii de Romulus Vulpescu) SABATINI, RAFAEL - Căpitanul Blood SAINT EXUPERY, ANTOINE DE - Micul Prinț SLADKOV, N. - Copiii curcubeului www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 451 STEVENSON, L. R. - Comoara din insulă SWIFT, JONATHAN - Călătoriile Iui Guliver TOLSTOI, LEV - Nuvele și povestiri TWAIN, MARK — Prinț și cerșetor; Aventurile iui Tom Sawyer; Aventurile Iui Huckleberry Finn VERNE, JULES - Cinci săptămâni în balon; Douăzeci de leghe sub mări; Insula misterioasă; Insula cu elice; Un căpitan ia cincisprezece ani; Copiii căpitanului Grant; Arhipeleagul în flăcări; Castelul din Carpați WELLS, HERBERT GEORGE - Omul invizibil AUTORI ROMÂNI AGÂRBICEANU, ION - Pagini alese ALECSANDRI, VASILE - Poezii ALEXANDRESCU, GRIGORE - Fabule; Poeme istorice ARGHEZI, TUDOR - Versuri alese BLAGA, LUCIAN - Versuri alese BOLINTINEANU, DIMITRIE - Legende istorice APOSTOL, DAN - Monștrii adâncurilor BOTNARIUC, NICOLAE - Viața în Deltă CAR AGI ALE, ION LUCA - Teatru, Proză CÂMPAN, FLORIC A - De la papirusul Rhind la calculatorul electronic; Istoria numărului rc; Vechi și nou în matematică CHIRIȚĂ, CONSTANTIN - Cireșarii CHIȘ, GHEORGHE - Uzina Cosmos COCIU, MIHAI - Povești cu și despre animale COLIN, VLADIMIR - Povestea scrisului COSTACHE, ANTON - Seri albastre COȘBUC, GEORGE-Versuri alese CREANGĂ, ION - Amintiri din copilărie EMINESCU, MIHAI - Versuri și proză GALACTION, GALA - La Vulturi și alte povestiri HOBANA, ION - Proză S.F. HOGAȘ, CALISTRAT - Pe drumuri de munte IOSIF, ȘT. O. - Versuri alese ISANOS, MAGDA - Versuri alese JIANU, EUGEN - Scrieri alese LECCA, AUREL - Uzina Terra www.dacoromanica.ro 452 Tudor Opriș LUSCALOV, PETRE - Pagini alese MITRU, ALEXANDRU - Legendele Oiimpuiui; Din marile legende ale lumii MARINESCU, AL. - Exploratori ai adâncurilor MANOLELLI, DAN - Viața în Marea Neagră MATEI, HORIA - Enigmele Terrei. MUȘATESCU, VLAD - Pagini umoristice NEGRUZZI, COSTACHE - Schițe și nuvele istorice NICOLAU, EDMOND - Om, mașină cibernetică ODOBESCU, ALEXANDRU - Pseudokyneghetikos; Nuvele istorice OPRIȘ, TUDOR - Botanica distractivă; Zoologia distractivă; Uzina Flora; Meșterii naturii; Bionica, ingineria naturii; Plante unice în peisajul românesc; Din tainele lumii vii PANN, ANTON - Năzdrăvăniile Iui Nastratin Hogea; Povestea vorbii PETRESCU, CEZAR - Neghiniță, Fram ursul polar PILLAT, ION - Versuri alese PORA, EUGEN - Omul și natura; Am întâlnit animale cu obiceiuri ciudate; O călătorie în corpul omenesc RACOVIȚĂ, EMIL - O expediție la Polul Sud RAȚIU, IULIU - Planetă de adolescent; La revedere Făt-Frumos! RUSSO, ALECU - Cântarea României SADOVEANU, MIHAIL - Baltagul; Șoimii; Neamul Șoimăreștiior; Nada Fiorilor; Frații Jderi SĂHLEANU, V. - Chimia, Fizica și matematica vieții SÂNTIMBREANU, MIRCEA - Recreația mare SIMIONESCU, ION - Flora României; Fauna României; Din ale naturii SLAVICI, IOAN - Nuvele SORESCU, MARIN - Unde fugim de acasă?; La Lilieci ȘOVU, GEORGE - Jarul din palmă; Dragul meu Alex TEODOREANU, IONEL - La Medeleni SOUCEK, LUDVIK - Bănuiala unei umbre TITEL, SORIN - Femeie, iată Fiul tău! TUDORAN, RADU - Toate pânzele sus! VIERU, GRIGORE - Versuri alese VLAHUȚĂ, ALEXANDRU - România pitorească VOICULESCU, VASILE - Versuri alese www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 453 CICLUL 15-19 ani AUTORI STRĂINI ADY, ENDRE - Poezii AMADO, JORGE - Versuri alese ANOUILH, JEAN - Teatru APOLLINAIRE, GUILLAUME - Poezii APULEIUS - Măgarul de aur ARISTOFAN - Comedii AUSTEN, JANE - Mândrie și prejudecată BALZAC, HONORE DE - Iluzii pierdute; Moș Goriot; Eugenie Grandet; Pielea de sagri BAUDELAIRE, CHARLES - Florile răului BECKETT, SAMUEL - Teatru BOCCACCIO, GIOVANNI - Decameronul BONNEFOUS, ED. - Omul sau natura BRECHT, BERTOLT - Teatru BROMFIELD, LOUIS - Vin ploile BRONTE, CHARLOTTE - Jane Eyre BRONTE, EMILY - La răscruce de vânturi BUCK, PEARL - Mama; Mândrie BULGAKOV, MIHAIL - Maestrul și Margareta; Garda Albă BUZZATI, DINO - Deșertul tătariior BYRON, GEORGE CORDON - Poezii CALDERON DE LA BARCA - Teatru (selecție) CALDWELL, ERSKINE - Pământ american; Drumul tutunului CAMOES, LUIS DE - Luisiadele CAMUS, ALBERT - Ciuma; Străinul; Eseuri CANETTI, ELIAS - Orbirea; Limba salvată CĂPEK, KAREL- Războiul cu Salamandrele CAPOTE, TRUMAN - Cu sânge rece CARREL, ALEXIS - Omul, ființă necunoscută CEHOV, ANTON PAVLOVICI - Nuvele; Teatru CHAUCER, GEOFFREY - Povestiri din Canterbury CLAUDEL, PAUL - Poezii; Teatru COCTEAU, JEAN - Părinții teribili; Copiii teribili; Mașina de scris www.dacoromanica.ro 454 TudorOpriș CORNEILLE, PIERRE - Teatru CRONIN, ARCHIBALD JOSEPH - Citadela DANTE, ALIGHIERI - Divina comedie D'ANUNZZIO, GABRIELE - Focul; Fecioarele stâncilor DICKENS, CHARLES - Marile speranțe; Documentele postume ale clubului Pickwick DICKINSON, EMILY - Poezii DIDEROT, DENIS - Călugărița; Nepotul lui Rameau DORST, J. - înainte ca natura să moară DOSTOIEVSKI, FIODOR MIHAILOVICI-Crimă și pedeapsă; Idiotul; Frații Karamazov ELIOT, THOMAS STEARNS - Poezii; Eseuri ELUARD, PAUL - Poezii ELYTIS, ODYSSEAS - Poezii ESCHIL - Teatru ESENIN, SERGHEI ALEKSANDROVICI - Poezii FAULKNER, WILLIAM. - Zgomotul și furia; Lumina de August FIELDING, HENRY - Tom Jones FITZGERALD, FRANCIS SCOTT - Marele Gatsby FLAUBERT, GUSTAVE - Doamna Bovary; Educația sentimentală; Salammbo FOWLES, JOHN - Magicianul; FRANCE, ANATOLE - Crima lui Sylvestre Bonnard GIDE, ANDRE - Pivnițele Vaticanului; Falsificatorii de bani GIRAUDOUX, JEAN - Războiul Troiei nu va avea loc GLASWORTHY, JOHN - Forsyte Saga GOETHE, JOHANN WOLFGANG - Poezii, Faust; Suferințele tânărului Werther GOGOL, NICOLAI VASILIEVICI. - Revizorul, Suflete moarte GOLDONI, CARLO - Teatru GONGORA, LUIS DE - Poezii GORKJ, MAXIM - Proză, Teatru GUILLEN, NICOLAS - Poeme HAMSUN, KNUT - Foamea HARDY, THOMAS - Tess D'Urberville HASEK, JAROSLAV - Peripețiile bravului soldat ăveyk HEINE, HEINRICH - Poezii HEMINGWAY, ERNEST - Bătrânul și marea; Adio arme; Pentru cine bat clopotele www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 455 HESSE, HERMANN - Lup de stepă; Jocul cu mărgelele de sticlă HOLDERLIN, JOHANN CHRISTIAN FRIEDRICH.-Versuri HORAȚIU - Satire; Arta poetică HUGO, VICTOR - Mizerabilii, Ruy Blas; Legenda secolelor HUXLEY, ALDOUS LEONARD - Punct. Contrapunct; Minunata lume nouă IBANEZ, BLASCO - Casa blestemată; Cei patru cavaleri ai apocalipsului IBSEN, HENRIK-Teatru JOYCE, JAMES - Dedalus; Portret al artistului în tinerețe; Ulise KAFKA, FRANZ - Procesul; Castelul; KAVAFIS, KONSTANTINOS - Poezii KAWABATA, YASUNARI - Stol de păsări albe; Țara zăpezilor KAZANTZAKIS, NIKOS - Alexis Zorbas; Raport către El Greco KEATS, JOHN - Poezii KH AYYAM, ’UMAR - Poezii KRLIIF, PAUL DE - Lumea microbilor L AWRENCE, DAVID HERBERT - Șarpele cu pene; Fii și îndrăgostiți LEOPARDI, GIACOMO - Poezii LERMONTOV, MIHAIL IURIEVICI - Poezii; Demonul; Un erou al timpului nostru LESSING, GOTHOLD EPHRAIM - Nathan înțeleptul LI-TAI-PE - Poezii LLOSA, MARIO VARGAS - Războiul sfârșitului lumii LONDON, JACK - Martin Eden; Povestiri din mările Sudului LORCA, FEDERICO GARCIA - Poezii; Teatru MACHADO, ANTONIO - Poezii MADACH, IMRE - Tragedia omului MALRAUX, ANDRE - Condiția umană; Calea regală MANN, HEINRICH - Profesorul Unrat; Supusul MANN, THOMAS - Casa Buddenbrook; Muntele vrăjit; Lotte la Weimar; Doctor Faustus MANZONI, ALESSANDRO - Logodnicii MÂRQUEZ, GABRIEL GARCIA - Un veac de singurătate MARTIN DU GARD, ROGER - Familia Thibault MAUPASSANT, GUY DE - O viață; Bel-Ami; Nuvele MAURIAC, FRANCOIS - Therese Desqueyroux; Cuibul de vipere MAUROIS, ANDRE - Climate MICKIEWICZ, ADAM - Poezii; Pan Tadeusz www.dacoromanica.ro 456 TudorOpriș MILTON, JOHN - Paradisul pierdut MISHIMA, YUKIO - Proză (selecție) MITCHELL, MARGARET-Pe aripile vântului MOLIERE- Teatru MORAVIA, ALBERTO - Povestiri din Roma; Ciociara MORICZ, ZSIGMOND - Un om fericit; Aur brut MUNTHE, AXEL - Cartea de la San Michele MUSIL, ROBERT - Omul fără calități; Agapa absolvenților MUSSET, ALFRED DE - Poezii; Confesiunea unui copil al secolului NOVALIS - Poezii NUSlC, BRANISLAV - Teatru O'NEILL, EUGENE GLADSTONE - Teatru ORWELL, GEORGE - 1984; Ferma animalelor OSBORNE, JOHN - Drumul spre înalta societate OVIDIU - Metamorfoze; THstele; Ponticele PAPINI, GIOVANNI - Un om sfârșit PASTERNAK, BORIS LEONIDOVICI - Poezii; Doctor Jivago PAVESE, CESARE - Luna și focuriie, Femei singure; Meseria de a trăi PERSE, SAINT-JOHN - Poezii PETOFI, SANDOR - Poezii PETRARCA, FRANCESCO - Poezii PIRANDELLO, LUIGI - Teatru PLUTARCH - Viețile oameniior iluștri POE, EDGAR ALLAN - Poezii; Proză POUND, EZRA LOOMIS - Poezii PROUST, MARCEL - în căutarea timpului pierdut PUȘKIN, ALEKSANDR SERGHEEVICI - Poezii; Proză RACINE JEAN - Teatru REMARQUE, ERICH MARIA - Pe frontul de vest nimic nou RILKE, RAINER MARIA - Poezii RIMBAUD, ARTHUR - Versuri alese ROLLAND, ROMAIN - Jean Christophe SABATO, ERNESTO - Tunelul; Despre eroi și morminte; Abaddon exterminatorul SAINT-EXUPERY, ANTOINE DE - Zbor de noapte SALINGER, J. D. - De veghe în lanul de secară SANDBURG, CARL - Poezii SARTRE, JEAN-PAUL - Greața; Cuvintele SCHĂFER, PAUL KANUT - Expediție pe vasul „Beagle" www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 457 SCHILLER, FRIEDRICH VON — Don Carlos; Hoții, Wilhelm Teii SCOTT, SIR WALTER - Ivanhoe; Kenihvorth; Quentin Durward; Rob Roy SEVCENKO, TARAS - Poezii; Povestiri SHAKESPEARE, WILLIAM - Sonete; Teatru SH AW, GEORGE BERNARD - Teatru SHELLEY, PERCY BYSSHE - Poezii SIENKIEWICZ, HENRYK - Prin foc și sabie; Potopul; Quo Vadis? SOFOCLE - Teatru SOLJENIȚÂN, A. L. - Arhipeleagul Gulag STEINBECK, JOHN - Oameni și șoareci; Fructele mâniei STERNE, LAURENCE - Viața și opiniile lui Tristan Shandy, gentleman STENDHAL - Roșu și negru; Mănăstirea din Parma SVEVO, ITALO - Conștiința lui Zeno ȘALOM, ALEHEM - Romanul unui om de afaceri TACIT — Anale; Istorii TAGORE, RABINDRANATH - Poezii THACKERAY, WILLIAM MAKEPEACE - Bâlciul deșertăciunilor TOFFLER, ALVIN - Șocul viitorului; Al patrulea val TOLSTOI, ALEKSEI NIKOLAEVICI- Calvarul; Petru I TOLSTOI, LEV NIKOLAEVICI - Război și pace; Anna Karenina; învierea TOMASI DI LAMPEDUSA, GIUSEPPE - Ghepardul TRAKL, GEORG - Poezii TURGHENIEV, IVAN SERGHEEVICI - Povestirile unui vânător; Un cuib de nobili; Apele primăverii TWAIN, MARK - Un yankeu la curtea regelui Arthur VALERY, PAUL - Poezii; Eseuri VEGA CARPIO, LOPE FELIX DE - Teatru VERGILIU — Eneida; Bucolicele; Georgicele VILLON, FRANțOIS - Balade VOLTAIRE - Nuvele filosofice WILDE, OSCAR-Teatru; Portretul lui Dorian Gray WHITMAN, W. - Poezii WOOLF, VIRGINIA - Spre far; Valurile YOURCENAR, MARGUERITTE - Memoriile lui Hadrian ZOLA, EMILE - Germinai; Nana; Bestia umană www.dacoromanica.ro 458 TudorOpriș AUTORI ROMÂNI ADAMEȘTEANU, GABRIELA - Dimineața pierdută ALECSANDRI, VASILE - Teatru (comedii, drame istorice) ALEXANDRU, IOAN - Versuri alese ANGHEL, DIMITRIE - Versuri ARGHEZI, TUDOR - Versuri alese BACOVIA, GEORGE - Versuri BALTAG, CEZAR - Versuri alese BARBU, EUGEN - Groapa; Incognito; Principele BARBU, ION - Poezii BĂIEȘU, ION - Preșul BĂJENARU, GRIGORE - Cișmigiu et Co BĂLĂIȚĂ, GEORGE - Lumea în două ziie BĂNULESCU, ȘTEFAN - Iarna bărbaților BLAGA, LUCIAN - Versuri; Teatru; Opere filosofice BLANDIANA, ANA - Versuri alese BLEHER, M. - întâmplări în irealitatea imediată BOGZA, GEO - Țara de piatră BOTTA, EMIL - Versuri alese BREBAN, NICOLAE - Francisca; Animale bolnave BUDAI, -DELEANU IOAN - Țiganiada; Trei viteji BUZEA, CONSTANȚA - Versuri alese BUZURA, AUGUSTIN - Orgolii; Drumul cenușii; Fețele tăcerii CANTEMIR, DIMITRIE - Istoria ieroglifică, Descriptio Moldoviae CARAGIALE, ION LUCA - Teatru CARAGIALE, MATEIU - Craii de Curte Veche; Pajere CARAION, ION - Versuri alese CĂLINESGU, GEORGE - Cartea nunții; Enigma Otiliei; Bietul Ioanide; Scrinul negru; Viața Iui Eminescu; Istoria literaturii române de Ia origini până în prezent CĂRTĂRESCU, MIRCEA - Levantul (versuri); Orbirea (proză) CIORAN, EMIL - Pagini filosofice (antologie) CONSTANTINESCU, POMPILIU - Scrieri critice CORNEA, PAUL - Originile romantismului românesc; Oamenii începutului de drum CROHMĂLNICEANU, OVID - Literatura românească și expresionismul; Literatura română între cele două războaie (3 voi.) DANILOV, NICHITA - Versuri alese DELAVRANCEA, BARBU - Teatru istoric www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 459 DINESCU, MIRCEA — Versuri alese DOINAȘ, ȘTEFAN AUGUSTIN - Versuri alese; Poezie și modă poetică DRIMBA, OVIDIU - Istoria culturii și civilizației (5 voi.) DUMITRESCU, GEO-Versuri alese DUMITRIU, PETRU - Cronica de familie ELIADE, MIRCEA - Maitreyi; La țigănci; Noaptea de Sânziene; Tratat de istoria religiilor EMINESCU, MIHAI — Pagini alese (poezie, proză, publicistică) EVERAC, PAUL - Un fluture pe lampă FILIMON, NICOLAE - Ciocoii vechi și noi GALACTION, GALA - Nuvele GAVRILĂ, LUCIAN - Viața, un experiment nesfârșit GHICA, ION - Scrisori către Vasile Alecsandri GOGA, OCTAVIAN - Versuri alese' GYR, RADU - Versuri alese HASDEU, BOGDAN-PERICEICU - Răzvan și Vidra; Scrieri alese (versuri și proză) HELIADE, RĂDULESCU ION - Scrieri alese HORASANGIAN, BEDROS - Sala de așteptare IBRĂILEANU, GARABET - Pagini de critică; Adela ILICA CAROLINA - Versuri alese IONESCU, EUGEN - Teatru (selecție) IORGA, NICOLAE - Istoria literaturii; Scrieri (selecție) ISTRATI, PANAIT- Ciulinii Bărăganului, Chira Chiralina; Moș Anghel IVASIUC, ALEXANDRU - Vestibul; Interval JEBELEANU, EUGEN - Surâsul Hiroșimei; Hanibal KIRIȚESCU, ALEXANDRU - Michelangelo; Gaițele LABIȘ, NICOLAE - Versuri alese LOVINESCU, EUGEN - Istoria civilizației române moderne; Istoria literaturii române contemporane; Studii critice LOVINESCU, HORIA - Moartea unui artist; Hanul de la răscruce MACEDONSKI, ALEXANDRU - Versuri alese MAIORESCU, TITU - Studii critice MALIȚA, MIRCEA - Zidul și iedera; Aurul cenușiu MANOLESCU, NICOLAE - Istoria critică a literaturii române; Scrieri critice alese MARCUS, SOLOMON - Invenție și descoperire MARINO, ADRIAN - Alexandru Macedonski; Introducerea în critica literară; Modern, modernism, modernitate; MAZILU, TEODOR - Proștii sub clar de lună www.dacoromanica.ro 460 Tudor Opriș MAXIMILIAN, C. - Un genetician privește lumea; Aventura geneticii MĂLĂNCIOIU, ILEANA - Versuri alese MICU, DUMITRU - Istoria literaturii române; Tudor Arghezi; Limbaje moderne în poezia română de azi; Gândirea și gândirismul MIHĂESCU, GIB - Donna Alba; Rusoaica MINULESCU, ION - Versuri alese MIRONOV, ALEXANDRU - Enigmatic Pământul MUȘATESCU TUDOR - Titanic Vals; Eseu; Proză satirică NAGHIU, IOSIF -Teatru ales NAUM, GELLU - Versuri alese NEAGU, FĂNUȘ - îngernl a strigat; Frumoșii nebuni ai marilor orașe NEDELCIU, MIRCEA - Smeura de câmpie NEGOIȚESCU, ION - Istoria literaturii române NEGRICI EUGEN - Sistematica poeziei NOICA, CONSTANTIN - Pagini filosofice OPRIȘ, TUDOR - Viața: Enciclopedie pentru tineret; Enciclopedia curiozităților naturii; Istoria debutului școlar al scriitorilor români (1820-2000) ORNEA, ZIGU - „Junimismul"; „Poporanismul"; „Semănăto-rismul", Dobrogeanu Gherea PALER, OCTAVIAN - Mitologii subiective; Un om norocos; Arhimede PAPADAT, -BENGESCU HORTENSIA - Fecioarele despletite; Concert de muzică de Bach; Drumul ascuns; Rădăcini; Balaurul PAPADIMA, OVIDIU - O viziune românească a lumii; Satul în opera Iui Goga; Cezar Boliac PĂUNESCU, ADRIAN - Versuri alese PETRESCU, CAMIL - Proză (Ultima noapte de dragoste, întâia noapte de război; Patul lui Procust); Teatru (Jocul ielelor; Suflete tari; Danton; Bălcescu) PETRESCU, CEZAR - întunecare, Calea Victoriei PETRESCU, RADU - Matei Iliescu; Ocheanul întors; Părul Berenicei PHILIPPIDE, ALEXANDRU - Versuri alese PIRU, ALEXANDRU - Istoria literaturii române de Ia origini până astăzi; Poezia română contemporană (1950-1975) PITUȚ, GHEORGHE - Versuri alese POPA, VICTOR ION - Teatru (Tache, Ianke și Cadâr) POP, AUGUSTIN Z. N. - Studii eminesciene POP, ION - Avangarda în literatura română PREDA, MARIN - Moromeții; Delirul; Cel mai iubit dintre pământeni; Viața ca o pradă www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 461 POPESCU, D. R. - Teatru (Acești îngeri triști); Proză (Duios Anastasia trecea; Vânătoarea regală; Podul de gheață; îngerul șchiop) REBREANU, ION - Răscoala, Ion, Pădurea spânzurațiior; Adam și Eva; Ciuleandra SADOVEANU, ION MARIN - Sfârșit de veac în București SADOVEANU, MIHAIL - Zodia Cancerului sau vremea Ducăi Vodă; Creanga de aur SCARLAT, MIRCEA - Istoria poeziei românești SEBASTIAN, MIHAIL - Teatru ales SIMION, EUGEN - Istoria literaturii române contemporane; Scriitori români de azi SLAVICI, IOAN - Mara; Moara cu noroc SORESCU, MARIN - Versuri alese; Teatru STANCU, ZAHARIA - Versuri alese; Ce mult te-am iubit (proză) STĂNESCU, NICHITA - Versuri alese STREINU, VLADIMIR - Versficația modernă; Studii critice (selecție) STEINHARDT, N. - Jurnalul fericirii ȘOVU, GEORGE - Liliac alb în ianuarie; Dans în foișor; Declarație de dragoste; Liceenii TONEGARU, CONSTANT - Versuri alese TURCEA, DANIEL - Versuri alese ȚÂRLEA, CĂTĂLIN - Anotimpuri de trecere ȚOIU, CONSTANTIN - Galeria cu viță sălbatică; Obligado URICARU, DOINA - Versuri alese URICARU, EUGEN - Rug și flacără; Vreme de schimbare; Vlahia URMUZ - Pagini bizare ■ ULICI, LAURENȚIU - Literatura română contemporană; Nobel contra Nobel VIANU, TUDOR - Scrieri critice și estetice alese VINEA, ION - Versuri alese VIȘNIEC, MATEI - Teatru (selecție) VULCĂNESCU, ROMULUS-Mitologia; Coloana infinitului; Măștile la români; Fenomenul horal VULPESCU, ROMULUS - Jarry: (Ubu Roi); Villon: Balade (traduceri) VULPESCU, ILEANA - Arta conversației ZAMFIRESCU, DUILIU - Viața Ia țară; Tănase Scatiu; în război ZAMFIRESCU, GEORGE MIHAIL - Teatru (Domnișoara Nastasia) www.dacoromanica.ro 462 TudorOpriș O prioritate națională: Revizuirea literaturii pentru copii și tineret - interviu - R.: Domnule profesor, am aflat că aveți un proiect pentru revigorarea cărții destinate tineretului. Sunt sigur că are la bază o bună cunoaștere de către dumneavoastră a domeniului, dar și o necesitate pe care o resimțim cu toții: se publică prea puțină carte pentru copii. De ce? T.O.: După 1990, prin acțiunea masivă de privatizare a producției de carte, proliferarea editurilor particulare (peste 3000) și dispariția tradiționalelor edituri de profil, etatizate, care - chiar dacă nu și-au schimbat numele - și-au reorientat comercial profilul, s-a produs o puternică haotizare a producției de carte școlară. Mobilitatea extremă a programelor școlare, colaborarea slabă cu Ministerul Educației, bazată exclusiv pe manualele școlare, lipsa unei coordonări între cele peste 2000 de edituri care scot izolat și sporadic și titluri sau colecții de carte școlară au declanșat dereglarea generală a producției și a difuzării de cărți școlare. Piața liberă, total necontrolată, a cărții, își are avantajele, dar și riscurile ei, care se răsfrâng negativ asupra culturii generale a tinerei generații, din ce în ce mai precară, în ultimul timp. Consecințele s-au agravat progresiv... Exceptându-i pe clasicii români vechi (singurii pentru care nu se percep importante taxe la CopyRo), literatura cu directă adresă școlară și mai ales cea originală a scăzut de 5-6 ori față de perioada 1970-1980, acoperind în foarte mică măsură (15-20%) necesitățile școlare și fiind în mod repetat substituită de interesul pentru televiziune și Internet. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 463 Literatura utilitar-oportunistă în exces (teste, grile, bareme, exerciții, rezumate, subiecte prezumtive pentru examene) are un rol minor în cultură și în educație, își pierde foarte rapid actualitatea și consumă cantități enorme de celuloză și de energie editorială. De asemenea, micile tiraje în care apar cărțile fundamentale (500—3000) exemplare), de 10-20 ori mai mici decât necesarul, fac să crească exponențial prețurile de vânzare și duc la o scădere dramatică a numărului de cumpărători, ceea ce descurajează publicarea lor. Fenomenul de subcultură sau chiar de deculturație se face tot mai puternic resimțit, de la alterarea continuă a limbii literare, până la trivializarea și comercializarea conținutului în vederea sporirii vandabilității, contribuind simultan la răspândirea în rândul tinerilor cititori a întregii game de vicii și de comportamente nocive ale societății actuale de consum (de la droguri și violență , până la crimă și anarhie). R.: Din câte cunoaștem, ca reprezentant al secției de literatură pentru copii și tineret în conducerea Uniunii Scriitorilor, ați întreprins demersuri serioase pentru realizarea unor instrumente importante de orientare a lecturii tinerelor generații. Care este cel mai recent? T.O.: După mai bine de 12 ani de frământări și negocieri s-a ajuns, anul trecut , la un consens între Ministerul Educației și Uniunea Scriitorilor, definitivându-se „Bibliografia fundamentală a cărților recomandabile școlarilor în funcție de ciclurile de vârstă’1, care a fost tipărită în Editura „Pro Transilvania” și e în curs de difuzare în librării, la toate editurile și bibliotecile școlare, pentru a putea intra în aplicare în anul școlar 2004/2005. Am colaborat foarte bine la redactarea ei cu profesorul George Corbu, directorul general al bibliotecilor din M.E.C., un specialist în domeniul cărții școlare. R.: Având deja acest important instrument de lucru, ce credeți că trebuie făcut în continuare? T.O.: Pentru ca „Bibliografia fundamentală”, ca și recomandările programelor școlare, să fie operative și eficiente, se impun o serie de condiții, măsuri și acțiuni strict necesare: www.dacoromanica.ro 464 Tudor Opriș - Subvenționarea cu prioritate de către Ministerul Culturii a cărților prevăzute în Bibliografia oficializată care, în prezent, din cauza procentului extrem de redus al subvenționării (circa 20%) nu se materializează nici pe sfert, ieșind din sfera de interes a celor mai multe edituri. - Să se asigure o reeditare a titlurilor din 4 în 4 ani, iar dacă tirajele nu sunt încă total epuizate, să se mai scoată un supliment de tiraj, pentru asigurarea cererilor. — Tirajul să fie de minimum 20.000 de exemplare pentru fiecare titlu, pentru a se obține un preț de cost cât mai scăzut și deci cât mai accesibil pentru elevii săraci, mai ales pentru cei din mediul sătesc. - Pentru realizarea integrală a editării cărților școlare prevăzute în Bibliografie, cărțile pe grupe de vârstă vor fi repartizate pe bază de ofertă sau licitație, integral sau pe colecții sau tipuri (beletristică, informare, SF, istorică etc.) editurilor interesate să le publice pe baza listelor bibliografice anexate, pentru cele trei etape școlare clasice: preșcolari și școlari mici (6-10 ani); școlari mari (10-16 ani); liceeni (16-20 ani). Editurile care vor câștiga licitația segmentelor concurente sau se vor oferi să tipărească integral unele colecții neconcurente vor avea drept de monopol asupra domeniului preferențial, pentru a se evita suprapunerile și risipa, asumându-și obligația acoperirii tuturor titlurilor prevăzute. — Asociația Editurilor cu Profil Pedagogic și Cultural se va ocupa de asigurarea circulației producției prin centrele de difuzare din București și din țară, astfel încât toate librăriile Capitalei și cele județene să fie aprovizionate ritmic și un număr cât mai mare de elevi să beneficieze de cărți. - Acțiuni ale Ministerului Educației, pentru ca bibliografia să fie cunoscută de profesori bibliotecile școlare să rezerve fonduri pentru achiziționarea a minimum 5 exemplare din fiecare titlu recomandat și apărut pe piață. - Apariția titlurilor va fi mediatizată prin grija Asociației în presă, la radio, la toate posturile de televiziune, pe Internet. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 465 R.: V-ați gândit și la stimularea literaturii autohtone pentru copii? T.O.: Pentru stimularea în rândul scriitorilor a colaborării cu noi titluri de carte adresată școlarilor și pentru răsplătirea celor mai buni scriitori români din diversele domenii ale literaturii pentru copii și adolescenți, propun instituirea unui concurs anual. Premiile vor fi decernate cu prilejul Târgului de carte „Gau-deamus“. Ele vor fi propuse de un juriu de specialitate format din reprezentanți ai M.E.C., Uniunii Scriitorilor și Asociației Editorilor cu Profil Pedagogic și Cultural, pe care o văd direct implicată în această acțiune. Pentru o îndelungată și o valoroasă activitate, de cel puțin 30-40 ani în domeniul cărții pentru copii, sugerez acordarea unui premiu anual pentru „opera omnia“. Se va stabili un calendar precis pentru cuprinderea și realizarea la termen a prevederilor acestui proiect, începând cu anul școlar 2004/2005, la care vor participa Asociația Scriitorilor din București, care deține secția națională a autorilor de literatură pentru copii și tineret, Ministerul Educației și Cercetării (secretarul de stat pentru învățământul preuniversitar), asociația editurilor cu profil didactic și consilierii cu probleme de carte școlară din Ministerul Culturii. R.: Ce rol gândiți că ar putea avea Asociația Editurilor cu Profil Pedagogic și Cultural, în tot acest proces ? T.O.: Asociația Editurilor cu Profil Pedagogic și Cultural se va ocupa de asigurarea circulației producției prin centrele de difuzare din București și din țară, astfel încât toate librăriile Capitalei și cele județene să fie aprovizionate ritmic și un număr cât mai mare de elevi să beneficieze de cărți. Apariția titlurilor va fi mediatizată prin grija Asociației, în presă, la radio, la toate posturile de televiziune, pe Internet. R.: Domnule profesor Tudor Opriș, vă mulțumim pentru amabilitatea formulării acestor idei, care să sperăm că vor avea un ecou pe măsură, la nivelul forurilor responsabile de revigorarea literaturii pentru copii și tineret din România. A consemnat, Claudiu ISTRATE Universul școlii - Ora adevărului, 2004 www.dacoromanica.ro 466 Tudor Opriș Cu Tudor Opriș despre Reforma învățământului R.: Știm că sunteți unul din campionii de frunte dar și din cenzorii severi ai reformei învățământului căreia i-ați închinat zeci și zeci de articole și emisiuni și chiar două volume intitulate „învățământul românesc, încotro?", cronică vie și neostenită a acesteia. Cum apreciați ultima fază a ei? T.O.: Important este că reforma a fost scoasă din inerție și, de bine, de rău, ezitantă, buimăcită de atâtea moașe nepricepute, își continuă drumul. Numai că de curând a avut surpriza să-și vadă traseul aproape încheiat, brusc tulburat de o „sarcină" europeană imperativă care o bulversează din temelie, dând cumplite insomnii reformatorilor. R.: Invocați trecerea iminentă la învățământul general obligatoriu de 10 ani, după ce puseserăm cât de cât la punct o curriculă modernă pe opt ani ? T.O. Exact. Numai cine n-a lucrat la o reformă a învățământului nu-și poate închipui câte eforturi și cheltuieli implică un asemenea „stânga împrejur" pedagogic. Sunt convins însă că dacă ministrul Athanasiu va strânge în jurul lui specialiști cu adevărat de valoare și dacă se va exploata în mod inteligent experiența învățământului românesc care a cunoscut, câțiva ani buni înaintea Revoluției, avantajele și dezavantajele obligativității de zece ani a școlii, vom depăși cu succes acest moment de cumpănă. Mă îngrijorează însă alte aspecte vulnerabile care țin de reformă și care o pot frâna. Mă refer în primul rând la prea des schimbătoarea titulatură și organigramă a ministerului. De pildă „lipiturile11 ce s-au făcut ministerului învățământului a cărui locomotivă financiară abia își trage sufletul cu un P.I.B. de www.dacoromanica.ro Drama învățământului romanesc de azi 467 2,8-3%. El nu putea căra după sine cu același buget un întreg departament, cel al tineretului, care nu prea a avut un trai bun în simbioza cu sportul și a preferat cumetria cu un alt minister. R.: Și nu găsiți logică asocierea învățământului cu tineretul? T.O.: Desigur, dar așa cum spun psihologii și chiar „tinerii" protestatari, tinerețea începe nu după 7 ani cum pretind unii, ci după 20-22 de ani și merge până către 30 de ani, deci acoperă vârsta care exclude pe școlari (copii și adolescenți) și include tineri și tinere în majoritatea calificați și în câmpul muncii, care nu prea consonează problematic și preocupațional cu profilul ministerului învățământului. R.: Se pare că divorțul a avut loc totuși, întrucât din firești motive de nepotrivire de caracter, ca să vorbim avocățește, și acest departament și-a câștigat ușor autonomia... T.O.: Dar conducerea lui a fost incorectă. Profitând de nepriceperea sectorului financiar al M.E.C. el s-a desprins însușindu-și ilegal taberele școlare și fondurile aferente lor, care nu-i aparțineau și care vor fi comercializate de o „agenție" lucrativă de tabere, căreia, dintr-o gravă eroare pedagogică, ex-ministrul Marga i-a acordat o autonomie total păguboasă pentru învățământ, transformând-o într-o simplă afacere ca multe altele, sub semnul privatizării. R.: S-ar subînțelege că în această vară M.E.C. nu va mai avea fonduri pentru taberele subvenționate de el, care răsplăteau pe câștigătorii olimpiadelor și importantelor concursuri școlare, precum „Tinere condeie“, „Revisteșcolare“etc. etc. T.O.: Ar fi, în această eventualitate, pentru prima oară, după 38 de ani, când Ministerul Educației nu-și va onora obligațiile, sancționându-i indirect pe cei mai buni școlari ai țării, dacă nu se vor lua măsuri rapide și rezolute de reintrare în posesia fondurilor cedate din neglijență. Am aflat însă că în urma unui scandal, dându-și seama de păcăleală, M.E.C. și-a recuperat ceva din sume. R.: Se pare că asemenea acte de negli/ență și indolentă trădează și un alt aspect pe care l-ați sancționat frecvent în cărțile dumneavoastră: deficitul preocupărilor pentru educație, de la cea www.dacoromanica.ro 468 Tudor Opriș individuală la aceea civico-patriotică, reflectată și în faptul că în noua organigramă a fost desființată după 150 de ani de existență, direcția educației (care dă titulatura învățământului). în schimb au sporit la 3 direcțiile generale de evaluare, deși știu că atât evaluarea elevilor și a cadrelor didactice cât și cea instituțională n-au adus un aport semnificativ la sporirea calității muncii didactice. Statisticile îngrijorătoare ne-o demonstrează din plin. T.O.: Aveți perfectă dreptate. De educație nu se mai vorbește decât sporadic și nici nu se mai preocupă nimeni în mod serios, mai ales din acest an școlar, când în organigrama nouă este prevăzut doar un ultramodest serviciu de activități extrașcolare care odată cu privatizarea și comercializarea taberelor — punctul forte care odinioară mobiliza în vacanțe educative milioane de elevi — și-a pierdut principalul obiect. Sper ca ministrul Athanasiu, prins în vârtejul campaniei politice de alegeri, nu va uita că a fost un eminent elev și ca un remarcabil și sensibil profesor este dator să-și înflorească instituția și să-i apere patrimoniul. R.: Sperăm ca și acestui aspect deficitar să i se găsească o soluție administrativo-pedagogică ca și unei alte probleme generatoare de scandaluri și malversații, aceea a așa-zisclor „manuale alternative", din nou deschisă în acest an școlar. Spațiul grafic ne obligă să ne oprim aici și să vă invităm la dezbaterea acestei probleme într-un alt interviu. T.O.: Voi răspunde cu plăcere la invitația dumneavoastră, socotind că într-adevăr manualele „alternative" așa cum sunt gândite și scrise și tipărite la ora actuală ridică multe probleme grave și ar putea constitui o pasionantă temă de discuții. A consemnat, G. Rădulescu Curierul Național, 2004 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 469 Un gând amical pentru un ministru al învățământului și educației la încheierea primului său an de activitate Pe Alexandru Athanasiu îl cunosc din liceu și i-am reținut încă de pe atunci delicatețea, politețea, curiozitatea științifică, dorința de a colocvia cu persoane în vârstă pentru a-și limpezi apele gândirii, firea lui reflexivă înclinată mai degrabă spre speculație decât spre praxis. A fost unul din elevii mei dragi și prețuiți. Am avut prostul obicei să nu pierd legătura cu adolescenții apropiați mie, în care am intuit viitoare valori și m-a pasionat să le urmăresc itinerarul profesional și evoluția lor spirituală în timp, așa cum am făcut cu Ion Caramitru, Ana Blandiana, Corneliu Vădim Tudor, Adrian Năstase, Mircea Dinescu, Bogdan Theodorescu, Liviu Papadima, Doina Uricariu, Adrian Pintea, Valeriu Stoica, Bogdan Ulmu, Cleopatra Lorințiu, Gabriela Melinescu, Carolina Ilica și foarte mulți alții. I-am urmărit și traiectoria destul de lină, egală și fermă și mereu ascendentă a lui Alexandru Athanasiu și m-a bucurat accederea lui în funcția de ministru al învățământului, deși timp de peste o jumătate de veac, cât am fost sfătuitor de miniștri, mi-a fost teamă - confirmată de dificila mea colaborare cu mulți universitari total rupți de problemele învățământului de cultură generală, mai ales din rândul inginerilor politehnicieni care au umplut cu hărnicie tabloul adjuncților de miniștri și secretarilor de stat, numiți din rațiuni politice mai ales în era construcției socialiste și care urmăreau să dea o anumită turnură învățământului românesc, nu totdeauna fastă — că nu vom găsi un limbaj comun. www.dacoromanica.ro 470 TudorOpriș Debutul ministerial al lui Alexandru Athanasiu, numit ca din senin în fruntea ministerului, după o stranie și nemotivată înlocuire (care lasă loc atâtor presupuneri) a Ecaterinei Andronescu, ministru harnic, rezolut și destul de fidel politicii partidului, tocmai în punctul de vârf al unui foarte dificil an școlar, n-a fost prea fericit. O nouă organigramă, fantezistă și greu operantă; greve ale cadrelor didactice, vehemente și prelungite; gafe penibile legate de concursuri, gafe care nu țin atât de ministru cât de o comisie de curriculă care și-a dovedit în ultimii ani dacă nu totala incompetență, măcar inexperiența, lipsa de personalitate pedagogică și de curaj; eterna dispută în jurul unor manuale care departe de a costitui o problemă a creșterii calității învățământului a generat un conflict de interese materiale editoriale și chiar o orgolioasă încleștare de ideologii care se bat cap în cap și care în nici un caz nu servesc învățământului național. După o îndelungată perioadă de tatonări și eschivări, în care și-a cristalizat cât de cât programul ministerial, Alexandru Athanasiu, deși împovărat cu atâtea sarcini politice amplificate de un an electoral, a reușit să iasă din mutismul și izolaționismul aparent și să-și expună un program mai coerent într-un amplu interviu acordat „Tribunei învățământului". Multe din punctele pragmatice sunt utopice și ne par declarații de bune intenții, cum ar fi ridicarea P.I.B.-ului pentru învățământ de la 2,5-2,8 la 6 în 2007 în condițiile enormelor presiuni financiare pe care le vom suporta pentru integrarea europeană și îndeplinirea obligațiilor NATO (se știe că P.I.B.-ul a oscilat practic 14 ani, cu toate declarațiile belicoase de sporire, între 2,6—3,1). Aș adăuga statutul mai bun și salarizare sensibil ameliorată pentru cadrele didactice (s-a realizat doar pentru profesorii universitari în multe cazuri promovați politic, care au într-adevăr salarii parlamentare). Desigur sunt și realizări începute bine, dar perfectibile: autonomia universitară (cu toate excesele ei uneori nocive) și chiar liceală, consorțiile universitare, importul masiv (deși necritic și neașezat încă pe coordonate psiho-pedagogice) de www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 471 informatizare și mecanizare a învățământului, care poate contribui la creșterea actului instructiv, temperarea haosului editorial prin limitarea numărului de variante (dorite la scara infinitului de edituri) și introducerea licitațiilor (pentru evitarea afacerismului și ilegalității), dorința de modernizare a sistemului de predare și a creșterii competenței profesionale, rolului și prestigiului cadrelor didactice, situate din cauza proastei salarizări la nivel de mediocritate (cei mai valoroși au fugit către sectoare cu mult mai bine retribuite, ori în străinătate). Rămâne încă un teren virgin pe care încălțările delicate ale celor 7 miniștri din cei 14 ani de reforme (reformate, refăcute și reluate de fiecare în parte) nu prea l-au călcat: dialogul direct dintre minister și profesori (înlocuit prin acela între ministru și micul lui staffde consilieri docili, de preferați sau amici, de multe ori anonimi pentru întreaga țară), îngrijorătorul dezinteres pentru latura educativă a învățământului (în catastrofala organigramă actuală avem trei mari direcții de evaluare și un insignifiant serviciu de educație, numit în derâdere de „activități extrașcolare“, decăzut începând cu acest an din rangul de direcție generală), lipsa de coordonare și cooperare între învățământul preuniversitar și cel universitar (de aici haosul criterial și evaluator al concursului de admitere în facultate), curricula nearticulată, programele didactice încărcate și epuizante pentru elevi, calitatea manualelor care la multe discipline nu ating cerințele dorite, gravele probleme ale învățământului sătesc, aventura nefericită și păguboasă cu departamentul tineretului. Am încredere însă că mașinăria greoaie și complicată a învățământului se va urni, dacă se va ține o legătură mai vie cu realitățile școlii românești și se va face apel la colaboratori competenți, valoroși, onești, vocați și puternic atașați de școală și - de ce să n-o spunem pe șleau - mai puțin preocupați de propria lor imagine și de propriile lor interese. www.dacoromanica.ro 472 Tudor Opriș Postfața editorului î înainte de a fi opera câtorva generații de oameni politici, România modernă a fost creația acelora care i-au ajutat pe aceștia să devină ceea ce istoria ne spune despre ei. Intrați la începutul secolului al XVIII-lea sub administrația a două regimuri imperiale, habsburgic în Transilvania și turco-fanariot în Moldova și Muntenia, cărora li se va adăuga imperialismul pravoslavnic de la Răsărit, românii și-au datorat renașterea și ieșirea de sub întreitul jug, școlii și slujitorilor ei. Aceștia au fost eroii, cunoscuți și necunoscuți, ai unei veritabile epopei didactice, care a început cu exact un sfert de mileniu în urmă, la Blaj. Acolo, pentru prima oară, învățământul a devenit pârghia ascensiunii naționale și factorul decisiv în procesul de transformare a unui popor de iobagi într-o națiune capabilă să-și , croiască o altă soartă". Rostul dat de ardeleni școlii și învățământului s-a extins peste munți, la Iași cu dascălii aduși de mitropolitul Veniamin Costachi în seminarul său, iar la București prin Gheorghe Lazăr. Elevii și continuatorii acestuia, Ion Heliade Rădulescu și Petrache Poenaru, au stat la originea avântului concomitent al culturii și școlii în care s-a format generația fondatorilor munteni ai României de la 1859 și 1877, devenită regatul român în 1881. La Iași, călugărul maramureșan Gherman Vida, primul editor al Hronicii lui G. Șincai, a fost și întâiul dascăl al copilului Mihail Kogălniceanu. Viitorul „cânt" al epopeii didactice va avea în centru pe Spiru Haret. El a fost „marele clasic" al învățământului românesc, din generația „marilor clasici" ai literaturii, cugetării, științei și artei, care au fost Alexandru Odobescu, B. P. Hasueu, Titu www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 473 Maiorescu, Mihail Eminescu, Ion Creangă, Ion Slavici, I. L. Caragiale, Al. Macedonski, A. D. Xenopol și Vasile Conta, iar pentru artă Nicolae Grigorescu și Ion Andreescu (numai timpuria lui dispariție l-a împiedecat pe Ciprian Porumbescu să devină la rându-i un Glinka, un Dvorjak sau un Grieg al românilor). învățământul și școala lui Spiru Haret au pregătit și educat pe cei ce vor înfăptui România Mare și au coincis fericit cu ascensiunea unei strălucite generații de profesori universitari specializați în Occident, care a ridicat în mai puțin de două decenii știința românească de la chimie, matematică și medicină la istorie, geografie, filologie și filozofie, la nivelul cel mai înalt atins acolo, sporind prin contribuții originale patrimoniul uni- versal. învățământul, cultura, știința și arta românească ce au precedat și au pregătit înfăptuirea visului secular (mulți dintre cei ce au condus luptele pe front și au căzut eroic erau învățătorii și profesorii ieșiți din școlile lui Spiru Haret!) s-au aflat și la originea apogeului reprezentat de cele două decenii cuprinse între 1 decembrie 1918 și tragica vară a anului 1940. Oriunde se caută secretul acestui apogeu, se găsește la origine un om al școlii, de la străluciții dascăli de liceu (printre care s-au numărat atâtea glorii și valori ale „epocii interbelice**) la marii universitari, cărora li s-au adăugat noile promoții ce au debutat în atmosfera de entuziasm și încredere nemărginită în viitorul nației și culturii românești, provocată de adunarea românilor între hotarele aceluiași stat. „Marii interbelici** erau deja formați atunci când noile orizonturi li s-au deschis. Iar unul dintre ei, Tudor Vianu, a dat cea mai sugestivă și cuprinzătoare caracterizare generației sale: „ Generația noastră - aș aminti ca reprezentanți ai ei pe Mihai Ralea, Camil Petrescu, Lucian Blaga - adică generația care a început să se manifeste în jurul anului 1920, s-a confruntat cu o problemă importantă și, pe atunci, nouă. Aveam cu toții sentimentul, după revenirea păcii și după ce se realizase unirea cu Ardealul, că e necesară o orientare mai multilaterală, spre zonele majore ale culturii noastre. Fără să ignorăm marile valori create anterior, aveam impresia că stilul culturii române dinainte de primul război mondial era un «stil provincial», insuficient www.dacoromanica.ro 474 Tudor Opriș afirmat în aria culturii universale. Problema generației noastre a fost aceea a găsirii stilului major al culturii române; vream să ne spunem cuvântul referitor la toate marile probleme ale lumii, să dăm răspunsul nostru ca reprezentanți ai poporului român, tuturor întrebărilor care frământau lumea“. (Am citat din interviul acordat lui Matei Călinescu și apărut în nr. 52 din 27 decembrie 1962 al „Gazetei literare**). Acestei generații (din care Tudor Vianu a ținut să-l ignore pe G. Călinescu și n-avea cum să-l citeze pe Nae Ionescu) i-a aparținut și profesorul universitar Alexandru Rosetti, cel ce a știut să mânuiască abil orgoliul cultural al bancherului - mecenat Aristide Blank la editura „Cultura națională** și apoi l-a îndemnat pe regele Carol al II-lea să creeze „Fundația regală pentru literatură și artă** din fruntea căreia a imprimat „profil de epocă** scurtului interval de existență al „României Mari**.1 Acesta a luat sfârșit în anul fatidic 1940, sub loviturile totalitarismelor coalizate la 23 august 1939. Dar până atunci, Universitățile și Institutele de cercetare create pe lângă ele la Cluj, Iași, Cernăuți și în capitală, toate editând prestigioase periodice de nivel european, precum și Academia Română cu publicațiile sale, au reușit să făurească împreună cu literații, gânditorii și artiștii din toate domeniile, fața luminoasă și nemuritoare a României Mari celei jefuite și năruite tot în aceeași vreme de către o clasă politică degenerată, coruptă, debusolată și mai prejos de vremuri, care se va scufunda de altfel curând în neant, ca urmare a tragediilor ce vor culmina cu instaurarea deplină a dictaturii comuniste la 30 decembrie 1947. Instituțiile de învățământ și știință, cu toți cei ce le serveau, deși unele au fost alungate (ca cele din Cluj refugiate la Sibiu), iar altele desființate (ca acelea din Cernăuți, ai căror profesori s-au refugiat în țara încă liberă), au reușit, totuși, împreună cu cei din celelalte domenii de creație, să mai prelungească miracolul aproape un deceniu după vara anului 1940, datorită și ministeriatului deosebit de rodnic al profesorului academician Ion Petrovici. După care ghilotina a căzut necruțător, imediat după lichidarea ultimului vestigiu al României moderne: monarhia. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 475 Din ianuarie 1948 până spre sfârșitul lunii decembrie 1989 românii, intrați în sfera de influență a Uniunii Sovietice în urma aranjamentelor dintre Stalin, Churchill și Roosevelt cu privire la un întreg grup de țări și popoare din Europa răsăriteană, centrală și sud-estică, au fost nevoiți să străbată din nou un lung tunel al istoriei, de 42 de ani. Desigur, el n-a fost atât de lung precum cel străbătut aproape un mileniu de românimea transilvană cucerită de regatul medieval ungar și apoi de Imperiul Austriac, sau de tunelul de la est și sud de Carpați, reprezentat de timpul fanarioților și al ocupațiilor pravoslavnice. Dar gradul de primejdie pe care l-a comportat această nouă traversare, precum și prețul plătit, au fost cu mult mai mari. Istoria acestor 42 de ani și-a pus amprenta adânc și asupra școlii și învățământului cărora toată România modernă le fusese atât de îndatorată. Anul 1948 a dat, prin așa-zisa „reformă a învățământului**, prima lovitură - scontată a fi mortală - tradiției haretiste care pusese în centru, alături de instrucție, educația națională. De acum înainte, școala, învățământul, trebuiau să fabrice un „homo sovieticus** spălat pe creier de identitate națională și nutrind mai presus de orice „dragostea față de marea Uniune Sovietică** în care ceea ce mai rămăsese din România urma să se integreze într-un viitor nu prea îndepărtat. Dar tocmai modul în care lumea școlii se va comporta și va răspunde acestei noi provocări a istoriei avea să îi pună în lumină, în imediat și de-a lungul anilor, adâncimea și trăinicia rădăcinilor, precum și excelența oamenilor din care era alcătuită. Ceea ce trebuia să fie sfârșitul a tot ce fusese până atunci a devenit astfel, datorită oamenilor școlii, un nou cânt al „epopeii pedagogice**. El nu trebuie nici uitat, nici ocultat și cu atât mai puțin minimalizat. Este indiscutabil că programul de exterminare nu numai morală ci și fizică a „intelighenției** românești o dată cu clasa politică și clasele posedante, program cu care fuseseră investiți oamenii trimiși de Stalin să conducă România ocupată de trupele sovietice, și care a fost aplicat cu strictețe pe teritoriile românești reanexate în 1944, s-a lovit de rezistența unor membri ai vechii clase politice, trecuți în barca noilor realități dar acționând — desigur atât cât le permitea conjunctura momentului - în altă www.dacoromanica.ro 476 Tudor Opriș direcție decât cea dorită de ocupant și de instrumentele lui. Dintre aceștia, pe primul loc a fost doctorul (în drept) Petru Groza, care ne-a lăsat și mărturia cea mai cutremurătoare despre modul cum intenționau să acționeze oamenii lui Stalin2. Mărturia lui Petru Groza, consemnată de Constantin Costișei, este confirmată de modul cum decursese întâlnirea dintre cei amintiți în această mărturie, proaspăt coborâți din avionul care-i aducea de la Moscova, și Gheorghe Gheorghiu-Dej, electricianul devenit șeful Partidului comunist și în care nici ei și nici Stalin nu bănuiau că se ascunde un Vlaicu Vodă al noii istorii impuse de afară poporului român3. Noul regim dictat de Stalin tuturor celor ocupați de armata roșie avea în comun închisoarea, teroarea, lagărele de exterminare și sovietizarea prin școală și cultură. Dar ceea ce a reușit să configureze și să caracterizeze istoria noastră, din momentul intrării trupelor sovietice și până la prăbușirea regimului instaurat de ele, n-a fost modul cum toate acestea au fost puse în aplicare și la noi, cu mai multă rigoare decât în alte țări, din cauza unor condiții speciale, ci au fost mijloacele prin care românii au reușit să reziste, să supraviețuiască și în cele din urmă să iasă biruitori din cea mai grea încercare la care-i supusese istoria până atunci. Din această perspectivă ni se relevă și rolul excepțional pe care l-a jucat școala și oamenii ei. în momentul în care România modernă s-a scufundat, asemenea Atlantidei, sub apele revărsate ale Imperiului sovietic, rămânând în locul ei un stat satelit, ce-i drept cu alt statut decât al republicilor sovietice propriu-zise (statut impus Basarabiei și Bucovinei de Nord), au continuat să existe, după dispariția clasei politice (închisă și exterminată în mare parte) și claselor posedante (lichidate prin expropriere și naționalizare), doar moștenirea culturală și științifică, Biserica Ortodoxă Română (cea Greco-Catolică a fost desființată din ordinul lui Stalin în octombrie 1948) și instituțiile ținând de cultură, știință și învățământ. Asupra celei dintâi avea să se exercite până la ultima clipă un control și o selecție dictate de interesele noului regim, care însă luând cu timpul înfățișări diferite, o mare parte din ceea ce fusese exclus la început cu desăvârșire avea să fie recuperat pe parcurs. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 477 Biserica a avut norocul unui conducător excepțional în persoana patriarhului Justinian, care pe când era numai preot de țară (dar cu o reputație și o activitate deja consolidate) îl găzduise pe viitorul dictator după ce evadase din lagărul de la Târgu Jiu și se afla în drum spre București. A beneficiat astfel de relații speciale cu noua putere, ceea ce i-a permis să urce repede treptele ierarhiei până la cea mai înaltă, dar și să organizeze viața bisericească sub noul regim, oficial ateu, ca pe o veritabilă oază, un fel de „alt tărâm" față de ceea ce se petrecea în restul țării4. Au fost adăpostiți numeroși membrii ai vechilor clase lichidate, cărora li s-a dat o pâine; au fost găzduiți în imobilele proprietate a Bisericii foști pușcăriași dar mari învățați, precum Constantin C. Giurescu la București sau Silviu Dragomir la Cluj; a fost păstrat, cu numai câteva excepții (cel puțin până la arestările din 1958, a părintelui Dumitru Stăniloae și a profesorului Teodor M. Popescu) un corp profesoral de elită, într-o vreme când toate celelalte instituții de învățământ superior erau „epurate" drastic, în 1956 la Institutul teologic din București s-a creat o catedră de bizantinologie, încredințată savantului Alexandru Elian, înlăturat ca „mistic" din Universitate. La data aceea toate catedrele similare de la universitățile din București, Cluj și Iași fuseseră desființate. Revistele de pe tot cuprinsul Patriarhiei Române și editurile centrale și diecezane au reușit să asigure continuitatea culturii bisericești, dar sub pretextul că s-au aflat în strânsă legătură cu Biserica, au fost cultivate și vechea noastră cultură scrisă și vechea artă românească, marginalizate până la interdicție în știința oficială. Multe nume altădată celebre și prestigioase, dar acum fără acces la publicații de stat, au semnat în revistele patriarhale sau mitropolitane, studii despre această cultură și artă, iar în anul 1962 s-a petrecut un fapt deosebit de grăitor. Eminentul „vechist" Gabriel Ștrempel, autor al unui studiu foarte prețuit despre ajutorul dat de Rusia tiparnițelor românești și care se bucura de aprecierea Puterii ca funcționar important al Academiei R. P. R. (era șeful sectorului de manuscrise) a reușit să publice la Editura Academiei prima ediție critică a Predicilor lui Antim Ivireanul, georgian de origine ca și Stalin, și mai ales victimă a turco-fanarioților. Dar cu tot acest „dosar" bun, mitropolitul rămânea tot popă, iar cartea sa, în ciuda asprelor critici la adresa www.dacoromanica.ro 478 TudorOpriș boierimii, tot o carte cu conținut religios. Așa ceva nu se mai întâmplase să apară la editurile Statului, iar ediția „Cazaniei" lui Varlaam de la „Fundația regală" fusese consemnată în depozitele Academiei având paradoxala soartă de a fi oprită sub Antonescu fiindcă editorul era evreu, și sub comuniști fiindcă autorul fusese mitropolit! în concluzie, apariția Predicilor a produs mare scandal și s-a dat ordin ca întregul tiraj să fie topit imediat, fără a fi pus în vânzare un singur exemplar. A intervenit însă Patriarhia Română, alertată de îngrijitorul ediției, susținut de Virgil Cândea și Alexandru Duțu, „cripto-licențiați" ai Institutului Teologic și familiari ai cercurilor patriarhale. întregul tiraj a fost asumat de Biserică, fiind astfel salvat de la topire și difuzat prin magazinele eclesiastice! Se poate spune fără a forța realitatea că timp de trei decenii, până la moartea sa în 1977, patriarhul Justinian s-a aflat în fruntea unei „Românii a spiritului" (spre a folosi o expresie creată de savantul rus D. S. Lihaciov)5 reprezentată de clerul și credincioșii Bisericii sale. O Românie paralelă cu cea în care dogma marxist-leninistă era religia oficială. Controlul asupra acestei „Românii paralele" nu putea fi același ca în cazul dictaturii ideologice și controlului exercitate asupra celorlalte instituții, date fiind raporturile cu Statul stabilite și menținute de o ierarhie bisericească dispusă să dea cezarului chiar mai mult decât cerea, dar nu din partea cuvenită lui Dumnezeu. Așa se explică de ce Biserica Ortodoxă Română a reușit să traverseze lunga perioadă a regimului comunist păstrând cel mai numeros cler, cel mai numeros monahism și ținând în funcție cele mai multe lăcașuri de cult, comparativ cu ceea ce s-a petrecut în alte părți. Chiar numărul de lăcașuri demolate în ultima perioadă, după moartea patriarhului Justinian, a fost cu mult mai mic decât a fost în „Patria socialismului biruitor" sau în R. D. Germană, unde Honecker a dărâmat - după o informație dată de Europa liberă - nu mai puțin de 300 de biserici! Nici închisorile în care au fost aruncați numeroși clerici și nici celelalte mijloace de demolare a ceea ce fusese veacuri în șir unul din stâlpii identității naționale nu au reușit să anihileze rezistența prin tăria sufletească dată de credință și întreținută de slujbașii ei. Confruntarea dintre regimul comunist și cea mai www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 479 veche instituție românească rămasă în ființă a fost câștigată categoric de aceasta. Alături de armata în sutană reprezentată de slujitorii Bisericii, lumea școlii a constituit cea de a doua masivă realitate prin care se continua, sub ocupația străină, marea tradiție împotriva căreia se dădeau loviturile dirijate de Moscova. Dacă celelalte instituții culturale și științifice, în frunte cu Academia Română, au putut fi controlate strict, epurate de indezirabili și puse sub conducerea dictatorială a unor instrumente gata să execute cu zel ucazurile Kremlinului, și dacă lumea scriitoricească sau artistică putea fi stăpânită punând-o să aleagă între avantaje fără precedent și represiuni ce nu cruțau pe nimeni, fie ei chiar un Tudor Arghezi sau Mihail Andricu, în schimb lumea școlii, reprezentată din nou de un corp numeros și provenit dintr-o Românie ajunsă pe piscurile existenței sale spirituale, nu a putut fi anihilată. Cei ce o alcătuiau n-au putut fi opriți să-și exercite misiunea de educatori ai noilor generații după chipul și asemănarea lor, a celor prin care România continua să existe în virtutea perenității spiritului. Oricât de mulți membri ai corpului profesoral de toate gradele au îngroșat rândurile deținuților politici, fie din cauza unor demnități politice din trecut (închisoarea de la Sighet fiind ticsită de foști profesori universitari, ca și cea de la Aiud) fie din cauza unor manifestări fățișe contra noului regim, corpul didactic reprezenta o armată întreagă, la fel ca cel ecleziastic, și fiecare în parte și toți împreună, dascăli de pe toate treptele, au desfășurat cea mai eficace rezistență la programul stalinist. O rezistență nu atât de spectaculos-eroică precum cea din munți, dar cu mult mai rodnică și în orice caz scutită de deziluziile celor ce au pierit numărând zilele până când vor „veni anglo-americanii“. Datorită acestei lumi a școlii s-a reușit să se transmită noilor generații, în toate domeniile, ștafeta primită de dascăli de la marii lor învățători. Din nou, pentru a avea explicația apariției unor noi generații de creatori autentici și de oameni de știință în stare să-și asume continuarea a ceea ce fusese știința și cultura noastră în trecut, trebuie să-i identificăm pe cei care le-au fost profesori. Aceștia le-au fost nu o dată și ocrotitori dispuși să-și www.dacoromanica.ro 480 Tudor Opriș riște situația de care se bucurau, pentru a înlătura opreliștile puse de regim în calea unor tineri excepțional înzestrați, dar indezirabili politic ori social. O veritabilă „carte de aur“ s-ar putea alcătui cu toate aceste acte prin care iluștri savanți și profesori, influenți academicieni, au reușit să hotărască destinul, adesea strălucit, al tinerilor din noile generații. Unul dintre acești mari dascăli a fost Ilie Murgulescu. El purta în peisajul întunecat al regimului instaurat de Stalin spre a elimina o dată pentru totdeauna buturuga mică din fața ambițiilor imperiale de la răsărit, universul lăuntric al fostului absolvent și doctor în chimie (din 1930), al Facultății de Științe din Cluj. Devenit ministru al învățământului în două rânduri (1953 - 1955 și 1960 - 1963), el a fost promotorul principal al unui nou curs ascendent al școlii românești, la capătul căruia învățământul nostru a ajuns a fi cotat de UNESCO pe locul 7 în ierarhia mondială. A fost neîndoielnic una din performanțele demne de cel mai curat titlul de glorie pentru poporul român, considerat azi cu atâta ușurătate cel mai obedient față de Moscova, de către cei cărora obediențe cu mult mai reale le întunecă și vederea și mintea. * * * Din nenorocire, acest curs ascendent care dusese la un învățământ românesc performant la scară mondială a fost supus, în ultimii doisprezece ani ai regimului comunist, ca și întreaga societate românească de altfel, precum și restul vieții culturale, bunului plac al unei dictaturi devenită bicefală, dar în ale cărei două capete rațiunea ceda rapid locul altor vectori ce le dictau și le dirijau comportamentul. înlăturând în 1976 pe ultimul ministru al învățământului care și-a legat numele de această etapă luminoasă - e vorba de Paul Niculescu-Mizil - cuplul dictatorial va impune de acum înainte, până la sfârșit, executanți docili ai unor măsuri care au lovit sistematic în tot ceea ce însemnase - chiar și sub dictatura comunistă - demnitatea, prestigiul și locul oamenilor școlii de toate gradele în societatea românească. învățătorii, profesorii de liceu și chiar cadre universitare au participat împreună cu elevii și studenții la muncile agricole, www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 481 sub comanda brigadierilor gospodăriilor colective sau ai G.A.S.-urilor! Principiul „legării învățământului de practică" a născut măsuri aberante, iar concepția comunistă potrivit căreia învățământul este „neproductiv" și-a atins virulența maximă, salariile corpului didactic reflectând disprețul fățiș ce i se arăta din partea celor ajunși la vârful piramidei puterii. Acest dispreț se va transforma într-o încercare de intimidare a întregii pături intelectuale, din ce în ce mai ostilă și refractară față de evoluția tandemului dictatorial, prin faimosul caz al „meditației transcendentale" prin care s-a căutat să se demonstreze, într-un alt moment istoric, faptul că nimeni nu poate fi pus la adăpost de loviturile Puterii, oricare i-ar fi prestigiul sau locul deținut în ierarhia valorilor științei și culturii. în mod semnificativ, demolarea învățământului s-a declanșat concomitent cu ofensiva împotriva Bisericii. Aceasta din urmă a debutat prin demolarea fără nici o rațiune edilitară, ci numai din aversiunea față de cruce (simbolul creștinătății ajunsese a fi șters din toate fotografiile oficiale, în vreme ce Biserica Krețulescu trebuia să fie evitată sistematic de camerele ce transmiteau manifestațiile ce aveau loc în fața clădirii Comitetului Central!), a „Bisericii Enei", la care cântase Nicolae Filimon. Ea avea hramul „Sfântul Nicolae", adică al ocrotitorului din botez al celui ce ordonase demolarea după ce fusese avariată intenționat, deși scăpase întreagă de la cutremurul din 4 martie 1977. Au urmat cele vreo 30 de alte lăcașuri, dintre care ctitoria Mavrocordaților de la Văcărești reprezenta o valoare arhitectonică și picturală excepțională. Biserica numită „Mihai Vodă" a fost salvată de buldozere in extremis^ și strămutată spre a face loc „Casei poporului", ceea ce nu s-a mai putut realiza cu biserica „Sfânta Vineri", dărâmată cu deținuți în zeghe (atât muncitorii cât și ostașii refuzând să se supună ordinelor) chiar într-o zi de vineri. Dar tot într-o zi de vineri, 22 decembrie 1989, avea să fie „demolat" și tandemul demolator! „Numărătoarea inversă" începuse însă din vara aceluiași an 1977, prin greva minerilor din Valea Jiului. Ceea ce s-a reușit în cazul celor 30 de biserici nu s-a mai putut realiza în cazul învățământului și școlii! în ciuda avalanșei de aberații cărora a trebuit să le facă față, oamenii școlii n-au www.dacoromanica.ro 482 Tudor Opriș putut fi împiedecați să-și exercite mai departe meseria. Seriile de tineri bine pregătiți și educați au continuat ca și până atunci. Mulți dintre ei și-au luat lumea-n cap, evadând dintr-o Românie în care abia se mai respira de nebunia stimulată și manipulată a celor doi dictatori. Dar cei mai mulți dintre acești „transfugi" au demonstrat, pe oriunde au ajuns, că și confruntarea școlii și a oamenilor ei cu regimul comunist s-a terminat tot cu victoria acestora. * * * Ceea ce se petrece de aproape 15 ani în România „post-decembristă" amenință să schimbe situația. Pentru prima oară Școala și slujitorii ei se află în fața unei posibile tragedii ireversibile, ca și națiunea întreagă, ajunsă după aproape două milenii să „dea înapoi ca racul" și să i se prevadă aproape înjumătățirea până la mijlocul secolului abia început. Pentru prima oară ne găsim în situația de a deveni amintire, așa cum au devenit dacii cu 1900 de ani în urmă. Dar dacă aceștia au dispărut la 106 din istorie pentru a deveni daco-romam și apoi români, acum românii sunt pândiți de primejdia de a fi pur și simplu lichidați de pe pământul pe care s-ar putea ca foarte curând să nu mai fie decât tolerați, proprietari devenind alții ! Primejdia din care am reușit să scăpăm, cu ajutorul lui Dumnezeu, tinde să pălească în comparație cu aceea în care ne aflăm acum. Românii s-au comportat aproape o jumătate de secol, în încleștarea cu imperialismul sovietic, precum broasca din gura șarpelui: forțându-se din răsputeri să nu fie înghițiii. Și au reușit să supraviețuiască până în ziua când, printr-un miracol ce nu se întâmplă în natură, șarpele a plesnit și le-a dat drumul! In momentul de față suntem însă pe cale să ne aruncăm, cu ochii închiși și cu entuziasm, în gura unui balaur! Efectele raporturilor României post-decembriste și poporului român cu lumea pentru care legea constitutivă este a „peștelui cel mare care-1 înghite pe cel mic" se văd deja, și nu doar la noi. Iar „drama învățământului românesc“ analizată aici de unul dintre cei mai reprezentativi și cunosculi exponenți ai epopeii pedagogice a ultimei jumătăți de secol face sistem cu multe alte „drame“ în urma cărora neamul www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 483 românesc a ajuns să fie așezat pur și simplu pe toboganul dispariției. Sărăcia și mai ales disperarea, care tinde să devină starea de spirit chiar și a celor ce trăiesc la mii de kilometri de țară7 sunt menite să dezarmeze orice rezistență, cel puțin în intenția celor ce ni le regizează cu infinită profesionalitate. Rămâne de văzut dacă de data asta vom cădea sub loviturile unei arme mai performante decât iataganul otoman și tancurile lui Stalin. Napoleon îi spunea lui Fontanes că „Nu există pe lume decât două puteri: sabia și spiritul. Cu timpul sabia este totdeauna bătută de spirit"*. Spiritul ce a însuflețit neamul românesc și pe vremea sultanilor și pe a împăraților de la Viena ori Petersburg, și chiar pe vremea lui Stalin și urmașilor săi, a biruit „â la longue“, iar școala a jucat un rol decisiv în această victorie. Napoleon uita însă a treia armă, care l-a învins și pe el: banul. Cu armele, cu pușcăria, cu teroarea, cu Canalul, și chiar cu deportările în masă din Basarabia și Bucovina, Stalin și succesorii săi nu ne-au putut învinge. Iar extorcarea economică prin „sovromuri'1 și plăți reparatorii de câteva ori peste cele prevăzute la Conferința de pace de la Paris nu i-au împiedecat pe români ca atunci când au fost puși la zid să plătească datoria externă9 să fie singurii din lume care au făcut-o, ridicând în același timp singura clădire civilă care se vede din satelit, întrucât atât zidul chinezesc cât și Pentagonul sunt edificii militare'. Un asemenea popor nu se poate îngenunchea și frânge peste noapte. Dar el poate fi adus în starea balenelor care se aruncă singure pe plajă spre a muri. Iar ceea ce se întâmplă cu noi, care am ucis în pântecele mamelor douăsprezece milioane de prunci în primii 12 ani de tranziție (până unde avem statisticile), adică mai mult decât morții din douăsprezece războaie mondiale, este fără precedent în trecut și amenință să suprime din calculele ce ne privesc însuși viitorul10. Ceea ce s-a petrecut și continuă a se petrece cu învățământul românesc și este analizat în această carte cu profesionalismul și experiența profesorului Tudor Opriș face parte, evident, din această „legitate” a lumii cu care ne confruntăm de aproape două decenii și pentru care suntem www.dacoromanica.ro 484 Tudor Opriș „peștele cel mic“ menit să fie sorbit de „chiții cei mari" potrivit expresiei biblice. Iar omul care s-a oferit să-și împingă neamul în gura lor, distrugând cel mai redutabil factor de concurență -concurența intelectuală - are un nume, și istoria i-1 va așeza fără îndoială alături de al servanților lui Stalin de acum o jumătate de veac. Profesorul Tudor Opriș îl înfige deocamdată în insectarul figurilor odioase ale „tranziției", ceea ce din păcate nu anulează avariile grave aduse unei instituții care izbutise să supraviețuiască până și nebuniei ceaușiste. Dar această carte nu este a unei bocitoare. Demontând mecanismul cu care s-a încercat ștergerea din memoria unei națiuni a trecutului ei istoric și cultural, ea ne deschide ochii, ceea ce înseamnă că ne oferă arma cea mai necesară în acest moment națiunii întregi, întrucât, așa cum scria Paul Valery, „nimic nu-l face pe om mai redutabil, mai implacabil, decât facultatea de a vedea lucrurile așa cum suntaii. A vedea lucrurile așa cum sunt înseamnă a le putea face față. Și dacă am ținut să adaug la sfârșitul cărții profesorului Tudor Opriș aceste pagini despre „epopeea pedagogică" din trecut, am facut-o întrucât subscriu din toată inima la cele spuse de eminentul scriitor și om politic Dorel Dorian într-o emisiune televizată moderată de Adrian Păunescu, la care am luat eu însumi parte: „Cel de al șaselea simț al evreilor, prin care rezistă, este memoria". Misiunea supremă a școlii românești de azi este de a reda memoria unui popor român supus sistematic anulării sau distorsionării ei, și de a-1 face să „vadă lucrurile așa cum sunt". Ziua de mâine a românilor se decide din nou în școală și depinde de prestația slujitorilor ei. Cei ce vor să nu mai avem această zi, ca să le lăsăm lor pământul (ce canalie, autohtonă sau de import, va fi lansat zicala de ultimă oră „Frumoasă țară România. Păcat că este locuită" !) o știu mai bine decât noi. Dovadă stă regimul impus finanțării tuturor domeniilor de care depinde supraviețuirea noastră fizică și spirituală: sănătatea, învățământul, cercetarea și cultura în general. Intr-o lume în care se vorbește, pe toate drumurile, că nu vor supraviețui legilor junglei ce o guvernează decât cei ce vor investi la maximum în www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 485 toate aceste sectoare, în România, urmându-se aceleași directive ca și cele primite de autorii „curriculei lui Marga“ se procedează exact invers. Și rezultatele se văd, sau se numără ! Aceste rezultate nu pot fi schimbate în viitor, iar sensul istoriei noastre nu mai poate fi deturnat din direcția extincției implacabile decât în urma unei mobilizări generale Astăzi, ea nu mai poate fi realizată decât de singurele instituții călite într-o luptă similară, în secolul trecut: Biserica și Școala. Regăsirea de către oamenii școlii a marilor lor tradiții precum și reactivarea conștiinței militante cu care s-au afirmat, de veacuri, în centrul vieții românești, de unde nici chiar Ceaușeștii nu i-au putut marginaliza, a devenit o chestiune „de viață și de moarte" pentru noi toți. Spre a-i convinge de aceasta și a-i ajuta să o realizeze, apare și cartea de față. Ea nu se limitează la radiografierea „dramei învățământului românesc de azi“ ci propune, de fiecare dată, soluții pentru depășirea ei. Cu unele poți să nu fi de acord (ideea manualelor unice pentru istoria, geografia și literatura României este contrazisă de reușitele manuale „alternative" semnate de N. Iorga, C. C. Giurescu, P. P. Panaitescu și Remus Ilie, demonstrații ale felului cum se poate înfățișa aceeași istorie națională din punctul de vedere a patru istorici autentici dar care n-o răstălmăcesc și falsifică cum se întâmplă în prezent). Ceea ce te cucerește însă în permanență este suflul care străbate aceste articole. Adunate între copertele unei singure cărți, ele dobândesc forța unei „sinteze în atac" (Titu Maiorescu) și demonstrează că în lumea școlii de azi există încă oameni ce întruchipează capacitatea românilor de a birui chiar și această armă cu care se încearcă așezarea planetei la picioarele unei specii noi, aceea a anti-omului. în definitiv, în țara care a putut suda odată banul în modul în care au făcut-o — cu oricâte sacrificii — cei de acum două decenii, se poate concepe visul temerar al victoriei ă la longue a valorilor ce țin de spirit și de tot ce îndreptățește ființa umană să se creadă creată de însuși Dumnezeu, asupra cavalerilor apocalipsului planetar. Dacă ziua de mâine a neamului românesc va fi nu aceea pe care ne-a ursit-o dictatura banului^, ci această victorie a omului asupra anti-oamenilor, sunt sigur că la originea acestei victorii vom căuta din nou pe oamenii școlii www.dacoromanica.ro 486 TudorOpriș NOTE 1. Alexandru Rosetti a evocat o singură dată, după mulți ani, acest capitol din biografia sa, căruia cultura română îi este atât de îndatorată, în interviul dat Ilenei Mihăilă și apărut în volumul „Al. Rosetti în evocări” Ediție de Andriana Fianu, București, Editura Minerva, 1995, p. 160 165. 2. Ea ni s-a păstrat în depoziția scrisă a lui Constantin Costișei, fost colaborator apropiat și însoțitorul lui Petru Groza (azi i s-ar zice „bodyguard") în perioada când a fost prim-ministru, depoziție datată 26 februarie 1971 și descoperită de M. Ștefan care a publicat-o integral în „Magazin istoric", Serie nouă, XXV, 1991, nr. 8, august,, p. 55. Chiar dacă aștemerea pe hârtie a avut loc după 23 de ani, și în modul cum au fost reproduse cele relatate de Petru Groza s-a putut amesteca și subiectivitatea celui care scria după atâta vreme, veridicitatea și autenticitatea celor cuprinse într-însa nu pot fi puse la îndoială, așa încât o reproducem în continuare în întregime după „Magazin istoric": „în 1948, pe când dr. Petru Groza era prim-ministru, mă lua cu el dimineața când mergea să facă tenis, pe care îl practica adesea. Ducându-mă ca de obicei să-l iau de acasă, l-am găsit foarte tulburat, galben la față și mi-a mărturisit că nu dormise toată noaptea. Am plecat cu el pe drum. Contrar obiceiului său de om voios și povestitor, de astă dată era tăcut, îngândurat și frământat de gânduri care îi chinuiau chiar fizionomia. îngrijorat, am căutat să-l ispitesc cu diferite întrebări la care el nu răspundea și părea că nu mă aude. Ne-am plimbat astfel o oră tăcând. La un moment dat mi-a spus: - Costișei, pot să am încredere în dumneata? -Domnule președinte... doar mă cunoașteți.de zeci de ani de zile... După multe ezitări, a început să mi se mărturisească Astă noapte pe la orele 12, o voce la telefon mă imploră să mă duc imediat la sediul Comitetului Central al partidului, căci se pun la cale fapte foarte grave de care voi răspunde și eu. Când am întrebat cine este, mi s-a închis telefonul. Tulburat și nedumerit, m-am îmbrăcat în grabă și am pornit spre Comitetul Central. Acolo, spre surprinderea mea și a celor prezenți, am găsit pe Ana Pauker, pe Vasile Luca, pe Iosif Chișinevschi și pe Teohari Georgesacu. Se găseau în plină discuție aprinsă, iar intrarea mea i-a surprins și încurcat. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 487 l-am întrebat despre ce este vorba, căci în calitatea mea de prim ministru aș dori să fiu și eu informat, ca să nu fiu surprins de evenimente. Erau cu toții congestionați la față în urma discuțiilor avute și nu prea voiau să-mi comunice subiectul discuțiilor. După multe insistențe, i-am asigurat de devotamentul meu pentru partidul comunist și de încrederea pe care trebuie să o aibă în mine. Vasile Luca mi-a spus că ei au discutat suprimarea celor 6 500 de oameni arestați, majoritatea intelectuali, conservatori reacționari și dușmani ai poporului, care, dacă vor ft lăsați în viață, ar putea deveni foarte periculoși... Că în urma discuțiilor avute, ei erau cu toții de acord că singura soluție era să scape de ei, să se facă o noapte a Sfântului Bartolomeu ca în Franța și să fie cu toții suprimați, așa precum au suprimat legionarii pe miniștrii arestați la Jilava, într-o noapte. «Decât să ne suprime ei pe noi, mai bine îi suprimăm noi pe ei, cât timp îi avem în mână. Așa au făcut și bulgarii». îngrozit și desfigurat, am început să urlu și să le spun că printre arestați se mai găsesc și rude de ale mele și prieteni, care m-au ajutat în vremuri grele, când și eu eram arestat și mi-au salvat viața. Că suprimarea lor fără judecată va avea un ecou internațional foarte nefavorabil pentru țară și pentru regimul nostru și chiar pentru Partidul Comunist Român. Că nici Stalin nu va putea aproba acest masacru în masă și chiar lui îi vor face greutăți în confruntarea lui cu [foștii] aliați din război, care nu vor aproba acest masacru și vor crede că Stalin l-a ordonat... Nimeni nu va crede că este o inițiativă particulară a unora dintie conducătorii Partidului Comunist Român. Două ore am discutat apoi cu Vasile Luca cel mai înverșunat și mai cu autoritate dintre ei. Desfașurându-i toate argumentele care mi-au venit în minte, încet-încet, am observat că se face lumină în capul lui Vasile Luca și că i se înmoaie inima, spunându-i că printre arestați se găsesc și mulți secui reacționari și mulți germani. Că răspunderea este enormă și istorică iar eu nu pot să-mi iau partea mea de răspundere la acest masacru al intelectualilor români, ar dacă se întâmpl^ acest fapt, eu îmi prezint demisia, orice consecințe ar fi să îndur după aceasta... Că demisia ar fi o dezavuare a celor ce au hotărât masacrul, fapt care va fi comentat de adversarii noștri și de presa din Occident. Față de opunerea mea categorică, dar mai ales de argumentul Stalin și Occident, Vasile Luca i-a convins și pe ceilalți ca să amâne hotărârea și să găsească o altă soluție fără zgomot, pentru realizarea aceluiași scop... Astfel, în zori m-am înapoiat acasă zdrobit și desfigurat. A fost cea mai cumplită noapte din viața mea, frate Costișei, și te rog să închizi în sufletul dumitale ce ți-am povestit, căci pe lângă panica www.dacoromanica.ro 488 Tudor Opriș ce ar trezi astfel de destăinuiri, și eu și dumneata vom putea fi suprimați. Când va veni vremea, și va veni odată, dacă vom mai trăi vom putea vorbi deschis și despre aceasta. Până atunci mormântul tăcerii". în acea zi, nici dr. Petru Groza nu a mai făcut tenis ca de obicei, iar eu l-am condus acasă și apoi la Președenția Consiliului de Miniștri". („Magazin istoric", Serie nouă, XXV, 1991, nr. 8, august, p. 55). 3. Recent, scriitorul Comeliu Leu, într-o emisiune despre 23 august 1944 difuzată de televiziunea „România de Mâine" a prezentat în xerocopie o bancnotă pe care o deține de la Constantin Prisnea, fost prefect al unuia dintre cele trei județe din Moldova deja ocupate de armata roșie și unde ea a fost pusă în circulație. Pe bancnotă stă scris: „Comandamentul armatei roșii, zece lei. Primire (sic) în toate plățile este obligatoare (sic)". Dedesubt data: 1944, și mai jos „Falsificarea acestei bancnote etc.“. „Dreptul de a bate monedă - a comentat Comeliu Leu - este un drept constituțional. Statul e cel ce bate monedă. Deci, destinul nostru era categoric hotărât prin baterea acestei monede: venea armata roșie, își băga moneta ei, ardea tot ce era, și ne ocupa. Ce-mi povestea George Macovescu, el, tânăr participant important la editarea numărului din „România liberă" care anunța în 24 august evenimentul din 23 august. Macovescu, după ce a editat acest prim număr și primul ziar care a apărut comunicând evenimentul, a ajuns un fel de - cum s-ar spune astăzi - purtător de cuvânt al guvernului. Exista Ministerul Informațiilor, și el era director general în Ministerul Informațiilor, girând întregul minister. Pe ziua de 15 septembrie 1944 s-a dus însoțindu-l la aeroport pe Gheorghiu-Dej și pe ceilalți conducători care așteptau avionul cu care se întorceau de la Moscova „ eroii" - așa-zisul Comitet Central din afara țării: Ana Pauker, Vasile Luca, Teohari Georgescu. Și în momentul în care s-a dat jos din avion - George Macovescu mi-a povestit - Ana s-a dus la Gheorghiu-Dej și i-a spus: «Cine v-a pus să faceți porcăria asta cu 23 august, să întoarceți toate lucrurile cum nu trebuie?» Și Gheorghiu-Dej a răspuns (Păi cum, da uite, gata, vă primim în libertate1.». «Ce libertate domnule! Totul era stabilit, armata roșie intra, ocupa, rădeam chiaburii, în două zile omoram toată burghezia și astăzi am fi avut instaurat statul proletar». Deci asta se urmărea, ăsta era destinul nostru", a comentat realizatorul emisiunii, subliniind că actul de la 23 august „le-a stricat programul". Mărturia lui Petru Groza dovedește însă că „programul" rămăsese în vigoare, încercându-se adaptarea lui la noile împrejurări! 4. Aceste relații i-au permis patriarhului Justinian să salveze și fresca lui Costin Petrescu din marea sală de concerte a Ateneului Român. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 489 Condamnată de către oamenii lui Stalin să fie dată jos cu tâmăcoapele, la alarma îngrozită a pictorului, pe care-1 cunoștea și care l-a implorat să-l ajute, patriarhul Justinian s-a adresat imediat lui Gh. Gheorghiu-Dej, împreună cu care s-a deplasat la fața locului oprindu-i pe cei ce se pregăteau să îndeplinească ordinele primite. Cerându-i-se părerea care ar fi procedeul optim, Patriarhul Justinian i-a dat lui Dej ideea acoperirii frescei cu celebra pânză roșie. Aceasta avea să rămână în funcție până când scoaterea ei și curățirea ipsosului pus peste portretele voievodale și regale de afară aveau să se înscrie între acțiunile menite să notifice românilor că se pășise în altă etapă a raporturilor cu Moscova. 5. Regretatul academician Dmitri Sergheevici Lihaciov, a cărui carte despre Prerenașterea rusă am prefațat-o în versiune românească la Editura Meridiane în 1975, adăugându-i și bibliografia exhaustivă până la data respectivă, a prezentat la Primul Congres interna/ional de bulgaristică de la Sofia (24 mai - 2 iunie 1981) comunicarea intitulată IJepedoeax jiuhux o6oponbi Eomapcmeo eocydapcmea dyxa (publicată în revista „Paleobulgarica", V, 1981, nr. 4, p. 21 - 27) titlu care se traduce cu „Linia întâi de apărare a statului bulgar al spiritului". Ideea centrală lansată în această comunicare a fost că dispariția statului medieval bulgar sub loviturile otomane nu a însemnat și dispariția Bulgariei, care a rămas să ființeze ca un „stat al spiritului", cultura sa devenind „linia întâi de apărare". Păstrarea de către această „Bulgarie a spiritului" a culturii sale a avut mare importanță și pentru români, care de altfel au salvat la Mănăstirea Neamțu, pe vremea lui Alexandru cel Bun, principalul monument realizat de „Școala de la Tâmovo" a patriarhului Eftimie: Marile minee de lectură, vastă culegere de literatură bizantină și bulgară de vreo 7 000 de pagini. Despre ea vezi comunicarea subsemnatului la cel de al IV-lea Simpozion internațional „Școala cărturărească de la Tâmovo" (16-18 octombrie 1985) cu titlul Les grands menologes de lecture du Patriarche Eulhyme de Tărnovo, tipărită abia în 2002, în volumul cu lucrările celui de al VlI-lea Simpozion de la Tâmovo (8 — 10 octombrie 1999), cu unele completări și informații noi. 6. Vezi pentru aceasta articolul Cum și de către cine a fost salvată biserica Mihai Vodă, în volumul subsemnatului Războiul împotriva poporului român, București, Editura Roza Vânturilor, 1994, p. 324-331. . 7. Transcriu aici o poezie adusă recent din Canada de prietenul meu de o viață, colonelul (r) loan Strujan: www.dacoromanica.ro 490 Tudor Opriș Tristețe In cercuri largi de amărăciune Se zbate neamul meu orfan, La poarta Orientului infam Ca-ntr-un cartier uitat de lume. Pe ulița memoriei ce-n întunerec piere Vânturile istoriei aduc pustiu și rece Iar el privește viața cum încet îi trece Lăsăndu-i disperarea mângâiere. Nu i-a fost scrisă pacea, ci Hăul L-a pisat mărunt, în lung și-n lat. Pe când era pașnic l-a pus pe tun călăul Și-n loc de-a învia s-a îngropat. Spre-un viitor ce-apune fără noimă Copiii săi vor învăța să meargă Și-n drumul lor vor murmura o doină, Ca ultimul lor plâns să nu se șteargă. Maria Dogaru Studentă în anul II la Facultatea de matematică și economie din centrul universitar Waterloo, Canada. 8. „II n’y a que deux puissances dans le monde, le sabre et resprit... A la longue, le sabre est toujours battu par l’esprit“. Citat după Paul Guth, Histoire de la litterature frangaise, II, Paris, Librairie Artheme Fayard, 1967, p. 34. 9. Vezi Dan Zamfirescu, O întrebare care nu și-a primit încă răspunsul: când Ceaușescu a plătit datoria externă a României a fost nebun sau a fost constrâns?, în „România Mare“ din 14 februarie 1997. Transcriu din acest articol următoarele: „Doamna Gabanyi [...] a atras atenția că documentele ieșite la iveală din arhivele fostei R. D. Germană confirmă categoric efortul României de a se opune „integrării" - cum era botezată eufemistic înghițirea treptată a țărilor socialiste în Imperiul Sovietic. Politica de independență a României n-a fost o mască pentru o obediență, în realitate totală, față de Moscova, așa cum s-a repetat adesea spre a-i anula valoarea și prestigiul (s-a mers până la monstruozitatea ca, în cadrul unui așa-zis „Congres internațional de www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 491 studii românești", să se afirme că de fapt România nu a luat parte la invazia din 1968 în Cehoslovacia deoarece... n-a fost solicitată de Moscova!), ci o dramatică realitate, chiar dacă ea n-a putut depăși efortul broaștei de a amâna clipa în care șarpele o va absorbi în măruntaiele sale. A vrut însă Dumnezeu ca mai înainte de acest sfârșit, șarpele să crape! Doamna Gabanyi, care invoca și un document „frățesc" pe care Ceaușesru a reiuzat să-și pună semnătura, spre deosebire de toți ceilalți (și o adnotare marginală îi atrăgea atenția lui Honecker asupra acestui fapt), consta1 j că România a fost penalizată sever de restul „lagărului" ,i în special de fosta Uniune Sovietică și aceasta s-a manifestat în plan economic prin împingerea ei sistematică spre acel impas ce a silit-o „să-și declare bancruta politicii sale financiare" și să fie somată de finanța mondială să-și achite datoria externă. Cercetătoarea germană menționează un studiu al unui coleg, din care reiese tratamentul deosebit aplica» de aceasta României și Ungariei. Ungaria, la o datorie egală, dar în realitate dublă, dacă o raportăm pe cap de locuitor, a fost menajată, în timp ce România a fost constrânsă să purceadă la lichidarea datoriei externe. Numai „ritmul nebunesc și o anumită incompetență în eșalonai ea datoriilor" i-au aparținut lui Ceaușescu, consideră doamna Gabanyi. Hotărârea de a plăti I-A FOST IMPUSĂ. Așadar, România a fost făcută minge între Estul sovietic și Vestul capitalist, fiind împinsă la groapă din ambele părți". 10. In fața acestei adevărate tragedii naționale, singura mare personalitate a României post-decembriste care a luat o atitudine categorică, trăgând semnalul de alarmă, a fost Prea Fericitul Patriarh Teoctist. In cuvântarea ținută membrilor Adunării eparhiale a Mitropoliei Ortodoxe Române din Germania, Europa Centrală și de Nord în Catedrala ortodoxă română din Niimberg, sâmbătă, 10 mai 2003, Prea Fericitul Patriarh Teoctist a spus: „Ne aflăm astăzi, noi românii, într-o perioadă deosebit de complexă, care ne pune în situația de a alege, printr-un efort de voință lucidă, între un mare viitor, favorizat de conjunctura universală și de experiența noastră ancestrală unită cu însușirile noastre sufletești și intelectuale, pe de o parte, și dispariția pur și simplu ca popor din istorie și de pe fața pământului, pe de altă parte. Vă este cunoscută tragedia demografică din țară, estimată de specialiști la milioane de români care nu s-au mai născut, căzând pradă înfricoșatului păcat al avortului Nici unul din cele două războaie mondiale nu s-a soldat cu câte un milion de victime, dar noi astăzi am ajuns să aflăm de uciderea anuală a mai mult decât într-un război mondial. www.dacoromanica.ro 492 Tudor Opriș Biserica se confruntă astfel cu o adevărată avalanșă de desfigurare morală a societății noastre. A-i face față, a-i riposta, a reda neamului nostru voința și puterea de a trăi și de a învinge răul este o misiune care intră acum în însăși definirea chemării noastre, ca slujitori ai Bisericii străbune, nădejdea dăinuirii noastre ca popor. Dacă ne vom dovedi neputincioși în fața acestei primejdii pe scară națională, Dumnezeu ne va osândi la judecata de pe urmă a neamurilor pe noi mai întâi, păstorii sufletești, dovediți nevolnici și nevrednici de rolul nostru în fruntea turmei celei cuvântătoare de Dumnezeu. A-i reda unui popor dorința și puterea de viață, înseamnă a-i reda încrederea în el însuși, în rostul lui pe lume, în ziua lui de mâine. Timp de un secol întreg, atunci când de o parte și de alta a Munților Carpați românimea întreagă a fost lipsită de conducătorii proprii, în Transilvania stăpânind Imperiul Habsburgic, iar în Țara Românească și Moldova opresiunea otomană sub diferite forme, Biserica a devenit înaintemergătoare a neamului. Fiii și slujitorii ei - ierarhi, preoți și laici - s-au arătat a fi cele mai mari personalități vizionare. (...) Biserica a arătat că poate să împletească lucrarea ei pentru împărăția lui Dumnezeu cu lucrarea ei în lumea de sub cer. Și noi, cei de astăzi, se cuvine să le urmăm pilda de a ne apăra neamul de primejdiile sufletești îndreptate asupra lui. Toată românimea din afară trebuie să devină conștientă că neagra prognoză după care vom fî mai puțini cu milioane de români până în 2050 se va dovedi exactă dacă nu ne angajăm hotărât într-o lucrare care să mântuiască neamul nostru de pieire. Niciodată Biserica Ortodoxă Română și toate celelalte comunități creștine de români n-au fost chemate mai urgent la o operă de salvare națională, de renaștere sufletească, de fortificare a credincioșilor pentru a face față unei provocări ce ne poate fî fatală. Biserica noastră ortodoxă a purtat aproape două milenii flacăra dăinuirii românești. Ea nu trebuie, nu poate să o lase să-i cadă din mână. Noi nu ținem în mână sabia, puterea politică și nu suntem putere economică. Dar putem și trebuie să redevenim o puternică forță morală. Sf. Apostol Pavel a demonstrat că „Sabia Duhului" poate fi mai puternică decât sabia Imperiului Roman. Iar una dintre cele mai mari puteri regeneratoare pentru neamul românesc va fi - de o vom realiza -puterea solidarității celor aproape 13 milioane de români din afara României cu destinul celor de acasă. Nimeni nu poate lucra mai temeinic și mai rapid la închegarea ei, ca oamenii Bisericii. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 493 Biserica Ortodoxă Română este și azi privită ca principalul lor adversar de către cei ce s-au săturat de existența unui neam românesc pe lume, un neam ce există cel puțin de un mileniu pe scena istoriei europene. Orice încercare de a-și păstra și afirma demnitatea, vechimea și rolul ce l-a detinut și îl poate deține Biserica Ortodoxă Română în viața poporului nostru, este denunțată ca „fun-damentalism", exclusivism, naționalism". Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Pe treptele slujirii creștine, voi. XIII, București, Editura Institutului biblic și de misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 2003, p. 185-188. Toate sublinierile îmi aparțin. 11. Apud Gabriela Negreanu, Paul Valery și modelul Leonardo, București, Editura Albatros, 1978, p. 15. 12. O informație de ultimă oră, venită de la cea mai autorizată și mai autoritară sursă, ne revelează sensul ascuns și de mulți neînțeles a tot ceea ce s-a întâmplat cu noi în ultimii ani dinainte de decembrie 1985 și ceea ce trăim, fără a înțelege totdeauna, de atunci încoace. Este vorba de interviul de extraordinară importanță acordat de istoricul de profesie și omul politic de o anvergură pe care a știut să și-o facă până acum cât mai puțin vizibilă, Ioan Talpeș, multă vreme directorul Serviciului de informații externe, Consilier de stat al Președintelui Ion lliescu și acum membru al guvernului. în dialog cu domnul Radu Moraru de la postul de televiziune Bl, care a ținut să-și avertizeze telespectatorii că este vorba de o emisiune înregistrată, așadar scutită de orice afirmație ce n-ar fi putut fi controlată, cântărită și autorizată spre difuzare de autorul ei (emisiunile „în direct” putând fi uneori prilejuri de afirmații în care, cum se spune, gura o poate lua pe dinainte) istoricul Ioan Talpeș a declarat joi 21 octombrie 2004 (data difuzării interviului): „Să nu ne imaginăm că oamenii profesioniști din țara asta care erau implicați cât de cât în problematica internațională a României și care erau însărcinați să apere România, nu se gândeau că ceva se mișcă împotriva României. Vă spun ceva ce n-am spus, și o spun acum: în 1985 eu am fost la un congres mondial de istorie. Era la Stuttgart. Și acolo am avut o discuție cu un personaj. Vă rog, credeți-mă, nu aveam nici o altă capacitate, nici o altă capabilitate, că s-ar fi scris și ar fi scris toți despre chestiile astea dacă ar fi găsit cea mai mică relație despre mine”. (Vorbitorul se referea la faptul că în afară de condiția de istoric nu îndeplinea vreo misiune ce ar fi implicat o colaborare cu serviciile noastre informative). „Și la acel congres deci, am discutat cu acel personaj foarte influent în lumea occidentală, cu niște relații www.dacoromanica.ro 494 TudorOpriș deosebite, și el a văzut că înțelegeam ceva din ceea ce se mișcă în lume: perestroică, cum e, ce se va întâmpla. Și m-a invitat la un restaurant, la Mercedes, un restaurant deosebit, unde el avea pe cineva din Banat. Mi-a făcut chiar o surpriză, că am mâncat o supă de linte cum se făcea la 1900 în zona unde sunt și eu născut, și am început să discutăm despre una, despre alta, și am ajuns la noi. Și mi-a spus drept: «România va fi distrusă în următoarea perioadă». „în ce sens va fi distrusă?” a întrebat dl. Radu Moraru, răspunsul fiind scurt: „în sensul va fi distrusă!” după care dl. Talpeș a.continuat: „Și am rămas mască. M-am uitat la el și i-am spus: Adică cum va fi distrusă? Și a spus: «Da, veți suporta o situație pe care n-o veți putea evita pentru că sunteți singuri și veți fi tot mai singuri, tdi-e greu să spun cum se va ajunge, la ce se va ajunge, dar categoric nu va mai fi România aceasta, inclusiv teritorial”. Deci, acest personaj îmi spunea asta în 1985”. „N-a avut dreptate în totalitate, că teritorial am îamas!” a replicat dl. Moraru. „Așa e, dar vă spun eu, care cunosc o parte din confruntarea pe care am avut-o ca să rămânem teritorial, și :ât de dur a fost ca să rămânem teritorial. Acuma a venit primul ministru Raffarin în România, declarațiile sunt deosebite, bune cum s-ar spune. Se vede o relație extraordinară între Franța și România. Dar dacă dumneavoastră ați încerca să căutați primele două declarații ale lui Mitterand față de România atunci ați ajunge la cu totul altă imagine, despre în ce situație s-a aflat România. Nu vreau să vă spun că eu am rămas atât de uluit de ce-mi comunica acel om în 1985, cu bună credință, vrând să-mi spună o situație pe care el o știa, că România va fi confruntată poate cu cea mai mare ...” „S-a vrut și o împărțire a României?” a intervenit dl. Moraru, lipsindu-ne de un calificativ pentru respectiva situație. „Eu cred, sunt convins că au existat forțe care au vrut acest lucru”. Revenind după o scurtă pauză publicitară, realizatorul emisiunii a reluat firul cu cuvintele: „Aflăm, iată, bucăți importante din ceea ce a fost această istorie a României; aflăm cât de greu a fost ca România să rămână aici. într-un fel aicea - știți - cam v-am simțit că-i atribuiți merite lui Ion Iliescu pentru ce s-a întâmplat și pentru faptul că România a rămas așa și nu ... „Categoric, Ion Iliescu a avut un merit uriaș!”. „Care au fost prietenii noștri atunci în această situație?” a întrebat din nou dl. Moraru. „Cu părere de rău vreau să vă spun că România în 1989 n-a mai avut prieteni. Imaginea despre România era atât de dezastruoasă încât orice formulă care ar fi fost promovată...” www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 495 „Aici este greu de crezut totuși că nu ne-a susținut nimeni și noi, așa, singuri, gata, am reușit să rămânem fete mari; nu ne-au împărțit băieții nu ne-au tăiat în bucăți” - a intervenit dl. Moraru, din nou mai înainte ca interlocutorul să-și ducă fraza până la capăt. „Era foarte dificil să împărți. Asta e cu totul altceva, adică a împărți e una...” Fără a mai putea termina fraza, în continuare s-a început a se discuta cazul de la Târgu Mureș, dar imediat realizatorul a in /ocat mineriadele și .greșelile” Președintelui Ion Iliescu. Rețin - și cu asta închei citatele concluzia avizată a istoricului, după ce a demonstrat că Președintele n-a comis nici o greșeală de stiategi„Nu există om care să nu greșească. Se pune problema dacă ai făcut greșeala cea mai mare sau greșeala mai mică. Și eu vreau să vă spun că până în anul 2000 sau până prin 95-96 România n-a avut de ales între bine și rău ci a avut dintre rău și mai rău”. La aceste declarații transcrise cu absolută fidelitate după imprimarea proprie a istoricului interviu (nu șovăi a-1 numi așa), pentru care toată suflarea românească trebuie să-i fie recunoscătoare postului de televiziune Bl și domnului Radu Moraru, cer îngăduința să adaog o trimitere la eseul meu Dumnezeu a râs la București, apărut prima oara în 1993 în volumul Războiul împotriva poporului român și reprodus recent în primul volum din Istorie și cultură. în acest eseu cred că am reușit să demonstrez că în 1989 nu am fost singuri. Cu noi a fost Dumnezeu! Așa se explică de ce am putut dejuca proiectele despre care domnul Ioan Talpeș luase cunoștință încă din 1985. Mai semnalez, în același volum din 1993, articolul Cui folosește? apărut în numărul unic din ziarul „Alianța” în aprilie 1990, un le pe marginea evenimentelor de la Târgu Mureș atrăgeam atenția că semnalul destrămării României a fost dat de președintele de atunci al Franței, Franțois Mitterand. Când, într-un alt articol, apărut în ziarul „Azi ’ din 12 septembrie 1990 și reprodus în același volum am scris despre „Complotul internațional împotriva României și neamului românesc, pus la punct cu ani în urmă în Occident” mă bazam doar pe ceea ce știam și înțelesesem urmărind emisiunile „Europei libere”. După 14 ani și o lună iată că sunt confirmat de cele spuse la Stuttgart în 1985 istoricului Ioan Talpeș de către cel al cărui rume va trebui cândva știut și de noi. De prisos a mai spune ce mare serviciu ar aduce poporului român domnul Ioan Talpeș scriindu-și memoriile și ajutându-ne la rându-i „să vedem lucrurile așa cum sunt”. www.dacoromanica.ro 496 TudorOpriș Câteva aprecieri asupra primei ediții a lucrării (2001-2004) O gândire pedagogică militantă Autorul acestei lucrări este un reputat, prețuit și îndrăgit profesor în sensul cel mai elevat al cuvântului care, de peste 50 de ani se dăruie cu generozitate apostolatului didactic, total străin de goana după „imagine", imun la „promovări" politice și profesionale. Bine cunoscut prin zecile de cărți adresate iubitorilor naturii, o parte dintre ele premiate și traduse, înscris între marii popularizatori ai biologiei chiar și dincolo de granițele țării [...], ce rămâne în conștiința tinerei generații în ultimele 3-4 decenii și ca mentor literar fără egal, prin mâna lui trecând sute de personalități ale literaturii, culturii și învățământului contemporan. Paralel cu această uriașă utilă activitate de creator și formator, Tudor Opriș s-a impus ca una din personalitățile marcante ale pedagogiei, participând la reformele benefice și de esență ale învățământului românesc [...], dovedind alături de o incontestabilă experiență pedagogică, o cunoaștere profundă, pe verticală, a învățământului românesc, o viziune modernă interdisciplinară și umanistă care pune în acord frumoasele și trainicele tradiții ale școlii românești cu cerințele pedagogiei de ultimă oră... Lucrarea de față este plămădită dintr-o selecție a numeroaselor articole tipărite și interviuri ce i s-au luat în presă sau la radio T.V., dedicate celor mai discutabile și vulnerabile aspecte ale programelor de modernizare lansate de M.E.N. și sistematizate cronologic. Tudor Opriș a supus avalanșa de măsuri contradictorii, insuficient de motivate și de oportune din ultimii ani, unui competent, lucid, responsabil examen critic, pe care, de atfel l-a făcut ani în șir și învățământului comunist. Articolele sale așteptate cu intens interes de mii de cadre didactice, au iritat pe unii miniștri ce s-au perindat în acest răstimp, aflați prin însăși poziția lor de universitari promovați www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 497 politic, departe de pulsul realității învățământului de pe treptele inferioare, prea puțin pricepuți în a-și alege colaboratorii și consilierii potriviți și prea puțin fermi în a-i respinge pe cei impuși din afară, din motive care n-au de-a face cu criteriile de pregătire și competență. Cred că nici un profesor din România, în spațiul acestor lungi ani de tranziție n-a urmărit cu atâta atenție și nu a monitorizat cu atâta acribie critică tribulațiile așa-zisei reforme, urmărind nu atât să flageleze caragialesc naivitățile, bâlbele, gafele „reformatorilor**, cât să ajute înnoirea modernă a școlii românești prin soluții constructive și de bun simț, nu o dată acceptate cu scrâșniri de dinți de cei vizați, care erau nevoiți să le accepte și să le aplice. Este semnul unei înalte conștiințe profesionale, un caz de excepție într-o ambianță didactică minată de rutină, apatie, scepticism, conservatorism rigid sau preocupată obsesiv de obținerea unor venituri suplimentare sau împlinirea unor revendicări sindicale. Socotesc că tipărirea acestei incitante culegeri de articole și interviuri este în primul rând un act de încurajare a gândirii pedagogice originale românești. Și nu fac o afirmare gratuită. Tot ce s-a făcut în ultimii zece ani în această direcție s-a situat pe sensul unic de europenizare sau atlantizare prin decalc pedagogic, prin transpunere adesea fidelă și servilă a unor principii și experiențe nu totdeauna adaptabile și benefice spiritului și realităților naționale, în al doilea rând, este un prețios document pedagogic al climatului de mari căutări, frământări, experimente, succese și eșecuri care au marcat această lungă și apăsătoare perioadă de tranziție, constituind nu numai un „memento** dar și un fel de busolă pentru cei ce vor propulsa și statornici la începutul noului mileniu modernitatea învățământului românesc. Acad. prof. ROMULUS VULCĂNESCU (Prefață la „învățământul românesc, încotro?", Editura Semne, 2001) „...Este o carte excepțională, o expresie a unei înalte conștiințe profesionale în acțiune, poate cea mai sinceră, onestă și realistă cronică analitică românească a unei reforme din învățământ. Departe de a fi demolatoare prin incisivitate, vine prin numeroasele sugestii și soluții în ajutorul reformatorilor. Aceștia nu www.dacoromanica.ro 498 Tudor Opriș au decât de câștigat din excepționala cultură și experiență de catedră pe care autorul le-o pune la dispoziție în pagini gândite de un autentic pedagog și scrise de un reputat scriitor.“ Prof. univ. dr. GHEORGHE ANCA Directorul Bibliotecii Naționale Pedagogice (Cu ocazia lansării în octombrie 2001 a cărții la Biblioteca Națională) „Această reformă a școlii românești, cea mai complexă, prelungită și controversată din istoria acesteia, este un prilej de reflecție și învățăminte pedagogice ca moment de referință al efortului de a plasa școala românească, cu specificul ei bine conturat, pe orbita ultimelor cerințe internaționale. Agitatul și întortocheatul ei parcurs istoric prilejuiește o adevărată lecție de pedagogie în acțiune și de comparatism pedagogic, pe care eruditul, talentatul și longevivul profesor Tudor Opriș nu s-a sfiit s-o dea celor care gestionează reforma.“ Prof. univ. dr. GEORGE VĂIDEANU (Cu ocazia lansării lucrării la „Târgul național al cărții" din 2001 de la Teatrul Național) „Zilele acestea Editura „Semne“ a publicat o carte extrem de valoroasă și intresantă, dedicată învățământului românesc. Este vorba de „învățământul românesc, încotro?“, carte semnată de o remarcabilă personalitate în domeniu, profesorul Tudor Opriș. Este incintantă analiza pe care o face profesorul Opriș reformei învățământului din ultimul deceniu al secolului XX [...].“ MARIANA CRIȘ („ABC", supliment cultural al ziarului „Azi", 2001) „[...] Fin observator și fin analist, profesorul Tudor Opriș a avut totdeauna atributele intelectuale și morale ale celui care emite judecăți de valoare pe „rază“ lungă de acțiune și pentru un timp îndelungat... [...] De altfel Profesorul este o legendă vie, un factotum fără sorginte mitologizantă. Ci numai prin propria osârdie, pricepere și elan... [...] Cu puțin timp în urmă, i-a mai apărut o carte „învățământul www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 499 românesc, încotro?'*. Culegere de articole, interviuri și intervenții publice, cartea este o polemică incintantă atât pentru reformatori cât și pentru falșii reformatori. [...]“ P. PAVEL („Tribuna învățământului", 2001) „Fără urmă de invidie, cei care îl cunosc pe profesorul Tudor Opriș — și nu sunt puțini la număr — pot confirma faptul că și-a închinat viața învățământului românesc și formării noilor generații. [...] Lucrările sale care pot umple o bibliotecă se bucură atât în țară cât și în străinătate de o largă apreciere și aplicare. între acestea se înscrie recent și „învățământul românesc, încotro?" care oferă o imagine de ansamblu a hegirei învățământului românesc în ultimii ani [...] și reprezintă un punct de reper pentru aceia care vor să reformeze învățământul românesc, trasându-le cîteva linii directoare, esențiale pentru reușita acestui demers". GEORGE RĂDULESCU („Curierul Național", iunie 2001) „învățământul românesc, încotro?" este singura lucrare pedagogică din ultimii zece ani unde cu înaltă competență, cu mult curaj civic, cinste profesională și îndurerat patriotism, un vestit profesor, dr. Tudor Opriș a radiografiat recenta și chinuita reformă care pornind de la bune intenții de integrare europeană, a coborât prin superficialitate, incompetență oarbă și ignorare a tradițiilor și experienței naționale unde școala românească a ajuns de pe locul 7 în lume în 1971 pe locul 34 în 1998, așa cum recunoștea, invocând statisticile UNESCO, ex-ministrul Andrei Maiga. Cartea, care ar trebui să fie un „vade mecum" pentru cei ce se autodeclară „reformatori", și-a epuizat aproape instantaneu modestul tiraj. Sperăm însă că cei de „sus" care au apucat s-o citească, vor fi avut destulă conștiință profesională ca să recepteze adevărurile privind degradarea și decadența tot mai vizibilă a învățământului românesc [...].“ DUMITRU TĂTARU („Ateneu", noiembrie 2001) „Analizând echidistant, cu exemplară obiectivitate și cu simț critic evoluția amplei reforme democratice a învățământului în ultimii 14 ani sub patru guvernări politice și opt ministeriate succesive, această cronică apărută secvențial în mass-media a întrunit www.dacoromanica.ro 500 Tudor Opriș adeziunea unanimă a cadrelor didactice și a avut efecte benefice, obligând pe reformatorii neavizați și prea grăbiți să reflecteze mai profund, să renunțe la decalcuri pedagogice comode și inadecvate realităților românești, să-și frâneze elanurile imprudente să abandoneze experimentele aventuroase, să-și revizuiască unele măsuri pripite și păgubitoare. Și toate aceste efecte pozitive pot fi deduse ușor confruntând criticile, sugestiile și propunerile autorului cu retușurile și corecțiunile unor traiectorii aberante, intervenite în ultima vreme ca urmare a luării lor în considerație. Cronicile și comentariile elogioase de până acum au subliniat competența, curajul, spiritul critic și constructiv, receptivitate față de gândirea pedagogică europeană, dar și respectul pentru marile și recunoscutele tradiții ale școlii românești care transpar din paginile acestei lucrări unice în climatul literaturii pedagogice postdecembriste, al cărui autor este profesorul doctor Tudor Opriș, o autoritate de necontestat în materie, prin cultură, experiență și atașament total față de copii și de lumea școlii. TOMA MAREȘ președinte FICE-UNESCO, Secția română „[...] în al treilea volum de critică și deopotrivă cronică a reformei, volum consacrat primei părți a ministeriatului lui Alexandru Athanasiu, Tudor Opriș „consilier onorific“ (și incomod) de peste 40 de ani al miniștrilor ce s-au succedat la conducerea școlii românești, analizează starea actuală a reformei și-și spune deschis, direct, intransigent punctele de vedere asupra învățământului obligatoriu de 10 ani, simulărilor și evaluării examenelor , instabilității materiilor și programelor, asupra manualelor alternative, inflației de studenți, autonomiei universitare, lipsei de obiective educative, concursurilor și olimpiadelor. Cartea se dovedește inclusiv un document de lucru indispensabil învățătorilor, profesorilor, părinților și editorilor, deoarece cuprinde și „Bibliografia fundamentală a cărților recomandabile școlarilor în funcție de ciclurile de vârstă" atât de necesară culturii tinerilor și de atâta timp așteptată, la a cărei elaborare și oficializare el a contribuit esențial. [...]“ FLORIN ANTONESCU („Curierul românesc", mai 2004) www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 501 ,,[...J Profesorul Tudor Opriș continuă „biciuirea” sistemului nostru educațional, aflat într-o jenant de prelungită tranziție. Ultima sa apariție editorială încheie un triptic, „învățământul românesc, încotro?” (Ed. Semene, 2004) și se înscrie într-o laigă arie de preocupări ale autorului care nu o dată a produs frisoane persoanelor suspuse, responsabile cu învățământul și educația în România. [...] [...] Varietatea tematicii, analizele critice aprofundate, acribia în documentare destăinuie experiența îndelungată a autorului în abordarea chestiunilor de pedagogie și la catedră (peste 50 de ani) ca și îndrumarea tinerelor talente literare, prin producții editoriale și tabere de creație. De fiecare dată scrisul profesorului a fost provocator, în sensul bun al cuvântului, cu distilarea unor soluții pertinente, adecvate pentru îmbunătățirea învățământului. Uneori accentele critice devin un adevărat semnal de alarmă [...].“ PAVEL PERFIL „Școala românească la ceasul adevărului” („Ecart”, nr. 286, iulie 2004) www.dacoromanica.ro 502 Tudor Opriș CUPRINS Nota autorului - prof. dr. Tudor Opriș.................. 5 1. PERIOADA TRANZIȚIEI ȘI A DEBUTULUI REFORMEI (septembrie 1990 - octombrie 1997) I. Starea critică a învățământului după revoluție • „...Azi, când învățământul se zbate într-o gravă criză..." (interviu)..................................................... 9 • învățământul românesc, în pierdere de autoritate și prestigiu..................................................... 12 • Cum putem spori prestigiul școlii românești ................. 15 • „Asistăm la o depreciere a apostolatului didactic" (interviu) 18 • Computere avem, ne lipsește viziunea didactică .............. 22 • Decalogul ignorat al reformei ............................... 24 • împovărătoarea moștenire „pe butuci" ........................ 26 • Minusuri persistente ale învățământului românesc..... 28 II. Conceptualizarea reformei reflectată în primele proiecte de dezvoltare și integrare europeană • Utopie cu pretenții.................................. 32 • „Renașterea României prin educație" - între realism și diletantism........................................... 34 • Un program pe termen scurt de educație națională..... 38 • Cine inițiaiză și finanțează o reprobabilă publicație pentru elevi?........................................................ 41 • De ce ați atacat revista „Liceenii" domnule profesor Tudor Opriș? (interviu) ...................................... 43 III. Grave carențe de organizare și conținut • Ecologia mediului educațional în suferință................... 46 • Timpul liber. Un NU hotărât organizării și planificării! .... 48 • Sâmbăta cea neșcolară ....................................... 51 • Ora de dirigenție - nimic nou sub soare ..................... 56 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 503 • „Dirig“-ul ......................................... 58 • O cerință din ce în ce mai uitată: realizarea valențelor educative ale lecției ................................. 66 • Cartea școlară în derivă ............................ 70 • Sarcini „mature** ale „tânărului** Minister al Educației Naționale ............................................. 72 • Noile colegii o caricatură a trecutului?............. 75 IV. Un punct vulnerabil și exploziv al reformei: concursurile și examenele • Este posibilă organizarea unor concursuri modeme de admitere? ............................................. 80 • Premianți cu picioare de nisip? ..................... 82 • Necesitatea unui nou tip de concurs de admitere în învățământul superior.................................. 84 • „Olimpicii** n-au șansă la facultate?................ 88 • Modernizarea concursului de admitere în învățământul superior prin considerarea palmaresului vocațional.... 90 • O nouă epopee eroi-comică: „Didaktikimahia** sau lupta ministrului Virgil Petrescu cu școlarii......... 94 • „Bacalaureada**, prima grevă generală și spontană a elevilor din România (octombrie 1997) ................ 97 • „Bac“-ul sare „Fac“-ul ............................. 99 • Examenul de capacitate între tradiție și inovație... 106 • O experiență umilitoare ............................ 110 • O măsură ce-ar putea fi reformatoare: renunțarea la examenele de admitere în liceu și în facultate........ 113 • Un teren mișcător................................... 115 2. PERIOADA ACCELERĂRII REFORMEI CURRICULARE ȘI A EFORTULUI DE INTEGRARE EUROPEANĂ SUB MINISTERIATUL LUI ANDREI MARGA (noiembrie 1998 - decembrie 2000) I. Cel de-al treilea proiect de reforme: ambiții, limite, erori • Utopie prospectivă și realism financiar ............ 121 • Reformarea bazei materiale și umane................. 124 • Hotelurile de „lux“ și școlile „top** și „etalon** . 128 www.dacoromanica.ro 504 Tudor Opriș • O provocare aruncată viitorului școlii românești ...... 132 • Câteva probleme acute și... indiscrete (interviu) ..... 137 • Cheia reformei învățământului: profesorul.............. 143 II. Programe analitice și disciplinele de studiu • Curățirea și simplificarea programelor școlare.......... 146 • Un pesimism didactic nejustificat ...................... 149 • „Opțiuni" pe o listă confuză și controversabilă ........ 153 • Absența unei viziuni globale și masca „integrării“ ..... 158 • Regulamentul materiilor opționale - certitudini și improvizații- ............................................ 163 • Umanizare prin religie ................................. 166 • Regimul științelor exacte în noul sistem de învățământ .... 170 • Un bilanț provizoriu al reformei curriculare............ 173 III. Manualele alternative și bibliografia națională școlară • Manualul, o condiție esențială a modernizării învățământului ........................................... 176 • Despre joaca de-a manualele alternative ............... 178 • Câteva considerații asupra manualelor „altemative“ de limba și literatura română pentru clasa a IX-a........ 181 • O carte care explică orientările mondialiste din actualele manuale alternative de română și istorie ................ 187 • Cui i-e frică de manualele alternative? (replică profesorului Nicolae Manolescu)....................................... 190 • Centralizare sau descentralizare a producției de carte școlară? ................................................ 196 IV. Tentațiile mondialiste ale unor reformatori • Contestarea clasicilor în proiectarea unor manuale de română................................................... 201 • Poziția față de clasici în proiectele manualelor de română Atac la identitatea națională în programele de bacalaureat reduse de Ministerul Educației Naționale ............ 205 • Literatura română în școală - croșete și idiosincrazii .... 207 • De ce s-a scos de la bacalaureat „Scrisoarea 111“ de Mihai Eminescu?................................................ 213 www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 505 • Inspectorul general Adrian Costache versus Eminescu .. 218 • Un fenomen îngrijorător: scăderea alarmantă a interesului elevilor pentru literatură și în special pentru clasicii români 221 • „Este de neiertat să ne autodecretăm europeni, dispre- țuind tradițiile și batjocorind istoria țării“ (scrisoare deschisă ministrului Andrei Marga)................... 225 V. Programe pripite și manuale discutabile • Reforma învățământului între intenții și realizări..... 230 • Ce-i de câștigat, ce-i de pierdut în reforma curriculară?.... 248 • Perspectivele reformei după alegerile din noiembrie 2000 . 252 • La cumpăna mileniilor - pericolul decadenței și dezagregării națiunii noastre................................ 256 VI. Două hibe grave ale înnoirilor pedagogice • Educația națională - călcâiul lui Achile al reformei învățământului .......................................... 259 • Educația, o cenușăreasă? ............................... 264 • Educația națională în pericol — Scrisoare deschisă către ministrul Educației Naționale — ..................... 267 • Cultura generală, un concept anacronic în proiectul de reformă a școlii românești?.............................. 271 • Vidul de cultură al tinerei generații .................. 275 • Criza lecturii școlare și unele soluții................. 280 • Dreptul copilului la cultură............................ 284 3. PERIOADA ÎNCERCĂRILOR DE CORECTARE ȘI STABILIZARE A REFORMEI (decembrie 2000 — septembrie 2004) I. Eforturi pentru normalizarea unor traiectorii aberante • Scrisoare deschisă adresată doamnei profesor universitar Ecaterina Andronescu, ministrul educației și cercetării.. 291 • Simularea, un progres pedagogic? ...................... 296 II. Câteva retușuri binevenite • în sfârșit ne preocupăm și de elevii excepționali!..... 298 • Pentru ce și pentru cine vom cultiva copii supra- dotați?................................................ 302 www.dacoromanica.ro 506 Tudor Opriș • Triada manualelor alternative ............................ 306 • Revenirea la activitatea educativă, o utilă măsură reparatorie................................................ 310 III. Aspecte încă deficitare sau complet neglijate • Lipsa cărților științifice, o carență gravă a actualului învățământ românesc........................................ 313 • Reconsiderarea disciplinelor științifice ............... 315 • Drama cărții pentru elevi .............................. 318 • „Tinere condeie” în colimator .......................... 322 • „Avem destui copii și adolescenți excepțional înzestrați” ... 326 • Pe maiginea unor critici adresate M.E.C................. 330 • Obligativitatea clasei a IX-a - o mutare simplă numai pentru maeștri improvizațiilor didactice .................. 334 • Reorientări judicioase și pericole iminente ce pândesc M.E.C...................................................... 336 • Obsedantele dileme ale viitoarei clase a IX-a .......... 341 • Rețetă â la M.E.C. - una caldă alta rece ............... 345 • Criza cărții și lecturii școlare........................ 350 • De ce este ocolită azi profesiunea de cadru didactic? (interviu)................................................ 356 IV. Corecții necesare sau retractări? • Bilanțul a doi ani de reformare a Reformei învățământului 361 • Le roi est mort. Vive le roi! ............................ 366 V. Probleme noi și dificile după o nouă înscăunare • Nedumeriri dureroase ..................................... 370 • Nefericita fărâmițare a profilului și competențelor ministerului produsă în anul școlar 2003/2004............... 372 • Instabila politică a obiectelor de studiu și a manualelor. 376 • Latina ginta... nu-i regină .............................. 380 • Un nou experiment inutil ................................. 384 • O falie periculoasă în unitatea sistemului de învățământ.. 388 • Războiul fără glorie al manualelor de română.............. 393 • Inflația în sectorul învățământului preuniversitar și cel universitar, cauzele și combaterea ei....................... 396 www.dacoromanica.ro Drama Învățământului românesc de azi 507 • O bună inițiativă, abandonată ......................... 402 • Persistența idolatriei olimpice! ...................... 404 • Stratificări nedemocratice, ale educației și instrucției publice 408 • O structură discutabilă și neinspirată a învățământului superior ............................................... 411 • Școala între balamuc și pușcărie ...................... 415 • Paragina bibliotecilor școlare ........................ 420 • Semne de boală la mansarda învățământului.............. 423 • încă un eșec al simulării ............................. 426 • Holocaustul evreilor, obiect de studiu în școala românească. Opinia elevilor......................................... 428 • Din nou manualele alternative ......................... 432 • Sugestii privitoare la structurarea învățământului general obligatoriu de 10 ani ................................... 434 • Argument pentru un proiect privind ameliorarea culturii școlare ................................................ 440 • Prefață explicativă la „Bibliografia fundamentală a cărților recomandate școlilor în funcție de ciclurile de vârstă“ . Un act de cultură necesar............................... 442 • O prioritate națională. Revizuirea literaturii pentru copii și tineret (interviu) .................................. 462 • Cu Tudor Opriș despre Reforma învățământului........... 466 • Un gând amical pentru un ministru al învățământului și educației la încheierea primului său an de activitate .. 469 • Postfața editorului.................................... 473 • Câteva aprecieri asupra primei ediții a lucrării, 2001-2004.............................................. 495 www.dacoromanica.ro 508 Tudor Opriș DE ACELAȘI AUTOR I. VOLUME DE VERSURI ORIGINALE — Omul cu iubirile, cu prefață de Vladimir Streinu, Ed. „Albatros**, București, 1985. — Versuri alese, cu prefață de Ovidiu Papadima, Casa de editură „Cristina**, București, 1993. — Versuri pentru sufletul naturii, Ed. „Univers enciclopedic**, București, 1996. — De dragoste (1949/1997), cu prefață de Ovidiu Papadima, Ed. „Eolia“, București, 1997. — Zborul cărăbușului, (1944/1997), cu prefață de acad. Romulus Vulcănescu, Ed. „Eolia“, București, 1997. — Cântecul Săgetătorului (1947/1997), cu prefață de Ovidiu Papadima, Ed. „Eolia“, București, 1997. — Inedite I, cu prefață de acad. Romulus Vulcănescu, Ed. „Eolia“, București, 1998. — Inedite II, cu prefață de acad. Romulus Vulcănescu, Ed. „Eolia“, București, 1999. — Cântece ameline, Ed. „Pro Transilvania**, București, 2001. — Sonetele iubirii voi. I, Ed. „Pro Transilvania**, București, 2002. — Sonetele iubirii voi. II, Ed. „Pro Transilvania**, București, 2003. — Versuri alese Ed. „Pro Transilvania**, București, 2004. II. ANTOLOGII a) Cele mai frumoase pagini din literatura română — Poezia de dragoste, I, II, Ed. „Aramis**, București, 2002. — Neostenita mare. Lirica marină, Ed. „Aramis**, București, 2003. b) Ale copiilor și adolescenților din România — Copii poeți, Ed. „Ion Creangă**, București, 1968. — Condeie pionerești, Ed. „Ion Creangă**, București, 1969. — Crisalide, Ed. „Ion Creangă**, București, 1970. — Zâmbetul muntelui, Ed. „Ion Creangă**, București, 1973. www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 509 — în inima mea e țara, Ed. „Ion Creangă", București. — Copiii cântă România, Ed. „Didactică și Pedagogică", București, 1979. — Sunt primăvară de april, Ed. „Ion Creangă", București, 1983. — Pace pentru planeta albastră, Ed. „Ion Creangă", București, 1986. — Suntem primăvara țării, Ed. „Ion Creangă", București, 1988. — Mlădițe, 4 volume, (I, 1985; II, 1986; III, 1987; IV, 1988), Ed. „Ion Creangă", București. — Săgetătorul - antologia cenaclului național al elevilor „Săgetătorul", 38 de ediții (1967-2004), Ed. „Albatros"; Ed. „Pro Transilvania" București. — Excelsior - antologia taberei „Tinere condeie" 21 de ediții (1967-1988), Ed. „Albatros", București. — Cântecele arcașului - antologia taberei „Tinere condeie", 10 ediții (1991-2001), Ed. „Albatros"; Ed. Scripta"; „Punct"; „Alfa"; Ed. „Pro Transilvania". — Tineri poeți, cu prefața lui Eugen Simion, Ed. „Tineretului", București, 1969. — Ritmuri solare, Ed. „Albatros", București, 1972. — Șapte stele în căutarea unui cer, Ed. „Litera", București, 1988. III. EDIȚII ÎNGRIJITE DE POEZIE în colecția „Clasicii români" Ed. RAI — G. Bacovia, Versuri, ed. I, 1996; ed. II, 1998. — Șt. O. losif, Versuri, 1996. — D. Anghel, Versuri, 1996. — G. Topîrceanu, Versuri și proză, 2001. — Ion Minulescu, Versuri, 2004. Edițiile sunt însoțite de studii introductive, tabeluri cronologice și referințe critice. — Ioan Budai-Deleanu, Țiganiada, Ed. Garamond, 1999, (cu prefață și referințe critice). IV. MEMORIALISTICĂ — Pietre Ia templul adevărului, Ed. „Fiat Lux", București, 1995. — întâmplări și oameni, Ed. „Aramis", București, 2001. V. CRITICĂ șl ISTORIE LITERARĂ — Omagiu Tudor Opriș. 50 de ani de activitate didactică și scriitoricească. Regăsiri. Volumul este prefațat de Ovidiu Papadima și www.dacoromanica.ro 510 TudorOpriș conține texte inedite sau rămase în periodice, precum și interviuri ale celui astfel omagiat de Federația Internațională a Comunităților Educative (creată în 1948 sub auspiciile UNESCO), Secțiunea România, care a ținut să-și aniverseze 10 ani de activitate cu acest volum închinat unuia dintre membrii săi fondatori. S-a tipărit la „Semne 94“, București, 1999. — Istoria debutului literar al scriitorilor români bl timpul școlii (1820-1974), Ed. „Aramis“, București, 2002. — Chipuri în bronz. Evocări, I, Ed. „Semne11, București, 2004. VI. ISTORIA ÎNVĂȚĂMÂNTULUI ROMÂNESC — Reviste literare ale elevilor, (Istoria presei școlare românești, 1834-1974), cu prefață de Ovidiu Papadima, Ed. „Didactică și Pedagogică11, București, 1977. — O vatră de lumină, (120 de ani de existență a Liceului „Gheorghe Lazăr), Ed. „Filaret“, București, 1981 (monografie). — Liceul „Gheorghe Lazăr", Ed. „Coresi“, București, 1995, (monografie). — Sub semnul lui Lazăr, (trecut, prezent și viitor), 140 de ani (1860-2000) de existență a Colegiului național „Gheorghe Lazăr" din București (în colaborare), Ed. „All“, București, 2000, (monografie). — Monografia liceului „M. Eminescu" (1926—1999), Ed. „All“, București, 1999. — învățământul românesc încotro? voi. I, (1990-2000), Ed. „Semne", București, 2001; voi. II, (2000-2003), Ed. „Semne", București, 2003; voi. III, Ed. „Semne", București, 2004. VII. ÎNDRUMĂRI ALE CREAȚIEI TINERILOR — Cenaclul literar pionieresc, Ed. „Didactică și Pedagogică", București, 1971. — Cenaclul literar al liceenilor, Ed. „Didactică și Pedagogică", București, 1971. — 500 de debuturi literare, Ed. „Porto Franco", Galați, 1991. — Monografia cenaclului „Săgetătorului" (1967—2002), Ed. „Pro Transilvania", București, 2004. VIII. ȘTIINȚĂ POPULARIZATĂ PENTRU COPII ȘI TINERET — Popas printre frunze și flori, Ed. „Tineretului", București, 1962. — Minuni ce nu mai sunt minuni, Ed. „Tineretului", București, 1962. — Meșterii naturii, Ed. „Tineretului", București, 1962. — Botanica distractivă, Ed. „Tineretului", București, 1965; ed. a Il-a www.dacoromanica.ro Drama învățământului românesc de azi 511 cu prefață de acad. I. Tamavschi, Ed. Albatros, București 1974; ed. a IlI-a, revăzută și adăugită, Ed. „Ion Creangă11, București, 1992. — Animale dispărute, Ed. „Tineretului11, București, 1966. — Viața în pustiuri, Ed. „Tineretului11, București, 1966. — Pionier cunoaște-ți țara!, Ed. „Politică11, București, 1968. — Printre pitici și uriași, Ed. „Ion Creangă11, București, 1971. — Aceste uimitoare plante, Ed. „Albatros11, București, 1973. — Pietrele ne vorbesc, Ed. „Ion Creangă11, București, 1973. — Monștrii de odinioară, Ed. „Ion Creangă11, București, 1973. — Animalele se apără, Ed. „Albatros11, București, 1974. — Tehnica folosește brevetele naturii, Ed. „Ion Creangă11, București, 1974. — Cu rucsacul în lumea florilor, Ed. „Turism11, București, 1975. — Artizanii naturii, cu prefață de acad. N. Botnariuc, Ed. „Albatros11, București, 1976. — Cu rucsacul în lumea animalelor, Ed. „Stadion11, București, 1978. — Plantele și animalele călătoresc, Ed. „Turism11, București, 1975. — Animalele vorbesc? cu prefață de acad. Mihai Beniuc, Ed. „Albatros11, București, 1979. — Uzina Flora, cu prefață de acad. I. Tamavschi, Ed. „Ion Creangă11, București, 1980. — Bionica distractivă, Ed. „Albatros11, București, 1981. — Marile prietenii din natură, Ed. „Albatros11, București, 1981. — Uzina invizibilă, în colaborare cu dr. Valeriu Rugină, Ed. „Ion Creangă11, București, 1976. — BIOS (enciclopedie), voi. I, Ed. „Albatros11, 1986; voi. II, Ed. „Albatros11, 1987; voi. III, Ed. „Albatros11, 1986; voi. IV, Ed. „Albatros11, București, 1991;. — Aceste uimitoare plante și animale, Ed. „Ion Creangă11, București, 1988. — Uimitorii producători ai naturii, Ed. „Ion Creangă11, București, 1989. — Cartea cu viețuitoare, Ed. „Ion Creangă11, București, 1989. — Plante unice în peisajul românesc, Ed. „Turism11, București, 1990. — Din tainele lumii vii, voi. I (plante), voi. II (animale), Ed. „Didactică și Pedagogică11, București, 1992. — Uimitoarea lume a pietrelor, (petrologie distractivă), cu prefață de acad. Mircea Păucă, Ed. „Edimpex-Speranța11, București, 1992. www.dacoromanica.ro 512 Tudor Opriș — Mica enciclopedie pentru tineret, în 10 volume, cu prefață de acad. 1. T. Tarnavschi, voi. I, Nașterea, evoluția și expansiunea cosmică a vieții; Ed. „Forum“, 1994; voi. II, Varietatea lumii vii, Ed. „Forum“, 1995; voi. III, Forțele misterioase ale cosmosului și omului, Ed. „Forum“, 1995; voi. IV, Limitele extreme ale vieții, Ed. „Forum“, 1995; voi. V, Constructori și producători ai naturii, Ed. „Forum“, 1996; voi. VI, Forme de apărare în lumea vie, Ed. „Forum“, 1996; voi. VII, Deplasarea în lumea vie, Ed. „Forum“, 1998; voi. VIII, Comunicarea în lumea vie, Ed. „Forum“, 1998; voi. IX, Tipuri de relație în natură, Ed. Forum, 1998; voi. X, Omul imită, transformă și protejează natura, Ed. „Forum“, București, 1998. — Enciclopedia copiilor (100 de...), voi. I, 100 de animale ciudate, Ed. „Ion Creangă**, București, 1996; voi. II, Plante vestite, Ed. „Ion Creangă**, București, 1999. Bionica — ingineria naturii (Enciclopedia bionicii), Ed. „Miracol**, București, 1999. — Enciclopedia curiozităților naturii, Ed. „Garamond**, București, 2000. — Enciclopedia „Liliput** a naturii, volumele I, II, III, Ed. „Eveni-ment“, București, 2001. — Planeta insectelor, Ed. „Editura de buzunar**, București, 2004. — Fosile vii, voi. I, Ed. „Editura de buzunar**, București, 2004. — Cum vorbesc plantele și animalele, Ed. „Editura de buzunar**, București, 2004. IX. TRADUCERI — O. Sekora: Fumicelul Ferda, Ed. „Tineretului**, București, 1967. — Maurice Careme: Cheița de aur, (în colaborare cu Aurel Tita), Ed. „Ion Creangă**, București, 1980. — Maurice Careme: Poetul și copilul, Ed. „Pro Transilvania**, București, 2004. X. BIBLIOGRAFII — Bibliografia fundamentală a cărților recomandabile școlarilor în funcție de ciclurile de vârstă, în colaborare cu George Corbu, Ed. „Pro Transilvania**, București, 2003. www.dacoromanica.ro Cred că nici un profesor din România, în spațiul acestor lungi ani de tranziție n-a urmărit cu atâta atenție și nu a monitorizat cu atâta acrivie critică tribulațiile recentei reforme didactice, determinând nu atât să flageleze caragialesc pastișele și împrumuturile nefericite, naivitățile, bâlbele, gafele „reformatorilor", cât să ajute prin soluții constructive și de bun simț „reala" integrare europeană a școlii românești cu atât de valoroase tradiții și realizări. [...] E un prețios document al climatului de mari căutări, frământări, experimente, succese și eșecuri care marchează această lungă și apăsătoare perioadă de trecere, constituind nu numai un „memento" dar și un fel de busolă pentru cei ce vor propulsa și statornici la începutul noului mileniu o etapă într-adevăr superioară în evoluția învățământului românesc. Acad. Romulus Vulcănescu k Este o carte excepțională, o expresie a unei înalte conștiințe profesionale în acțiune, poate cea mai sinceră, onestă și realistă cronică a unei reforme românești din învățământ. Departe de a fi demolatoare prin incisivitatea criticii, vine prin numeroasele sugestii și soluții în ajutorul reformatorilor. Aceștia nu au decât de câștigat din excepționala cultură și experiență de catedră pe care autorul le-o pune la dispoziție în pagini gândite de un autentic pedagog și scrise de un reputat scriitor. Prof. univ. dr. George Anca, directorul Bibliotecii Naționale Pedagogice ISBN 973-9003-95-8 Lei 170.000 www.dacoromanica.ro Ministerul Educației și Cercetării wuătâinânttct nunat Program universitar de formare în domeniul /V Pedagogie pentru Învățământ Primar și Preșcolar adresat cadrelor didactice din mediul rural Forma de învățământ ID - semestrul V f EDUCAȚIE MUZICALĂ ȘI DIDACTICA MUZICII Avram FLOREA 2007 Ministerul Educației și Cercetă rii /V Proiectul pentru Învățământul Rural PEDAGOGIA ÎNVĂȚĂMÂNTULUI PRIMAR ȘI PREȘCOLAR Educație muzicală și didactica muzicii Avram FLOREA 2007 © 2007 Ministerul Educației și Cercetării Proiectul pentru Învățământul Rural Nici o parte a acestei lucrări nu poate fi reprodusă fără acordul scris al Ministerului Educației și Cercetării ISBN 978-973-0-05179-7 Cuprins Cuprins Introducere ........................................................................ v Unitatea de învățare Nr. 1 - NOTAȚIA MUZICALĂ 9 ’ Cuprins ........................................................................ 1 1.1. Obiectivele unității de învățare ..........................................2 1.2. Noțiuni introductive........................................................2 1.3. Notația înălțimii ......................................................... 3 1.4. Notația duratelor ......................................................... 5 1.5. Notația intensității ...................................................... 7 1.6. Notația timbrului ......................................................... 7 1.7. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare .......................8 1.8. Lucrare de verificare 1.................................................... 9 1.9. Referințe la lucrarea de verificare ....................................... 9 Bibliografie ................................................................... 10 Unitatea de învățare Nr. 2 - DEZVOLTAREA CAPACITĂȚILOR 9 ’ DE RECEPTARE ȘI EXPRIMARE MUZICALĂ A COPIILOR PREȘCOLARI Cuprins ........................................................................ 11 2.1. Obiectivele unității de învățare .......................................... 12 2.2. Diferențierea auditivă a sunetelor diverse ................................ 12 2.3. Diferențierea auditivă și în cântare a duratelor sunetelor muzicale și a unor structuri ritmice ....................................... 13 2.4. Diferențierea auditivă a sunetelor de intensități diferite (tare-încet) și interpretarea cântecelor cu nuanța potrivită ............... 14 2.5. Diferențierea timbrală și spațială a sunetelor ............................ 15 2.6. Diferențierea auditivă a succesiuni mersului melodic (ascendentă și descendentă) ................................................ 16 2.7. Diferențierea auditivă a tempo-urilor contrastante (lent-repede) și interpretarea cântecelor utilizând tempo-ul adecvat ..................... 18 2.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ....................... 21 2.9. Lucrare de verificare 2 ................................................... 23 2.10. Referințe la lucrarea de verificare ...................................... 23 Bibliografie ................................................................... 24 Proiectul pentru Învățământul Rural i Cuprins Unitatea de învățare Nr. 3 - EXPRESIE ȘI INTERPRETARE MUZICALĂ Cuprins .................................................................... 25 3.1. Obiectivele unității de învățare ...................................... 26 3.2. Elemente de expresie și interpretare muzicală.......................... 27 3.3. Melodia, mijloc fundamental de expresie și interpretare................ 27 3.4. Frazarea .............................................................. 28 3.5. Legato ca semn de expresie muzicală ................................... 29 3.6. Punctul ca semn de expresie muzicală .................................. 30 3.7. Accentul ca semn de expresie muzicală ................................. 31 3.8. Nuanțele ............................................................... 32 3.9. Tempo-ul ............................................................... 33 3.10. Răspunsuri și comentarii la textele de autoevaluare ................. 35 3.11. Solfegii aplicative .................................................. 37 Bibliografie ................................................................ 38 Unitatea de învățare Nr. 4 - METODICA STUDIERII CÂNTECELOR Cuprins ..................................................................... 39 4.1. Obiectivele unității de învățare ....................................... 40 4.2. Studierea cântecelor după auz .......................................... 41 4.3. Studierea cântecelor pe baza notației muzicale ........................ 45 4.4. Răspunsuri și comentarii la textele de autoevaluare ................... 50 4.5. Lucrare de verificare 3 ............................................... 51 4.6. Referințe la lucrarea de verificare ................................... 51 Bibliografie ............................................................... 52 Unitatea de învățare Nr. 5 - RITMICA Cuprins ..................................................................... 53 5.1. Obiectivele unității de învățare ...................................... 54 5.2. Elementele ritmului muzical ............................................ 55 5.3. Categorii de ritm ...................................................... 55 5.4. Ritmuri speciale ....................................................... 56 5.5. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ................... 58 5.6. Solfegii aplicative .................................................... 59 Bibliografie ................................................................ 66 Unitatea de învățare Nr. 6 - MODURILE POPULARE Cuprins ..................................................................... 67 6.1. Obiectivele unității de învățare ....................................... 68 6.2. Modurile populare....................................................... 69 6.3. Clasificarea modurilor ................................................. 69 ii Proiectul pentru Învățământul Rural Cuprins 6.4. Alte noțiuni legate de modurile populare..............................74 6.5. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare...................75 6.6. Solfegii aplicative .................................................. 76 Bibliografie .............................................................. 81 Unitatea de învățare Nr. 7 - METRICA 9 Cuprins .................................................................... 82 7.1. Obiectivele unității de învățare ..................................... 83 7.2. Metrica. Elementele metricii muzicale ................................. 84 7.3. Clasificarea măsurilor ................................................ 84 7.4. Tactarea măsurilor .................................................... 85 7.5. Alte noțiuni în legătură cu măsurile ................................. 87 7.6. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare .................. 88 7.7. Solfegii aplicative ................................................... 90 Bibliografie ............................................................... 98 Unitatea de învățare Nr. 8 - STUDIEREA NOTAȚIEI 9 ’ MUZICALE ÎN CLASELE III-IV Cuprins ................................................................... 99 8.1. Obiectivele unității de învățare ..................................... 100 8.2. Studierea duratei sunetelor .......................................... 101 8.3. Studierea metricii ................................................... 103 8.4. Studierea înălțimii sunetelor ........................................ 106 8.5. Studierea intonării simultane a înălțimii sunetelor .................. 109 8.6. Studierea elementelor de expresie și interpretare .................... 113 8.7. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare .................. 114 8.8. Lucrare de verificare 4 .............................................. 116 8.9. Referințe la lucrarea de verificare .................................. 116 Bibliografie .............................................................. 117 Unitatea de învățare Nr. 9 - MODALITĂȚI DE PERCEPERE, 9 ’ ’ CUNOAȘTERE ȘI UTILIZARE A ELEMENTELOR DE LIMBAJ MUZICAL ÎN PERIOADA PRENOTAȚIEI J Cuprins ................................................................... 118 9.1. Obiectivele unității de învățare ..................................... 119 9.2. Deschideri ........................................................... 120 9.3. Elemente melodice .................................................... 121 9.4. Elemente ritmice ..................................................... 126 9.5. Elemente metrice ..................................................... 129 9.6. Elemente armonico-polifonice ......................................... 131 Proiectul pentru Învățământul Rural iii Cuprins 9.7. Elemente de expresie și interpretare .................................... 133 9.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ..................... 134 Bibliografie ................................................................. 136 Unitatea de învățare Nr. 10 - INTERVALE MUZICALE 9 Cuprins ....................................................................... 137 10.1. Obiectivele unității de învățare ....................................... 138 10.2. Intervalul muzical ...................................................... 139 10.3. Manifestarea intervalelor după mărime ................................... 139 10.4. Manifestarea intervalelor după desfășurarea în timp .................... 142 10.5. Manifestarea intervalelor după gradul de consonanță .................... 143 10.6. Manifestarea intervalelor după raportarea lor la tonalitate sau a modurile diatonice .................................................................... 143 10.7. Alte aspecte ale manifestării intervalelor ............................. 144 10.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare .................... 145 10.9. Solfegii aplicative .................................................... 146 Bibliografie ................................................................. 146 Unitatea de învățare Nr. 11 - TONALITATEA 9 Cuprins ........................................................................ 11.1. Obiectivele unității de învățare ......................................... 11.2. Precizări conceptuale .................................................... 11.3. Moduri de organizare a sunetelor tonalității ............................. 11.4. Funcțiile treptelor în tonalitate ........................................ 11.5. Sonoritatea armonică în tonalitate ....................................... 11.6. Transpunerea și formarea tonalităților pe alte sunete .................... 11.7. Alte noțiuni legate de tonalitate ........................................ 11.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ...................... 11.9. Solfegii aplicative ...................................................... Bibliografie ................................................................... Bibliografie generală 157 158 159 160 162 163 164 166 169 171 178 179 iv Proiectul pentru Învățământul Rural Introducere INTRODUCERE Modulul Educație muzicală și didactica muzicii este structurat pe unsprezece Unități de învățare. Conține noțiuni fundamentale de teorie muzicală, însoțite de solfegii aplicative care au menirea să ilustreze concret și pe cât posibil de clar problemele muzicale propuse spre studiu, precum și o parte metodică în care sunt explicate și analizate problemele teoretice și practice ale educației muzicale, cu propunerea unor soluții și strategii de formare a deprinderilor muzicale, de descifrare a limbajului muzical, de receptare și interpretare, de dezvoltare a sensibilității elevilor. Structura modulului de studiu cuprinde titlul modulului, cuprinsul, introducere și bibliografia generală. Cuprinsul modulului conține titlurile Unităților de învățare și ale subsecțiunilor principale, referințe la lucrările de verificare și bibliografie. Fiecare Unitate de învățare cuprinde un număr de sarcini de lucru de tipul testelor de autoevaluare, recomandări și precizări în legătură cu modalitățile de răspuns, precum și spații special marcate, reprezentând astfel un exercițiu deosebit de util pentru pregătirea lucrărilor de verificare. Cele patru lucrări de verificare, plasate la finalul unităților de învățare nr. 1, pag. 9; 2, pag. 23; 4, pag. 51; 8, pag. 116, vor fi transmise tutorelui de la Universitate. Pentru aceste lucrări există sugestii cu privire la redactare și un punctaj stabilit. Ponderea lucrărilor de verificare reprezintă 30% din nota finală. Recomandăm studenților să abordeze fiecare temă într-o formă personală, fără să copieze temele din sursele consultate. Modulul reprezintă deci, un material de sinteză pentru cei care se pregătesc să realizeze educația muzicală în perioada primelor două cicluri curriculare de studiu (ciclul achizițiilor fundamentale și ciclul de dezvoltare), realizându-se o legătură firească și eficientă între pregătirea de specialitate muzicală (teoria muzicii și solfegiu) și cea psihopedagogică. Materialul a fost conceput în felul acesta, pentru că am considerat că viitorul profesor (institutor) care va săvârși în viitor educația muzicală în clasele primare trebuie, în primul rând, să-și însușească principiile teoretice fundamentale, să stăpânească cât mai bine activitatea de solfegiere, pentru atingerea unor standarde superioare de pregătire în specialitate, pregătire care să facă posibilă apoi o abordare novatoare în didactica muzicală, cu obținerea unor rezultate superioare ale învățării urmărite prin aplicarea noului curriculum. Menționez că atât noțiunile teoretice, cât și solfegistică, se pot asimila individual, prin efort propriu fără profesor, pentru că tot conținutul este expus în mod gradat și pentru că există o legătură concretă și continuă între teorie și partea aplicativă, neexistând în aplicațiile muzicale probleme teoretice sau muzicale neasimilate în activitățile precedente de studiu. Solfegiile sunt ordonate într-o logică care urmărește creșterea dificultăților atât în cadrul fiecărei teme, cât și pe parcursul întregului material muzical, fiecare problemă muzicală putând fi abordată și rezolvată în mod firesc, pe baza studierii celor anterioare. Pentru că solfegierea este o activitate complexă prin care se intonează simultan elemente melodice, metro-ritmice, cărora li se adaugă dinamica, agogica, precum și alte Proiectul pentru Învățământul Rural v Introducere elemente de expresivitate și interpretare, în vederea formării deprinderilor de solfegiere independentă, recomand câteva elemente metodice care se pot aplica atât la studiul individual al profesorului, cât și în activitatea de citire muzicală cu elevii. Pentru ca solfegierea (cântarea cu text) corectă, care presupune intonarea cu precizie a înălțimii și duratei sunetelor, să se realizeze în mod conștient, făcându-se apel la gândirea muzicală funcțională, e bine să se urmeze următoarele etape: ■ În primul rând trebuie să se analizeze corect elementele de limbaj muzical care se regăsesc în solfegiul respectiv (gamă, mod, intervale, elemente metrice, formule ritmice, elemente de expresie muzicală, etc.) ■ Înainte de solfegierea propriu-zisă, elementele de înălțime și de durată trebuie să fie studiate separat, prin citirea melodică și metro-ritmică, activități care la rândul lor cuprind acțiuni și acte specifice (stabilirea corectă a tonului după instrument muzical sau diapazon/camerton; intonarea gamei și a arpegiului acesteia în care este scris solfegiul/cântecului; identificarea și intonarea unor intervale sau fragmente melodice mai dificile; citirea melodică propriu-zisă; stabilirea tempo-ului; tactarea și numărarea timpilor pentru 1-2 măsuri în tempo-ul stabilit; identificarea și citirea unor formule sau fragmente ritmice mai dificile; citirea ritmică propriu-zisă). ■ Solfegierea corectă, în întregime (intonarea simultană a elementelor melodice și metro-ritmice) în tempo larg (în ritm propriu). ■ Solfegierea expresivă care presupune, pe lângă intonarea corectă a elementelor melodice și metro-ritmice, și respectarea conținutului emoțional al lucrării, cu o atenție sporită asupra tuturor termenilor și semnelor de dinamică, tempo, agogică și a altor elemente de expresivitate. ■ Cântarea cu text (dacă există) se poate face în acest moment sau înainte de solfegierea expresivă. În funcție de complexitatea și greutatea aplicării textului, înainte de cântarea propriu-zisă cu text, acesta poate fi aplicat separat prin citire ritmică și melodică a versurilor. În felul acesta credem că se optimizează aprofundarea limbajului muzical, dobândirea unei tehnici gradate și controlate, precum și înlesnirea căii spre procesul complex al interpretării artistice. Important! > Pentru formarea deprinderilor de solfegiere corectă și conștientă, în cadrul solfegiilor aplicative instrumentul muzical nu trebuie folosit decât ca mijloc de acordare, corectare sau autocorectare. > Este necesar să se citească cu atenție cerințele, sugestiile, recomandările, precum și criteriile de notare în vederea abordării fiecărei teme într-o formă și interpretare cât mai personală. > Toate lucrările de verificare sunt obligatorii. > Ponderea lucrărilor de verificare reprezintă 30% din cuantumul evaluării finale. vi Proiectul pentru Învățământul Rural Notația muzicală Unitatea de învățare Nr. 1 9 NOTAȚ IA MUZICALĂ 9 Cuprins 1.1. Obiectivele unității de învățare ............................................ 2 1.2. Noțiuni introductive ........................................................ 2 1.3. Notația înălțimii ........................................................... 3 1.4. Notația duratelor ........................................................... 5 1.5. Notația intensității ........................................................ 7 1.6. Notația timbrului ........................................................... 7 1.7. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare .........................8 1.8. Lucrare de verificare 1...................................................... 9 1.9. Referințe la lucrarea de verificare ......................................... 9 Bibliografie ...................................................................... 10 Proiectul pentru Învățământul Rural 1 Notația muzicală 1.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să definească sunetul muzical; ■ Să numească calitățile sunetului muzical (proprietățile fizice ale sunetului); ■ Să descrie relațiile care se stabilesc între calitățile sunetului și mijloacele de expresie pe care acestea le generează din punct de vedere artistic; ■ Să recunoască și să utilizeze elementele grafice prin care se reprezintă în scris cele patru însușiri ale sunetului muzical: înălțimea, durata, intensitatea, timbrul. 1.2. Noțiuni introductive 9 În mod obișnuit tot ce auzim poartă denumirea de sunet. Muzica folosind sunetul ca element de bază al construcției sale sonore este definită ca artă a sunetelor. Sunetul muzical se deosebește însă de celelalte sunete (zgomote, pocnete, detonații) prin faptul că are înălțime determinată ca efect al vibrațiilor periodice ale corpurilor elastice. Zgomotele, pocnetele și detonațiile sunt efecte ale vibrațiilor neregulate ale corpurilor. În afara înălțimii sunetele muzicale mai au următoarele calități: durată, intensitate, și timbru. Dacă înălțimea sunetelor muzicale este dată de numărul de vibrații pe secundă, durata este determinată de timpul (continuitatea în timp a vibrațiilor), intensitatea (tăria) depinde de mărimea vibrațiilor, iar timbrul (culoarea) este distins după sursa care produce sunetul. Reprezentarea în scris prin semne grafice a celor patru calități ale sunetelor muzicale poartă numele de notație (semiografie) Proiectul pentru Învățământul Rural 2 Notația muzicală muzicală. Notația muzicală tradițională (clasică) reprezintă sinteza unui lung proces istoric și are aceeași origine și corespunde aceluiași scop ca scrierea pentru vorbire. 1.3. Notația înălțimii 9 9 Înălțimea sunetelor muzicale se reprezintă în scris prin: portativ, chei, note, alterații, semnul de transpunere (mutare) la octavă. Este liniatura specială pe care se efectuează notația muzicală și constă din cinci linii paralele, orizontale și egal distanțate între ele. Pe linii și spațiile dintre acestea se scriu notele, numerotarea făcându-se de jos în sus: -----a------------------------------------------------ Pentru notarea sunetelor muzicale mai acute (înalte) sau mai grave (joase), pentru care nu sunt suficiente cele cinci linii ale portativului, se folosesc linii suplimentare, deasupra și dedesubtul portativului, păstrându-se paralelismul liniilor și spațiul dintre acestea, reprezentând astfel o continuare firească a portativului de bază când situația o cere. De regulă se folosesc până la cinci linii suplimentare, respectiv cinci spații, numerotarea celor de deasupra portativului făcându-se de jos în sus, iar a celor de sub portativ de sus în jos: Cheia muzicală Cheia muzicală este un semn grafic, care se scrie de regulă la începutul portativului, pe una din linii, precizând astfel înălțimea precisă și numele unui sunet din scara generală muzicală, funcție de care se determină numele și înălțimea celorlalte sunete de pe portativ. Proiectul pentru Învățământul Rural 3 Notația muzicală În notația muzicală tradițională se folosesc trei chei: cheia sol (^) pentru scrierea sunetelor din registrul sonor acut, cheia do (1^) pentru scrierea sunetelor din registrul sonor mijlociu și cheia fa (?') pentru scrierea sunetelor din registrul sonor grav: Nota muzicală Nota muzicală este principalul semn grafic prin care se scrie un anumit sunet din scara generală muzicală după locul pe care îl ocupă pe portativ și în funcție de cheia muzicală folosită: In u da1 li iți t Alterațiile J muzicale Alterațiile muzicale sunt semne grafice care indică modificarea înălțimii sunetelor După modul în care indică modificarea înălțimii sunetelor (în jos sau în sus) în notația clasică se folosesc cinci semne de alterație: diezul (a) care indică un sunet mai înalt cu un semiton; L iJ * la la djt: bemolul (,) care indică un sunet mai jos cu un semiton; —>— Li *■ id wibtiuc] 4 Proiectul pentru Învățământul Rural Notația muzicală ■ becarul (p care indică anularea efectului celorlalte alterații și intonarea sunetului la înălțimea naturală. 1.4. Notația duratelor 9 Durata sunetelor se realizează în scris prin următoarele semne principale: valori de note și pauze, punctul, legato-ul de prelungire și coroana (fermata). Valori de note și pauze Valorile de note și pauze (durata tăcerii) își primesc numele de la raportul dintre nota întreagă și diviziunile directe ale acesteia. Raportul de bază poate să fie binar care are la bază principiul diviziunii binare normale a notelor, cu 2 și cu multiplii lui (4, 8, 16, 32, 64), existând șapte valori de note binare și ternar care are la bază principiul diviziunii ternare normale a valorilor cu punct, cu 3 și cu multiplii lui (6, 12, 24, 48, 96) rezultând tot șapte valori de note ternare. Diviziunea normală a valorilor binare Nr. crt. Denumirea valorii Forma grafică a valorii Forma grafică a pauzei Diviziunea valorilor 1 Nota întreagă o - J 2J- J /j LJJUbTJ 2 Doimea J - 1. 2 1 B J - J J - JXG OT-TO 3 Pătrimea J i r j-n-.ro-.T^ 4 Optimea k 5 Șaisprezecimea * 6 Treizecidoimea «- ■>- 4- 7 Șaizecipătrimea *■ ■. * » Proiectul pentru Învățământul Rural 5 Notația muzicală Diviziunea normală a valorilor ternare Nr. crt. Denumirea valorii Forma grafică a valorii Forma grafică a pauzei Diviziunea valorilor 1 Nota întreagă cu punct o- * 4 J - j / j . j j j'j j j.juujjîxm 2 Doimea cu punct J. - J. , J J J.JJU 3 Pătrimea cu punct J. r J - 4 Optimea cu punct »■ 5 Șaisprezecime a cu punct fe- ■ *■ 6 Treizecidoime a cu punct ■ ■ « * / 7 Șaizecipătrime a cu punct }. 4. h a V Punctul notat în dreapta notelor și a pauzelor prelungește durata acestora cu jumătate din valoarea lor de bază: Punctul J- - J + J ; = j+? - jo c i >) ( }•?) Legato-ul de prelungire (de durată) Legato de prelungire este contopirea (însumarea) de note (pauzele fac excepție) de aceeași înălțime prin unirea acestora cu un semn grafic în formă de arc: 6 Proiectul pentru Învățământul Rural Notația muzicală Coroana (fermata) □ o sau Coroana este semnul care așezat deasupra sau dedesubtul unei note sau pauze, îi mărește durata acesteia în proporție nedefinită, în funcție de caracterul lucrării, sau de preferința executantului. Durata adăugată prin folosirea coroanei nu intră în calculul măsurii. 1.5. Notația intensității (dinamica) Intensitatea este calitatea sunetului de a fi mai tare sau mai slab (manifestare în funcție de mărimea, amplitudinea vibrațiilor). Gradul de intensitate sonoră poartă numele de nuanță. Totalitatea nuanțelor și accentelor, precum și a altor noțiuni legate de intensitatea sonorității muzicale, folosite în practica muzicală determină dinamica muzicală1. 1.6. Notația timbrului f Timbrul este o caracteristică, o însușire fiziologică indisolubilă a sunetelor, este chiar sunetul însuși, după care se identifică sursa sonoră (care l-a produs), originea lui. Vocile omenești, împărțite din punct de vedere al timbrului în trei mari Timbrul grupe (de copii, de femei și de bărbați), au timbrul cu cea mai bogată vocal și largă gamă expresivă. În cadrul fiecărei grupe există voci înalte (sopran, tenor) și voci grave, joase (alt, bas); deci, care se deosebesc după poziția lor ca înălțime. Cu toate acestea, diferența de întindere dintre voci nu este mare, deosebirea constând, în primul rând, din punct de vedere al timbrului. Timbrul instrumental Calitatea și varietatea materialelor din care sunt construite instrumentele muzicale, formele diverse, modurile de producere a sunetelor, zgomotele produse la execuția instrumentală (frecarea arcușului pe coarde, ciupirea coardelor, lovirea tastelor pianului, suflul aerului în cazul instrumentelor de suflat etc.) ne oferă o 1 Elementele legate de dinamica muzicală sunt expuse in cadrul unității de învățare 3 „Expresie și interpretare muzicală”. Proiectul pentru Învățământul Rural 7 Notația muzicală diversitate de timbruri instrumentale individuale sau, din folosirea combinată a acestora, în cadrul diferitelor formații instrumentale. 1.7. Test de autoevaluare ■ Numiți calitățile sunetului muzical și descrieți corelația cu natura fiziologică a acestora. ■ Precizați prin ce elemente grafice se reprezintă în scris înălțimea sunetelor muzicale. ■ Arătați rolul pe care îl au alterațiile constitutive, accidentale și de precauție. Veți avea în vedere doar funcția celor trei feluri de alterații în sistemul de notație. Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. 8 Proiectul pentru Învățământul Rural Notația muzicală 1.8. Lucrare de verificare 1 - transmisă tutorelui ■ Descrieți elementele grafice prin care se reprezintă calitățile sunetelor muzicale. ■ Explicați efectul alterațiilor simple. ■ Notați cu două durate următoarele valori sau grupări de valori de note: — — J J^J 1.9. Sugestii privind redactarea: ■ Toate subiectele sunt obligatorii; ■ La primele două subiecte, pe lângă desenarea și explicarea elementelor grafice, se va evidenția și importanța și funcțiunea semnelor grafice, semne care în totalitate constituie sistemul muzical de notație; ■ Pentru redactarea lucrării puteți consulta și Teoria muzicii. Curs însoțit de solfegii aplicative, autor Victor Giuleanu, București, Editura Fundației „România de mâine”, 1998; ■ Lucrarea trebuie elaborată personal și transmisă tutorelui de la Universitate; ■ Lucrarea de verificare va fi de maximum 3 pagini. Notarea lucrării 3 puncte - subiectul 1 2 puncte - subiectul 2 4 puncte - subiectul 3 Notă: 1 punct se acordă din oficiu Proiectul pentru Învățământul Rural 9 Notația muzicală Bibliografie • Florea Avram, Educație muzicală - teorie și solfegii aplicative, Timișoara, Editura Universității de Vest, 2006. • Giuleanu Victor; Iusceanu Victor, Tratat de teoria muzicii, București, Editura Muzicală a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1963. • Sposobin V.I., Teoria elementară a muzicii, București, Editura muzicală a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1959. 10 Proiectul pentru Învățământul Rural Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari Unitatea de învățare Nr. 2 9 DEZVOLTAREA CAPACITĂȚILOR DE RECEPTARE ȘI EXPRIMARE W 9 MUZICALĂ A COPIILOR PREȘCOLARI Cuprins 2.1. Obiectivele unității de învățare .......................................... 12 2.2. Diferențierea auditivă a sunetelor diverse ................................ 12 2.3. Diferențierea auditivă și în cântare a duratelor sunetelor muzicale ș i a unor structuri ritmice ...................................... 13 2.4. Diferențierea auditivă a sunetelor de intensități diferite (tare-încet) ș i interpretarea cântecelor cu nuanț a potrivită ............. 14 2.5. Diferențierea timbrală și spațială a sunetelor ............................ 15 2.6. Diferențierea auditivă a succesiuni mersului melodic (ascendentă și descendentă) ................................................ 16 2.7. Diferențierea auditivă a tempo-urilor contrastante (lent-repede) ș i interpretarea cântecelor utilizând tempo-ul adecvat .................... 18 2.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ....................... 21 2.9. Lucrare de verificare 2 ................................................... 23 2.10. Referințe la lucrarea de verificare ...................................... 23 Bibliografie .................................................................... 24 Proiectul pentru Învățământul Rural 11 Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari 2.1. Obiectivele unității de învățare La sfârșitul studiului unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să explice importanța perioadei preșcolare, bazată pe cântarea după auz, pentru familiarizarea elevilor cu elementele limbajului muzical; ■ Să prezinte principalele modalități de percepere, receptare, cunoaștere, exprimare și utilizare de către copii a elementelor melodice, ritmice și de expresie și de interpretare; ■ Să demonstreze capacitatea de stimulare a percepției, a potențialului creativ, a intuiției și a imaginației copiilor în asimilarea elementelor limbajului muzical; ■ Să aprecieze rolul profesorului în formarea motivației pentru învățare a copiilor. 2.2. Diferențierea auditivă a sunetelor diverse 9 Pentru că scopul educației muzicale constă în dezvoltarea sensibilității estetice a copiilor, a capacităților de receptare și de exprimare muzicală, prin audiții și activități practice de cântare vocală și instrumentală, un obiectiv al primelor activități muzicale este dezvoltarea atenției auditive și exersarea acesteia. În dezvoltarea atenției, a abilităților auditive ale copiilor trebuie să se pornească de la realizarea unor momente de ascultare a liniștii ambientale prin relaxare totală și destindere, după care, pe acest fond, copii vor fi puși în situația de a identifica anumiți stimuli sonori. 12 Proiectul pentru Învățământul Rural Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari Sunetele ambientale Surse sonore Direcția de J propagare Sunete cântate Sunete vorbite Sunete din cântece Așezarea copiilor pe scăunele într-o poziție relaxată, lipsiți de orice activitate, cu ochii închiși, încercând senzația plăcută a odihnei binemeritate după un efort susținut. Tot dialogul purtat cu aceștia, indicațiile date și observațiile necesare trebuie să se facă pe un ton calm, într-o nuanță scăzută. Se va cere copiilor să identifice, în acea liniște totală a ambientului creat de ei în clasă, ce stimuli sonori percep/aud în apropiere sau la mai mare distanță (tic-tac-ul ceasului de pe catedră/perete; vocea profesorului/colegilor din sala vecină; gălăgia pe care o fac copiii, în curte; pași pe coridor; motorul unei mașini; sunete scoase de diferite animale; etc.). Copiii vor preciza pe rând ceea ce au auzit. Același lucru, cu deosebirea că profesorul va provoca apariția unor stimuli (căderea unui obiect pe podea; sunetul unui clopoțel; sunete produse de un instrument muzical, etc.). Același lucru cu schimbarea locului producerii sunetului în perimetrul sălii de grupă. Același lucru cu prezentarea pentru ascultare a unor cuvinte vorbite apoi cântate, după care copiii vor spune ce impresie le-a lăsat, ce diferență există între cele două modalități de exprimare. Același lucru cu intonarea de către profesor a unor fragmente din cântecele cunoscute, pe care copii va trebui să le identifice. 2.3. Diferențierea auditivă și în cântare a duratelor sunetelor muzicale și a unor structuri ritmice Audierea sunetelor de durate diferite Identificarea cântecelor clopoței - pahar; trianglu - toba mică; pian - pian (al doilea sunet oprit cu pedala imediat după producere); Identificarea cântecelor audiate (2-3 cântece) după structura unui vers ales; Identificarea cântecelor (2-3 cântece) din repertoriul însușit după structura primului vers; Proiectul pentru Învățământul Rural 13 Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari Reproducerea unor onomatopee și recitative Reproducerea vocală; Reproducerea prin bătăi din palme, cu picioarele; Reproducerea instrumentală cu ajutorul jucăriilor muzicale, a instrumentelor (materialelor) sonore și a instrumentelor muzicale; Profesorul execută onomatopee, recitative/formule ritmice formate din duratele: pătrime, optime, doime, pauza de pătrime. Copiii ascultă și apoi reproduc în felul văzut și auzit: 2.4. Diferențierea auditivă a sunetelor de intensități diferite (tare-încet) și interpretarea cântecelor cu nuanța potrivită Sunete produse a) Bătăi din palme alternativ Profesorul execută în fața clasei două bătăi din palme, una foarte tare și una foarte încet. Copiii vor compara cele două intensități ale loviturilor palmelor și vor fi ajutați să precizeze diferența de tărie. Copiii vor executa imitativ două bătăi din palme (tare-încet). b) Același lucru, pe grupe Băieții execută o bătaie din palme tare, iar fetele o bătaie din palme încet. c) Bătăi cu picioarele Se procedează la fel. Sunete produse simultan Prezentarea a doi stimuli sonori care produc simultan sunete de intensități diferite (tare-încet) ■ triunghiuri - lemne de esență slabă; ■ zurgălăi - clopoței; ■ tobiță - chei; Interpretare de cântece a) b) c) Interpretarea cu tot colectivul, a unor cântece scrise în nuanțe diferite. Interpretarea, pe grupe, a unui cântec format din două părți, scrise în nuanțe diferite. Exprimarea nuanțelor unor cântece prin mișcări corporale: ■ Forte = brațele larg deschise; 14 Proiectul pentru Învățământul Rural Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari ■ Piano = brațe apropiate; ■ Crescendo = brațele se depărtează; ■ Decrescendo = brațele se apropie; d) Reproducerea grafică (color) a intensității unor cântece prin desenarea mai intensă (culori închise), a părților care se cântă tare și prin culori mai pale (deschise), a părților care se cântă mai încet. e) Aplicarea acestor grafice la unele cântece care nu au prevăzuți termeni de nuanță, dar prin aplicarea cărora, conținutul de idei și sentimente, precum și discursul ritmico-melodic sunt puse în valoarea în mod creator de elevi cu ajutorul profesorului. 2.5. Diferențierea timbrală și spațială a sunetelor Timbrul vocal a) Recunoașterea timbrului vocal al colegilor. Copii vor fi împărțiți în două grupe distincte și așezați în două zone opuse ale sălii de clasă, cu ochii închiși. La comanda profesorului (prin atingerea ușoară a umărului), un copil va cânta un fragment dintr-un cântec studiat. Copiii din grupul celălalt va trebui să recunoască, după timbrul vocii, care coleg a cântat și să-i precizeze numele. b) Același lucru schimbând rolurile. c) Același lucru, dar cu recunoașterea timbrelor vocale individuale dintr-un grup de (2-4) copii care interpretează simultan un fragment muzical. Timbrul a) Recunoașterea auditivă a unor instrumente/obiecte sonore. instrumental Prezentarea vizuală și auditivă a unor obiecte sonore de către profesor în fața grupei (clopoței, zurgălăi, chei, triunghiuri, farfurii, pahare, sticle, etc.). Copiii, cu ochii închiși, vor primi ca temă recunoașterea auditivă a câte unui obiect (instrument) după ascultarea sonorității produse numai de acesta, prin precizarea denumirii lui. b) Același lucru cu recunoașterea auditivă a mai multor obiecte (2-4) care se aud deodată, prin precizarea denumirii lor. c) Recunoașterea timbrului unor mișcări corporale sonore. Copiii, cu ochii închiși, vor descoperi și recunoaște diferite timbre ale unor sonorități produse de mișcările corporale ale colegilor (bătut din palme cu palmele pe bancă, cu degetele pe bancă, din picioare, cu palmele pe genunchi, sărituri într-un picior sau pe ambele picioare, etc.). Proiectul pentru Învățământul Rural 15 Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari 2.6. Diferențierea auditivă a succesiunii mersului melodic 9 Succesiuni ascendente și descendente a) Câte un copil imită vocal mișcări sonore (tip sirenă) ascendente și descendente, iar colegii primesc sarcina de a recunoaște mersul melodic ascendent sau descendent și apoi de a le reproduce vocal. b) Executarea de către profesor la un instrument muzical a unui grup de 3-5 sunete ascendente și recunoașterea de către copii a mersului melodic și a numărului de sunete. c) Executarea de către profesor la un instrument muzical a unui grup de 3-5 sunete descendente și recunoașterea de către copii a mersului melodic și a numărului de sunete. d) Același lucru cu grupuri de sunete în succesiuni ascendente și descendente. e) Același lucru cu sunete care se repetă la aceeași înălțime. f) Recunoașterea succesiunii mersului melodic din cântece care sunt constituite din evidente mersuri melodice ascendente sau descendente. 16 Proiectul pentru Învățământul Rural Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari a) Exprimarea prin mișcări corporale a succesiunilor ascendente. Mișcări Se repetă sunetele sirenei în mersul lor suitor, concomitent cu corporale desenarea în aer (indicarea) cu brațul de la înălțimea brâului spre cap (frunte) sau cu tot corpul (din poziția culcat sau în genunchi, treptat, spre poziția în picioare, pe vârfuri) a mișcării sonore ascendente. b) Exprimarea prin mișcări corporale a succesiunilor descendente. ■ Același lucru cu mers coborâtor al sunetelor. c) Exprimarea prin mișcări corporale a succesiunilor mixte. ■ Același lucru cu unirea celor două succesiuni (suitor și coborâtor) ale mișcării. ■ Același lucru pe două grupe (o grupă exprimă mișcarea ascendentă, cealaltă grupă mișcarea descendentă) alternativ și apoi deodată. d) Exprimarea mersului melodic al cântecelor prin mișcări corporale. Reprezentări convenționale 9 Sunete produse de corpuri sonore Desenarea în aer a succesiunii mersului melodic. ■ Desenarea de către copii, în aer, cu degetul arătător, prin mișcări scurte, a unor sunete în succesiune ascendentă executate de profesor cu vocea/instrumentul muzical. a) Diferențierea și gruparea unor sunete de înălțimi diferite în două categorii: sunete înalte și sunete joase. ■ Prezentarea în fața grupei a unor surse sonore (câte două) de înălțimi diferite (înalte și joase) cum ar fi: clopoței, pahare de cristal, sticle, cutii, nasturi, lemne, bare, chei, jucării sonore etc.; ■ Împărțirea surselor sonore prezentate în doar două grupe: grupa surselor sonore care produc sunete înalte și grupa surselor sonore care produc sunete joase; Proiectul pentru Învățământul Rural 17 Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari b) Diferențierea și ordonarea după înălțime a unor sunete de înălțimi diferite. ■ Prezentarea mai multor surse sonore (3-5) care produc sunete de diferite înălțimi; ■ Copii vor asculta și vor ordona sursele sonore după înălțime, de la cel mai jos la cel mai înalt sunet; c) Același lucru urmat de reprezentarea grafică a seriei ordonate. d) Același lucru ca la punctul d) după care, în timp ce copii vor închide ochii, profesorul va selecta și va activa una din surse, iar copii vor trebui să identifice sursa respectivă. e) Același lucru ca la punctul d), după care copii vor cânta seria ordonată. f) Același lucru, după care copii vor cânta numai două sunete (cel mai înalt și cel mai jos). g) Procurarea și selectarea de către copii a diferitelor surse sonore. ■ Se va cere copiilor să identifice, în afara școlii, obiecte sonore de diferite înălțimi, pe care să le aducă la școală (clasă)pentru a fi folosite în următoarele activități de educație muzicală. 2.7. Diferențierea auditivă a tempo-urilor contrastante (lent-repede) și interpretarea cântecelor utilizând tempo-ul adecvat a) Mers, alergare în diferite direcții și opriri la semnale (comenzi) ale Mișcări corporale profesorului. b) Mers, alergare, sărituri într-un picior și în două picioare în diferite direcții la semnale (comenzi) ale profesorului. c) Același lucru ca și la punctele a) și b), cu bătăi din palme simultan cu pașii. d) Același lucru ca și la punctele a) și b), cu bătăi din palme la opriri. e) Mers cu bătăi din palme la un număr de pași (2,3). f) Mers cu bătăi din palme la opriri, după un număr de pași (2,3). g) Sesizarea tempo-urilor contrastante din cântece. Tempouri ale cântecelor a) Sesizarea tempo-urilor repezi. 18 Proiectul pentru Învățământul Rural Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari ■ Prezentarea auditivă a unui cântec scris într-un tempo mișcat: ■ Precizarea de către copii a mișcării care se potrivește cântecului (mers sau alergare); b) Sesizarea tempo-urilor lente. ■ Prezentarea auditivă a unui cântec scris într-un tempo lent; Proiectul pentru Învățământul Rural 19 Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari Interpretare de cântece ■ Precizarea de către copii a mișcării care se potrivește cântecului (mers sau alergare); a) Interpretarea unui cântec în tempo lent. b) Interpretarea unui cântec în tempo mișcat. c) Același lucru ca și la punctele a) și b), dar cu aplicarea unor acompaniamente ritmice prin mișcări corporale. ■ Mișcări repezi = alergare; ■ Mișcări lente = mers la pas liniștit; d) Același lucru ca și la punctele a) și b), dar cu aplicarea unor acompaniamente cu ajutorul unor instrumente (materiale) de percuție. e) Interpretarea unor cântece care sunt scrise în tempo-uri contrastante. 20 Proiectul pentru Învățământul Rural Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari ■ Discutarea conținutului de idei al celor două părți. Se concluzionează posibilitatea mișcării sugerate de text pe partea a doua a cântecului. Se execută pașii respectivi pe grupe de copii și cu întreg colectivul, copiii ținându-se de mâini; ■ Reluarea cântării celor două părți, cu executarea pașilor de horă pe partea a doua a cântecului; ■ Se învață apoi și celelalte două strofe, procedându-se la fel în continuare. a) Marcarea întregului cântec prin mișcare. ■ Același lucru, folosind mișcarea potrivită atât pentru refren cât și pentru strofă (prima parte); 2.8. Test de autoevaluare ■ Prezentați modalități specifice de receptare și exprimare ale elementelor ritmice. ■ Prezentați modalități specifice de receptare și exprimare a elementelor melodice. ■ Expuneți câteva modalități de diferențiere auditivă a sunetelor de intensități și tempo-uri diferite. Proiectul pentru Învățământul Rural 21 Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. Încercați să folosiți în prezentare cât mai multe activități sub formă de joc didactic muzical, știut fiind faptul că pe lângă jocurile muzicale gândite special în acest sens, în general, aproape toate cântecele folosite în învățământul preșcolar și primar, pot deveni și pot fi folosite ca jocuri didactice muzicale. 22 Proiectul pentru Învățământul Rural Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari 2.9. Lucrare de verificare 2 - transmisă tutorelui Secvența unei activități didactice 9 9 ■ Prezentați prima parte (de predare) a unei activități de educație muzicală din grădiniță având ca temă „Diferențierea timbrală a sunetelor”. 2.10. Sugestii privind redactarea: ■ Nivelul de grupă pentru care proiectați activitatea este la alegere; ■ Se vor avea în vedere cerințele programei noi care promovează abordarea educației muzicale în grădiniță „exclusiv prin joc”, prin utilizarea în forme variate a jucăriilor muzicale, a sonorităților produse de copii și a mișcării corporale expresive pe muzică; ■ Nu uitați că audiția muzicală ocupă, alături de cântec, un mijloc foarte valoros în educația muzicală a copiilor; ■ Pentru redactarea lucrării, lecturați cu atenție și Programa activităților instructiv-educative în grădinița de copii, Editura V & Integral, 2005; ■ Lucrarea trebuie elaborată personal și va avea maximum 3 pagini. Notarea lucrării 2 puncte - raportarea conținutului activității la particularitățile de vârstă ale copiilor 3 puncte - proiectarea unor strategii didactice diverse și adecvate 3 puncte - corelarea activităților de învățare cu nivelul grupei (propusă) 1 punct - stilul didactic centrat/nu pe angajarea copiilor în actul didactic Notă: 1 punct se acordă din oficiu Proiectul pentru Învățământul Rural 23 Dezvoltarea capacităților de receptare și exprimare muzicală a copiilor preșcolari Bibliografie • Dolgoșev Maria; Marinescu Elisabeta, Metodica educației muzicale în grădinița de copii, București, Editura Aramis, 2004. • Florea Avram, Metodica educației muzicale în grădiniță și în învățământul primar, Timișoara, Editura Eurostampa, 2006. • Ionescu Motora Ana, Cântec și jocuri muzicale pentru preșcolari, București, Editura Didactică ș i Pedagogică , 1980. • Lupu Jean; Stăneci Mihaela, Jocuri musicale pentru copii mari și mici, București, Editura Sigma Primex, 1999. • Stancu D.D., Bună dimineața, grădiniță! - jocuri muzicale, canoane, cântece - , București, Societatea literară „Relief românesc”, 1979. 24 Proiectul pentru Învățământul Rural Expresie și interpretare muzicală Unitatea de învățare Nr. 3 9 EXPRESIE ȘI INTERPRETARE MUZICALĂ Cuprins 3.1. Obiectivele unității de învățare .......................................26 3.2. Elemente de expresie și interpretare muzicală .......................... 27 3.3. Melodia, mijloc fundamental de expresie și interpretare ................ 27 3.4. Frazarea ............................................................... 28 3.5. Legato ca semn de expresie muzicală .................................... 29 3.6. Punctul ca semn de expresie muzicală ................................... 30 3.7. Accentul ca semn de expresie muzicală .................................. 31 3.8. Nuanțele ................................................................ 32 3.9. Tempo-ul ................................................................ 33 3.10. Răspunsuri și comentarii la textele de autoevaluare .................. 35 3.11. Solfegii aplicative ................................................... 37 Bibliografie ................................................................. 38 Proiectul pentru Învățământ Rural 25 Expresie și interpretare muzicală 3.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să aprecieze necesitatea analizării complexe a unei lucrări pentru a putea fi interpretată corect; ■ Să sesizeze importanța primordială a melodiei ca mijloc de expresie și interpretare; ■ Să analizeze rolul celorlalte elemente de expresie și interpretare (frazarea, legato, punctul, accentul, nuanțele, tempo-ul); ■ Să stabilească legături între elementele de expresie și interpretare; ■ Să recunoască elementele de expresie și interpretare în diferite lucrări (auditiv și în scriitură); ■ Să analizeze în diferite scriituri elemente de expresie și interpretare; ■ Să intoneze expresiv solfegiile aplicative. 26 Proiectul pentru Învățământ Rural Expresie și interpretare muzicală 3.2. Elemente de expresie și interpretare muzicală Opera de artă muzicală este rezultatul unei elaborări creatoare complexe în care concurează factorii limbajului muzical, organizați după criterii specifice ale arhitecturii sonore. De aceea se cere a fi valorificare toate elementele și detaliile de expresie astfel, încât, prin unitatea lor interpretativă, să pună în lumină întreaga gamă a valențelor expresive. Interpretarea oricărei lucrări muzicale trebuie să fie anticipată de o analiză profundă, care să permită executantului o cât mai autentică și veridică interpretare a ei. Deci demersul științific trebuie să preceadă întotdeauna actul interpretativ, demers care se realizează printr-o analiză științifică din mai multe puncte de vedere. Această analiză nu se referă doar la structura formală, ci ea implică mai multe aspecte pornind de la încadrarea lucrării într-o anumită tipologie, continuând cu stilul lucrării (armonic sau polifonic), cu sistemul de intonație în care este scrisă piesa, analiza melodică, pentru a vedea care sunt dificultățile legate de intonarea ei datorate ambitusului, analiza structurilor ritmice mai dificile sau a unor înlănțuiri intervalice greu de intonat. După ce am stabilit cărui stil -armonic sau polifonic- și cărui sistem intonațional aparține piesa, trebuie să trecem la analiza planurilor tonale sau/și modale, ca mijloc ale creației, de prelucrare tematică. Pentru o analiză corectă se ia în considerare nu numai armura, ci și toate alterațiile accidentale, care pot fi doar ornamentale, neinfluențând aspectul tonal, sau care pot fi, de fapt, constitutive, ale modului în care este scrisă tema, sau alterații ce determină modulații, respectiv inflexiuni modulatorii. Analiza melodică are o importanță deosebită pentru că melodia este elementul principal al limbajului muzical, și mijloc fundamental de expresie și formă muzicală, pentru că ea este purtătoarea ideilor și imaginilor muzicale. De aceea, în prezentarea noastră, ne-am străduit să arătăm cu deosebire, aspecte legate de abordarea, analiza și interpretarea melodiei. 3.3. Melodia, mijloc fundamental de expresie și interpretare Melodia se definește ca o succesiune de sunete de diferite înălțimi, durate și intensități care exprimă un anumit conținut muzical, „dar, succesiunea de sunete, pentru a deveni o expresie artistică, presupune o ordine logică, o coordonare organică a tuturor parametrilor”1 În construirea unei melodii participă concomitent câteva mijloace diferite ale limbajului muzical, care o organizează și o definesc, imprimându-i sens artistic și originalitate. Aceste mijloace ale organizării melodiei intervale, metru, ritm, tonalitate, formă și 1 S. Toduță - Formele muzicale ale barocului, în operele lui J.S. Bach, Ed. Compozitorul, București 1969. Proiectul pentru Învățământ Rural 27 Expresie și interpretare muzicală frazare, accente expresive, le vom trata separat în scop didactic, fără a uita că numai asocierea și interdependența lor asigură perceperea fenomenului melodic în general. Desigur, ne vom opri mai puțin asupra unor detalii pe care le-am prezentat în capitolele referitoare la intervale, metru, ritm, accente ritmice, tonalități și mod, și vom insista asupra altor aspecte cu o importanță deosebită în interpretare. Succesiunea în timp a intervalelor conferă melodiei un anumit contur melodic cunoscut sub numele de linie melodică. Gradul tensional și expresiv al melodiei depinde în primul rând de mărimea intervalelor care se succed în cadrul melodiei, dar și de ritmul pe care îl îmbracă intervalele în succesiunea lor în timp. Această succesiune de sunete de diferite înălțimi (intervale) și durate (ritm) într-un cadru de timp (metru), îmbinarea acestora, interdependența dintre acești factori determină energia și expresivitatea liniei melodice. Așa cum am arătat și în capitolele anterioare, spre deosebire de gamă, care este o masă sonoră inertă, tonalitatea și modul reprezintă în sine un fenomen gândit logic, care posedă dintru început expresivitate muzicală2, bineînțeles pe baza înrudirii și interdependenței sunetelor în raport cu centrul sonor. Tonalitatea și modul se realizează în melodie în strictă dependență de conturul melodic, de factorul armonic vertical, precum și de metru, ritm și tempo, concurând prin ethos-ul propriu la exprimarea caracterului și expresivității acesteia. Cadențele melodice și armonice (tonale și modale), prin care se realizează factorul armonic, reprezintă elemente ale punctuației muzicale, prin care se determină articulațiile liniilor melodice, realizate în mod practic prin oprirea pe anumite trepte ale sistemelor sonore, având, în general, semnificația punctuației din ortografia limbajului vorbit, și care contribuie la frazarea logică și corectă în cadrul organizării melodiei. Pentru ca discursul muzical, care este un act de comunicare între cel care l-a compus și cel care îl interpretează (îl recreează), să fie receptat eficient, dar și corect de către auditor, el trebuie, ca și în cazul limbajului vorbit, să respecte anumite reguli, principii, legi sintactice privitoare la „construcția frazelor (topica), articulația elementelor componente, respirația corespunzătoare (punctuația), nuanțarea potrivită etc.”3 3.4. Frazarea Frazarea se bazează pe următoarele elemente sintactice: motivul (tema), fraza (propoziția) și perioada. Este format din celule motivice (subdiviziuni ale motivului) constituite într-un grup de sunete bine organizat și conturat din punct Motivul 2 Muler - Grigoriev: Manual de polifonie, Ed. Compozitorul, București 1963 3 V. Giuleanu - Teoria muzicii-curs însoțit de solfegii aplicative, Ed. Fundației „România de Mâine”, București 1998 28 Proiectul pentru Învățământ Rural Expresie și interpretare muzicală de vedere ritmic și melodic pentru a putea exprima un conținut muzical care să poată fi dezvoltat ulterior în lucrare: celula a celula b reJiibie i---------r i------1 i------1 11 j M' -JȚJ J J 1___________________________i Motivul 1 Fraza Este o unitate sintactică formată din cel puțin două motive, având un înțeles ritmico-melodic deplin, în care ideea muzicală este încheiată sau aproape încheiată. Încheierea frazei, de regulă, se face printr-o semicadență după care urmează o respirație, cu aceeași semnificație și efect ca virgula în limbajul vorbit: MuLL'r'Ul 1 Mom.'ul 2 Perioada Este o unitate sintactică formată din cel puțin două fraze, înrudite prin conținut, însă nu identice, dar care încheie o idee muzicală: După analizarea și cunoașterea temeinică a arhitecturii unei melodii, urmează aplicarea și respectarea și a altor elemente de legătură care conduc la o frazare corectă și justă și care asigură în final o interpretare artistică expresivă de calitate: legato, punctul de expresie, accentul. 3.5. Legato ca semn de expresie muzicală În afara legato-ului de prelungire ca semn de durată, practica muzicală cunoaște și legato-ul de expresie, cu următoarele forme de întrebuințare: legato de accentuare, legato de frazare, legato melismatic, legato francez4. 4 Legato-ul francez indică prelungirea sunetului pe întreaga durată și se folosește cu deosebire la: pian, harpă, cinelli, gong, etc. Proiectul pentru Învățământ Rural 29 Expresie și interpretare muzicală Legato de accentuare Unește două sau mai multe durate de înălțimi diferite și semnifică accentuare moderată a primei durate și execuția coerentă, legată, fără întrerupere, a celorlalte durate unite: Legato de frazare Unește durate de diferite înălțimi și semnifică execuția notelor legate, fără întrerupere, constituindu-le astfel ca unități de frazare (celule, motive, fraze): Legato melismatic Specific muzicii vocale, indică execuția unei silabe pe durate de înălțimi diferite: '■ " ---- ” Legato de expresie și legato de durată se întâlnesc și sub forma unei linii întrerupte pentru situațiile în care numărul silabelor din text diferă de la o strofă la alta: 3.6. Punctul ca semn de expresie muzicală Diferit ca semnificație față de punctul de prelungire, se folosește și punctul cu rol de expresie, cu următoarele roluri: accentuarea și executarea mai scurtă (aproximativ la jumătate) a unor durate (staccato, mezzostaccato), executarea cu diminuarea foarte mare a duratei și cu o accentuare mai pronunțată (staccatissimo): J J - > > MciOftLaix-alu j >j j SucGiiittunfi JJ - J-J 30 Proiectul pentru Învățământ Rural Expresie și interpretare muzicală 3.7. Accentul ca semn de expresie muzicală Pe lângă accentele studiate (metric, ritmic) în muzică se folosesc și accentele melodice și cele legate de textul literar. Conturul melodic al unui fragment sau lucrări muzicale prezintă pe parcursul lui puncte, momente de maximă tensiune care imprimă o anumită forță de expresie melodiei. Aceste culminații melodice conțin, de regulă, sunete acute sau cu durată mai mare din cadrul conturului melodic, și se află pe timpul accentuat al măsurii impunând o accentuare mai nuanțată (accentuare melodică ): În melodiile vocale se întâlnesc și accente care decurg din textul literar, acestea fiind de două feluri, accente tonice și accente expresive: Accentul tonic Este impus de silaba accentuată dintr-un cuvânt: ca-să; mu-zi-cal; bu-cu-ri-e; etc. O propoziție muzicală bună se realizează atunci când accentele tonice coincid cu accentele muzicale: Marșul tui Iancu f lunotei Fopovia T 1 1 1 1 1 * 1 1 F 0 J *p"i i k i i i w r ■ j!’ j r r v ■ 3 gr; rz f f j | Aj - t'iza ou Ini-cu - ii - e Ro - ini- ra-lor ve - iuti În cazul nonconcordanței între accentele muzicale și cele literare se utilizează accentele impuse: În exemplul de mai sus care reprezintă începutul celei de-a doua frază din cântec, nu numai că există nonconcordanță între accentele muzicale și cele literare, dar și cele literare sunt impuse asimetric (du-ce; Nu; za-ce), în cadrul celor trei strofe. Accentul expresiv Este impus de cuvântul (cuvintele) cel mai important (importante) din frază/perioadă sau versul textului literar cu conținutul cel mai expresiv. În exemplul următor accentul expresiv cade pe cuvântul dor: Proiectul pentru Învățământ Rural 31 Expresie și interpretare muzicală Pe lângă elementele și factorii expresivi analizați până acum, în interpretarea muzicală un rol hotărâtor pentru dezvoltarea conținutului artistic îl au elementele de intensitate (nuanțele) și cele de tempo. În funcție de conținutul artistic, de caracterul imaginilor muzicale, de stările sufletești și sentimentele care se degajă din conținutul lucrării, exprimarea muzicală se face și prin diferite grade de mișcare, de viteză a succedării grupărilor metroritmice sau grade diferite și variate de manifestare a sunetelor din punct de vedere al forței lor (tăriei). 3.8. Nuanțele 9 Nuanțarea este partea cea mai largă și bogată a interpretării muzicale pentru că în afară de câteva indicații nemăsurabile, nuanțele au un caracter relativ. Intensitatea (nuanțele) se exprimă și se notează prin: litere, cuvinte, expresii specifice, semne grafice sau combinații de cuvinte cu semne grafice. Termenii folosiți sunt luați din limba italiană. Notarea nuanțelor 9 prin litere Litere Cuvinte (expresii) italiene Corespondența în 1b. română ppp. pianissimo posibile cât se poate de încet pp. pianissimo foarte încet p. piano încet mp. mezzopiano pe jumătate piano mf. mezzoforte pe jumătate tare f. forte tare ff. fortissimo foarte tare fff. fortissimo posibile cât se poate de tare Sinteza grafică a notării prin litere: 32 Proiectul pentru Învățământ Rural Expresie și interpretare muzicală Notarea nuanțelor 9 prin cuvinte Cuvântul/expr esia Prescurtări Corespondența în 1b. română diminuendo dim. încetinind, micșorând tot mai mult intensitatea perdendosi perd. stingându-se, sfârșindu-se intensitatea morendo mor. murind, stingând complet sunetul rinforzando rfs. crescând cu tărie sunetul sforzando sfz. forțând intensitatea Notarea nuanțelor prin semne grafice Semnul grafic Cuvinte/expresii Corespondența în lb. română ■ crescendo creșterea progresivă a inter decrescendo descreșterea progresivă a intensității > marcato accentuare a unui sunet marcatissimo accentuare a sunetului cu toată tăria - portato intensitate păstrată pe toată durata sunetului. 3.9. Tempo-ul Viteza, gradul de iuțeală sau mișcare, în care se interpretează o lucrare muzicală, poartă numele de tempo. Tempo se identifică prin diferiți termeni din limba italiană sau proveniți din limba română, și poartă numele de termeni de tempo sau de mișcare. Aceștia sunt de patru feluri: termeni de mișcare constantă (propriu-ziși), termeni de mișcare temporară (agogici), termeni de mișcare liberă și termeni auxiliari. Termeni de mișcare constantă Termenii propriu-ziși de mișcare se notează la începutul lucrării muzicale și sunt valabili până la finalul piesei sau până la apariția unui alt termen de mișcare. Termenii propriu-ziși indică trei categorii de mișcări după cum urmează: ■ Termeni pentru mișcări rare o Largo = larg, prelung, foarte rar o Larghetto = mai puțin larg, puțin mai mișcat decât largo o Lento = lent, lin o Adagio = rar, liniștit Proiectul pentru Învățământ Rural 33 Expresie și interpretare muzicală ■ Termeni pentru mișcări mijlocii o Andante = potrivit de rar, fără grabă o Andantino = rărișor, ceva mai repede decât andante o Moderato = moderat, echilibrat, potrivit o Allegretto = repejor, puțin mai rar decât allegro ■ Termeni pentru mișcări repezi o Allegro = repede, vesel o Vivace = iute, vioi o Presto = foarte repede, foarte iute o Prestissimo = extrem de iute, cât e posibil de repede Termeni de mișcare temporară Termenii de mișcare temporară se notează pe parcursul lucrării muzicale și se folosesc pentru modificarea tempo-ului constant al acesteia, indicând accelerarea sau rărirea treptată a mișcării. ■ Termeni pentru accelerarea treptată a mișcării o Accelerando = accelerând, iuțind treptat mișcarea o Animando = însuflețind o Incalzando = zorind mișcarea o Precipitando = precipitând o Stretto = strâns, grăbit o Stringendo = strângând, forțând mișcarea ■ Termeni pentru rărirea treptată a mișcării o Ralletando (rall.) = încetinind, rărind mișcarea o Ritardando (ritard.) = întârziind mișcarea o Ritenuto (rit.) = reținut, încetinind mișcarea o Allargando (allarg.) = lărgind mișcarea ■ Termeni pentru revenirea la tempo-ul anterior/inițial o Tempo primo (tempo I0) = tempo-ul prim, inițial o A tempo = revenind la tempo-ul anterior (inițial) o Come prima = ca înainte, ca la început 34 Proiectul pentru Învățământ Rural Expresie și interpretare muzicală Termeni de mișcare liberă Există lucrări în care autorul lasă la îndemâna și priceperea interpretului să gândească și să aprecieze gradul (gradele) de iuțeală (mișcare) care se potrivesc mai bine cu conținutul, ideile, stările sufletești, în general cu fondul emoțional al lucrării muzicale pe care o interpretează: ■ Rubato = mișcare liberă ■ Ad libitum = după voie ■ Senza tempo = fără mișcare justă, impusă ■ A piacere = după plăcere Termeni auxiliari de mișcare Termenii auxiliari ajută la mărirea sau diminuarea efectului termenilor propriu-ziși de mișcare și se notează prin diferite adverbe sau adjective: ■ Allegro ma non troppo = repede, dar nu prea mult ■ Allegretto quasi allegro = repede aproape ca allegro ■ Meno presto = mai puțin repede decât Presto ■ Largo ma non tanto = larg, dar nu prea mult ■ Molto adagio = foarte rar ■ Poco adagio = mai repede, mai puțin decât adagio ■ Piu lento = mai lent o 3.10. Test de autoevaluare 7 ■ Motivați rolul primordial al melodiei ca mijloc fundamental de expresie și formă muzicală. ■ Definiți rolul celorlalte elemente de expresie și interpretare. ■ Redați diferitele grade ale intensității exprimate prin litere. ■ Analizați elementele de expresie și interpretare din solfegiile aplicative de la această unitate de învățare. Proiectul pentru Învățământ Rural 35 Expresie și interpretare muzicală Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. Important! Solfegiați cu mare atenție exemplele de la pagina 37. > Deprinderile de solfegiere dobândite până acum reprezintă un suport real pentru abordarea în continuare a solfegierii expresive. > Încercați, așadar, să depășiți stadiul solfegierii corecte prin aplicarea elementelor de expresie și interpretare întâlnite în vederea realizării unui discurs muzical cât mai articulat și expresiv. 36 Proiectul pentru Învățământ Rural Expresie și interpretare muzicală 3.11. Solfegii aplicative A! I u î'.rn con m nl [o delte Jilr^/.i Ivn tlhirnitre^țu Jl-m; i I %p/i?ț<IVO rir;L djndii duciou, /' dcicreEC, rflUfrttanJc Proiectul pentru Învățământ Rural 37 Expresie și interpretare muzicală Bibliografie • Giuleanu Victor, Teoria muzicii, curs însoțit de solfegii aplicative, București, Editura Fundației „România de mâine”, 1998. • Rîpă Constantin; Nedelcuț Nelida, Solfegiu pentru toți, vol. I-II, Oradea, Editura Institutului Biblic „Emanuel”, 1998. • Florea Avram, Solfegii, Timișoara, Editura Eurobit, 1999. 38 Proiectul pentru Învățământ Rural Metodica studierii cântecelor Unitatea de învățare Nr. 4 9 METODICA STUDIERII CÂNTECELOR Cuprins 4.1. Obiectivele unității de învățare ........................................40 4.2. Studierea cântecelor după auz ........................................... 41 4.3. Studierea cântecelor pe baza notației muzicale .......................... 45 4.4. Răspunsuri și comentarii la textele de autoevaluare .....................50 4.5. Lucrare de verificare 3 ................................................. 51 4.6. Referințe la lucrarea de verificare ..................................... 51 Bibliografie ................................................................. 52 Proiectul pentru Învățământul Rural 39 Metodica studierii cântecelor 4.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să aprecieze cântecul ca mijloc principal prin care se realizează educația muzicală a copiilor; ■ Să utilizeze criteriile specifice în selecționarea cântecelor pe care le studiază cu elevii; ■ Să folosească modalități specifice cântării după auz și după notație în predarea-învățarea cântecelor; ■ Să înțeleagă locul și valoarea cântării model în cadrul celor două tipuri de predare-învățare. 40 Proiectul pentru Învățământul Rural Metodica studierii cântecelor Deschideri Cântarea vocală este activitatea cea mai importantă pe care se sprijină întreaga educație muzicală a elevilor din ciclul primar. Cântecul constituie mijlocul principal prin care se realizează educația muzicală în general, iar la clasele mici în mod deosebit. Astăzi, în literatura de specialitate, există un repertoriu foarte bogat de cântece pentru copii de toate vârstele. Nu toate însă corespund unor criterii specifice pentru a putea fi selectate și folosite în educația muzicală a elevilor mici (întinderea vocilor, tematica programei școlare, gradul de dezvoltare muzicală a elevilor, vârsta și preocupările copilăriei etc.) Din punct de vedere metodic în cadrul cântecelor întâlnim două tipuri de predare-învățare: învățarea cântecelor după auz și învățarea cântecelor pe baza notației muzicale. Învățarea cântecelor pe baza notației muzicale se poate realiza doar o dată cu abordarea notației începând cu clasa a III-a, pe când învățarea cântecelor după auz se practică pe toată durata școlarizării, deci și în perioada notației în cazul cântecelor care depășesc posibilitățile de citire muzicală a elevilor. 4.2. Studierea cântecelor după auz Studierea cântecelor după auz, în funcție de nivelul clasei și ținând cont de pregătirea generală și muzicală a elevilor, poate avea următoarele etape: pregătirea bazelor aperceptive pentru învățarea cântecului; prezentarea cântecului; studierea (învățarea) cântecului; formarea independenței de intonare și obținerea performanței; exersarea empatiei. Aceste etape, desigur, trebuie să fie precedate de exerciții prevocale și vocale (vocalize). Pregătirea bazelor aperceptive Prezentarea cântecului Această etapă se referă direct și strict la cântecul care trebuie studiat în activitatea respectivă și constă din: ■ Intonarea de către profesor, cu o silabă sau o vocală, a unor intervale, formule ritmice, scurte fragmente ritmico-melodice mai dificile din noul cântec; ■ Ascultarea, apoi reproducerea acestora de către elevi în felul auzit; ■ Discuții pregătitoare în vederea înțelegerii conținutului literar al cântecului constând din: readucerea în discuție a unei întâmplări, a unei experiențe trăite cu elevii; o ghicitoare; intuirea unei planșe; explicarea cuvintelor nou întâlnite de elevi; audierea unei melodii cu un conținut asemănător; intonarea unei melodii însușite anterior care are aceeași tematică etc.; Prezentarea cântecului presupune anumite activități și etape în vederea formării interesului elevilor pentru învățarea noului cântec: ■ Precizarea, comunicarea titlului cântecului, a compozitorului și a poetului; amintirea altor cântece de același compozitor studiate la clasă; Proiectul pentru Învățământul Rural 41 Metodica studierii cântecelor ■ Scurte referiri și aprecieri în legătură cu genul, categoria de cântece din care face parte; comparație cu alte cântece de același fel; valoarea artistică a cântecului; ■ Cântarea model de către profesor cu vocea, expresiv, cu tot textul. Cântarea model este o formă de prezentare specifică educației muzicale, care trebuie întrebuințată ori de câte ori este nevoie. Fără prezentarea auditivă de calitate, expresivă, a noului cântec, activitatea de educație prin muzică nu se va deosebi de oricare altă activitate de învățare, iar elevii nu vor avea interes și motivație pentru a participa la activitatea de cânt. Cântarea model se poate realiza în multiple feluri: de către profesor cu vocea; de către un elev foarte bun (cu o educație muzicală superioară nivelului clasei), cu vocea sau la un instrument muzical; prin audiere în variantă profesionistă (casete, C.D., benzi magnetice, emisiuni radio și TV, montaje audio-vizuale, filme didactice etc.). Cântarea model însă, realizată în fața clasei, cu vocea, de către profesor, nu poate fi egalată de nici o altă formă de audiere a cântecului respectiv. Acest tip de cântare model are o influență deosebită asupra elevilor pentru că dă viață cântecului în acel moment unic, în fața întregii clase. Prin această interpretare se dezvăluie frumusețea cântecului, acesta devenind mai ușor de înțeles, determinând în același timp dorința elevului, motivația acestuia pentru învățare. De aceea această modalitate de prezentare auditivă a noului cântec nu trebuie înlocuită decât în cazuri excepționale (indispoziție vocală, existența unei interpretări vocale sau instrumentale deosebite etc.) În nici un caz nu opinăm ca în mod obișnuit cântarea vocală model a profesorului să fie prezentată instrumental sau prin înregistrări audio ale profesorului din motive de emotivitate sau comoditate. Cântarea model se face după instituirea unui moment de tăcere totală pentru ascultarea interpretării, cu manualele închise și cu sistarea oricăror preocupări ale elevilor, pentru o contemplare auditivă eficientă; ■ Scurtă analiză a cântecului. Se referă la conținutul de idei, exprimat prin textul literar în legătură firească cu partea muzicală; caracterul melodiei; tempo-ul; nuanțele; durata și înălțimea sunetelor. Această analiză se va realiza printr-un dialog cu elevii pe baza audierii în totalitate a lucrării, iar aspectele mai importante sesizate de elevi, pentru evidențierea valorii estetice și a forței de expresie a muzicii, trebuie să fie din nou prezentate auditiv, prin cântare de către profesor. 42 Proiectul pentru Învățământul Rural Metodica studierii cântecelor Învățarea J cântecului Învățarea cântecelor după auz presupune un continuu dialog între profesor și elevi, în care profesorul intonează cântecul (fragmente din cântec), elevii ascultă și apoi reproduc până când se însușește corect și în totalitate cântecul. În funcție de nivelul clasei, mărirea și accesibilitatea cântecului, învățarea se poate face global (repetarea continuă a cântecului în întregime), pe elemente (text-muzică), separat, apoi sintetic prin unirea acestora și simultan (text și muzică deodată). ■ Învățarea globală, sintetică se practică de regulă în cadrul învățământului preșcolar (grădiniță), în primele clase primare (clasele I-II) sau, în general, atunci când cântecul care se predă este ușor, foarte scurt, care nu pune probleme deosebite de învățare. În cadrul acestui tip de predare, după ce cântecul este interpretat în întregime de profesor, acesta împreună cu elevii vor executa (repeta) cântecul până la învățarea lui. ■ Învățarea pe elemente este recomandată mai ales pentru clasele mai mari și ori de câte ori cântecul care se învață conține dificultăți muzicale sau literare. Dacă în cântec se regăsesc dificultăți de ordin muzical, se procedează astfel: o Intonarea melodiei (fragmentului) cu o silabă (ma, ta, la etc.) de către profesor; o Repetarea intonării de către elevi până la învățare; o Interpretarea cu text a fragmentului respectiv de către profesor; o Repetarea interpretării cu text a fragmentului până la învățare; Dacă textul pune dificultăți în cadrul învățării modalitatea de lucru este următoarea: o Recitarea textului fragmentului ce se studiază de către profesor; o Citirea acestuia (din carte, de pe tablă), de către elevi; o Repetarea fragmentului până se memorizează; o Interpretarea (text și melodie) a fragmentului de către profesor; o Repetarea fragmentului (text și melodie) de către elevi până la învățare. ■ Învățarea simultană a ambelor elemente (text și muzică) poate avea următorul curs: o Interpretarea (text și muzică) a unui fragment de către profesor; o Repetarea fragmentului respectiv în felul auzit, de către elevi până la învățare. Proiectul pentru Învățământul Rural 43 Metodica studierii cântecelor De reținut: J În afară de învățarea globală, în toate celelalte cazuri, după însușirea primului fragment, a cărui modalitate am expus-o mai sus, lucrarea împărțită în fragmente, se învață astfel: ■ Studierea fragmentului următor (după procedura primului); ■ Repetarea primelor două fragmente împreună (succesiv); ■ Studierea fragmentului următor (după procedura știută); ■ Repetarea celor trei fragmente (succesiv); ■ Studierea fragmentului următor (după aceeași procedură); ■ Repetarea celor patru fragmente (succesiv); ■ Etc. Dacă textul cântecului conține mai multe strofe, după însușirea fragmentelor corespunzătoare unei strofe, se trece la studierea următoarei strofe, după care se repetă împreună cu prima, în același mod, procedându-se cu însușirea întregului cântec, întocmai ca la învățarea versurilor unei poezii. Mărimea, numărul fragmentelor în care se împarte cântecul care urmează a fi învățat, variază în funcție de nivelul clasei, problemele ritmico-melodice ale melodiei, conținutul de idei al textului. În cadrul învățării, repetarea poate să se realizeze variat: ■ Cu tot colectivul, pe grupe, individual ■ Executarea, la început într-un tempo mai rar și cu intervenția model a profesorului în cazul ivirii unor dificultăți, până la eliminarea lor. Elementele de expresivitate (tempo, nuanțe) se vor aplica numai după ce învățarea s-a realizat în mod corect din punct de vedere al textului muzical și literar. Repetarea se exersează în clasă până la învățare, la muzică elevul neputând realiza acest lucru fără îndrumarea profesorului. Obținerea J performanței Pentru dobândirea independenței de intonare și a unei încrederi în posibilitățile vocale ale elevilor, se pot exersa următoarele activități: ■ Exerciții de intonare corectă a formulei inițiale, de adecvare a tempoului, a expresivității cerute de caracterul melodiei; ■ Exerciții de cântare alternativă (pe grupe; grupe, soliști, întreg colectivul; cu voce și în gând etc.); ■ Exerciții de recunoaștere și interpretare a unor fragmente din cântec intonate de către profesor cu o silabă; ■ Exerciții de recunoaștere și interpretare a unor fragmente din cântec după recitarea unor versuri din cântec de către profesor; ■ Exerciții de recunoaștere și interpretare a unor formule ritmice sau a unor fragmente ritmico-melodice din cântec, după executarea acestora prin bătut ritmic, ușor din palme. 44 Proiectul pentru Învățământul Rural Metodica studierii cântecelor După exersarea acestor activități se va interpreta din nou cântecul în întregime de către elevi. Înainte însă de interpretarea elevilor, profesorul va relua încă o dată cântarea model, de data aceasta elevii, putând să recepteze cântecul cu un nivel sporit de înțelegere și apoi de interpretare. Exersarea empatiei Cu deosebire la clasele mici, învățarea cântecelor trebuie să aibă loc într-o atmosferă, într-un context adecvat vârstei (o poveste, ghicitoare, o rememorare a unor fapte trăite sau care urmează a se întâmpla) pentru o participare cât mai firească și emoțională a elevilor În funcție de conținutul de idei al cântecului, acesta poate fi interpretat pe roluri, cu diferite interpretări improvizate de elevi. Aceste roluri este bine să fie repartizate astfel încât prin rotație să ajungă toți elevii să fie stimulați să se exprime într-un fel. Totodată elevii trebuie ajutați să se exprime despre modul cum interpretează și gândesc în legătură cu ideile ce se desprind dintr-un cântec, dintr-un fragment muzical prin gesturi corporale sau mimica feței (interpretarea unor pași de dans popular, mers la pas, alergare în galop, țopăit, mers pe vârfuri în mod conspirativ, dans, mimică radioasă, încruntarea feței și, nu în ultimul rând, prin dirijat intuitiv). 4.3. Studierea cântecelor pe baza notației muzicale Deschideri Așa cum am precizat deja, cântarea vocală reprezintă activitatea de bază în cadrul educației muzicale a copiilor și, desigur, forma cea mai accesibilă a copilului spre arta muzicii. Iar cântecul constituie creația care se înscrie cel mai bine în universul copilăriei, fiind mijlocul principal de realizare a educației muzicale. O problemă controversată persistă însă și în zilele noastre în rândul metodicienilor în legătură cu interpretarea privind modalitatea de realizare a învățării cântecelor numai după auz sau și prin citit muzical, pe baza notației muzicale (prin solfegiere). Aceasta pentru că se știe că numai cu o oră de muzică pe săptămână, oricâtă performanță am cere profesorului, acesta nu poate forma solfegiști adevărați. Noi opinăm ca și în aceste condiții educația muzicală nu trebuie să fie redusă doar la oralitate, doar la cântarea după auz, care se practică în perioada prenotației, până în clasa a III-a. O educație muzicală modernă trebuie să conțină și activități de citit-scris a elementelor limbajului muzical pentru că limbajul muzical, ca și alte limbaje, are o funcție cognitivă și reprezintă un act de comunicare cu semnificații profunde. Chiar dacă nu toți ajung să descifreze cântecele în mod conștient, prin citit muzical, faptul că parcurg împreună cu colegii etapele unui demers științific de traducere dintr-un limbaj al simbolurilor grafice (scriitura muzicală) în unul muzical propriu-zis, îi va convinge de relația care există între cântec și reprezentarea Proiectul pentru Învățământul Rural 45 Metodica studierii cântecelor Pregătirea bazelor aperceptive figurativă muzicală, între cântec și limbajul verbal, între cântec și valențele sale afectiv-expresive, facilitând în felul acesta o mai bună cunoaștere, apreciere și interpretare a valorii estetice a muzicii. Conștientizarea limbajului muzical este un proces elaborat de stimulare a facultăților intelectuale ale copiilor prin apelul care se face în operațiile de analiză, sinteză, comparație, abstractizare, generalizare ale gândirii, lărgind universul de cunoaștere și comunicare prin acest limbaj și ușurând astfel, accesul la valorile culturii muzicale. Cântecele care se studiază pe baza notației muzicale reprezintă alături de solfegiu, dicteu și alte exerciții muzicale, mijlocul didactic de sinteză în care se găsește elementul nou (problema muzicală) care se predă în activitatea muzicală respectivă. La clasele mici, este bine ca pentru exersarea noului, să se apeleze în primul rând la cântecul cu text și, în mai mică măsură, la solfegii, pentru că învățarea unui cântec fără text este mult mai dificilă. Aceasta nu numai pentru faptul că textul ar conștientiza procesul învățării, dar mai ales pentru că elementele limbajului muzical primesc o materializare mult mai accesibilă copilului care vorbește, un suport reprezentat de cuvânt care este mai apropiat de înțelegerea acestuia. În cadrul studierii cântecelor pe baza notației muzicale, de regulă se întâlnesc aceleași etape principale ca și la studierea cântecelor după auz, la care se mai adaugă solfegierea și cântarea cu text, diferențierea venind doar din abordarea diferită a conținutului etapelor. Și în acest caz, pregătirea se referă doar la cântecul care trebuie studiat și la problema muzicală (noul) care își găsește aplicare în cântec. ■ Exerciții pregătitoare în vederea intonării corecte de către elevi a elementului nou. Aceste exerciții melodice, ritmice, ritmico-melodice sau de expresie vor consta din intonarea acelor fragmente din cântec în care apare elementul nou, pentru a pregăti lectura muzicală propriu-zisă. Dacă, de exemplu, elementul muzical nou este de natură ritmică, se va face o citire ritmică a fragmentului, apoi se va face citirea ritmico-melodică, iar, dacă elementul nou este de natură melodică, se va citi melodic fragmentul, apoi melodico-ritmic. Asemenea exerciții de intonație pregătitoare se vor realiza și pentru intonarea unor intervale sau a unor formule ritmice mai dificile din noul cântec. ■ Discuții pregătitoare în vederea înțelegerii conținutului literar. Se va proceda asemănător ca la învățarea cântecelor după auz. 46 Proiectul pentru Învățământul Rural Metodica studierii cântecelor Prezentarea cântecului Învățarea J cântecului Solfegierea La fel ca la învățarea cântecelor după auz, pentru apropierea colectivului de elevi de noul cântec, pentru crearea motivației și a dorinței de învățare în prezentarea cântecului, se vor face referiri la titlu, compozitor, autorul versurilor, genul și valoarea cântecului. În funcție de importanța și valoarea cântecului și a compozitorului se pot extinde referirile și în legătură cu anumite date biografice, activitatea de creație, locul în istoria muzicii, alte cântece studiate la clasă de același compozitor etc. ■ Cântarea model, în opinia noastră, trebuie să lipsească pentru evitarea studierii mecanice, intuitive, după modelul profesorului și, în consecință, pentru promovarea studierii prin descoperire, prin efort propriu, a cântecului. ■ Scurtă analiză a cântecului. Pe lângă prezentarea conținutului de idei, concretizat în comentarea textului poetic, se va realiza un dialog cu elevii pentru analiza și explicarea elementelor melodice, ritmice, metrice, de expresie, de structură, caracterul melodiei, măsura sau fragmentul în care se găsește elementul nou studiat etc. Învățarea cântecului pe baza notației muzicale se face prin descifrarea, citirea tuturor elementelor limbajului muzical care se regăsesc în cântec. Solfegierea corectă a melodiei cântecului aplicativ va fi precedată de două activități separate (componente ale actului solfegierii): citirea metro-ritmică și citirea melodică. o Citirea metro-ritmică se face la comanda profesorului care precizează activitatea care se va efectua și tactează o măsură pregătitoare într-un tempo optim pentru citirea corectă a duratelor și a formulelor ritmice. Elevii execută măsura pregătitoare în tempo-ul indicat și încep să citească ritmic, tactând în permanență, pe toată durata citirii. Dacă se apreciază că unele formule ritmice sunt mai dificile, mai greu de executat, pentru intonarea lor corectă, activitatea de citire metro-ritmică poate să înceapă cu acestea, apoi să se treacă la citirea în întregime a lucrării. o Citirea melodică se face ca și citirea ritmică, la comanda profesorului care precizează activitatea care se va efectua și intonează sunetul (sunetele) de început a lucrării. Elevii răspund prin intonarea corectă a sunetului (sunetelor) de început a lucrării și încep să citească melodic, să intoneze doar înălțimea sunetelor din cântec, păstrând o durată aproximativ egală a sunetelor (de regulă se uniformizează sunetele la durata de un timp). Proiectul pentru Învățământul Rural 47 Metodica studierii cântecelor Solfegierea propriu-zisă Cântarea cu text Și în cadrul acestui tip de citire, dacă se apreciază că unele intervale din arcul melodic sunt mai dificile, mai greu de intonat, activitatea de citire melodică poate să înceapă cu acestea, după care să se treacă la citirea melodică, în întregime, a lucrării. Totodată dacă se apreciază că melodia cântecului care se studiază este ușor de executat și că nu sunt probleme de intonare a arcului melodic sau de natură ritmică, se poate renunța la citirea ritmică și melodică, sau la una din ele, trecându-se la solfegierea propriu-zisă. În consecință, nu sunt obligatorii etapele premergătoare solfegierii (citirea ritmică și melodică) dacă nu este cazul, dar nici nu se va trece la solfegiere dacă în cadrul celor două citiri nu s-au rezolvat problemele întâlnite, dacă nu s-au eliminat toate greutățile sau intonațiile greșite. Este activitatea de citire muzicală prin care se intonează simultan înălțimea și durata sunetelor muzicale, prin numirea acestora cu silabele muzicale Do, Re, Mi, Fa, Sol, La, Si și constă din următoarele activități: o Precizarea de către profesor a tonului (sunetului de început) diapazon și a tempo-ului, printr-o măsură pregătitoare; o Repetarea de către elevi a tonului și a unei măsuri pregătitoare; o Citirea metro-ritmico-melodică a melodiei, concomitent cu tactarea măsurii de către elevi, cu ajutorul și sub îndrumarea profesorului. Precizări în vederea unei solfegieri corecte: o Eliminarea solfegierii după auz; o Rezolvarea oricărei probleme de intonație care apare în timpul solfegierii. După natura problemei se revine cu tot colectivul de elevi și se corectează prin citirea metro-ritmică sau melodică, după caz, doar a fragmentului respectiv; o Tempo-ul în perioada de învățare trebuie să fie mediu (rar); o Solfegierea se poate realiza pe fragmente sau a întregului cântec, funcție de mărimea cântecului, dificultatea acestuia, nivelul pregătirii muzicale a elevilor; o Solfegierea se face cu întreg colectivul de elevi și apoi pe grupe de elevi sau individual Dacă solfegierea cântecului s-a făcut corect și complet, cântarea cu text devine ușor de realizat. Oricum este greșit a se trece la cântarea cu text dacă solfegierea nu a fost realizată pe deplin, dacă a rămas nesiguranță în intonare sau greșeli nerezolvate. Cântarea cu text este activitatea de aplicare a textului pe melodie, urmărind atât corectitudinea muzicală cât și pe cea literară, cântarea reprezentând astfel o îmbinare perfectă, muzical-literară, cu valențe sporite de expresivitate și interpretare. 48 Proiectul pentru Învățământul Rural Metodica studierii cântecelor Cântarea cu text cuprinde următoarele activități: o Citirea textului, cu dicția și expresia corespunzătoare; o Citirea textului sau a unui fragment în ritmul melodiei (citirea metro-ritmică a textului/fragmentului); o Citirea textului sau a unui fragment aplicat pe melodia corespunzătoare (citirea melodică a textului/fragmentului); o Cântarea propriu-zisă cu text. Precizări în vederea realizării unei cântări corecte cu text: o Cântarea cu text se poate face pe fragmente, pe strofe literare; o Cântarea cu text (ca și solfegierea) se face cu întreg colectivul de elevi, apoi pe grupe sau individual; o Rezolvarea oricărei probleme care se ivește în aplicarea textului pe muzică prin recitirea metro-ritmică sau melodică a fragmentului respectiv; o Rezolvarea unor neconcordanțe care se pot ivi între accentele muzicale și accentele textului literar, în favoarea elementului cu cea mai evidentă valoare estetică. Obținerea J performanței În vederea atingerii acestui obiectiv, în cadrul învățării cântecelor pe baza notației muzicale, se pot desfășura activități ca: ■ Solfegierea/cântarea cu text în lanț; ■ Îmbinarea cântării pe grupe cu cântarea colectivă sau individuală; ■ Recunoașterea și interpretarea cu text a unor fragmente din cântec, solfegiate de profesor; ■ Solfegierea/cântarea cu text a unor fragmente indicate de profesor și cântarea la comandă, în gând, a unor fragmente stabilite de profesor; ■ Scrierea cu note a unor fragmente scurte, intonate de profesor cu o silabă, prin cântarea cu text, sau prin bătutul ritmic din palme a fragmentelor respective; ■ Cântarea expresivă a cântecului. Aceasta este ultima activitate muzicală prin care se depășește nivelul cântării corecte și se trece la interpretarea muzicală. Doar după parcurgerea activităților enunțate se trece la evidențierea, precizarea și discutarea indicațiilor de tempo și nuanțe din cântec, factori de expresie și interpretarea muzicală. În cazul în care aceste indicații lipsesc, elementele de expresie și interpretare vor fi deduse prin dialogul purtat cu elevii din mersul melodic, ritmică, frazarea muzicală, conținutul de idei al textului, etc.; ■ Cântarea model. Opinăm ca această formă de prezentare specifică muzicii, în cazul învățării cântecelor pe baza notației muzicale, să aibă loc la finalul activității, aceasta nemaiavând rolul de prezentare intuitivă a noului cântec, care, dacă s-ar desfășura la începutul activității, sigur ar favoriza învățarea cântecului după auz, ci cu sensul de a determina colectivul de Proiectul pentru Învățământul Rural 49 Metodica studierii cântecelor elevi pentru autodepășire, în vederea unei cântări expresive, după modelul și nivelul calității interpretării profesorului, nivel neatins de elevi; ■ Reluarea cântării întregului cântec, cu tot colectivul, eventual cu acompaniament instrumental. 4.4. Test de autoevaluare ■ Precizați în ce clase ale învățământului primar se învață cântecele după auz și în ce clase după notația muzicală. ■ Formulați valențele psihopedagogice ale cântării model. ■ Expuneți rolul cântării model în cele două situații de învățare (după auz și după notația muzicală). ■ Prezentați etapele învățării după auz a cântecului „Noapte de Crăciun”, versurile George Coșbuc, muzica Ionel G. Brătianu. (pag. 52). Comparați răspunsul dat cu ceea ce este prezentat la paginile 42, 46 și 49. 50 Proiectul pentru Învățământul Rural Metodica studierii cântecelor 4.5. Lucrare de verificare 3 - transmisă tutorelui Proiect de lecție Concepeți un proiect didactic pentru clasa a IV-a, având ca temă „Sunetele și notele sol și mi ” 4.6. Sugestii privind redactarea: ■ Tipul de lecție este la alegere. ■ În cadrul proiectării trebuie să urmăriți: - precizarea obiectivelor; - stabilirea evenimentelor lecției; - analiza și stabilirea resurselor; - elaborarea și conturarea strategiilor didactice; - stabilirea modului de organizare a activității; - stabilirea instrumentelor de evaluare în funcție de obiective și conținutul lecției. ■ Pentru conceperea proiectului didactic puteți comenta și lucrarea Metodica educației muzicale, autor Vasile Vasile, București, Editura Muzicală, 2004. ■ Se vor aprecia în mod deosebit soluțiile practice personale reieșite din experiența de la catedră care vor fi prezentate și susținute în lucrare. ■ Lucrarea trebuie transmisă tutorelui și va fi de maximum 4 pagini. Notarea lucrării 2 puncte - prima cerință 2 puncte - a doua cerință 1 punct - a treia cerință 2 puncte - a patra cerință 1 punct - a cincea cerință 1 punct - a șasea cerință Notă: 1 punct se acordă din oficiu Proiectul pentru Învățământul Rural 51 Metodica studierii cântecelor Bibliografie • Aldea Georgeta; Gabriela Munteanu, Didactica educației muzicale în învățământul primar, București, Editura Didactică și Pedagogică, 2001. • Florea Avram, Metodica educației muzicale în grădiniță și în învățământul primar, Timișoara, Editura Eurostampa, 2006. • Ionescu-Motora Ana, Îndrumător pentru predarea muzicii la clasele I-IV, București, E.D.P., 1978. • Scornea Anton; Drăgan Maria, Educație muzicală - clasele a IlI-a și a IV-a, București, Editura Sigma Primex, 1998. • Serfezi Ion, Metodica predării muzicii, București, E.D.P., 1973. 52 Proiectul pentru Învățământul Rural Ritmica Unitatea de învățare Nr. 5 9 RITMICA Cuprins 5.1. Obiectivele unității de învățare .......................................54 5.2. Elementele ritmului muzical ............................................ 55 5.3. Categorii de ritm ...................................................... 55 5.4. Ritmuri speciale ....................................................... 56 5.5. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare.....................58 5.6. Solfegii aplicative .................................................... 59 Bibliografie ................................................................ 66 Proiectul pentru Învățământul Rural 53 Ritmica 5.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să cunoască rolul ritmului în alcătuirea discursului muzical; ■ Să înțeleagă funcția formulei ritmice și a accentului ritmic în alcătuirea ritmului muzical propriu-zis; ■ Să realizeze într-un desen ritmic, folosind accentul, diferite formule de ritm binar, ternar, eterogen; ■ Să definească sincopa și contratimpul; ■ Să deosebească contratimpul de anacruză; ■ Să extragă din anumite lucrări muzicale exemple de ritmuri sincopate, în contratimpi, și care conțin diviziuni excepționale; ■ Să descifreze și să interpreteze solfegiile aplicative. 54 Proiectul pentru Învățământul Rural Ritmica 5.2. Elementele ritmului muzical Capitolul din teoria muzicii care se ocupă cu studiul corelației dintre diferite durate muzicale, cu cercetarea formulelor de structură ale ritmului muzical, se numește ritmică muzicală. Elementele de structură ale ritmului muzical sunt: formula (celula, figura) ritmică și accentul ritmic. Formula ritmică reprezintă maniera, felul de organizare, de raportare și combinare a duratelor și a pauzelor. Cea mai simplă formulă ritmică este celula ritmică formată din două valori egale sau inegale. ■ Formulă binară (valori egale): ■ Formulă ternară (valori inegale): Accentul ritmic reprezintă elementul de intensitate care mărește, evidențiază și mai pregnant contrastul dintre valorile formulei, cu deosebire când duratele formulei sunt inegale. ■ Accent din două în două elemente (durate egale): ■ Accent din 3 în 3 elemente (durate inegale): 5.3. Categorii de ritm După ordinea și succesiunea accentelor ritmice, formulele ritmice binare și ternare pot dezvolta ritmuri binare, ritmuri ternare și ritmuri eterogene (combinații de ritmuri binare și ternare). ■ Ritmuri binare, ternare și eterogene Ritmurile binare, ternare și eterogene se formează folosind formule ritmice binare (pentru ritmurile binare) și formule ritmice ternare (pentru ritmurile ternare) și formule binare și ternare pentru ritmuri eterogene, formule care se pot obține pe baza diviziunii valorilor binare și ternare, a folosirii legato-ului de prelungire, a punctului, a pauzelor, sincopelor și contratimpilor* 1: 1 1 Contratimpul ș i sincopa se vor studia în paginile urmă toare. Proiectul pentru Învățământul Rural 55 Ritmica Ritm binar Ritm ternar Ritm eterogen 5.4. Ritmuri speciale Prin intervenirea în succesiunea normală a accentelor din cadrul ritmurilor binare, ternare și eterogene, contopindu-se unele valori folosind legato-ul sau înlocuindu-se unele valori cu pauzele corespunzătoare, se obțin deplasări ale regularității accentelor dând astfel naștere unor formule ritmice speciale cu efecte artistice deosebite. Ritmul sincopat Unirea prin legato a unei valori accentuate cu valoarea precedentă neaccentuată, conduce la o deplasare a accentului pe valoarea neaccentuată precedentă, dând astfel naștere unei formule numită sincopă. Se pot obține sincope egale prin contopirea unor valori ritmice de aceeași durată, sau sincope inegale prin contopirea unor valori ritmice de durate diferite. Exemplu: Sincoparea ritmului binar Prin același procedeu se pot obține sincopări de ritmuri ternare și eterogene. 56 Proiectul pentru Învățământul Rural Ritmica Precizăm că în discursul muzical efectul de sincopă se produce doar dacă cele două valori de note care se contopesc (valoarea accentuată cu precedenta ei neaccentuată) sunt de aceeași înălțime: Ritmul în contratimpi Înlocuirea prin pauze corespunzătoare a valorilor periodic accentuate (cel puțin de două ori) generează formula ritmică numită contratimp. E.litri I.FI iun J J J J J J J J J CMCTjnnsp iii ras i+tzue , J J . J J s J J Prin eliminarea valorilor periodic accentuate și înlocuirea lor cu pauze se obțin în același mod contratimpi și în cadrul ritmurilor binare sau eterogene. Ritmul în contratimp sincopat Când sincopa și contratimpul se întâlnesc împreună, în cadrul aceleași valori, se formează contratimpul sincopat: Anacruza este tot o formulă ritmică specială care începe de pe o durată neaccentuată, fiind precedată de elemente ritmice pregătitoare, ea însăși având un rol pregătitor, o luare de având înainte de următorul accent ritmic principal. Anacruza are trei părți: anacruza (partea pregătitoare a accentului ritmic), cruza (partea în care se regăsește accentul) și metacruza (partea care reprezintă o rezolvare, o liniștire a cruzei, a părții accentuate): Proiectul pentru Învățământul Rural 57 Ritmica 5.5. Test de autoevaluare ■ Întrebuințând accentul ritmic, creați, din gruparea de valori de mai jos, formule ritmice numai de tip binar și apoi numai de tip ternar și executați-le prin citire ritmică: ■ Descrieți sincopa și contratimpul. ■ Identificați, analizați și scrieți pe caiete formulele ritmice speciale din solfegiile aplicative de la această unitate de învățare. ■ Identificați, analizați și scrieți pe caiete grupările de valori care conțin diviziuni excepționale din solfegiile aplicative de la această unitate de învățare. Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. 58 Proiectul pentru Învățământul Rural Ritmica Important! > Intonați solfegiile aplicative de la paginile 59-66 ținând cont de recomandările făcute la unitățile de învățare precedente în legătură cu studierea exemplelor muzicale nou întâlnite. 5.6. Solfegii aplicative J3 Șaisprezecimea și pauza corespunzătoare Jean Lupi Gcorge Bncjutu) Proiectul pentru Învățământul Rural 59 Ritmica Formule ritmice speciale Sincopa 60 Proiectul pentru Învățământul Rural Ritmica Contratimpul Proiectul pentru Învățământul Rural 61 Ritmica Contratimpul sincopat 62 Proiectul pentru Învățământul Rural Ritmica Miroei Diviziuni excepționale ale valorilor binare Trioletul (grup de trei valori egale executate în loc de două) Xlbiceu. SiliiilLi Lcu.-i AthddffiilIU j At S -Ti * "tf Proiectul pentru Învățământul Rural 63 Ritmica Cvintoletul (grup de cinci valori egale executate în loc de patru) Sextoletul (grup de șase valori egale executate în loc de patru) 64 Proiectul pentru Învățământul Rural Ritmica Diviziuni excepționale ale valorilor ternare Duoletul (grup de două valori egale executate în loc de trei) Proiectul pentru Învățământul Rural 65 Ritmica Cvartoletul (grup de patru valori egale executate în loc de trei) Bibliografie • Iusceanu Victor, Solfegii, vol. I, București, Editura muzicală, 1965. • Giuleanu Victor; Iusceanu Victor, Tratat de teoria muzicii, București, Editura muzicală a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1963. • Rîpă Constantin; Nedelcuț Nelida, Solfegiu pentru toți, vol. I-II, Oradea, Editura Institutului Biblic „Emanuel”, 1998. 66 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare Unitatea de învățare Nr. 6 9 MODURILE POPULARE Cuprins 6.1. Obiectivele unității de învățare ........................................68 6.2. Modurile populare........................................................ 69 6.3. Clasificarea modurilor .................................................. 69 6.4. Alte noțiuni legate de modurile populare ................................ 74 6.5. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare......................75 6.6. Solfegii aplicative ..................................................... 76 Bibliografie ................................................................. 81 Proiectul pentru Învățământul Rural 67 Modurile populare 6.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să cunoască trăsăturile esențiale ale modurilor populare; ■ Să identifice intervalele caracteristice ale modurilor populare; ■ Să construiască, pe diferite sunete modurile populare; ■ Să intoneze cu vocea scările modurilor populare; ■ Să recunoască, după auz diferite scări modale; ■ Să intoneze corect și expresiv solfegiile aplicative. 68 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare Generalități 6.2. Modurile populare. Una dintre trăsăturile definitorii ale melosului popular românesc este și organizarea acestuia pe un mare număr de tipuri de scări modale, de la scări primare, oligocordice, de 2-4 sunete și până la cele complexe, de 9-10 sunete, cu trepte mobile. Aceste structuri modale se deosebesc de cele tonale prin mai multe elemente dintre care amintim: ■ Funcționalismul esențial în sistemul tonal este prezent și în cel modal, dar fără același impact, evoluția melodiei fiind liberă, fără folosirea prioritară (în general) a anumitor trepte, iar treapta I nemaiavând aceeași importanță; ■ Predominarea anumitor tipuri de intervale și salturi melodice (preferința uneori a cvartelor și cvintelor înaintea terțelor); ■ Cadențele și semicadențele specifice determinate și de nota finală (care nu este neapărat treapta I); etc. Melosul popular a fost și va rămâne un izvor nesecat de creație pentru cele mai elevate lucrări de muzică cultă românească. 6.3. Clasificarea modurilor Modurile se clasifică după: origine (populară, semicultă, cultă); apartenența la o anumită epocă (primitive, antice, medievale, clasice, moderne); încadrarea în succesiunea de cvinte perfecte (diatonice și cromatice); numărul de sunete (trepte) componente (oligocordice, pentatonice și pentacordice, hexacordice, heptacordice); existența sau absența semitonului (hemitonice și anhemitonice); compararea cu sistemul tonal (moduri de stare majoră, minoră, neutre); etc. ■ Categorii de moduri după numărul de sunete După numărul de sunete care intră în componență, dar și în funcție de structura specifică, în cadrul modurilor populare, întâlnim următoarele categorii: moduri oligocordice (2-4 sunete); pentatonice și pentacordice (5 sunete); hexacordice (6 sunete); heptacordice (7 sunete). Modurile populare care au în structura lor mai puțin de 5 sunete se numesc moduri oligocordice. Succesiunea sunetelor în aceste moduri se face fie numai prin trepte alăturate (cordii) fie prin trepte alăturate și salturi de terță, cvartă, cvintă (tonii). Melodiile de factură modală oligocordică se regăsesc în folclorul copiilor și în lucrări arhaice. Moduri oligocordice Proiectul pentru Învățământul Rural 69 Modurile populare Succesiunea numai prin trepte alăturate (bicordie): Scara: Succesiunea prin trepte alăturate și salturi (tetratonie): Scara: Moduri pentacordice și pentatonice Modurile alcătuite din cinci sunete care se succed numai prin trepte alăturate se numesc moduri pentacordice, iar cele care se succed treptat și prin salturi de terțe se numesc moduri pentatonice. Melodie în mod pentacordic: Ferica, ferica Drago i V. Saibi 303 Colinde X ii | „ n i i =f —e—i— Z=i=T= 1 fr- — i—i—1 1 J J1 Fe ■ n ca, fe J J'1 - ri-ca, Cuie l-ai J-J fe -ii - —. ■ ■ CS -El, Dai Dom J'J 1 / J 1 rai-lui, Doam-na Scara: 70 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare Moduri hexatonice și hexacordice Scara: Modurile a căror scări sunt formate din 6 sunete diferite dispuse numai treptat se numesc moduri hexacordice, iar cele a căror sunete sunt dispuse treptat și în salturi de terță se numesc moduri hexatonice. Cele mai întâlnite sunt hexacordiile. ■ Melodie în mod hexacordic: Moduri populare heptacordice Scara: * Modurile a căror scări sunt formate din 7 sunete dispuse treptat se numesc moduri populare heptacordice. Acestea sunt de două feluri: diatonice care au în structură numai intervale diatonice și cromatice care au în structură și secunde mărite. ■ Modurile populare diatonice Deși modurile populare au apărut înaintea tonalității, pentru o mai bună cunoaștere și înțelegere a structurilor scărilor acestor moduri vom apela (didactic) prin comparație la cele două stări ale scărilor tonalității: majorul și minorul. Astfel, la fel ca în tonalitate, și în cadrul modurilor populare diatonice întâlnim starea majoră și starea minoră în funcție de calitatea terței de pe treapta I (mare sau mică). Proiectul pentru Învățământul Rural 71 Modurile populare Există șapte moduri populare diatonice (majore și minore) care se formează pe fiecare din cele șapte trepte ale gamei naturale Do major. Terța ascendentă care se formează de pe fiecare sunet (treaptă) a gamei precizează starea majoră sau minoră a modului care se formează pe treapta respectivă: Observând că pe cele șapte trepte a gamei Do major se formează trei terțe mari și patru terțe mici, vom constata, în consecință, că există 3 moduri populare de stare majoră, pe treptele I, IV și V (ionic, lidic, mixolidic) și patru moduri de stare minoră pe treptele secundare II, III, VI, VII (doric, frigic, eolic, locric)* 1: Modul ionic și modul eolic sunt identice ca structuri cu majorul și minorul natural. Celelalte moduri diferă față de majorul sau minorul natural printr-un interval caracteristic, interval care apare ca urmare a faptului că lipsește o alterație (două în cazul locricului) pentru ca structura lui să fie identică cu majorul sau minorul natural. Exemplu: mrut.Ll cloni? Lipsa alterației de pe treapta a VI-a (si bemol) care l-ar fi făcut, să semene ca structură cu do minor natural îi precizează caracteristica (intervalul caracteristic) sexta dorică, sexta mare într-un mod minor pe treapta I. ■ Structura modurilor de stare majoră Moduri ionic (ionian) -£-r-=—3M —l— 5 “ 9 fi G ■r xx — Structură identică cu a majorului natural. 1 1 Numirile modurilor populare au fost împrumutate de la modurile grece ș ti ș i medievale. 72 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare Modul lidic (lidian) $ - w — i ■ r Jț : . — țvirta lidiea Intervalul caracteristic este cvarta lidică (mărită) pe treapta I, datorită absenței alterației de pe treapta a IV (si bemol), alterație care reprezintă armura gamei Fa major. Este deci un major cu treapta a IV urcată. Modul mixolidic (mixolidian) Intervalul caracteristic este septima mixolidică (septima mică), pe treapta I, datorită lipsei alterației de pe treapta a VII-a, alterație care reprezintă armura gamei Sol major. Este un major cu treapta a VII-a coborâtă. ■ Structura modurilor de stare minoră Modul doric (dorian) Intervalul caracteristic este sexta dorică (sexta mare), pe treapta I, prin absența alterației constitutive de pe treapta a VI-a a gamei re minor natural (si bemol). Este un minor cu treapta a VI-a urcată. Modul frigic (frigian) Intervalul caracteristic este secunda frigică (secunda mică), pe treapta I, prin absența alterației constitutive de pe treapta a II-a, a gamei mi minor natural. Este un minor cu treapta a II-a coborâtă. Modul eolic (eolian) Structura identică cu a minorului natural. Proiectul pentru Învățământul Rural 73 Modurile populare Modul locric (locrian) 6.4. Alte noțiuni 9 Are două intervale caracteristice: secunda mică frigică și cvinta micșorată locrică pe treapta I. Este considerat ca un mod frigian cu cvinta micșorată, adică îi lipsesc alterațiile de pe treptele II și V (fa diez și do diez), alterații constitutive ale gamei si minor natural. Este un minor cu treptele II și V coborâte. Funcționalitatea 9 modală Constituirea modurilor pe alte sunete Ca și în tonalitate, în general principala funcție este tonica (treapta I), urmată de dominantă (treapta V). În moduri însă apar alte funcții: subtonul (treapta a VII-a coborâtă față de tonică) în modurile doric, frigic, mixolidic, eolian și locrian; treapta a II-a care se întâlnește și ca notă finală; primul sunet al melodiei care determină formula (lele) modală (le). Modurile populare pot să se constituie (transpună) pe oricare din sunetele scării muzicale, utilizând aceleași procedee de bază ale tonalității și folosind alterațiile necesare. Exemplu: Modul popular lidian pe sunetul do Majorul cu treapta a IV-a urcată Modurile populare cromatice Prin urcarea sau/și coborârea unora din treptele II, IV, VI, VII modurile devin cromatice prin apariția intervalelor de secundă și cvartă mărită și de septimă mică în majore; de secundă, cvartă și sextă mari (pe tonică) în minore. Exemplu: Mod major cu treptele II și IV urcate și VII coborâtă Intervalele caracteristice: secunda mărită (do-re diez), cvarta mărită (do-fa diez) și septima mică (do-si bemol). Exemplu: mod minor cu treptele IV și VI urcate 74 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare 6.5. Test de autoevaluare Descrieți categoriile modurilor populare după numărul de sunete. ■ Construiți și intonați modurile populare diatonice de stare majoră pe sunetele Fa, Re, Mi. ■ Construiți și intonați modurile populare diatonice de stare minoră pe sunetele Sol, La, Si. Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. Comparați răspunsul dumneavoastră cu ceea ce se oferă la paginile 69-74. Proiectul pentru Învățământul Rural 75 Modurile populare Important! > Intonați exemplele și solfegiile aplicative cuprinse în această unitate de studiu. > Nu uitați recomandările făcute pentru realizarea unei solfegieri corecte și conștiente. 6.6. Solfegii aplicative Sistemul modal diatonic Mixfllirik- f K ni iv | Doric 1 Jxrie Moduri dta stare majori Moduri ftc stare nunurâ Structura modului ionian Identic ta structură cu mnjontl mturaJ 76 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare Solfegii în modul ionian Structura modului lidian ■b cYiru mfrirâ [K tonici (lidianQ =< ihtfrvaluJ r-pcttîlir nudului UdliLA Solfegii în modul lidian Proiectul pentru Învățământul Rural 77 Modurile populare Structura modului mixolidian f it in fi r irrft nit *«piiiiu nikl pe ftmiel = scpldmu nuXrtjUdici (întcn\ilol speciile modului miwlidijiitl Solfegii în modul mixolidian Structura modului dorian 78 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare Solfegii în modul dorian Structura modului frigian t a in w v tr m vm ■> 'wL'Liirntj mici pe (^Ilicit — M;tund;L Rij'jjn.’i ■fiiil-L'rvjttul .hpcciJK nuxJului liiuhii) Solfegii în modul frigian Avram Flnrca Proiectul pentru Învățământul Rural 79 Modurile populare Structura modului eolian Solfegii în modul eolian Structura modului locrian 80 Proiectul pentru Învățământul Rural Modurile populare Solfegii în modul locrian rtll«neUo MiriefA Nfieu Bibliografie • Giuleanu Victor, Teoria muzicii, curs însoțit de solfegii aplicative, București, Editura Fundației „România de mâine”, 1998. • Giulvezean Ovidiu, Teoria muzicii, vol. I (Sistemul sonor modal), Timișoara, Universitatea de Vest, 1998. • Florea Avram, Solfegii, Timișoara, Editura Eurobit, 1999. • Culegere de solfegii, Conservatorul „Gh. Dima” Cluj-Napoca, București, E.D.P., 1963. Proiectul pentru Învățământul Rural 81 Metrica Unitatea de învățare Nr. 7 9 METRICA Cuprins 7.1. Obiectivele unității de învățare ........................................ 83 7.2. Metrica. Elementele metricii muzicale ................................... 84 7.3. Clasificarea măsurilor .................................................. 84 7.4. Tactarea măsurilor ...................................................... 85 7.5. Alte noțiuni în legătură cu măsurile .................................... 87 7.6. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ..................... 88 7.7. Solfegii aplicative ..................................................... 90 Bibliografie ................................................................. 98 82 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica 7.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să cunoască elementele care compun și determină metrica muzicală; ■ Să prezinte modul de alternare a accentelor în cele trei categorii de metru (binar, ternar, eterogen); ■ Să clasifice măsurile după accentul metric; ■ Să construiască măsuri binare și ternare în diferite formule; ■ Să tacteze măsurile binare, ternare, alternative; ■ Să execute concomitent cu tactarea măsurilor solfegiile aplicative. Proiectul pentru Învățământul Rural 83 Metrica 7.2. Metrica Elementele metricii muzicale Capitolul din teoria muzicii care se ocupă de studiul principiilor de desfășurare, încadrare și măsurare a timpului în care evoluează operele muzicale se numește metrică. Metrica muzicală are două elemente principale timpul (bătaia) și măsura. ■ Timpul este unitatea principală de măsurare în funcție de care valorile ritmice pot fi comparate și măsurate ca durată și care împreună formează formulele ritmice. După intensitate și locul pe care îl ocupă în configurația ritmică, timpul este de două categorii: accentuat și neaccentuat. Semnul grafic prin care se notează timpul (părțile de timp) accentuat este marcato (>): J J iJ J iJ J mmcj KjtniuJ J n n|.rrn, j^itia, virulfi ■ Măsura este un fragment muzical cuprins între doi timpi egal accentuați (metrici) care se delimitează prin bare verticale (de măsură). Măsura se notează pe portativ după cheie, prin două cifre sub formă de fracție în care numitorul indică valoarea timpului, iar numărătorul indică numărul timpilor1. . 3are qe măsură intre Uol tinir" . 2. Ucnp] E^aJ iccenlurti Valonei; unui timp = pătrime- 7.3. Clasificarea măsurilor Fiindcă elementul definitoriu în cadrul măsurilor este accentul metric care poate evolua binar (din doi în doi timpi) ternar (din trei în trei timpi), sau eterogen (prin reuniri ale binarului și ternarului) măsurile pot fi: binare, ternare și eterogene. M ăsuri binare Cele mai întâlnite și folosite măsuri binare sunt cele care au următoarele valori ca unități de timp: doimea, pătrimea și optimea: 1 Se întâlnesc și cazuri particulare de notare a măsurii: notarea numărătorului timpilor prin cifre și a valorii timpilor prin note; notarea măsurii numai prin cifre care arată numărul timpilor; notarea măsurii de patru timpi cu litera „C”. 84 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica Mi.iu; {«npuM JiTR±F gnriLmLilv flin EFIMIICP-L J I bul OU',un '.nȚ.i! Măsuri ternare Măsurile ternare cele mai des întâlnite sunt cele care au următoarele valori ca unități de timp: doimea, pătrimea, optimea și șaisprezecimea: «J J J J J J |«iJ~n JT31« ^-1 i > I ;; > I I» d j j j j j j j j i»mmm».mmm i» jtj jtj jtj m 11» jn m «m jn N ș > > > II m > > > _l Măsuri ternara czuipusa liz-uă. trei sau patru măsuri •simp-E Deși măsurile eterogene care sunt compuse din două sau mai Măsuri multe măsuri simple de metru diferit (binar și ternar) sunt de o eterogene varietate foarte mare de 5, 7, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, etc. timpi, cele mai întâlnite sunt măsurile eterogene de 5 și 7 timpi. Acestea se folosesc în următoare succesiuni ale măsurilor simple: (2+3) sau (3+2) în cadrul măsurilor de 5 timpi și (2+2+3); (3+2+2); (2+3+2) în cadrul măsurilor de 7 timpi: 7.4. Tactarea măsurilor Măsurile se tactează (se bat) cu toți timpii metrici, în mișcări moderate ale mâinii. În mișcările repezi se contopesc mai mulți timpi, iar în mișcările rare se subdivizează timpii. ■ Tactarea măsurilor de 2 și 6 timpi oricare ar fi valoarea timpului (doimea, pătrimea, optimea) se face, în mod normal, în două mișcări: primul timp în jos, iar al doilea în sus. Proiectul pentru Învățământul Rural 85 Metrica ■ Tactarea măsurilor de 3 și 9 timpi se face, în mod normal, în trei mișcări, primul timp în jos, al doilea la dreapta, iar al treilea în sus: ■ Măsurile de 4 și 12 timpi, în mod normal se tactează prin patru mișcări, primul în jos, al doilea la stânga, al treilea la dreapta și al patrulea în Măsurile eterogene se tactează, în general, indiferent de valoarea timpilor, după schemele de tactare a măsurilor simple. ■ Tactarea măsurilor de 7 timpi: 86 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica 7.5. Alte noțiuni Pentru o dezvoltare ritmică cât mai variată se folosesc și procedee care contrastează cu o dezvoltare normală, liniară a unui discurs muzical, într-o măsură tipică. Măsuri alternative Alternarea succesivă (orizontală) a mai multor feluri de grupări metrice poartă numele de măsuri alternative sau polimetrie orizontală. Dacă alternarea respectă o anumită ordine și regularitate, polimetria este simetrică, se notează la cheie și este valabilă pentru toată lucrarea muzicală: J j"-j | 1 4 4 ■* —*—jj—* —jj ftr Dacă alternarea este neregulată, polimetria este asimetrică și se notează pe parcursul discursului muzical la fiecare schimbare a metrului, cu aceeași valoare sau valori schimbate de timp: În cazul în care se trece dintr-o măsură în alta prin unități neechivalente de timp, cum este trecerea din exemplul de mai sus (din măsura de 2 optimi în măsura de 4 pătrimi) trebuie precizat noul raport, așa cum apare scris deasupra portativului. Măsuri incomplete Măsurile de la începutul unei lucrări muzicale care nu totalizează duratele indicate de fracția de măsură, se numesc măsuri incomplete. De regulă completarea diferențelor de valori care lipsesc se face în ultima măsură a fragmentului (lucrării). Măsura incompletă are și valențe de anacruză pentru că sunetul sau grupul de sunete (formula ritmică) care formează măsura are efecte de pregătire, de elan, pentru începutul măsurii următoare: Proiectul pentru Învățământul Rural 87 Metrica Notația 9 muzicală fără indicarea măsurii În cântecul popular, mai ales în cadrul doinelor, dar și în muzica cultă, cu deosebire în lucrările instrumentale, scriitura muzicală nu mai cuprinde încadrarea în măsuri. În aceste cazuri interpretarea se realizează liber, orientarea făcându-se după motivele și frazele melodice, indicațiile de tempo, dar, pentru siguranță, și prin luarea unei valori ca reper la care se raportează celelalte. 7.6. Test de autoevaluare ■ Clasificați măsurile după accentul metric. ■ Construiți măsuri binare, având ca unitate de timp pătrimea, folosind următoarele valori de note și pauze, apoi citiți-le ritmic concomitent cu tactarea lor: ■ Construiți măsuri ternare, având ca unitate de timp optimea, folosind următoarele valori de note și pauze, apoi citiți-le ritmic concomitent cu tactarea acestora: Pentru răspunsul cerut folosiți informațiile de la paginile 84-85. 88 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. 9 ■ Măsurile construite trebuie și citite metro-ritmic, concomitent cu tactarea prin mișcări specifice precizate la paginile 86-87. ■ Intonați solfegiile aplicative de la paginile 90-97 urmând recomandările făcute la unitățile de învățare precedente în legătură cu studierea exemplelor muzicale nou întâlnite. Proiectul pentru Învățământul Rural 89 Metrica 7.7. Solfegii aplicative J3 Măsurile de 234 444 Minxa Ncj£l« 90 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica 2 Măsura de 2 8 3 Măsura de 8 Proiectul pentru Învățământul Rural 91 Metrica Măsura de 4 8 Măsura de 6 8 92 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica 9 Măsura de 8 Proiectul pentru Învățământul Rural 93 Metrica Măsura de 12 8 Măsura de 5|5 81 4 94 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica P i ’.1nrrt- IMniiliAfiMn Vitlur luștxan Măsura de 7 (jJ Se întâlnesc următoarele alternante metrice: (3+4); (4+3); (2+2+3); (2+3+2); (3+2+2) Măsurile se tactează în funcție de măsurile componente. Proiectul pentru Învățământul Rural 95 Metrica 96 Proiectul pentru Învățământul Rural Metrica Măsuri alternative Proiectul pentru Învățământul Rural 97 Metrica Bibliografie • Florea Avram, Educație muzicală - teorie și solfegii aplicative, Timișoara, Editura Universității de Vest, 2006. • Giuleanu Victor; Teoria muzicii, curs însoțit de solfegii aplicative, București, Editura Fundației „România de mâine”, 1998. • Stancu D.D., Curs practic de solfegii, București, Editura Didactică și Pedagogică, 1965. 98 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV Unitatea de învățare Nr. 8 9 STUDIEREA NOTAȚ IEI MUZICALE ÎN CLASELE III-IV Cuprins 8.1. Obiectivele unității de învățare ........................................ 100 8.2. Studierea duratei sunetelor ............................................. 101 8.3. Studierea metricii ...................................................... 103 8.4. Studierea înălțimii sunetelor ........................................... 106 8.5. Studierea intonării simultane a înălțimii sunetelor ..................... 109 8.6. Studierea elementelor de expresie și interpretare.........................113 8.7. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare .....................114 8.8. Lucrare de verificare 4 ................................................. 116 8.9. Referințe la lucrarea de verificare ..................................... 116 Bibliografie ................................................................. 117 Proiectul pentru Învățământul Rural 99 Studierea notației muzicale în clasele III-IV 8.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să înțeleagă importanța însușirii scris-cititului muzical; ■ Să folosească modalități adecvate de predare-învățare a elementelor de notație muzicală; ■ Să aprecieze și să identifice noțiunile teoretice pe baza suportului oral intuitiv; ■ Să selecteze și să utilizeze, ca material practic aplicativ, cântece valoroase, frumoase și ușor de însușit și interpretat de către copii. 100 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV Deschideri Notația muzicală propriu-zisă, a cărei studiu începe în clasa a III-a, reprezintă o etapă importantă în educația muzicală a elevilor, dar care se clădește pe calitatea și nivelul achizițiilor din perioada precedentă. De aceea, între cele două etape, prenotația (clasele I-II) și notația (clasele III-IV), trebuie să existe o continuitate, o legătură firească și logică, astfel încât simbolurile și semnele grafice să reprezinte conștientizarea și concretizarea vizuală a imaginilor sonore ale sunetelor muzicale. În procesul învățării scrierii muzicale, ca și în cazul însușirii scris-cititului limbii, este esențial să se asocieze la timp și în mod eficient, legătura dintre sunet și semnul grafic corespunzător. Însușirea scrierii muzicale care se face, începând din clasa a III-a, după scrierea și citirea lingvistică (clasele I-II), presupune însă o situație mai dificilă, în sensul că elevul trebuie să asocieze trei elemente în loc de două: sunetul muzical, denumirea lui și semnul grafic corespunzător. În orice caz, abordarea notației nu se poate realiza fără o pregătire oral-intuitivă, pentru că s-ar ajunge la o educație muzicală nefirească în care se pleacă de la semne (note) la sunete muzicale și nu invers, cum este normal. Predarea elementelor de notație se face fără efort și în mod conștient dacă etapa oral-intuitivă se constituie ca o etapă pregătitoare în care elevul, în contextul repertoriului însușit, a dobândit, pe cale orală, esențiale priceperi și deprinderi legate de înțelegerea duratei, a înălțimii sunetelor muzicale, a metricii și a unor elemente de expresie muzicală. 8.2. Studierea duratei sunetelor Primele semne de notație muzicală, prevăzute de programa școlară pentru clasa a III-a și pe care elevii le însușesc cu ușurință, sunt cele legate de durata sunetelor. Ordinea în care să fie predate duratele muzicale în primele clase a fost o problemă discutată mereu, fiecare variantă sau soluție având ca susținere argumente specifice. Cert este că prima valoare de durată care trebuie studiată, este cea de un timp, pentru că ea va deveni durata etalon de măsurare, timpul muzical. Astăzi mai există o contradicție între prevederile programei școlare care indică o abordare a duratelor în ordinea: durata și pauza de un timp, durata și pauza de doi timpi, durata și pauza de jumătate de timp, și manualele de educație muzicală în uzul elevilor care prevăd ca după durata de un timp să se predea durata de jumătate de timp, apoi cea de doi timpi. Considerăm că autorii de manuale, care sunt mai aproape de practica la clasă au mai multă dreptate, astfel încât varianta lor, ca cea de-a doua durată care se studiază să fie durata de jumătate de timp, este mai eficientă și mai accesibilă elevilor. Proiectul pentru Învățământul Rural 101 Studierea notației muzicale în clasele III-IV Timpul muzical Studierea duratelor Pentru a putea preciza durata sunetelor muzicale, înainte de trecerea la studierea acestora, este necesar să se stabilească durata etalon: timpul muzical. Timpul muzical poate fi stabilit și denumit pornind de la exercițiile ritmice exersate în perioada prenotației. Astfel, după exercițiile respective de redare ritmică a textului, de executarea a unor mișcări ritmice, a unor bătăi ritmice, se poate trece la activități mai elaborate care să solicite elevii, gândirea acestora pentru precizarea unității de măsură a duratelor: ■ Profesorul execută o succesiune regulată de bătăi din palme/mers în pași de marș; ■ Elevii repetă întocmai, precizând și numărul acestora; ■ Profesorul intonează un sunet însoțind intonația prin bătăi din palme/mers în pași de marș; ■ Elevii repetă întocmai precizând și numărul de bătăi/pași în care s-a intonat sunetul; ■ Profesorul intonează la comanda elevilor sunete care să dureze un număr diferit de bătăi/pași; ■ Profesorul cere elevilor (unui grup de elevi) să intoneze diferite sunete care să dureze un anumit număr de bătăi/pași. În urma acestor exerciții, fără alte aprecieri, se va explica elevilor că la muzică, ca și în cazul altor unități de măsură (pe care elevii le-au învățat deja), aceste bătăi regulate (pași) reprezintă unități de măsură a duratelor sunetelor, denumirea lor muzicală fiind de timpi (o bătaie = un timp). În continuare se pot face alte exerciții de acest fel pentru consolidarea noțiunii de timp muzical și de a se dobândi deprinderi de măsurare a anumitor durate. Toate exercițiile se vor intona la aceeași înălțime pentru ca gândirea elevilor să fie solicitată doar pentru elementul ritmic, nu și pentru cel melodic. Având în vedere cele trei elemente de scriere muzicală amintite la început (sunet, semn, denumire), în cadrul studierii duratelor muzicale se parcurg trei etape: ■ Precizarea duratei sunetelor cu ajutorul timpului muzical; ■ Indicarea semnului grafic corespunzător valorilor de note sau a pauzelor corespunzătoare; ■ Denumirea muzicală a semnului de durată cu ajutorul cuvintelor: durata de un timp, durata de jumătate de timp, durata de doi timpi, durata de trei timpi, pauza de un timp, pauza de jumătate de timp, pauza de doi timpi. Denumirea acestor valori nu trebuie să fie precedată de altele intermediare, care din păcate încă se mai folosesc în manualele școlare ca: pas = un timp, rar = o doime, iute = două optimi, care 102 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV derutează și îngreunează însușirea de către elevi a duratelor folosindu-se două noțiuni pentru același semn. Totodată, folosind denumirea de un timp, jumătate de timp, doi timpi în loc de pătrime, optime, doime, măsurarea duratei sunetelor muzicale se face prin comparare cu durata timpului muzical, și nu prin raportarea la nota întreagă care este mai puțin accesibilă și înțeleasă de copii la această vârstă, și pe care elevii o învață de fapt mult mai târziu. Duratele și pauzele corespunzătoare se vor studia fără multe explicații pornindu-se de la recitative ritmice propuse de profesor, repetate de elevi concomitent cu bătăile ritmice (timpi), în urma cărora se va aprecia că sunetele durează unul, jumătate, doi sau trei timpi, sau că nu se cântă (se tace) jumătate de timp sau un număr de timpi, ceea ce în muzică se numește pauză (de jumătate sau un număr de timpi). Se scriu apoi semnele grafice corespunzătoare și se denumesc duratele (pauzele) respective: j r sau oval culcat, plin și o liniuță verticală în sus sau în jos = durata de un timp ; r sau oval culcat, plin cu liniuță verticală în sus sau în jos la care se mai adaugă un steguleț = durata de jumătate de timp aceeași scriitură, stegulețele însă fiind înlocuite cu o linie care unește (cel puțin) două durate = durata de jumătate de timp J f sau oval culcat, gol și o liniuță verticală în sus sau în jos = durata de doi timpi La fel se va proceda cu pauzele corespunzătoare acestor durate și cu durata de trei timpi. 8.3. Studierea metricii Studierea măsurilor începe după ce s-au însușit duratele muzicale de 1, % și 2 timpi și relațiile dintre acestea și va fi relativ ușor de înțeles, dacă în perioada prenotației s-au realizat exerciții de percepere a accentelor, a succesiunii simetrice a acestora. Fără îndoială o importanță deosebită o are unitatea de bază, timpul, durata acestuia, fără de care nu se poate înțelege și forma noua unitate - măsura. Proiectul pentru Învățământul Rural 103 Studierea notației muzicale în clasele III-IV Unele probleme de început se pot ivi la tactarea măsurilor, mai ales pentru gestica, mișcarea diferită pentru măsurarea timpului al doilea din măsurile de 2 și 3 timpi, singurele care se învață în învățământul primar* 1. Astfel, unii elevi fiind concentrați la tactare, la modul de tactare a măsurii, vor intona (măsura) cu superficialitate durata sunetelor. Măsura de doi timpi Măsura de doi timpi este prima măsură care se studiază pentru că este cea mai accesibilă fiind formată doar din doi timpi, unul (primul) accentuat și unul (al doilea) neaccentuat. O dată însă cu studierea acestei măsuri, elevii vor însuși unele noțiuni care vor fi valabile și pentru celelalte măsuri: bara de măsură, reprezentarea prin cifre a măsurii, definirea măsurii după conținutul ei. În predarea-învățarea măsurii de doi timpi se poate pleca în ce privește pregătirea aperceptivă de la exercițiile de percepere a succesiuni simetrice a accentelor, exerciții care s-au exersat în etapa oral-intuitivă după care demersul didactic poate fi următorul: ■ Prezentarea de către profesor a unui recitativ ritmic (format din valori de un timp, în care succesiunea accentelor să fie din doi în doi timpi: ligi 5 a J J J J J J ?- > ?- ■ Repetarea de către elevi a recitativului, recunoașterea că sunt egale ca durată și indicarea de către aceștia a sunetelor accentuate. ■ Transcrierea duratelor recitativului pe tablă, pe o linie orizontală, cu marcarea accentelor respective (cu explicarea semnului grafic - unghi culcat - pentru marcarea accentelor): ■ Marcarea de către profesor a fiecărei grupări de doi timpi (primul accentuat și al doilea neaccentuat) cu o liniuță verticală: ■ Definirea de către profesor a noului: o Gruparea de doi timpi - primul accentuat și al doilea neaccentuat - formează o măsură de doi timpi; 1 1 În conținutul vechilor programe era prevăzut în clasa a IV-a și învățarea măsurii de patru timpi 104 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV o Liniuțele verticale care separă măsurile se numesc bare de măsură (la sfârșit se folosesc două bare și se numesc bare finale). ■ Reprezentarea prin cifre a măsurii: o Cifra 2 care se scrie la început pe primul portativ, deasupra liniei a treia reprezintă măsura de doi timpi: t. o Cifrele 2 și 4 scrise una sub alta (ca fracție) reprezintă tot măsura de 2 timpi (corespunzător cifrei 2 de deasupra), dar în care fiecare din cei doi timpi au valoare sau valori precizate care însumează câte o pătrime (corespunzător cifrei 4). Astfel măsura reprezentată prin cele două cifre ne indică atât numărul timpilor, cât și valoarea fiecărui timp: r. ■ Intonarea exemplului ritmic de către profesor împreună cu elevii: o Cu marcarea timpilor prin bătăi ritmice (bătut din palme pentru timpii accentuați și bătut cu degetul pe bancă pentru timpii neaccentuați); o Cu tactare, după felul arătat de profesor. Alte considerente În predarea măsurii de trei timpi care se studiază în clasa a IV-a se pot parcurge aceleași etape, bineînțeles cu explicații mai sumare. După studierea fiecărei măsuri se vor face exerciții aplicative de tactare a unor exemple ritmice și a cântecelor care se învață pe baza notației muzicale. Înainte de a începe intonarea unui exercițiu (cântec) se va tacta o măsură pregătitoare pentru stabilirea tempo-ului (iuțelii de execuție) și pentru pregătirea tuturor elevilor pentru interpretare. Trebuie evitate alte modalități de pregătire a tactării propriu-zise (un-doi; un-doi-trei; un-doi-și; și; etc.). Pentru a marca corect și durata jumătăților de timp și pentru a-i ajuta pe elevi să nu greșească direcția de tactare a timpilor, profesorul se poate exprima concomitent cu tactarea și prin cuvinte ca: Proiectul pentru Învățământul Rural 105 Studierea notației muzicale în clasele III-IV 2 4 i '■ ua ) sau < do- os 1 < ■ Profesorul trebuie să tacteze în oglindă (cu mâna stângă), dacă stă cu fața la clasă pentru a nu deruta tactarea elevilor. 8.4. Studierea înălțimii sunetelor 9 Și în cazul notației înălțimii sunetelor muzicale, exercițiile efectuate în etapa anterioară, oral-intuitivă, constituie o bază serioasă pentru trecerea eficientă la scrierea-citirea înălțimii sunetelor. Învățarea notației începe cu portativul și cheia sol, care trebuie prezentate simplu, direct, fără multe explicații: Portativul ■ Portativul este constituit dintr-o liniatură specifică (cinci linii paralele, orizontale și egal depărtate între ele și patru spații care se formează între linii și care se numerotează de jos în sus) pentru scrierea muzicii așa cum și pentru alte limbaje există liniaturi speciale (matematică, limbă i-----i---------------------------------------------------- La studierea sunetului do1 se va face precizarea că pentru sunetele joase și înalte care nu pot fi scrise pe portativ se folosesc liniuțe suplimentare, care păstrează aceleași caracteristici ca și liniile propriu-zise. 106 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV Recomandăm ca portativul să se folosească de la început cu întreaga liniatură, chiar dacă notația începe doar cu două sunete2. Cheia sol Cheia sol va fi prezentată ca semn grafic care se întrebuințează pentru scrierea pe portativ a sunetelor muzicale, fixând locul notei sol: Încă din prima lecție de reprezentare pe portativ a sunetelor Studierea muzicale, după reîmprospătarea cunoștințelor și a deprinderilor din sunetelor perioada oral-intuitivă (exerciții de intonație însoțite de gesturi fonomimice, pe scărițe de recunoaștere prin dictări orale) referitor la înălțimea sunetelor muzicale, se va trece la însușirea conștientă și scrierea sunetelor și notelor din cadrul octavei Do1-Do2. ■ Studierea sunetelor și notelor Sol-Mi Prima lecție în care se studiază sunetele și notele Sol-Mi poate cuprinde următoarele activități: o Intonarea după auz a cântecului „Prietenii cântăreți” de Ana Motora-Ionescu; o Intonarea melodiei cucului din cântec; o Scrierea, pe portativul de pe tablă, a notelor și silabelor cântecului cucului; o Intonarea cântecului cucului cu indicarea notelor corespunzătoare; o Scrierea denumirii notelor pe prima și pe a treia linie a portativului, în dreptul notelor; 2 Unii metodicieni susțin că la început se pot folosi doar două linii la care se adaugă pas cu pas câte o linie, pe măsură ce se învață sunetele din octava Do1-Do2. Proiectul pentru Învățământul Rural 107 Studierea notației muzicale în clasele III-IV o Asocierea sunetelor Sol-Mi cu notele corespunzătoare și intonarea acestora; o Solfegierea exemplelor muzicale din manual. Celelalte sunete din octava Do1-Do2 se studiază în lecțiile următoare în următoarea ordine: La, Do1, Re, Do2, Si, Fa. ■ Studierea sunetului și notei La Sunetul și nota La pot fi predate după cum urmează: o Scrierea pe portativ a notelor Sol-Mi (învățate) și intonarea acestora de către elevi în ordinea indicată de profesor; o Intonarea de către profesor cu o anumită silabă (ta) a sunetelor Sol-Mi și indicarea sunetelor de către elevi (dictare orală): -CM—n---------------a-------4,—< >— ——-----------** 4»-------+■*----------- Ti Ea 11 o Intonarea de către profesor cu o anumită silabă a sunetelor Sol-Mi urmate de sunetul nou - La: o Sesizarea noului și precizarea poziției (mai înalt dar aproape de Sol) de către elevi, sub îndrumarea profesorului; o Numirea sunetului nou de către elevi; o Intonarea sunetului - La - comparativ (în relație) cu sunetul Sol; o Scrierea notei - La - pe portativ, alături de Sol și Mi; o Intonarea acestora de către elevi după comanda profesorului; o Intonarea exercițiilor melodice din manual; o Solfegierea exemplelor din manual. Observație: Celelalte sunete și note muzicale se vor studia prin activități asemănătoare celor descrise până acum. 108 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV 8.5. Studierea intonării simultane a înălțimii sunetelor 9 În capitolul destinat etapei prenotației au fost expuse și procedee prin care elevii claselor I-II sunt puși în situația de a percepe, după auz, anumite elemente armonico-polifonice și de a-și forma, prin cântare, deprinderi de cântare armonico-polifonică. După învățarea notației muzicale, aceste forme primare de armonie sau polifonie (cântarea alternativă, cântarea cu ison, cântarea în canon, cântarea cu acompaniament instrumental) își sporesc randamentul, elevii având posibilitatea să citească, să urmărească notele, melodia, înțelegând forma respectivă de interpretare. Trecerea de la cântarea melodică la cântarea armonico-polifonică trebuie să se facă fără multe explicații și fără teama de a nu reuși, pentru că numai așa elevii pot să dobândească capacitatea de a auzi muzica pe mai multe planuri și, în consecință, să poată înțelege, aprecia și gusta muzica de cameră sau simfonică. Cântarea alternativă (cu dialog), în etapa notației, poate îmbrăca forme variate față de perioada oral-intuitivă: întrebare-răspuns; intrarea celei de a doua grupă pe ultimul (ultimele) sunete ale primei grupe; intonația unor formule ritmico-melodice etc. Cântarea alternativă ■ Cântare cu dialog sub formă de Întrebare - Răspuns: Broscuța si barza liniiel Stanceanu Vioi A grupa i (loti) D grupa [I (solist) t«—V ■ h h l — —rn n f 7 1 ' ' # W P- - '■ l n n 1 4 1 , 1 ' ■ J- J- J- J 11 ■' La o mai - ?i - ne de lac, Bras -ca fa - ce Dac, oac, oac. 2boa- ii bar -sa că - tm lcs, Să vi - re - se un bio - tec; grupa I (toti) grupa 11 (solist) —h—h—h—f—r î 1 ' J 1 , 1 \ A L k - \ l . . ■* 1 - J S. i ■ i \ \ 4 1 £ -*—I 1 1 * 1 S W * ■ 1 1 »Iar bras - cu - ta - le-a-cum Sac, Nu, mai cin - lă un bro - tac; Lo o nnr - gi - ne de lac, Dms - ca Pa - ce cac, oac, oac. Proiectul pentru Învățământul Rural 109 Studierea notației muzicale în clasele III-IV ■ Cântare cu dialog în care grupa a doua intră pe ultimul sunet al grupei întâi: ■ Cântare cu dialog prin imitația de către vocea a doua a unei formule ritmico-melodice de la vocea întâi: Prima vara cea verzie TOI- El - S vea-sej - te ă. u n e iii ta. r3. se Lie-zKs - Le iai v* - te ’ O [<■ ; j ,r, .. j =51 DjtS, - pi - li - ta piu - inia - va - ra. St-mi. -a - du - ce dor de ca - le. THTi-Tna-va - ra. der de- ci Ic 110 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV Cântarea cu ison Și cântarea cu ison, în perioada notației, oferă unele posibilități de exersare a cântării armonico-polifonice: cântarea cu ison pe un sunet prelungit, cântarea cu ison pe o formulă ritmică. ■ Cântare cu ison pe un sunet prelungit: ■ Cântare cu ison pe o formulă ritmică: Cântarea în canon Cântarea în canon are la bază o singură melodie, care este concepută după anumite reguli, pentru a putea fi cântată simultan de două grupe imitativ, la anumite intervale. Dacă în cazul cântării cu ison este necesar doar însușirea corectă a melodiei, după care se aplică acompaniamentul pe un sunet, cântarea în canon necesită o pregătire mai serioasă: ■ Însușirea corectă a cântecului de către toți copii; ■ Organizarea echilibrată ca muzicalitate, a grupelor de copii; Proiectul pentru Învățământul Rural 111 Studierea notației muzicale în clasele III-IV ■ Intonarea pe grupe a melodiei; ■ Cântarea propriu-zisă în canon, după tactarea (dirijarea) profesorului; ■ Cântarea propriu-zisă în canon, cu unul (doi) dirijori elevi; Cântarea cu acompaniament instrumental Cântarea la instrumente muzicale, la pseudoinstrumente sau chiar la jucării muzicale, constituie o modalitate plăcută, și în același timp și eficientă, de muzicalizare a tuturor elevilor mici, indiferent de predispozițiile sau nivelul lor de pregătire muzicală. Cântarea instrumentală executată de profesor, profesor și elevi, elevi, îmbogățește considerabil conținutul și forma activităților muzicale, deschizând multiple posibilități de exprimare a elementelor limbajului muzical. Prin folosirea instrumentelor muzicale se conștientizează mai ușor noțiunile muzicale de natură ritmică, melodică sau armonico-polifonică, activitățile sunt mai plăcute, mai spectaculoase optimizând participarea conștientă și activă a elevilor la activitățile muzicale. Instrumentele cele mai la îndemână, care se pot folosi ca și acompaniament, sunt cele de percuție, încât oricare ar fi condițiile materiale ale unei școli, pot fi ușor procurate și puse la îndemâna copiilor: bețe, tobițe, tamburine, castagnete, triunghiuri etc. 112 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV Ne- ju - cam din nou jb-i - fa - rî Cu veseli e kîihi i-Hti fihi-Tiii Ves - U - to - Eli au - so- Fit Bi - ttr bi - ]t, ii te-uiți Ritii ithi fcti-Ti Cântec de primăvară Lbîu Carnea ijilii'Jiix uiiue ii-- -. tii - țp-A-nim ™ - ii - 1* pti - rai Iei za - TOr n-E, - n - te - tît Cu ca - i - sii Ln - fio - eA. 8.6. Studierea elementelor de expresie și interpretare De o importanță deosebită pentru dezvoltarea muzicalității copiilor, alături de elementele de bază ale creației melodice și metro-ritmice, sunt și elementele de expresie și interpretare, cu deosebire cele de nuanțe și tempo care redau diferite grade de intensitate sau viteză cu care se execută lucrările muzicale. Dacă în perioada prenotației elevii au exersat diferite exerciții și activități sub formă de joc de percepere, înțelegere și interpretare a elementelor de expresie, în perioada notației gândirea elevilor poate fi cu succes orientată spre înțelegerea conștientă a valorii expresive a tempo-ului și nuanțelor în redarea conținutului de idei și sentimente ale cântecelor. Astfel, atât pentru înțelegerea rolului nuanțelor cât și a tempo-ului, elevii vor fi puși în contact cu realitatea sonoră prin audierea și interpretarea cântecelor. Se poate pleca de la denaturarea mișcării sau nuanțelor prevăzute pentru un anume cântec, denaturare care va pune elevul în situația de a aprecia neconcordanța ivită. În acest fel, un cântec care prin conținutul de idei și sentimente (cântec de leagăn, pentru adormirea păpușii, despre mamă, etc.) trebuie interpretat în piano, iar profesorul îl va prezenta, prin cântare în fața clasei, în forte, va fi în măsură să pună semne de întrebare elevilor dacă este bine, corect sau nu, să fi interpretat în acest mod, din punct de vedere al tăriei. Sau, dacă se interpretează în fața clasei un cântec într-o mișcare largă, care conform conținutului de idei și a facturii metro-ritmice reclamă o interpretare mișcată (Hai Proiectul pentru Învățământul Rural 113 Studierea notației muzicale în clasele III-IV să-ntindem hora mare, Românului îi place, Săniuța, Drum bun, Trenul, Moara etc.), elevii vor descoperi ușor neconcordanța între conținut și cântec. Nu urmează, în ambele cazuri după o asemenea pregătire aperceptivă, decât să se precizeze noul element de limbaj muzical, importanța acestuia, reluarea interpretării corecte a cântecului de către profesor conform elementului de expresie (tempo, nuanță), învățarea corectă și expresivă a cântecului, audierea altor cântece pentru perceperea elementului nou. Desigur că în învățământul primar se studiază doar termeni pentru tempo-uri și nuanțe de bază, explicându-se copiilor proveniența denumirii literare din limba italiană, după care urmează scrierea și însușirea (traducerea sensului acestor denumiri în limba română). 8.7. Test de autoevaluare Descrieți etapele predării-învățării sunetului și notei Do1. ■ Arătați prin ce modalități reușiți să realizați prima activitate de cântare în canon cu copiii, cu aplicație la cântecul „Ploaia”, pag. 112. 114 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. Proiectul pentru Învățământul Rural 115 Studierea notației muzicale în clasele III-IV 8.8. Lucrare de verificare 4 - transmisă tutorelui ■ Descrieți importanța cunoașterii notației muzicale pentru receptarea și interpretarea muzicii. ■ Prezentați etapele predării-învățării măsurii de doi timpi. ■ Argumentați din punct de vedere melodic de ce studierea sunetului și a notei Do1 nu se face în prima lecție fiind precedată de studierea sunetelor și notelor Sol-Mi-La. ■ Explicați modul în care interpretați cântecele care nu au termeni de nuanță și tempo precizați de autor. 8.9. Sugestii privind redactarea: ■ Prin cunoașterea și utilizarea elementelor specifice ale limbajului muzical, muzica, mesajele acesteia (sentimente, idei, emoții etc.) pot fi percepute, receptate și exprimate de către copii în practica muzicală. Dar pentru că procesul de conștientizare a limbajului muzical, de operare conștientă cu elementele specifice acestuia, este un proces complex și dificil în activitățile de predare-învățare a muzicii în clasele III-IV și desigur în răspunsurile pe care le dați la aceste întrebări trebuie să propuneți cele mai adecvate căi și procedee prin care trecerea de etapa oral-intuitivă la etapa operării cu elementele limbajului muzical (solfegierea) se face treptat, firesc și logic. ■ Pe lângă bibliografia de la această unitate de învățare, de un real folos vă pot fi și următoarele lucrări: Ghidul profesorului de educație muzicală, autor Gabriela Munteanu, București, Editura Sigma, 1999 și Cântece și jocuri muzicale pentru preșcolari, autor Ionescu-Motora Ana, București, Editura Didactică și Pedagogică, 1980. ■ În evaluarea lucrării se va ține cont de soluțiile metodice susținute și argumentate. ■ Lucrarea va fi redactată și transmisă tutorelui pentru verificare. Va fi de maximum 4 pagini. Notarea lucrării 2 puncte - subiectul 1 3 puncte - subiectul 2 2 puncte - subiectul 3 2 puncte - subiectul 4 Notă: 1 punct se acordă din oficiu 116 Proiectul pentru Învățământul Rural Studierea notației muzicale în clasele III-IV Bibliografie • Florea Avram, Metodica educației muzicale în grădiniță și în învățământul primar, Timișoara, Editura Eurostampa, 2006. • Ionescu-Motora Ana, Îndrumător pentru predarea muzicii la clasele I-IV, București, E.D.P., 1978. • Munteanu Gabriela; Aldea Georgeta, Didactica educației muzicale în învățământul primar, București, E.D.P., 2001. • Șerfezi Ion, Metodica predării muzicii, București, E.D.P., 1973. • Vasile Vasile, Metodica educației muzicale, București, Editura Muzicală, 2004. Proiectul pentru Învățământul Rural 117 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Unitatea de învățare Nr. 9 9 MODALITĂȚI DE PERCEPERE, CUNOAȘTERE ȘI UTLIZARE A ELEMENTELOR DE LIMBAJ MUZICAL ÎN PERIOADA PRENOTAȚIEI Cuprins 9.1. Obiectivele unității de învățare .................................... 119 9.2. Deschideri .......................................................... 120 9.3. Elemente melodice ................................................... 121 9.4. Elemente ritmice .................................................... 126 9.5. Elemente metrice .................................................... 129 9.6. Elemente armonico-polifonice ........................................ 131 9.7. Elemente de expresie și interpretare ................................ 133 9.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ................. 134 Bibliografie ............................................................. 136 118 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației 9.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să explice importanța perioadei prenotației, bazată pe cântarea după auz, pentru familiarizarea elevilor cu elementele limbajului muzical; ■ Să prezinte principalele modalități de percepere, cunoaștere și utilizare de către elevi a elementelor melodice, ritmice, metrice, armonico-polifonice și de expresie și interpretare; ■ Să demonstreze capacitate de stimulare a percepției, a potențialului creativ, a intuiției și a imaginației copiilor în asimilarea elementelor limbajului muzical; ■ Să aprecieze rolul profesorului în formarea motivației pentru învățare a elevilor. Proiectul pentru Învățământul Rural 119 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației 9.2. Deschideri Muzica (arta muzicii), intangibilă ca și puține altele, și nematerială ca și aproape niciuna, ocupă un loc de o deosebită importanță în lumea comunicației estetice prin conținuturile sale de sentimente și emoții, prin funcționalitatea socială, prin posibilitatea ei de a fi, întotdeauna, într-o anumită măsură, pentru toți. Ca limbaj, muzica este constituită din diferite elemente specifice între care de primă importanță este sunetul, faptul sonor care reprezintă impactul primit de aparatul senzorial-auditiv în urma efectului auditiv, produs de voce, instrumente, tehnici moderne etc. Sunetul constituie materia primă muzicală, folosită expresiv în funcție de calitățile și aspectele acesteia: înălțime, intensitate, durată, timbru. În aceeași măsură trebuie să fie apreciată și valoarea estetică a liniștei (a tăcerii) în muzică, care completează din punct de vedere fizic faptul sonor. Completându-se reciproc, sunetul și tăcerea reprezintă pentru creatorii de muzică elemente materiale pe care le folosește pentru a da libertate inspirației și a enunța mesajul său estetic concretizat în opera sa de artă. Sunetul muzical în desfășurarea lui temporară, prin calitățile lui (înălțime, tărie și timbru), influențat de relații funcționale cu alte sunete succesive sau simultane, generează prin multiplele posibilități de combinare și exprimare o varietate infinită de melodii, ritmuri, tempouri, nuanțe, armonii, polifonii, timbruri, structuri arhitectonice etc. Studierea elementelor de limbaj muzical în cadrul educației muzicale, în școală, determină cunoașterea și utilizarea acestora de către elevi atât în interpretarea (practicarea), cât și în audierea (receptarea) muzicii. Cunoașterea notației muzicale, forma practică și diversă în care se scriu elementele limbajului muzical, este condiția de bază în receptarea și interpretarea muzicii, prin contribuția la modelarea sensibilității, cultivarea vocii, dezvoltarea auzului muzical, a memoriei muzicale, stimularea imaginației și valorizarea dispozițiilor și a creativității elevilor. Cu ajutorul unor semne grafice speciale, prin notația muzicală se redau vizual elementele fenomenelor sonore muzicale produse de voci, instrumente sau alte surse moderne percepute și receptate auditiv. Notația se studiază pe parcursul întregii școlarități. Însă, chiar dacă o anumită alfabetizare muzicală începe încă din grădiniță (învățământ preprimar) și se continuă în clasele I-II prin descoperirea în mod mai mult sau mai puțin conștient, oral-intuitiv, din activități practice de cântare, joc și audiție a unor elemente de limbaj muzical, studierea propriu-zisă a notației începe din clasa a III-a. Prin urmare, în ciclul primar există două etape distincte în predarea muzicii: etapa prenotației, etapă pregătitoare, care se întinde pe parcursul claselor I-II și etapa notației, în care se studiază semnele notației muzicale care ilustrează și exprimă o lume sonoră, dezvăluită în mod organizat prin educația muzicală din perioada prenotației, și care cuprinde clasele III-IV. Trecerea la etapa notației trebuie să se facă firesc și logic apelând în continuare nu numai la acumulările din perioada prenoțatiei, ci folosind mereu realitatea sonoră pentru a înțelege și a însuși corect scris-cititul muzical. Este greșit a se percepe de către copii că muzica este cea care se naște din semne și simboluri grafice și nu invers, că muzica există în afara acestor simboluri. 120 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației În etapa prenotației, care nu trebuie redusă doar la activități de învățare a unui repertoriu adecvat de cântece, dar nici supusă unor exagerări în ce privește însușirea scris-cititului muzical propriu-zis, pe baza repertoriului de cântece asimilat, prin care se formează deprinderi de cântare vocală, de acompaniere ritmică cu ajutorul unor instrumente de percuție pseudo-instrumente sau jucării sonore, se pot descoperi, cunoaște și utiliza unele elemente de limbaj muzical. 9.3. Elemente melodice Melodia, cea mai expresivă manifestare muzicală, este și primul element de limbaj muzical și primul obiectiv al curriculum-ului de educație muzicală prevăzut de programa școlară. În decursul timpului, în cadrul educației muzicale, diferite metode și școli muzicale au susținut anumite procedee prin care se poate însuși înălțimea sunetelor muzicale în perioada prenotației: fonomimia - mișcarea corporală expresivă, numărători melodice, scărița, liniute, puncte și silabe etc. Fonomimia „Fonomimia constă în indicarea, prin gesturile mâinii, a diferitelor înălțimi de sunete, concomitent cu intonarea lor, în scopul de a crea reflexe precise de intonație, asociate cu denumirea sunetelor muzicale”1 Gesturile convenționale ale mâinii (palmei) drepte ajută sau înlocuiesc explicațiile verbale (teoretice) privitoare la noțiunea de înălțime muzicală și cuprind poziții concordante cu înălțimile celor opt sunete muzicale ale Gamei Do major. Fonomimia preluată și de metodicienii români a fost gândită și utilizată de francezul M. Chevais, englezul J. Curwen și maghiarul Z. Kodăly. Fonomimia de sorginte franceză se bazează pe opt poziții verticale ale palmei de la mâna dreaptă, de la piept până deasupra capului, care sugerează înălțimea sunetelor gamei Do major: 1 Motora-Inescu Ana - Îndrumător metodic pentru predarea muzicii la clasele I-IV, Editura Didactică și Pedagogică, București 1978 Proiectul pentru Învățământul Rural 121 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Procedeul fonomimic promovat de J. Curwen consta în utilizarea diferitelor poziții ale degetelor și pumnului mâinii drepte pentru ușurarea perceperii de către elevi a înălțimii sunetelor muzicale2: 2 Schema fononimiei lui J. Curwen este preluată din lucrarea De la didactica muzicală la educația muzicală, autor Gabriela Munteanu, Editura Fundația „România de mâine”, București 1997 122 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Zoltan Kodaly a preluat procedeul folosit de J. Curwen și l-a perfecționat prin adăugarea altor semne fonomimice pentru reprezentarea înălțimii sunetelor fa diez, sol diez și si bemol: Fonomimia se abordează chiar din clasa a I-a, dar numai după ce elevii sunt familiarizați cu sunetele muzicale de diferite înălțimi, cu mersul suitor, coborâtor, în zigzag, pe loc (repetarea aceluiași sunet). Asocierea gesturilor spațiale cu intonarea sunetelor de diferite înălțimi se poate face gradat, începând cu două asocieri (sol-mi) și combinat cu alte procedee convenționale. Fonomimia se folosește la început pentru facilitarea perceperii înălțimii sunetelor intonate sau pentru consolidarea prin diferite exerciții de intonație orală, dar, în aceeași măsură, se poate folosi în dictări sau improvizații muzicale ale elevilor. Mișcarea corporală expresivă Mișcarea corporală este considerată ca una „din cele mai naturale mijloace de expresie a muzicii”* 3 fiind utilizată în exprimarea tuturor elementelor muzicale. În educația muzicală mișcarea corporală contribuie în mod eficient, plăcut, atractiv și variat la însușirea conștientă a elementelor limbajului muzical: melodice, ritmice, armonice, dinamice etc. Percepția relațiilor de înălțime care pot exista între sunetele muzicale se încearcă după ce elevii au fost puși în situația de a identifica diferite surse de producere a sunetelor (sunete din natură, produse de vocile umane sau instrumente muzicale, pseudoinstrumente sau jucării muzicale). Ascultând apoi sunete (câte două) de înălțimi diferite (peste o cvintă) pe care profesorul le intonează, elevii vor aprecia care este mai înalt (subțire) și care este mai jos (gros), ajungându-se la stabilirea aspectului general al înălțimilor (joase, înalte, mijlocii). Asocierea acestor trei aspecte ale sunetelor cu mersul pe vârfuri (sunete înalte), pe toată talpa (sunete mijlocii) și mers aplecat 3 3 Motora-Ionescu Ana, op. cit. Proiectul pentru Învățământul Rural 123 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației (sunete joase) duce la o reprezentare eficientă a imaginilor de înălțime a sunetelor muzicale. În procesul de conș tientizare a înălț imii sunetelor, un rol deosebit îl au și gesturile spațiale ale brațelor. Asocierea sunetelor înalte cu ridicarea brațelor și a celor joase cu lăsarea brațelor în jos, precum și a mersului suitor sau coborâtor cu ducerea (alunecarea brațelor) din ce în ce mai sus sau mai jos, vor înlesni percepția copiilor despre înălțimea sunetelor muzicale și în legătură cu mersul melodic suitor sau coborâtor (în zigzag, sau orizontal). Numărători melodice Perceperea și conștientizarea mersului melodic se realizează în mod eficient prin „numărătorile melodice”, numărători care solicită intens atenția auditivă a elevilor pentru a sesiza diferențe mici de înălțime (secunde). Numărătorile melodice cuprind 4-5 sunete, numerotate, prezentate auditiv copiilor, care trebuie să asculte și să precizeze sensul mersului melodic, apoi, la rândul lor, să-l reproducă (execute) întocmai: Număr ă torile pot fi asociate ș i cu miș carea corporal ă sau gesturi ale mâinilor, iar în desfășurarea lor, pentru a mări concentrarea și atenția individuală, totul să se deruleze cu ochii închiși. În continuare, pornind de la aceste exerciții, numărătorile pot fi aplicate în analiza mersului melodic al cântecelor studiate sau în sesizarea acestuia în cadrul cântecelor noi care se învață după auz, în lecțiile următoare. Pentru fixarea intonațională a primelor sunete muzicale se practică cu eficiență și asocierea înălțimii sunetelor cu treptele unei scărițe muzicale. Se pleacă de la primele două sunete Sol-Mi, care se intonează și se reprezintă grafic: Soli sau Mi Soî Mi 124 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Odată cu intonarea fiecărui nou sunet muzical sporește și numărul de trepte ale scăriței. Totodată, în continuare acest procedeu se folosește și pentru realizarea unor exerciții de intonare pornind invers, de la silabele muzicale (scărița) spre intonarea sunetelor corespunzătoare sau de improvizații orale: ____|! La ____ Sul ---- Ml Când se învață și sunetul Do1 este și mai eficient să se folosească „scara papagalului” în care apar grupate pe partea dreaptă a scării sunetele arpegiului, iar pe partea stângă celelalte sunete: L H Sol La Sol Mi Mi Rc DO Do Liniuțe, f ’ puncte și silabe Atât pentru sugerarea înălțimii sunetelor muzicale, cât și a mersului melodic, se folosesc combinații de linii, puncte și silabe muzicale: Combinația de linii, puncte și silabe poate lua forma unor scărițe oblice sau verticale formate din toate cele trei elemente sau numai din două linii și silabe, sau puncte și silabe. Proiectul pentru Învățământul Rural 125 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Recitarea ritmică a textului cântecelor 9.4. Elemente ritmice Dacă, așa cum am arătat, melodia este cea mai expresivă manifestare muzicală, ritmul este elementul care dă viață muzicii. Prin natura manifestărilor vârstei, copiii au predispoziția, în primul rând, pentru mișcare și ritm, încât perceperea, conștientizarea și formarea deprinderilor ritmice sunt mult mai facile decât a celorlalte deprinderi muzicale. Dezvoltarea simțului ritmic în perioada prenotației se poate realiza prin variate activități, sistematic și progresiv organizate, ținând cont de particularitățile vârstei școlarului mic: recitarea ritmică a textului cântecelor, executarea unor bătăi ritmice corespunzătoare duratei sunetelor unor cântece, mers ritmic, diferite mișcări ritmice, stabilirea aspectului general al duratei sunetelor, reprezentarea grafică a duratei sunetelor, măsurarea duratei sunetelor cu ajutorul timpului. În această perioadă (clasele I-II) suportul inițial în perceperea elementelor ritmice trebuie să fie versul, ritmica acestuia reieșită din combinația de durate, pentru că, se știe, în creațiile copiilor, între vers și ritm există o legătură organică și intimă. De aceea perceperea, recunoașterea și reproducerea valorilor de note, a relațiilor care se stabilesc între acestea trebuie să înceapă din contextul cântecelor. Aceste activități ritmice se propun a fi făcute după ce este însușit cântecul de către copii. Recitarea ritmică a textului cântecelor se realizează la început pe fragmente ritmico-melodice, apoi fără partea melodică pentru conștientizarea elementului ritmic, dar cu respectarea întocmai a fiecărei durate corespunzătoare silabei: j j j j j □ vi-ta-ra cm- că (le-as a - vea 126 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Bătăi ritmice Cântarea cu text a cântecelor poate fi însoțită de bătăi ritmice din palme, din picioare, cu vârful degetelor pe bancă, pe diferite jucării, pseudoinstrumente sau instrumente muzicale. Bătutul ritmic se face pe fiecare durată din cântec, corespunzătoare silabelor pronunțate așa cum apar grupate ritmico-melodice în cântece, și nu prin tactarea timpilor metrici. Pentru ca elevii să participe cu plăcere și interes, fără efort prea mare, pentru antrenarea tuturor elevilor, aceste activități ritmice trebuie făcute sub formă de joc, în liniște, fără intensități tari „de întrecere”, pentru a fi eficiente în atingerea obiectivelor propuse. În cadrul jocului se pot executa, pe grupe de copii, variate bătăi ritmice: Mersul ritmic Această activitate ritmică se desfășoară prin pășirea cu câte un picior pe fiecare durată (silabă) din cântec, fără tropăituri; la început, după demonstrare, cu grupe mai mici de copii: Mișcări ritmice În cadrul acestui tip de exercițiu ritmic se vor executa de către copii mișcări specifice, în general, jocurilor copiilor, dar care să sugereze conținuturi sau fragmente din cântece: ■ Pendularea brațelor dintr-o parte în alta (lateral) imitând tic-tac-ul ceasului; ■ Mersul melcului; Proiectul pentru Învățământul Rural 127 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației ■ Mersul ursului; ■ Mersul iepurașului; ■ Mersul raței; ■ Mersul soldaților; ■ Legănatul în vânt al copacilor; ■ Legănatul păpușii (copilului); ■ Cântatul la vioară. Dacă la precizarea înălțimii sunetelor muzicale, de la început Sunete lungi se intuiau trei aspecte generale (sunete înalte, mijlocii și joase), în și scurte cadrul duratelor, pentru a ușura percepția și înțelegerea de către copii, se va preciza doar două aspecte contrastante: sunete lungi și sunete scurte. Și în acest caz se poate pleca tot de la un cântec învățat, din care profesorul intonează două sunete cu durate diferite, iar elevii primesc sarcina să identifice care este mai lungă, sau mai scurtă: PLsicuta, pis, pis pis + AAL knpff îl J U J Ij J IJ. II te ■ li - I L ■ i. fjb. ^i.p |ib În continuare, elevii vor fi îndrumați să dea exemple de sunete cu durate diferite din alte cântece învățate. Reprezentări grafice Aceste activități constituie primele elemente concrete de grafică a reprezentării duratelor sunetelor înainte de notația propriu-zisă Reprezentarea prin linii orizontale de diferite lungimi a sunetelor de durate diferite, facilitează percepția elevilor în legătură cu durata sunetelor cunoscute și măsurarea acestora. Primele reprezentări, ca și în cazul exercițiilor de stabilire a aspectului general al duratelor, vor avea în vedere doar două concretizări: sunete de lungă durată și sunete de scurtă durată: ____________________________ Sunet de lungă durată _______ Sunet de scurtă durată 128 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Pentru o reprezentare mai concretă și mai apropiată de notația duratelor care se studiază începând cu clasa a III-a, în următoarele activități se pot folosi caietele de matematică pe a căror liniatură corespondentul grafic este mult mai evident: Sunet de durată scurtă (1/2) = latura unui pătrățel Sunet de durată medie (1 timp) = 2 pătrățele Sunet de durată lungă (2 timpi) = 4 pătrățele 9.5. Elemente metrice Pentru înțelegerea elementelor de metrică și formarea la copii a simțului metric, în primele clase, exercițiile vor fi orientate doar spre sesizarea și perceperea de către aceștia a accentelor, a modului în care se succed accentele în cadrul cântecelor. Accentul va fi perceput în cadrul exercițiilor de sesizare a diferenței de accentuare a silabelor din care sunt construite anumite cuvinte din textul cântecelor studiate și nu din exemple alese special pentru aceste activități. Se poate porni de la cuvinte formate din două și apoi trei, patru silabe, în care accentul se găsește în locuri diferite (prima, a doua, a patra silabă): Duunne Musul n.fiKirtu rum . itn - frJ nit' - btc, CtC Doar-me Mo-șul Cuvinte formate din două silabe din care prima este accentuată. Proiectul pentru Învățământul Rural 129 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației HristoS a înviat Al Pi.Ui.jiin su—j ij. .■=& * l-fcir - i'X t fci - -jd - u lai mocn elv. În-vi-at Cuvânt format din două silabe din care a doua este accentuată. Cuvânt format din trei silabe din care a treia este accentuată . Pă-du-re Ves-ti-tă Cuvinte formate din trei silabe din care a doua este accentuată. În lecțiile următoare se va urmări perceperea și recunoașterea accentelor care au o succesiune regulată, din două în două, și din trei în trei silabe: Na-ni, na-ni Pu-i-șor Accente în succesiune regulată din două în două silabe 130 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Dansul fulgilor <k ucu Atvi t-li- pi i’î-a+L, Dj -tii-rii 1±Xj i-i/d pa 14 4ÎTC ■n-Lr Flo-ri-le Gin-ga-șe Gâ-ze-le Flu-tu-rii Accente în succesiune regulată din trei în trei silabe 9.6. Elemente armonico-polifonice Încă din clasele I-II se pot evidenția importante elemente armonico-polifonice prin cântarea după auz: cântarea cu ison, cântarea în canon și cântarea alternativă. Se realizează prin activități în care după învățarea unui cântec după auz acesta se poate cânta pe grupe de copii, o grupă cântând un sunet (tonica, în perioada prenotației) sub formă de acompaniament: Isonul Prin cântarea tonicii sub formă de acompaniament, pe lângă simțul armonico-polifonic, elevii își dezvoltă și simțul tonal. Proiectul pentru Învățământul Rural 131 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Canonul În perioada prenotației cântarea în canon este bine să se rezume doar la două voci, începând din clasa a II-a când elevii au ajuns la o anumită independență ritmico-melodică. Activitatea de cântare în canon se realizează de asemenea, după ce s-a însușit cântecul la unison, fără explicații și teorii, sub formă de joc. Elevii vor fi împărțiți în două grupe care vor sta la o anumită distanță una față de cealaltă și care vor începe pe rând cântarea după comanda învățătorului. De exemplu, la interpretarea cântecului „Țesătoarele” de I.D. Chirescu se dă comanda de cântare pentru prima grupă, iar după două măsuri, începe la comandă a doua grupă să cânte cântecul de la început: Așa cum este și canonul „Țesătoarele” de Ioan D. Chirescu, la început trebuie selectate canoane ușor de reținut și memorat, cu o structură ritmico-melodică ușoară, accesibilă și cu text agreat, plăcut copiilor. Cântarea alternativă În primele clase după însușirea cântecului la unison, pe grupe se pot interpreta cântecele, tot sub formă de joc, cântând în dialog (întrebare-răspuns) diferite fragmente din cântec: Dialogul poate fi interpretat în diverse moduri: pe grupe, grupă și solist, alternarea cântării întregului colectiv de elevi cu cântarea pe grupe, solist, cântarea cu vocea și în gând etc. 132 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației 9.7. Elemente de expresie și interpretare În orele de educație muzicală, pe lângă informațiile despre natura și organizarea lumii sunetelor, prin cântare și audiție, se dezvoltă muzicalitatea naturală a copiilor și, desigur, tehnicile de expresie și interpretare ale acestora. Educația muzicală, încă din primele clase nu trebuie orientată simplist, numai spre intonarea corectă ritmico-melodică, ci în egală măsură, trebuie să se urmărească respectarea tuturor elementelor de expresie muzicală pentru o interpretare și receptare cât mai artistică. Desigur că rolul esențial în interpretare îl au termenii de nuanțe și tempo care se studiază în perioada notației muzicale. Dar, până la studierea acestora, copiii trebuie îndrumați și sprijiniți, în cadrul orelor de educație muzicală, să se exprime spontan și dezinvolt, prin exteriorizarea propriilor trăiri, atât în cadrul muzicii ascultate, cât și a celei interpretate de ei prin diferite mișcări ale corpului, mimică, gestică, dans, desen etc. Astfel cântecele pot să fie acompaniate de diferite ritmuri de grup sau individuale care optimizează interpretarea și permit, desigur, și manifestarea creativității: realizarea unor ecouri prin onomatopee, bătăi din palme, cu picioarele, cu ambele mâini simultan pe genunchi, cu ambele mâini alternând pe genunchi, crearea unor motive ritmice, combinații de percuție corporală cu deplasare, deplasare cu opriri combinate cu bătăi din palme, sărituri într-un picior sau pe ambele picioare etc. Pentru perceperea și înțelegerea elementelor de dinamică și tempo, elevii pot fi antrenați, sub formă de joc, în diverse exerciții specifice celor două manifestări de expresie. În ce privește dinamica, elevii vor fi îndrumați spre diferențierea unor stimuli sonori după intensitatea lor prin: ■ Bătăi din palme (copiii imită prin alternări de lovituri tari și slabe); ■ Bătăi din picioare (la fel ca în cazul palmelor); ■ Comparare, folosind expresia tare-încet a unor perechi de stimuli realizați prin diferite mijloace; ■ Aplicare în cadrul intonării cântecelor (recunoaștere și interpretare); Exemplu: ■ Prima parte a cântecului, primul grup de elevi, tare; ■ A doua parte a cântecului, al doilea grup de elevi, încet; ■ Reproducerea grafică (color) a intensității prin desenarea cu culori închise pentru nuanțele tari și cu culori deschise pentru nuanțele slabe. Dinamica Proiectul pentru Învățământul Rural 133 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Tempo-ul În cazul tempo-ului se pot iniția activități ca: ■ Mers-alergare la diferite semnale (comenzi); ■ Mers-opriri la semnale (comenzi); ■ Alternarea mâinilor și picioarelor în diferite tempouri: o Bătăi din palme în timp ce se deplasează (merg, aleargă, sar); o Bătăi din palme la un număr de pași (la început simultan cu pașii, apoi oprindu-se și bătând doar din palme). „ . Atât nuanțele cât și tempo-ul pot fi exprimate prin mișcări corporale Mișcări corespunzătoare: corporale ■ Forte = brațele larg deschise ■ Crescendo = brațele se depărtează ■ Piano = brațele apropiate ■ Decrescendo = brațele se apropie ■ Allegro = pas alergător ■ Andante = pas liniștit ■ Allegro (piano) = pas alergător pe vârfuri ■ Allegro (forte) = pas alergător pe toată talpa 9.8. Test de autoevaluare ■ Explicați semnificația termenului de prenotație în predarea muzicii. ■ Precizați importanța educației muzicale a elevilor din clasele I-II pentru însușirea limbajului muzical. ■ Detaliați procedeul fonomimic, modul în care gesturile convenționale optimizează activitatea de percepere a elementelor melodice. ■ Expuneți diferite activități sub formă de joc în care mișcarea corporală a copiilor contribuie la exprimarea în mod creator a elementelor de expresie și interpretare. 134 Proiectul pentru Învățământul Rural Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. Pentru a răspunde la aceste întrebări folosiți conținutul care se regăsește în paginile 121-125, dar, mai ales, pe baza acestuia încercați să folosiți propria experiență și imaginație. Proiectul pentru Învățământul Rural 135 Modalități de percepere, cunoaștere și utilizare a elementelor de limbaj muzical în perioada prenotației Bibliografie • Delion Pavel, Metodica educației muzicale, Iași, Editura Hyperion, 1993. • Florea Avram, Metodica educației muzicale în grădiniță și în învățământul primar, Timișoara, Editura Eurostampa, 2006. • Ionescu-Motora Ana, Îndrumător pentru predarea muzicii la clasele I-IV, București, E.D.P., 1978. • Scornea Anton; Drăgan Maria, Educație muzicală - clasele a IlI-a și a IV-a, București, Editura Sigma Primex, 1998. 136 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale Unitatea de învățare Nr. 10 9 INTERVALE MUZICALE Cuprins 10.1. Obiectivele unității de învățare ........................................138 10.2. Intervalul muzical ..................................................... 139 10.3. Manifestarea intervalelor după mărime .................................. 139 10.4. Manifestarea intervalelor după desfășurarea în timp......................142 10.5. Manifestarea intervalelor după gradul de consonanță .................... 143 10.6. Manifestarea intervalelor după raportarea lor la tonalitate sau a modurile diatonice .................................................................... 143 10.7. Alte aspecte ale manifestării intervalelor ............................. 144 10.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare .................... 145 10.9. Solfegii aplicative .................................................... 146 Bibliografie ................................................................. 146 Proiectul pentru Învățământul Rural 137 Intervale muzicale 10.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să definească intervalul (muzical și acustic); ■ Să clasifice și să sistematizeze intervalele după diferite moduri de manifestare; ■ Să construiască intervale diferite cu anumite note indicate; ■ Să stabilească care intervale sunt consonante dintr-un șir dat de intervale; ■ Să precizeze dacă anumite intervale sunt diatonice sau cromatice într-o tonalitate dată; ■ Să intoneze intervale simple: perfecte, mari, mici, mărite și micșorate; ■ Să aplice deprinderile de intonare a intervalelor în descifrarea și cântarea solfegiilor aplicative. 138 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale 10.2. Intervalul muzical Intervalul muzical se definește prin raportul de înălțime dintre două sunete, constituind trupul și sufletul muzicii. Există mai multe criterii după care se clasifică și se apreciază intervalele muzicale: mărimea (cantitativă și calitativă), desfășurarea în timp, gradul de consonanță, raportarea lor la tonalitățile și modurile diatonice etc. 10.3. Manifestarea intervalelor după mărime Definirea mărimii unui interval constă în aprecierea numărului de trepte (mărimea cantitativă) și a conținutului în tonuri și semitonuri (mărimea calitativă). După numărul de trepte pe care îl conțin, intervalele se împart în intervale simple (în cadrul unei octave) și intervale compuse (care depășesc întinderea unei octave). Mărimea cantitativă ■ Intervale simple Intervalele simple sunt: prima, secunda, terța, cvarta, cvinta, sexta, septima, octava. ■ Intervale compuse Intervalele compuse sunt: nona, decima, undecima, duodecima, terțiadecima, cvartadecima, cvintadecima și au în alcătuire un interval de octavă la care se adaugă un alt interval simplu. Proiectul pentru Învățământul Rural 139 Intervale muzicale Mărimea calitativă După numărul de tonuri și semitonuri pe care le conțin, atât intervalele simple cât și cele compuse, pot fi: perfecte, mari, mici, mărite, micșorate, dublu-mărite și dublu-micșorate. 140 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale mare 3M mărită 2t + 1st Cvarta Cvinta Sexta micșorată perfectă mărită micșorată perfectă mărită micșorată mică mare mărită micșorată mică mare mărită 1t + 2st 2t + 1st 2t + 2st 3t + 1st 2t + 3st 3t + 2st 4t + 1st 4t + 2st 3t + 3st 4t + 2st 5t + 1st 5t + 2st 6M 7M Proiectul pentru Învățământul Rural 141 Intervale muzicale Octava micșorată 8 4t + 3st r- V 8- perfectă 8 5t + 2st * = 8p mărită 8 5t + 3st —... - ♦ t- ± 8+ În concluzie: ■ Intervalele de primă, cvartă, cvintă și octavă având un singur aspect de bază, cel perfect, sunt considerate intervale perfecte, iar celelalte intervale: secunda, terța, sexta și septima, având două aspecte de bază, în funcție de acestea, sunt denumite intervale mari și mici. ■ Intervalele perfecte și cele mari și mici se pot lărgi sau micșora cu ajutorul alterațiilor potrivite, devenind intervale mărite și micșorate. ■ Pentru scrierea prescurtată a denumirii intervalelor se folosesc simboluri atât pentru mărimea cantitativă, în funcție de treptele constitutive (1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8 ...), cât și pentru mărimea calitativă, după numărul de tonuri și semitonuri (p, M, m, +, -, prima perfectă = 1p, secunda mare = 2M, terța mică = 3m, cvarta mărită = 4+, cvinta micșorată = 5- etc.) ■ Intervalul de primă prezintă doar interes teoretic, neavând personalitate proprie. ■ Intervalul de primă nu poate fi micșorat. ■ Septima mărită nu se prea utilizează. ■ Între intervalele vecine, diferența este de un semiton; lărgind sau diminuând cu un semiton, intervalele mărite și micșorate pot deveni dublu-mărite sau dublu-micșorate. ■ În cadrul intervalelor compuse se folosesc aceleași reguli, exprimări și denumiri. 10.4. Manifestarea intervalelor după desfășurarea în timp După desfășurarea în timp a sunetelor care compun un interval, acestea pot fi melodice (din care se constituie melodiile), când sunetele se aud pe rând, succesiv și armonice, când sunetele se aud deodată, simultan, fiind elemente constitutive ale armoniei. 142 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale 10.5. Manifestarea intervalelor după gradul de consonanță În funcție de sonoritatea rezultată din relația a două sunete auzite deodată, intervalele pot fi consonante, când sonoritatea este plăcută, armonioasă și disonante, când sonoritatea este instabilă, de respingere. ■ Intervale consonante: intervalele perfecte (prima, cvarta, cvinta, octava). ■ Intervale consonante imperfecte: terțele și sextele (mari și mici). ■ Intervale disonante: secundele și septimele (mari și mici) și toate intervalele mărite și micșorate. 10.6. Manifestarea intervalelor după raportarea lor la tonalitățile sau modurile diatonice După raportarea la tonalitățile sau modurile diatonice naturale, gamele și scările de cinci și șapte sunete, care pot fi așezate prin cvinte perfecte suitoare, deosebindu-le astfel de cele modificate (armonice și melodice), intervalele pot fi diatonice (constitutive ale sistemelor diatonice) și cromatice (care nu sunt constitutive sistemelor diatonice). Cu alte cuvinte, toate intervalele care se formează între treptele diatonice naturale ale unei game sunt considerate intervale diatonice ale gamei respective. Intervalele care se formează între o treaptă diatonică și una modificată sau între două trepte modificate ale unei game naturale, sunt considerate intervale cromatice. Intervalul do-fa pentru gama DO major și do-fa diez pentru gama SOL major sunt considerate intervale diatonice și, în consecință, do-fa pentru gama SOL major și do-fa diez pentru gama DO major sunt considerate intervale cromatice. Proiectul pentru Învățământul Rural 143 Intervale muzicale 10.7. Alte aspecte ale manifestării intervalelor Enarmonismul intervalelor Intervalele care se scriu diferit, se deosebesc prin denumirea sunetelor care le compun și care sună la fel, adică au sonoritate identică, se numesc intervale enarmonice: Astfel intervalele terța mare (do-mi) este enarmonică cu cvarta micșorată (do-fa bemol); cvarta mărită (do-fa#) este enarmonică cu cvinta micșorată (do-sol bemol); sexta mărită (do-la#) este enarmonică cu septima mică (do-si bemol). Răsturnarea intervalelor Schimbarea la octavă a locului sunetelor care compun intervalele, astfel ca vârful intervalului să devină baza acestuia și invers, poartă denumirea de răsturnarea intervalelor: Terța mare (do-mi) răsturnată a devenit sexta mică (mi-do); cvinta perfectă (fa-do) a devenit cvarta perfectă (do-fa); terța mărită (do-mi#) a devenit sexta micșorată (mi#-do). Răsturnarea intervalelor produce următoarele consecințe: o Intervalele perfecte rămân perfecte; o Intervalele mari devin mici, și invers; o Intervalele micșorate devin mărite, și invers; o La intervalele simple indicii numerici dau întotdeauna cifra 9, 12345678 9 = iar la intervalele compuse indicii numerici dau 87654321 cifra 16 (două octave). După conținutul în cvinte și sensul ascendent sau descendent al Expresivitatea acestora, intervalele au diferite grade de luminozitate, expansivitate intervalelor sau depresivitate. Astfel intervalele mari și mărite, care sunt formate din cvinte ascendente, sunt de natură expansivă, iar intervalele mici și micșorate, care sunt formate din cvinte descendente, sunt de natură depresivă. 144 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale Expresivitatea intervalelor perfecte de cvartă și cvintă, care sunt la o distanță de cvintă ascendentă sau descendentă, este determinată fie de linia melodică, ritm sau armonie, fie de treptele principale sau secundare pe care se formează. Pe lângă sfertul de ton pe care îl regăsim în muzica populară și care a fost preluat și întrebuințat și în muzica cultă, tot mai multe experiențe exploatează, pentru culoarea pe care o pot adăuga, treimea, șesimea sau optimea de ton, chiar microintervale și mai mici, mai ales care se pot obține de către aparate electronice. 10.8. Test de autoevaluare ■ Definiți intervalul din punct de vedere acustic. ■ Denumiți și descrieți intervalele după criteriile de clasificare studiate. ■ Formați și definiți (cantitativ și calitativ) primele patru intervale simple care au nota fa ca bază și primele patru intervale simple care au nota fa ca vârf. ■ Precizați care dintre intervalele următoare sunt disonante: ■ Precizați care dintre intervalele următoare sunt diatonice și care sunt cromatice, dacă se află în tonalitatea Sol major: După rezolvarea în scris a sarcinilor testului, efectuați aplicații practice în următoarea ordine: intonarea exercițiilor de la pagina 147, intonarea intervalelor propuse și formate din cadrul testului, intonarea solfegiilor aplicative de la paginile 148- 155. Proiectul pentru Învățământul Rural 145 Intervale muzicale Important! > Stabiliți corect tonul după diapazon/camerton sau după un instrument muzical. > Înainte de solfegierea propriu-zisă, faceți o analiză a elementelor de limbaj muzical care se regăsesc în solfegiul respectiv, intonați intervalele mai dificile, citiți formulele sau fragmentele ritmice mai greu de executat și apoi, după caz, realizați citirea melodică și metro-ritmică. Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare. 146 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale J3 10.9. Solfegii aplicative Gama Do major Exerciții de intonație Prima perfectă și secunda mare și mică 1P IP 1? prima perfecta secunda marc secundă mică Proiectul pentru Învățământul Rural 147 Intervale muzicale Terța mare și mică 148 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale Cvarta perfectă A vrjii i j-j-JI J jlj- J J IJ j lj j U-J^ Cvinta perfectă Proiectul pentru Învățământul Rural 149 Intervale muzicale Sexta mare și mică Avo Jiu l'lvit- jșLj-j J JlJJ 4 j. J M pp I j. * l|îJ7j:fTO=î Ej L- > -* * 7--M W * * i-t-f1 t J.'._L_L: X J-|_l 4-pP 150 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale Septima mare și mică. Octava perfectă Alterațiile Diezul și becarul Proiectul pentru Învățământul Rural 151 Intervale muzicale Bemolul și becarul 152 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale Semiton diatonic și semiton cromatic *îrinl(iii> dînlfirir SirjLitTrjii (rnntnlif Ana M. lowbvu W.A Mumui A Itrf.Tdi J/?jP Proiectul pentru Învățământul Rural 153 Intervale muzicale Intervale mărite și micșorate Secunda mărită Cvarta mărită și micșorată 154 Proiectul pentru Învățământul Rural Intervale muzicale - r^n -I T+T^T*r S J tT+T+ST t*t+st*i£t Avram Horea Proiectul pentru Învățământul Rural 155 Intervale muzicale Bibliografie • Florea Avram, Solfegii, Timișoara, Editura Eurobit, 1999. • Giuleanu Victor, Teoria muzicii, curs însoțit de solfegii aplicative, București, Editura Fundației „România de mâine”, 1998. • Giuleanu Victor; Iusceanu Victor, Tratat de teoria muzicii, București, Editura muzicală a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1963. • Iusceanu Victor, Solfegii, vol. I, București, Editura muzicală, 1965. 156 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea Unitatea de învățare Nr. 11 9 TONALITATEA Cuprins 11.1. Obiectivele unității de învățare .......................................... 11.2. Precizări conceptuale ..................................................... 11.3. Moduri de organizare a sunetelor tonalității .............................. 11.4. Funcțiile treptelor în tonalitate ......................................... 11.5. Sonoritatea armonică în tonalitate ........................................ 11.6. Transpunerea și formarea tonalităților pe alte sunete ..................... 11.7. Alte noțiuni legate de tonalitate ......................................... 11.8. Răspunsuri și comentarii la testele de autoevaluare ....................... 11.9. Solfegii aplicative ....................................................... Bibliografie ..................................................................... 158 159 160 162 163 164 166 169 171 178 Proiectul pentru Învățământul Rural 157 Tonalitatea 11.1. Obiectivele unității de învățare 9 9 La sfârșitul unității de învățare, studenții vor fi capabili: ■ Să definească conceptul de tonalitate; ■ Să denumească și să diferențieze noțiunile de: scară, gamă, mod; ■ Să caracterizeze, prin treptele modale, gamele majorului și minorului; ■ Să explice funcțiile pe care le îndeplinesc sunetele în tonalitate; ■ Să recunoască tipurile de acorduri: major, minor, mărit micșorat; ■ Să prezinte procedeele de construcție a tonalității pe diferite sunete ale scării muzicale; ■ Să construiască tonalități majore sau minore pe anumite sunete; ■ Să prezinte importanța cunoașterii relațiilor ce se stabilesc, în compoziții, între diferite tonalități; ■ Să intoneze corect și expresiv solfegiile aplicative. 158 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea 11.2. Precizări conceptuale Totalitatea sunetelor muzicale folosite de arta muzicii formează sistemul sonor muzical. Sunetele sistemului sonor muzical dispuse după înălțimea lor, într-o succesiune continuă sau discontinuă, formează scara generală a sistemului sonor muzical. Tonalitatea este un sistem de relații funcționale a sunetelor determinate de un centru sonor numit tonică. Dispunerea succesivă ascendentă și descendentă a sunetelor ce compun tonalitatea, între tonică (treapta I) și tonică (octavă-treapta VIII) poartă numele de gamă. Dacă cele șapte sunete ale gamei se succed prin tonuri și semitonuri diatonice, gama este considerată diatonică, naturală: Alterând o treaptă diatonică, sau mai multe, dintr-o gamă, aceasta este considerată gamă diatonică modificată: Când într-o gamă, sunetele care o compun se succed numai prin semitonuri diatonice și cromatice, gama este considerată cromatică: I frllaL» I li i CfttfLUlKCl Tonica, cel mai important sunet al unei game, reprezintă centrul sonor spre care gravitează funcțional toate celelalte sunete ale gamei. Tonalitatea se definește în consecință ca un fenomen de atracție care creează o anumită ierarhie funcțională a tuturor sunetelor gamei față de tonică. Tonica dă numele gamei (tonalității) și se află întotdeauna pe treapta I. Oricare dintre sunetele naturale sau alterate ale scării muzicale pot avea această funcție principală (tonică) spre care ________________________converg . celelalte sunete. Proiectul pentru Învățământul Rural 159 Tonalitatea Felul în care sunt organizate sunetele, dispunerea tonurilor și a semitonurilor în cuprinsul unei game, relațiile intervalice în care se găsesc sunetele gamei față de tonică definesc modul gamei (major sau minor). Caracterul major sau minor a modului unei game este dat însă, în primul rând de poziția treptei a III-a (treapta modală principală) față de tonică. Dacă între tonică și treapta a III-a se formează intervalul de terță mare, modul gamei este major, iar dacă aceeași treaptă (III) se află la terță mică față de tonică, modul este 11.3. Moduri de organizare a sunetelor tonalității În cadrul tonalității, modul major și modul minor se prezintă sub trei variante: natural, armonic și melodic aspecte care sunt determinate de treptele VI și VII față de tonică, numite și trepte modale secundare. Modul major 160 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea Concluzii: ■ Treapta a IlI-a (treapta modală principală) aflându-se în toate cele trei variante la interval de terță mare față de tonică, le determină modul major. ■ Majorul natural are și treptele modale secundare (VI și VII) la intervale mari față de tonică. ■ Treptele VI și VII, prin alterarea lor coborâtor, determină variantele modului major. ■ Dintre cele trei variante ale modului major, modul major natural, născut din modul ionian medieval, are cea mai largă întrebuințare. Modul major Do minor natural Do minor armonic 2- =i Do minor melodic Concluzii: ■ Treapta a III-a, aflându-se în toate cele trei variante la interval de terță mică față de tonică, le determină modul minor. ■ Minorul natural are și treptele VI și VII la intervale mici față de tonică. ■ Treptele VI și VII alterate suitor determină variantele modului minor. ■ În coborâre, minorul melodic revine la forma naturală prin alterarea descendentă a treptelor VI și VII1. ■ Minorul melodic se folosește mai rar, de regulă utilizându-se în combinație cu celelalte două variante. 1 Încă din barocul muzical se folosește ș i minorul melodic nemodificat (minorul lui Bach), adică cu păstrarea și în coborâre a treptelor VI și VII alterate suitor Proiectul pentru Învățământul Rural 161 Tonalitatea 11.4. Funcțiile treptelor (sunetelor) în tonalitate Treapta I (tonica), sunetul cu funcția centrală stabilește ierarhia funcțională a tuturor celorlalte sunete ale tonalității, reprezentând polul spre care converg și în jurul căruia se grupează, prin subordonare acestea. În afară de numerotarea cu cifre romane, prezentăm treptele tonalității după importanța funcțională: Importanța Treapta Denumirea 1 I Tonica (centru funcțional) 2 V Dominanta 3 IV Subdominanta (sau dominanta inferioară) 4 III Medianta superioară 5 VI Medianta inferioară 6 II Contradominanta (sau dominanta dominantei, supratonică, sensibila superioară) 7 VII Sensibila (sau subtonica) ■ Tonica: este treapta cea mai importantă a tonalității. Toate celelalte trepte sunt atașate tonicii, fie direct, fie prin intermediul celorlalte două trepte tonale care urmează ierarhic ca importantă (IV și V)2. ■ Dominanta: este treapta cea mai importantă ierarhic după tonică, fiind în relație de cvintă perfectă ascendentă față de aceasta. Împreună cu sunetele atașate ei, afirmă cu tărie puterea, rolul tonicii și a tonalității în general. ■ Subdominanta: este următoarea treaptă ca funcționalitate, fiind în relație tot de cvintă perfectă descendentă față de tonică; de aceea se mai numește și dominanta inferioară. ■ Medianta superioară: este așezată între tonică și dominantă în relație de terță. ■ Medianta inferioară: este așezată între tonică și subdominantă, în relație de terță, numindu-se și supradominantă. ■ Contradominanta: se află la o cvintă perfectă deasupra dominantei; de aceea se mai numește și dominanta dominantei. ■ Sensibila: aflându-se la un semiton față de tonică este sunetul cu atracția cea mai puternică față de aceasta. Dacă se află la un ton față de tonică, nu mai are aceeași forță de atracție și se numește subtonică. 2 Treptele I, V ș i IV sunt considerate trepte principale, reprezentând osatura armonică a tonalității iar treptele II, III, VI și VII având o importantă mai mică sunt apreciate ca trepte secundare. 162 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea 11.5. Sonoritatea armonică în tonalitate Intonarea simultană a două sau mai multe sunete, dă naștere sonorității armonice. Intonarea simultană a două sunete generează intervalul armonic care reprezintă cea mai simplă sonoritate armonică. Acordul Intonarea simultană a cel puțin trei sunete diferite dispuse la intervale de terțe poartă numele de acord. Acordul reprezintă sinteza armonică a tonalității așa cum gama reprezintă sinteza melodică a tonalității. ■ Felul acordurilor Cele mai frecvente acorduri folosite în lucrările muzicale care au la bază tonalitatea sunt acordurile de trei, patru și cinci sunete. Acordul de trei sunete (trisonul) Acordul de trei sunete, în funcție de calitatea intervalelor care se formează între fundamentala acordului și celelalte elemente (terța și cvinta) este de trei feluri: major, minor, mărit și micșorat Fiecare dintre aceste trisonuri are diferite stări: stare directă (cu fundamentala în bas), răsturnarea I (cu terța în bas) și răsturnarea a II-a (cu cvinta în bas): Proiectul pentru Învățământul Rural 163 Tonalitatea Acordul de patru sunete (de septimă) Acordul de septimă este alcătuit din sunetul fundamental, terța, cvinta și septima acestuia. Se determină atât în funcție de trisonul de bază (major, minor, mărit, micșorat), cât și în funcție de septimă (mare mică, micșorată): Acordul de septimă, având în structura sa 4 elemente se folosește în patru stări (directă, răsturnarea I, II și III). Acordul de cinci sunete (de nonă) Este format din fundamentală, terța, cvinta, septima, și nona acestuia și se determină prin mărimea trisonului, septimei și nonei, cel mai folosit fiind acordul de nonă pe dominanta unei tonalități. 11.6. Transpunerea și formarea tonalităților pe alte sunete Orice treaptă (naturală sau alterată), din cadrul scării muzicale, poate îndeplini funcția de tonică a unei tonalități majore sau minore. Plecând de la gama „Do major” și „la minor” (game model) atât tonalitățile cu diezi cât și tonalitățile cu bemoli se formează prin trei procedee de bază3: ■ Prin transpunerea gamei model pe alte centre tonale (tonici). ■ Pe baza identității tetracordurilor4 ■ Pe baza succesiunii lor prin cvinte perfecte. Transpunerea gamei model Dacă se transpune structura exactă a gamelor „Do major” (t, t, st, t, t, t, st) și „la minor” (t, st, t, t, st, t, t) pe alte sunete (tonici) se obțin noi tonalități majore și minore, la care tonica le precizează numele, 3 Transpunerea tonalităților pe alte centre sonore se face in două direcții: ascendent, in seria cvintelor suitoare, obținându-se seria tonalităților majore și minore cu diezi; și descendent, în seria cvintelor coborâtoare, obținându-se tonalitățile majore și minore cu bemoli. 4 Tetracordul este o „succesiune treptată de patru sunete, în care poziția sunetului al treilea față de cel de bază definește modul acestuia, iar locul semitonului, caracterul său” - V. Giuleanu, V. lusceanu - Tratat de teorie a muzicii Ed. Muzicală a Uniunii compozitorilor din R.P.R., București, 1963 164 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea iar alterațiile necesare pentru ca noile structuri să fie identice cu modelele lor, devin alterații constitutive (armura noilor tonalități): Formarea prin tetracorduri Formarea prin cvinte Acest procedeu este asemănător celui precedent cu deosebirea că nu construim noua tonalitate sunet cu sunet (interval cu interval), ci prin transpunerea celor două structuri de tetracorduri majore care formează gama tonalității: Gama ronalitâii Do major Gama rasalitrii Fa major — r'v- a s— n 1 rn ,, s J i,u£ 5 ' 1 1 1 ît ta cord E'jper.or îEteacord inferior cerne ord superior tem: ord inferior La fel se obțin oricare din celelalte game majore și minore, cu diezi sau cu bemoli prin procedeul transpunerii tetracordurilor gamelor model. Sistemul tonal este alcătuit dintr-o înșiruire de cvinte perfecte ascendente sau descendente. De aceea și ordinea în care apar tonalitățile este din cvintă în cvintă perfectă ascendentă în cadrul formării tonalităților cu diezi și descendentă în cadrul formării tonalităților cu bemoli. Armura în diezi sau bemoli5 va fi formată din atâtea alterații câte cvinte desparte noua tonalitate de gama model (Do sau la)6. ■ Ordinea prin cvinte perfecte (ordinea reală7) a sunetelor tonalității Do major: 5 5 Ordinea apariției diezilor este: fa, do, sol, re, la, mi, si; iar cea a bemolilor este: si, mi, la, re, sol, do, fa. 6 Prin acelaș i procedeu se pot forma tonalități care depășesc seria de șapte alteraț ii constitutive (seria completă a diezilor sau bemolilor) folosind alterații duble. Astfel tonalitatea fa bemol major va avea următoarea armură: si dublu bemol, mi, la, re, sol, do fa. 7 Așezarea treptată a sunetelor unei tonalități reprezintă ordinea aparentă a sunetelor. Proiectul pentru Învățământul Rural 165 Tonalitatea ■ Gama Fa major (ordinea aparentă a sunetelor): ■ Gama La major (ordinea aparentă a sunetelor): Din exemplele de mai sus se poate observa clar relația între numărul de cvinte ascendente sau descendente la care se găsesc tonalitățile față de Do major și numărul de alterații (diezi sau bemoli) care formează armura noilor tonalități. Tonalitatea Fa major găsindu-se la o cvintă descendentă are la armură primul bemol din seria bemolilor (si); iar tonalitatea La major care se găsește la trei cvinte ascendente, are la armură primii trei diezi din seria diezilor (fa, do, sol). 11.7. Alte noțiuni legate de tonalitate Relațiile dintre 9 tonalități 9 Tonalitățile care formează sistemul tonal se află în următoarele relații (legături, raporturi): Tonalități relative (paralele), tonalități omonime, tonalități enarmonice și tonalități înrudite. Tonalități 9 relative Tonalitățile perechi care sunt construite din același material sonor, având aceeași armură, dar diferă între ele prin tonică și mod, sunt numite tonalități relative8. 8 Fiecare tonalitate majoră are o pereche (relativă) minoră care se găsește întotdeauna la o terță mică descendentă. 166 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea Structura lor sonoră comună înlesnește alternanța între major și minor, împletire care este specifică cântecului nostru popular și care a fost preluată și în muzica cultă. Tonalitățile omonime au aceeași tonică, dar sunt de mod diferit. Tonalități Deși tonalitățile omonime (una majoră și cealaltă minoră) se găsesc omonime la o diferență de trei cvinte una față de cealaltă, datorită centrului (tonicii) gravitațional comun și a celorlalte două trepte tonale (principale) comune, trecerea dintr-o tonalitate în omonima ei (modulația) în cadrul compozițiilor muzicale este ușoară. Tonalități 9 enarmonice Sunt apreciate ca tonalități enarmonice, tonalitățile care diferă prin scriere (numele sunetelor), dar sună la fel (au sunete de aceeași înălțime). În sistemul tonal se folosesc doar șase perechi de tonalități enarmonice (trei majore și trei minore), enarmonia acestora ușurând atât scrierea și citirea partiturilor, cât mai ales procesul de modulație: Si major - Do bemol major; Fa diez major - Sol bemol major; Do diez major - Re bemol major; sol diez minor - la bemol minor; re diez minor - mi bemol minor; la diez minor - si bemol minor: Tonalități 9 înrudite Tonalitățile care au toate sau majoritatea sunetelor identice, se numesc tonalități înrudite. Proiectul pentru Învățământul Rural 167 Tonalitatea Sunt înrudite de gradul I tonalitățile relative și cele la care armura diferă printr-o singură alterație constitutivă. În total fiecare tonalitate având cinci tonalități înrudite: Tonalitățile care diferă prin două alterații consecutive, aflându-se la două cvinte perfecte ascendente sau descendente, se consideră înrudite de gradul II: Rc maior Z*' * (Sul) n :'","£'r Celelalte tonalități care se diferențiază prin cel puțin trei cvinte perfecte, sunt apreciate ca tonalități îndepărtate. Tonalitățile cu până la șapte alterații constitutive (15 majore și Cadranul 15 minore) care se întrebuințează în mod curent în practica muzicală tonal se înscriu într-o schemă în formă de spirală, numită cadran tonal. Cadranul tonal în formă de spirală concretizează locul pe care îl are fiecare tonalitate în sistemul tonal, corespondențele enarmonice ale tonalităților și desigur gradul de apropiere sau depărtare dintre acestea. 168 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea 11.8. Test de autoevaluare ■ Ce se înțelege prin scară, gamă, mod? ■ Explicați funcțiile pe care le îndeplinesc toate sunetele (treptele) în tonalitate. ■ Construiți prin procedeele studiate și denumiți tonalitățile majore care au ca tonică sunetele: Mi, La, Fa, Sol. ■ Construiți prin procedeele studiate și denumiți tonalitățile minore care au ca tonică sunetele: Sol, La, Si, Do. Proiectul pentru Învățământul Rural 169 Tonalitatea Răspunsul va putea fi încadrat în spațiul rezervat în continuare După rezolvarea sarcinilor prevăzute de testul de autoevaluare, intonați tonalitățile construite apoi solfegiați aplicațiile de la 164-170. Important! > Activitatea de solfegiere propriu-zisă trebuie să fie precedată întotdeauna de o corectă analiză a elementelor de limbaj muzical care se regăsesc în solfegiile respective, urmată de intonarea gamei și a arpegiului în care sunt scrise acestea. După caz, faceți și o citire melodică sau/și metro-ritmică. 170 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea 11.9. Solfegii aplicative J2 11.9.1. Solfegii în tonalități fără armură Gama Do major Solfegii în tonalitatea Do major iV t«H H4tt4 ji : K- t ~~ . i r un. , î J- ■» Jr J- J- J ' ■ r j "■ -r b f j r- -4—v j- * 1 -* * an. . n 1 , ,.n ■M ■ J i ~F ■ 1 j ~n~ F rj» NI J- JH’- J 1 f * W.Jk. MO7ART Moda.k] Simfonia ldDo.K.V. -J2> pJV. tini 1 KEETHnVKN i- :tcL Sul Snrunna pentru Proiectul pentru Învățământul Rural 171 Tonalitatea Gama la minor natural Aipcgiul panici Solfegii în tonalitatea la minor natural 172 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea Gama la minor armonic Solfegii în tonalitatea la minor armonic Proiectul pentru Învățământul Rural 173 Tonalitatea Gama la minor melodic A meciul j ti iti jr »■ tf itj rm rmn u r tu tt / t m v m Solfegii în tonalitatea la minor melodic Akurn Erkircn $1* Ttt-vV ,» 'f 174 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea 11.9.2. Solfegii în tonalități cu o alterație la armură Gama Sol major Solfegii în tonalitatea Sol major Proiectul pentru Învățământul Rural 175 Tonalitatea Gama mi minor natural Solfegii în tonalitatea mi minor natural Atiuii E-RrIM Gama Fa major 176 Proiectul pentru Învățământul Rural Tonalitatea Solfegii în tonalitatea Fa major Gama re minor natural Proiectul pentru Învățământul Rural 177 Tonalitatea Solfegii în tonalitatea re minor natural Awjrai Bibliografie s ■ Giuleanu Victor, Teoria muzicii, curs însoțit de solfegii aplicative, București, Editura Fundației „România de mâine”, 1998. • Giuleanu Victor; Iusceanu Victor, Tratat de teoria muzicii, București, Editura muzicală a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1963. • Iusceanu Victor, Solfegii, vol. I, București, Editura muzicală, 1965. • Rîpă Constantin; Nedelcuț Nelida, Solfegiu pentru toți, vol. I-II, Oradea, Editura Institutului Biblic „Emanuel”, 1998. • Stancu D.D., Curs practic de solfegii, București, Editura Didactică și Pedagogică, 1965. 178 Proiectul pentru Învățământul Rural Bibliografie generală Bibliografie generală • Delion Pavel, Metodica educației muzicale, Iași, Editura Hyperion, 1993. • Dolgoșev Maria; Marinescu Elisabeta, Metodica educației muzicale în grădinița de copii, București, Editura Aramis, 2004. • Florea Avram, Solfegii, Timișoara, Editura Eurobit, 1999. • Florea Avram, Educație muzicală - teorie și solfegii aplicative, Timișoara, Editura Universității de Vest, 2006. • Florea Avram, Metodica educației muzicale în grădiniță și în învățământul primar, Timișoara, Editura Eurostampa, 2006. • Florea Avram, Solfegii, Timișoara, Editura Eurobit, 1999. • Giuleanu Victor; Iusceanu Victor, Tratat de teoria muzicii, București, Editura muzicală a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1963. • Giuleanu Victor; Teoria muzicii, curs însoțit de solfegii aplicative, București, Editura Fundației „România de mâine”, 1998. • Giulvezan Ovidiu, Teoria muzicii, vol. I (Sistemul sonor modal), Timișoara, Universitatea de Vest, 1998. • Ionescu-Motora Ana, Îndrumător pentru predarea muzicii la clasele I-IV, București, E.D.P., 1978. • Ionescu-Motora Ana, Cântece și jocuri muzicale pentru preșcolari, București, E.D.P., 1980. • Iucu B. Romiță, Managementul clasei de elevi, București, Editura Fundației culturale „Dimitrie Bolintineanu”, 2000. • Iusceanu Victor, Solfegii, vol. I, București, Editura muzicală, 1965. • Lupu Jean; Stăneci Mihaela, Jocuri muzicale pentru copii mari și mici, București, Editura Sigma Primex, 1999. • Muler-Gregorie V, Manual de polifonie, București, Editura Compozitorul, 1963. • Munteanu Gabriela; Aldea Georgeta, Didactica educației muzicale în învățământul primar, București, E.D.P., 2001. • Niedermaier Astrid, Educație muzicală modernă, Sibiu, Editura Hora, 1999. • Rîpă Constantin, Nedelcuț Nelida, Solfegiu pentru toți, vol. I-II, Oradea, Editura Institutului Biblic „Emanuel”, 1998. • Scornea Anton; Drăgan Maria, Educație muzicală - clasele a III-a și a IV-a, București, Editura Sigma Primex, 1998. • Serfezi Ion, Metodica predării muzicii, București, E.D.P., 1973. • Sposobin V.I., Teoria elementară a muzicii, București, Editura muzicală a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1959. Proiectul pentru învățământul Rural 179 Bibliografie generală • Stancu D.D., Curs practic de solfegii, București, Editura E.D.P., 1965. • Stancu D.D., Bună dimineața grădiniță! - jocuri muzicale, canoane, cântece București, Societatea literară „Relief românesc”, 1979. • Toduța S., Formele muzicale ale barocului în operele lui J.S. Bach, București, Editura Compozitorul, 1969. • Vasile Vasile, Metodica educației muzicale, București, Editura muzicală, 2004. • Wunsch Wolfgang, Educația pentru muzică, Cluj-Napoca, Editura Triade, 1999. • Programa activităților instructiv-educative în grădinița de copii, Editura V & Integral, 2005. • Programele școlare pentru clasele I-IV pentru Educație muzicală, aprobate prin ordin al Ministrului: Nr. 4686/05.08.2003; Nr. 5198/01.11.2004 și Nr. 3919/20.04.2005. 180 Proiectul pentru învățământul Rural CARMEN STOIANOV PETRU STOIANOV ISTORIA MUZICII ROMÂNEȘTI Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale Stoianov, Carmen; Stoianov, Petru Istoria muzicii românești / Carmen Stoianov, Petru Stoianov -București: Editura Fundației România de Mâine, 2005. 152 p., 20,5 cm. Bibliogr. ISBN-973-725-292-6 78(498)(091) © Editura Fundaț iei România de Mâine, 2005 Redactor: Constantin FLOREA Tehnoredactor: Mihaela STOICOVICI Coperta: Stan BARON Bun de tipar: 10.06.2005; Coli tipar: 9,5 Format: 16/61x86 Editura și Tipografia Fundației România de Mâine Splaiul Independenței nr.313, București, s. 6, O. P. 83 Tel./Fax: 316.97.90; www.spiruharet.ro e-mail: contact@edituraromaniademaine.ro UNIVERSITATEA SPIRU HARET FACULTATEA DE MUZICĂ Prof. univ. dr. CARMEN STOIANOV Prof. univ. dr. PETRU STOIANOV ISTORIA MUZICII ROMÂNEȘTI I. Note pentru o privire istorică II. Note din perspectiva abordării folclorului EDITURA FUNDAȚIEI ROMÂNIA DE MÂINE București, 2005 CUPRINS Introducere..................................................... 7 I. NOTE PENTRU O PRIVIRE ISTORICĂ Muzica în perioada străveche și veche. Arta traco-dacilor....... 9 Muzica în Dacia romană.......................................... 12 Etnogeneza muzicii românești.................................... 13 Repere ale muzicii creștine..................................... 17 Muzica în epoca medievală....................................... 23 Muzica la intersecția secolelor XVIII-XIX....................... 31 II. NOTE DIN PERSPECTIVA ABORDĂRII FOLCLORULUI Mediul muzical al primelor încercări de abordare folclorică..... 32 Elementul folcloric la compozitorii precursori.................. 40 Creația enesciană: confluența deplină cu matca folclorică....... 57 Mihail Jora și bogăția sugestiilor folclorice................... 67 Reevaluări „în manieră” Mihail Andricu.......................... 72 Paul Constantinescu sau sfera modalului ca ambianță generală.... 77 Filip Lazăr - creație cu referiri folclorice.................... 86 Theodor Rogalski - lumea vie a ritmului popular................. 90 Preferința lui Sabin Drăgoi pentru universul modal diatonic..... 93 Zeno Vancea: pledoarie pentru polifonie......................... 101 Sigismund Toduță și calea sensibilului aperceptiv............... 104 Tudor Ciortea sau „firul băsmit” al melodiei................. 113 Ion Dumitrescu - consecventa valorificare a folclorului românesc ... 117 Liviu Comes: pe culmi de „Măguri”............................... 120 Vinicius Grefiens: în prag de urări și datini .................. 125 Tiberiu Olah: recucerirea citatului ......................... 134 Myriam Marbe - nostalgia ritului ............................... 137 5 Doru Popovici țintește clasicismul pur............................. 140 „Texturi” sau lumea mioritică imaginată de Mihai Moldovan.......... 145 Liviu Glodeanu sau „disciplina realizării tehnice”..................... 147 Cuvânt de încheiere ................................................... 151 Bibliografie........................................................... 152 6 INTRODUCERE Arta muzicală a spațiului carpato-dunăreano-pontic s-a afirmat încă din vechime prin originalitatea ei, expresie a filosofiei locuitorilor acestor ținuturi, însoțindu-le existența în perioadele liniștite sau învolburate ale vieții, oglindindu-le aspirațiile, traducând în fapt artistic gânduri, mesaje, în acord cu etosul folcloric. Cunoașterea datelor esențiale ale istoriei muzicii noastre este de neprețuit, deoarece ea sintetizează din perspectivă proprie existența multimilenară într-un climat artistic, iar studierea valorilor decantate în timp întregește orizontul cunoașterii, constituind un mijloc eficient de formare și cultivare a conștiinței de neam. Este dificil de cuprins într-un volum de mici dimensiuni amplul proces de cristalizare, afirmare și definire impetuoasă a muzicii noastre, cu atât mai mult, cu cât ne aflăm în fața unui fenomen în permanentă schimbare, cu orizont din ce în ce mai larg. Frapează bogăția datelor privind originalitatea ei, unitatea structurală seducătoare în diversitate a muzicii românești, dăltuite la confluența marilor izvoare din care i s-a alimentat și i se alimentează continuu cursul maiestuos prin veacuri: stratul folcloric, cel al muzicii de cult pe diversele coordonate și paliere în funcție de tipurile ritualice, curentul oriental și matca muzicii europene sau - începând cu secolul XX - extraeuropene. Această originală osmoză, clădită în timp în funcție de datul istoric, dar și de conexiunile inerente interartistice a dat, mereu, valori perene ce au imprimat fizionomia specifică unui generos orizont artistic general cu dominantă muzicală, în care se detașează galerii de creatori, de interpreți, de comentatori, de organizatori, dar și de dăruiți promotori ai învățământului muzical românesc. Studiul istoriei muzicii românești s-a făcut în trecut de către cercetători ai fenomenului: Mihail Gr. Poslușnicu, Th. Burada, Constantin Brăiloiu, G. Breazul, Zeno Vancea, cărora le-au continuat lucrarea R. Ghircoiașiu, Ghe. Ciobanu, Vasile Tomescu, George Pascu, Bujor Dânșoreanu ș.a. De mare ajutor în acest demers este monumentala lucrare Hronicul Muzicii Românești de Octavian Lazăr Cosma, în 7 care se realizează un tablou convingător și complex al vieții muzicale în teritoriile locuite din cele mai vechi timpuri de români; dincolo de aspectele componistice sau interpretative, sunt luate în discuție și analizate fenomenul viu al circulației valorilor, al educației muzicale, ca și conexiunile cu arta muzicologică exercitată inclusiv de scriitori. Sunt aduse în lumină și descifrate vechi documente, sunt analizate partituri de referință din care se desprind liniile directoare ale unei culturi ce a dat și a primit influențe, înregistrând un parcurs continuu ascendent, explicând plenara înflorire și recunoaștere din zilele noastre. Principalele izvoare ale istoriei culturii muzicale românești sunt izvoare scrise și izvoare nescrise, multe aparținând și altor direcții de cercetare: - arheologia - prin situri cu locuri speciale destinate practicării muzicii, instrumente, pseudoinstrumente, materiale sau unelte pentru confecționarea acestora, arme; - epigrafia - inscripții cu date despre creatori, interpreți, manifestări, concursuri; - documente scrise - manuscrise (inclusiv cronici), scrieri pe diverse suporturi, inclusiv pergamente; - documente nescrise - texte intrate în circuit oral în folclorul literar sau cel muzical: legende, balade, povestiri; - diplomatica - studiul scrisorilor și al documentelor diplomatice; - etnografia - studiul obiceiurilor populare; - memorialistica - scrieri ale unor călători, oameni de cultură, corespondența acestora, alte documente; - presa, cărțile cu referiri la tipuri de muzică și muzicieni, studii muzicologice și etnografice, partituri, înregistrări audio, video. Examinarea principalelor direcții în care arta muzicală românească a evoluat are în vedere atât magistralele majore ale dezvoltării artei europene și mondiale, cât și - mai ales - cele ale culturii românești în întregul ei, cultură aflată la confluența cu matca general europeană. 8 I. NOTE PENTRU O PRIVIRE ISTORICĂ MUZICA ÎN PERIOADA STRĂVECHE ȘI VECHE. ARTA TRACO - DACILOR Dată fiind vechimea acestui strat de cultură, este aproape imposibil de recompus tabloul exact al existenței muzicale pe teritoriile locuite astăzi de români; reconstituirea elementelor de artă și practică muzicală are încă limite și hiatusuri, dar există, totuși, o viziune de ansamblu realizabilă prin metoda comparației, a deducției, a confluențelor diverselor tipuri de cultură din teritoriul european, cu raportări la viața materială și spirituală a populațiilor ce au locuit acest pământ. În lupta lor contra adversităților naturii, pentru asigurarea conviețuirii în comun și a primelor organizări de tip statal, cu împărțirea societății în stratificări de ordin social, se poate citi ceva despre evoluția generală, cu dese raportări la formele culturii spirituale: ornamentarea veșmintelor, a uneltelor, armelor sau a obiectelor utilitare ori de podoabă, desenele sau sculpturile în diverse materiale exprimă atât simțul de observație, cât și nevoia de exprimare artistică, pusă în slujba scopurilor pur estetice sau a practicilor și credințelor magice, din rândul acestora din urmă un rol central avându-l formele variate ale ritului fecundității, divinizarea soarelui, a lunii sau a elementelor naturii înconjurătoare, îmbunarea acestora, transformarea lor în aliați ai omului. Primele instrumente au avut ca model imitarea vocii umane, a strigătului sau intonațiilor vorbirii, însoțite fiind de gest. Existau, așadar: - instrumente ideofone - pietre, bețe, imitarea acestora prin lovituri din palme sau cu palmele; - instrumente membranofone - realizate prin întinderea unei piei de animal pe un trunchi de copac; - instrumente aerofone - realizate din cornuri, oase de animal, trestie sau ramuri tinere; - instrumente cu coarde - de tipul arcului de vânătoare; - pseudoinstrumente - realizate ad-hoc din solzi de pește, coajă de copac, frunză etc. Practica muzicală se realiza prin sunete puține - oligocordii - de tipul bi, tri sau tetracordiilor, păstrate și astăzi în practica noastră folclorică, bază a sistemelor modale prepentatonice. Odată cu lărgirea realității sonore, cu conștientizarea emisiei sonore, cu nevoia de 9 exprimare a unui sentiment sau a unei idei și perfecționarea instrumentelor ce însoțeau vocea în diferite manifestări muzicale, odată cu necesitatea diferențierii din punct de vedere sonor a acestora, se diversifică și scările sonore, mersurile melodice, amprenta ritmică. Străvechile straturi ale culturii din ținuturile noastre pun în evidență forme sincretice de manifestare artistică în care muzicii îi revine un rol important fie că este vorba despre ritualuri sau ceremonii la intersecția ritului cu viața comunității, fie că este vorba despre manifestări spontane, afective. De regulă, asemenea practicilor puse în evidență la alte popoare, în cazul practicilor magice, muzica intervenea în momente și cu sensuri bine definite, în strânsă legătură cu gestul, cuvântul, culoarea, forma sau tipul materialelor utilizate în costumație ori în cadrul în care se săvârșea respectivul rit. Cultura pelasgilor sau a ilirilor avea forme avansate de exprimare, straturile acestora suprapunându-se sau interferând cu cele ale populațiilor învecinate, cu care aceștia au venit în contact. Cu toate că nu există dovezi concrete în acest sens, se pot lansa o serie de supoziții: - fiecare rit avea un sunet aparte în funcție de zeitatea căreia i se adresa; - participarea era activă, fie la nivelul întregii comunității, fie pe vârste sau sexe, în funcție de prilej; - scările modale aveau un număr redus de trepte, la granița graiului cu cântarea sau cu imitarea naturii, de multe ori cu funcție de semnal sonor; - în utilizarea timbrului instrumental se valorificau proprietățile timbrale ale vibrației sonore; - la nivelul colectivității, cântecul era utilizat și receptat ca simbol al identității punctelor de vedere, acționând ca puternic stimulent al moralului, al voinței, al acțiunii. Geto-dacii sunt menționați în izvoarele istorice ca fiind acea ramură a triburilor trace de la nord de Dunăre care populau fie zonele de câmpie din sud-estul Carpaților (geții, secolul VI î.e.n.), fie cele intracarpatice (dacii, secolul III î.e.n.). Unificate de Burebista în secolul I î.e.n., aceste triburi se aflau într-un înalt stadiu cultural, cunoscând scrisul (pe care se pare că îl utilizau în scopuri sacre), practicând arta ornamentării ceramicii, baterea monezilor și operând un larg schimb de valori, inclusiv culturale cu vecinii lor, mai ales sciții, agatârșii, celții sau lumea elenă din cetățile Pontului Euxin. Izvoarele istorice pun în lumină o serie de trăsături ale artei tracilor, neam ce include și pe geto-daci; de aceea, componentele estetice ale 10 muzicii dace vor fi apropiate de cele ale muzicii trace, așa cum transpar ele din documentele păstrate. Funcțiile muzicii erau: - cognitivă - intervenind la toate nivelele educației sau instrucției1; - formativă - purificarea spirituală, modelarea și întărirea caracterului; - socială - menținând vie legătura dintre individ și comunitatea căreia îi aparține, mai ales în momentele decisive ale ciclului vieții (naștere, moarte, apropiere de zei); - limbaj universal - soliile de pace erau însoțite de chitare1 2 și de cântec vocal.3 Muzicii îi revenea un rol de primă importanță mai ales în practicile magice, deoarece exista credința că doar cântecul poate purta mesajul cuvântului până la zei, captându-le bunăvoința sau înduplecându-i; de aceea, muzica vocală, în special, se afla la loc de cinste, cu atât mai mult, cu cât putea fi practicată de oricine. Un rol aparte revenea muzicii instrumentale, iar la acest capitol se cere consemnat faptul că mitul lui Orfeu, legat de construcția lirei trace și de arta divină a acestuia, vorbește despre forța deosebită pe care muzica o avea asupra întregii lumi vii4. Numele lui Orfeu, Musaios, Thamiris, ca și Eumolp vin la noi din larga sferă a culturii trace, menționate de surse elene. Se considera că acești traci, deosebit de înzestrați, au intrat în legendă. Mai mult chiar, unele izvoare vorbesc în mod deslușit despre originea muzicii vocale, pe care o consideră în legătură directă cu civilizația tracilor, care ar fi stat la baza celei grecești; în acest sens, geograful Strabo afirma că „muzica, după melodie, după ritm, după instrumente muzicale este tracică... și asiatică”. Apreciată ca „barbară” sau „primitivă”, raportat la unele gusturi muzicale ale anticilor sau la accepțiunea termenului de „barbar”, muzica tracilor 1 Muzica se înscrie organic în momentele învățării, pentru a uș ura procesul memorării; despre agatârși, vecinii dacilor din Podișul transilvan, se știe că „verifică legile și le cântă spre a le ține bine minte”, (Pârvan, V., Getica, Cultura Națională, București, 1926, p. 167). 2 Teopomp, în Istorii (cartea XLVI): „Geții cântă din citarele pe care le aduc cu ei, când se găsesc într-o solie”. 3 Jordanes - de la care aflăm că rugăciunile erau cântate și că, pentru a capta bunăvoința, geții se îmbrăcau în alb în momentul cântării. 4 Ghircoiașiu, Romeo, Contribuții la istoria muzicii românești, Editura Muzicală, București, 1963, p. 20. 11 avea caracteristici nete, ce o diferențiau de alte culturi muzicale, fiind -după mărturia lui Aristide Quintilianus - viguroasă prin sistemele ritmice utilizate sau prin sunetul strident al instrumentelor însoțite de strigăte. Aceleași surse vorbesc și despre efectul terapeutic și psihologic al muzicii, ca și despre repertoriul specific al actului taumaturgic5, practicat în vechime. O culoare aparte a culturii muzicale pe aceste teritorii este dată de existența - în secolul VII înaintea erei noastre - a cetăților grecești, în care se practica o cultură de tip elenistic, ale cărei influențe se vor face simțite și în regiunile limitrofe, în aria culturală geto-dacă. De altfel, sunetul diverselor rituri, ceremonii, spectacole, invocări războinice, mulțumiri pentru victoria în luptă sau practici magice însoțite de muzică și dans, diferențiat în funcție de ocazie, zeu venerat sau rezultatul scontat al implorării forțelor naturii, stă mărturie pentru o cultură muzicală avansată, în acord cu stadiul civilizației materiale și spirituale a acestor meleaguri, aflată pe orbita unor influențe intercul-turale și interartistice de mare impact în lumea veche și străveche. MUZICA ÎN DACIA ROMANĂ Ca o caracteristică esențială a muzicii în Dacia romană, menționăm tracerea ponderii în direcția cântării instrumentale, mai ales în cadrul ceremoniilor oficiale sau al manifestărilor teatrale din amfiteatre, unde apar inclusiv luptele cu gladiatori sau cu animale; în acest fel, civilizația de tip elenistic este înlocuită cu cea de tip romanic, inclusiv formele de teatru grecesc cu manifestațiile tipic romane din amfiteatre. Deoarece zeul central al armatei este Marte Ultor, lui i se închină o serie de genuri specifice, între care își au locul atât cântările de slavă, de venerare, cât și cele de ajutor, de sprijin în bătălie sau cele de celebrare a victoriei. Se mențin - din practica artistică a geto-dacilor - serbările populare, legate îndeobște de muncile agricole și având loc departe de cetăți, în spații în care nu a pătruns elementul civilizator de tip roman: semănatul sau culesul recoltelor, inclusiv al viței de vie, cultul lui Zamolxe, serbările feminine pe malul apelor sau în păduri, procesiunile. Cântecul eroic își menține funcția și caracterul de proslăvire a faptelor de vitejie; o formă specială o constituie peanul, cântec ostășesc 5 Platon, în dialogul Charmide, menționează un vraci trac, discipol al lui Zamolxe, de la care a învățat o epodă ce avea puterea de a conferi nemurirea. 12 ce însoțea lupta sau victoria. Epoda își păstrează caracterul magic, vindecător, fiind caracterizată printr-un repetitiv evident, incantatoriu. Cântecele funebre - bocetele - făceau loc, în cazul morții unor persoane importante, cântecelor intonate în acompaniament de flaut, fluier sau tulnic: așa-numitele torelli, cu largi pasaje recitative permițând recitarea textului în care erau redate momente semnificative din viața celui plecat dintre ai săi. Informații cu privire la practica muzicii ne transmit și textele poetice ale lui Ovidiu - Tristia, IV, elegia X, verset 25 „Cântă-ncoifat pe-al său nai ce-i lipit cu rășină ” (referire la muzica păstorească) sau Metamorfozele IV „strigăt de tineri.../voci de femei și tobe bătute cu palma,/ scobite 30 bronzuri și fluier din sânger/ în multele-i găuri răsună” (sărbătoarea recoltei). Li se adaugă o serie de forme specifice muzicii instrumentale, despre care aflăm din inscripții, gravuri cu muzicanți romani din legiunile romane (cu trompete, corni și flaut dublu). Floralia, sărbătoarea florilor din mijlocul primăverii, se va transforma în Rozalia - sărbătoare a trandafirilor -, prilej de aducere aminte a tuturor celor care nu mai sunt din fiecare familie, cu serbări câmpenești și ospețe în aer liber, unde se dansa în sunetul instrumentelor de suflat; Calendele marchează prin jocuri și cântece solstițiul de iarnă și renașterea soarelui etc. ETNOGENEZA MUZICII ROMÂNEȘTI Aflată în continue raporturi cu celelalte mari culturi muzicale ale antichității, în special cu antichitatea elenă și cu cea romană, iar prin extensie, cu diverse iradieri provenite din culturile acelor popoare din care proveneau diverșii reprezentanți ai ocupației romane - soldați, veterani, oficiali pe linie de armată sau administrație etc. - la care se adaugă negustorii sau alte categorii din zona meseriilor de mare căutare pe teritoriul vechii Dacii, muzica acestor pământuri va suferi influențe, mutații și sinteze din care a rezultat un profil specific. Retragerea aureliană afectează mai cu seamă centrele urbane, cu toate că în acestea se vor mai păstra manifestări teatrale restrânse la nivelul unor comunități din ce în ce mai reduse numeric sau concursuri de interpretare devenite deja tradiționale; pe de altă parte, păstorii și agricultorii continuă practicarea artei lor muzicale străvechi, în care axa fondului autohton traco-daco-get devine temei al procesului de etnogeneză, iar oralitatea domină, cu întregul ei cortegiu de consecințe. 13 Scările muzicale, structurile melodice, metrice sau ritmice, ca și tipurile de formule inițiale, mediane sau cadențiale vor suferi veritabile mutații în funcție de necesitatea exprimării pe coordonatele vocalului -în care muzica se va conjuga cu cuvântul, deci cu topica și rigorile limbii (la rândul ei, în plin proces de cristalizare prin complexe osmoze lexicale și gramaticale ale elementelor traco-dace, latine, slave, ale graiurilor populațiilor vecine stabile sau conjuncturale, ale celor ce marchează trecerea pe aceste teritorii) - sau ale instrumentalului. Procesul acesta va dura din secolul IV până în secolul X, mani-festându-se atât la nivel muzical propriu-zis, cât și în zona întrepătrunderilor muzical-poetice; după această dată, va continua mult diminuat, exercitându-se mai cu seamă în direcția „românirii” cântărilor bisericești, în cea a necesarului dialog cu culturile popoarelor vecine sau apropiate vremelnic - muzica germană, ungară, turcă, rusă, poloneză, greacă etc. -, împrumutând de la acestea forme proprii de exprimare adaptate spiritualității noastre, sau a „acordării” elementului autohton deja cristalizat la rigorile formale ale artei muzicale în definirile ei specifice diverselor genuri. Aceste influențe multiple „care au acționat asupra muzicii noastre au avut darul să-i lărgească cadrele sonore, să-i amplifice potențialul, fără să-i altereze cu nimic expresia străveche” -apreciază Octavian Lazăr Cosma,6 care conchide: „Acesta este un argument de primă însemnătate în susținerea tezei că muzica românească dispune de o individualitate stilistică viguroasă și originală, capabilă să asimileze, să se îmbogățească din contactul cu alte muzici, dar nicidecum să se dezintegreze”. Elementele etnogenezei muzicii românești sunt: 1) fondul sonor autohton, definit prin originala osmoză a straturilor sale caracterizate prin mutații și interferențe continue pe paliere conjugate spațio-temporal, aflate sub incidența factorilor istorici și a celor sociali determinanți în diversele tipuri de societate ce s-au succedat de-a lungul secolelor; 2) structura limbii române,7 cu impact asupra muzicii vocale mai ales prin sistemul de versificație, prin neregularitatea accentelor (ceea ce poate implica soluții și variante diverse de tratare muzicală), prin bipolaritatea 6 Cosma, Octavian Lazăr, Hronicul Muzicii Românești, vol. I, Editura Muzicală, București, 1973, p. 48. 7 Procesul de glotogeneză (emiterea sunetelor vocale) îl însoțește, în mod obligatoriu, pe cel de etnogeneză (Ivănescu, G., Istoria limbii române, Editura Junimea, Iași, 1980, p. 12). 14 tipurilor metrice8, prin sistemul rimelor interioare ce pot induce mobilitatea structurii metrice inițiale și extrapolarea principiului variației; 3) factorul psihologic, ce reflectă felul de a fi al poporului nostru (robustețea expresiei muzicale, sobrietatea acesteia, nota de meditativ, de dor sau de încredere, expresia reținută, laconică uneori), ca și stările sufletești (bucurie, exuberanță, tristețe, jale); 4) modul de viață, în care se reflectă principalele ocupații, structura pe vârste sau sexe a populației, tipul de organizare socială, mediul social-economic, condițiile de ordin geografic sau istoric, fiecare cu repertoriul specific și cu modalitățile de cântare vocală, instrumentală sau vocal-instrumentală, multe din ele cu caracter utilitar sau oglindind un calendar sui generis, rezultat din conjugarea vieții colectivității cu cea a individului. Rezultă o mare diversitate de „graiuri muzicale”, definite prin structuri sonore, articulări formale, prin apelul la timbrul vocal sau instrumental, prin stil diferențiat, manieră de interpretare, adresabilitate, mesaj. Legea ce a guvernat devenirea muzicii românești, dincolo de toate aceste aspecte, rămâne variația continuă, aplicată unor scheme inițial fixe, intrate în și păstrate de memoria colectivității; doar pe această bază se poate construi în temeiul oralității, căci, așa cum aprecia Constantin Brăiloiu, „pentru a dura în amintire, muzica populară trebuie să utilizeze scheme inflexibile. Dar pentru a rămâne o «artă a tuturor», ea trebuie să permită adaptarea acestor scheme, forțamente sumare, la infinitatea temperamentelor individuale; este variația pe care scrisul o anihilează. Variația ne face să înțelegem, pe de altă parte, prin ce procedee își realizează muzica populară marile sale efecte, cu mijloace relativ reduse”.9 Se impune subliniat, însă, faptul că nu ne-au parvenit izvoare scrise, mărturii pertinente privind însuși corpul cântării; în lipsa documentelor muzicale propriu-zise, este extrem de dificil de stabilit arhetipul cântării. Dar, pentru că limba muzicală a unui popor este cea în care i se revarsă dorurile, năzuințele și aspirațiile, în care se imprimă pecetea dialectală cu aceeași pregnanță cu care acestea se exprimă și în limbajul plastic sau arhitectural, și în portul popular, dar mai cu seamă în limba 8 Monometrice: octosilabicul, hexasilabicul, tetrasilabicul, evidenț iind alternanța relativ liberă a formelor catalectice cu cele acatalectice și eterometrice (Ciobanu, Gheorghe, Aportul structurii dintre vers și melodie în cântecul popular românesc, manuscris, Bibl. U.C.M.R., București, 1962). 9 Brăiloiu, C., Folclorul muzical, în Opere, vol. II, traducere și prefață de E. Comișel, Editura Muzicală, București, 1969, p. 127. 15 vorbită, se poate presupune că filiația tipurilor de limbaje s-a înscris pe aceeași matcă a etnogenezei poporului și a limbii române. Continuând supoziția pe această linie, se poate aprecia rolul jucat de prefacerile continue ale limbii în definirea profilului cântării vocale, între acestea existând o intercondiționare fără fisuri. În același timp însă, dată fiind unitatea limbii noastre muzicale, păstrată de straturile cele mai adânci ale fondului folcloric, adică existența unor caracteristici fundamentale comune atât la nivelul muzicii vocale, cât și la cel al muzicii instrumentale (care în mod logic nu a trebuit să se modeleze versului, ci a vehiculat un tip de limbaj universal valabil), rezultă că în procesualitatea etnogenezei noastre muzicale se poate afirma supremația elementului autohton străvechi, deci a acelui element care în mod sigur a prevalat în cazul cântării instrumentale. Cum limba geților și cea a dacilor aveau un caracter latin10 11, fie acesta și de tip „barbar latin”, distanța între limba lui Ovidiu și cea a populației autohtone, în care acesta a și scris un opuscul, nu marchează granițe severe, fapt constatat inclusiv de Horațiu. Așadar, un fond pelasg, difuz latin, o limbă cu influențe inclusiv sarmatice, devine bază pentru implantul lexical și structura gramaticală elaborată a limbii latine, cu întreaga aureolă a cultivării sale, inclusiv prin scris11. Caracteristicile fundamentale ale limbii noastre muzicale, plămădită la confluența unor spații de cultură semnificative ca importanță, ale căror elemente s-au contopit într-o osmoză superioară, rămân: - cantabilitatea, indusă de text, pe de o parte, dar și de oralitate, mai precis de funcția mnemotehnică, pe de altă parte; - existența unei celule muzicale (initium), în a cărei bază se edifică fie formule melodice cu rol secund sau terț, fie un lanț de augmentări sau diminuări succesive ale structurii embrionare inițiale, dezvoltate pe temeiul variației; - bogăția melodică, evidențiată prin procedeul ornamentării în principal a ductului reliefat în melodic, caracteristică evidențiată și în 10 Densușianu, Nicolae, Dacia preistorică, Editura Meridiane, București, 1986, p. 677. 11 Supoziții susținute de dovezi privind cunoașterea scrisului de către populația autohtonă geto-dacă sunt din ce în ce mai numeroase; cu toate acestea, ele se referă în principal la notații cu caracter sacru, descifrate parțial, prin care se pot observa surprinzătoare înrudiri cu scrieri arhaice din culturile orientale -vezi inscripțiile de pe pereții peșterii Gura Chindiei (jud. Caraș-Severin), cele de pe „madonele” antropomorfe de la Gârla Mare (menționate de D. Berciu, Arheologia preistorică a Olteniei, 1939, și descifrate de Viorica Mihai), cele de pe tăblițele de la Tărtăria (colina Turdaș, jud. Cluj)etc. 16 expresia plastică, în care se mențin reprezentări ale unor elemente străvechi, inclusiv din simbolurile civilizației pelasgilor; - prevalența scărilor cu număr redus de trepte, în aspect diatonic; - direcționarea preferențial descendentă; - logică formală riguroasă; - exprimări melodico-ritmice laconice, cu profil pregnant, ușor de reținut, în dispuneri simetrice în care repetiția sau minima variație joacă un rol central; - varietatea de procedee în plan melodic, ritmic, metric, modal, agogic, nuanțe, culoare timbrală, inclusiv alternanța timbrului vocal cu cel instrumental; - edificarea unor profiluri cvasistabile pentru formulele inițiale, mediane sau finale, formule definitorii pentru un anume repertoriu sau tip de cântare12. REPERE ALE MUZICII CREȘTINE Faza dinaintea oficializării creștinismului în Imperiul roman13 pare a coincide - în Dacia - cu începutul secolului II, respectiv cu pătrunderea legiunilor romane, prin adepții noii religii, dar, foarte probabil, și prin cei care căutau să scape de prigoana anticreștină, refugiindu-se în provinciile mărginașe ale Imperiului. Dincolo de sursele contradictorii privind pătrunderea și adoptarea de către locuitorii acestor ținuturi a formelor de creștinism timpuriu, misionarii creștini sunt consemnați de scrierile patristice; apostolul Andrei și-a exercitat misiunea pe teritoriul Dobrogei de astăzi. Proveniența orientală a noii religii, cu cortegiul cântărilor specifice, deduse din surse iudaice,14 îmbinate cu sugestii elene și muzica specifică orizontului nostru spiritual în aria cântărilor cultice diferite de riturile pământene s-a calchiat fondului latin al terminologiei: angellus - înger, sanctus - sfânt, basilica - biserică, rogatio - rugă etc. 12 Vezi Comișel, Emilia, Folclor muzical, Editura Didactică și Pedagogică, București, 1967; Oprea, Gheorghe, Folclor muzical, Editura Fundației România de Mâine, București, 2000; Oprea Gheorghe, Studii de etnomuzicologie, vol. I, II, Editura Almarom, Râmnicu Vâlcea, 1998, 2001. 13 Prin Edictul de la Milan, în anul 313. 14 Cf. Gastoue, Amedee, Les Origines du Chant Romain, Paris, 1907 și Arta gregoriană, Editura Muzicală, București, 1967; Idelsohn, A. Z., Gesange der Babylonischen Jeden, Jerusalim, 1922; Wellesz, Egon, A History of Byzantine Music and Hymnography, Oxford, 1961; Breazul, George, Muzica primelor veacuri ale creștinismului, ciclu de conferințe radiofonice, Radio, București, România. 17 Tiparele melodice, de extracție fie autohtonă - extrem de cunoscute masei de credincioși și prin aceasta unanim acceptate pentru a vehicula texte noi - fie orientală erau simple, ușor de reținut, de factură repetitivă, cu un număr redus de trepte. Melodiile cântecelor latine de cult au avut -tocmai datorită acestor calități - capacitatea de a depăși granițele ritului, pătrunzând în alte sfere ale vieții sociale, influențând - la rândul lor -o parte a creației noastre folclorice, fapt ce explică și corespondențele între muzica de cult din peninsula italică și formele noastre străvechi de cântare, mai ales în zona colindelor. La rândul lor, cântările rituale în limba latină par a prezenta frapante asemănări sau conexiuni cu fondul arhaic, traco-daco-get de cântare și chiar cu cel al pelasgilor, doar astfel putându-se explica adoptarea și permanența acestora în ciuda unei vremelnice stăpâniri romane (cu puțin peste un secol și jumătate, în condițiile în care primele decenii au impus un firesc fenomen de respingere din partea populației a oricărei influențe din partea cuceritorilor, cu atât mai mult în zona cultului ce venea să înlocuiască un fundament deja solid afirmat). Cert este că, în paralel cu infiltrarea practicilor creștinismului timpuriu, existau practici ritualice străvechi, ca și o serie de practici păgâne, cum ar fi riturile destinate zeităților romane, fiecare formă de cult cu muzică și texte proprii, ca și cu lăcașuri de rugăciune de o arhitectonică sau expresie plastică diferențiată, fiecare cu adresabilitate clară către un anume segment de populație. Pentru a fi mai ușor acceptat de populațiile în rândul cărora s-a propagat și extins, creștinismul a adoptat tehnica altoirii pe credințe mai vechi, credințe care în acest fel s-au perpetuat, cu alt nume sau cu un înțeles îmbogățit; este cazul sărbătorii renașterii soarelui, căreia i se suprapun sărbătorile de Crăciun, Floralia care va deveni ziua de Florii, Rozalia - Rusalii etc. După sfera de influență latină, creștinismul va propune un alt pol: cel al cântării bizantine, cântare ce se propagă sub stăpânirea lui Constantin cel Mare și continuă cu forțe din ce în ce mai mari după anul 395, an ce marchează divizarea Imperiului roman în „cel de Apus” și „cel de Răsărit”; adâncirea diferențelor în planul practicilor și, implicit, al cântărilor cultice se va face sub domnia lui Justinian, când vechiul Constantinopole - acum Bizanț15 * * 18 - devine un important 15 Construit pe locul anticului Byzantion de către Constantin cel Mare, al cărui nume l-a și purtat, Constantinopole, orașul lui Constantin, devenit capitală a Imperiului Roman de Răsărit sub numele oficial de Noua Romă, va fi cunoscut populației de la nord de Dunăre ca Țarigrad. 18 centru de cultură din care iradiază suma influențelor orientale, romane și grecești, cu certă prevalență a acestora din urmă. Și în plan lingvistic se înregistrează consecințe în acest larg interval temporal (secolele IV-X), cea mai importantă fiind, alături de pătrunderea unei terminologii specifice (utrenie - slujba de dimineață, vecernie - slujba de seară etc.), instituirea limbii slavone ca limbă de cult, mai ales după reforma lui Chiril și Metodiu din sudul Dunării, înlocuind limba greacă; în paralel, slavona se impune și ca limbă de cancelarie. Cea mai proeminentă figură a cântării creștine pe teritoriul sud-est european este episcopul Niceta de Remesiana (336? 340? - 414), de formație latină, cu larg orizont cultural, teoretician și creator (psalmist), căruia contemporanii îi laudă acțiunea de impunere a formelor muzicii creștine; mai mult, Niceta face operă de educație muzicală, atât în direcția școlilor de cântare bisericească, cât și în cea a publicului, mai ales a celui tânăr, participant activ la riturile de cântare din biserici. În scrierea sa teoretico-practică De laudae et utilitate spiritualiam canticorum quae fiunt in ecclesia christiana, intitulată și De psalmodiae bono16, propune modalități de interpretare a psalmilor creați de el: muzica și interpretarea ei trebuie să fie sobre, lipsite de artificii, să fie convingătoare, neostentative, capabile să unească glasul tuturor într-un unison armonios: „Noi trebuie să cântăm, să psalmodiem și să lăudăm pe Dumnezeu mai mult cu sufletul decât cu glasul nostru. Să mă înțeleagă tinerii și să ia aminte cei care au datoria de a cânta psalmi în biserică: trebuie să cântăm lui Dumnezeu cu inima, nu cu glasul. Să nu umblăm a îndulci gâtul și larinxul cu băuturi dulci cum fac tragedienii pentru ca să se audă înflorituri și cântece ca la teatru”.17Cu alte cuvinte, Niceta, admirator fără rezerve al regelui-cântăreț David, pe care îl numește princeps cantorum, impune o registrație aparte pentru zona cultului, pe care o diferențiază net de tradiția seculară, mai cu seamă de aspectele divertismentului în care pot apărea și accente senzuale sau elemente exterioare prin care atât textul, cât și muzica ce îl poartă pot fi profanate. De altfel, nu puține au fost cazurile în care însăși prezența muzicii în lăcașurile de cult a fost pusă sub semnul întrebării tocmai din cauza 16 17 16 O posibilă traducere a titlului ar fi „despre psalmodierea corectă”, „despre corecta cântare a psalmilor”. 17 Alexe, C. Ștefan, Sfântul Niceta de Remesiana și ecumenicitatea patristică, în „Revista Institutelor teologice din Patriarhia Română”, Seria II, An XXI, nr. 7-8, București, 1969, p. 552. 19 exceselor practicanților artei sonore, inclusiv în multe sinoade ecumenice; în cele din urmă, recunoscându-i-se rolul de apropiere a oamenilor între ei, precum și acela de a favoriza aspirația către înaltele idealuri umane, i s-a legiferat locul. Spațiul destinat de Niceta, în lucrarea De psalmodiae bono, practicii muzicale, respectiv tezaurului de cântări din care s-a păstrat doar suportul poetic, indică o multitudine de tipuri: imnuri, laude, psalmi, cântări, subtil diferențiate, la rândul lor, prin indicații precise, determinând sfera emoțională: psalmus tristes, canticul triumphale, terrificum carmen, spiritualia cantica; confruntate cu repertoriul creștin de circulație în spațiul spiritualității europene occidentale, acestea relevă o serie de alte fațete, ceea ce poate indica și evidențierea unui specific aparte 18, propriu zonei sud-est europene de cântare. Cert este că prin Niceta se evidențiază existența unui spațiu comun cântării est și vest-europene, cu formule melodice scurte, pregnante, cu sunete repetate, evoluând de regulă treptat, cu formule cadențiale recto-tono sau prin pas de secundă mare descendentă, totul încadrat unei tetracordii de tip major (sol - do), cu cadență pe sunetul al doilea (la) și lunecări de subton (sol); caracteristicile sunt evidente cercetând imnul Te Deum laudamus, edificat pe un text în proză rimată și ritmată, imn ce poartă rezonanțe arhaice și a cărui paternitate îi este atribuită lui Niceta de către toți cunoscătorii și cercetătorii operei sale. Mai mult chiar, I. D Petrescu, autoritate în materie de cântare bizantină în formele sale arhaice, marchează analogii de substanță între acest imn, pe de o parte, și melodii de circulație în sfera bizantină, gregoriană (atât cu Gloria in excelsis Deo, cât și cu influențe dintr-un imn mozarabic Pater noster, ambele de factură simplă, recitativă, ambele intrate în repertoriul liturgic), sau folclorică românească (colinde), pe de altă parte, și cu Condacul Nașterii Domnului, concluzia cercetătorului venind să susțină, și prin argumente de tip muzical, teza continuității noastre pe aceste meleaguri: „Astfel, ritmul și contextura melodică pe care le întâlnim în condacul Fecioara astăzi, în imnul Te Deum, cum și într-un nesfârșit număr de colinde, cu variate nuanțe, sunt o dovadă irefutabilă a dăinuirii spiritualității artistice greco-romane în regiunile noastre, peste timp și oameni”19. În secolele III - IV și chiar la începutul secolului V, cel al acțiunii lui Niceta, principalele cântări practicate în cultul creștin de 18 Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., p. 60. 19 Petrescu, I.D., Condacul Nașterii Domnului, București, 1940, p. 44-47. 20 sorginte bizantină au fost preluate din repertoriul prebizantin, ulterior integrându-se liniei bizantine de cântare: - psalmul - o recitare axată pe patru tipuri de formule melodice laconice: initium, tenor (repetarea unui sunet), semicadența mediană și finalis, primele două putându-se repeta pe parcursul cântării; George Breazul identifică o filiație clară a psalmilor din repertoriul cântării ebraice de cult, apoi în melodii gregoriene, bizantine sau românești notate de Anton Pann; în structura melodică primează elementul ebraic; - imnul (lauda) - cântec de glorificare a divinității; textul nu este dezvoltat; domină ritmul; frazele melodice sunt numeroase, permițând impunerea refrenului care revine cu pregnanță pentru a sublinia ideea de laudă; în structura melodică se evidențiază elementul elen, motiv pentru care nu rareori au fost considerate creații păgâne și au fost excluse din repertoriul bisericesc; este destinat cântării solistice; nume de imnozi: Efrem Sirianul, Niceta de Remesiana; - cântecul spiritual - cântare aliluiatică, de laudă, extrem de bogat ornamentat, construit pe text minim, cu număr redus de silabe, dar compensând prin extrema libertate de tratare a melosului. În perioada imediat următoare, mai precis secolele V - X, se disting și alte forme specifice de practicare a cântecului de cult: - troparul - aclamație, invocație religioasă, cu locul stabilit între versetele psalmilor, asemenea unui imn de dimensiuni reduse, cu funcție de cvasirefren; are o configurație eminamente silabică, fiind cântat de cor; sensul evoluției sale este către structură strofică și dezvoltare melodică, asemenea unei arcuiri lirice între versete (stihiră); - condacul - expresia unirii, dezvoltării și amplificării troparelor și a imnurilor sub aspectul unei formule dramatice, axate pe fapte relatate de Evanghelie; domină aspectul poetic; structură poematică mergând până la 30 strofe sau tropare, prima strofă purtând numele de irmos și constituind modelul celorlalte din punct de vedere metric, al accentelor etc. exponent: Roman Melodul (secolele V-VI); - canonul (secolul VII) - respectă reguli clare de construcție: maxim 9 ode ample (constituite din 6-9 tropare construite pe regula irmosului), cântări unitare din punct de vedere al temei poetice; creatori: Andrei Criteanul, Ioan Damaschin, Cosma din Ierusalim, Clement Suditul. Baza modală a muzicii bizantine o constituie cele opt moduri numite ehuri sau glasuri; configurația lor este net diferențiată de modurile antice grecești, dar și de cele gregoriene, sursele primare ale acestora fiind - se pare - siriene, ebraice sau babiloniene. 21 Stilurile muzicii bizantine, în funcție de dimensiunea sau structura melodică a cântărilor, sunt: - irmologic - apropiat de recitare (silabic), propriu cântărilor scurte; de regulă, mișcarea este vioaie, iar ornamentele sunt inexistente; - stihiraric - expresiv, acordând importanță textului pe care îl și subliniază prin ornamentarea anumitor silabe sau cuvinte; tempoul este mai așezat, iar pasajele silabice alternează cu cele ornamentate; se pot întâlni numeroase repetări ale aceluiași cuvânt sau aceleiași idei melodice; - melismatic (papadic) - foarte bogat ornamentat, melismele putând să fie extrem de extinse ca dimensiuni; mare bogăție a formulelor cadențiale. Creatorii de muzică destinate practicii religioase erau: - melozii, în același timp poeți (adaptori de text sacru) și compozitori (aranjori în baza unor formule cunoscute), care obișnuiau să creeze mai întâi canavaua sonoră, pe care se plia apoi textul; - melurgii, cu formație exclusiv muzicală, nepreocupați de text, care apar în secolul X. Răspândirea cântării bizantine și unificarea ei pe întreg teritoriul cântării est și sud-est europene au fost posibile datorită fixării prin semne grafice, deduse din citirea cu voce înaltă a Evangheliei; prima formă de notare s-a și numit, de altfel, eckfonetică20 (secolele VI-XIV), acesteia urmându-i cea neumatică21, în care înălțimea devine un parametru mai precis, iar ornamentele se fixează pe cuvintele mai importante ale frazei. Scrisul muzical devine principalul mijloc de unificare a cântărilor și de circulație a acestora într-o arie geografică largă; spre deosebire de cântecele de cult, ale căror profil, destinație sau timp al cântării sunt determinate de hotărârile sinoadelor, practica folclorică - nu mai puțin unitară în arii restrânse, în directă legătură cu spiritualitatea, modul de viață și limba populației respective - cunoaște un alt mijloc de păstrare a tradițiilor sale: oralitatea se remarcă drept 20 Eckphonetis - citire cu voce tare, proprie stilului solemn în care se citeau pericopele Evangheliei sau scrierile sfinte ale profeților; semnele erau notate deasupra cuvintelor și indicau nu înălțimi sau durate precise, ci formule de modulare a vocii pe diversele silabe, accentuând înțelesul cuvintelor și captând atenția enoriașilor. 21 Citire melodică, fără precizări de ritm, existentă în ambele tipuri de muzică: bizantină și gregoriană; se impune începând cu secolul VIII și evidențiază trei faze: paleobizantină (secolele IX-XII), mediobizantină (hagiopolitană - secolele XII-XV) și neobizantină. 22 mijloc cel puțin la fel de puternic de păstrare a identității naționale, după cum o demonstrează vitalitatea și robustețea culturii noastre populare, ce a supraviețuit vicisitudinilor vremii, îmbogățindu-se continuu. Caracteristicile dominante ale muzicii bizantine se definesc prin: - stil prin excelență vocal, cantabil; - cântare monodică, uneori însoțită de ison (formă rudimentară de polifonie); - fuziune text - melodie în tripla ipostază: silabic (irmologic), melismatic (principiul vocalizării ample a cuvintelor) și stihiraric (acordând importanță textului, subliniat din când în când de ornamente pe cuvintele mai importante); - exacerbarea indicilor de scriitură vocală de tip figurativ pe principiul variației celulelor; - cântare responsorială - melodia este încredințată unui solist, iar corul completează sau încheie frazele (rudiment de refren); - cântare antifonică - impusă de Efrem Sirianul în secolul IV; participă două grupuri corale cu registre diferențiate. Versetele psalmilor erau intonate pe rând de vocile înalte sau grave, acestea reunindu-se la refren. Reprezentant de frunte al schematizării cântărilor bizantine este Ioan Damaschinul, care realizează în secolul VIII pentru muzica bizantină o acțiune asemănătoare celei pe care Papa Grigore cel Mare o făcuse deja (cu două secole în urmă) în repertoriul și structura modală a cântării gregoriene: lui i se datorează un Octoih22 - stabilirea repertoriului de cântări prin simplificare și sistematizare, grupând melodiile după ehuri pe duminici; spre deosebire de modurile medievale, ehul reprezintă modele de cântare în care o valoare deosebită se acordă nu doar scării muzicale propriu-zise, ci și sistemelor de cadențare, notei finale, dar, mai ales, formulelor melodice; totodată, ehul se raportează și la genul melodiei, la ethosul acesteia. MUZICA ÎN EPOCA MEDIEVALĂ Deoarece în acest larg perimetru temporal - secolele X - XIX -au loc importante evenimente istorice, menite să provoace puternice mutații, inclusiv în plan cultural, se impune stabilirea unei periodizări în funcție de marile prefaceri înregistrate. Perioada secolelor X-XIV, cea a feudalismului timpuriu, marcată, pe de o parte, de încheierea procesului de etnogeneză a poporului și a 22 Opt glasuri (ehuri) din care ultimele patru sunt plagale. 23 limbii române (inclusiv a limbajului muzical) și, pe de altă parte, de domniile lui Mircea cel Bătrân și Alexandru cel Bun în ținuturile sudice și estice, impune preocupări pentru aflarea profilului propriu al cântării bisericești de extracție bizantină, în dialog cu nota specifică a culturii populare. Secolele XV - XVII, dominate de figurile legendare ale lui Matei Corvin, Ștefan cel Mare, Petru Rareș și Mihai Viteazul, sunt o perioadă propice pentru înflorirea și dialogul artelor; afirmarea puternică a muzicii de factură apuseană, muzică ce dă strălucire serbărilor de curte, este susținută de o intensă activitate diplomatică, de strânse legături ale Țărilor Române cu state sau curți europene. În același timp, se face cunoscut - inclusiv străinătății - stilul de cântare bizantină, în temeiul slavonei, al școlilor de pe lângă centrele mănăstirești: Neamț, Putna; în paralel, se marchează și începutul acțiunii de românire a cântărilor bisericești, prin traducerea și adaptarea textului sacru, mai cu seamă în Sud. Domniile fanariote din Moldova și Muntenia - secolul XVIII și primele decenii ale secolului al XIX-lea - implică manifestarea curentului oriental, mai ales în aria muzicii de curte sau a saloanelor boierești; în același perimetru se înregistrează breslele lăutarilor, în timp ce zona transilvană cultivă în mod constant valorile curentului apusean, valori ce încep să își facă simțită prezența și dincolo de arcul carpatic, favorizate fiind de turneele unor interpreți sau trupe de prestigiu care, la rândul lor, iau cunoștință de vigoarea sevei cântecelor noastre strămoșești. După cum se observă, cele patru filoane (folcloric, de cult bizantin sau gregorian, curentul apusean laic și cel oriental) își dispută supremația într-o acțiune concertată în care, în ciuda aspectului și acțiunii lor individualizate, osmoza se produce; profilul muzicii românești va fi mereu altul, de la o subperioadă la alta, ca și de la o provincie la alta, în funcție de ponderea acestor curente și de condițiile concrete social-istorice. Peisajul practicării muzicii este diferențiat pe regiuni istorice, factura europeană fiind deosebit de prezentă la curțile nobiliare din Transilvania; în plan religios, se recunoaște autoritatea papală, ceea ce explică și orientarea gregoriană a tipului de cântare eclaziastică, dar și prezența orgii ca instrument principal, de aici decurgând o serie întreagă de aspecte conexe ținând inclusiv de repertoriul de cântări, dar și de tipul de educație muzicală a populației. În restul teritoriului, elementul de referință rămâne muzica de tip bizantin, cu atât mai mult, cu cât, începând din 1359, se întăresc legăturile și se consfințește 24 dependența de Patriarhia din Constantinopole, tradițiile bizantine revigorându-se și pătrunzând în cele mai îndepărtate cătune, purtând amprenta vocalității. a) Muzica populară. Se cer consemnate procesul diferențierilor dialectale, cristalizarea acestor dialecte muzicale în funcție de puterea de iradiere a vetrelor folclorice, în paralel cu menținerea unității fundamentale a folclorului nostru, unitate vizibilă prin principiile structurale ale vocalității, organizării raportului vers-melodie (versuri tri sau tetrapodice), deoarece muzica poartă mesajul cuvântului, circulația unor texte diferite pe aceeași melodie și, invers, prevalența modurilor diatonice uneori cu trepte instabile23, pendularea major-minor, desprinderea indicilor de cântare instrumentală derivate din perfecționarea construcției de instrumente, dar și din virtuozitatea interpretului, fantezia și gustul acestuia de a introduce în melodie o serie de configurații de tip ornamental. Acest fenomen se conjugă cu apariția stratului profesionist, respectiv a lăutarilor, al căror repertoriu este deosebit de bogat. Ei favorizează circulația acestui repertoriu atât în timp, cât și în spațiu, contribuind și pe această cale la întărirea unității muzicii noastre în toate ținuturile locuite de români. Termenul însuși - lăutar - este legat de instrumentul preferat al acestora, lăuta24, instrument cu coarde ciupite. Mai târziu, practica va valida și alte instrumente: cobza, țîbulca, vioara (scripca). Mari interpreți și creatori totodată, lăutarii sunt acea categorie de muzicieni flexibili, receptivi la noutate, pregătiți să răspundă comenzii auditoriului, să improvizeze, să realizeze legături surprinzătoare între genuri sau melodii de facturi diferite ori aparținând unor arii disjuncte de cântare. Păstrători și perpetuatori ai tradiției, aceștia vor contribui în mod activ la conservarea fondului străvechi al cântării românești. Organizarea lor era în bresle, conduse de un staroste25. 23 Nu sunt excluse nici modurile sau aspectele cromatice deduse din instabilitatea treptelor, cel mai adesea putând fi întâlnite frigicul cu treptele III și VII alterate ascendent, doricul cu treapta a IV-a alterată ascendent, eolicul cu treptele a IV-a și a VII-a alterate ascendent (Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., p. 91).24 24 Numele de circulație în aria europeană a acestui instrument dominant mai ales în repertoriul liric este luth. 25 Starostele nu era totdeauna cel mai în vârstă lăutar (după cum o indică etimologia termenului), ci acela care avea o practică mai îndelungată, acela cu autoritate morală, de la care ceilalți aveau ce învăța; sistemul concurențial își spunea cuvântul și în această direcție. 25 b) Muzica de cult. Cântarea sacră se identifică în două tipuri majore, cu caracteristici comune la început, apoi din ce în ce mai diferențiate, în funcție de direcția de afirmare a ritului: gregoriană și bizantină. În ciuda diferențelor inerente din punct de vedere istoric între regiunile locuite de români, se constată capacitatea muzicii sacre de a contribui la unificarea cântării. Limbile latină, greacă și apoi slavonă, utilizate în practica religioasă, au contribuit în mod substanțial la lărgirea orizontului enoriașilor, cu atât mai mult, cu cât din secolul XII slavona se impune și ca limbă de cancelarie, accentuând astfel clivajul mediului social, impunând diferențieri lingvistice, favorizând și grăbind ulterior acțiunea de românire a cântărilor. Oficializarea cântării slave în practica bisericească din Muntenia și Moldova se realizează la date diferite: 1359 - Muntenia, odată cu înființarea Mitropoliei Ungrovlahiei și 1393 - Moldova, respectiv Mitropolia Moldovlahiei. Pe de altă parte, se mențin contacte și cu practica grecească, mai ales prin legăturile directe ale călugărilor noștri cu cei de la mănăstirile Athos, Lavra, Hilandar etc., ceea ce face posibilă confruntarea stilurilor de creație și cântare și explică existența -secole de-a rândul - a dualismului greco-slavon cu inerenta dispută pentru întâietate. Adevărate centre de cultură, cu școli de cântare și cu tradiții cristalizate în acest sens, mănăstirile orientează și canalizează arta muzicală profesionistă a epocii medievale. Cenad26 - prima școală muzicală din Banat. Existentă până în primii ani ai secolului XI27, mănăstirea în care se oficia serviciul religios în limba greacă va face loc altui așezământ, cu dublă funcționalitate: rit și învățătură; din 1020, călugării greci sunt strămutați, în locul lor fiind împământeniți de către Ștefan I călugări benedictini, sub conducerea venețianului Gerard de Sagredo, viitor episcop al Banatului. Acesta va înființa la Cenad o primă școală după modelul instituțiilor medievale apusene în care muzica își găsea locul în cadrul celor septem artes liberales28. Continuatorul acțiunii sale, pregătind cântăreți și chiar viitori pedagogi pentru școlile de cântare ecleziastică ce funcționau pe lângă 26 Vechiul nume era Morissena, lângă Arad, actualmente Cenad, județul Timiș. 27 Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., p. 107. 28 Vezi Tomi, Ioan, Introducere în istoria muzicii românești, Editura Eurobit, Timișoara, 2003. 26 toate mănăstirile din Banat, va fi Walther.29O interesantă informație privind instrumentele pe teritoriul transilvan ne parvine de la Sibiu, unde la 1350 este menționată existența orgii. Iași. Lecționarul evanghelic grecesc de la Iași, cel mai vechi document de cântare bizantină descoperit la noi (secolele X-XI), cuprinde 18 pericope (recitative liturgice de Paști); notația este ekphonetică. Pe lângă centrele de cult religios din Iași, o serie întreagă de mănăstiri vor afirma propria tradiție de cântare, mai ales în secolul următor, sub domniile lui Alexandru cel Bun și Ștefan cel Mare, domnitori ce acordă importanță culturii. Putna. Rădăcinile acestui centru trebuie căutate în tradiția școlii conduse de Ioasaf la mănăstirea Neamț; adus de Ștefan cel Mare la Putna ca prim stareț al așezământului târnosit la 1470, acesta va fonda școala de cântări. Este cunoscut și în calitate de creator cu melodia A fost înșelat Adam. Centrul muzical al Putnei se va face cunoscut prin impunerea stilului propriu de cântare, inclusiv dincolo de granițele de pe atunci ale Moldovei. Figura sa centrală rămâne Eustație Protopsaltul, primul mare creator român de muzică, autor al unei Cărți de cântece (1504-1511); de o excepțională valoare este Imnul Sfântului Ioan cel Nou de la Suceava, creație a cărei bază literară face directă trimitere la un alt nume de rezonanță în epocă: Grigore Țamblac. Lui Eustație i se adaugă Paisie, Domețian Vlahul (Paharul mântuirii), Antonie (care i-a succedat în funcție, autor al unei Psaltichii în limba greacă) și Lucaci. Perioada de maximă înflorire a școlii putnene atinge aproape un secol, între 1490 și 1585. Cozia. În acest așezământ monahal își desfășoară activitatea la 1392 Filotei, fost boier de divan al lui Mircea cel Bătrân, imnograf; este creatorul genului de cântare numit pripeală (de la pripeti - a repeta), în care se invocă divinitatea; alt nume de imnograf de la Cozia este Daniil. Un important număr de manuscrise muzicale ce circulă pe teritoriile românești pune în evidență perfecta cunoaștere a notației apusene: avem în vedere în special fondul muzical medieval din Transilvania, a cărui figură centrală rămâne Johannes Honterus, remarcabilă figură de uomo universale, în același timp muzician, geograf, astronom și profesor. Opera sa de referință o constituie Odae cum harmoniis (1548), în care sunt reunite 21 de piese corale la patru voci, servind învățării metricii limbii latine; acest manual indică faptul că muzicii îi revenea * 27 29 Metz, Franz, Te Deum Laudamus, Editura ADZ, București, 1995, p. 14. 27 un rol pedagogic de primă importanță, dincolo de studiul propriu-zis al acesteia.Alte manuscrise în notație apuseană fac trimitere la partituri corale: misse, motete, madrigale și diverse rugăciuni sau piese de cult (Orationes, Antifonar). c) Muzica de tip apusean. Viața concertistică vizează nivelul profesionist al muzicii și are - în Transilvania - o bogată și diversă desfășurare de genuri și tipologii interpretative. Există, astfel, cel puțin șase tipuri de manifestări muzicale: • muzica turnerilor, adică a străjerilor, care prin semnale anunțau apropierea pericolelor, a convoaielor de negustori sau erau purtătorii mesajelor oficiale. Aceștia erau organizați în bresle conduse de un staroste și uneori participau și la viața cetății; la Sibiu, Brașov, Bistrița sau Sighișoara era menționat un număr apreciabil de surlași: circa douăzeci; • instrumentiștii angajați ai curților nobiliare, provenind de pe întinsul Europei, din Italia, mai ales, cei ce dădeau - prin arta lor -strălucire curților lui Matei Corvin sau Ioan Sigismund; instrumentul preferat era luthul, având coarde acționate prin ciupire. Se mai menționează chitariști și violoniști; • muzica de orgă pătrunde atât la orașe, cât și în comunitățile rurale, deoarece este legată de ritual și impune atât prezența interpreților, uneori a interpreților-compozitori, cât și a constructorilor, instalatorilor sau reparatorilor de orgi. Se menționează multe nume în această direcție, de la Johannes Teutonicus (Feldioara, 1429) la Hyeronimus Ostermayer (Brașov, 1523) și alții; important este faptul că umanistul Nicolaus Olahus a susținut muzica de orgă și pe reprezentanții ei; • muzica vocală, pornită tot din practica bisericilor, unde se cânta în ansamblu, dar și pe voci soliste, va trece în registrul laic cu un repertoriu variat. Ansamblurile corale erau conduse și instruite de un cantor; nu de puține ori erau acompaniate la orgă sau de alte instrumente; • muzica de curte este reprezentată prin ansamblurile de instrumentiști conduse de magister cappellae (având uneori și funcția de compozitor sau de aranjor); formațiile erau variabile ca număr de musicus, în funcție de prețuirea și cinstirea ce le erau acordate de principe. Un nume de rezonanță este cel al lui Pietro Busto, autor, între altele, și al lucrării Descrizione della Transilvania (1595); • spectacolul teatral-muzical are dublă funcționalitate; pe de o parte, face trimitere la serbările școlare obligatorii, iar pe de altă parte, se integrează manifestărilor de curte, având însă același caracter: festiv, de divertisment sau moralizator. 28 Sub raport formal sau al genurilor muzicale, în repertoriul vocal identificăm următoarele: - oda corală - factură omofonă și izoritmică, la patru voci, dimensiuni reduse; - motetul - piesă polifonică, având caracter monumental, bazat pe cantus firmus; - messa și patimile - de ample dimensiuni, destinate serviciului religios. În același timp, creația instrumentală continuă să propună dansuri: - pavana, gagliarda, saltarello, allemande, courante, gigue, intrada, ballo (baletto); pentru variație, compozitorii apelau la proportio, procedeu prin care păstrau conturul melodic, dar schimbau metrul, totul în același cadru formal general; - ricercarul - un tip de motet instrumental; - fantezia și capriciul - piese de efuziune melodică; - toccata - cu trimitere directă la instrumentele cu clape. Dintre cei mai cunoscuți compozitori de muzică vocală ai acestei perioade se detașează numele lui Hyeronimus Ostermayer, prieten al lui Johannes Honterus și autor a numeroase partituri pentru orgă, Georg Ostermayer, fiul său, autorul motetului Si bona suscepimus, Georgius Teleschinus, Michael Busdens ș.a. Prezente în tabulaturi străine, din rândul cărora cităm Tabulatura lui Jean de Lublin - 1537-1548, Tabulatura de la Dresda - 1592 sau Tabulatura lui Arbeau - 1588-1589, dansurile instrumentale de origine românească trezesc interesul instrumentiștilor și cunosc circulația europeană; acesta este cazul unor dansuri haiducești sau al cunoscutului Banu Mărăcine. Între compozitorii de muzică instrumentală se remarcă Valentin Gref Bacfarc (Brașov, 1507 - Padova, 1576), în același timp virtuoz luthist, angajat al unor importante curți princiare; cutreierând meridianele, de la Paris la Vilnius, Bacfarc face cunoscute publicului atât lucrări originale, cât și marele repertoriu pentru luth. În marile tabulaturi ale vremii i se publică fantezii și alte piese. Desenul muzical este cantabil, ușor de reținut, iar luthul cu șase coarde este tratat vocal, adeseori în manieră contrapunctică, ceea ce vădește caracterul virtuoz. Tot muzician instrumentist, virtuoz de clasă este și brașoveanul Daniel Croner, un înzestrat organist; dublat de interpret, compozitorul Daniel Croner a pus pe note preludii și fugi. Călugăr erudit, Ioan Căianu (1629 - 1687) va nota în tabulatură de orgă o serie de melodii, inclusiv dansuri de epocă în cunoscutul său 29 Codex Caioni, început de Matei din Șeredei și continuat de Căianu; opera sa fost o continuă sursă de inspirație pentru compozitorii români, prelucrarea melodiilor sale pentru pian (Gheorghe Costinescu) sau pentru orchestră (Doru Popovici, Ede Terenyi), descoperindu-i frumusețea și forța de continuă actualitate. Daniel Speer, trompetist, compozitor și scriitor (1638 - 1707), care a trăit o vreme la curtea lui Gheorghe Ștefan al Moldovei, compune Musikalisch Turkisher EulenSpiegel (1688), lucrare instrumentală în care introduce și două balete valahe, alături de dansuri ucrainiene, rusești, maghiare, germane, orientale. Melodica acestora este simplă, d) Muzica orientală este reprezentată prin Dimitrie Cantemir, care a realizat o vastă operă în domenii diferite. Istoric, geograf, etnograf, scriitor de mare pătrundere filosofică, orientalist și muzician, spirit enciclopedic, membru al Academiei din Berlin, Cantemir a îmbogățit muzica turcească prin tratate de teoria muzicii (Tratat de teoria muzicii turcești, Introducere în muzica turcească), prin stabilirea și punerea în circulație până în primele două decenii ale secolului XX a unui sistem original de notație, ca și prin lucări muzicale instrumentale (Cartea cântecelor după gustul muzicii turcești), el însuși fiind un înzestrat instrumentist: cânta la ney, instrument cu coarde, asemănător cobzei. Lucrarea Descriptio Moldaviae inserează o serie de notații fundamentale privind atât practica folclorică, cât și practicarea muzicii oficiale. Despre aceasta din urmă aflăm că „muzica împărătească” la curtea domnului Moldovei era meterhaneaua - orchestra de muzicanți turci, iar în cazul ospețelor oferite de casa domnească se practica o adevărată paradă de muzici: „După stegar vine tabulhaneaua. În colțul drept este corul psalților moldovenești, iar în cel stâng al celor grecești care cântau pe rând cântări bisericești în amândouă limbile”; după momentul gustării bucatelor domnești de către stolnic, exact în clipa în care începe în mod oficial ospățul, momentul este marcat: „Tunurile bubuie și se cântă muzică și creștinească și turcească”. 30 În ceea ce privește obiceiurile pământului, sunt surprinse Călușarii -obicei și rit de fertilitate, practicat de feciori în gospodăriile sătenilor-și Drăgaica - serbare a fetelor și a recoltei. MUZICA LA INTERSECȚIA SECOLELOR XVIII-XIX În perfect acord cu dezvoltarea resimțită pe toate planurile la nivel european, dar mai ales în sfera artisticului, muzica în provinciile românești înregistrează din plin beneficiile dezvoltării căilor de comunicare între diversele centre culturale, în paralel cu creșterea semnificativă a populației în centrele de tip urban. Au loc tot mai multe schimburi muzicale, iar peisajul se diversifică substanțial, atât prin circulația lăutarilor, ce exercită o acțiune de omogenizare în plan repertorial, cât și prin vehicularea aspectelor proprii în plan regional (diferite regiuni) sau al stratificărilor sociale. Este epoca românirii cânturilor bisericești, a traducerilor de texte pentru cântarea în biserică și a adaptării textelor pe tiparul melodiilor eliberate de încărcătura ornamentică specifică gustului grecesc. Un rol de marcă îl au în acest sens Filotei Sin Agăi Jipei, care la îndemnul lui Antim Ivireanu scrie în 1713 Psaltichie rumânească, dedicată domnitorului Constantin Brâncoveanu, Macarie Ieromonahul, care în anul 1823 tipărește la Viena Teoretikon, Anastasimatar, Irmologhion, apoi Petre Efesiul și Anton Pann. 31 II. NOTE DIN PERSPECTIVA ABORDĂRII FOLCLORULUI MEDIUL MUZICAL AL PRIMELOR ÎNCERCĂRI DE ABORDARE FOLCLORICĂ În cadrul manifestărilor muzicale ce aveau loc cu regularitate în saloanele boierești din Principate sau în concertele publice de pe întreg cuprinsul provinciilor locuite de români, se manifesta, în paralel, și o altă tendință: aceea de abordare preferențială a muzicii de tip apusean, adică a acelei muzici ce se numea cu un termen generic „nemțești”. Acest complex proces în care se manifestau, pe de o parte, adeziunea declarată la muzica de tip european (opusă curentului oriental, care până atunci fusese „pivotul” vieții muzicale), iar pe de altă parte, încercări îndrăznețe de racordare a creației la elementul muzical românesc prin ceea ce acesta avea definitoriu, se concretizează în rezultate de remarcabilă valoare documentară și artistică. Prima consecință o înregistrează muzica de strană prin așa-numitul proces de „românire” a cântărilor, direcție în care Anton Pann și discipolii școlii pe care a creat-o, prin întreaga lor activitate în acest sens, au de spus un greu cuvânt în cea de-a doua jumătate a secolului al XIX-lea. Tot lui Anton Pann i se datorează - și poate nu întâmplător - acea vestită culegere intitulată extrem de sugestiv Spitalul amorului sau Cântătorul dorului, corpus unitar, dar și caleidoscopic alcătuit din: cântec oltenesc, cântec de dor, cântec de dragoste, horă, horă moldovenească, cântec de mahala, cântec popular ce se cântă la păhare, cântec mai nou, cântec teatral și cântec de primăvară,30 * 32 din care putem reconstitui o epocă și din care putem recunoaște sursa de inspirație a primelor căutări de exploatare a filonului folcloric, structura materialului ritmico-melodic în cadențele cântecelor populare pe al căror trunchi s-au clădit multe din lucrările compozitorilor precursori, dar și ale unor reprezentativi creatori din atât de darnicul - sub aspect muzical și cultural în general - secol XX. Spitalul amorului este o colecție extrem de specială. Cele șase broșuri editate ale acestei colecții (ediția a doua, la 1852) cuprind un număr variabil de melodii (23 melodii în ultimul caiet, 24 melodii în caietele I și V, 27 melodii în caietul II, 30 melodii în caietul IV și 30 Ciobanu, Gheorghe, Anton Pann - Cântece de lume, ESPLA, București, 1957. 32 38 melodii în caietul III) și totalizează 295 cântece (fără repetări -174), din care 167 sunt în notație psaltică31. O altă caracteristică o constituie faptul că ni se indică uneori sursa versurilor, dar cea a muzicii nu urmează regula de mai sus, ceea ce îndreptățește afirmația că Anton Pann este și un înzestrat creator muzical. Savoarea orientală a melodiilor sale reînvie un cert parfum de epocă, suveran în acest sens fiind binecunoscutul Bordeiaș, bordei, bordei: Bor-de-iasi, bor - dei, bor - dei,------- Bor-de-iasi, bor - dei, bor - dei.-------------- Of, ---------- Rezonanța gestului pannesc o aflăm peste veac și astăzi, în multe din opusurile semnate Paul Constantinescu, Theodor Grigoriu, Doru Popovici, Mircea Chiriac ș.a. De altfel, creația noastră muzicală la acea oră este sub semnul unui amplu și dinamic proces de înnoire, la care participă atât muzicienii profesioniști, cât și literații care susțin mișcarea de emancipare culturală în general și muzicală în particular. Remarcabile merite pentru valorificarea folclorului revin multor nume de creatori. Ceea ce interesează este, în paralel, emanciparea genurilor, care cuprind acum o impresionantă paletă, de la miniaturile vocale, corale sau instrumentale la piese de suflu simfonic, lucrări lirico-dramatice destinate scenei sau ansamblului vocal-simfonic. Semnificativ este nu doar efortul în această direcție al compozitorilor profesioniști, formați la marile conservatoare sau academii muzicale ale Europei, cât și, mai ales, cel al mișcării de amatori, în care un loc central îl ocupă inclusiv actorii trupelor dramatice, pentru care abordarea genurilor lirice muzicale devine o preocupare constantă, ca și o rampă de lansare spre succesele confirmate de public. Reîntorcându-ne în teritoriile muzicale românești ale începutului de secol XIX, să mai surprindem un aspect esențial al acțiunii de „aplecare” asupra culegerilor folclorice, asupra creației populare în sine; aici trebuie căutat manifestul artistic cuprins în repetatele îndemnuri ale scriitorilor. Un Alexandru Odobescu, spre exemplu, definea în următorii termeni profilul creatorului de muzică, căruia îi cerea, la modul 31 31 Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., p. 127. 33 cel mai propriu, „să prinză adevăratul sens al muzicei noastre populare... să se ajute de geniul său spre a-și exprima în acorduri melodioase simțirile interne... să se recunoască poporul în muzica sa”, în timp ce un muzician de talia lui Iacob Mureșianu vedea în seducătoarele unduiri melodioase ale graiului nostru muzical „a doua limbă națională a românilor”. Ca atare, domeniul în care excelează o importantă serie de compozitori este cel al miniaturilor pianistice purtătoare de informație folclorică, mai precis al prelucrărilor de folclor, prezentate ca atare în saloane sau sub forma unor potpuriuri, și editate fie separat, ca piese de sine stătătoare, fie sub forma unor culegeri sau caiete tematice. Definitorie pentru această acțiune este dublarea ei cu intenții programatice, pentru a apropia mai mult publicul de zona acestui tip special de muzică, deschizându-se larg porțile percepției muzicii de cameră și a concertelor de această vibrație în climat intim. Primează, dincolo de influențele sau confluențele specifice oricărei culturi muzicale aflate la vârsta procesului maturizării și afirmării ei plenare, raportul declarat cu folclorul, atât ca substanță muzicală propriu-zisă, cât și ca fond sau reper formal. Practic, muzica populară, așa cum a fost ea preluată în lucrări de către compozitorii epocii, prezintă două straturi perfect definite: pe de o parte, este vorba de folclorul satelor, de sursa cea mai autentică, iar pe de altă parte, de folclorul orășenesc, vehiculat de arta lăutarilor, care au intervenit creator, adăugându-i o serie de alte trăsături, îmbogățind-o, dar acționând și ca factor unificator. Sensibilă la aceste apeluri, având în față exemplul viu al scriitorilor și dând glas mai ales propriei simțiri, acelui prinos de gând ce se cerea exprimat prin mijloace adecvate, creația muzicală profesionistă românească s-a afirmat tot mai mult, într-un raport direct proporțional cu sondarea potențelor folclorice și cu proiectarea acestor virtuți în opere durabile. Astfel, creația de circulație orală devine principiu și calitate a operei muzicale, garanție a originalității, pledoarie pentru o atitudine estetică la unison cu comandamentele sociale ale timpului. Totodată, apelarea la folclor se constituie în cel mai sigur drum pentru înscrierea în universalitate, pentru că presupune inducerea unui aport personal, un sunet specific al respectivei culturi muzicale, în consonanță cu ideea de național în artă, existentă la nivelul tuturor componentelor culturale din celelalte culturi muzicale europene. Scriitorii sunt cei care se află în prim plan în bătălia pentru impunerea gustului pentru creația populară; grupați în jurul celor de la Dacia Literară, aceștia au militat prin articolele și luările lor de poziție pentru abordarea unei tematici preponderent patriotice, susținută, 34 concretizată prin lucrări de valoare, de suflu romantic, respirând o puternică amprentă muzicală românească. Cu adevărat important este faptul că melodiile românești au servit de portdrapel și în acțiunea de argumentare în fața străinătății a latinității noastre, având capacitatea de a transmite prin ele însele un mesaj estetic și național totodată32. Primele melodii populare extrem de palid prelucrate, prezentate așadar într-o formă foarte apropiată de original, dar cu inerente stângăcii în tratarea ritmică sau metrică și chiar în încadrarea formală, se bucură de succes, atât în rândul publicului meloman, cât și al muzicienilor, probând astfel setea de cunoaștere și interesul tuturor pentru lansarea și circulația valorilor muzicii noastre; ceea ce impresionează cu adevărat este însă faptul că nu puțini sunt călătorii sau muzicienii străini care apelează la argumente muzicale pentru a proba autenticitatea unei culturi mult prea puțin cunoscute în vestul și centrul continentului european. Pionieratul imprimă acestei acțiuni o culoare aparte: perioada de căutări devine și ea sinonimă la început cu obligatoria fază imitativă, de preluare tale quale, cu inerente stângăcii, cu raporturi armonice forțate, cu inexactități sau aproximări de ordin metric, cu limitări nefirești, dar, odată cu dezvoltarea gândirii teoretice, granițe ce altădată păreau a fi fost insurmontabile se deschid, dând noi dimensiuni creației. Culegerile lui Franțois Ruzitski și Ioan Andreas Wachmann, ca și prelucrările lui Carol Miculi sunt tot atâția pași timizi ce ilustrează preocuparea majoră a muzicienilor acestei perioade. Se culege în general tot mai mult folclor, direct de la sursă sau prin intermediari, fără alegere: repertoriu lăutăresc sau cântec popular, „ca la ușa cortului” sau „brâul”, hore, cântece de societate, cântece de mahala, de dor sau de pahar. Transcrierile sunt aproximative, fără rigoarea științifică la care se va ajunge abia mai târziu. Dar, important este că de la primele transcrieri, lipsite de sistematizare, se va ajunge în relativ scurtă vreme la culegeri ce vor pune bazele focloristicii noastre. Concomitent cu aceasta se va dezvolta și compoziția pe aceleași baze ale prelucrării folclorice. Deocamdată, la data la care piesele de inspirație românească încep să vadă lumina tiparului „se poartă” titluri semnificative ca L'Echo de la Valachie, cum este titulatura sub care 32 Eftimie Murgu, în lucrarea Combaterea disertației apărute sub titlul „Dovadă că românii nu sunt de origine romană și că acest lucru nu reiese din limba lor italo-slavă”, utilizează 5 melodii românești ca argument exclusiv muzical al tezei latinității noastre (Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., p. 39). 35 văd lumina tiparului lucrări tributare esteticii muzicale naționale pe care le datorăm lui Ioan Andreas Wachmann. Format în climatul muzical vienez și identificat de tânăr cu aspirațiile și năzuințele oamenilor de cultură din Bucureștii primei jumătăți de secol XIX, apoi cu cele ale pașoptiștilor și ale militanților din perioada Unirii Principatelor, Ioan Andreas Wachmann compune o serie de lucrări de certă vibrație patriotică, nu atât prin titluri, cât mai ales prin modul în care tratează și impune cântecul popular. Alături de el, o întreagă generație de muzicieni caută calea cea mai propice de exprimare. În postura de prelucrători, dar mai cu seamă în cea de aranjori, compozitorii secolului XIX integrează structurile muzicii folclorice în cadrul conceptului funcțional apusean major-minor, ceea ce implică intervenția lor directă asupra textului de bază, cules și transcris anterior, intervenție ce se realizează la nivelul planului melodic în primul rând. Există, este drept, și încercări de prelucrare sau aranjare a melodiilor folclorice și în altă direcție, spre sfera armonică, dar de cele mai multe ori rezultă grave discordanțe între armonic și melodic, pentru că întâietatea o deține tot factorul melodic. Intervenția în câmp melodic are și ea, la rândul ei, mereu alte și alte consecințe. Pe de o parte, conturul melodic ca atare se occidentalizează unilateral, iar pe de altă parte, intră în tiparele arhitectonice străine, adoptate de compozitorii noștri. Deși stilul și spiritul folcloric apar ca lezate din aceste acțiuni, tocmai aici trebuie căutată prima modalitate de intervenție creatoare, al cărei scop țintea o finalitate de ordin estetic. Astfel, revenind la Ioan Andreas Wachmann, se cere specificat faptul că toate cele patru caiete în care acesta a strâns tot ceea ce el considera a fi mai interesant în materie de specific românesc, adică tot ceea ce se diferenția puternic de stilul muzicii vest și central-europene, sunt însoțite de o prefață în care condeiul autorului a înscris o interesantă notă. Astfel, gândul său cel mai puternic, pivotul, mobilul acțiunii sale l-au constituit dorința de a pune pe note o cu totul altă lume sonoră decât cea îndeobște cunoscută, o lume care l-a fascinat și pe care a început să o înțeleagă și să o îndrăgească, lume căreia îi recunoștea „originalitatea, bizareria și farmecul” - după cum subliniază și Octavian Lazăr Cosma în amplul volum dedicat muzicii noastre „prero-mantice”33. Piesele sunt prezentate sub forma unei linii melodice cu acompaniament simplu, în structuri acordice. Aceeași modalitate de prezentare o aflăm și în colecția lui Franțois Ruzitski intitulatăMusique orientale, 42 chansons et danses 33 Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., p. 59. 36 Moldaves, Valaques, Grec et Turcs, traduits, arranges et dedies a son Excellence Monsieur de Kisseleff plenipotentiaire des divans de Moldavie et de la Valachie, lieutenant general, aide-de-camp, general de S.M. l'empereur de toutes les Russies, Chevalier Grand Croix de plusieurs ordres etc., par Fmncois Rouschitzski, publie dans la lithopgraphie de l'Abeiile a Jassy a 1834 (Muzică orientală, 42 cântece și dansuri moldovenești, valahe, grecești și turcești, traduse, aranjate și dedicate Excelenței sale, Domnului Kisseleff...)34, volum în care figurează nu mai puțin de 36 piese românești în versiune pianistică. Între acestea, câteva titluri sunt semnificative: Dorul tău mă prăpădește, Mă sfârșesc, Amar mă doare, Vecinică, vecinică, Toată lumea cu noroc, Numai eu ard în foc; după cum se observă, lumea lui Anton Pann și Spitalul amorului sunt prezente în spirit, chiar dacă nu există decât o linie melodică și un acompaniament, fără cuvinte. Comun acestei colecții, ca de altfel tuturor încercărilor de transpunere pe clape a melodiilor de horă la acea dată, este apelarea la măsură binară și la triolete. Un alt pas important în această direcție îl constituie suita instrumentală de sorginte folclorică, deci o lucrare cu o formă aparte, în cuprinsul căreia numerele muzicale sunt aranjate conform unei anumite osaturi; o aflăm în Hori naționale românești pentru piano forte de Constantin Steleanu, prima lucrare muzicală ce apare la București, după cum ne informează George Georgescu Breazul35 . Alcătuită pe principiul suitei, adică prin contrast de atmosferă și mișcare, dar păstrând o unitate de gen declarată în titlu, cele șase hore ale lui Constantin Steleanu sunt încadrate de două mișcări cu funcție de introducere (Larghetto, Allegro) și coda. Amprenta stilului lăutăresc este evidentă, mai ales în pasajele de virtuozitate ale liniei melodice, în evident contrast cu un acompaniament mai mult schițat. O altă colecție importantă, Arii naționale românești transcrise pentru piano-forte de Henri, apărută la Viena în 1850, stă mărturie pentru constanta preocupare a lui Henri Ehrlich pe linia utilizării citatului și a prelucrării sale minime. Talentat pianist și violonist, dar și profesor, Ehrlich este un nume major în constelația acelor autori care au promovat fără rezerve melodiile populare românești. Tentațiile compozitorului de a lumina diferențiat unul și același desen melodic sau formulă ritmică sunt evidente; în această direcție, există frapante asemănări între două 34 Idem, p. 63. 35 Breazul, G., Lăutarii, în Pagini din Istoria muzicii românești, vol. I, ediție îngrijită și prefațată de Vasile Tomescu, Editura Muzicală, București, 1966, p. 171. 37 manuscrise ale sale, fiecare cu un apreciabil număr de transcrieri -Airs nationaux Roumains și Rumania, între care există, practic, identități între piesele incluse, respectiv hore, cântece sau melodii de dans, unele prezentate fără titlu. Interesant în acțiunea lui Henri Ehrlich este faptul că el face inclusiv o apreciere în ceea ce privește genurile muzicii noastre populare, considerând ca valabile pentru folclorul românesc patru genuri, și anume doina, balada, cântecul de lume (în care include romanța) și cântecul de joc (în care include hora). Parte din melodii sunt prezentate cu un acompaniament minim, acordic, cvasirecitativ, probabil și pentru a sublinia și demonstra frumusețea liniei melodice.Ca mostră, pentru ideea de baladă, se poate evidenția o variantă a melodiei lansate de Alexandru Flechtenmacher pe versurile poetului Dimitrie Bolintineanu, versuri ce reînvie o figură istorică dragă inimii românești: Mama lui Ștefan cel Mare. Analizând colecția lui Ehrlich, muzicologul Octavian Lazăr Cosma sublinia valoarea ei deosebită, inclusiv în modalul omniprezent sub aspectul balansului major-minor, al facturii lăutărești, al modalității de includere a unui rit folcloric de tipul Călușarilor, dar mai ales prin capacitatea compozitorului de a nota poetica desfășurare a unei pretențioase arcuiri de doină căreia îi este rezervat un acompaniament interesant, în sextolete, suprapuse binarului motoric: 38 Important nume pe rutele de concert ale Europei, fiind între altele invitat ca pianist al curții regelui George V la Hanovra și concertând în importante centre muzicale, precum Londra, Wiesbaden, Frankfurt pe Main sau Berlin, oraș în care își va folosi și talentul de pedagog timp de un deceniu, Henri Ehrlich va onora și muzicologia și critica muzicală. O etapă superioară în prelucrarea folclorică o înregistrează Carol Miculi, prin Caietele de arii naționale în care se valorifică ritmul legănat de horă, în care melodia apare descătușată de regula cvadraturii clasice și în care pătrund ornamentul sau structura modală, de preferință lidică. Varietatea arhitectonică, de la structuri bi la structuri tripartite cu secțiuni rubato sau reluări dinamizate ale materialului anterior expus pledează pentru intervenția gândită a creatorului, care construiește, elaborează pe un material dat. În ceea ce-l privește pe Carol Miculi, pianist ce își desăvârșise pregătirea pianistică la Paris, cu Frederic Chopin, după întoarcerea la Cernăuți, apar cele patru caiete definitorii pentru orientarea compozitorului: Douăsprezece arii naționale, rod al contactelor cu solul folcloric românesc. Preocupat de culegerea folclorului încă din anul 1850, dată la care culesese deja circa 36 melodii - adică baza pentru primele sale trei caiete de prelucrări pentru pian ale acestor comori de simțire românească -, Miculi va publica patru ani mai târziu toate cele patru caiete, fiecare cuprinzând un număr egal de prelucrări, respectiv 12; aria tematică oscilează între romanțe și versuri de dragoste, dar nu lipsesc nici horele, jocurile sau piese fără titlu. De regulă, piesele culese aparțin zonei din nordul țării, mai precis nordului Moldovei și nord-estului transilvan, remarcându-se predominanța repertoriului vocal transpus instrumental. Dacă horele ocupă un spațiu important în economia acestor patru caiete, respectiv 13 titluri față de doar șase jocuri, doinele se remarcă prin acuratețea transcrierii. Veritabile bijuterii dedicate instrumentului favorit al compozitorului, pianul, aceste piese folclorice culese, transcrise și aranjate de Carol Miculi, prezente în cele patru caiete intitulate generic în original Douze airs nationaux roumains (Ballades, Chants des bergers, Airs de danse...) recueillis et transcrits pour le piano par Charles Miculi, Cahiers 1-1V, fac dovada perfectei asimilări a esteticii romantice, dar și a fanteziei unui compozitor deopotrivă pianist înzestrat, apropiat și de stilul doinit, rubato și de ritmul giusto al melodiilor de joc. Totalul celor patru caiete este, așadar, de 48 arii naționale românești, fiecare din aceste piese și toate laolaltă făcând dovada perfectei stăpâniri a mijloacelor tehnice și expresive ale instrumentului de către acest muzician complet. Dacă, de regulă, conturul melodic este păstrat cât 39 mai aproape de original, iar acompaniamentul îmbracă armonic întregul prin acorduri și arpegii de o culoare extrem de diferențiată, trebuie remarcat, totuși, faptul că Miculi nu recurge integral la citat, ci doar la motive sau fragmente pe a căror bază realizează mici forme muzicale în care se regăsesc structuri formale complete, cu introducere și încheiere. Ceea ce compozitorii primei jumătăți de secol XIX sau chiar cei ce au activat în miezul acelui secol întrevedeau în matca folclorică va fi pe deplin valorificat prin mijloacele și înțelegerea permise de optica ultimelor decenii ale secolului de către compozitorii numiți generic -prin raportare la crearea școlii românești de compoziție și la afirmarea personalității enesciene - „compozitorii precursori”. ELEMENTUL FOLCLORIC LA COMPOZITORII PRECURSORI Impulsionată de o viață muzicală de mare efervescență, creația va lua un curs ascendent mai ales în ultimul pătrar al secolului XIX, când va deveni tot mai bogată, mai diversă, Dacă primele prelucrări folclorice - cele din prima jumătate a secolului XIX - abundă în secunde mărite sau se bazează pe gama „acustică”, dar mențin suportul armonic al cadențelor clasice, toate în perimetrul miniaturilor instrumentale, creatorii se pot orienta deja - spre miezul acestui secol - către forme mai dezvoltate, în care includ melodii populare pe care le citează sau cărora le dau posibilități de dezvoltare. Apar, astfel, o serie de Uverturi Naționale și numeroase muzici de scenă, respectiv, se naște genul muzicii teatrale, având ca exponenți principali pe Alexandru Flechtenmacher și pe Elena Tayber Asachi. Deopotrivă compozitor, dirijor, violonist și pedagog, numele lui Alexandru Flechtenmacher se leagă de crearea vodevilului național și a „cânticelului”, a canțonetei scenice autohtone36. Implicat în toate mișcările și momentele politice definitorii pentru arcuirea istoriei noastre în prima jumătate a secolului al XIX-lea, apropiat al marilor spirite pașoptiste, Alexandru Flechtenmacher a realizat veritabile cântece-stin-dard de libertate, multe dintre ele trecând apoi în zona folclorului orășenesc, care și le-a asumat cu titlul de creații anonime. Creator prolific și dăruit mai cu seamă scenei, Alexandru Flechtenmacher este cel care a dat viață sonoră multora din creațiile lui Vasile Alecsandri, împărțind 36 Cosma, Viorel, Muzicieni din România. Lexicon, vol. III, Editura Muzicală, București, 2000, p. 69. 40 cu acesta succesul întregului ciclu al „Chirițelor”, cât și al altor pagini de comedie semnate de Alecsandri. Interesant este faptul că - în funcție de dimensiunile sau numărul momentelor muzicale, ca și de importanța acestora în economia de ansamblu - putem discerne deja un diferențiat repertoriu de teatru muzical: vodevil (Piatra din casă, Cucoana Chirița în Iași sau Două fete și-o neneacă, Întoarcerea Coanei Chirița în provincie. Arvinte și Pepelea, Un trântor cât zece, Jianu, căpitan de haiduci ), comedie-vode-vil (Iorgu de la Sadagura sau Nepotu-i salba dracului, Iașii în carnaval sau Un complot în vis), comedie cu cântece (Cinel-cinel, Rusaliile în satul lui Cremene), proverb cu cântece (Un rămășag sau O intrigă la bal mascat), dramă-farsă cu cântece (Jignițerul Vadră sau Provincialul Vadră la teatrul național), dramă istorică cu cântece (Cetatea Neamțului sau Sobiețki și plăieșii români), tablou național cu muzică (Nunta țărănească din Moldova), dialog politic cu muzică (Păcală și Tândală), operetă (Scara mâței, Crai-Nou) etc.; alte lucrări definitorii pentru stilul și participarea lui Alexandru Flechtenmacher la evenimentele istorice cardinale ale istoriei noastre sau la edificarea culturii noastre muzicale naționale sunt 24 Ianuarie sau Unirea țărilor și a tuturor partidelor - piesă festivă cu muzică, pe textul lui Mihail Pascaly - și opereta-vrăjitorie națională Baba-Hârca, pe textul lui Matei Millo (1848). În acest din urmă titlu trebuie citită și dragostea lui Flechtenmacher pentru folclorul nostru, pe care îl tratează mai ales din perspectivă modală, cu nelipsita secundă mărită, așa cum este cazul scurtei arii-portret a Vioricăi, o tânără ce iubește și vrea să fie iubită de alesul ei: Iu ești sie - âe ce o f/oa-re Ce de un sv - f/u ca - de, moare, Fii cu- min-te fe-tâ, fe-te, tiu pra-ti, ci cs-tâ, ce-tâ, 41 Și tot Flechtenmacher, în Uvertura națională moldavă, introduce măiestrit ritmuri și formule în mod indubitabil de proveniență folclorică, chiar dacă le modifică pentru a face mai lesnicioasă tratarea lor ulterioară. Așa este cazul temelor primă și secundă, în care prima este o sârbă: Elena Tayber-Asachi, compozitoare, pianistă, cântăreață, literată și profesoară, a scris și a adaptat multă muzică în special pentru piesele de teatru traduse și prelucrate de Gheorghe Asachi după cunoscuți dramaturgi francezi, a susținut recitaluri de canto și pian, impulsionând viața muzicală a Iașiului; alături de soțul ei, Gheorghe Asachi, a colaborat la realizarea unor publicații cu rol didactic. Istoria muzicii noastre reține mai ales Fete pastorale des bergers moldaves (Serbarea păstorilor moldoveni), un vodevil-pastorală cu cântece și dansuri pe text de Gheorghe Asachi, și Dragoș, întâiul domn suveran al Moldovei, dramă eroică pe muzică, textul aparținând aceluiași Gheorghe Asachi; ambele producții au avut premiera la Iași, în 1834. Saloanele epocii, ca și primele scene bucureștene sau ieșene impun și mențin moda seratelor muzicale, a balurilor și a reprezentațiilor teatrale cu muzică. Dincolo de repertoriul de import din marile centre muzicale ale continentului, muzica populară și, implicit, prelucrările acestei muzici sunt deosebit de prețuite, mai ales în ceea ce se numea „arii de joc”: în fapt dansuri și cântece de lume. Organizate frecvent, aceste manifestări mondene prilejuiau călătorilor sosiți în Principate contactul nemijlocit cu arta autohtonă, atât cu vârfurile interpretării muzicale, cât și, mai ales, cu compozitorii și cu sursa lor de inspirație: muzica noastră populară. Așa este și cazul multor muzicieni de anvergură care vizitează Principatele Române sau le includ pe orbita turneelor lor și care, seduși de nota exotică a folclorului românesc, îl prelucrează în 42 lucrările lor. Bernard Romberg, cunoscutul violoncelist, va trata muzica sub forma unor variațiuni pe tema dansului Mititica, iar Franz Liszt, după un dialog muzical cu Barbu Lăutaru, dialog intrat deja în legendă, va apela și el la cunoscute intonații românești. Lista genurilor muzicale se îmbogățește continuu, grație compozitorilor noștri care se formează în străinătate și apoi se întorc în țară pentru a da un impuls nemaiîntâlnit vieții muzicale. Practic, toate provinciile românești beneficiază de această infuzie de măiestrie. Compozitorii înțeleg să se racordeze la sursa folclorică, spriji-nindu-și creațiile pe solul muzicii noastre populare, dar ancorând totul în formele muzicii europene, statuate deja prin practica pe care o cunoscuseră în marile capitale în care își desăvârșiseră studiile. Un loc important revine expresiei simfonice, vocal-simfonice și vocale, inclusiv prin apariția operetei și chiar a operei, un titlu reprezentativ fiind opera Petru Rareș a lui Eduard Caudella, creații prin care compozitorii noștri încearcă să reechilibreze balanța spirit folcloric - spirit apusean. Punctul culminant este atins în creația lui Constantin Dimitrescu, George Stephănescu, Gheorghe Dima, Iacob Mureșianu, Gavriil Musicescu -la rândul lui un pasionat culegător de folclor - și Ciprian Porumbescu, compozitori care, fiecare în felul său, au reprezentat trepte înalte ale evoluției în direcția înnoirilor de limbaj bazate pe vocabular folcloric. Să surprindem câteva din ipostazele creației inspirate de folclorul nostru și acordate unei tematici ce înflăcăra conștiințele la ora la care se punea accent pe ideea unirii tuturor românilor. Creații ca Sentinela Română și Uvertură Națională ivite de sub pana lui George Stephănescu marchează cu puternică amprentă creația simfonică și vocal-simfonică autohtonă. Dacă Simfonia în La major, prima lucrare de acest gen la noi (1869), nu poartă în mod evident pecete folclorică, vagi intonații putând fi surprinse doar în vârtejul rondoului final, Uvertură națională, datată 1876, pune deja bazele simfonismului autohton prin ocolirea voită a clișeelor intonaționale orientale și prin aceea că baza travaliului simfonic în secțiunea destinată dezvoltării o constituie nucleele tematice de sorginte folclorică. În acest fel, George Stephănescu, compozitor format în egală măsură în școala germană, dar și în cea franceză, conștient totodată de misiunea sa de creator dator neamului din care provine, face dovada că este primul compozitor român care a înțeles și demonstrat faptul că intonațiile românești pot și trebuie să facă parte integrantă dintr-un discurs muzical bogat simfonizat. 43 Totodată, George Stephănescu a punctat și ideea că utilizarea fondului folcloric nu trebuie să fie doar făcută ocazional, ca factor de culoare locală, ci că se poate trece dincolo de bariera miniaturilor simfonice37, fără ca forma muzicală să aibă de suferit. Dacă până la el compozitorii preferau genul miniatural în variantă solistică sau duo, uneori cu transpuneri orchestrale minime, dar în mod declarat orchestrări (așa cum va proceda, de altfel, și el în cele Șase Hore pentru pian pe care le va oferi publicului și în variantă orchestrală), începând cu ultimele decenii ale secolului XIX pentru creația românească încep să mijească zorii simfonismului autohton. Cel care va marca definitiv în acest sens va fi George Enescu, dar nici eforturile compozitorilor ce au premers apariția sa pe frontispiciul creației muzicale europene nu sunt de neglijat, mai ales că ei au avut misiunea de a schimba climatul. Astfel, analiza creației lui George Stephănescu, personalitate componistică de prim rang a componisticii noastre, pune în lumină o preocupare constantă a creatorului în direcția impunerii unui spirit folcloric deosebit de transparent. Pendulând vreme îndelungată între clasic și folcloric, George Stephănescu este în mod vizibil preocupat de ideea de transpunere în instrumental a ritmului și a metrului legănat al horelor noastre. Încă din anii studiilor sale bucureștene, creează un ciclu de hore pentru pian, hore ce poartă titluri semnificative vizând un posibil ciclu al „anotimpurilor”, având - așadar - un programatism declarat și transparent tratat muzical: Primăvara, Vara, Toamna. Mai târziu, li se adaugă alte două hore, Visul și În crâng (1872), iar în anul 1875 -Iasomia. Câțiva ani mai târziu, Stephănescu revine la hora pentru pian, pe care o ilustrează cu alte șapte titluri: La munte (1888), Nori și soare (1891), Dorul (1893), Lacrimi (1895), În alte timpuri (1895), Sub salcie (1895) și Între flori (1896). Ambele cicluri, și cel creat anterior lui 1888 și cel secvent acestei date, au caracteristici comune, în sensul că George Stephănescu sesizează corect tipul de horă și chiar face sensibile diferențieri în sensul că acordă unora dintre ele atribute legate de intonațiile oriental-lăutărești - Primăvara sau Vara -, intonații pe care le va părăsi în favoarea apelului la folclorul țărănesc în hora imediat următoare, Toamna. În crâng și Visul beneficiază chiar și de o formă muzicală mai elaborată, ele fiind încadrate de o introducere și o coda. 37 Cf. Stoianov, Carmen, George Stephănescu, Editura Muzicală, București, 1980. 44 Bucurându-se de succes prin perfecta asimilare a intonațiilor populare, horele sale au cunoscut și transpunerea orchestrală, fiind și astăzi reprezentative pentru genurile miniaturale cameral sau simfonic în creația compozitorilor precursori. Un pas important mai departe pe linia tratării folclorului românesc în piese de ținută, Idila pentru vioară și pian, lucrare datată 1907, preia intonații anterior utilizate de compozitor, pentru a le da o mai mare circulație și anvergură solistică. Climatul folcloric al piesei se distinge prin liniile melodice puse în circulație, linii ce evoluează din aproape în aproape, în manieră improvizatorică, motivele melodice fiind, practic, deduse din ideea semnalelor de bucium din primele patru măsuri. Totul dă impresia puternică a unei continue improvizații la care participă cele două instrumente ale căror timbruri se întrepătrund în sensul unor continue rememorări sau prefigurări melodice. Inclusiv tema secundă a Idilei pentru vioară și pian, prin reluările ei succesive la vioară, avântată, încifrează un parcurs folcloric lesne de decantat și în partitura pianistică: —(g -f— —=s=? f—— |—| - hF—1— Această expresie folclorică autentică, deosebit de pregnantă, asigură perenitatea mesajului estetic, conferindu-i un loc de frunte în cadrul creației camerale a lui George Stephănescu. Tot George Stephănescu, în Sentinela Română (1868), lucrare anterioară atât Uverturii Naționale, cât și primei sale simfonii (lucrare de școală), se apleacă în mod declarat - prin metrul legănat 6/8, ca și prin frecventele alunecări de secunde mici din finalul motivelor -asupra filonului folcloric. Deoarece versurile poemului lui Vasile Alecsandri vorbesc despre un „viteaz oștean, purtând semnul de roman”, adică în mod alegoric poporul român de origine latină, George Stephănescu apelează la o culoare modală intens exploatată pe parcursul acestei lucrări vocal-simfonice, respectiv semnalele de corni cu care debutează poemul. Expus încă de la primele măsuri ale lucrării, semnalul de corni va primi - prin prelucrare ulterioară - o funcție dramaturgică prin care el se pliază perfect rolului de laitmotiv al „chemării la luptă”. Funcția lui 45 este, ca și în cazul piesei corale Banul Mărăcine a aceluiași George Stephănescu, aceea de a demonstra că poporul român merită a fi susținut de marile puteri europene în lupta lui pentru Unire, deoarece atunci când Europa a avut nevoie, el a stat precum acel viteaz oștean în calea năvălirilor barbare, ba chiar și-a trimis luptători care să-i ajute, la nevoie, pe principii Franței - așa cum este cazul viteazului ban. Aplicarea, la acea dată, a tipului de idee fixă berlioziană sau de laitmotiv wagnerian redusă la dimensiunile unui incipit de mare forță evocatoare, sintetizând date esențiale ale unor practici folclorice legate de transhumanță, demonstrează modernitatea gândirii lui George Stephănescu, compozitor format în calitate de creator la marea școală franceză. Deși semnalul începutului nu va fi tratat strict în ideea berlioziană, este de notat, totuși, utilizarea lui în sens variațional, având ca scop caracterizarea muzicală a „sentinelei”. Din el va deriva ulterior un alt laitmotiv, cel al luptei din secțiunea centrală a lucrării. Dar „semnalul” nu este singurul indicator al ideii de utilizare extrem de sintetică a folclorului. Alături de el, prima temă, expusă chiar în prima articulație a poemului, așază în prim plan o puternică amprentă folclorică. Apelarea conștientă la coloritul muzicii noastre populare se realizează atât prin transplantarea metrului legănat, a acelui atât de mult îndrăgit 6/8 al horei românești, cât și prin deosebit de frecventele alunecări de secunde mici din finalul motivelor, ca și din configurația celulei inițiale a primei teme. Este de remarcat faptul că această celulă va putea fi regăsită mai târziu în chiar desenul melodic și ritmic al rapsodiilor enesciene, fapt ce probează larga sa circulație folclorică, dar și faptul că George Stephănescu s-a orientat către un indice de netăgăduit al spiritualității noastre, perfect traduse muzical. Astfel, „demn de relevat este faptul că «Sentinela română» devine prima lucrare în care compozitorul s-a aplecat în mod declarat asupra filonului folcloric, pe care nu l-a supus unui travaliu simfonic, ci doar varierii, de preferință secvențială. În cazul primei teme, secvențarea susține edificiul unei tensionate ascensiuni dinamice la capătul căreia se va desprinde - ca un corolar - concluzia construită pe material tematic... Unitatea tematică pentru care pledează argumentele folclorice să arhitectonice, alături de cea tonală: Sol major - sol minor - Sol major -asigură omogenitatea întregii secțiuni în care ne este înfățișat cadrul 46 acțiunii”38. De remarcat inclusiv subtilul balans major-minor mai sus amprentat, dovadă a faptului că și George Stephănescu era conștient de acest aspect, ulterior intens exploatat de creația enesciană calchiată pe sol folcloric. În epocă, criticii muzicali au putut surprinde cu perfectă acuratețe intențiile remarcabil traduse muzical ale compozitorului, câtă vreme un redutabil critic, de la o publicație de marcă, specializată în viața muzicală a României, cu difuzare în străinătate, remarca, la prima audiție a lucrării, faptul că „În Sentinelă se distinge introducerea al cărei motiv de bază este prezentat variat și armonizat mereu altfel....în timpul recitării poemei, în orchestră muzica exprimă fidel intențiile poetului...un episod simfonic o secționează, ilustrând diversele invazii barbare și victoriile românilor...are idei de multă distincție”39.În acest mod, ideea trezirii conștiinței naționale a românilor este subliniată prin coeziunea arcului tematic poetico-muzcial, cu referire expresă la exploatarea unor date esențiale ale practicii noastre folclorice, cu aluzii fine, de o discreție savantă, adusă în prim plan. Același George Stephănescu face un important pas atunci când, pe textul lui Vasile Alecsandri, va crea partitura muzicală a feeriei Sânziana și Pepelea, în fapt prima noastră feerie națională, după ce pe scena Teatrului Național genul feeriei cunoscuse câteva notabile succese, semnate mai ales de Ioan Andreas Wachmann. După ce Alexandru Flechtenmacher, considerat de contemporanii săi „Mozart al românilor”, cucerise publicul nostru, convingându-l de dăruirea cu care putea da viață muzicală marilor succese dramatice ale lui Alecsandri, contribuind în mare măsură la impunerea acestora pe afișul stagiunilor și marcând veritabile „șlagăre” prin „cânticelele” sale, iată că acum George Stephănescu îi concurează popularitatea și măiestria. Feeria este, în fapt, o fabulă în care cele două planuri - cel real și cel fantastic - se interferează continuu și în care personajul central, Pepelea, este portretizat muzical prin fluierașul fermecat ce îl însoțește în mod permanent, așa cum fluierul este, în multe din creațiile noastre populare un însoțitor al țăranului român. De aceea, toate intrările în scenă ale lui Pepelea sunt acompaniate printr-o melodică folclorică, la început diatonică, apoi cu interpolări cromatice prin care se atinge -doar tangențial și foarte general - sfera intonațională a folclorului orășenesc: 38 Stoianov, Carmen, George Stephănescu, Editura Muzicală, București, 1980, p. 170. 39 Sentinela română, în „Eco musicale di Romania”, an I, 1869, nr.5. 47 De altfel, lui George Stephănescu și, prin el, personajului central al feeriei i se datorează și crearea uneia din cele mai pertinente melodii ce a făcut cu adevărat succes în epocă, devenind la scurt timp după aceea melodie de sine stătătoare, publicată ca atare și preluată în repertoriul marilor soliști, inclusiv în cel al Haricleei Darclee, care a realizat și o versiune discografică a „Cântecului fluierașului”. Tot Stephănescu apelează la intonații populare, respectiv de horă, și într-o altă lucrare destinată scenei, opereta Cometa, în care aria țigăncii (numărul muzical nr.2) desfășoară o melodică de factură folclorică, susținută de un acompaniament de horă: În ceea ce privește însă lucrarea definitorie, prin care George Stephănescu s-a impus în conștiința publicului inclusiv la peste un secol de la data creării ei - avem în vedere aici Uvertura Națională -, ne rezervăm dreptul de a zăbovi în cele ce urmează asupra datelor ei esențiale. Uvertura beneficiază din plin de infuzia folclorului, inclusiv în introducerea ei lentă, plină de accente evocatoare, purtătoare ale unui posibil programatism în care se descifrează accente eroice: Subliniem faptul că Stephănescu a optat în mod declarat pentru acest tip de intonații, deoarece prima variantă a introducerii avea o cu totul altă alură - tot folclorică, 48 dar lucrarea în întregimea ei servea drept „cortină sonoră” pentru un vodevil, astfel că totul părea unitar. Din clipa în care compozitorul a destinat-o sălii de concert, ca lucrare de sine stătătoare, sensul ei a devenit altul. Doar temele ei au purtat pe mai departe ideea de joc: 49 De altfel, ideea lansării în spațiul creației noastre muzicale a tipului de uvertură națională atrage și alți compozitori, care văd în aceasta terenul ideal pentru o substanță folclorică cuplată ideilor programatice de sorginte istorică. Astfel, Iacob Mureșianu va crea în 1882 Uvertura intitulată Ștefan cel Mare, axată pe cunoscutul pretext literar semnat de Dimitrie Bolintineanu. Este articulată bipartit, pe principiul lent-repede, prima mișcare beneficiind de infuzia energetică a nu mai puțin de patru teme, iar cea de-a doua fiind bitematică. Caracterul pregnant popular al temei ce redă ecourile bătăliei este de necontestat, ca și cea - eminamente modală - încredințată flautului, evocând un cântec de fluier: Se recunosc și surse de cântec orășenesc, ceea ce denotă caracterul eclectic al preluărilor, balanța înclinând în acest caz spre „popular” mai degrabă decât spre „folcloric”. Aplecarea lui Iacob Mureșianu în direcția valorificării intonațiilor românești este un veritabil crez al compozitorului-pedagog. Astfel, nu doar latura simfonică beneficiază de infuzia de cântec popular, ci și cea camerală sau vocal-simfonică. În cazul pieselor destinate pianului, Cimpoiul încearcă să redea inclusiv tipul de scriitură specifică pentru acest instrument, prin excelență de acompaniament, urmând contururile jocului popular care se intersectează și cu contururi cvasilirice: 50 Creator al oratoriului în literatura noastră muzicală, același Iacob Mureșianu va insera în canavaua sa sonoră o serie de motive create în spirit folcloric; așa este cazul melopeei lui Negru Vodă din oratoriul Mănăstirea Argeșului: sau al tipului de melodică doinită din același oratoriu, prezente în partitura flautului, în secțiunea introductivă a unui moment solistic: 51 Maesîoso •7 Creația lui Gheorghe Dima stă și ea mărturie profundului atașament al compozitorului față de solul nostru folcloric, mai ales în Cântecele sale funebre. Gavriil Musicescu aprofundează și el un aspect modal deosebit ca arie stilistică: este vorba despre concertele sale religioase, axate pe reevaluări nu folclorice, ci tradiționale pentru cântul bisericesc răsăritean, cu toate că în cel de-al doilea concert se pot recunoaște și inflexiuni populare40. În ceea ce privește concertul instrumental, care abia acum începe să se contureze în peisajul muzical românesc, grație mai ales existenței unor virtuozi, ritmul de joc este cel preferat, așa cum se poate observa și din exemplul următor, ilustrând prima lucrare de acest tip din creația lui Constantin Dimitrescu dedicată violoncelului solist: f Tot în creația lui Constantin Dimitrescu se pot identifica accente românești în cvartetele sale, în special în cel de-al patrulea, în care elementul lăutăresc este bine individualizat, 40 Cosma, Octavian, op. cit., vol. IV, p. 365. 52 dar, mai cu seamă, în cunoscutul său Dans țărănesc, în care ideea de luminozitate și ritmul alert, antrenant fac din această piesă una din bijuteriile instrumentale ce nu și-au pierdut prospețimea: demonstrează o deosebită apetență pentru inflexiunile de romanță, așa cum se poate observa la nivelul celei mai cunoscute piese a sa, Balada pentru vioară și pian, dar și la teme prin excelență modale, așa cum este cazul celei ce marchează derularea melodică din Rapsodia română: Depănând mai departe firul creației românești ce afirmă filiația folclorică, să surprindem în cele ce urmează și alte aspecte ale introducerii problematicii folclorice în creația muzicală a compozitorilor precursori, a căror preocupare centrală este. 53 Astfel, la începutul secolului XX, după ce încă din anul 1883 proclamase ideea necesității impunerii propriei noastre individualități muzicale ca națiune în plin avânt, Grigore Ventura notează că „muzica noastră populară ne oferă un adevărat și bogat tezaur pe care nu trebuie să-l disprețuim. Prin caracterul ei oriental, prin tonalitatea ei națională, muzica noastră populară trebuie să devie baza pe care vom edifica arta muzicală română”41. Așadar, se opune deja formelor și tiparelor melodice de tip occidental, impunându-se cu pregnanță o anume savoare orientală ce caracterizează folclorul românesc și care trebuie să devină o dominantă a creației noastre profesioniste. Linia exprimată de Grigore Ventura fusese deja explorată, prin încercări, de către compozitorii de la mijlocul veacului XIX, așa cum am avut prilejul de a o arăta mai sus. Acum, ceea ce capătă o cu totul altă relevanță este integrarea folclorului. În lucrări variate ca gen, formă sau stil, cu soluții de cele mai multe ori personale, abordarea folclorului continuă să-i preocupe pe compozitori. Diversificarea manierei de abordare a creației muzicale orale se realizează întotdeauna în paralel cu extinderea zonei geografice din care se culeg melodiile, de cele mai multe ori citate. Desigur, faptul că sunt folosite cu precădere citatele nu înseamnă și redarea în întregime a uneia sau a alteia dintre melodii, ci - mai degrabă - utilizarea acelei porțiuni care pare potrivită pentru a face dintr-un contur tematic purtătorul ideii de apelare la fondul autohton de cântare. În unele cazuri, prelucrarea ajunge să se raporteze doar la „mimarea” apelului la ea; înțelesul acestei acțiuni se explică mai ales prin folosirea preferențială a unui motiv, de regulă a celui inițial, motiv ce va fi tratat prin dezvoltare în cele mai diferite moduri în compoziții ce reclamă o concepție simfonică. Aceasta este calea prin care se ajunge la crearea unui stil folcloric prin fuzionarea unor structuri de intervale, game sau ritmuri specifice într-un tot din care recunoașterea materialului originar nu mai este posibilă. Acesta este și cazul Uverturii Naționale de George Stephănescu, la care ne-am referit mai sus sau al cunoscutei Balade pentru vioară și pian de Ciprian Porumbescu. Ajunși cu considerațiile în acest punct și sondând perimetrul creației muzicale românești din cea de-a doua jumătate a secolului XIX, se impune făcută precizarea că, pe lângă apelarea directă la folclorul 41 Ventura, Gr, George Enescu, în Revista idealistă, vol. I, martie, București, 1903, p. 192. 54 țărănesc, mulți compozitori au utilizat ca fundament sau ca interferențe stilistice, cu rol expresiv pronunțat, inclusiv date esențiale ale folclorului orășenesc, respectiv muzica lăutarilor și indici melodici de extracție orientală specifici pentru genul romanței lăutărești, totalitatea acestor factori imprimând creațiilor respective o accentuată culoare locală, un climat în care specificul național transpare cu o apreciabilă doză de impuritate. Ceea ce ne interesează în lucrarea de față este, însă, nu baza, nu punctul de pornire, cât, mai ales, însuși procesul în derularea sa, deci maniera diferențiată și subtil nuanțată în care a fost tratată încorporarea datelor inițiale alese de compozitori. Valorificarea cântecului popular este un proces complex, presupunând existența unor izvoare, a culegerilor deja tipărite de folclor românesc de extracție țărănească sau orășenească, dar și a dorinței declarate, a nevoii creatorilor de raportare la acestea, un proces condiționat în mare parte de existența unei concepții asupra esenței, a menirii și a potențelor muzicii naționale. Sinteza organică național-universal va marca astfel de o manieră personală majoritatea creațiilor în care se va face simțită prezența cântecului popular. Rezumând, până la apariția și impunerea pe frontispiciul creației noastre muzicale și al vieții muzicale românești a lui George Enescu prin lucrări definitorii tributare abordării folclorice, principalul mijloc de circulație a intonațiilor folclorice prin intermediul creației profesioniste îl constituie miniatura corală, gen de mare accesibilitate, al cărui colorit profund național este pus în evidență cu constanță, mai cu seamă, însă, prin creațiile lui Gavriil Musicescu. Acest compozitor este, de altfel, considerat creatorul genului prelucrării corale în muzica românească. Din lista prelucrărilor sale în care interpretarea armonică se face conform melodici populare, ethosului ei, cităm titluri ca Răsai lună, axat pe relevarea celor mai semnificative turnuri modale ale lui re eolic, Dor, dorule, construit pe datele unui frigic cu treapta a III-a alterată ascendent, sau Moș bătrân, în care complexitatea datelor modale traversează nu mai puțin de patru „praguri” perfect conjugate și sudate prin subtile modulații: re doric - do ionic - la frigic - do minor armonic - la frigic42. Apelând la folclorul transilvan, Iacob Mureșianu utilizează și el în Doina din Bihor, lucrare concepută pentru tenor solo și patru voci bărbătești, un mod de sol eolic cu treapta a IV-a ridicată; pe lângă 42 Popovici, Doru, Muzica corală românească, Editura Muzicală, București, 1966, p. 35. 55 modul cu caracteristică lidică utilizat, folosirea recitativului doinit și a cântării cvasi-rubato și parlando-rubato face din această Doină din Bihor o lucrare în care valorificarea tezaurului folcloric cunoaște încă o cale pe care se vor înscrie ulterior mulți alți compozitori, dornici să valorifice folclorul. Același stil parlando-rubato va face din piesele lui Ion Vidu un veritabil model de tratare folclorică în care, pe lângă procedeele de tratare, însăși forma derivă din practica folclorică. Este cunoscut deja tiparul formal lent-vioi, respectiv doină-joc, alteori horă - doină -joc sau parlando rubato-giusto silabic, pe care îl evidențiază multe din paginile sale corale. Pe lângă formă, tratarea melodiei, la rândul ei bogat ornamentată, cu alură melismatică pronunțată, cum este în cazul pieselor Răsunetul Ardealului și Răsunet de la Crișana, aduce în prim plan virtuozitatea folosirii procedeelor folclorice atât ca fond, cât și ca formă. Un alt gen în care filiația folclorică apare evidentă este cel vocal-instrumental, ilustrat de creația lui Ciprian Porumbescu în balada intitulată Altarul Mănăstirii Putna sau de Gheorghe Dima și Iacob Mureșianu, ultimii doi compozitori fiind considerați creatori ai genului baladei romantice și, respectiv, al oratoriului în muzica noastră43. Aceste subgenuri sunt bogat infuzate de intonații populare, beneficiind și de o tratare simfonică de deschidere dramatică; expresia vocală și instrumentală se îngemănează în datele unei dramaturgii ce ilustrează în mod pregnant ideile și momentele-cheie ale desfășurării acțiunii dramatice din sursa literară utilizată drept bază. Veritabile capodopere ale tratării folclorului pot fi aflate și în planul creației instrumentale. Dintre acestea, creația lui Constantin Dimitrescu oferă temeiul judecării ei ca fiind foarte apropiată de folclor, așa cum este cazul piesei de virtuozitate concepute inițial pentru violoncel, apoi orchestrate -Dans țărănesc - sau ca o stilizare a acestuia, cu vădite intonații orientale, cum este cazul Cvartetului de coarde nr.4. O mai declarată înscriere în sfera cântecului și a spiritului popular românesc o aflăm, prin elemente stilizate, în cadrul altor lucrări în care tratarea ca fond modal a gamei cu secundă mărită ocupă un loc central, cum este cazul Cvartetului nr. 5 al aceluiași compozitor. Fantezia română și opera Petru Rareș poartă aceeași amprentă a utilizării folclorului în proporții variabile, ambele lucrări la care facem referire fiind datorate aceluiași creator: Eduard Caudella. De altfel, 43 Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., vol. IV, București, p. 381 și 386. 56 Eduard Caudella este și cel care, preocupat și de latura teoretică, va enunța existența - la nivelul muzicii românești - a trei game: 1) major cu treapta a IV-a ridicată și a șaptea coborâtă - o combinație de lidic și mixolidic; 2) minor armonic cu treapta a IV-a ridicată; 3) minorul (așa-zis românesc) - practic un major armonic cu treapta a II-a coborâtă. Intonațiile românești, prezente la nivelul operei Petru Rareș, servesc compozitorului la caracterizarea eroilor pozitivi, în special a lui Petru și a Ilenei, ca și a motivelor ce ilustrează muzical legătura ce există între acești doi tineri: Li se adaugă o mare parte din lucrările camerale, vocale, simfonice, vocal-simfonice, scenice sau concertante semnate, după caz, de Constantin Dimitrescu, George Stephănescu, Iacob Mureșianu, George Dima, Gavriil Musicescu sau Ciprian Porumbescu; în acest fel, avem un tablou cât se poate de apropiat de realitatea explorării expresiei noastre folclorice. Dar marele pas înainte pe această linie, cu solidă ancorare în solul folcloric și cu o exploatare atentă a tuturor virtuților simfonice ale melosului nostru popular, urmează să se facă odată cu trecerea peste pragul secolului XX și cu impunerea personalității enesciene. CREAȚIA ENESCIANĂ: CONFLUENȚA DEPLINĂ CU MATCA FOLCLORICĂ La distanță de peste o jumătate de secol de la primele încercări de prelucrare a muzicii noastre populare și de la pătrunderea acestor piese devenite de succes în circuitul public, grație publicațiilor, dar și vieții 57 mondene, saloanelor bucureștene sau ieșene în special, de la Henri Ehrlich sau Ioan Andreas Wachmann care se străduiseră să păstreze neschimbat cursul melodic, începutul secolului XX a marcat schimbări esențiale. De altfel, dorința de a prezenta publicului un conținut muzical cât mai apropiat de originalul folcloric era legitimă, pentru că acești compozitori au sesizat frumusețea și capacitatea acestor melodii de a transmite cu acuratețe un mesaj în „limba muzicală” a poporului nostru. Pe de altă parte, nu este mai puțin adevărat că acești adevărați vizionari, având imensa nevoie de a se adresa publicului în formare, nici nu ținteau să opereze schimbări majore ale melodiei, ci încercau să o plieze ideii de acompaniament, susținut în bas. Ca probă a celor mai sus afirmate, poate fi citată oricând opinia lui Ioan Andreas Wachmann, care chiar legitima prin afirmațiile sale acest tipar la care a apelat: „Dau aceste așa cum le-am auzit din gura trubadurilor populari, de care Valahia abundă, n-am schimbat nici o notă și n-am făcut decât să adaug acompaniamentul armonic” - nota compozitorul și, totodată, aranjorul acestor melodii. Mai târziu, Gavriil Musicescu va pune în mod deschis problema armonizării cântecului nostru popular potrivit specificului său melodic, cale urmată apoi și de Dumitru Georgescu Kiriac și, evident, de George Enescu, creator ce dovedește, încă de la primele sale opusuri axate pe filon folcloric, o deplină maturitate în acest sens. George Enescu, în special, prin creația sa, privită în ansamblul ei, marchează un moment crucial. Ea însumează, încă de la primele opusuri enesciene, toate problemele folclorului în creație, așa cum au fost ele puse pe tapet de către compozitorii precursori și se aprofundează - sub variate aspecte - prin raportarea cântecului popular utilizat ca material melodic pentru formele simfonice și, mai apoi, pentru creația lirico-dramatică. Deschizător de noi orizonturi, George Enescu s-a ferit de teoretizări, dar moștenirea sa a oferit urmașilor prilejul unor analize stilistice și structurale de o remarcabilă profunzime. Creatorul care a dat școlii naționale românești substanță și strălucire a aflat în însăși gândirea muzicală a poporului nostru - pe care a studiat-o cu aplicație - soluții multiple, pe care le-a utilizat conjugându-le cu maturitatea și cu experiența sa artistică. Încă de la primul său număr de opus, cel care a cucerit publicul parizian prin repetarea concertului de la Colonne înainte de a cuceri și publicul bucureștean prin concertul de la Ateneu, de la Poema română, 58 folclorul nostru, subtil decantat în intonații irizate, creând o subtilă culoare locală, apare îmbrăcat într-o haină orchestral-armonică ce îi reliefează fondul, devenind astfel un prim model pe deplin acceptat și chiar recomandabil de transpunere a cântecului și dansului popular românesc în creația profesionistă. Tot o mare încărcătură de gând românesc aflăm și în Suita română, lucrare în care compozitorul apelează la cunoscutele intonații din Doina Oltului, subtil transpuse orchestral în introducere: la care se adaugă și o altă pagină cunoscută, mult vehiculată în epocă: hora Șapte scări: sau la mișcarea larg desfășurată a unei hore boierești: 59 Ulterior, Rapsodiile române, și ele opere de tinerețe, tratează folclorul de așa manieră încât se simte un maxim menajament în sensul păstrării nealterate a liniei melodice originale, linie ce rămâne perfect recognoscibilă. De fiecare dată, însă, intervenția creatoare se va face în spiritul acesteia, prin lansarea și luminarea unor aspecte continuate de textul la care apelase. Plasticitatea și pregnanța melodiilor îl ajută, din îmbinarea lor rezultând un întreg închegat organic, în care virtuozitatea orchestrală definește una din modalitățile de abordare a folclorului în anii începutului de secol XX. Singulare prin forma lor rapsodică - în contextul întregii creații enesciene - ,aceste lucrări fac, de fapt, elogiul frumuseții cântului popular în forma sa cea mai pură, așa cum Enescu a cunoscut-o și a agreat-o. În același timp, ele ilustrează declarația enesciană potrivit căreia folclorul „este perfect în sine. Întrebuințarea lui în lucrările simfonice echivalează cu o slăbire, o diluare a lui. Înțeleg ca fiecare compozitor să se inspire prin propriile sale mijloace. Nu văd decât o singură excepție: folosirea folclorului în rapsodii, unde motivele populare sunt juxtapuse, nu prelucrate. Se poate amplifica motivul popular, într-o singură manieră, aceea a progresiunii dinamice, prin reluarea lui, prin repetarea lui, fără codițe sau umpluturi”44. Aceasta este poziția lui George Enescu față de cântecul nostru popular într-o anumită fază a creației sale, mai precis în prima fază, atunci când respectul față de folclor îl împiedica să acționeze creator asupra acestuia. Aspectul de mai sus comportă și o altă apreciere: aceea că - la fel ca majoritatea creatorilor români - George Enescu nu vedea ca viabilă soluția de 44 Broșteanu, Aurel, Interviu cu George Enescu, în Propășirea, an I, nr. 75, 17 dec. 1928. 60 pliere a fondului folcloric la exigențele formelor statuate de practica europeană în diferitele genuri, mai cu seamă în cel simfonic. Mai târziu, sesizând capacitatea de modelare a acestui filon în sensul respectării modalismului său, dar și de apreciabilă „cantitate” de intervenție creatoare asupra sa, remodelându-i zicerea, același George Enescu va abdica abrupt de la această atitudine, probată în prima sa fază de creație, și se va îndrepta în mod declarat către creația în stil folcloric. După ce recomandase și chiar demonstrase viabilitatea soluției formei rapsodice sau a suitei ca fiind propice integrării citatului, Enescu lărgește acum în mod considerabil perspectiva abordării folclorice prin făurirea unui limbaj muzical propriu, prin aprofundarea elementelor intonaționale cu mijloacele oferite de tratarea lor pe orizontală. Depășindu-și și contrazicându-și pe paginile hârtiei cu portative declarațiile anterioare, reconsiderând inclusiv genul suitei orchestrale, George Enescu va crea o excepțională pagină simfonică, la care dorim să ne raportăm în cele ce urmează: este vorba despre Suita I pentru orchestră, lucrare ce debutează cu o pagină inedită ca soluție, unică în întreaga literatură muzicală. Cunoscutul Preludiu la unison apare ca o altă etapă a distilării folclorului. Melodia rămâne purtătoare a mesajului muzical, dar de această dată ne aflăm în fața unei monodii originale care, fără a mai fi un simplu citat folcloric, apare ca o esență a datelor folclorice prin ceea ce are mai intim și mai personal climatul muzicii noastre de veacuri: Ca model de prelucrare a acestei teme, Menuetul lent ce urmează dă o altă turnură intonațiilor din Preludiu la unison 61 Fără a ne propune să facem o mai detaliată analiză a opusurilor enesciene sau a concepției simfonice a compozitorului raportată la solul folcloric, putem nota, totuși, câteva idei privind ampla sinteză pe care o realizează muzica sa, model de ritmică fluidă, extrasă dintr-un fond arhaic, de filiație românească. Temele se întrepătrund în manieră armonioasă, continuându-se una pe cealaltă, prelungindu-și vibrația dincolo de rostirea ultimului sunet. Un rol determinant îi revine temei secunde, prin anticiparea sa în sonurile primei teme, dar și prin calitatea ei de completare, de complement al temei principale, ceea ce sudează expresia și face ca percepția să înregistreze un flux continuu al melodicii într-un discurs în care temele, deși diferențiate, nu se opun, ci se completează, în vreme ce dezvoltările - bazate în principal doar pe una din teme - conțin un lirism ce devine nota marcantă a personalității de excepție a compozitorului. Ca exemplu elocvent în această direcție cităm Sonata a doua pentru pian și vioară. Melodia începutului, de esență viguroasă, are suficiente puncte comune cu celebrul Preludiu la unison din Suita pentru orchestră op.9 și tot ea pune în evidență o formidabilă cuplare de energii interioare. Referindu-se la o altă partitură enesciană, celebra Sonata a III-a pentru pian și vioară în caracter popular românesc, lucrare datată 1926, Tudor Ciortea nota că ea reprezintă cea mai importantă lucrare românească de muzică de cameră și una din compozițiile similare de mare valoare, cu conținut popular, din literatura muzicală modernă. Substanța rapsodică desprinsă din practica lăutarilor a aflat în intuiția lui George Enescu cea mai sigură cale spre celebritate și succes. Libertatea aparentă a discursului muzical axat pe structuri riguroase, aproape matematice, dar evidențiind un caracter improvizatoric ce o domină cu putere, dar îi și definește magnetismul prin principalele modalități de tratare a folclorului, care sunt isonul și eterofonia, alături de mirifica lume modală a sferturilor de ton, a glissando-ului sau portato-ului, este suverană. 62 Totodată, George Enescu își afirmă aici capacitatea de continuă remodelare a unui dat muzical care doar în spirit este folcloric, fără a conține nici cea mai mică umbră de racord spre citat în sine. Concepția muzicală este de un mare rafinament; integrate unui arc perfect construit într-o concepție ciclică, datele materialului muzical sunt continuu prelucrate fie în ansamblul expunerii tematice, fie celulă de celulă, suferind inversiuni, augmentări sau diminuții. Recunoaștem aici declarația enesciană potrivit căreia „pentru mine muzica nu este o stare, ci o acțiune”, principiu ce va fi chemat să guverneze și dramaturgia leitmotivică din Oedipe, un alt opus enescian în care folclorul este utilizat în manieră subtil filtrată. În acțiunea de continuă transformare melodică, de continuă diversificare ritmică, de schimbare a structurilor, se recunoaște cu ușurință un procedeu dedus din practica folclorică, și anume acela al continuei variații ce asigură unitatea în diversitate. Structurile melodice ascultă de regulile oralității ce le impun un anume statut de expunere, dar, în același timp, și de legile unei dramaturgii interioare ce implică devenirea continuă, în funcție de momentul recreării lor de către interpreții populari ce le adaugă mereu, la fiecare reluare, altceva din propria lor personalitate. Ridicată la rang de lege în creația lui George Enescu -fie că este vorba despre reevaluări folclorice, fie că nu utilizează în mod direct informația folclorică ori pe cea cu trimitere la sfera solului folcloric -, tehnica variațională este o trăsătură dominantă la scara întregii sale creații; este tehnica pe care compozitorul a agreat-o atât de mult, încât i-a dat valențe diferențiate în funcție de etapele parcurse. Primele sale lucrări relevă aplicarea acestui principiu doar la nivelul prezentării variate a temelor, deci a unor profiluri muzicale înzestrate cu personalitate și dinamism, având și rol în dramaturgia de ansamblu, fără ca această tehnică să se repercuteze în mod vizibil în eșafodajul arhitectonic. Opusurile târzii, în schimb, oferă prilejul evidențierii tehnicii și principiului variațional în însăși microstructura intervalică sau ritmică, fapt ce va determina veritabile turnuri de formă. Interesant este însă și faptul că Enescu nu a părăsit cu ușurință unele modele folclorice la care apelase în tinerețe, dovadă fiind reluarea, peste ani, a unui fragment din cunoscuta Doină a Oltului, anterior prelucrată în Suita română: 63 Dedusă din însăși matca populară, din practica folclorică, legea continuei variații îl va determina pe compozitor să șteargă barierele până atunci existente între mari suprafețe și să reinterpreteze chiar principiile de construcție, atât în formele de sonată, cât și în rondo, mergând de la simpla variație ritmică sau melodică la cea evolutivă. Ritmica parlando-rubato integrată în sistemul metricii populare domină discursul muzical enescian, întrepătrunzându-se cu o concepție armonică în care complexitatea ascultă de necesități modale, cu frecvente schimbări de centru și cu utilizarea microintervalelor. Elementul folcloric apare subliniat la cel mai înalt grad: asimetria, caracterul improvizatoric, structurile intime ale melodiei, ritmului și armoniei, ale suprafețelor contrapunctice sau eterofonice, măiestria tehnică a îmbinării lor într-un discurs dominat de fluența curgerii, a expunerii, conjugând libertatea cu maxima rigoare, toate acestea devin traiectorii definitorii pentru întreaga creație a compozitorului. Pentru a defini mai exact raportarea la epocă, la problematica folclorică, se cere să notăm, fie și sumar, câteva din opiniile celor mai în vogă compozitori care, pe această temă, au răspuns cunoscutei anchete inițiate de revista „Muzica”. Faptul că această problematică a fost îndelung vehiculată și dezbătută în presa de specialitate a vremii, în conferințe sau interviuri, inclusiv anterior acestei anchete, faptul că ea ajunge să facă obiectul preocupării generale a muzicienilor români, fie aceștia creatori sau nu, nu este deloc întâmplător. Până la acea dată fusese cules și cercetat un apreciabil număr de doine, jocuri, bocete sau colinde: citatul prezentat în stare pură sau prelucrat circula în tot mai multe lucrări, fie cu rol exclusiv coloristic, evocator al unei atmosfere ce se dorea națională, fie cu rol determinant, de substanță; în ambele cazuri, el putea fi prezentat de compozitori în stare pură sau prelucrat în varii ipostaze. Realizarea specificului românesc, evidențiat mai ales în opusuri simfonice, presupunea însă o desprindere de citat, o căutare a noi modalități de expresie, a unor noi tipare formale și modale, ca și elaborarea unei sintaxe care să convină acestei morfologii deduse din creația 64 orală. Diversificarea modalităților stilistice, de la acea generalizată tratare a folclorului la alte deschideri stilistice ce vor avea menirea de a permite afirmarea individualităților artistice, se va face treptat și nu fără a se crea unele animozități. Mulți compozitori, cu toate că susțineau afirmarea specificului național în muzică, nu înțelegeau și necesitatea valorificării muzicii noastre populare în datele eșafodajului simfonic, ba chiar manifestau neîncredere față de acest gen de încercări. Concret, în timp ce un muzician extrem de bine informat în această direcție, cunoscător al „sursei”, era convins că doar folclorul poate asigura originalitatea școlii naționale de compoziție, Alexandru Zirra considera că motivul popular își află eficiența doar în descrieri pitorești, în realizarea culorii locale, a ambientului general, iar Ion Nonna Otescu manifesta chiar reticențe față de utilizarea acestuia în cadrele statuate ale genului simfonic. Ca și Constantin Brăiloiu, un alt muzician, Constantin C. Nottara, observa cu mâhnire că virtuțile muzicii populare nu au fost încă pe deplin sondate, iar Dimitrie Cuclin - partizan al aceluiași punct de vedere - nota că „din muzica românească, psihologicește bogată și pură, se poate face orice, până la expresia celei mai înalte arte posibile”45. Alăturându-se opiniei lui Alexandru Zirra, Mihail Jora și Alfred Alessandrescu indică, amândoi, forma rapsodică drept ideală pentru expunerea unei muzici ce se cere ferită de denaturarea expresiei. Timpul a infirmat multe dintre părerile menționate, cu precădere părerile celor din urmă; ei înșiși au recunoscut, prin propria creație, vastele orizonturi pe care le deschide creatorului apelarea consecventă la cântecul popular. Pentru a merge înainte, nu este nevoie doar de culegerea sau de contactul cu cântecul acestui neam, ci și, mai ales, de cercetarea sa aprofundată. Acestei meniri i s-au dedicat compozitorii Tiberiu Brediceanu, Dumitru Georgescu Kiriac și Bela Bartok, creatori ce au selectat cântecele populare culese și analizate; profunzi cunoscători ai particularităților de gen și zonale ale acestora, având față de simpli culegători de folclor avantajul unei pregătiri profesionale superioare, aceștia au impulsionat procesul. De aceea, colecțiile acestora se prezintă ca adevărate tezaure naționale, fondul lor de aur servind atât compozitorilor - culegători, cât și altor creatori, drept fundament în creație. 45 Costin, Maximilian, Muzica românească, în „Muzica”, an II, 3 ianuarie 1920, p. 113. 65 Se evidențiază, cu această ocazie, câteva trăsături specifice ale melosului popular, trăsături ce se vor regăsi în creația profesionistă: limpezimea frazei muzicale, cantabilitatea și încărcătura ei expresivă, sistemul de cvarte existente în muzica maramureșană, formulele ritmice, principiul variațional ca factor de coeziune și dezvoltare, alternanța măsurilor, sisteme de cadențare, moduri diatonice sau cromatice, uneori jumătăți de bemol sau becar, sferturi de ton, melisme, sistem de versificație (lungimea rândului melodic), factură. Toate aceste direcții, succint trasate mai sus, vor fi dezvoltate, amplificate, amănunțit cercetate, defalcate sau sintetizate de către compozitorii contemporani pentru a da creațiilor lor amprenta propriei personalități și acea necesară implantare în solul folcloric. Uneori, chiar în compoziții voit nefolclorice, unii comentatori ai opusurilor lui George Enescu au surprins ceva din parfumul, din culoarea națională pe care o respirau și alte creații ale sale. Voit sau nu, elementul folcloric pătrunde în creația muzicală românească a secolului XX pe care o definește ca aparținând unei culturi de mare vigoare și originalitate. Inaugurată cu Poema română și cu cele două Rapsodii române, lucrări enesciene de netăgăduit succes de public, succes probat și astăzi, la mai bine de un secol de la crearea lor (nu doar în țară, ci și în repertoriul marilor orchestre simfonice, inclusiv de pe continentul american), etapa următoare din creația compozitorului, cea a creării în spirit folcloric, conduce către cea mai efervescentă perioadă din creația muzicală românească de până atunci, sintetizând într-un tot armonios, într-o manieră unică, cele mai de seamă cuceriri ale muzicii universale și experiența compozitorilor precursori. În acest mod, George Enescu a reușit să afirme în mod strălucit înaltele virtuți și profunzimea artistică a folclorului muzical românesc. Și-a format singur uneltele, a deschis căi noi, a făurit principii originale în domeniul armonic, modal și arhitectonic, a realizat un sistem deschis al cuprinderii nu atât a intonațiilor populare, cât a ethosului românesc în cele mai subtile nuanțe ale sale, cu bagajul său ancestral de simțire, antrenând auditoriul de pretutindeni la trăire participativă, trezindu-i interes și provocându-i vii satisfacții estetice. George Enescu nu a fost doar un compozitor portdrapel al generației sale în lupta pentru afirmarea și impunerea școlii românești de compoziție; el a fost, întâi de toate, o conștiință artistică exemplară, trăind pentru și prin muncă și definindu-și în permanență crezul legat 66 de cultura milenară a poporului său. De aceea, exemplul lui George Enescu a fost urmat de o întreagă generație de compozitori pe care obișnuim să o numim „postenesciană”. Exponenții cei mai de seamă ai acesteia au adus contribuții valoroase, în sensul îmbogățirii cu noi aspecte a ansamblului creației românești muzicale contemporane. MIHAIL JORA ȘI BOGĂȚIA SUGESTIILOR FOLCLORICE Mihail Jora, unul dintre cei mai de seamă exponenți ai muzicii românești din secolul XX, respectat profesor de compoziție, a creat o școală ai cărei reprezentanți sunt astăzi autorități în materie. Personalitate complexă a muzicii românești, care s-a exprimat cu elocință și în compoziție sau dirijat, dar și în domeniul criticii sau al muzicologiei noastre, implicându-se totodată în programe ce vizau activarea vieții muzicale în calitate de director al programelor muzicale la Societatea Română de Radiodifuziune, apoi consilier la Filarmonică sau la Opera Română, dar și în programe de promovare și susținere a creației autohtone prin calitatea sa de membru fondator și apoi președinte al Societății Compozitorilor Români, Mihail Jora rămâne acel creator care a abordat toate genurile muzicale, manifestând o preferință declarată pentru liedul românesc, pe care l-a cultivat inclusiv sub titulatura românizată de „Cântec”. Creator al cântecului românesc, dar și al baletului autohton, cu redutabile succese în genul simfonic sau în cel cameral instrumental, Mihail Jora a știut să se ancoreze perfect în solul folcloric; muzica sa se inspiră din dansurile românilor și ale naționalităților conlocuitoare; mai mult chiar, compozitorul utilizează și instrumente specifice, pentru ca totul să capete un plus de autenticitate. Deoarece Mihail Jora a preferat întotdeauna să nu citeze integral sau trunchiat, ci să creeze în stil folcloric în baza perfectei și profundei cunoașteri a datelor esențiale ale muzicii noastre populare, de la straturile cele mai vechi ale melodicii, ritmicii sau metricii la cel al instrumentației și tratării lor diferențiate, ideea de „parfum românesc” rămâne prezentă în partiturile sale.46 Este adevărat că și programatismul, care definește majoritatea opusurilor sale simfonice sau cameral instrumentale, concură la întărirea sentimentului național, prezent prin conținut și abordarea în stil folcloric a acestuia. 46 Cosma, Viorel, Muzicieni din România. Lexicon, vol. IV, Editura Muzicală, București, 2001, p. 203. 67 În ceea ce privește liedurile sau cântecele pentru voce și pian, recurgând la idei muzicale izvorâte din plasticitatea rostirii românești, Mihail Jora a demonstrat o perfectă pliere cuvânt-muzică, rezonanțele populare nelipsind atunci când este cazul. În ceea ce privește baletul autohton, al cărui creator este considerat prin cele șase partituri destinate acestui gen, Mihail Jora realizează aici veritabile florilegii de dansuri în care sfera ritmică și metro-ritmică având conotații timbrale specifice este intens exploatată. De la binecunoscutul său balet La piață (1928), în care coloritul divers ipostazat al mediului orășenesc este deosebit de prezent, la Demoazela Măriuța (1940), în care se împletesc inclusiv intonații patriotice de marș și, mai ales, la baletul Întoarcerea din adâncuri (1959), în care folclorul tătarilor din Dobrogea este prezentat în ipostaza cântecelor și a dansurilor de nuntă, compozitorul a realizat veritabile fresce ale sentimentului românesc al ființării, în ele fiind cuprinsă o caleidoscopică abordare a folclorului țărănesc și orășenesc, românesc și tătar. Sesizând acest aspect, coregrafa ce a dat viață scenică baletului Demoazela Măriuța, Floria Capsali, i-a adaptat un pas coregrafic specific, dedus din dansul popular românesc. De altfel, Mihail Jora și generația sa s-au dovedit ca fiind trăitori în timpul deja încetățenit pentru afirmarea unei optici contemporane evoluate față de tratarea muzicii românești. Demoazela Măriuța introduce în prim plan, pe lângă cunoscutele intonații și structuri metro-ritmice de horă - dans folcloric vehiculat de mulți creatori români inclusiv din alte timpuri și în alte genuri axate pe prelucrarea folclorului, miniaturi camerale sau simfonice, cum ar fi, spre exemplu, cunoscutele Hore ale lui George Stephănescu, sau cele închinate ocazional unor evenimente istorice: Hora Unirii, Hora Plevnei, Hora de la Rahova -, și un obicei folcloric de teatru oriental, cu elemente de teatru muzical popular. Avem în vedere Geamala, jucată de obicei în Moldova cu prilejul marilor sărbători și, mai cu seamă, în preajma Noului An. Cele cinci jocuri ale Geamalei, cu o melodică pregnantă, în profil declarat popular, pun pe tapet asimetria ritmică, ritmul punctat, jocul accentelor. Creată în spiritul cântecului și al jocului românesc, tema Măriuței, expusă la flaut, evidențiază asimetria, repetarea rândurilor melodice și cadențările în funcție de aspecte armonice diferențiate. În ceea ce privește baletul Întoarcerea din adâncuri, partitură în care Mihail Jora și-a propus și a reușit de o manieră absolut magistrală să exploreze alte coordonate, nepuse în pagină până la acea dată de nici un alt creator, acesta este un elogiu adus dansului popular de 68 virtuozitate. Frapează în primul rând originalitatea sursei de inspirație, respectiv bogatul folclor dobrogean, în care dimensiunea folclorului tătăresc este plenar redată sonor. Ceea ce domină la nivelul partiturii joriene este poliritmia, cu ingenioase suprapuneri de ritmuri populare -de regulă structuri ritmice compuse, eterogene - cu un profil dinamic puternic diferențiat față de lumea partiturilor anterior create, aspect datorat în bună măsură valorificării unui folclor de o culoare aparte. Dansul flăcăilor, dans ritual de nuntă în lumea tătarilor din Dobrogea, utilizează jocul numit Kalayk Kuluk hamîm, cules de folclorista Ghizela Sulițeanu, în versiune de clarinet cu acompaniamentul unui instrument specific numit daul:47 / 7 d.» 7 7> ol? ? 7 'fl - . 1» * J -h» J""] 1» . J -bw T71 an II vi ■ ■M r r—’ r —’>-?— Ir H -^r- * a—j—vJ—Js «n |ț $—«h ț «nI| j'$—Js iț ji >—Js j~i | " r r 7 1 r ’lr ’r ’r ’t ’r ’r Față de modelul folcloric, intervenția compozitorului este de natură melodică, lărgind intervalica, sporind numărul cadențelor și 47 Ulubeanu, Nicoleta, Modalități de valorificare a folclorului în creația lui Mihail Jora, în Studii de muzicologie, vol. X, Editura Muzicală, București, 1974, p. 128. 69 evidențiind o ritmică de o diversitate seducătoare prin firescul accentelor ce intervin exclusiv cu rol de dinamizare a expresiei. În schimb, formularea instrumentală originală este păstrată, compozitorul adăugându-i doar un minim acompaniament irizat, o pânză sonoră la instrumentele cu coarde, pian și harpă. Sfera citatului folcloric cuprinde și Dansul Pehlivanilor, al cărui ritm, citat la daul, poate fi considerat, practic, singurul citat al lucrării, deoarece compozitorul aproape că nu intervine în profilul acestuia, păstrând nealterat modelul folcloric. Desigur, apelarea la folclor presupune și realizarea unei culori specifice, a unei atmosfere definitorii pentru susținerea desfășurării acțiunii ce debutează cu fastuozitatea unui tablou de nuntă. Jora obține aceasta printr-un minim de mijloace: apelarea la citat acolo unde este cazul, mai ales când introduce un tip de folclor mult prea puțin vehiculat în muzica noastră de scenă sau simfonică - și acesta modificat, însă, în funcție de modalitățile de expresie. Liedurile sale, comoară de simțire românească, utilizează și ele o serie distinsă de elemente populare, cum ar fi, de pildă, acele turnuri specifice rostirii baladești, cum este cazul liedului Cântec în zori: Zi - o - rel de zi - ua Paralelismul major-minor este evident în invocația adusă anotimpului înnoirilor - liedul Primăvară, primăvară; scările pentatonice, cu discretul parfum dedus din insistența pe raportări intervalice ce evidențiază acest substrat modal sunt prezente în liedul Ce stă vântul să tot bată; repetările, mai ales de celule reliefate, conturate sub raport melodico-ritmic, de așa manieră încât să repună în discuție elemente din folclorul copiilor, se întâlnesc în liedul Nore de primăvară, ritmul specific și cadențările modale dau culoare liedurilor Furtună și Moină. La nivelul creației corale a lui Mihail Jora, se poate sesiza un alt aspect: frecventele schimbări de măsură pe parcursul cântecului, cu inserția diviziunilor excepționale și cu un acompaniament extrem de simplu, ce preia procedee folclorice, cum este cazul pieselor corale în care versul o „cere”, mai ales Moșul și Toaca. Suita simfonică Priveliști moldovenești, a cărei primă parte pune în lumină recitativul recto-tono 70 și bogăția melismatică a stilului vocal aduc în discuție elemente de polimodalism atunci când melodia este tratată în mod minor, respectiv în aspectarea unei relații de omonimă față de acompaniament - do minor în melodie și do major în acompaniament: Din arsenalul modalităților de utilizare a sugestiilor folclorice să reținem și cazul instrumentației specifice, al orchestrației, care se impune alături de soluțiile aflate de „meșterul” Jora pentru alte compartimente, respectiv pentru melodic, ritmic, metric. Astfel, compozitorul folosește - după caz, dar de fiecare dată cu aceeași adresabilitate, respectiv conturarea universului folcloric - țambalul și taraful lăutăresc, în baletul Când strugurii se coc, efectele lăutărești la vioară, în baletul La piață, daul și bătăi din palme, ca și pocniturile de deget sau înlocuindu-le pe acestea, în baletul Întoarcerea din adâncuri, ceea ce conferă creațiilor sale o culoare mereu diversificată. Pornind de la citat, Mihail Jora realizează un exemplu de formă artistică pătrunsă de o mare bogăție de procedee stilistice. Tot Mihail Jora, de această dată într-o lucrare camerală de excepțională vibrație, adresată unui cuplaj instrumental mai puțin utilizat, respectiv Sonata pentru violă și pian (1951), uzează, ca și mentorul său spiritual, George Enescu, de principiul variației libere, în care fiecare nouă expunere deschide orizontul spiritualității românești și în care armonia este supusă în mod constant acestei viziuni modelatoare. 71 Intima legătură între temele sonatei, ca și între temele principale ale unei alte lucrări camerale, realizată doisprezece ani mai târziu, respectiv în 1963, Sonata pentru vioară și pian, evidențiază și ea un traiect specific enescian, dedus și el tot din practica folclorică, în care variația devine aspect definitoriu, temele apărând ca ipostaze diferite ale unei unice idei. În timp ce planul modal respectă, în linii generale, schema planului tonal al sonatei clasice, cu binecunoscuta raportare funcțională tonalitatea tonicii - tonalitatea dominantei, prin centrarea modală pe „re”, pentru prima temă și prin centrarea modală pe „la” pentru tema secundă se întărește, în paralel, și universul modal, deci se produce o sudare tono-modală, vizibilă la nivelul formulelor specifice. O altă caracteristică a acestei lucrări o constituie suplețea liniei melodice, în care este pusă în evidență multitudinea treptelor mobile, asemenea practicii folclorice, ceea ce întărește ideea de îndepărtare voită de repere tonale și accentuează modalul. Conglomeratele de ordin cromatic - și ele de o mare varietate și bogăție - pe care le înglobează unitatea linie - acompaniament realizează o tensiune armonică în care se pot desprinde rudimente de polifonie, întocmai situațiilor în care interpretul popular își însoțește jelania din fluier cu sunete ținute, „zise” din voce, în paralel cu cântarea, sau cu ajutorul celui de-al doilea instrument, în ipostaza unui fluier dublu. REEVALUĂRI „ÎN MANIERĂ” MIHAIL ANDRICU Cu toate că, prin întreaga sa creație, Mihail Andricu poate părea astăzi unor comentatori48 un compozitor rafinat, de un intelectualism ce pare a dăuna laturii emoționale, considerăm, totuși, că însuși faptul că a creat în stil folcloric și a reușit să facă joncțiunea acestui tip de tematism cu marile forme statuate la nivelul practicii simfonice sau camerale vest și central-europene demonstrează în mod indubitabil cel puțin un aspect legat de latura emoțională: sentimentul apartenenței sale la solul folcloric și dorința declarată de a transgresa limitele impuse de creația antecesorilor pentru a afirma capacitatea folclorului românesc de a răspunde exigențelor formale ale diferitelor genuri. Deși este un creator ce respectă rigoarea frazelor și a formelor muzicale, mai ales ideea de cvadratură, prin care lucrările sale impun un echilibru de excepție, Mihail Andricu apelează - în acest cadru construit cu suverană știință 48 Cosma, Viorel, Muzicieni din România, Lexicon, vol. I (A - C), Editura Muzicală, București, 1989. 72 de artă muzicală - la mariaje timbrale insolite, menite să accentueze sfera inspirației, respectiv solul folcloric, uneori de extracție lăutărească, așa cum este cazul apelului la țambal sau la acordeon. Notând aspectele definitorii ale stilisticii acestui creator, care se detașează în peisajul muzicii românești a secolului XX prin exactitatea și rigoarea cu care a tratat marile forme muzicale, dar și prin fantezia și virtuozitatea cu care s-a lansat și a excelat în abordarea celor mai diverse genuri - multe neintrate în orbita interesului altor creatori -Viorel Cosma nota49, între altele: „Timbrul personal al muzicii lui Mihail Andricu constă în fuziunea dintre lirismul și pastoralul țărănesc (ce își află expresia în culoarea dulce, moale a suflătorilor din lemn, amintitori ai glasului de caval și fluier), alternat cu ritmica severă de colindă sau de joc popular sătesc. De aici provin majoritatea temelor muzicale, de o concizie aproape aforistică, de un inedit particular, aproape inconfundabil. Simetria, cantabilitatea vocală, predominanța arpegiului major în structura melodică a motivelor sau temelor oferă compozitorului soluții de dezvoltare proprii, de un pronunțat rafinament al gustului artistic. Atingând de timpuriu un stil personal de exprimare și fiind oarecum refractar experiențelor de limbaj de ultimă oră, Mihail Andricu pare să nu fi evoluat de-a lungul activității creatoare decât foarte greu... preferă seninătatea, moderația, luminozitatea calmă... este un maestru al culorilor sonore pastelate, semn al unui echilibru sufletesc, riguros exprimat de fiecare piesă în parte. Folclorul a însemnat pentru compozitor o dominantă a substanței sonore, se declara deschis «partizan al muzicii naționale»). A apelat rar la citatul folcloric (mai mult în epoca de tinerețe), preferând să inventeze teme în stil popular”. Aserțiunilor mai sus exprimate i se cere adăugată și aceea a atitudinii sale militante în favoarea folclorului țărănesc, atitudine marcată și de pe poziția muzicologului, a celui ce s-a ridicat prin articole de presă în favoarea continuării sondării virtuților constructive ale folclorului sătesc. Astfel, „într-o perioadă când muzica lăutărească dobândea succese imediate în creația expresioniștilor noștri (1930 - 1940), Mihail Andricu cerea vehement în presă debarasarea de «folclorul periferic» și îndreptarea spre folclorul autentic, sătesc” - menționează același Viorel Cosma. În favoarea acestei atitudini este și citatul următor, desprins din declarațiile compozitorului: „Posibilitățile folclorului nostru rămân, 49 Idem, p. 47 73 deci, întregi și neatinse. Încadrarea lui în orice formă clasică nu lasă umbră de îndoială... Colindele noastre ar putea prea bine sluji pentru clădirea unor teme cu variațiuni. Cântecele de joc și-ar găsi un loc nimerit în scherzo-uri sau rondo-uri. Nimic nu împiedică de altfel pe creatorul dăruit și priceput în ale folclorului să scrie el însuși în spirit popular”50. Cele cinci decenii de activitate componistică a lui Mihail Andricu îi confirmă justețea alegerii, a procedeelor, căilor și mijloacelor prin care a știut să dozeze constant o inspirație de extracție folclorică în repere formale de sorginte clasică. Parfumul folcloric distilat al celor Patru novelete pentru cvartet de coarde și pian op 4 trădează esența demersului său componistic: neostentativ, clasicizant, dinamic și antrenant, așa cum o demonstrează, de altfel, cursul depănării tematice, dar și cel al acompaniamentului pianistic, în care descifrăm cu ușurință tipologia lăutărească, în expunerea la octave - asemenea unei linii ferm trasate - și în manieră „giocoso”: Idem, p. 48. 74 Tot aceeași lucrare pune în lumină și alte tipuri de reevaluare folclorică, cum ar fi, spre exemplu, nota de simplitate rustică, în care curgerea ritmică este liberă, neîngrădită metric; pentru a realiza acest deziderat, deci pentru a cupla într-o manieră originală asimetria ritmică și simetria frazelor în care aceasta se încadrează, Mihail Andricu a recurs la frecvente schimbări de măsură, ceea ce afișează și o anume senzație de „atemporalitate”. Sonatina pentru pian op. 12 (1929) este și ea exemplară pentru balansul clasic - recte neoclasic - folcloric cultivat de compozitor. Astfel, pe lângă o serie întreagă de mișcări intermediar ce intervin în cadrul formal tripartit, pe lângă paleta extrem de bogată a nuanțelor și a indicațiilor de culoare sonoră sau de intenție ce ne trimit cu gândul la rafinatul subtext enercian, fondul sonor pune în undă și mobilitatea treptei a șaptea, cu pendularea specifică între subton și sensibilă: Tema de doină, cu „zicerea” ei asemenea unui cântec continuu, din partea secundă a lucrării, are la bază un colind din Vașcău. Pentru a da temei acestuia o limpiditate ieșită din comun, compozitorul a apelat la un procedeu inedit, de sorginte neoclasică, prezentând totul prin expunerea a două voci mediane fie în oglindă, fie în paralel pe segmente ale cursului melodic, voci cuprinse între cele două extreme ce nu sunt altceva decât un „ison”, o pedală pe tonică: 75 Însuși planul tono-modal al lucrării, la rândul său luxuriant, face directă trimitere la sondarea universului modal, cu atât mai mult cu cât -dincolo de grupajul tonal Fa diez major - Mi bemol major - fa diez minor sau aspecte bitonale - se detașează pronunțate potențări dorice, lidice sau eolice, mai ales în zona centrului fa diez, considerat axa permanentă de raportare a întregului discurs sonor. Liantul de sorginte folclorică transpare și din cantabilitatea voit naivă, dar, în fond, savant articulată a temei în Sonata nr. 55 pentru pian: AHegretto V * < p«»r . r—i L. ,, 1 i r? > .. -4- . . b^7-- - ,.. 4- Ca și în Burlesca, partea a doua a Suitei op. 81 , în care tema debutează intempestiv, prompt, fără preludierea obișnuită, dând astfel semnalul de lansare a jocului popular: Și cele 11 Simfonii sau cele 13 Sinfoniette semnate de compozitor de-a lungul vremii, pe parcursul a nu mai puțin de trei decenii, au 76 modelat îngemănarea neoclasic-folcloric. În primele două simfonii primează orientarea spre acea zonă a rusticului în care culorile pastorale, bucolice și echilibrările tono-modale au un larg spațiu de expunere, în vreme ce lucrările secvente preferă afirmări marcate prin unison sau accente, așa cum este cazul primei teme din partea I a Simfoniei a II a: sau caracterul de dans, repetitiv, din finalul aceleiași lucrări: Ideea de valorificare a gândirii muzicale proprie poporului nostru a aflat în Mihail Andricu un exponent de seamă, dăruit prin întreaga sa fibră crezului pe care l-a afirmat cu consecvență, în pagini de cronică, dar mai cu seamă în întreaga sa creație. PAUL CONSTANTINESCU SAU SFERA MODALULUI CA AMBIANȚĂ GENERALĂ Personalitatea complexă a lui Paul Constantinescu a dominat cu autoritate vreme de patru decenii orizontul componisticii noastre. Sedus de larga gamă a posibilităților oferite de conjugarea tuturor indicilor folclorici - a celor proveniți din mediul orășenesc, dar și a celor veniți pe filiera cântării bizantine - cu normele formale statuate de practica de secole a Europei muzicale, Paul Constantinescu și-a elaborat propria strategie în creație, pe fundamentul solid al conjugării orizontalei cu verticala, avansând, propunând și exersând o serie de soluții pe care școala 77 componistică românească le va recunoaște mai târziu, legitimându-se prin ele. Paul Constantinescu s-a definit întotdeauna ca un compozitor intim legat de solul folcloric, pe care l-a ilustrat în creația sa printr-o mare diversitate de mijloace. Preocuparea lui în direcția aprofundării traseelor enesciene și, implicit, a devenirilor izvorâte din înțelepciunea și vechimea cântului nostru popular are o solidă bază teoretică. Creatorul a simțit nevoia unei exprimări în consens cu spiritualiatea românească, dar nu numai atât. El a fost convins că aceasta este singura cale spre universalitate. Vorbind despre Enescu și despre necuprinsa în cuvinte deschidere pe care a operat-o marele compozitor în sfera inspirației populare. Paul Constantinescu se întreba retoric și își răspundea sieși: „Mă întreb de multe ori de ce au făcut Rapsodiile lui Enescu înconjurul lumii? Primul răspuns care îmi vine în minte este: prin frumusețea și prospețimea cântecului nostru popular... totuși, înainte de el, cântecul popular a fost utilizat în multe lucrări, care însă nu au avut nici un răsunet dincolo de granițele țării, deși la noi au avut un loc bine stabilit în evoluția culturală. Atunci trebuie corectat răspunsul și, afară de frumusețea cântecului popular, trebuie adăugate marile posibilități tehnice ale lui Enescu, adică armonia expresivă și bogată, formă convingătoare și interesantă, veșmânt orchestral cu întinsa paletă de culori și combinații. Dar chiar așa fiind, s-au mai văzut compoziții cu aceste calități, fără ca să aibă aceea pătrundere adâncă și valoare universală pe care au dovedit-o Rapsodiile lui. Aceasta dă și mai mult de gândire, iar singurul răspuns nu poate fi decât marea putere de exteriorizare a unui artist care mânuiește toate aceste elemente cu siguranță și reușește să facă din niște teme populare disparate și închise în ele însele, o construcție muzicală logică și bogată dând fiecărei teme în parte valoarea pe care compozitorul o vrea.”51 Este ceea ce a făcut și Paul Constantinescu; pornind de la citatul folcloric, de la stadiul primar al expunerii sale și ajungând la măiastra recreere în spirit folcloric, Paul Constantinescu nu făcea altceva decât să dea - prin muzica pe care a creat-o - replica acestui răspuns încredințat de el hârtiei. Înscrierea creației sale in universalitate nu a întârziat să apară. Care au fost traseele urmate de compozitor și care a fost contribuția sa originală pe magistrala abordării folclorului? Sobrietatea arhaică, 51 Tomescu, Vasile, Paul Constantinescu, Editura Muzicală, București, 1967, p. 50-57. 78 țesătura polifonică diversă, înglobând în melodie cvarta mărită, terța micșorată, deci modul cromatic, definesc Studiile bizantine, în care inclusiv cadența apare încărcată melismatic. Profund pătrunsă de substanța folclorului, Suita românească, lucrare de școală, este mărturia puternicei sale originalități creatoare, căci aici Paul Constantinescu, respectând unele caracteristici folclorice pe care le consideră vitale pentru definirea expresivității modale a solului nostru folcloric, creează în stil popular. Secțiunile din interiorul acesteia sunt scurte ca întindere în timp, dar conțin un miez dens, prin care compozitorul se adresează unei diversități de genuri pe care o consideră aptă să panorameze în esența ei „inima” pulsației folclorice: colind, cu sublinierea permanentă a subtonicii cu număr de trepte redus și cu derulare melodică preferențial descendentă, cu o armonie de cvarte; descântec, cu desfășurare rubato, număr extrem de redus de trepte, la granița cu recitativul recto-tono și cu cadențare frigică, asemenea unui suspin integrat melodic; bocet, bogat ornamentat cromatic, cu terță micșorată și chiar coborâri ale unor sunete cu un sfert de ton pentru a reda expresia vocalului netemperat transgresat în instrumental; cântec bătrânesc, cu aluzii eterofonice circumscrise unei structuri modale în care diatonicul și cromaticul se întrepătrund. În 1933, Sonatina pentru vioară și pian de sorginte pannescă, respectând tiparul clasic de gen, cu teme contrastante: prima decisă, energică, iar cea de-a doua cu respirație lirică, se raportează la modul minor cu cvartă lirică - deci cu o conturare ascensională sau la dorianul cu cvintă micșorată, la alternanța metrică ce definește bogăția și varietatea surprinzătoare a folclorului nostru prin succesiunea nesimetrică a măsurilor binare și ternare, la bogăția ornamentală pe care ductul instrumental dublu o permite, la ritmica rubato ce face directe trimiteri spre ideea de improvizație, la planul recitativic al „zicerii”. În partea secundă a Sonatei, mai întâi la pian, apoi la vioară, se desenează o împletire de nuanțări prin care compozitorul încearcă soluția îngemănării a două genuri folclorice distincte, respectiv melodie de doină și accent de bocet. Intonația modală, caracterul improvizatoric, ritmul parlando-rubato, culoarea arhaică, și nu doar acestea - iată atribute pe care le vom regăsi și în Sonata bizantină a aceluiași compozitor. Și, pentru că am deschis aici portalul bizantin - o veritabilă dimensiune a gândirii sale muzicale -, să notăm prevalența ideii de valorificare a cântării de strană, cu modalismul ei, mărturie a unui alt tip de zicere folclorică, de sorginte orientală, condensat în sobra preluare românizată. 79 În aproximativ aceeași arie temporală, compozitorul dăduse la iveală cele Două studii în stil bizantin pentru violină, violă și violoncel (1929). Linia folclorică a acestei lucrări este vizibilă cel puțin într-o importantă serie de aspecte, pe care le putem numi „cardinale” și din care cităm: - succesiunea mișcărilor, a articulațiilor interne ale celor două Studii, respectiv cvasiimprovizatoric de tip liric - epic în primul dintre ele și cvsiimprovizatoric - giusto în cel de-al doilea; - calculata libertate de tip improvizatoric extinsă pe mari suprafețe în ductul modal-cromatic din primul Studiu; - dublul ison pe care se brodează o expresivă secvență de cvinte paralele în Studiul al doilea; - fond modal autohton, vizibil subliniat prin prezența cvartei lidice în primul Studiu; - o bogată ambianță policromă de tip modal-cromatic detectabilă prin ornamente psalmoniate prin care Paul Constantinescu operează, cu virtuozitate și firesc, fine transcripții din zona prin tradiție preponderent vocală în cea pur instrumentală; - valorificarea unor intonații pornind de la citatul de strană - un tropar de Macarie, respectiv Stricat-ai cu crucea Ta moartea - inclus în Studiul secund; - balans metric binar - ternar; - poliritmie binar-ternară în dublă ipostazare și transgresie din orizontal în vertical; - balans modal cromatic - diatonic; - pedale figurate construite la tangența cu intonații de tipul isonului vocal. Analizând această lucrare, observăm că „Cele Două Studii în stil bizantin de Paul Constantinescu au privilegiul de a fi vârful de lance prin care filonul muzicii noastre vechi - clasicizate deja prin duhovnicească rostire și pătrunsă în conștiința publicului grație educației muzical-religioase a acestuia - pătrund pe podiumul de concert”52 . Cvarta lidică, sublimată prin polifonia tratării, ca și coloritul arhaic, oriental al altui interval - secunda mărită - fac ca lumea modală să fie intens exploatată, cu racorduri inedite, inclusiv spre direcția legăturilor cu Anton Pann. 52 Stoianov, Carmen, Neoclasicism muzical românesc, secolul XX, Editura Fundației România de Mâine, București, 2005, p. 74. 80 Același univers modal - cel bizantin - cu dubla sa raportare: pe de o parte, arhaică, pe de altă parte, colorație de rit adaptat prin românire domină și o altă lucrare, creată de Paul Constantinescu în anul 1940. Avem în vedere Variații libere asupra unei melodii bizantine din secolul XIII pentru violoncel și pian, veritabilă axă de referință a creației românești în această direcție, lucrare ulterior orchestrată. În caracterul arhaic al temei, cu funcție vădită de cantus firmus, lumea modală afișează o certă libertate ritmică prin ideea de coardă de recitare în jurul căreia se înfășoară fuiorul cântării: Și într-o altă lucrare, având două versiuni autonome ca text muzical - Sonata bizantină pentru violoncel sau violă solo, datată 1940, universul modal, de această dată diatonic, apare cu pregnanță; definitoriu este tratarea mersului melodic, în care mersul treptat apare ca detentă obligatorie a saltului de sens contrar: Moderato f Scris 15 mai târziu, Concertul pentru cvartetul de coarde, transpus ulterior pentru orchestră (1955), nu declară vreo sursă folclorică, sursă care de altfel nici nu poate fi identificată, într-atât de personală este expresia creatorului. Dar, vie, expresia cântecului popular vibrează în aceste pagini de muzică în care procedeele folclorice atestă vitalitatea inspirației supuse permanent controlului compozitorului. Caracterul epic al părții secunde, un unison din care răzbate recitativul baladesc, se opune caracterului mișcărilor ce îl încadrează: prima - evidențiind preferința compozitorului pentru expuneri formate din succesiunea ton-semiton 81 și pentru mersul sau saltul de cvartă perfectă, cea de a treia - un rondo cu ritmică vie, de o mare diversitate. Dar poate că nicăieri în creația lui Paul Constantinescu valorificarea folclorului în speță a celui citadin nu este mai bine realizată ca în opera comică O noapte furtunoasă, creație în care - bazându-se pe capodopera lui Caragiale - compozitorul realizează o muzică de mare forță sugestivă, conținând și definind caractere și situații. A căuta sursa, acel initium, înseamnă a ne raporta din nou la propriile declarații ale compozitorilor care indică drept mod de cântare o sursă pe care cultura muzicală contemporană a exploatat-o în creația de marcă Spitalul amorului de Anton Pann - sugestie de stil pitoresc și culoare ce se adaugă romanței, jocului spiritului popular prezent în dublă ipostază: țărănesc (Spiridon) și orășenesc de mahala (celelalte personaje). Sfera intonațională este utilizată de compozitor pentru caracteriza personajele. Astfel, pentru aria lui Spiridon, înciudat mereu pe soarta sa pe care și-o plânge necontenit din cauza lui Jupân Dumitrache, Paul Constantinescu a recurs la prelucrarea unor intonații din colorata culegere Spitalul amorului sau Cântătorul dorului de Anton Pann.. Practic, toate lucrările lui Paul Constantinescu rețin atenția privite din unghiul abordării folclorului. De aceea, fără a le surprinde aici pe toate, să mai detaliem câteva aspecte. Baletul Nuntă în Carpați, intitulat inițial O nuntă în Fundul Moldovei, utilizează teme proprii zonei folclorice a nordului Moldovei, dar și alte surse - muzica din Oaș, Maramureș, zona prahoveană și teme de invenție proprie a căror trăsătură dominantă este simplitatea construcției: motive repetate, reluate variat, încadrate în izoritmii cu pregnante paralelisme de cvinte, cu ambiguități tonal-modale, cu labilitatea unor trepte ce capătă contur lidic pasager, cu „țâpurituri” specifice regiunilor din nord-vestul țării, cu intonații uneori lăutărești într-o melodie „zisă”, cu binecunoscuta „ca la Breaza”. Dăltuit pe fond folcloric, căruia îi pune în evidență potențele generatoare de emoții artistice și cu sugestii ce fac uneori imposibilă departajarea citat - recreere în spirit folcloric, baletul Nuntă în Carpați aduce creației românești contemporane darul unei căutări cu adevărat creatoare în sincretismul muzicii și al expresiei coregrafice. Creația concertantă a compozitorului, concertul cu unul sau mai mulți soliști, beneficiază de aceeași lumină a inspirației folclorice nu doar ca element de scriitură și realizare, ci și ca sferă expresivă și stilistică. Cvarta lidică, sexta dorică și secunda frigică dau introducerii Concertului pentru pian și orchestră, ca și primei sale teme, un profil 82 aparte: pregnanța ritmului trohaic definește caracterul temei principale a allegro-ului . Ceea ce se conturează ca atribut stilistic specific creației lui Paul Constantinescu, alternanța ton-semiton (existentă) și în Concertul pentru orchestră de coarde, trădează cum era și firesc filiația folclorică, ce nu se raportează la granițe închise, ci este cuprinsă în etosul muzical balcanic, după cum apreciază Aurel Stroe și Adrian Rațiu53 într-un studiu dedicat modurilor și acțiunii lor asupra melodiei. În structura alipirii a două tetracorduri dorice, fiecare sunet devine sensibil datorită distribuției semitonului din două în două trepte. În această manieră, utilizând tetracorduri cu caracteristici modale proprii pe a căror înlănțuire edifică discursul muzical, Paul Constantinescu realizează transpoziții și modulații de o incitantă factură. De altfel, compozitorul avea în vedere în mod declarat modulația, pe care o consideră elementul ce dinamizează muzica, o ridică la culmi de expresie, lucru de care muzica actuală are nevoie neapărată, iar tehnic-armonic, ea se efectuează fie prin sensibile armonice, fie prin alte elemente caracteristice. Un episod aparte îl constituie cadența în care se împletesc rezonanțe melismatice de doină și un ritm viguros de dans integrate organic unei texturi complexe din care transpare caracterul popular. Într-o analiză pertinentă a lucrării, Zeno Vancea54 afirma că în mișcarea sa secundă „nu este o frază, un motiv din această parte care să nu aibă un caracter popular, să nu derive din vocabularul muzicii populare”. Într-adevăr, pagină de deosebită sugestivitate, aproape picturală, Andantele uzează de forța expresivă a ionianului cu sextă mică, a melopeei de doină cadențând minor, a deselor cromatizări descendente ale ionianului, a formulei ritmice tipic populare (amfibrahul), a melis-melor sau a derulării „poco rubato” a materialului tematic. Partea a treia, Presto, ne raportează direct la filonul popular prin citarea unei teme de dans, Mărunțelu, joc cules de Bartok din Bihor și preluat în sensul unei sinteze superioare între spiritul clasic al genului concertant și melosul de extracție folclorică. Înaintea cadenței finale în mi minor, 53 Rațiu, Adrian, Stroe, Aurel, Modurile împrospătează melodia, în „Muzica”, București, nr. 5/1959, p. 22. 54 Vancea, Zeno, Concertul pentru pian și orchestră de Paul Constantinescu, în „Muzica”, București, nr. 3, 3 martie 1953, p. 50. 83 compozitorul apelează la virtuțile culorii modale: expunerea unui ionian cu treptele a doua și a șasea coborâte și a cvartei lidice. Iată ce variată paletă de mijloace a întrebuințat compozitorul pentru a integra unui gen complex - cel concertant - intonații și iz folcloric românesc! Este, într-adevăr, uimitoare distanța ce desparte lucrările în care Paul Constantinescu prelucrează doar melodia populară și cele în care, bazându-se pe elementele definitorii ale practicii orale, ale stilului folcloristic și ale specificului său românesc, el edifică o complexă dramaturgie muzicală. În oricare din direcțiile mai sus menționate, compozitorul a creat adevărate bijuterii; și în travaliul simfonic și în puritatea, în limpiditatea poemului coral a cappella, cum ar fi în Miorița, în care trei teme de colind sau de baladă aflate în circulație și culese de diverși cercetători, se întâlnesc cu măiastra pană a lui Paul Constantinescu, ce a știut să le exploateze expresia conținută mai ales în scările modale cu trepte mobile și cadență frigică, discursul muzical se remarcă prin perfectul echilibru al trăirilor interioare. Cantonându-se în zona acestui poem coral, Paul Constantinescu a realizat aici o sinteză pe ton sobru, apoi elegiac și, în cele din urmă, de un dramatism reținut, cu sens tragic subînțeles, totul calchiat pe cunoscuta versiune Alecsandri a baladei. Balansul major-minor al heptacordiei începutului definește inclusiv cadența frigică pe treapta a doua a modului inițial, Moderato molto contabile i751 în timp ce alăturarea pentacordie (cu tetracord lidian la bază) - hexacordie minoră domină dialogul dintre cioban și mioară: 84 Ritmica pe care o preferă Paul Constantinescu pentru zicerea baladei sale este cea giusto-silabică, evitând amplificările melismatice care nu își află locul în acest poem coral cu voită ancorare în stratul polifon, așa cum rezultă și din schema acestui „fugato” construit pe cele patru voci ale corului mixt: Sopran a a1 b b1 b b1 a a1 b b1 Alto b b1 a a1 Tenor a a1 b b1 Bas a a1 În interiorul acestui amplu registru ritmic de giusto-silabic se află inserate o serie de momente în „parlando”, momente care întrerup cu o binevenită oază de libertate rigoarea ritmului perfect măsurat. De altfel, în registrul procedeelor utilizate de Paul Constantinescu pentru a recrea expresia folclorică, intersectările ritmice au un rol covârșitor. Li se adaugă și dimensiunea metrică, rezultând un seducător joc metro-ritmic, în care se poate observa și dinamica alternanței binar-ternar. Preluarea melodiilor culese de Brăiloiu, Drăgoi și Mihai Vulpescu nu se face identic, ci prin intervenția compozitorului, care, el, relevă punctele de confluență; într-adevăr, nici selectarea lor nu a fost întâmplătoare, melodiile având unitate artistică expresivă pusă în lumină de către compozitor: bi și tricordii, tritorii, centri modali variabili, cvartă perfectă cu pregnanță armonică, dese imixtiuni modale: dorian cu mixolidian, alături de frigian, locrian, ionian, lidian sau eolian în jocul microstructurilor și în mobilitatea treptelor (sub imperiul unui unic centru re), relații plagale, giusto-silabicul și parlando-rubatoul. Absolut toate aceste structuri folclorice au fost supuse filtrării proprii a compozitorului, care le-a înlănțuit și le-a circumscris una alteia în așa fel încât fără culegerile „martor” ar deveni aproape imposibilă delimitarea citatului de recrearea în stil folcloric. Creator al cărui clasicism 85 structural rămâne dominant în toate compartimentele către care și-a îndreptat atenția și în toate genurile abordate, Paul Constantinescu apare cercetătorilor drept exemplar prin abilitatea cu care a știut să aleagă și să propună soluții menite să cultive - cu virtuozitate - paleta de culori oferite de sondarea fondului autohton. Remarcabil exemplu de raportare deschisă la solul folcloric, de preluare creatoare a sugestiilor oferite de creația populară și de recreare în spirit folcloric pe un fundament modal de mare rafinament și forță expresivă, creația lui Paul Constantinescu oferă temeiul unor aprofundate cercetări menite să-i exploreze și să-i pună în valoare contribuția la conturarea unei mătci generalizatoare de puternică sorginte modală. Ampla monografie dedicată de Vasile Tomescu personalității creatorului este un grăitor exemplu de îmbinare a cercetării riguroase, la amănunt, cu gândirea de sinteză, a particularului cu generalul. FILIP LAZĂR - CREAȚIE CU REFERIRI FOLCLORICE Octavian Lazăr Cosma aprecia55 că „după George Enescu, în deceniile al treilea și al patrulea ale acestui secol pe care ne pregătim să-l încheiem, Filip Lazăr a fost compozitorul român cel mai cântat peste hotare, cel mai bine cotat, bucurându-se de considerația și amiciția unor compozitori reputați, mai ales din capitala Franței și din centrele estice nord-americane”. Căutând explicația acestor constante succese, același sagace muzicolog observa că Filip Lazăr a fost un exemplu de receptivitate la nou, la inovație, un corespondent muzical al unui Tristan Tzara și Victor Brauner. Același Octavian Lazăr Cosma se grăbește să adauge calitatea cea mai de preț a moștenirii lui Filip Lazăr, atunci când afirmă că: „Paradoxal, Filip Lazăr reprezintă, în egală măsură, spiritul modernist și specificul folclorului românesc, afirmându-se ca unul dintre prețui-torii miresmelor lăutărești, pe care le-a servit de minune printr-o tehnică de artizan, prin viziunea sa de colorist al timbrelor și rezolvărilor armonice disonante, trasate în linii pluraliste, cu sensuri încărcate de esențe tari”. Desigur, demersul lui Filip Lazăr, constant orientat către noutate, a avut permanent în vedere și noutatea pe care o reprezenta încifrarea factorului național, la început într-o manieră pe care o putem asemăna 55 Cosma, Octavian Lazăr, Centenar Filip Lazăr. Un nume de referință în muzica românească, în „Muzica”, serie nouă, București, an V, nr.2 (16), aprilie-iunie 1994. 86 cu citare, apoi prin tratarea difuză și infuzarea întregului prin irizări de sorginte folclorică. Pianist și compozitor extrem de înzestrat, prieten loial al muzicienilor din generația sa, mai cu seamă al lui Mihail Jora, de care l-a legat o strânsă prietenie, susținându-și colegii de breaslă și prezentându-le în public lucrări sau militând pentru impunerea lor în cele mai interesante cercuri la nivel european, Filip Lazăr și-a adus o contribuție de seamă la sudarea conștiințelor artistice în Societatea Compozitorilor Români, al cărei membru fondator a fost. Cu toate că nu a cunoscut în mod direct practica folclorică, compozitorul a fost atras de sonurile românești, în care a identificat o valoroasă tradiție muzicală pe care s-a simțit dator să o pună în lumină. Sedus de intonațiile folclorului lăutăresc, în special al celui oltenesc, pe care l-a cunoscut încă din anii formării sale, apoi al celui din mediul Capitalei, Filip Lazăr a știut să-i decanteze esențele și, trecut prin școala partiturilor enesciene, ca și prin cea a lui Bartok, a dezghiocat înțelesuri ascunse altora. Prima sa lucrare simfonică de tipul suitei, Suita Română în re major nr. 1 face dovada perfectei plieri a lui Filip Lazăr la exigențele preluării și prelucrării de tip folcloric. Cele trei mișcări ale lucrării pledează pentru confirmarea gândului compozitorului, gând devoalat cu maximă sinceritate: „Am continuat încercarea făcută în Preludiu,... de a scrie o muzică într-o atmosferă cât mai românească. Fără a utiliza motive cunoscute, tind din răsputeri să răspândesc în compozițiile mele acel parfum de muzică națională”56. Cu toate acestea, comentatorii i-au reproșat maniera descriptivă, expozitivă ce domina lucrarea, din care lipsea prelucrarea propriu-zisă a temelor; dar erau deosebit de prezente accentele moderniste. În schimb, Divertisment pe o temă banală pentru orchestră, lucrare datată 1924, pune plenar în lumină aspectele deduse din cântul nostru popular, privit din unghiul umorului, al comicului. Dedicat lui George Georgescu, Divertismentul cochetează cu temeiul tematic voit copilăresc, o temă cvadrată, calificată din titlu ca fiind „banală”, fără pretenții; concret, pe traseul descendent al unei raportări tonică-domi-nantă, încadrată într-un modal sui generis doar prin decupajul compozitorului, cu pas intervalic minim: 56 Cosma, Octavian Lazăr, op. cit., p. 71. 87 Diverstisment pe o temă banală pentru orchestră impune de la bun început ideea de suspendare, de nerezolvare, de incertitudine tonală, ceea ce lasă locul unor supoziții modale. Practic, întregul edificiu simfonic, suplu, aerat, de o remarcabilă fluiditate sonoră, este centrat pe cunoscuta temă „Cine bate noaptea”. Urmează un ciclu de șase variațiuni încheiate printr-un epilog, variațiuni care recompun imaginea tematică din diverse perspective, toate cu caracter de glumă, de reactivare a unor stări sau amintiri în manieră caleidoscopică, fragmentată: - Variațiunea 1 - Glumă - Variațiunea 2 - Dans - Variațiunea 3 - Dimineața în parc - Variațiunea 4 - Trompeții se înapoiază la cazarmă - Variațiunea 5 - Pasiuni - Variațiunea 6 - Cântec de jale - Epilog De remarcat faptul că variațiunile sunt intim legate între ele și intim legate de temă în același timp. Astfel, laconismul este cuvântul de ordine cu cea mai mare autoritate; îi urmează utilizarea parcimonioasă și pregnantă a timbrurilor pure, ca și interraportări de atmosferă, în acest sens definitoriu fiind finalul care, datorită caracterului concluziv, face dese racorduri la variațiunile anterioare. 88 relevă o certă unitate în diversitate realizată cu minim de mijloace, mărturie a maturității și măiestriei compozitorului. De notat și caracterul de glumă, cu evoluția expresiei de la notele naiv-copilărești la duritatea ciocnirii campestru-cazon, totul culminând cu motoricul final -totul în datele unor reevaluări folclorice de mare rafinament, într-o tratare modernă, fapt ce ne îndreptățește să considerăm lucrarea ca fiind exponențială pentru soluția originală, românească, a momentului. Esențializarea extremă a temei și a variațiunilor de caracter care îi urmează a adus acestei lucrări o recunoaștere de excepție: Premiul I „George Enescu”; confirmată ca lucrare de succes în concertele programate în țară și peste hotare, Divertisment pe o temă banală pentru orchestră va fi primită fără rezerve de critică, Emanoil Ciomac considerând că aici se vede în mod clar cum „compozitorul știe să aplice muzicii românești formele și procedeele dovedite în Occident ca mai proprii să degajeze caracterul unei muzici naționale”57. Aceeași aplecare spre zona folclorului, de această dată într-un tablou simfonic de culoare: Țiganii, Scherzo pentru orchestră mare, 57 Ciomac, Emanoil, Săptămâna muzicală, în „Cuvântul”, București, an II, nr.83, 16 feb. 1925. 89 definitoriu și el pentru factura sa modernă, conjugată cu apetența pentru o zonă folclorică prea puțin exploatată de confrați, dar oferind temeiul unei muzici cu o ritmică antrenantă, motorică și expansivă, cu pregnanță tematică și coloristică. La scurt timp după aceste lucrări simfonice, Filip Lazăr se orientează și spre teritoriul cameral, realizând - se pare sub imbold enescian58 -o lucrare de intensă vibrație națională: avem în vedere cele Trei dansuri românești pentru vioară și pian. THEODOR ROGALSKI - LUMEA VIE A RITMULUI POPULAR Compozitorul, dirijorul și pianistul Theodor Rogalski, elev al lui Vincent D' Indy și Maurice Ravel, a simțit de timpuriu atracția pentru muzica populară și pentru prelucrarea folclorică, gen în care a excelat, aurind citatul cu tenta pastelată sau, dimpotrivă, strălucitoare, a armoniilor și a orchestrației întrebuințate. Într-adevăr, creatorul care s-a impus în lumea muzicienilor noștri cu o forță deosebită, distingându-se prin amprenta specifică a sound-ului, era dotat cu o excepțională capacitate de a imagina și proiecta în sonor culoarea instrumentală - după cum aprecia Radu Gheciu59. La fel de originală este și dimensiunea pe care acesta o dă comicului muzical, ca orizont estetic fundamental pentru indicii modernității cultivate la nivelul primelor decenii ale secolului XX în cultura muzicală europeană și, implicit, în cea românească. Ceea ce îl distinge pe Theodor Rogalski față de alți confrați de breaslă este tocmai faptul că a știut să integreze firesc toate intențiile și orientările contemporane lui, fără a părea nici o clipă că se supune unor prerogative gândite de alții pentru el, ci cu conștiința că el impune regula pe care apoi, dacă simte nevoia să o facă, o va încălca. De altfel, aceasta se și aude în partiturile sale, căci, nu de puține ori, compozitorul acționează chiar permanent în sensul continuei negări a afirmațiilor abia făcute, instituind stări existențiale contradictorii, în mod semnificativ alăturate60. 58 Cosma, Octavian Lazăr, op. cit. 59 Gheciu, Radu, Aspecte ale creației lui Theodor Rogalski, în „Muzica”, nr.3, București, 1957. 60 Vancea, Zeno, Profiluri de compozitori: Theodor Rogalski, în „Muzica”, nr. 5, București, 1966. 90 Realizând o originală sinteză la nivelul curentelor și al orientărilor specifice epocii sale, manevrând atât uneltele efuziunilor postromantice, cât și negarea lor, pe cele ale disipărilor impresioniste sau culoarea tare a accentelor expresioniste, Theodor Rogalski a punctat mereu distanța între ceea ce este și ceea ce se dorește a fi și - prin aceasta -contrastul violent dintre „realitatea imperfectă și țintirea perfecțiunii”61. Cele Două dansuri pentru suflători, baterie și pian la 4 mâini dau viață citatului folcloric, care, cu pregnanța lui, definește expunerea fără a se uza de prelucrări armonico-polifonice sau de dezvoltări motivice. Prospețimea expresiei se datorează, în aceste condiții, exclusiv timbrului instrumental, contrastului între lumină, explozie de culori și tenta umbrită, voit cenușie. Ritmul, dimensiune de bază la care Theodor Rogalski apelează pe tot parcursul desfășurării muzicale, se caracterizează prin pregnanță, prin reveniri sub forma unor repetări stereotipe, cu rol de fundal ritmic ostinat, menit să scoată în relief expresia nudă a citatului. Pagină de mare succes a școlii românești de compoziție, înfruntând timpul, stiluri și școli de compoziție, Trei dansuri românești stă mărturie pentru măiestria autorului de valorificare cu talent a tehnicii de îmbinare a planului melodic, ritmic armonic, dinamic, dar mai ales timbral. Utilizând trei dansuri ardelenești - în prima sa parte, dansuri culese de Achim Stoia din zona Sibiului, lucrarea le alătură Gaida, o veche melodie de dans din folclorul aromân. Sonoritatea deosebită a acestei părți se datorează trompetei cu surdină căreia îi revine rolul de a sugera cimpoiul. În Horele din Muntenia și Oltenia, citatul se împletește cu motive în stil popular, creație a lui Theodor Rogalski, totul concurând la realizarea unei atmosfere de strălucită culoare. Aceeași strălucită gândire orchestrală pune în valoare motivul folcloric de bocet și de dans ritual în Două schițe simfonice; Înmormântare la Pătrunjel și Paparudele. Ceea ce singularizează această creație, în fapt un diptic simfonic, este tocmai propunerea cu care vine compozitorul, și anume aceea de a perspectiva din unghi comico-grotesc actul final al vieții. Alăturarea elementelor de rit aparținând ciclului vieții, dar și ciclului anului face ca universul citadin periferic să se intersecteze cu cel 61 Stoianov, Carmen, Neoclasicism muzical românesc, secolul XX, Editura Fundației România de Mâine, București, 2005, p. 68. 91 rural, totul în sonorități când strălucitoare, când „obosite”, „prăfuite”, sugerând un univers închis, o enclavă; grotescul este picurat cu discreție, „asemenea reînvierii unor măști de carnaval”. Prima schiță apelează la dese lunecări de sunet, întreruperi de repetări ale filonului de bază într-un andante sostenuto ce sugerează o atmosferă apăsătoare. Placarea secundelor mici la instrumentele cu coarde face ca timbrul oboiului și cel al cornului englez să penetreze expresia, prin sunete repetate recitativic, totul suprapunându-se „pasului” măsurat al timpanului, care, în cvarte egale din punct de vedere ritmic, sugerează permanența și, parcă, infinita defilare a cortegiului funerar: Un studiat joc al nuanțelor face ca, pornind din nuanțe scăzute, atingând culminația în nuanțe tari și revenind în final la nuanțele scăzute ale începutului, totul să dea impresia de mișcare, de deplasare în spațiu a cortegiului; este o modalitate interesantă de realizare de către Theodor Rogalski a impresiei de conjugare a spațiului cu timpul, totul prin intermediul nuanțelor abil mânuite, a planului dinamic general. 92 Arsenalul mijloacelor folosite de compozitor este pe cât de simplu: tehnica orchestrației, pe atât de divers: pizzicato, surdină, glissando, asocieri puțin obișnuite, utilizarea unor registre de regulă puțin întrebuințate. Timbrul pur sau aliajul timbral devin marca personalității lui Theodor Rogalski, definindu-i locul în galeria marilor creatori preocupați de abordarea folclorului. La Theodor Rogalski, acest drum cunoaște un aspect inedit: forța citatului cuplată cu înalta știință a orchestrației. Rezultă un discurs suplu, de mare fantezie și culoare, cu firesc ritmic și arhitectonic, atribute definitorii ale creatorului Rogalski. PREFERINȚA LUI SABIN DRĂGOI PENTRU UNIVERSUL MODAL DIATONIC Pentru Sabin Drăgoi, triada compozitor, folclorist și dirijor pare a fi fost idealul către care a tins imediat ce și-a văzut împlinit visul de a fi profesor, la început în Deva, apoi la Conservatorul Municipal din Timișoara. Format în tradiția muzicală ardeleană, cu studii la Arad, apoi la Iași și la Cluj, sub îndrumarea unor maeștri de talia lui Alexandru Zirra. Augustin Bena, Herman Klee sau Gheorghe Dima, Sabin Drăgoi a simțit nevoia perfecționării ulterioare la Conservatorul praghez, unde l-a avut ca profesor de compoziție pe Vitezslav Novak. S-a afirmat într-o multitudine de genuri: atât în muzica de teatru, pentru care, deși a creat doar câteva titluri, le-a dat o colorație variată -de la drama muzicală populară Năpasta la opera religioasă Constantin Brâncoveanu, opera istorică Horia, opera comică Păcală sau opera comico-fantastică Kir Ianulea, cât și în genurile vocal-simfonic (cantate, imn, poem), simfonic - suite, dansuri, potpuriuri, Divertismentele rustice sau ineditul Concertino pentru taragot și orchestră, muzică de film, muzică de cameră - cvartete, dixtuor, muzică pentru pian - capitol extrem de extins, în care „domnesc” miniaturile, suitele, doinele sau colindele translatate în expresie instrumentală pentru instrumentul său favorit, inclusiv piese cu alură folclorică pentru începători, muzică corală - coruri bărbătești sau mixte, de regulă prelucrări, muzică vocală (romanțe, lieduri și cântece). Muzicologia și critica sunt și ele cuprinse în orizontul preocupărilor sale, alături de edițiile critice, culegerile de folclor sau lucrările didactice. Dacă ar trebui să cuprindem într-o singură frază această bogăție, ar trebui să afirmăm că întreaga creație muzicală a lui Sabin Drăgoi respiră liber sub cerul folcloric. 93 Cunoscător profund al straturilor creației populare, el însuși pasionat culegător de melodii, îndrăgostit de seninătatea doinelor din Valea Almăjului, Sabin Drăgoi s-a ferit să altereze fondul folcloric. Atras de muzica Banatului, Sabin Drăgoi a cultivat folcloristica, știind să culeagă melodii de mare simplitate și rafinament și să dea, în creația sa, o soluție diatonică problemei modale. Față de nuanța cromatică a universului modal ce poartă semnătura lui Paul Constantinescu, diatonismul creației lui Drăgoi pledează pentru un drum propriu, în cadrul căruia creațiile se disting printr-un mod particular de armonizare, polifonizare sau instrumentalizare. Armoniile lui Sabin Drăgoi au în vedere structura modală diato-nică, în cadrul căreia intervin rareori moduri cu trepte mobile, cadrul general armonic fiind dictat de melosul folcloric la care a apelat. Din această cauză, modulațiile care intervin pe parcurs, de cele mai multe ori neașteptate, au darul de a ne introduce într-o altă atmosferă, din care se revine cu multă abilitate la tonalitatea inițială. Așa, spre exemplu, romanța Crizanteme conține aspecte modulatorii în interiorul interlu-diilor pianistice în care se întrepătrund și elemente de armonie cromatică sau enarmonică. De cele mai multe ori, armonicul se îmbină cu polifonicul, rezultând, ca în Divertisment rustic sau în comorile sale a cappella, o veritabilă „polifonie de polifonii”, după cum constata, în analiza detaliată a Divertismentului, Gheorghe Firca. De altfel întreaga lucrare îi apare cercetătorului ca întruparea crezului estetic și a unui program stilistic. Ciclul variațional (din nou același principiu pe care și Enescu l-a aflat în miezul problematicii folclorice) al celor două teme, cu preponderență tonală, evidențiază și relațiile modale ale armoniei treptelor secundare cu o culoare mixolidică (variațiile I și II ale primei teme), având drept efect - în plan modulator - o semicadență modală IV - VI - II. O anume tendință de generalizare a melodicii populare până la aflarea caracteristicilor ei arhetipale îl determină pe compozitor, grație variației utilizate ca tehnici de lucru, să identifice temele Divertismentului (teme diferențiate de altfel, prima fiind un cântec de stea, cea de a doua - o colindă profană) în aceeași sferă intonațională, unicul element ce rămâne să le diferențieze fiind cel ritmic. Păstrând nealterate formele constituite ale folclorului și raportându-se permanent la microelemente, la virtuțile lor constructive, la îmbinarea armoniei cu polifonia în repere clasice de amprentă modală, Sabin Drăgoi 94 nu a operat inovații menite să revoluționeze tehnica componistică, ci a instaurat prin lucrările sale un climat specific. Pentru a-i particulariza trăsăturile stilistice, raportarea la departajarea valorică a opusurilor sale este absolut necesară. Fie că avem în vedere lucrări simfonice pentru care semnificativă rămâne partitura de la Divertisment rustic (1928), fie că ne raportăm la operă, respectiv la drama muzicală Năpasta (1927), fie că avem în vedere bogata sa serie de lucrări corale din cadrul căreia putem lua ca reper ciclul de coruri a cappella creat în anul 1935, toate aceste opusuri au un numitor comun, și anume acela că temele sunt preluate direct din sursa folclorică; cu toate acestea, judecarea a absolut oricărei partituri ne îndreptățește să afirmăm că - prin armonizarea lor căutat modală și prin simplitatea stilistică - nu li se poate acorda atributul de simple prelucrări de folclor. Cadențele modale, preludiate de întârzieri neașteptate ale elementelor acordurilor, note adăugate de căutat efect îl definesc pe Sabin Drăgoi ca pe un reprezentant al stilului larg accesibil în care intuiția și măiestria își dau mâna pentru a pune în valoare universul diatonic. Și în dansurile simfonice sau în cele camerale (destinate pianului), compozitorul este preocupat de evidențierea unor trăsături conținute în modelul folcloric. Orchestrația este de un „purism timbral” propriu, de o savoare primitivă, cu individualități timbrale al căror registru mediu îl utilizează cu ingeniozitate, folosindu-se de imitații ce au darul de a estompa coloritul armonic, altfel atât de evident, al creației sale. Scriitura pianistică, și ea simplă, uzează de o armonie adecvată dansului: suplă, aerată, bazată pe elemente modale, cu scriitură figurativă simplă. Privirea asupra creației simfonice a compozitorului poate surprinde note de eleganță și simplitate ce vorbesc de la sine despre ancorarea compozitorului pe coordonatele purismului, așa cum este cazul unor lucrări reprezentative din rândul cărora putem cita: Trei tablouri simfonice (1922), Două dansuri de pe Mureș (1942), Joc din Oaș (1953), Șapte dansuri populare (1960); în mod intenționat am făcut apel aici la partituri create la distanță de decenii, pentru a surprinde - în toate -existența acelorași „corzi de recitare” din punct de vedere stilistic. În absolut toate exemplele mai sus citate, putem citi ceva despre cursul ascendent al reevaluărilor de tip folcloric. 95 Aprofundându-se acest aspect, se subliniază,62 cu privire la permanența ideii de dans, faptul că, „desprins din perimetrul amplu dezvoltat al creației simfonice autohtone, dansul simfonic a cunoscut -datorită lui Sabin Drăgoi - afirmarea sa cu atribute specifice, ca subgen al marelui context ce îl circumscrie”. Nu întâmplător, Nicolae Beloiu63 arăta în ce constă acest purism timbral al lui Drăgoi, cu „melodii populare concentrate, încărcate de energii, de o savoare primitivă în simplitatea lor”. În evoluția dansului simfonic românesc, Sabin Drăgoi, această natură lirică, marchează o veritabilă etapă, impunându-se, alături de Paul Constantinescu, Constantin Silvestri, Leon Klepper sau Theodor Rogalski, ca un creator de certă originalitate, profund cunoscător al caracteristicilor melodiilor populare de dans, pe care le mulează unor procedee de tratare ce le sunt proprii. Astfel, combinațiile instrumentale sunt fericit alese, fără a se abuza de dublaje; compozitorul preferă individualități timbrale, pe care apoi le utilizează cu ingeniozitate în registrul lor mediu, obținându-se astfel o „eficacitate sonoră, expresivă și coloristică”. Pentru sublinierea unor momente, compozitorul apelează chiar la folosirea imitațiilor, deci la o scriitură contrapunctică, ceea ce estompează coloritul armonic atât de evident, de altfel, în creația sa. Aceleași date domină și creația sa camerală, în special cea destinată pianului; semnificative rămân, peste ani, titluri ca: Suita de dansuri populare pentru pian (1923), Dans românesc de concert pentru pian (1923), Cântece populare pentru pian (11923), Mică suită pentru pian -În amintirea lui Bela Bartok (1955), seria de caiete de Miniaturi (1923 -1960) și cele 50 Colinde pentru pian (1957). Armonizate potrivit caracterului lor melodic, miniaturile semnate de Sabin Drăgoi aduc o notă proaspătă: sunt suple, aerate, se bazează în principal pe elemente modale definitorii fiecăruia în parte, deci soluțiile sunt adecvate contextului, scriitura este figurativă, pianistică prin excelență, de o simplitate exemplară. Hodoroaga a cunoscut - datorită caracteristicilor menționate -aprecierea lui George Enescu. 62 Stoianov, Carmen, Coordonate stilistice ale creației lui Sabin Drăgoi și Zeno Vancea, în „Muzica”, București, nr. 4, 1990, p. 36. 63 Beloiu, Nicolae, Considerații asupra orchestrației dansului simfonic românesc, în „Muzica”, București, an VII, nr. 9, 1957, p. 23. 96 Piesă ce polarizează atenția auditoriului încă de la primele sale sunete, Hodoroaga face parte din suita de dansuri populare românești pentru pian și este un elogiu nedisimulat adus melodiei cântecului popular. Cele două motive contrastante care îi stau la bază recompun octava într-o manieră absolut originală: primul motiv nu este altceva decât o celulă construită pe balansul „șchiop” din punct de vedere ritmic a două sunete în raport de cvartă descendentă, iar cel de-al doilea , care se și impune prin repetare, se revendică de la surse pentatonice: Cadențele plagale colorează expunerile, în timp ce variațiunile uzează de balansul stărilor modale major-minor, de schimbări de tempo, de o armonie specială în care apar sunete adăugate sau succesiuni de acorduri de septimă de dominantă pe un parcurs cromatic descendent64. Prin contribuțiile sale la întregirea marelui „catalog” al creației camerale românești, Sabin Drăgoi a întărit liniile de forță ale modalis-mului folcloric, încadrat în scriituri simple, eficiente, viu colorate, evitând stridențele de orice factură. El menține, în mod constant, aceeași 64 Pentru mai multe amănunte în această direcție, a se vedea studiul Veturiei Dimoftache din revista „Muzica” (nr.2/1994). 97 preferință pentru melodia cu suport armonic simplu, de esențe pure, în care dezvoltările tematice sunt rare, ocolite cu bună știință, deoarece, potrivit opticii compozitorului, acestea nu sunt proprii folclorului românesc. În afara componisticii, domeniu în care contribuția sa la cristalizarea unei opinii asupra unora din direcțiile abordării folclorice este hotărâtoare, menționăm scrierile sale muzicologice raportate la folclor. Unde trebuie căutate bazele teoretice ale concepției lui Sabin Drăgoi asupra melosului nostru popular? Iată câteva titluri semnificative în această direcție: Monografia muzicală a comunei Belinț, 98 melodii cu texte culese, notate și explicate. Contribuții la cunoașterea și aprecierea adevărată a muzicii românești sau Aspecte ale relației între caracterul universal și național în muzică. De altfel, compozitorul s-a afirmat adesea și în postura cercetătorului și a muzicologului care vede în raportul text-melodie unul din pilonii de bază ai expresiei folclorice și care poate descifra în balansul subtil jucat simetrie-asimetrie o serie de aspecte relevante pentru profilul național, dar și pentru contribuția pe care folclorul nostru o aduce marelui tezaur universal. Un izvor nesecat de originalitate, prin care se aduc contribuții de prim ordin în afirmarea tezei aportului folcloric muzical românesc în lumea marii muzici - acesta este demersul de culegător și de cercetător avizat al folclorului pe care Sabin Drăgoi îl face continuu. Fără a intra în detalii privind caracterul teoretic al demersului lui Sabin Drăgoi, vom menționa, totuși, fericita conjugare a practicii sale cu activitatea de culegător și cercetător asiduu al folclorului nostru, activitate concentrată în publicarea unor volume antologice; 303 Colinde cu text și melodie, culese și notate (1930), 122 Melodii populare din Valea Almăjului (1937), 20 Colinde din comuna Zam-Hunedoara (1957) sunt doar câteva titluri semnificative. Aici se poate vedea cu claritate câtă grijă a manifestat Sabin Drăgoi pentru selecționarea melodiilor autentice ale unui folclor care apărea cercetătorului ca deja poluat la acea dată, impregnat de alte intonații, străine curgerii melosului, precum și sensibilității poporului nostru. De altfel, aceste culegeri au constituit o sursă nesecată și pentru alți creatori care le-au valorificat în genul cameral, simfonic sau de operă, pentru că au găsit în ele acea vibrantă sinceritate și acel fior de autenticitate pe care opera de culegător a lui Drăgoi le pune în lumină. 98 Depoluând folclorul, căutând autenticul și valorificându-l în piesele camerale, simfonice sau de operă, Sabin Drăgoi apare ca o personalitate singulară în contextul creației românești bazate pe surse folclorice. Pentru a-i evidenția încă o dată măiestria armonică de extracție modală, să ne referim, în câteva rânduri, la un cunoscut cor a cappella al compozitorului: Trandafir de pe răzoare, piesă al cărei farmec rezidă în turnura modală ce debutează cu Re, pentru a folosi în continuare Re Mixolidain, cu treapta a șasea mobilă. Relația de mediană este și ea intens exploatată prin modulația spre centrul fa (nedisimulată trimitere la practica melodică a lui Enescu!). Jocul tonal-modal se va încheia prin introducerea unui element specific, sensibila, de fapt ce determină victoria tonalului. Cea de a doua parte a piesei, o temă de joc simplu, este o altă trimitere, de această dată la Ion Vidu: eficiență timbrală, simplitate și transparență. Prin atitudinea lui Drăgoi în problema instrumentală: timbru nealiat, neîntărit, neîngroșat, începe a se contura în muzica românească a secolului XX un tip de neoclasicism de nuanță națională, fapt vizibil mai ales în opera Năpasta a compozitorului, creație în care pătrund și alte elemente ce trădează puternica filiație folclorică: tehnica isoanelor corurilor țărănești, utilizarea eolicului, a liniilor simple de colind dominate de sfera diatonicului, interpretarea ca dominantă a finalurilor de cântec ce se încheie de obicei pe treapta a II- a (ca și la Ion Vidu sau Zeno Vancea), potrivit practicii străvechi a lăutarilor bănățeni, maniera simplă, cvasicorală de îmbinare a timbrelor pure. Dar nu numai acestea sunt atributele acțiunii hotărâte declanșate de Sabin Drăgoi în ideea transpunerii în fapt a idealului abordării folclorice. Apelarea la diverse forme de teatru popular sau chiar la obiceiuri folclorice în care dramaturgia muzicală se conjugă cu elemente de ritual bogat panoramat, mergând până la veritabile tablouri, scene îndătinate și statornicite de tradiție, îi este proprie. Astfel, în opera religioasă Constantin Brâncoveanu - veritabil exemplu de dramă sacră -, Sabin Drăgoi utilizează și elemente de teatru popular prin Vicleim, în vreme ce opera istorică Horia debutează chiar cu o fastuoasă revalorificare a târgului de fete de pe Muntele Găina. Oscilând continuu între citat - cu funcțiile sale de simbol, acționând asociativ sau aluziv - și prelucrarea măiestrită a acestuia, Sabin Drăgoi a știut să-i găsească cele mai potrivite armonii; de altfel, aceasta a 99 constituit și o preocupare constantă a compozitorului, care a și teoretizat aspecte legate de aceasta într-unul din studiile sale publicate postum65, în care a expus puncte de vedere, dar și soluții personale, pe care le-a aplicat în această direcție. Indiferent că avea în vedere folclorul din arealul sudului Transilvaniei sau pe cel din Maramureș, Sabin Drăgoi apreciază că tratarea melodiilor din punct de vedere modal nu impune centrarea pe ultimul sunet al modului, ci pe o varietate modală, izvorâtă din mirifica lume a întorsăturilor melodice, a cadențelor specifice, fiecare oligocordie putându-se revendica din surse și ambiente modale diferite. Legat puternic de mediul în care a crescut și s-a format ca muzician, Sabin Drăgoi a creat un veritabil „soclu” pentru dăltuirea monumentului muzical - încă în proiect! - închinat spiritualității noastre naționale. Apreciind remarcabila sa contribuție la definirea profilului muzicii românești legate de sondarea celor mai intime trăiri, așa cum apar ele în fibra muzicală a poporului nostru, muzicologul și lexicograful Viorel Cosma66 aprecia că „Sabin Drăgoi și-a legat puternic întreaga-i operă de aceste rădăcini ancestrale ale spiritualității naționale. Fixându-și autenticul popular ca ars poetica de-a lungul întregii activități artistice, S.D. a exploatat la maximum filonul psaltic tradițional și folclorul de esență arhaică (colindul, bocetul, balada, jocul fecioresc), înscriindu-se pe linia compozitorilor școlilor naționale moderne (Bartok, Janacek, de Falla)... Consecvent liniei bănățenilor Ion Vidu - Tiberiu Brediceanu -Timotei Popovici, autorul Năpastei a promovat cu consecvență un folclorism autentic, contrar idilismului semănătorist de parfum pastoral dominant la începutul secolului XX, încercând să opună limbajului sonor clasicizant occidental de esență tonală practicat de unii compozitori români acel modalism diatonic mai apropiat de spiritul popular țărănesc”. 65 Avem în vedere articolul Armonizarea cântecului popular românesc, în revista „Muzica”, București, nr. 7, 10, 11/1969; publicată în trei numere ale cunoscutei reviste de specialitate sub îngrijirea lui Constantin Drăgoi, suita acestora pune în lumină pagini inedite. 66 Cosma, Viorel, Muzicieni din România. Lexicon, vol. II (C-E), Editura Muzicală, București, 1999, p. 243. 100 ZENO VANCEA: PLEDOARIE PENTRU POLIFONIE Preludiu, Fuga și Toccata pentru pian (1926), Scoarțe (1928), Priculiciul (1933), Cvartetele de coarde nr.2 și 6 (1975), Imagini bănățene (1956) - iată doar câteva titluri ce probează aplecarea lui Zeno Vancea spre zonele folclorice, nu în maniera tratării lui prin sonorități pure ca în cazul lui Sabin Drăgoi, ci prin repunerea cântului popular în ecuații noi, prin prisma cuceririlor limbajului muzical contemporan. Reține atenția în special ramificarea spre sfera politonalității, a polifoniei, a implicațiilor modale. Adept al scriiturii lineare de tip polifonic, Zeno Vancea influențează întreaga textură, toate etajele compartimentale orchestrale fiind cucerite, pe rând, de intonații folclorice suprapuse în mod ingenios într-o derulare cu colorit polifonico - armonico - timbral. În acest mod, intonația folclorică este supusă unei tratări creatoare, în mare forță. Preocupat de problema disonanței ca aspect armonic al creației populare67, compozitorul studiază comparativ această modalitate expresivă și în special utilizarea disonanței nerezolvate, întâlnită adeseori în practica muzicală a tarafurilor țărănești. Ceea ce realizează Zeno Vancea în plan muzicologic este studiul atent al disonanței în limbajul folcloric al mai multor popoare, în special al celor vecine cu spațiul spiritualității românești, compozitorul conchizând în cele din urmă că utilizarea disonanțelor nerezolvate devine un mijloc frecvent întâlnit în practica tarafurilor țărănești, ea rezultând mai cu seamă din conducerea liberă a vocilor de acompaniament. Rezultând din tipul linear de mânuire a ductului instrumental ce însoțește expunerea solistică, disonanța ce conjugă aspectul polifonic atât cu politonalitatea, cât și cu polimodalismul conduce la inedite experiențe, preluate de Zeno Vancea în lucrarea sa Cvartet bizantin (1931), în care inclusiv politonalitatea este chemată să aducă luminări problematicii puse în ecuație. De altfel, polifonizarea modală a cântecului popular românesc face și obiectul unei alte serii de studii muzicologice semnate de Zeno Vancea (Muzica bisericească corală la români - 1938), în care 67 Vancea, Zeno, Disonanța, unul din aspectele armonice ale muzicii populare instrumentale din estul și sud-estul Europei, în „Muzica”, București, an VII, nr. 8, 1957. 101 compozitorul, aflat de această dată în ipostază muzicologică, subliniază necesitatea de întoarcere a creatorilor către sursele muzicii bizantine și psaltice, cu o viziune preponderent polifonică a tratării muzicale. În suita Priculiciul, extrasă din partitura baletului - pantomimă omonimă, elementul grotesc se cuplează cu viziunea folclorică și cu organizarea melodică în cvarte (perfecte și mărite), 14 r ■ ' - -•' r ' p l»n r *R1 r ~ jr sugestie preluată din două surse, ambele convergând spre un colorit modal de esență perfect viabilă în timp sau spațiu: modurile noastre populare și sistemul de cvarte al lui Hindemith. De altfel, se poate considera - pe drept cuvânt - că lungimea de undă a comunicării în baletul, dar și în suita simfonică Priculiciul oscilează între lirismul de bună calitate și grotescul voit al tratării, totul rămânând axat pe dimensiunea polifonică a discursului. Densitatea cromatică a scriiturii este puțin obișnuită; nu lipsesc aici nici organizarea melodică în cvarte - sugestie preluată de compozitor din două surse ce converg spre un colorit modal de esență contemporană - și nici acordurile stranii ce conduc spre echivocuri tonale. Prezența disonanței nerezolvate conferă muzicii sale nuanțe aspre; uneori putem întâlni veritabile „lanțuri”, „catene” de disonanțe, ceea ce pledează pentru o expresie mereu nouă, incitantă. Zeno Vancea uzează aici și de virtuțile compartimentului ritmic, întrebuințând în mare măsură percuția cu ritmuri incisive alături de elementele de culoare lină, lirică prin excelență. 102 Ca orchestrație, compozitorul preferă interesante aliaje timbrale, al căror efect cultivă stranietatea, ineditul mai ales percuția participă la colorarea întregului. Dacă se poate vorbi despre ceva cu totul special în cazul principiilor de orchestrație cultivate de Zeno Vancea, atunci nu se poate să nu amintim aspectul emancipării percuției și, în această direcție, se cere scos în relief un procedeu tipic, cum ar fi cel al corzilor dublate care, alături de timpani, creează efecte surprinzătoare, făcând directă trimitere la universul coloristic stravinskian. Înrudită spiritual cu Priculiciul, mai ales datorită ultimei părți, prezentată și sub formă de sine stătătoare - Burleasca - o mișcare cu caracter de joc popular, Simfonietta a II-a folosește în partea ei secundă intonații specifice de bocet popular. Atmosfera ei elegiacă este susținută de tam-tamul care se infiltrează difuz. În Cvartetele de coarde nr.2 domină atât intonația, cât și atmosfera populară. Pagină de adânc lirism și senină expresie, partea a doua a lucrării este un cântec de leagăn transfigurat prin intermediul unei dense scriituri polifonice, prezentă chiar în momentul exploziv. Densitatea nu impietează asupra expresiei: concizia și construcția motivică evită îngroșarea, aspectul îmbâcsit al unei muzici în care o mână mai puțin experimentată și o inteligență mai puțin ascuțită ar fi eșuat. Eficiența scriiturii constă mai ales în măiestria cu care compozitorul, pe de o parte, „îmbracă” momentele în care două voci polifoni-zează, în vreme ce altele două armonizează, iar pe de altă parte, utilizează elementele unui major românesc și ritmul parlando - rubato cu intonații de doină și înflorituri melismatice. Soluția polifonică de tratare a cântului și dansului popular românesc, cale pe care au urmat-o și George Enescu în Rapsodiile sale sau Sigismund Toduță într-o întreagă serie de creații, nu o exclude pe cea a verticalității, aleasă de Mihail Jora, Paul Constantinescu, Ion Dumitrescu sau Theodor Rogalski. Viziunea orizontalității propuse de Zeno Vancea este în perfect acord, ba chiar este servită de asimetria ritmică și arhitectonică din cântecul nostru popular, aflat în discordanță cu verticalitatea școlii clasice sau romantice vest-europene, ambele clădite pe baze simetrice. Cu o expresie folclorică generalizată, Cvartetul nr.6 al compozitorului evidențiază și el aspectul polifoniei conjugat cu cel al conciziei, al rigorii, chiar al simetriei clasice în care se înscriu teme tributare unor tendințe modale diatonice asociind cvarte eterogene și acorduri de cvarte 103 prezentate ca atare sau în transpuneri orizontale, cu salturi ce conferă temei un aspect tipic instrumental: Aceeași predilecție pentru integrarea valorilor ritmice, intona-ționale ale melosului folcloric în matca formelor polifonice o aflăm și în Concertul pentru orchestră (1961), în ale cărui părți: Introduzione, Sonata Ricercar, Passacaglia și Fuga, înseși titlurile definesc atitudinea de polifonist a compozitorului. În concluzie, Zeno Vancea afirmă, atât în scrierile cu caracter teoretic, cât și în întreaga sa activitate creatoare componistică, crezul unei muzici în care coordonatei orizontale trebuie să i se acorde importanță majoră. El preferă să inventeze în spirit popular, neutilizând citatul; are, în schimb, afinități pentru tonalul diatonic sau modalul diatonic, iar temele sale se pretează tratării polifonice în desfășurări libere, asimetrice. În acest mod, folclorul apare transfigurat într-o viziune proprie, la un înalt grad de măiestrie, demonstrându-se virtuțile cuplării expresiei sud-est-europene cu spiritul și rigorile vest-europene. SIGISMUND TODUȚĂ ȘI CALEA SENSIBILULUI APERCEPTIV Ca și în cazul altor creatori, și Sigismund Toduță beneficiază de o solidă formație muzicală, fapt ce îi va permite să discearnă cu finețe exact acele nuanțări folclorice care pot defini cu exactitate matca generală, dar pot oferi și particularizări. Sigismund Toduță și-a creat încă din tinerețe și apoi și-a perfecționat de-a lungul anilor un stil racordat evidențierii resurselor primare. Prin urmare, a cunoscut în cele mai tainice pliuri melosul popular românesc, atât în ipostaza diatonis-mului său de substanță, cât și în cea a irizărilor cromatice. Au rezultat un interesant amalgam de soluții, o dimensiune obiectivantă, sintetică, în care se disting utilizarea linearismului tipic scriiturii populare, dominanța linei melodice sau a ductului ritmic, ca și impunerea acelor cadre 104 arhetipale ce fac posibil racordul la un conținut sonor de respirație modal arhaică și, nu în ultimul rând, regăsirea acelui strat de cântare comună a Estului și a Vestului european. Profund cunoscător al folclorului nostru muzical și totodată fin observator al meandrelor ce conduc - pe scara valorilor perene - spre punctul de fuziune național - universal, Sigismund Toduță, preocupat ca și Zeno Vancea de problematica folclorică și de posibilele rezonanțe cu osatura clasică sau preclasică, barocă, oferă analizei un bogat material muzical de o culoare cu totul aparte. Passacaglia pentru pian, datată 1943,una din primele lucrări destinate de compozitor acestui instrument are, ca și Suita de cântece și dansuri românești (1951), o solidă ancorare folclorică. Însăși tema Passacagliei oferă temeiul unei judecări a tiparelor populare, asemănarea ei cu unele modele existente în comoara de colind românesc fiind evidentă. Sobrietatea și poezia totodată a acestei teme fac posibile remarcarea legănării iambice, ca și expunerea monodică la cele trei nivele ale sale. Cercetătoarea Rodica Oană-Pop identifică unele posibile filiații în culegerile de colind ale lui Sabin Drăgoi și George Breazul, evidențiind totodată intimele legături ce există între lucrarea lui Toduță și celebrul model bachian al Passacagliei în do minor pentru orgă. Interesante rămân încifrările melodice secunde, deduse fie din pașii accentuați metric - pătrimi (iar în măsura a patra cele două optimi ale primului timp), fie din suita duratelor lungi, respectiv doimi: 105 Aceste ultime două exemple oferă - în simplitatea unui eolic -temeiul raportărilor simetrice la nivel tetra sau bicordal, aspecte ce vor fi reluate și în variațiunile următoare. Lucrarea se compune din temă și 12 variațiuni, dintre acestea doar primele patru și cea de-a șaptea respectând dimensiunea temei, respectiv cele opt măsuri. Analiza intervalică și structurală a temei relevă înscrierea ei în limitele unei pentatonii anhemitonice și ale unui tipar intonațional caracteristic, argumente ce pledează pentru străvechea obârșie a melodiei păstrate într-un vechi fond folcloric a cărui corespondență cu muzica medievală și antică europeană este evidentă. Formule cadențiale dorice, pulsațiile de ritm iambic, linearismul expunerilor intervalice dominate de secunde și cvinte, cadru modal eolic modulând în variațiunea IV spre organizări mixolidice sau - în ultima variațiune, a XII-a - spre un doric, elemente armonice arhaice sau structuri melodice doinite pledează pentru un concept evoluat al polifoniei și armoniei modale, ambele valorificând ethosul cântecului popular românesc. Raportul extrem de judicios al balansului tono-modal al lucrării, ca și echilibrarea perfectă a vectorilor formali prin care Passacaglia pentru pian își reduce severa accepțiune în favoarea unei certe libertății de expresie și de tratare, libertate sugerată inclusiv de maniera de conducere suplă, fluidă cu subînțelesuri folclorice a ductului tematic, fac ca această lucrare să se constituie într-o axă definitorie a sintezei vizate de compozitor în direcția arcuirii folclorice în date neoclasice. În ceea ce privește lumea simfonică a lui Toduță, concizia moti-vică este vie, pregnantă și prezentă, arcuindu-se pe principiul simetriei, așa cum se poate distinge încă din 1954, din Simfonia I. Aici, pedalele ornamentate ale introducerii, tratate sub formă de tril, la care se adaugă fondul intonațional arhaic prin secțiuni construite simetric, în oglindă se disting pe largi suprafețe: 106 În aceeași secțiune introductivă a lucrării, întâlnim și decupaje de monodie acompaniată; deasupra unui pasaj omofon se detașează un fin duct melodic, cu desen în formulări melodice libere, de factură improvizatorică, cvasirubato, cu interesante alunecări cromatice: Fie și o fugară privire asupra creației-vocal simfonice a compozitorului surprinde infuzia de cânt, trăire și gândire populară. Acesta este cazul baladei-oratoriu pentru soliști, cor mixt și orchestră Miorița (1958) sau al oratoriului Pe urmele lui Horea (1978), ambele pornind de la text popular: prima de la cunoscuta variantă publicată de Alecsandri a Mioriței, cea de a doua de la un grupaj de texte populare publicate în 1976 în volumul Pe urmele lui Horea, de Dumitru Boieriu-Hodăceanu. Miorița, structurată în 12 numere ce urmăresc firul acțiunii, abundă în procedee folclorice circumscrise marilor forme sau procedee de construcție tipice marii culturi europene. Momente doinite, cu ample formule melismatice, atât la cor, cât și la orchestră, sunt expuse încă din primul număr al lucrării, Eterofonie: 107 Imitațiile, suprapunerile în oglindă, stretto-ul sunt tot atâtea procedee din arsenalul utilizat de compozitor pentru a împânzi - la propriu -întregul eșafodaj vocal-orchestral cu intonațiile folclorice bazate în general pe dese repetări ale unor motive ritmico-melodice în giusto-silabic. Dispunerile corale simetrice fac posibilă detașarea în prim plan a vocilor exterioare, fie în numerele încredințate corului bărbătesc, fie în cele încredințate corului feminin: Construirea secțiunilor solistice prin repetări motivice, prin reveniri pe aceleași trasee ritmico-melodice este proprie acestui oratoriu. Numărul încredințat baciului „Aste să le spui” este edificator în această privință, totul concurând la sublinierea spuselor sale: 108 Alte secțiuni, mai puțin dramatice, au în vedere factorul impro-vizatoric, libera curgere a melodiei bogat melismatice atât la solist, cât și în zona instrumentalului. Nu mai puțin, inserarea unei melodici de colind în tema-refren a rondoului din numărul 11 al oratoriului, clădit pe cunoscuta și dureroasa întrebare a maicii bătrâne „Cine-a cunoscut”, ggpstnia vibr £ f ,,j ..j-.^ =j-rh^-/T î®p ■ji-Effr pb nr" Si L FPP itfim nitr r ..e^sL-, -U 1 t- , A pf> sot fpp o voce , , Ci - flC-f Cu - /W- Ctrf Ci - ne_______vj - Zu£--------------- vine să întărească ideea de fond arhaic de cântare promovat de Sigismund Toduță în această baladă-oratoriu. Dacă sfera colindică este laconică, sobră, factura improvizatorică, dimpotrivă, propune o reală desfătare sonoră. Prin ea, în expunerea debutului baladei-oratoriu, priveliștea plaiului devine posibilă muzical, prin aulodia flautului, 109 în timp ce răspunsul mioarei revine la ideea de colind, iar nuanțările melismatice se fac în jurul sunetelor-pilon: Situând în prim plan vocea, cu melisme gravitând în jurul unor piloni ce nu sunt altceva decât sunetele constitutive ale scărilor modale utilizate de compozitor (prepentatonice sau heptotonice: dorian cu cvartă mărită), Miorița de Sigismund Toduță utilizează un material muzical de amplă deschidere spre ethosul românesc la care citatul este înlocuit de sugestive imagini sonore create în spirit folcloric. Multitudinea mijloacelor utilizate de compozitor pentru realizarea acestei măiestrite sinteze modal folcloric - neoclasic, imprimând baladei-oratoriu calități ce fac posibilă și existența sintezei național-universal, recomandă această lucrare vocal-simfonică de ample proporții ca pe un veritabil punct crucial în definirea personalității sale componistice. Oratoriul Pe urmele lui Horea urmărește, potrivit versurilor, desfășurarea unor momente semnificative din viața fiului de iobag, din lupta răsculaților și din martiriul acestuia. Cele 17 părți îmbină forme ingenioase bazate pe un unic nucleu intonațional —r <JL M .2=— cu tentă modal-cromatică și cu potențe de elaborare prin continuă variație, de la simpla expunere la ornarea sau încadrarea lui în suprapuneri acordice. Discursul muzical utilizează, din bogăția de modalități puse la dispoziție de fondul folcloric românesc, melisma, formulele recitative și tronsoanele modale dispuse sub forma unor coraluri. Procedeele polifonice și, alături de ele, melodiile cu caracter improvizatoric, încorporând în ele intonațiile deja expuse ale celulei generatoare, își dau concursul la realizarea unității întregului. Aceeași aplecare asupra versului popular 110 sau a celui inspirat din folclor, respectând tiparul silabic al acestuia, o aflăm și în lucrările corale ale compozitorului. Cele trei madrigale pe versuri de Lucian Blaga - La curțile dorului - sunt un amplu portal ce se deschide asupra satului transilvănean și a lumii sale, dominate de dor, de culoare. O structură modală cu treapta a doua coborâtă și a patra urcată, evidențiind pe parcurs mobilitatea unor trepte, își așterne melodica într-un parlando-rubato în care melisma se desfășoară liber într-un contrapunct înflorit. Primul titlu, sugestiv, impune viziunea blagiană (La curțile dorului). Iezerul, cel de-al doilea madrigal, cu tehnică specific corală, conduce spre ultima piesă a ciclului - Întoarcerea. Aici, modalismul cromatic pune în lumină și momente de heterofonic alternând cu cele polifonice sau armonice. Preluând creator sugestia folclorică, mai ales cea conținută în derularea melodică, deci pe orizontală, Sigismund Toduță îi adaugă aspecte ale variațiunilor polifonice și unele aspecte ale contrapunctului modern, totul scăldat în matca unui modalism sau polimodalism în care depărtarea de clișeele funcționalității clasice este prezentă continuu declarată. Ca dovadă a generozității și a virtuozității cu care Sigismund Toduță se dăruiește - la propriu - acțiunii de împletire a scărilor nonoctaviante cu cele octaviante și a diatonicului cu intarsiurile cromatice menite să lumineze lumea modalismului specific compozitorului, Hilda Iacob68 discerne o serie de moduri, din rândul cărora exemplificăm următoarele: 68 Iacob, Hilda, Modalul cromatic în creația compozitorului Sigismund Toduță, în „Muzica”, serie nouă, an XII, nr.1 (45), ianuarie-martie 2001, p. 31. 111 Aceeași cercetătoare extrage și câteva mostre de suprafețe modale pătrunse de același spirit unificator, suprafețe în care conjugarea rigorii modale cu fluența desfășurărilor melodice face dovada maximei responsabilități a compozitorului față de actul creator, dar și dovada unei fantezii și a unei măiestrii de excepție: Lucrările sale corale respiră în egală măsură spiritul renascentist al madrigalului și robustețea intonației românești, compozitorul realizând, la acest capitol, o sinteză maximă, interiorizarea și rafinate esențe. Ciclul celor 20 de coruri pentru voci egale, spre exemplu, aduce în prim plan tratarea polifonică realizată de obicei prin imitații libere sau stricte, totul axat pe melodica populară; așa, de pildă, într-un prim ciclu - cele 5 Cântece de joc, pregnanța ritmică este realizată prin 112 măsuri mixte sau frecvente accente asimetrice, în timp ce suprapunerile polimodale dau culoare următoarelor două cicluri ale compozitorului -5 Cântece de dans și 5 Cântece de dor; scări prepentatonice, stil parlando-rubato, apropos-uri de doină susținute de discrete pedale armonice se pot detașa din ultimul ciclu de cinci coruri - 5 Cântece de leagăn. Climat în general liric, specific colindului românesc, cu armonie când modal diatonică, când cromatică respectând orizontalitatea - iată ceea ce caracterizează stilul coral al lui Sigismund Toduță. Constanta grijă pentru cuplarea expresiei folclorice la formele sau procedeele deja statuate în timp devine, pentru compozitor, cea mai sigură cale de evidențiere a rafinamentelor de ordin modal, armonic sau contrapunctic. Din această cauză, frumusețea cadențelor sale, a discursului liber derulat pe pedale armonice, discrete sau preluat în secțiuni polifonice îi definește creația. TUDOR CIORTEA SAU „FIRUL BĂSMIT” AL MELODIEI Referindu-se la stilul enescian, Tudor Ciortea îi punea în prim plan curgerea melodică, acel „fir băsmit” de o mare suplețe. Aceeași caracteristică o putem afla însă inclusiv în lucrările celui ce făcea caracterizarea de mai sus, numindu-l „fuior” al lumii sonore enesciene: Tudor Ciortea, proeminentă personalitate a componisticii, muzicologiei și pedagogiei noastre muzicale la nivel universitar, veritabil „șef de școală”. În creația sa, dintr-o producție impresionantă de opusuri atât camerale (vocale și instrumentale), cât și corale, simfonice sau vocal-simfonice, se detașează cele cu atmosferă mioritică, cu sublimarea folclorului prin mijloace inedite, de o dezarmantă simplitate. Intrat relativ târziu în perimetrul vieții creatoare, Tudor Ciortea a știut să descopere cele mai ascunse valențe ale solului nostru folcloric, înnobilând prin acțiunea sa continuă de promovare a spiritului românesc muzical sinteza național-universal. Ceea ce caracterizează creația lui Tudor Ciortea este melanjul magistral operat între acțiunea muzicală de tip rubato improvizatoric cu cea pregnant giusto, misurato, sau - în alți termeni - cantabilitatea și efuziunea cu spiritul laconic, lapidar, sobru, fapt ce conferă creațiilor sale axate pe cântec popular o amprentă specifică și un inegalabil echilibru în plan micro și macro, detectabil la nivelul formei muzicale asupra căreia „lucrează” continuu, cu migala și severitatea artizanului 113 cunoscător. Compozitorul realizează astfel performanța de a îmbina spiritul modern, contemporan cu materialul de sorginte arhaică, un material ce exprimă secole de cultură și trăire prin limba muzicală a poporului român. Între primele sale lucrări se detașează cele cu puternic colorit transilvan, colorit la care va apela și în segmentul ultim al creației, atunci când - pe versurile lui Ioan Alexandru - va „dăltui” în sonor Imnele Transilvaniei. Profund cunoscător al folclorului din acea zonă a țării, Tudor Ciortea a aflat în cântul popular din centrul și nord-vestul României un excelent material ce se preta viziunii sale integratoare și exponențiale. Ca atare, cultivă, încă de la început, citatul, căruia îi dă valențe de autenticitate declarată; pentru aceasta, a respectat ideea conciziei extreme, în sensul că motivele sunt scurte, de un laconism ce le evidențiază structura internă aproape matematic exprimabilă; din înlănțuirea, din „toarcerea” acestor celule și motive simple, melodiile compozitorului prind un contur polimotivic în care se poate detecta o bogăție informațională. Patru cântece din Maramureș sunt îmbibate de sfera intonațională a cântului popular din nord-vestul țării cu accente senine de colind, triste de bocet sau viguroase de joc bărbătesc. Aceeași încărcătură emoțională și folclorică transpare și din Suita maramureșeană (1949), Simfonietta silvana (1980), Suita pe teme din Bihor (1969). Sedus - ca și Sabin Drăgoi sau Bela Bartok - de frumusețea și sobrietatea colindului, gen folcloric în care „citește” accente și nuanțe arhaice de o blândă lumină strecurată prin „geana” timpului, Tudor Ciortea va valorifica aceste inedite intonații. Tot colindul într-o tratare inițial camerală, apoi simfonică (dar cvasicamerală) poate fi detectat în Variațiuni pe temă de colind, lucrare cu dublu impact ce dă dimensiunea aprofundării folclorului maramureșan în meditații de o mare noblețe. Poate că lucrarea în care apropierea lui Tudor Ciortea de folclor ni se dezvăluie ca o sinteză stilistică de referință este Concertul pentru clarinet și orchestră, în care însăși substanța sonoră pare a capta o vibrație băsmită. Melodica melismatică a clarinetului solist, susținută de acompaniamentul orchestrei, se stinge într-o temă a cărei configurație ritmico-melodică este specifică folclorului nostru, ei opunându-i-se, în grupul tematic secund, alăturarea unei melodici lirice cu cvartă lidică, frecvente cadențe la subton și o temă de joc cu ritm deosebit de pregnant. Cântecul lung al părții a doua este o doină cu desfășurare liberă, parlando-rubato și insistentă pe unele trepte modale: 114 Bogat ornamentată, mai ales în revenirea ei, această doină prelu- diază refrenul Rondo-ului final, de această dată nu creat în spirit folcloric, ci chiar citat din Oaș. Apelând la străvechea tradiție a melosului românesc în ceea ce are el specific, Tudor Ciortea a dat la iveală - prin Concertul pentru clarinet și orchestră - o lucrare în care „toarce”, la incandescența gândirii sale, firul băsmit al melodiei populare. O serie de procedee sunt utilizate pentru a pune în plină lumină și a valorifica fondul autohton; între procedee, în afara celor mai sus menționate și care țin îndeosebi de concepția motivică sau de tematismul muzical, ca și de rigoarea formei, Tudor Ciortea apelează și la sugestii armonice interesante, prea puțin utilizate de alți compozitori, soluții armonice în care conjugă și modalismul focloric românesc, cum ar fi sexta dorică din Concertul pentru orchestră de coarde. Octetul pentru suflători, două viori și pian, intitulat Din isprăvile lui Păcală (1961), respirând prospețimea inspirației, aduce - într-o formulă instrumentală de mare originalitate: flaut, oboi, clarinet, corn, fagot, două viole și pian - caracterizări ale personajului principal și ale celor ce îl înconjoară, definindu-l sau ajutându-l să se definească. Deși nu a întrebuințat teme populare și nici nu a creat în spiritul acestora, compozitorul a reușit să confere lucrării o fizionomie specifică muzicii românești cu caracter eroic, când șăgalnic, cu efecte și ornamente la suflători, cu elemente cromatice de esență modale ce își dau concursul la definirea unor teme ce reflectă portretizarea personajelor, cu o ritmică asemănătoare brâului sau horei, cu accente comice, cerute de textul literar semnat de Petre Dulfu: Creând teme cu pregnant profil melodic și conținând germenii unor transformări ulterioare, potrivit situaților cerute de dramaturgia lucrării, Tudor Ciortea se apropie de un gen de picturalism muzical, cu trăsături îngroșate și gradare gândită în sens variațional. Tot în univers cameral se înscriu și o serie de lucrări al căror tematism indică virtuozitatea cu care compozitorul mânuiește informația folclorică venită de 115 pe întinderile unui larg teritoriu, depășind sfera transilvană a primelor sale opusuri. Așa, spre exemplu, creația românească s-a îmbogățit, treptat, cu Sonată pentru vioară și pian în stil rapsodic românesc (1946), Suită pe teme bănățene (1947), Suită pe teme târnăvene (1948), 4 Cântece maramureșene pentru pian (1967), Suită pe teme populare din Bihor (1969), Partitele pentru orgă pe teme populare (1973 - 1975), Variațiuni pe tema unui marș al junilor brașoveni (1977). Prolog, Elegie, Descântec, Epilog - iată cursul celor patru numere ale baladei pentru cor mixt, 6 instrumente și percuție Cununa soarelui, baladă pentru a cărei realizare sonoră Tudor Ciortea a apelat la versurile lui D. Ciurezu. Recunoaștem, cu ușurință, încă din titlul celei de-a treia articulații a lucrării, apelul deliberat la un anume tip de „zicere” muzicală, având conotații magice, o „zicere” în care dăltuirea cuvântului modelează fraza muzicală, dându-i pregnanță și unduire. Din utilizarea cu virtuozitate a informațiilor de formă muzicală folclorică, informații ce cuprind și sfera intonațională și cea metro-ritmică și cea de gen -joc popular, de regulă, de tipul învârtitelor, al brâului sau al țarinei din a căror panoramare Tudor Ciortea obține adevărate apoteoze de dans popular -, constatăm excelenta mânuire a dimensiunii timbrale atașate celor mai sus expuse. În egală măsură maestru al liedului românesc, Tudor Ciortea a dat viață sonoră unor creații reprezentative, brodate pe canavaua unor mari poeți: Vasile Voiculescu, Lucian Blaga, Octavian Goga, Mihai Eminescu. În ceea ce privește liedurile pe vers eminescian, este de notat grija cu care compozitorul a prelucrat ideea ritmului specific curgerii înlănțuirilor de silabe din care se compune mai apoi curgerea cuvântului. Soluțiile pe care le-a aflat vorbesc de la sine despre veritabila „geneză” a „ritmului muzical pe care Tudor Ciortea îl aplică versului eminescian” - după cum apreciază Gheorghe Firca69 - și vor conduce la realizarea unor subtile tablouri muzicale. Metrica populară, rezultată din troheu și versul octo sau hexasilabic românesc, este și ea în vizorul compozitorului, mai ales în liedurile Revedere și Între paseri. În ceea ce privește ideea de recitativ, de „zicere” apropiată de ritmul rostirii cuvântului, respectiv al versului eminescian, acesta este prezent, pe mai mici sau mai largi suprafețe; ilustrativ în acest sens este liedul Stelele-n cer, în care întreaga secțiune secundă este construită pe recitativ. 69 Firca, Gheorghe, Liedurile pe versuri de Mihai Eminescu ale lui Tudor Ciortea, în „Muzica”, București, an III, nr. 3, 1992. 116 La polul opus se află derulările melodice din Revedere, în care stilul liber cu silabe „înflorite” subliniază greutatea unor cuvinte-cheie din textul poeziei eminesciene: (Revedere) Topind în retortele gândiri sale cele mai distilate esențe ale melosului folcloric, compozitorul realizează aici, ca și în majoritatea opusurilor sale, o atmosferă de mare rafinament, respirând românește, atât în cântecul propriu-zis, cât și în descântec, pagină de mare vibrație poetică. Definindu-i stilul componistic, poezia, nuanța poetică a „zicerii” muzicale concentrează ingenioase modalități de transmitere a unui fond ancestral de trăire: șoapta, strigătul, melisma, sunetul imprecis determinat. Amprenta specifică a compozitorului rezidă și în valorificarea altor dimensiuni: avem în vedere excelenta culoare instrumentală, rezultată din utilizarea mixajelor, cu ajutorul cărora compozitorul obține efecte sonore de mare fantezie. Veritabil maestru al muzicii noastre împământenite în solul zicerii folclorice, Tudor Ciortea a contribuit din plin la crearea unui repertoriu în care vibrația românească se simte la tot pasul, înnobilând - la propriu -patrimoniul muzical românesc. ION DUMITRESCU- CONSECVENTA VALORIFICARE A FOLCLORULUI ROMÂNESC Pentru Ion Dumitrescu, a sonda virtualitatea cântului popular a devenit sinonim cu a crea. Lexiconul Muzicienilor din România îl și prezintă în această ipostază, pana lui Viorel Cosma reținând o caracteristică majoră a universului sonor ce poartă semnătura lui Ion Dumitrescu. Pentru mai buna înțelegere a ceea ce dorim să subliniem și să reliefăm, vom transcrie aici o pertinentă observație cu funcție de caracterizare: „Personalitate artistică reprezentativă pentru Școala românească de la mijlocul secolului XX, Ion Dumitrescu a apărut și s-a impus la orizontul culturii noastre într-un moment de inițiative și înfăptuiri majore, de largi deschideri pentru arta autohtonă, dar și la o răscruce de atitudini politice, tendințe estetice și curente contradictorii, ce solicitau creatorilor 117 fermitate în atitudinea artistică, autoseveritate și probitate profesională. Adept hotărât al tradițiilor artei naționale, manifestând o imensă dragoste față de muzica, literatura și pictura noastră clasică, Ion Dumitrescu și-a clădit dintru-nceput întreaga-i operă pe valorile spirituale ale precursorilor, în primul rând pe experiența enesciană și în al doilea rând pe neprețuitul tezaur folcloric. În aceste rădăcini atât de puternic implantate în solul natal trebuie căutate virtuțile de perenitate ale muzicii sale” -consideră, pe drept cuvânt, Viorel Cosma70. Originalitatea opusurilor sale, de regulă scăldate într-o atmosferă luminoasă, tonică, punând în valoare energia și robustețea sursei de inspirație, rezidă în caracterul profund național al partiturilor pe care le semnează. Aluzia folclorică nu este transparentă, superficial atinsă sau brodată cu rol coloristic. Ea se definește printr-un complex de factori menit să îngemăneze particularități melodice, armonice, ritmice și de instrumentație. Simfonist înnăscut, Ion Dumitrescu a știut să se exprime întotdeauna în forme, ritmuri și culori perfect echilibrate, trimiterile la stilul folcloric fiind directe, pertinente, cu o nedisimulată preferință pentru luminozitatea și transparența trăirilor. Preludiu simfonic, cunoscută lucrare în care, deși a fost destinată exclusiv orchestrei, coregrafii (Ioan Tugearu) au aflat un suport și un catalizator al mișcării, are într-adevăr caracterul unei muzici în continuă mișcare, transformare, caracter evidențiat de permanenta mobilitate a unei secțiuni a primei teme pe un plan ritmic de o deosebită pregnanță. Tot ritmul, de această dată sfidând evidența, un ritm interior conținut în tema secundă are darul de a repune în discuție mișcarea. Fie că s-a exprimat în pagini simfonice, fie că a abordat nuanțele intime ale creației camerale, Ion Dumitrescu a știut să desfășoare cu artă și cu forța unui discurs captivant înfruntări dramatice soluționate simplu, firesc, topite în motive pregnante, de sorginte folclorică. Distilând folclorul oltenesc ale cărui poezie și bogăție de nuanțe a știut mereu să le pună în pagină cu o scriitură sigură, de maestru, Ion Dumitrescu a avut și viziunea picturalului, definind în termeni muzicali peisajul - ca în cazul suitei simfonice Munții Retezat. Uzând de un limbaj în care se recunosc cele mai profunde seve ale melosului românesc, deși citatul 70 Cosma, Viorel, Muzicieni din România, Lexicon, vol. II, Editura Muzicală, București, 1999. 118 este ocolit, Ion Dumitrescu a izvodit lucrări a căror calitate esențială o constituie confundarea cu spiritul popular. O cale de primă importanță prin care se realizează abordarea folclorică o constituie melodica simplă, accesibilă, acordată unei armonii de mare fantezie și culoare, deduse din particularități modale generale ale creației noastre orale, și unei instrumentații variate, strălucitoare. Colindul prezent în Suita a III-a pentru orchestră și încadrarea unei faze de largă respirație au asimetrii metrice al căror joc de accente se va extinde și asupra scherzo-ului următor. Melodica, de un caracter aparte a acestuia, amintind fie de jocul voinicesc, fie de un dans al fetelor, repune pe tapet imprevizibilul accentelor: Ton baladesc acompaniat de cobză, fior poetic traversează mișcarea următoare, în timp ce rondo-ul final reinstaurează ritmul dansant. Creații de profundă originalitate, impregnate până în cele mai intime cute ale gândirii componistice de spiritul tezaurului popular, opusurile lui Ion Dumitrescu definesc plenar un crez estetic calchiat pe ideea necesarei întrepătrunderi între ideatica unei creații moderne, în deplin acord cu epoca, și cea a căutărilor întru regăsirea și păstrarea ființei naționale muzicale. 119 LIVIU COMES: PE CULMI DE „MĂGURI” Muzician de o excepțională erudiție, cu studii de filosofie, dar și cu două doctorate, între care unul în medicină, Liviu Comes reprezintă un caz interesant de creator dăruit în special creației pentru copii, pe care a încadrat-o unei gândiri polifone cu material modal românesc; dar, dincolo de aceasta, a trasat importante jaloane și în creația simfonică, în cea camerală, corală și coală, înscriindu-se pe magistrala acelor creatori care au știut să valorifice folclorul prin ceea ce acesta avea definitoriu, mai ales în zona transilvană, pe care compozitorul o cunoștea în mod direct. Având o aplecare deosebită în această direcție, Liviu Comes a manifestat o deosebită aplecare și apetență pentru valențele creative și sugestiile pe care le pot oferi creatorilor contemporani melosul românesc, formulele sale arhetipale și ritmurile folclorului din vechile straturi, mai ales cel de la care se revendică fondul nostru colindic - mereu actual - cel al cântecelor de leagăn sau al bocetelor străbune. Din toate aceste sugestii, magistral filtrate și reprelucrate, compozitorul și-a făurit un limbaj propriu, de o mare simplitate și eficiență, în care orizontala este dominantă. De altfel, Liviu Comes este și un imbatabil adept al acestei dimensiuni sonore, cunoscător avizat al stilurilor contrapunctice ale Renașterii, fapt ce îl definește și ca pedagog, ca un mare profesor de contrapunct și fugă, reprezentant al școlii clujene transplantate în învățământul superior muzical bucureștean. Liric prin excelență, cu sensibile intarsiuni romantice stăpânite printr-o rigoare neobstrucționantă, ci creativă, stimulatoare, Liviu Comes oferă cercetătorului prilejul de a constata măiestria cu care a știut permanent să pună în pagină datele folclorice esențiale. Caracterizarea pe care i-o face Viorel Cosma71 este edificatoare și surprinde esența gestului componistic comesian: „Liviu Comes și-a concentrat atenția de creator asupra genurilor vocale (corale) și instrumentale camerale, cu predilecție vădită spre muzica pentru copii. Sondând cu atenție valențele melodiei populare românești, formulele arhetipale și ritmurile folclorului străvechi (colindă, cântec de leagăn, bocet), compozitorul a reușit să-și închege un limbaj sonor personal, de reală simplitate, prospețime și originalitate. Permanenta sevă și rezonanță autohtonă extrasă din modalismul specific melosului național, 71 Cosma, Viorel, Muzicieni din România. Lexicon, vol. II, Editura Muzicală, București, 1999, p. 28. 120 imprimată unui linearism sever, a evoluat - prin decantarea mijloacelor de expresie a limbajului contemporan - de la un tradițional diatonic spre un serialism cantabil, ce conferă creației compozitorului o tentă modernă. Există o permanentă și fructuoasă întrepătrundere între investigațiile de muzicologie - pedagogie și creația artistică, probitatea profesională împrumutând paginilor muzicale virtuți de perenitate, de parfum arhaic și de poezie a plaiurilor natale. Dincolo de stiluri și maniere, în cazul lui Liviu Comes, modalismul rămâne suveran, numitor comun al etapelor creației sale sau al direcționărilor spre un orizont ori altul; astfel, factorul comun al tuturor acestor „stări” se nuanțează „în patru idei majore: existența unei linii majore de folclor imaginar, prevalența unei gândiri diatonic-modale prea puțin «atacată» serial, concepție polifonică și armonie postimpre-sionistă în diferite grade de compactare” 72. În cazul de față interesează primele două ferestre deschise de compozitor spre zona folclorului nostru; format de Zeno Vancea în ideea valorificării folclorice prin prisma culegerilor și a prelucrărilor lui Bela Bartok, respectând modelul și spiritul folcloric, îmbinându-le cu ideile contemporane în circulație, mai ales cu ambianța impresionismului francez sau cuceririle celei de-a doua școli vieneze, Liviu Comes impune, încă în primele sale lucrări, „magia modalului diatonic”. Creații precum Sonata pentru pian, Suita pentru pian și Suita „Sarmis” pentru orchestră se înscriu perfect pe această linie de ținută modală, cu armonii de cvarte și secunde, cu disonanțe incluse în acor-dică și un „halou” de sunete melodico-ornamentale. Elementul ce își revendică din start rolul de catalizator al expresiei, impunându-se ca dominant, dincolo de orice alte cuceriri și prelucrări de limbaj armonic sau de manieră polifonă în concepție, îl constituie materialul tematic folcloric, extrem de prezent, inclusiv în formele statuate deja de practica europeană. Sonata pentru pian, Sonata pentru vioară și pian, Divertisment pentru orchestră de coarde demonstrează opțiunea compozitorului pentru depășirea multora din opiniile confraților săi, potrivit cărora folclorul nu s-ar preta la încadrări în tipare tradiționale, ci și-ar cere propriile straie formale. Astfel, Sonata pentru pian, lucrare datată 1951 și purtând numărul de „opus 1”, poartă pecetea stilului personal, cristalizat deja, al creatorului ei; pornind de aici, Liviu Comes a adus 72 Stoianov, Carmen, Portrete componistice: Liviu Comes, în „Muzica”, București, an X, nr. 3 (39), iulie-septembrie 1999, p. 19. 121 în mod constant un elogiu modalului diatonic, armonizării sale extrem de rafinate și tratării polifone, modalități prin care polifonia, etajarea pe mari terase întrețesute organic pun în valoare monodia. Zestrea folclorică este captată prin transfigurare, prin ceea ce compozitorul obișnuiește să numească „folclor imaginar”, în fapt o creație apropiată stilistic de modelul folcloric, dar exersată la modul virtuoz în baza unei foarte atente cercetări, a unui studiu susținut și a cunoașterii profunzimilor sale, toate dublate de dorința de extrapolare a datelor esențiale ale acestui mirific univers al muzicii noastre populare. Discursul muzical se remarcă printr-o excepțională fluență, cu un linearism dominant. Chiar dacă materialul său tematic nu se bazează pe citate directe din generoasa matrice folclorică, ci este în întregime creat în spiritul și în atmosfera ethosului romnesc, ceea ce se impune este maniera absolut personală în care compozitorul a tratat acel „halou” sonor armonic, aferent curgerii melodice, ca și terasările polifone, totul pliat formelor clasice în care este articulată lucrarea. Astfel, Melopee, partea a doua a Sonatei pentru pian, propune o serie de „sunete-pilon” în jurul cărora se „țese” „haloul” sonor cu indici și potențe armonice, cu polifonie latentă, ceea ce îmbogățește traiectul prin excelență monodic cu sugestii de tip heterofonic ce gravitează: Adagio rubato J • 52____________________Uviu Comei Prin contrast de atmosferă, finalul este un rondo clădit pe două teme, în care alternanța stărilor aduce în prim plan ideea de joc. Tot din 122 aceeași perioadă datează și lucrarea Cântece și jocuri pentru pian, suită de zece piese concepute ca facturi diverse, dar clădite pe aceeași manieră de tratare a materialului sonor de bază: esență românească evidentă, fără a fi citat propriu-zis. Ne aflăm în fața a zece tablouri muzicale pline de ritm și culoare, demonstrând perfectul atașament al compozitorului față de ideea creației în stil folcloric. Realizată în anul 1954, Sonata pentru vioară și pian, vădind o maximă rigoare a construcției, a și figurat în programul multor interpreți români sau străini prezenți la edițiile din anii 1967 și 1970 ale secțiunii vioară a Concursului și Festivalului Internațional „George Enescu”. La baza lucrării stă un vechi cântec popular românesc din zona Sibiului, cântec ce propune cunoscuta îngemănare de mișcări lent-repede. Orna-mentica bogată a melodiei permite compozitorului un travaliu minuțios la nivel motivic și celular, inclusiv la desenul ritmico-melodic, melodie tratată cu maximă rigoare și de la care se revendică absolut toate celulele și motivele întregii sonate. Deși este axată în întregime pe acest material de extracție folclorică, Sonata pentru vioară și pian beneficiază din plin de acțiunea creatoare a maestrului care a tratat materialul de bază asemenea unui dat, din care a extras particule tratate contrapunctic într-un seducător joc polifonic, cu discrete picurări armonice, totul în date diatonice. Suita pentru orchestră Sarmis beneficiază de gândul eminescian trasat în poetic prin poemul Gemenii. Riturile străvechi sunt readuse la lumină pentru evocarea misteriosului conducător dac Sarmis, cu întregul ceremonial pe care îl presupune vechiul palat de piatră; între cele două mișcări extreme, Preludiu și Final, tablourile suitei cuprind: Măști funebre, Dansul femeilor, Sfatul bătrânilor, Fete cu crotale de argint, Luptători și Tomiris. Nota dominantă a suitei, ce are inclusiv corespondențe coregrafice, o constituie utilizarea timbrurilor pure, fiecare dintre articulațiile sale purtând un timbru recognoscibil. Divertisment pentru orchestră de coarde și Suita haiducească respiră din plin aceeași atmosferă românească, realizată în termenii accesibilității extreme, prin utilizarea unei melodii cu circulație liberă la toate nivelele, ambele fiind axate pe același tip de folclor imaginar, creație pe date ancestral folclorice, potențate de melisme, apogiaturi, glissandouri, chemări-semnal În plan teoretic, întreaga producție a acestor ani s-a concretizat într-un studiu publicat de autor sub titlul Contribuții la studiul procesului de creație în cântecul popular românesc, studiu găzduit de paginile revistei „Muzica”. 123 În domeniul coral, reluarea intonațiilor de factură folclorică poate fi întâlnită exponențial în balada pentru cor mixt a cappella Nevasta fugită, în care efectele dramatice se susțin prin rigoare contrapunctică și în care Liviu Comes îmbină cu măiestrie procedeele polifone cu axa armonico-modală, traducând complexitatea textului poetic. Inclusiv planul realizării pianistice respiră același modalism de factură populară, oglindit în caietul publicat de compozitor sub titlul Miniaturi pentru pian, ca și în ciclul Patru sonatine pentru pian.Acest din urmă opus prelungește ideea creării în stil folcloric, cu notații stilizate, rafinate, cu tușe sonore abia ghicite, dar mereu prezente, reflectând imagini din lumea copilăriei, cu oaze armonice și alunecări disonante, cu subtil joc tono-modal: Inclusiv în lucrările de mai târziu, realizate în datele tehnicii seriale, Liviu Comes va ști să introducă o adresabilitate folclorică, fin filtrată, aluzivă, prin elemente modale inserate în discurs. Este cazul lucrărilor Salbă - în care cele șapte piese orchestrale aforistice poartă pecetea diversității și a contrastelor, cu etajări timbrale în detașări de arhetipuri melodice, ca și al altor două titluri, Cântec în piatră și Ofrandă transilvană; acest din urmă titlu este un grandios oratoriu pe versurile poemului Terra Daciae de Ion Brad, iar atenția compozitorului este captată de demersul componistic prin care se dezvoltă motive celulare edificate în sonor în urma vizitei lui Liviu Comes la vestigiile dacice din Munții Orăștiei - emoționant omagiu dedicat meleagurilor încărcate de istorie și vegheate - peste veac - de somnul eroilor martiri la ceas de pace pe plai străbun. Un veritabil „compendiu” de arhetipuri muzicale, o salbă a acestora aflăm în ciclul Măguri, creat pentru piese soliste, dar și pentru orchestră. Aici, domoala legănare de plai, asemenea orizontului spațial blagian, capătă sonorități muzicale, intim legate de poezia plaiului românesc, cu trame ornamentice discrete, cu formulări ce evoluează de la concis la amplu, cu sunete-pilon în jurul cărora gravitează o bogăție melismatică transcrisă în melodie: 124 Efigie a stilului comesian de translatare a modalului folcloric creat, imaginat în sunete, ciclul „măgurilor” devine emblematic pentru întreaga sa creație, axată pe valorificarea surselor folclorice. De aceea, raportarea permanentă a comentatorilor creației sale la acest ciclu nu este întâmplătoare, „măgurile” fiind definitorii pentru stilul unui compozitor care a înțeles profunzimea universului folcloric. VINICIUS GREFIENS: ÎN PRAG DE URĂRI ȘI DATINI Remarcabilul său profesionalism l-a determinat pe Vinicius Grefiens să lucreze cu migală de „artizan pasional al miniaturii corale și instrumentale (pentru pian) în care armonia, contrapunctul, ritmul inedit, dar mai ales culoarea dispun de acea originalitate care salvează de multe ori creația de la anonimat” - consideră Viorel Cosma73. De la Schiță rustică (1953) la creațiile corale din ultimul său deceniu de viață, aplecarea spre sugestia folclorică și valorificarea inedită a intonațiilor populare au fost o constantă în creația compozitorului. Schiță rustică valorifică din plin unisonul - lecție enesciană aplicată creator - dispus pe largi suprafețe temporale. Ceea ce face distanțarea față de alte tipuri de utilizare a unisonului este modul în care Grefiens tratează intrările vocilor: treptat, învăluind și înveșmântând sonorul, creând mereu alte și alte nuanțe ale aceleiași idei muzicale, anterior expuse. Picturalul domină în ipostaze când viguroase, culori tari, când cețos aburinde, infuzate de lirism de bună calitate, de nuanță 73 Cosma, Viorel, Muzicieni din România. Lexicon, vol. III, Editura Muzicală, București, 2000. 125 orfică. Secțiunile tranzitive ale acestui rondo în care trecerile de hotar dintre tema principală (refrenul) creată de compozitor și citatele care intervin pe parcurs sunt line, incerte și nestatornice, dau piesei o savoare puțin obișnuită și nasc în auditor tentația de a descoperi trasee folclorice și acolo unde ele nu există în mod practic, declarat. Aceeași atmosferă și aceleași procedee sunt întrebuințate în Șase imagini pentru orchestră (1971), lucrare ce nu reprezintă altceva decât orchestrarea a 5 dintre miniaturile pianistice ale compozitorului, la care se adaugă și cea a uneia din cunoscutele și foarte cântatele sale piese corale; avem în vedere următoarele miniaturi pianistice publicate, de altfel, într-un caiet special, dar considerate de compozitor ca apte să suporte reconsiderarea lor din perspectiva îmbogățirii timbrale și a dezvoltării ideatic-muzicale: Evocare, Puțin balet, Cântec din Pădureni, Joc din Pădureni, Cântec de leagăn, iar ca piesă corală - Cântecul păcurariului, devenit în acest cadru, în variantă simfonică, un dans: Dans păstoresc. Toate la un loc constituie dovada vie a fanteziei, inteligenței și rafinamentului, a jocului timbric și a echilibrului proporțiilor și a raporturilor dinamice, a tensiunilor ce se nasc dintr-o țesătură plurivocală. Chiar și o privire rapidă asupra acestei partituri este în măsură să surprindă ductul continuu, pregnanța și prevalența compartimentului de coarde, dialogul cu acestea completând, de fiecare dată, secțiunile destinate în exclusivitate vocilor soliste. În funcție de atmosfera vizată a fi recreată în fiecare din aceste miniaturi devenite articulații ale organismului extins la dimensiuni registrico-timbralo-simfonice, compozitorul face apel la timbruri variate; așa, spre exemplu, în prima piesă a acestui ciclu - Evocare, în care tema poartă emblema unui cunoscut citat enescian, recunoaștem forța evocatoare a coardelor la unison. Puțin balet evidențiază contrastul conținut în alternanța continuă coarde - suflători de lemn, Cântec din Pădureni uzează din plin de sonoritățile mult prea puțin obișnuite ale harpei (instrument care, deși este departe de „sonurile” folclorice românești, demonstrează o perfectă integrare, ca și justețea utilizării ei în context) pentru redarea undei de nostalgie în îngemănarea harpă - flaut, Joc din Pădureni evocă antrenanta atmosferă a petrecerilor populare în care percuția și, alături de ea, trompeta „con sordino” creează un cadru dinamic, Cântec de leagăn se „scaldă” în molateca culoare a unisonului și a solo-ului de corn englez, iar finalul - Dans păstoresc - se întrupează dinamic, viguros, din detașări solistice pe un fundal ritmic gradat condus și susținut. Universul liric 126 pe care acesta îl conturează, cu firescul împreunărilor și al dezlegărilor de voci, cu coloratura instrumentală iscată din preferințele timbrale mai sus expuse ce însoțesc matca melodicului, devine un cadru energi-zant, cu ton și atmosferă proprie, cu prea puține raportări la fondul de bază, la lumea miniaturilor pianistice sau a coralului. Revenind la acestea, trebuie subliniat faptul că - deși au fost create la date diferite - Miniaturile pianistice reprezintă cu adevărat un ciclu unitar, dar și caleidoscopic în același timp. Titluri precum Evocare, Perpetuum mobile, Cântec de leagăn și Joc voinicesc, create în anul 1955, fuseseră deja reunite în caietul publicat sub emblema Patru miniaturi pentru pian; Coral, Pe gânduri, Joc din Pădureni, Puțin balet, Oștile stau față-n față, Cântec din Pădureni, Bătrânul flașnetar, Toccatina, Plimbare și Bună dispoziție datate un deceniu mai târziu, fuseseră - și ele - reunite și publicate separat, în caietul de miniaturi pianistice Zece inscripții pentru pian, iar ultima dintre ele, Istorioară, datează din 1968. În anul 1981, Editura Muzicală a publicat volumul-culegere 15 Miniaturi pentru pian solo, caiet ce reunește cicluri realizate separat și distanțat în timp, dar compuse sub același arc de gând, în care fiecare recreează universul românesc perceput prin ochi de copil. Inclusiv titluri ce par a nu avea legătură cu lumea cântecului popular, cum este cazul piesei Perpetuum mobile, devoalează un voit spirit folcloric, în acest caz nuanțele lăutărești fiind deosebit de evidente; i se alătură seria de citate prezente fie în Evocare - citat enescian, fie în Cântec din Pădureni, Joc din Pădureni, fie citatul de nuanță clasicizantă, dar cu irizări folclorice din Coral, fie cel cu iz romantic din Puțin balet sau Bătrânul flașnetar. Intervalica din prima piesă a ciclului de 15 Miniaturi pentru pian solo, Evocare, scoate la lumină, de la bun început, o emblemă enesciană, cu formularea ei intempestiv enunțiativă, emblemă ce pare a fi o nimerită bază de discuție în jurul căreia se edifică o lume sonoră aparte, ce se va regăsi - parțial - în piesele ce urmează. Ritmul, susținând expresia și osatura melodicii, îi potențează caracterul, contribuind din plin la realizarea contrastelor de atmosferă, dar realizează, în același timp, un firesc dominant. Coloritul cromatic, 127 de sorginte lăutărească, din Perpetuum mobile se pliază perfect ideii de responsorial, de joc al nuanțelor și motivelor, în vreme ce pecetea metrică asimetrică în alternanță 5/4 și 4/4, purtând în interior sugestia legănării 6/8, îmbină cântul ușor îngânat din zicerea mamei cu o atmosferă caldă, calmă, depănând gânduri; repriza, concentrată, se amplifică registric în cvartet, ceea ce conturează o atmosferă voit arhaică, cu toate că ideea de cântec de leagăn se menține, aceeași, traversând timpurile și percepția. Spărgând - la propriu - clișeele, Joc voinicesc revigorează expresia, cu reluări variate ale aceleiași teme. Ca o concluzie, putem afirma deosebita plasticitate a imaginilor sonore create de compozitor, ceea ce face ca universul miniaturilor sale că capete și să susțină un scop didactic declarat: acela de introducere a micilor pianiști într-un dialog viu cu însăși zestrea veche de cântare, să le călăuzească pașii pe calea descoperirii unor frumuseți pe lângă care, poate, treceau fără să le conștientizeze. Dimensiunea cântării corale, definindu-i personalitatea de campion al simplității, se revendică inclusiv de la titluri emblematice, cum este cazul cunoscutului „șlagăr” al colindelor noastre - Lilioară (1971) pe versuri de Ion Brad, bijuterie corală ce se cântă cu scontat succes de public în două variante: pentru cor mixt a cappella și pentru cor pe voci egale. Această dublare a posibilității de interpretare decurge, în mod firesc, din necesități obiective, compozitorului solicitându-i-se - în numeroase rânduri - să realizeze variante pe măsura posibilităților interpretative ale formațiilor corale dornice să și le înscrie în repertoriu. Convingător și antrenant, acest cântec evocă vechile colinde românești, având în plus accente metrice și o ritmică sacadată, mobilizatoare. Care sunt calitățile prin care această creație a reușit, în relativ scurtă vreme, să se impună atenției? Lilioară evoluează în mod constant în același ritm. Respectând și subliniind succesiunea silabelor accentuate și neaccentuate ale textului, cu o expresie potolită, de nuanță clasică, izvorâtă din lumea adâncă a colindului românesc, dar și din ancestrala succesiune de terțe și cvinte, Lilioară vorbește despre continuitatea noastră ca popor, martor al străvechii culturi ce i-a însoțit istoria. Același univers sensibil, același modal românesc, de sugestivă simplitate le regăsim și în poemul pentru cor a cappella Doină (1973), pe versurile poetului Gheorghe Tomozei. Valorificând sugestiile oferite de utilizarea recitativului, a parlando-ului din vechi cântece românești, pliindu-se demersului contrapunctic, cu intrări ale vocilor la cvintă sau chiar în cvinte paralele din care se desfac apoi în mers oblic, cromatic, 128 secțiunea introductivă a acestei doine - simplă, în „lento assai” -precede și, în final, prin reluarea ei variată, mult îmbogățită pe plan armonic, încheie concluziv o evoluție muzicală dominată de caracteristicile doinelor românești: mod major cu treapta a VII-a coborâtă, intercalări de zone modale minore, preferința pentru mers treptat coborâtor, balans de cvarte mărite sau cvinte micșorate, bogăție pe plan agogic, accelerări și rallentando-uri, secțiuni de „ad libitum” sau „senza misura” ce alternează cu unison placat în „tempo giusto”. Sumum al expresiei folclorice, o altă lucrare a lui Vinicius Grefiens, de mari dimensiuni - cele șapte secvențe pentru cor mixt a cappella De urări și datini, alcătuită pe principiul unității în diversitate - nu este decât o magnifică „monografie” muzicală a spiritului românesc, a vieții satului și a oamenilor lui în momente de sărbătoare: începutul de an, intrarea în viață, intrarea în căsnicie sau în legea orizontului ultim. Conceput ca omagiu adus vechimii și dăinuirii peste veacuri a unui popor cu străvechi datini, perpetuate în timp, mărturie a continuității și vitalității sale, a forței sale creatoare, ciclul a fost compus între 1979 și 1982, legat de momentul aniversar al celor 2050 ani de atestare a statului dac centralizat și independent. Caracteristica principală a acestui închegat corpus muzical, în care secvențele se succed pe baza unui scenariu echilibrat, evolutiv, îmbinând adresarea versurilor cu ambianța realizării muzical-poetice și cu acel contrast necesar, dar, totodată, nonconflictual necesar desfășurărilor de tipul suitei, constă în posibilitatea interpretării sale fie integrale, fie fragmentar, pe stanțe, ca și miniaturile pianistice. Elementele de contrast și continuitate au - în egală măsură - rol de liant sau de caracteristică interpretabilă „în sine”, expresie a unității în diversitate. Gândite în flux continuu, legate prin „attacca”, fiecare bijuterie corală în parte are o destinație anume, dedusă din titlul ei și explicitată în subtitlu. În Cuvântul înainte al partiturii, Grigore Constantinescu preciza că „pentru desfășurarea celor șapte secvențe ale ciclului, compozitorul și-a alcătuit un scenariu în care succesiunea ideilor și imaginilor apare drept o originală sinteză a versului popular autentic... se perindă prin fața noastră, rând pe rând, momentele nașterii, nunții sau despărțirii definitive, acestora li se contrapune sărbătorirea noului an, a recoltei, precum și urarea de bine adresată de nepot strămoșului. Cele șapte piese ale ciclului, alcătuind, după cum se poate înțelege, un adevărat panoramic al existenței umane, se prezintă strâns corelate 129 din punctul de vedere al dramaturgiei muzicale. Totuși, audierea separată a pieselor nu ne lipsește de farmecul fiecărei secvențe în parte. Arta de miniaturist pe care ne-o dezvăluie compozitorul este cu atât mai impresionantă cu cât, în fiecare piesă, descoperim o mare varietate a modalităților de expresie, la toți parametrii comunicării muzicale”. Cântecul de leagăn Ai, dui, dui, puiuț de om, murmurat în ritmul legănat de 3/8, cu accente ce imprimă o pulsație specifică, propune apogieri ale cvintei prin sextă și momente cadențiale alternând ipostaza majoră cu cea minoră: 130 Cu toate că preferința pentru cromatic, ca și opunerea centrilor SOL - MI apare cu constanță, în Când bate ceasu' la unu, cântec nostalgic de nuntă, repetiția devine principiu de construcție, alături de alternări metrice inedite, asimetrice și în formulări variate. Coarda de recitare inițială este sunetul Mi, iar netemperanța este sugerată prin suprapunerea unei funcții de pedală: Cu o melodică de colind, de factură descendentă, cu colorit oriental dedus din secunda mărită, nostalgicul refren „bate ceasu' fată dalbă”, cu posibilul corespondent „măiculiță dragă”, propune un curs melodic descendent treptat: 131 nf ' a s 5|> €i > > * ■■ .1 ■ * ■■ te ze -ce , Mă duc Ba- te cea- su, ba - te ze - ce, Măi -cu - tă dra - gă, 1 1 = Da, ba - A ■ te ze - ce, i " — Ma r i duc 0? L r *r hr ■ ■»—r— p r p - f * " L-T- ■ r Ba-le cea-su, ba - te ze - ce, Măi-cu - ță dra - gă Din arsenalul mijloacelor utilizate de compozitor pentru a varia expresia menționăm: pedale simple și pedale de secunde folosite ca placări ritmice. O altă ipostază a repetiției o aflăm în Voinicul și fiara codrului, piesă corală de amplă respirație, de factură poematică în care se pune în pagină un moment esențial al vieții, trecerea flăcăului în rândul bărbaților. Tema - o unică frază muzicală prezentată când în major, când în minor - traversează textura piesei în prezentări variate, expuneri singulare, inversări, decupaje ritmice, evidențiind preferința pentru saltul de cvartă sau pentru circumscrierea în cadrul unei cvinte micșorate. Cântecul de priveghi, preluat din schița simfonică Înmormântare la Pătrunjel de Theodor Rogalski, face și el elogiul cvintei în manieră responsorială, cu un calculat primitivism armonic. Cunoscuta temă a lui Rogalski, îmbinată cu un lamento pe legănare de secunde sau terțe, creează un efect sonor cu totul și cu totul special. Ultimele două secvențe ale ciclului, luminoase, sunt cântece și colinde de urare, axate pe tema trecerii de prag în noul an, adresarea fiind multiplă: gazde, gospodari, case cu fete frumoase, de măritat, tineri și bătrâni, ca o încununare a datinilor ce se cer mereu înnoite și înmulțite sub aceeași generoasă urare de „întru mulți ani fericiți!”, repetată din generație în generație, cu accente de sinceritate și de „gând bun”. Un alt citat utilizat de compozitor în această lucrare - cel de-al treilea - este preluat din colecția de colinde a lui George Breazul și constă într-o combinație a colindelor nr. 271 și 273. El stă la baza 132 cântecului „de sorcovă și belșug” Pe-o gură de vale și afirmă un enunțiativ la o voce, cu pedale armonice sau în rostire izoritmică, învăluite într-o minimă mișcare melodică, îndemnul Sculați, gazde, nu somnați, cu arhaicul însemn de cvinte paralele: Expunerea solistică la tenor, imediat îmbogățită prin participarea celorlalte voci, este un sumum de idei muzicale puse sub semnul simplității. Ultima piesă a ciclului, Din bătrâni, din oameni buni, cu aceeași structurare de colind, face o sinteză luminoasă a celor mai înainte rostite muzical. Pluralitatea soluțiilor aflate de compozitor în mânuirea celor patru voci corale a cappella, utilizând resurse timbrale solistice sau îmbinări vocale, structurări intervalice și ritmice proprii, tipice zicerii folclorice, este proprie acestui ciclu. Veritabilă „monografie” muzicală a lumii satului românesc la ceasurile cruciale ale existenței, De urări și datini radiografiază și sufletul românesc, cu rostirile și rostuirile sale. Așa cum nota, în cuvântul introductiv la editarea piesei, Grigore Constantinescu, totul vorbește despre legile profunde ale existenței surprinse cu măiestrie de compozitor: „Rezultatul final, al unui convingător mesaj umanist, atrage și prin felul în care se impune personalitatea compozitorului, capabil a transmite, prin intermediul 133 muzicii, propriile concluzii despre semnificația vieții. Și, Vinicius Grefiens, în această impunătoare creație a sa, rod al mai multor ani de muncă, o face ca un maestru, trasând itinerarii estetice și stilistice din care generațiile mai tinere vor avea de învățat, pentru a pătrunde adevărul nepieritor al acestui simbol, atât de minunat numit de George Breazul «Patrium Carmen»”. TIBERIU OLAH: RECUCERIREA CITATULUI Tiberiu Olah este tipul perfect al creatorului de un laconism suveran: extrem de concise, uneori reduse doar la prezentarea materialului modal la care compozitorul se va raporta pe parcursul întregii lucrări, ideile muzicale puse în circulație manifestă o certă preferință pentru relații intervalice definitorii, perfect integrate dialectului muzical sud-est-european. Atras de sfera intonațiilor bihorene, cu modalul lor specific, cu incisivitățile ritmice și, uneori, cu definitorii relații fono-modale, cu transmutări ale centrului de greutate de pe secundele mici, cu rol de sensibilă, pe cele mari - cadențe prin subton, Tiberiu Olah își definește originalitatea creatoare prin trăinicia relațiilor cu solul folcloric. Citatul este fie prezentat ca atare, fie ocolit sau utilizat prin prisma recreării în date perfect pliabile orizontului spațial de la care se revendică. Așa, spre exemplu, în Cantata pe versuri vechi ceangăiești, lucrare de tinerețe a compozitorului, acesta afișează o anume preferință pentru ciclul secundelor mari sau mici și pentru cvarta mărită - totul rămânând cuprins în cadrul modelator al unei cvinte. De remarcat ponderea secundelor mari, care tind să înlocuiască treptat pe cele mici, cu alte cuvinte este subminată atractivitatea de tip sensibilă în favoarea hegemoniei subtonului, cu perfecta sa ancorare în sferă modală. Se recunoaște - în această intervalică - influența directă a folclorului bihorean, care primește și contururi generalizatoare de așa manieră încât specificul național să se distileze în intonații în care recunoaștem și un pregnant caracter contemporan. Sfera ritmică este cea care prinde o anume culoare: întâlnim giusto alături de aksak, de derulări cvasiimpro-vizatorice, totul sub libera alternare din punct de vedere metric. Fuziunea giusto-rubato, dominantă, dă mereu senzația de liberalizare a discursului muzical de sub tirania ritmului, cu toate că Tiberiu Olah este recunoscut pentru primatul pe care îl conferă acestei dimensiuni în lucrările sale. O amplă „variațiune” a acestei lucrări o regăsim, peste ani, translatată, în lucrarea Echinocții, în care sunt cultivate aceeași culoare modală și chiar construcțiile micromodale propuse de compozitor. 134 În mod concret, în opusurile compuse până în 1967, Tiberiu Olah utilizează incipituri melodice de factură modală sau micromodală, unitare, capabile să desemneze cu claritate ancorarea în zona folclorului din nord-vestul țării. În permanentă confruntare cu tradiția, pliind noul pe datele esențiale ale unei „tradiții unanim acceptate”, compozitorul tinde către sublinierea unor valențe pe care sunetul le conține și pe care creația populară le-a evidențiat prin culori tari, puritate timbrală, preponderență ritmică: melodia ca entitate, ritmul ca entitate, timbrul ca entitate. Melodia sa, rezultând firesc din sunetele modului pe care se grefează, cere de fiecare dată o altă formă, sfidând șablonul și declarându-și apartenența la asimetriile de tip folcloric. Însăși confundarea ideii melodice cu modul este un ecou al practicii folcloristice. Preluând creator această sugestie, Tiberiu Olah conferă sunetelor modului o importanță egală. Astfel, relațiilor intervalice le revine rolul de a construi, prin remodelare, variante cu rol egal în dramaturgia de ansamblu. Structurile heterometrice din ciclul brâncușian se impun ca o efigie, prin sensul lor emoțional, prin tensiunea pe care o degajă. Latura instrumentală, care relevă inedite raporturi sonore iscate din instrumente mai puțin utilizate sau efecte noi, servește și ea ideea de implantare în matca sonorităților românești. Astfel, în Timpul memoriei (The time of memory), lucrare al cărei titlu comportă și interpretarea Memoria nu are timp (Memory has no time)74, instrumentelor clasice li se adaugă sonoritățile evocatoare ale fluierelor românești sau ale cavalului, favorizând relația temperanță-nontemperanță (netempe-ranță), giusto-rubato, sunete reale - sunete armonice, sugerând un univers sonor în care ideea de trecut și cea de prezent aparțin în egală măsură acelui unic act al memoriei. Dualitatea temporal-atemporal, distilată în culoare orchestrală sau vocală, va face și obiectul ciclului Armonii, care, pe lângă cele patru lucrări cu acest titlu, cuprinde și simfonia corală Timpul cerbilor, aceasta din urmă o amplă translație și din simfonic în coral, lucrare în care tronsoanele și transpozițiile lor complexe descoperă un travaliu modal de artizan în care raporturile fibonacciene sunt prezente. Ideea poetică ce unește acest ciclu de Timpul memoriei constă în permanenta senzație de înfruntare a două lumi, a trecutului și prezentului, prin ideea de transformabilitate a acestora, idee redată prin jocul contrariilor netemperat-temperat, mișcare-nonmișcare, sunet-nonsunet. 74 Stoianov, Carmen, Tiberiu Olah, în „Muzica”, București, an XXVIII, nr.3, martie 1978, p. 9. 135 Pornind de la citat sau formula ritmică de colind (primele lucrări), distilând sonoritățile folclorice până la cele mai îndepărtate consecințe, compozitorul recucerește, în Armonii, citatul. Maniera de expunere a sa în fugato îl ascunde percepției imediate, transmițând doar impresia sonoră a universului său specific micromodal. Tot citatului, utilizat ca imagine sonoră, ca efigie, îi va reveni rolul de închegare a discursului, de construire a formei. De altfel, micromodalul, prezent încă din primele pagini semnate de compozitor, nu este altceva decât o alternanță a mai multor construcții micromodale prin intermediul cărora se tentează chiar dimensiunea dodecafonică. Experimente pe ideea micromodală, a melodicii dispuse cvasicir-cular, a fuziunii giusto-rubato, imprimând sugerarea unei maxime libertăți în curgerea sonoră, se regăsește în ciclul Brâncuși, alcătuit din cinci lucrări: Coloana infinită (1962), Sonata pentru clarinet solo (1963), Spațiu și ritm (1964), Dialoguri pentru orchestră (Poarta sărutului -1965),Masa tăcerii (1967). Ethosul acestor lucrări este profund românesc, cu implicații generalizante, grație caracterului voit arhaic al intonațiilor incipitului melodic, dedus din semnalele buciumașilor din Apuseni, al așa-numi-telor „gălăua”, subliniind cele mai intime date folclorice, esențele, trecute prin retortele unui complex proces de elaborare la o soluție probată anterior și de Paul Constantinescu: alternanța ton - semiton. Asimetriile puse în evidență de lumea ritmică a lui Tiberiu Olah se raportează și ele direct la folclorul bihorean, drapările sonore ale acestora contribuind la desenarea unui joc coloristic în care înveșmân-tarea timbrală sau contrapunctică, cu efecte de simultaneitate sau reverberație sonoră, duce la ideea de poliritmie. Bogate și divers ipostazate grație utilizării unor incipituri melodice de factură modală sau micro-modală, cu evidențierea preferențială a acestui ultim aspect, cu o interva-lică sugerând verticalitatea în unghiuri perfect calculate și o structură ritmico-melodică de mare fluență, cu infinite posibilități de tratare, toate respirând un aer românesc inconfundabil; li se asociază timbrul, dinamica nuanțelor, efectele definitorii pentru maniera în care Tiberiu Olah înțelege să recreeze folclorul, să dea glas spiritualității românești. Osmoza ritmică are întâietate în procesul legării tuturor elementelor de mai sus într-o imagine sonoră de amprentă profund românească. Se confirmă astfel teza că Tiberiu Olah compune pentru a descoperi un univers, pentru a atrage tuturor atenția asupra acestuia și pentru a ni-l 136 comunica, a ni-l împărtăși. Țelul său suprem rămâne abordarea sensibilă a simplității. MYRIAM MARBE - NOSTALGIA RITULUI Prezență singulară în peisajul componistic românesc al celei de-a doua jumătăți a secolului XX, Myriam Marbe a abordat cu o veritabilă sete de exprimare plenară o multitudine de genuri, inclusiv opera pentru copii pe text românesc: Ocolul infinitului mic pornind de la nimic -operă pentru cor de copii și instrumente, pe libret de Marin Sorescu. O întreagă serie de alte lucrări poartă diferite amprente, compozitoarea fiind mereu în legătură cu iluștri instrumentiști sau cu scriitori pe ale căror idei își broda lucrările. De altfel, ea însăși declara: „Am încercat să fac mereu ceva nou, să fiu mereu pe o poziție creatoare. De aceea am lucrat puțin, tocmai pentru a scăpa de riscul scrisului necreator, din rutină”. Așa se explică și faptul că a putut rămâne mereu egală cu ea însăși, fără să-și trădeze, câtuși de puțin, sistemul de valori pe care l-a declarat. Ritual pentru setea pământului, titlul binecunoscut al unei lucrări de Myriam Marbe, o recomanda pe compozitoare drept o cercetătoare a fenomenului folcloric și a implicării sale în gestul componistic contemporan. Lumea descântecului, a ritmicii și a melodiei specifice copiilor, cuplată cu noi modalități de tratare a vocii, cu bătăi din palme, cu cântare recitată, evoluând de la șoaptă la strigăt sau la declamație în ff, pleda pentru o nuanțată explorare a ethosului românesc. Cantata De aducere aminte, închinată memoriei celor despărțiți de viață pe câmpul de luptă, propune o altă manieră de tratare a versului popular în spiritul unei simbolistici poetico-muzicale. Ca text sunt utilizate Bocete din Drăguș (județul Făgăraș), bocete din care respiră măreție sufletească. Versul popular, utilizat de compozitoare cu bucuria descoperirii în el a filosofiei proprii a românului în fața morții, a determinat nu doar opțiunea pentru o lucrare vocal-instrumentală, cât și, mai ales, tratarea lui în spiritul unei simbolistici poetico-muzicale despre care aminteam mai sus. Compozitoarea explorează - la propriu - înțelesul fiecărui cuvânt, al fiecărei metafore, pe care le explică într-un fel care îi este propriu, creându-le un cadru adecvat; în acest fel, fiecare sunet se constituie într-un întreg, al cărui spectru radiază pe multiple planuri: melodic (intervalic), ritmic, timbral, cu necesara lunecare spre netemperanță și cu oscilația între eterofonie și stereofonie. Întrepătrunderi ale planurilor, 137 simetrii de cluster, atacuri vocale sau pastă sonoră - totul se supune legilor instituite de compozitoare într-un calculat echilibru între simetrie și contrast pe succesiuni modale de referință semitonale. Preferința pentru acest interval și continua lui balansare transpare atât din tratarea vocilor, cât și din expunerile tronsoanelor modale. Scările prepentatonice utilizate de compozitoare au o directă legătură cu scările oligocordice ale bocetului folcloric, cu mersul clar descendent, cu sublinierea unui anume cuvânt sau icnet, cu intonație de cele mai multe ori netemperată. Pentru că în general melodica bocetelor este mult apropiată de vorbire, momentele melodice sunt ocolite de creatoare, care optează pentru corzi de recitare. Bineînțeles, în contextul maximei economii pe scara înălțimilor, timbrul (sublinieri de vocale și consoane) sau latura ritmică sunt solicitate în mare măsură. Este utilizată și coarda de recitare, pentru că melodica bocetelor este foarte apropiată de zicere, de vorbire. Formele ritmice simetrice, AupL c<țo.>»^.<\t A £ fttk'U f'-nwL U» emisie sonoră oscilând semitonal, intervenții ce susțin compartimentul percuției (lovituri din palme, lovitură cu mâna pe o carte, lovitură cu piciorul sau pocnitură din degete) sunt modalități ce scot în evidență anumite înțelesuri sau imagini. Rigoarea ritmică a formulărilor primare de tip anapest sau dactil se confruntă - în această lucrare - cu aleatorismul, privit tot ca un procedeu de asimilare a folclorului. Deosebit de interesant este modul în care compozitoarea realizează notarea la timpul trecut, notare care își află corespondent în formula ritmică simetrică: 138 formulă pe care sunt expuse versurile și care nu este altceva decât o formulă de tip închis, evoluând între rărire și precipitare progresivă -formulă ilustrând unul din tipurile sub care se prezintă ideea de simetrie în această lucrare. Și tot în aceeași categorie intră și dureroasa tânguire a unui bocet redat solistic în manieră antifonică, după modelul în care se cântă „după mort” în popor. Proiectarea imaginii poetice nu respectă o anumită cântare, proprie unui ținut anume, ci evidențiază caracteristici generale ale acestui tip de cântare. Citatul intervine în lucrare sub forma unui cântec preluat din colecția Brăiloiu, cântec cu intonație netemperată, în a cărui tratare Myriam Marbe folosește aluzia eterofonică. Schimbarea atmosferei de la un cântec la altul este încă un procedeu prin care compozitoarea induce ideea de suită judicios gândită prin alternare în cadrul poetic unitar: se regăsesc aici indici ai participării grupurilor vocale, a percuției, scopul fiind reliefarea unor cuvinte sau grupuri de cuvinte, prefigurarea unor imagini, condensarea dramatismului reținut. În ceea ce privește derularea lucrării în timp, interesant este faptul că Myriam Marbe a notat cu strictețe timpii: atât durata întregii lucrări, cât și cea a secțiunilor ei; faptul în sine denotă importanța deosebită cu care este învestit timpul în această cantată, care vorbește tocmai despre ieșirea din timpul fizic și intrarea în timpul etern, nonmensurabil. Îngemănând voce și instrument, flautul - asemenea fluierului din bocetul bucovinean - continuă firul melodic cu o formulă scurtă, lapidară, concisă, bazată pe același interval de secundă, formulă care, prin apariția ei frecventă în economia cantatei, poate fi asimilată unui „laitmotiv al morții”: 139 Efectele de glissando sunt mereu prezente, ele substituindu-se netemperanței: Interiorizare externă, adâncă meditație șoptită, închisă în sine, un rubato cu respirații largi și dese opriri pe sunetul al doilea al unei scări hexacordice către care evoluează scările prepentatonice ale începutului fac din cantata De aducere aminte... o rafinată pagină de expresie românească. Compozitoarea demonstrează atât perfecta utilizare a mijloacelor ce-i stau la îndemână, cât și adânca pătrundere în straturile cele mai profunde ale folclorului nostru; spiritul versurilor se confundă cu spiritul lucrărilor sale, bazate pe expresie folclorică, rezultând un incantatoriu continuu, o muzică oscilând între ingenuitate și profunzimi dificil de imaginat la o primă audiție. DORU POPOVICI ȚINTEȘTE CLASICISMUL PUR Lui Doru Popovici, personalitate omniprezentă a vieții noastre muzicale, căutarea și instaurarea unui clasicism structural îi definesc creația componistică și muzicologică. Fazele de creație se pătrund de un fior romantic sau de liniștea clasică. Concret, încă de la primele lucrări, străbătute de un suflu romantic, Doru Popovici se apleacă asupra folclorului, căruia îi pune în evidență ductul modal. Formele clasice în care îl toarnă - în general sonate, dar și un cvartet - îi dictează ordonarea ritmului pe principiul egalității; în schimb, orchestrația se vădește a fi domeniul în care compozitorul își află noi forțe pentru a susține un discurs impregnat de intonațiile folclorului bănățean. Ceea ce 140 domină în muzica sa, dincolo de sugestia folclorică și chiar dincolo de țesătura dodecafonică, este cantabilitatea extremă a creațiilor sale instrumentale sau destinate orchestrei. În chiar interiorul unor lucrări matematic ordonate ritmic, compozitorul nu ezită să folosească asimetriile sau temele cromatice. Sinteza serial-modală, cu aplecare spre modal, îi cere descoperirea unor noi mijloace. Apelând la forme clasice sau baroce, compozitorul este tentat să mențină caracterul cantabil, ce favorizează fie paralelismul unor izoritmii cu valoare dramaturgică, fie o polifonie suplă în care se poate recunoaște hegemonia cântării de tip vocal. Traseul folcloric, trădat mai ales prin apelarea la moduri cu specific intonațional bănățean sau bihorean, cu sublinieri ale unui melos îmbibat de o anume sferă into-națională, îl fac pe compozitor să caute mai adânc. Spiritualitatea românească i se relevă creatorului fie sub forma percepției directe: Trei poeme rustice - în care versul popular reclamă prezența unei atmosfere încărcate de ton baladesc, în care să predomine liricul, fie prin repunerea în circulație a valorilor și a ethosului muzicii bizantine, văzută ca o dimensiune a spiritualității noastre: Simfonia bizantină, Simfonia a IV-a, În memoria lui Nicolae Iorga, Epitaf pentru Eftimiu Murgu. În Simfonia a IV-a, Doru Popovici utilizează, ca bază pentru passacaglia începutului, un cântec lung moldovenesc cu reale valențe pentru devenirea polifonică ulterioară. Deși traseul bizantin îi marchează o mare parte a creației, deși sfera intonaților arhaice și o anume derulare temporală sunt specifice muzicii sale, creațiile aflate sub semnul valorificării cântului popular au o savoare aparte. Pastorale bănățene, Pastorale transilvane, Pastorale oltenești sunt tot atâtea puncte de reper. Li se alătură miniaturi corale ca Mărie-Mărie sau Tot trecând la mândra dealul, în care linia continuității tradiției corale a lui Sabin Drăgoi, Tiberiu Brediceanu sau Ion Vidu este prezentă. Stratul modal arhaic, sesizabil prin pedala de cvintă placată sau figurată, generează spiritul eterofonic al cântecului Tot trecând la mândra dealul. Linia sa melodică, având dese alternări de sunete apropiate și expresive salturi de terță mică la sfârșitul rândurilor melodice, pune în valoare austeritatea unisonului, ambiguitatea modală - piloni de cvinte goale sau întrepătrunderea tonal-modal-armonic eliptică, ce favorizează jocul lidic-eolic-frigic pe centrul fa. Deschiderea spre spațiul folcloric dialectal din sud-vestul țării, deschidere sesizabilă în aceste coruri, se va împlini într-o matcă generalizat folclorică, sub semnul sintezei tono-modale, în cântecele de mase semnate de compozitor: Letopiseți 141 de aur (axat pe un vechi imn psaltic moldovenesc) sau Patriei, Laudă (cântece voit înscrise în cadrul unei melodici restrânse la o pentatonie de tip voit arhaic cu balans pentatonic lidică-tertacordie minoră). Spațiul muzical variațional, cu material melodico-modal de tentă arhaică, axat pe ritmurile contemporane, poate fi detectat în Trei poeme rustice. Nu greșim, însă, atunci când afirmăm că linia pe care s-a înscris o mare parte din creația sa corală se revendică din „lumea lui Anton Pann”. Iar în acest sens, considerăm că lucrarea cea mai semnificativă în sensul abordării folclorului rămâne cantata Din lumea lui Anton Pann. Aparent, titulatura, genericul sub care se propune încadrarea unei semnificative părți a creației corale semnate Doru Popovici75, nu pare proprie decât cantatei cu titlul ce face referire directă la Anton Pann. Cu toate acestea, și alte miniaturi corale se apropie de acest spirit, desigur, cu diferențierile necesare, în sensul că ele abordează filonul folcloric țărănesc, nu cel citadin. Mărie, Mărie, spre exemplu, abordează în mod deschis citatul și opune sonoritățile limpide ale unei formații pe voci egale, celor etalate de corul mixt; simplitatea textului popular este pusă în valoare prin mijloace simple, dar eficiente: departajare timbrală, modificări de tempo, stil antifonic de cântare. Pe aceeași linie a cântecului de dragoste și pe text popular, Tot trecând la mândra dealul adâncește expresia folclorică pe care o implantează în straturi modale arhaice, cu pedale de cvintă figurată, sugerând spiritul eterofonic ce caracterizează această partitură cu directe trimiteri și rezonanțe mioritice. Linia melodică pune în evidență o factură asemănătoare, în care se remarcă desele alternări de sunete apropiate și salturi expresive, nedepășind terța mică în finalul rândurilor melodice. În acest fel, se obține și fiorul unui dramatism reținut, prin mersul melodiei din aproape în aproape, cu gravitație în jurul unui singur sunet, centrat pe cvinta goală - procedeu prin care se statornicește o voită ambiguitate modală. Austeritatea unisonului, punct în care se unesc axele alternanței intervalice cvartă mărită - cvintă perfectă sau cele ale intervalelor de secundă - sextă subliniază senzația de neașezare, de freamăt continuu, evidențiată și de armonia eliptică sau jocul modal lidic - eolic - frigic, pe centrul fa, ca și cadențele pe do eolian și ionian, cărora compozitorul le substituie funcția de dominantă, realizând o subtilă întrepătrundere tono-modală. 75 Stoianov, Carmen, Creația corală a lui Doru Popovici, în Studii de muzicologie, vol. XVI, Editura Muzicală, București, 1981, p. 178. 142 Încununând această serie a lucrărilor prin care se valorifică plenar expresia folclorică la înaltele cote ale măiestriei, cantata pentru soliști și cor mixt Din lumea lui Anton Pann, cu cele patru numere ale sale, este un omagiu adus acestei importante figuri din secolul XIX muzical românesc. Doru Popovici privește lumea lui Anton Pann din triplă ipostază: pe de o parte, compozitorul este atras de intonațiile de-a dreptul luxuriante ale muzicii notate de Anton Pann, de caleidoscopica lor derulare, panoramând viața unui veac apus, repunând în circulație cântece ca Aolică, Dodo, fa..., Ce frunză se bate, Ici e țărână, ici glod sau altele asemenea lor. Pe de altă parte, lui Doru Popovici i se și datorează versiunea muzicală a unora din textele pannești, ca o replică a acțiunii lui Anton Pann de culegător, în același timp probând gradul de identificare a compozitorului cu universul și mediul cultural pe care îl recreează; este cazul ultimelor două numere ale cantatei, respectiv Cântec de dor (nr. 3) și finalul, Omagiu. În fine, în al treilea rând, acțiunea directă a lui Doru Popovici, care intervine asupra ritmului acestor cântece preluate, arcuindu-le arhitectonic și definindu-le gândul de panoramare a unei vieți cuprinse în cuvânt și sunet, devine exemplară pentru continuarea acțiunii lui Anton Pann, care - după propria sa declarație - nu a dorit altceva „ci numai să le fac nemuritoare”. Jocul microsecțiunilor cu expuneri solistice, urmate de preluări contrapunctice, acompaniere, armonizare sau tratare contrapunctică, este definitoriu pentru toate cele patru numere ale cantatei. Se remarcă personalitatea fiecărui număr: Cântec lung, o expresivă doină oltenească de dragoste, având nealterat fluxul melodic, cu articulare melismatică bogată și un expresiv solo de tenor - veritabil portal prin care pătrundem în bogăția sonoră a lumii lui Anton Pann; Cântec de lume, dominat de spirit laic, tratat în ritm de horă, al cărui original a fost, se pare, cules din Transilvania76; Cântec de dor, axat pe text din Cântecele de dragoste culese de Anton Pann și care pune în prim plan calitatea lui Doru Popovici de creator în spirit folcloric; în final, Omagiu, număr prin care se readuce în memorie un celebru text al lui Anton Pann, publicat ca „Apel către cititori” în primul volum din Heruvico-Chinonicar: „Cântă, măi, frate române Pe graiul și-n limba ta Și lasă cele străine ei Pe alții de a și le cânta!” 76 Cosma, Octavian, Lazăr, op. cit., vol. III, p. 131. 143 Deoarece stilul acestui ultim segment al cantatei este auster, depănând o cântare de tip irmologic, cu material modal folcloric - un lidic cu treptele a doua și a șaptea coborâte în dialog cu un minor armonic - se poate afirma că Doru Popovici devoalează un aspect esențial privind acțiunea pannescă de „românire a cântărilor”, realizând, totodată, și ideea spațiului de confluență între valorificarea tezaurului de cântare autohtonă și valorificarea moștenirii pannești. Intervenția directă a compozitorului asupra ritmului cântecelor preluate din Spitalul Amorului și O șezătoare la țară îl definește ca înscris în continuarea gestului lui Anton Pann, el însuși simplu culegător și, uneori, modelator al melodiilor culese: sonoritățile unei doine de dragoste expuse în mixolidian se îmbină cu un ritm de triolete ce întăresc caracterul fluent al melodicii. Finalul doinei, cu aluzii eterofonice și labilități de trepte, face joncțiunea cu Cântec lung, mostră de tratare a scării modale prin intermediul improvizației melodice și cu o mobilitate ritmică ce îi trădează intervenția de reactualizare a universului pannesc; spiritul laic, apropierea de această dată de folclorul țărănesc, poate chiar de filonul transilvan din Cântec de lume, apoi următorul număr al cantatei, Cântec de dor, cu sâmbure pentatonic, creează o atmosferă deosebită cu expresie modal cromatică, iar finalul, Omagiu, este o fugă austeră pe intonații psaltice. În concluzie, deși apelează la citat, compozitorul îl recreează, îi adaugă noi valențe, contemporane, domeniul de actualizare ținând de structuri ritmice. În general, aspectul liber, improvizatoric, apare înlocuit cu arhitectonii de tip apusean; structurile armonice, deosebit de bogate se suprapun. Imixtiunea modală este frecventă, de cele mai multe ori fiind cuplată cu procedee polifonice: rezultă o linie melodică suplă, 144 aerată, legică, adevărat model de valorificare a tezaurului de cântece autohton. Trei poeme rustice, o altă suită ce scrutează adâncimile „zicerii” folclorice, evoluând de la cântecul de jale la cel de dragoste sau la cântecul propriu-zis, limpede, senin, se remarcă printr-o excepțională coeziune ritmică-melodică, prin modurile modificate la care apelează compozitorul, ca și la ideea tratării variate a unuia și aceluiași material melodic care primește diverse „luminări”, în varii ipostazări. Cadrul arhitectonic relevă acest minim de material, ca și unitatea sa, exprimată prin echilibrul unui tripartit cu varieri subsumate: A B A Coda a av a av a1 a2 b bv c c1 d cad. a av a1 a2 c cad. 1 Ca un alt cunoscut exemplu de măiastră valorificare a sferei folclorice, a unui folclor sublimat, readus la lumină din vechi pagini de codice, de această dată din lumea instrumentală, să cităm aici Codex Caioni, partitură - restituire în care instrumentalul capătă, la propriu, inclusiv valențe vocale într-un ambient modal diatonic de mare austeritate și nobilă ținută. Fascinantă prin unitatea unei viziuni în care cantabilul domnește, creația lui Doru Popovici oferă temeiul unor aprofundate studii în legătură cu modalitățile de abordare a folclorului. „TEXTURI” SAU LUMEA MIORITICĂ IMAGINATĂ DE MIHAI MOLDOVAN Remarcat ca voce distinctă a generației sale, alături de Liviu Glodeanu, Mihai Moldovan a dat măsura talentului său încă de timpuriu. Un atașament deosebit l-a avut și față de valorile perene ale culturii noastre muzicale, căreia i-a sondat capacitatea de a crea și recrea modele, în deplin acord cu evoluția limbajelor componistice, mai ales la nivelul zbuciumatului secol XX. Pentru Mihai Moldovan, ancorarea în mirifica lume de nuanțări a folclorului nostru a însemnat atât plierea compozitorului la ison sau la „zicere”, la melisme sau la glas de tulnic, la metru, cât și la ritm, la structuri modale inedite din care a știut să filtreze totul prin propria optică vizionară. Frapează, spre exemplu, titlurile cu rezonanță arhaică sau cu trimiteri precise, date pieselor sale: Cântece străbune, Scoarțe sau, într-un alt registru, Cantemiriana, Recitindu-l pe Eminescu. Este și 145 motivul pentru care muzica sa de cameră a fost mult cântată, cerută chiar cu insistență de conducătorii formațiilor muzicale, care aflau în ea o serie de frumuseți nebănuite, pure, precum materia solului folcloric din care au fost izvorâte. Așa, spre exemplu, este cazul lucrării Cântece străbune - partitură creată special pe tipologia și exigențele interpretative ale ansamblului clujean Ars Nova, condus de reputatul muzician Cornel Țăranu77. Chiar și în lucrările care nu fac în mod declarat apelul la solul folcloric, aceasta se simte din plin, mai ales grație timbrurilor la care compozitorul apelează: xilofon, marimba și vibrafon, spre exemplu, în Cadența III, alături de flaut. Mai mult chiar, însăși substanța muzicală a acesteia se revendică de la modele folclorice prin judicioasa alternanță giusto - rubato, ca și prin structurile modale utilizate. În plus, monote-matismul, cultivat cu precădere de compozitor, este un alt indiciu al apelării la straturile subtile ale graiului nostru muzical. Topind în retortele gândirii sale surse populare în special din intonațiile Ardealului, Mihai Moldovan a încercat să schițeze un posibil traiect al spațiului mioritic, spațiu care, în creația sa, cuprinde Cvartetul de coarde nr.2, Cantemiriana, Omagiu lui Anton Pann, Rezonanțe, România vremilor înalte, toate compuse în plină maturitate creatoare, între anii 1975-1977. Compozitorul explorează microuniversul folclorului nostru ancestral în perimetrul unei muzici nonevolutive, surprinzând o stare, în acele repetări de formule, de fiecare dată altfel orchestrate. Culoarea și lumina fac din repetarea obsedantă un continuum ce își află corespondențe în alte compartimente folclorice în afara celui muzical: în gest, spre exemplu, sau în scoarțe. Acesta este, de altfel, și titlul unei alte lucrări a compozitorului, cu trimitere directă la plastică, la universul casnic țărănesc: Scoarțe. Textura îi convine cel mai mult lui Mihai Moldovan, care definește cu ajutorul ei o stare, un sumum de trăiri adunate în clepsidra veacului, ca în lucrarea Texturi (1967). Există, peste tot, o difuză răspândire a unor elemente de morfologie muzicală tipic folclorică. Definitorie pentru personalitatea sa, pânza sonoră se întrupează din elemente ritmico-melodice de mare pregnanță, deduse de regulă dintr-un fond folcloric ancestral, adevărate arhetipuri, al căror profil, generalizat, se pretează jocului variațional. Rezultă caleidoscopice ipostaze folclorice, cu viu contrast dramatic, atingând uneori sfera totalului cromatic, deși 77 Țăranu, Cornel, Repere ale muzicii de cameră românești: Mihai Moldovan, în „Muzica”, București, an I, nr. 2, 1990. 146 se pornește de la un mod de 4 sunete calchiat unei osaturi ritmice care sugerează jocul din Oaș: Aceeași surprindere a palpitului, a sufletului românesc o aflăm și în Cântece străbune, subtitlul unei lucrări intitulate de compozitor Musica per Ars Nova (1972), în Obârșii, suită pentru 20 de voci, dedicată corului „Madrigal” și dirijorului său, Marin Constantin (1971), în Vitralii (1968), Tulnice (1971), Rituale (1963) sau în singulara pagină Proverbe și ghicitori pentru cor de copii și orchestră (1970). Aceasta din urmă este o suită alcătuită din șase miniaturi ce surprind, ca toate opusurile semnate de compozitor, o stare. De această dată este vorba despre universul copilăriei. Așadar, intrările compozitorului în și sondarea spațialității specifice folclorului copiilor se exprimă printr-o ritmică și o melodică adecvate. Li se adaugă culoarea instrumentală, inventivitatea folosirii textului, un întreg arsenal de mijloace componistice, toate puse în slujba expresiei. Apelând fie la acest registru cu totul și cu totul special, care este folclorul copiilor, fie la cele mai vechi straturi ale solului nostru folcloric, la obârșiile cântării care și astăzi mențin - în timp - savoarea și prospețimea, Mihai Moldovan a delimitat, prin muzica sa, un orizont spiritual ce intră în rezonanță cu acel dor mioritic blagian. LIVIU GLODEANU SAU „DISCIPLINA REALIZĂRII TEHNICE” Extrem de originale, soluțiile oferite de Liviu Glodeanu au pus în pagină, cu vigoare și originalitate, experiența sa de cercetător la Institutul de Etnografie și Folclor, experiență grație căreia a putut să scruteze devenirea muzicală a deceniilor șase și șapte ale secolului trecut, perioadă de fructuoasă activitate creatoare, de valorificare superioară a melosului românesc și a implicațiilor sale asupra creatorilor contemporani lui, inclusiv asupra propriei creații. Impregnate de vigoarea dansului, a jocului românesc, dar și de un lirism reținut, reevaluând potențele evocatoare și creative ale heterofoniei și ale ambientului modal în procesul continuu de creare și recreare a stărilor, a conflictelor sau a structurilor psihice ale personajelor sale - fie că este vorba la modul cel mai propriu despre personajele din operă, fie că este vorba despre acțiuni muzicale, așa cum este cazul în lucrările sale simfonice, 147 concertante sau instrumentale -, partiturile sale confirmă „capacitatea unui compozitor de anvergură internațională”, după cum consideră Viorel Cosma. Personalitate creatoare aflată într-o continuă investigare a genurilor și a formațiilor instrumentale sau vocal-instrumentale, Liviu Glodeanu este în peisajul muzical românesc o dinamică prezență, echilibrată permanent sub semnul maximei rigori. Căutător neobosit al expresiei folclorice, fără a călca pe drumuri bătătorite, compozitorul și-a format o viziune proprie asupra lumii modale în care domină structuri axate pe cvartă. Metamorfoza, această premisă a dinamismului, aduce, în cadrul secțiunilor dezvoltătoare, pete de culoare și de „imagine mișcată” a unor cunoscute clișee ritmice. Tot metamorfoza, devenirea stau la baza preluării unor tipare specifice și a expunerii lor în alte contexte, ca, de exemplu, un joc popular (tipic instrumental) încredințat corului de femei în cantata Soclu pentru timp, pe versurile lui Nichita Stănescu. Legat de tradiție, cu gesturi muzicale în care asperitatea sonoră devine expresia unui aparent impact, Liviu Glodeanu realizează o sinteză superioară a mijloacelor de exprimare contemporane, cărora le înglobează elemente lucide, raționale, supunându-le unui control permanent. Deși expresia este cenzurată, ea își afirmă libertatea în structuri modale pentru care matca folclorică este nu doar un punct de plecare, ci și o permanență. Două lucrări: Concertul pentru pian și orchestră op.8 (1969), ca și o altă lucrare - tot concertantă, respectiv Concertul pentru flaut și orchestră op.13 (1962) o probează. Primul emană un parfum discret folcloric în care asperitățile limbajului armonic și valorificarea originală a elementelor modale reflectă aplecarea compozitorului spre zonele dramaticului. Cel de-al doilea, utilizând o scară muzicală formată din două tronsoane, utilizează în construcție o serie de elemente variaționale în a căror cuprindere melismele instrumentului solist capătă valoarea simbolică a racordării la vâna folclorică. Tot lui Liviu Glodeanu, creația lirico-dramatică românească îi datorează opera Zamolxe, tipic exemplu pentru modul în care compozitorul cercetează folclorul în straturile sale profunde. Cercetarea aceasta se face asemenea unei procesualități, asemenea unei necesare axe de referință a omului contemporan care își caută -în vremi și dincolo de ele - argumente pentru zidirile viitorului și pentru propria zidire. Studiile scrise de compozitor pe această temă, a permanentelor reevaluări folclorice, vizând - din această perspectivă -fenomenul muzical și contemporaneitatea sunt în perfectă armonie și consonanță cu planul întregii sale creații. 148 Evocând un spațiu și un timp mitologic, Liviu Glodeanu apelează la studii muzicologice cu mare forță de generalizare. Spectrul modal, și cu variații minime, dar definitorii, structurat în cvarte (tot obârșie populară!) permite compozitorului caracterizarea muzicală a personajelor operei Zamolxe. În acest sens, redăm armoniile de cvarte, deduse din sfera modală agreată de compozitor în această lucrare, ca și aceeași ipostază de cvarte în discursul monodic: Într-un articol încredințat tiparului, compozitorul declara: „Trăsăturile românești nu există aprioric, ele se creează cu fiecare izbândă artistică. Arta înseamnă și contemporaneitatea ei”. Tot Liviu Godeanu, referindu-se la influența covârșitoare, dar, în același timp, filtrată a folclorului asupra creației sale,78 preciza: „Mă stimulează ca vigoare, inventivitatea ritmică și modalități de înlănțuire a motivelor... Spiritualitatea românească o văd legată neapărat de folclorul românesc. Folclorul este un mod de manifestare care conține spiritualitate românească. Dar moduri de înfățișare a unei spiritualități se pot naște și paralel și chiar opus folclorului.” Este vorba aici nu de o explorare exterioară a fațetelor ce respiră motive sau configurații populare, ci despre pătrunderea în spiritul adânc al unei moșteniri spirituale, confundarea în straturile cele mai intime ale trăirilor și racordarea lor la deschideri contemporane. Tot Liviu Glodeanu considera că „reîntoarcerea la monodia acompaniată marchează și o reîntoarcere la folclor”, iar în acest sens trebuie notat faptul că tablourile pare ale operei Zamolxe nu sunt, în fond, decât ample monodii acompaniate. Pentru a pune în evidență gândirea seculară a poporului exprimată muzical, Liviu Glodeanu cenzurează structura fiecărei fraze, eșalonarea motivelor sau echilibrarea unei perioade, aspecte din care se naște o atmosferă tipic românească, de culoare ancestrală. 78 Glodeanu, Liviu, Rolul folclorului în creație, în „Muzica”, București, nr. 7, 1996, p.24. 149 Practic, în opera Zamolxe, muzica beneficiază de o excepțională tensionare dramatică, făcând posibil racordul cu alte creații semnate de compozitor, cu totalitatea creației sale. Unică în felul ei în contextul creației noastre lirico-dramatice, opera lui Liviu Glodeanu pe libret propriu, extras din mitul dramatic omonim al lui Lucian Blaga, vorbește -în sunet și cuvânt - despre individualitatea creatoare a compozitorului, care a destinat-o cu dublă funcționalitate: ca lucrare radiofonică sau -în egală măsură - pentru montare scenică. Fuziunea intimă între registrul vocal și cel instrumental dă întâietate celui dintâi, cu accent plasat în zona acțiunii interioare, în dinamica devenirii personajelor și a relațiilor dintre ele. Analizând datele esențiale ale acestei opere, ca și raportarea permanentă la folclor, avută în vedere de compozitor,79 consideram, într-un studiu, că „pentru a se apropia cât mai fidel de spiritualitatea neamului său, de acea platformă comună ce urmă de la muzica epocilor vechi până în zilele noastre, Liviu Glodeanu recurge la soluții inedite, aparent rupte de tradiționala transfigurare a folclorului”. Aceasta - în virtutea convingerii sale că „trăsăturile românești nu există aprioric, ele se creează cu fiecare izbândă artistică. Arta înseamnă și contemporaneitatea ei”.80 Referindu-se la influența folclorului asupra creației sale, el declara, în același context: „Mă stimulează ca vigoare, inventivitate ritmică și modalități de înlănțuire a motivelor... Spiritualitatea românească nu o văd legată neapărat de folclorul românesc. Folclorul este un mod de manifestare care conține spiritualitatea românească. Dar moduri de înfățișare a unei spiritualități se pot naște și paralel și chiar opus folclorului”. Nu este, deci, vorba de exploatarea exterioară a fațetelor prismatice pe care le oferă contactul cu solul multimilenarei noastre culturi populare, ci de o pătrundere întru spiritul ei, ceea ce presupune atât cufundarea în straturile ei cele mai intime, cât și racordarea lor la deschideri contemporane. Astfel, sensurile actuale intrinsec conținute în textul literar de bază, în care se aflau îngemănate cu aluzii la un fond mitic ancestral de circulație universală, vor irumpe în discursul muzical potrivit opticii personale a compozitorului. Credincios acestui postulat, Liviu Glodeanu va da întâietate monodiei, cele cinci tablouri ale operei Zamolxe nefiind altceva decât 79 Stoianov, Carmen, Mitul lui Zamolxe în concepția dramaturgică a lui Liviu Glodeanu, în „Muzica”, București, nr. 1, 1990, p. 83. 80 Glodeanu, Liviu, Valori și tendințe în muzica românească, în „Muzica”, București, nr. 6, 1968, p. 8. 150 ample monodii acompaniate. Generarea sferei modale și primatul acesteia în arhitectonica lucrării sunt capitale. Legat de acest aspect, Liviu Glodeanu nota, în articolul său pe ideea rolului folclorului în creație, articol citat mai sus: „Problemele cele mai complexe le ridică însă forma muzicală. Structura fiecărei fraze, eșalonarea motivelor, echilibrarea unei perioade evidențiază uneori mai mult, poate, decât melodica și ritmica în sine, filiația folclorică existentă într-o muzică”. Ca urmare, în momentul alungării lui Zamolxe din cetate putem identifica singurele intonații neaoș folclorice: enunțarea unui major armonic cu treapta a doua coborâtă într-o configurație doinită. În rest, impregnarea concepției dramaturgice în micro și macrostructura ei cu elemente definitorii de stil, de gândire, de trăire spirituală românească definește profilul componistic al unui creator pentru care folclorul înseamnă o permanentă confruntare cu „sinele său lărgit”. Toate aceste date pot fi depistate la nivelul întregii creații a lui Liviu Glodeanu, ceea ce probează o unitate desăvârșită a ei, un sistem componistic perfect articulat și echilibrat, gândit prin prisma valorificării superioare a folclorului nostru, prin ceea ce acesta are mai profund. CUVÂNT DE ÎNCHEIERE O privire analitică asupra modalităților de abordare a folclorului în creația contemporană românească cere, desigur, sute de pagini de analiză, exemple, sinteze. O sumară trecere în revistă a procedeelor, a căilor utilizate de compozitori până la nivelul deceniului șapte al secolului XX: citare, prelucrare, remodelare, recreare, creare în spirit folcloric, crearea unei atmosfere folclorice, sugerare, nu are pretenții exhaustive. Desigur, spectrul creațiilor este mult mai mare, cel al personalităților componistice, de asemenea. Dar pentru că soluția folclorică a fost totdeauna viabilă și pentru că toate generațiile - de la primii creatori atrași de folclor până la cei mai tineri exponenți ai școlii noastre componistice - au avut de adus o contribuție la zidirea unui monument viu al simțirii românești, am punctat, în această carte, câteva semnificative repere într-un traiect istoric lax, evidențiind caracteristici personale, preluări ideatice, rezonanțe peste ani ale unora și acelorași procedee, fapte ce pledează pentru instaurarea unei tradiții și, totodată, pentru demersul original. O serie de lucrări viitoare pe același subiect vor surprinde fenomenul și din alte perspective, completând panoramarea ideatică, precum 151 și galeria de creatori care s-au impus în aria componisticii noastre, mai ales începând cu deceniul șapte al secolului abia încheiat; precizăm că această jalonare este relativă, ea servind doar orientativ, prin raportare la deceniul șapte al secolului XIX, deceniu ce a marcat înflorirea soluțiilor de abordare a folclorului la compozitorii precursori. Specificul național - o demonstrează demersul nostru muzicologic, susținut de realitatea creației - nu rezidă în aspecte formale. De aceea, el poate fi detectat și în absența citatului. Trăsăturile generale, conceptul armonic, gândirea formală, ethosul autentic își cer dreptul la viață, la exprimarea liberă prin intermediul tehnicilor, procedeelor sau al personalităților creatoare puse în ecuație. Permanenta raportare la folclor și la spiritul contemporan al muzicii este excelent rezolvată prin diverse modalități - de la variația ritmică la cea coloristică, de la sugerări melodice la efecte timbrale, de la monodie la eterofonie, de la scări modale arhaice la fuziunea tono-mo-dală - care constituie tot atâtea trepte ale transfigurării folclorice. Reflectând un proces creator ce are în vedere intimele legități ale traiectului de tip folcloric, cu cerutele nuanțe de generalizare și de imprimare a pecetei personale (la acest capitol nu există rețete!), abordarea folclorului în creația contemporană românească vizează aspecte profunde, mutații esențiale al căror rezultat afirmă forța de expresie, autentica originalitate a unei școli în care relația între tradiție și inovație se conjugă în chip fericit cu cea între național și universal, între peren și contemporan. Bibliografie • Cosma, Octavian Lazăr, Hronicul muzicii românești, vol. I-IX, Editura Muzicală, București, 1973-1989. • Stoianov, Carmen, Repere în neoclasicismul muzical românesc, Editura Fundației România de Mâine, București, 2000. • Stoianov, Carmen, Neoclasicism muzical românesc, secolul XX, Editura Fundației România de Mâine, București, 2005. • Stoianov, Petru, Modalități de abordare a folclorului în creația muzicală românească. Note pentru o privire istorică, Editura Muzicală, București, 2004. 152 MISTERE DEZVĂLUITE în istoria îndelungată a omenirii a existat un curent subteran de gândire ce se înscrie în „Marea Tradiție”, care și-a transmis cunoașterea, ocultată marelui public, printr-un lanț neîntrerupt de inițiați. Cărțile din colecția „Mistere dezvăluite” oferă informații consistente asupra diferitelor căutări esoterice din Orient sau din Occident: Arcana Arcanorum, kabbala, calea perfecțiunii, rituri masonice, ordine inițiatice sau metode alchimice de desăvârșire spirituală. Miza acestor scrieri este marcarea unui drum al potențialului regăsit pentru ca ființa umană să fie, în sfârșit, tot ceea ce poate fi cu adevărat. EDITURA HERALD ~ Ș 1 ' C f ; <>’ S z?;lX fg*3 S&SK< < ; « <: \U ?î ’/v .ilillli^^ w II I5S § » # f »®, -I -1 ’ ' 1 L - ^1813 și puterea lor ocultă Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale a României WESTCOT, WILLIAM WYNN/ Numerele și puterile lor oculte / Wynn William Westcot; trad.: Monica Medeleanu. - București : Herald, 2013 Bibliogr.; ISBN 978-973-111-412-5 I. Medeleanu, Monica (trad.) 133.5:511 EDITURA HERALD O.P10- CP 33, Sector II, București Tel.: 021/3194060 sau 021/3194061 Mob.: 0744/888388 Fax.: 021/3194059 sau 021/3194060 e-mail: office@edituraherald.ro internet: www.edituraherald.ro Wynn W. Westcott NUMBERS THEIR OCCULT POWER AND MYSTIC VIRTUES © 1911, W.W. Westcott, Theo. Pub. Soc., Londra WYNN W. WESTCOTT NUMERELE SI PUTEREA LOR OCULTĂ Traducere din limba engleză: MONICA MEDELEANU EDITURA M HERALD București Redactor: Radu Duma Grafică& Design Seguro CMVSrl. DTP: Teodora Vlădescu Lector: Laura Cucinschi Tehnoredactare computerizată: Seguro CMV Srl. Copyright © 2013 Toate drepturile rezervate. Nici o parte a acestei cărți nu poate fi reprodusă sau transmisă sub nici o formă și prin nici un mijloc, electronic sau mecanic, inclusiv fotocopiere, înregistrare sau prin orice sistem de stocare a informației, fără permisiunea editorului. Ediție în limba română publicată de Editura Herald. Introducere PlTAGORA, TEZELE ȘI DISCIPOLII LUI Pitagora, unul dintre cei mai mari filosofi ai Europei antice, a fost fiul lui Mnesarchos, un gravor. S-a născut în jurul anului 580 Î.Hr., ori în Samos, o insulă din Marea Egee, ori, cum spun unii, la Sidon, în Fenicia. Se cunosc foarte puține despre prima parte a vieții lui, în afară de faptul că a fost încununat cu lauri pentru izbânzile sale de la Jocurile Olimpice, în care a dat dovadă de o agilitate remarcabilă. Ajungând la vârsta bărbăției și simțindu-se nemulțumit de nivelul cunoștințelor pe care le putea primi acasă, și-a părăsit țara natală și a petrecut mulți ani călătorind, timp în care a vizitat pe rând marile centre de învățământ ale antichității. Istoria relatează că pelerinajul său, făcut în căutarea înțelepciunii, a cuprins Egiptul, India, Persia, Creta și Palestina și că a adunat din fiecare țară cunoștințe noi, reușind să se familiarizeze bine cu înțelepciunea esoterică, precum și cu știința exoterică populară a fiecărei țări: [Pitagora] și-a însușit științele numite matematice de la egipteni, de la chaldeeni și de la fenicieni, căci încă din vechime geometria i-a preocupat pe egipteni, știința numerelor și calculele pe fenicieni, iar cercetarea cerului pe chaldeeni; cât privește cultul zeilor și celelalte precepte despre purtarea de fiecare zi, se spune că [Pitagora] le-a învățat ascultându-i pe Magi.1 1 Porfir, Viața lui Pitagora, 6, trad. Radu Duma în volumul Imnurile sacre ale lui Pitagora, Ed. Herald, București, 2012 - n.t. 6 Numerele și puterea lor ocultă S-a întors acasă cu mintea plină de cunoștințe și cu o judecată maturizată, intenționând să deschidă o școală, dar a aflat că acest lucru este imposibil de pus în practică, din cauza opoziției conducătorului turbulent, Polycrates. Eșuându-i acest plan, s-a mutat în Crotona, un oraș binecunoscut din Magna Graecia, care era o colonie întemeiată de dorieni pe coasta de sud a Italiei. Aici și-a întemeiat acest filosof renumit în toate epocile Școala („Hemiciclul”) sau Societatea învăța-ților, care a ajuns să fie cunoscută în toată lumea civilizată ca gruparea principală a învățaților din Europa; și în acest conclav a predat Pitagora acea înțelepciune ocultă pe care a aflat-o de la gimnosofii și brahmanii din India, de la hierofanții din Egipt, de la Oracolul din Delphi, din peștera lui Zeus, din Kabbala rabinilor evrei și de la magii caldeeni. Timp de aproape patruzeci de ani, și-a învățat elevii și și-a arătat puterile miraculoase; dar așezământul lui a fost închis, iar el a fost obligat să fugă din oraș, din cauza unei conspirații și a unei revolte care au fost stârnite de o ceartă între oamenii din Crotona și locuitorii Sybarisului. A reușit să ajungă la Metapont, unde se spune că a murit în jurul anului 500 d.Hr. Dintre autorii vechi de la care ne provin cunoștințele despre viața și doctrinele lui Pitagora și ale succesorilor săi, demni de amintit sunt următorii: 450 î.Hr. Herodot, care, vorbind despre misteriile pitagoricienilor, spune că sunt asemănătoare cu cele ale lui Orfeu. 394 î.Hr. Archytas din Tarent, de la care a rămas un fragment despre aritmetica pitagoriciană. 380 î.Hr. Theon din Smyrna. 370 î.Hr. Philolaus. Se crede că Platon și-a compilat tratatul Ti-maios din trei cărți ale acestui autor; probabil că a fost primul care a încredințat scrisului doctrinele lui Pitagora (care până atunci circulaseră doar pe cale orală). Introducere 7 322 î.Hr. Aristotel. A se vedea lucrările Metafizica, Moralia Mag-na și Etica nicomahică. Tatăl lui Aristotel fost Nicomah din Stagyra. 276 î.Hr. Erathostene, autorul unei lucrări intitulate Kokkinon sau Cribrum, o Cale de a separa numerele prime de cele compuse. 40 î.Hr. Cicero. A se vedea lucrările lui, De Finibus și De natura Deorum. 50 d.Hr. Nicomah din Gerasa, care a scris câteva tratate despre aritmetică și armonie. 300 d.Hr. Porfir din Tyr, un mare filosof, numit uneori în siriacă Melekh sau Regele; acesta a fost elevul lui Longin și apoi al lui Plotin. 340 d.Hr. Iamblichos, care a scris tratatele De mysteriis, De vita Pitagorica, Aritmetica lui Nicomah din Gerasa și însușirile teologice ale numerelor. 450 d.Hr. Proclos, care, în comentariul său asupra lucrării lui Hesiod, Munci și zile, oferă informații despre concepțiile pitagoriciene despre numere. 560 d.Hr. Simplicius din Cilicia, un contemporan al lui Ius-tinian. 850 d.Hr. Photius din Constantinopol, care a lăsat o colecție de cărți cuprinzând ideile vechilor filosofi. îndreptându-ne atenția către perioade mai recente, trebuie consultați următorii autori: Johannes Meursius, 1620; Marcus Meibomius, 1650; Athanasius Kircher, 1660. Ei au adunat și au rezumat tot ce mai rămăsese de la autorii dinainte despre doctrinele pitagoricienilor. Primul discipol eminent al lui Pitagora a fost Aristaeus, care s-a căsătorit cu Theano, văduva maestrului său; a urmat apoi Mnesarchos, fiul 8 Numerele și puterea lor ocultă lui Pitagora; iar mai târziu, Bulagoras, Tidas și Diodor Aspendianul. După ce școala originară s-a destrămat, au devenit învățători principali: Clinias și Philolaos la Heracleea; Theorides și Eurytus la Metapont; și înțeleptul Archytas la Tarent. Școala lui Pitagora avea mai multe caracteristici. Fiecare membru nou era obligat să petreacă o perioadă de cinci ani de contemplație, în tăcere desăvârșită; membrii dețineau totul în comun și respingeau hrana de origine animală; credeau în doctrina metempsihozei și aveau o credință arzătoare și de la sine înțeleasă în întemeietorul școlii, maestrul lor. Elementul credinței era integrat în pregătirea lor într-o asemenea măsură, încât autos epha — „El a spus-o!” — constituia pentru ei dovada completă. Afecțiunea fraternă intensă dintre elevi era, de asemenea, o trăsătură importantă a școlii; de aceea expresia lor „prietenul meu este celălalt eu al meu” a devenit una obișnuită până în zilele noastre. învățătura era în mare măsură secretă, iar anumite studii și cunoștințe erau încredințate fiecărei clase și fiecărui grad de pregătire: meritul și priceperea erau suficiente pentru a îngădui oricui să treacă la clase superioare și la cunoașterea unor lucruri mai absconse. Nu îi era îngăduit nimănui să scrie vreo dogmă sau doctrină secretă și, din câte se știe, niciun elev nu a încălcat regula până după moartea lui Pitagora și destrămarea școlii. Din această cauză depindem în întregime de rămășițele de informație care au ajuns până la noi de la succesorii lui și de la criticii acestora și ai lui Pitagora. Așadar, orice considerații despre doctrinele reale ale lui Pitagora însuși sunt însoțite de un grad înalt de incertitudine, dar ne aflăm pe un teren mai sigur atunci când cercetăm opiniile discipolilor săi. Este consemnat faptul că pregătirea pe care Maestrul le-o făcea discipolilor era împărțită în două mari categorii: știința numerelor și teoria mărimii. Prima diviziune includea două ramuri, aritmetica și armonia muzicală; cea de-a doua era împărțită la rândul ei în analizarea mărimii în repaus, geometria, și mărimea în mișcare, astronomia. Introducere 9 Căci dublă era forma învățăturii sale. Dintre discipolii săi, unii se numeau mathematici, iar alții acusmatici. Mathematicii își însușiseră temeinic înalta învățătură științifică, cercetată până în cel mai mic amănunt; acusmaticii nu făcuseră decât să asculte pe scurt preceptele scoase din scrieri, fără o prezentare mai amănunțită. (Porfir, Vit. Phit., 37) Caracterul cu totul particular al doctrinelor lui este determinat de concepții matematice, de idei despre numere și de ipotezele pe care se întemeia filosofia lui. Se presupunea că principiile care guvernează numerele erau principii ale tuturor Existențelor Reale; și cum Numerele sunt con-stituenții primari ai Cantităților Matematice, prezentând în același timp multe analogii cu diferite realități, se deducea apoi că elementele Numerelor erau elementele Realităților. Se crede că Pitagora este cel căruia îi datorează europenii prima învățătură despre proprietățile Numerelor, despre principiile muzicii și cele ale fizicii; există însă dovezi că el a vizitat Asia Centrală, de unde a dobândit ideile matematice care formează baza doctrinei sale. Stilurile de gândire introduse de Pitagora și urmate de succesorului său, Iamblichos, și de alții, au ajuns să fie cunoscute mai târziu sub numele de „școala italiană” sau „școala doriană”. Discipolii lui Pitagora și-au transmis cunoașterea doar elevilor pe care îi considerau potriviți, în urma unei selecții și a pregătirii ce avea drept scop dobândirea capacității de a o primi în secret; altora le-au transmis-o însă prin denumiri și noțiuni numerice și matematice. De aceea, ei au numit formele numere; un punct, monada; o linie, diada; o suprafață, triada; și un corp solid, tetrada. • Cunoașterea intuitivă era atribuită genului Monadei. • Rațiunea și cauzarea erau atribuite genului Diadei. • Imaginația (forma) era atribuită genului Triadei. • Perceperea obiectelor materiale era atribuită genului Tetradei. 10 Numerele și puterea lor ocultă Ei atribuiau cu adevărat fiecare obiect, planetă, om, idee și esență unui număr sau altul2 într-un mod care celor mai mulți oameni moderni trebuie să li se pară bizar și mistic în cea mai mare măsură „Semnele pe care Pitagora le utiliza pentru numere” - spune Porfir, care a trăit în jurul anului 300 d.Hr. -, „erau simboluri hieroglifice, cu ajutorul cărora el explica toate ideile privitoare la natura lucrurilor”. „Semnele numerelor reprezintă o cheie pentru viziunile antice asupra cosmogoniei — în sensul ei larg, atât din punct de vedere spiritual cât și fizic —, precum și pentru evoluția speciei umane actuale; toate sistemele misticismului religios se bazează pe semnele numerelor. Sacralitatea numerelor începe cu Prima Mare Cauză, Una, și se sfârșește cu nimicul (sau zero) — simbol al universului infinit și nelimitat”3. Tradiția relatează că elevii școlii pitagoriciene, categorisiți inițial ca exoterici sau auscultantes, ascultători, aveau privilegiul de a se putea ridica prin merit și pricepere la gradele superioare de genuini, perfecti, mathematici sau să primească titlul cel mai râvnit, acela de esoterici. 2 Postulatul pitagoreic: totul este un număr. Numărul este un principiu intern care are mărime, un principiu al tuturor dezvoltărilor ființelor, care au toate, ca și el, drept condiție existențială, întinderea și limita. 3 Isis Unveiled, voi. II. în Doctrina secretă, scrisă de H.P. Blavatsky, se insistă asupra aceleiași metode de explicare a secretelor naturii. Capitolul I Concepțiile pitagoriciene » DESPRE NUMERE Fundamentele matematicii pitagoriciene sunt următoarele: Prima divizare firească a numerelor se face în pare și impare, un număr par fiind cel care este divizibil în două părți egale, fără să lase o monadă între ele. Numărul impar, atunci când se divide în două părți egale, lasă monada în mijlocul părților. De asemenea, toate numerele pare (în afară de diadă - doi - care reprezintă doar două unități) pot fi divizate în două părți egale, precum și în două părți inegale, astfel încât în nicio diviziune paritatea nu va fi amestecată cu imparitatea, și nici impari-tatea cu paritatea. Numărul binar „doi” nu poate fi divizat în două părți inegale. Astfel, 10 se divide în 5 și 5, părți egale, precum și în 3 și 7, ambele imparități, sau în 6 și 4, ambele parități; iar 8 se divide în 4 și 4, egale și parități, precum și în 5 și 3, ambele imparități. Numărul impar este divizibil însă numai în părți impare și, de asemenea, o parte este o paritate, iar cealaltă parte o imparita-te; astfel, 7 se împarte în 4 și 3 sau în 5 și 3, în ambele cazuri părțile fiind inegale, impare și pare. Anticii au observat, de asemenea, că monada este „impară” și că este primul „număr impar”, fiindcă nu poate fi divizat în 12 Numerele și puterea lor ocultă două numere egale. Altă rațiune pe care au văzut-o a fost că monada, dacă este adăugată unui număr par, devine un număr impar, dar dacă numerele pare sunt adăugate celor pare, rezultă un număr par. In tratatul lui despre Pitagora, Aristotel observă că monada participă și la natura numărului par, deoarece, atunci când este adăugată numărului impar, se alcătuiește numărul par, iar atunci când este adăugată numărului par, se formează numărul impar. De aceea este numită „impară în mod par”. Archytas din Tarent era de aceeași părere. Așadar, monada este prima idee a numărului impar; și, astfel, pitagoricienii vorbesc despre „doi” ca fiind „prima idee a diadei nedefinite” și atribuie numărul 2 celor ce sunt nedefinite, necunoscute și neordonate în lume; întocmai cum atribuie monada Ia tot ceea ce este definit si ordonat. > 49. [Pitagoricii] nereușind să explice în cuvinte formele nemateriale și principiile prime, au căutat să le reprezinte cu ajutorul numerelor. Și astfel ei au numit “unu” rațiunea unității, a identității, a egalității, cauza lucrării simpatetice a universului, a păstrării a ceea ce ține unitatea neschimbată; într-adevăr, unul în părți este ceea ce este pentru că el rămâne unit și lucrează laolaltă cu părțile prin aceea că e părtaș la cauza primă. 50. Cât despre rațiunea alterității, a inegalității, a divizibilului care se schimbă și îmbracă diferite forme, [pitagoricii] i-au dat numele de “dublu” sau “diadă”; căci aceasta este natura dualității în cele particulare. 51. La fel stau lucrurile și cu celelalte numere: fiecare număr,-într-adevăr, corespunde unei anumite puteri. Astfel, pentru a lua un alt exemplu, există în natură ceva care are început, mijloc și sfârșit. Ei bine, tocmai acestei forme și acestei naturi i-au hărăzit ei numărul trei. Iată de ce au denumit ternar tot ce are CONCEPȚIILE PITAGORICIENE DESPRE NUMERE 13 un mijloc. Și după părerea lor, [ternar este și] tot ceea ce corespunde în chip desăvârșit acestui principiu și este rânduit potrivit lui. In lipsa unui nume mai potrivit, i-au hărăzit numele de triadă; și pentru a ne iniția în natura sa, au făcut-o slujindu-se de această formă. La fel au făcut și cu celelalte numere; căci aceasta este ordinea în care se înșiră numerele despre care vorbim. 52. [Numerele] următoare aparțin unei singure categorii, unei singure puteri, pe care ei au numit-o “decadă”, cu alte cuvinte “receptacul”. De aceea ei fac din numărul zece un număr perfect, sau mai degrabă cel mai perfect dintre toate, întrucât cuprinde în sine toate diferențele numerelor, toate categoriile de rațiuni, toate proporțiile. Iar dacă, într-adevăr, natura universală este [alcătuită din] rațiuni și proporții numerice, dacă ea orânduiește prin rațiuni numerice tot ceea ce se naște, crește și ajunge la dezvoltare deplină și dacă, pe de altă parte, toate proporțiile, toate formele numerice sunt cuprinse în decadă, cum să nu fie aceasta îndreptățită să se numească “numărul perfect”? 53. Aceasta este, așadar, teoria pitagorică despre numere. (Porfir, Vit. Pith.) Ei au observat și că în seria de numere care pornește de la unitate, termenii sunt crescuți de monadă, odată ce aceasta este adăugată, și astfel raporturile dintre ele sunt micșorate; astfel, 2 este 1 + 1 sau de două ori predecesorului lui; 3 nu este de două ori 2, ci 2 și monada, 2 și jumătate; 4 față de 3 este 3 și monada, iar raportul este 3 și jumătate; raportul lui 6 față de 5 este, de asemenea, mai puțin decât predecesorul lui, raportul dintre 5 și 4 și tot așa pe tot parcursul seriei. Au mai remarcat și că fiecare număr este o jumătate din totalul numerelor din jurul lui în seriile firești; astfel, 5 este jumătate din 6 și 4. Și, de asemenea, din suma numerelor de deasupra și de dedesubtul acestei perechi; astfel 5 este, de ase- 14 Numerele și puterea lor ocultă menea, jumătate din 7 și 3 și tot așa până se ajunge la unitate; doar monada nu are doi termeni, unul dedesubt și unul deasupra; are numai unul deasupra ei și de aceea se spune că ea este „sursa întregii multitudini”. „Pare în mod par” este o altă expresie folosită de antici pentru un gen de numere pare. Este vorba despre cele care se divid în două părți egale și fiecare parte se divide în numere pare, iar diviziunea pară continuă până se ajunge la unitate; un astfel de număr este 64. Aceste numere formează o serie, într-un raport dublu, pornind de la unitate; o astfel de serie este 1, 2, 4, 8, 16, 32. „Impare în mod par”, aplicate unui număr par, indică faptul că numere ca 6, 10, 14 și 28, atunci când sunt divizate în două părți egale, se descoperă că acestea din urmă nu pot fi divizate în părți egale. O serie formată din aceste numere se formează dublând termenii unei serii de numere impare în felul următor: 1, 3, 5, 7, 9 produc 2, 6, 10, 14, 18. Numerele pare în mod impar pot fi împărțite în două diviziuni egale, iar aceste părți pot fi împărțite la rândul lor în mod egal, dar procesul nu se desfășoară până se ajunge la unitate; astfel de numere sunt 24 și 28. Numerele impare pot fi privite, de asemenea, din trei puncte de vedere, în felul următor: „Prime și necompuse”; astfel sunt 3, 5, 7, 11, 13, 19, 23, 29, 31; nu sunt măsurate de alte numere, ci doar de unitate; nu sunt compuse din alte numere, ci sunt generate doar de unitate. „Numerele secunde și compuse” sunt într-adevăr „impare”, dar conțin și sunt compuse din alte numere; astfel sunt 9, 15, 21, 25, TJ, 33 și 39. Acestea au părți care sunt desemnate de un număr sau un cuvânt străin, precum și de unitatea potrivită; astfel, 9 are o a treia parte care este 3; 15 are o a treia parte, care CONCEPȚIILE PITAGORICIENE DESPRE NUMERE 15 este 5, și O a cincea parte, care este 3; întrucât conține o parte străină, este numit secund și, întrucât conține o divizibilitate, este compus. A treia specie de numere impare este mai complexă, fiind în sine secundă și compusă, dar în raport cu alta fiind primă și necompusă; astfel sunt 9 și 25. Acestea sunt divizibile, fiecare dintre ele fiind secund și compus și, cu toate acestea, neavând ni-ciun numitor comun; astfel este 3, la care se divide 9, dar nu și 25. Numerele impare sunt împărțite în aceste trei clase printr-un instrument numit „sita lui Eratostene”, care este de o natură prea complexă pentru a face parte dintr-o monografie discursivă, cum trebuie să fie aceasta. Numerele pare au fost împărțite, de asemenea, de către înțelepții antichității în perfecte, sărace și superabundente. Cele superperfecte sau superabundente sunt precum 12 și 24. Cele sărace sunt precum 8 și 14. Perfecte sunt cele precum 6 și 28; egale cu numărul părților lor; în ce-1 privește pe 28, jumătate este 14, a patra parte este 7, a șaptea parte este 4, a paisprezecea parte este 2 și a douăzeci și opta parte este 1, ai cărui coeficienți adunați sunt 28. La numerele sărace, cum este 14, părțile sunt depășite de întreg: a șaptea parte este 2, jumătate este 7; suma este 10 sau mai puțin de 14. La numerele superabundente, cum este 12, întregul depășește suma părților lui; astfel, a șasea parte este 2, a patra parte este 3, a treia parte este 4, jumătate este 6 și a douăsprezecea parte este 1; suma este 16, adică mai mult de 12. Ei considerau numerele superperfecte ca fiind asemănătoare cu Briareus, gigantul cu o sută de mâini: părțile lui erau prea numeroase; asemănau numerele sărace cu ciclopii, care nu aveau decât un ochi; în timp ce numerele perfecte au caracterul 16 Numerele și puterea lor ocultă unei limite de mijloc și emulează Virtutea, o medie între exces și lipsă, nu apogeul, așa cum în mod greșit credeau unii antici. Răul este într-adevăr opus răului, opunându-se amândouă binelui. Totuși, binele nu se opune niciodată binelui, ci numai celor două rele. Numerele perfecte sunt, de asemenea, precum virtuțile, puține la număr; în timp ce celelalte două clase sunt asemenea viciilor - numeroase, dezordonate și nedefinite. Nu există decât un număr perfect între 1 și 10, și acesta este 6; numai unul între 10 și 100, care este 28; numai unul între 100 și 1000, care este 496; iar între 1000 și 10 000 numai unul, și anume 8128. Ei numeau numerele impare gnomoni, deoarece, adăugate la pătrate, păstrau aceleași aspecte cadn geometrie1. [Gnomonul anticilor era o figură în formă de echer, de aceeași înălțime interioară ca și pătratul, figură care, adăugată acestui pătrat, avea darul de a face un al doilea pătrat mai mare decât primul pătrat de pe suprafața echerului, care era compus din două dreptunghiuri egale și dintr-un mic pătrat: B Vezi Simplicius, liber 3. Dacă AB = a AC = b CB = c, atunci avem: a2 = b2 + 2 bc = c2, sau: 2 bc + c2 = suprafața 1 gnomonului. CONCEPȚIILE PITAGORICIENE DESPRE NUMERE 17 Aristotel mai vorbește de acest gnomon și în Categoriile sale (cap. XIV, segm. 5, sau c. XI, 4), unde afirmă următoarele: Atunci când adăugăm un gnomon în jurul unui pătrat, acel pătrat crește în dimensiune, dar spațiul figurii geometrice nu s-a schimbat, adică a rămas tot un pătrat. Mai mult încă: deoarece gnomonul exprimă diferența dintre două pătrate, el poate fi, cel puțin în unele cazuri, echivalentul unui pătrat perfect; astfel, în propoziția pătratului ipotenuzei a2 = b2 + c2, gnomonul este a2 - b2 = c2. Dacă BA’ = BA = c, CB = a CA = b Pătratul lui c = gnomonul CDE = b2. Astfel, gnomonul nu este egal în dimensiune, dar analog prin specie, sau, cel puțin, prin echivalență, cu pătratul căruia îi este complementar. în fine, în aritmetică, gnomonul avea proprietatea de a da formula numerelor impare, 2n + 1, adică pătratul oricărui număr impar este egal cu pătratul numărului par care-1 precede imediat în seria naturală a numerelor, înmulțind de două ori acest număr par plus 1. Căci, dacă a=n + 1, b = n, c = 1, atunci avem a (n + l)2 = n2 + 2n + 1, expresie în care 2n + 1 reprezintă gnomonul. Or, vedem aici petrecându-se faptul pe care-1 semnalează Aristotel în Categoriile sale: numerele impare, adăugate numerelor pătrate, reproduc întotdeauna numerele pătrate: termenul de gnomon poate deci să fie considerat echivalent cu cel al numerelor impare. Dacă se adaugă Unității, mamă a tuturor numerelor, în mod succesiv fiecare dintre numerele impare ale seriei naturale, obținem un număr deloc par, ci pătrat. Fie 3 - 5 - 7 - 9 1 + 3 = 4 = 22 1 + 3 + 5 = 9 = 32 l + 3 + 5 + 7=16 = 42 l + 3 + 5 + 7 = 9 = 25 = 52 18 Numerele și puterea lor ocultă Dacă vom rezolva geometric construcția, vom observa că, dacă pătratului AC = 12 i se adaugă gnomoni, vom avea o figură de tip echer, reprezentată mai întâi prin 2bc + c2, apoi prin 2bd + d2; vom obține astfel mereu figuri de dimensiune mai mare, dar de aceeași speță, în timp ce, din contra, dacă Unității îi adăugăm succesiv fiecare dintre numerele pare, și toate împreună, ajungem să generăm numere și figuri heteromece, toate diferite între ele.]2 Un număr format prin înmulțirea unui număr impar cu un număr par era numit de ei hermafrodit sau „arrenothelus”. In legătură cu aceste observații despre paritate și imparitate, numere definite și nedefinite, trebuie să remarcăm că vechii filosofi erau puternic pătrunși de concepția uniunii ideilor numerice cu Natura - în accepțiunea ei comună, precum și cu naturile, esențele sau substraturile lucrurilor. Pentru ei, natura binelui era definită, cea a răului era nedefinită; și cu cât era mai nedefinită natura răului, cu atât mai rău era. Numai Bunătatea poate defini sau limita nedefinitul. în sufletul omenesc există un anumit vestigiu de bunătate divină; aceasta limitează și moderează caracterul nedefinit și inegalitatea dorințelor sale. Se poate demonstra că întreaga inegalitate apare din egalitate, obținându-se astfel, ca să spunem așa, puterea unei mame și a unei rădăcini, care face să țâșnească toate tipurile de inegalitate cu o fertilitate exuberantă; iar dacă spațiul și timpul permit, se poate arăta și că orice inegalitate poate fi redusă la egalitate. Iamblichos, în tratatul lui despre aritmetica lui Nicoma^ hos, aruncă altă lumină asupra numerelor; el spune că unele 2 Antelme E. Chaignet, Filosofia lui Pitagora, (trad. rom. Gabriel Avram, Ed. Herald, București, 2012 - n.t. CONCEPȚIILE PITAGORICIENE DESPRE NUMERE 19 sunt asemenea prietenilor, acestea fiind numere amiabile, ca 284 si 220. » Pitagora, fiind întrebat ce este un prieten, a spus erepoț ey(D, adică „alt eu”. Este demonstrat că așa stau lucrurile în cazul numerelor; părțile fiecăruia generează celelalte numere, potrivit naturii prieteniei. Ozanam, un matematician francez din secolul al XVIII-lea, oferă în „Recreeri matematice” exemple de astfel de numere. El observă că 220 este egal cu suma părților alicote ale lui 284; astfel, 1+2+4+71 + 142=220; iar 284 este egal cu suma părților alicote ale lui 220; astfel, 1+2+4+5+10+11+20+22+44+55+11 0=284. Altă pereche de astfel de numere este reprezentată de 17296 și 18416. Speculații foarte bizare cu privire la relația dintre numere, căsătorie și caracterul progeniturii rezultate din ea se găsesc risipite în scrierile filosofilor. In Republica, Platon, are un pasaj cu privire la un număr geometric, care, fiind generat în chip divin, va fi fericit sau nefericit. De asemenea, Nicomahos vorbește despre același număr, pe care îl numește număr nupțial; și, pornind de la el, ajunge să spună că din doi părinți buni nu poate apărea decât o progenitură bună; din doi părinți răi numai una rea; iar dintr-un părinte bun și unul rău poate apărea numai o progenitură rea; de aceea avertizează republica împotriva căsătoriei încheiate intr-un mod confuz sau dezordonat, din care, apărând o progenitură rea, va rezulta discordia. Simplicius, în comentariul făcut Cărții a Il-a a lui Aristo-tel, „Despre cer”, observă că Pitagora și discipolii săi afirmă că au auzit muzica sferelor, un sunet armonios produs de mișcarea planetelor și că, pornind de la sunet, au calculat cu ajutorul 20 Numerele și puterea lor ocultă numerelor proporția distanței și mărimea Soarelui, Lunii, a lui Venus și a lui Mercur. Aristotel a adus obiecții la aceasta, dar poate că dificultatea ar putea fi rezolvată: în această sferă sublunară nu toate lucrurile sunt proporționale și nici nu este totul perceptibil la fel pentru fiecare corp. Animalele pot fi mirosite și prezența lor cunoscută de către câini, atunci când acestea se află la mari distanțe de ei și când omul nu știe absolut nimic despre existența lor. Unii antici credeau că sufletul are trei vehicule sau corpuri: unul terestru; unul aerian, în care este pedepsit; și unul eteric, luminos și celest, în care sufletul rezidă atunci când se află într-o stare de beatitudine. Este posibil ca cineva, prin purificarea simțurilor, printr-o putere magică ereditară sau prin virtuți morale ori alte acte sacre ale religiei lui, să poată percepe lucruri imperceptibile pentru noi și să audă sunete pe care noi, fiind încă legați de trup, să nu le putem auzi. Sau, cu vălul dat parțial la o parte, un căutător de adevăr să poată percepe, cu ochii înnobilați, lucruri invizibile pentru muritori, în timp ce urechile îi sunt surde la sunetele de dincolo. Căci de ce vedem stelele, deși nu le auzim mișcarea? De ce nu vin îngeri din tărâmuri de slavă Să vadă pământul, la fel ca odinioară? E cerul mai departe Ori s-a răcit pământul? Capitolul II Despre numere în Kabbala Multe popoare din antichitate au folosit literele din alfabetele lor ca substitute pentru orice semne independente, astfel încât acestea să reprezinte concepții numerice. Ne interesează în principal literele ebraice ca numerale și într-o măsură mai mică cele grecești. Consemnările antice arată că grecii își foloseau numerele în mod aproape exclusiv în scopuri practice; în schimb, rabinii au adăugat valorii practice scopuri specifice și au cercetat numerele pentru a ajunge la viziuni mai profunde asupra naturii, existenței și doctrinei. Nu există nicio îndoială că egiptenii antici cunoșteau pe deplin misterele minunate pe care le pot dezvălui numerele, așa că, având în vedere că nici Grecia, nici ludeea, nici Babilonul nu au ajuns la nivelul Egiptului, este ciudat faptul că ni s-au transmis atât de puține cunoștințe despre dogmele hierofanților din Sais prin intermediul literaturii produse în Teba și Memphis. Rabinii au descoperit atât de multe lucruri interesante și o semnificație atât de profundă în spatele valorii superficiale a numerelor și a cuvintelor folosite ca simboluri pentru acestea, încât au dezvoltat treptat o știință completă a concepțiilor numerice, separat de matematică; aceasta a primit numele de Kabbala sau Qabalah, Cabbala ori chiar Cabala, cuvinte scrise greșit pornind de la QBLH - doctrina primită - mai exact, de la radicalul QBL, care înseamnă „a primi”. 22 Numerele și puterea lor ocultă După cum am afirmat mai sus, grecii nici nu au dezvoltat, nici nu și-au folosit literele ca numere pentru reprezentări ideatice, dar, cu toate acestea, în Evul Mediu găsim frecvent litere grecești folosite pentru a translitera litere ebraice similare, formându-se astfel o Kabbala greacă „bastardă” pe baza celei ebraice. Nu trebuie să uităm nicio clipă faptul că toate cuvintele sau numerele ebraice se citesc de la dreapta la stânga, în sens invers cuvintelor din limba engleză. Numeralele corespunzătoare, literele grecești și cele ebraice, sunt prezentate în tabelul alăturat împreună cu numele lor englezești. Este de observat faptul că nu existau litere grecești corespunzătoare pentru 6, 90 și 900, așacă foloseau simboluri speciale - episemon (vau sau bau, digmma) pentru 6; koppa pentru 90; și sanpi pentru 900). Uneori, cele cinci litere finale nu erau folosite pentru sute, ci pentru 400 se scria Tau și se adăugau alte sute; astfel, 500 era TQ. Un alt aspect ce prezintă importanță este că evreii nu scriau niciodată IH, Iah, pentru 15, fiindcă desemna Divinitatea, folosind în schimb 9, 6, adică TV, teth vau. Kabbaliștii foloseau IH numai când doreau să atragă atenția asupra Numelui Sfânt în număr. In anumite calcule numerice kabbalistice, mulți rabini considerau că este permis să se adauge un Aleph, unul, și numeau aceasta Colel. în unele cazuri, grecii își foloseau literele în ordine directă, atunci când numărau, după cum se poate vedea în unele copii ale poemelor foarte vechi (cele 24 de cărți ale Iliadei și Odiseei, scrise de Homer), în care strofele poartă literele în mod consecutiv, intr-un mod similar literelor ebraice care stau la începutul părților din Psalmul 119 din Biblia noastră. DESPRE NUMERE ÎN KABBALA 23 A Aleph N 1 Alpha a B Beth □ 2 Beta 3 G Gimel 3 Gamma 7 D Daleth 7 4 Delta 3 H He n 5 Epsilon e UsauV Vau 1 6 Episemon Z Zain 1 7 Zeta Ch Heth n 8 Eta V Th Teth o 9 Theta 8 Y sau I sau J Iod 10 Iota i K Kaph □ 20 Kappa K L Lamed 1 30 Lambda A M Mem n 40 Mu P N Nun 3 50 Nu V S Samekh o 60 Xi ? O Ayin 70 Omicron 0 P Peth D 80 Pi TT Tz Tzaddi ii 90 Koppa h Q Qoph P 100 Rho P R Resh 7 200 Sigma a sau f Sh Shin w 300 Tau T T Tau n 400 Upsilon V K Kaph final 7 500 Phi <4 M Mem final o 600 Chi % N Nun final 1 700 Psi <4 P Peh final <1 800 Omega CD Tz Tzaddi Final 900 Sanpi Aleph cu punct N 1000 Alpha punctat 24 Numerele și puterea lor ocultă Cuvântul „Kabbala” include doctrinele ebraice despre cosmogonie și teologie, precum și știința numerelor. Despre cea dintâi se spune explicit că este Kabbala dogmatică, iar despre cea din urmă că este Kabbala literală. Folosindu-se de asocierea doctrinelor vechi despre numere cu literele alfabetului, cu planetele, cu stelele, semnele zodiacale și alți termeni astronomici, a ajuns să se practice o formă de divinație prin care se încerca să se prezică viitorul, viața și moartea, destinul bun sau rău, detectarea furtului etc.. Cu acest sistem este asociată practica astrologiei pure, ghicirea sorții cu ajutorul corpurilor cerești, în special alcătuirea așa-numitelor horoscoape - scheme de aranjare a planetelor în momentul nașterii, din care pot fi-deduse toate etapele importante ale vieții. Kabbala a devenit un mijloc de transmitere prin scris de la o generație la alta a adevărurilor ascunse, noțiunilor religioase, secretelor naturii, ideilor cosmogonice și faptelor istorice, într-o formă neinteligibilă pentru cei inițiați; iar dezvăluirea secretelor și a metodelor de interpretare era misterioasă și posibil de abordat doar prin religie. Partea practică a sistemului constă din trei procese: Gema-tria, Notaricon și Temură. Gematria era o metodă care depindea de faptul că fiecare literă ebraică avea o valoare numerică. Atunci când suma numerelor literelor care alcătuiau un cuvânt era aceeași cu suma literelor altui cuvânt, oricât ar fi fost acestea de diferite, ei percepeau o analogie între ele și considerau că sunt legate în mod necesar. Astfel, anumite litere au DESPRE NUMERE ÎN KABBALA 25 ajuns să fie binecunoscute ca însemnând anumite lucruri; și nu numai cuvintele, ci și propozițiile erau tratate în acest mod3. Prezentăm mai jos câteva grupe de cuvinte și de nume ebraice care sub aspect interior formează un tot și care ne incită să recunoaștem această totalitate și în numerele lor. Este vorba de grupa următoarelor cuvinte: 1 Iehova Iod 10 He 5 Vau 6 He 5 Sumă 26 2 Moise Mem Vau Schin He 40 6 300 5 Sumă 351 3 Sinai Samekh Iod Nun Iod 60 10 50 10 Sumă 130 4 Tora Taw Vau Resch He 400 6 200 5 Sumă 611 După cum se observă, această grupă de nume cuprinde un întreg: sus, numele esenței divine a lui Iehova; sub el, personalitatea terestră în care Iehova sa manifestat; apoi numele locului unde aceasta a avut loc; și în sfârșit, desemnarea a ceea ce a fost revelat, Tora, Legea. Alte exemple: în Geneză, XVIII, V, 2, găsim cuvintele „și iată, trei oameni”, Vehennah, Shalisha, VNH, ShLshH; acesta, scris numeric, devine 6, 5, 50, 5, 300, 30, 300, 5, al căror total 3 Asocierea dintre cuvânt și număr e mult mai strânsă în cazul numelor proprii. Numerele și numele sunt încă și mai apropiate decât numele și cuvântul. Anumite limbi confirmă acest lucru prin cuvintele pe care le folosesc pentru numere și nume. Astfel cuvintele latine nomen (nume) și numerus (număr) se reunesc în cuvântul numen (divinitate). 26 Numerele și puterea lor ocultă este 701; cuvintele „aceștia sunt Mihail, Gabriel și Rafail”, „Alu Mikhael Gabriel ve Raphael”, ALU MIKAL GBRIAL V RPAL, dacă sunt convertite, devin 1, 30, 6, 40, 10, 20, 1,30, 3, 2, 200, 10, 1, 30, 6, 200, 80, 1, 30, al căror total este, de asemenea, 701, iar rabinii susțineau că aceste două mulțimi de trei ființe sunt identice. Unii kabbaliști creștini arată că în Geneză, XLIX, V, 10, găsim „Yebah Shiloh”, YBA SHILH, „Shiloh va veni”, care face în total 358; și că numele „Mesia”, Msych” este 40, 300, 10, 8 sau 358; dar la fel stau lucrurile și cu Nachash, șarpele lui Moise, Nchsh, 50, 8, 300; și trebuie să observ că este greșită traducerea lui SHILH sau, așa cum apare în unele manuscrise ebraice vechi, SHLH, prin „Shiloh”, cu sensul de Iisus Hristos. Cuvântul înseamnă pur și simplu „odihnă” sau „pace” în sensul lui cel mai simplu, dar este și Scorpionul din zodiacul chaldean (legat de Nachash, șarpele); iar „Iuda” despre care vorbește Iacob în profeție, este un semn zodiacal, Leul - „Iuda este puiul leului” (în zodiacul chaldean există.un leu culcat), „se ghemuiește ca un leu”. In acest sens, așadar, „sceptrul nu se va depărta de Iuda”, adică Leul nu va pierde puterea, până când nu va apărea sau nu se va ridica Shelah, Shiloh sau Scorpionul. Astronomia arată că pe măsură ce Leul trece de meridian, se ridică Scorpionul. Numele „Cel care alină”, „Menachem”, MNCHM, 40, 50, 8, 40, care fac în total 138, și numele „Ramura”, prin care este desemnat Mesia în Zaharia III, V, 8, și anume TZMCH, 90, 40, 8, care fac tot 138, reprezintă același număr. Metatron, marele înger MTHRTHN și Shaddai SHDI, tradus prin „Cel Atotputernic” sunt ambele 314. Litera Shin, Sh=300, se folosește ca semn pentru „spiritul zeilor vii”, Ruach Elohim RUCH ALHIM, care se transmută în 200, 6, 8, 1, 30, 5, 10, 40 sau 300. DESPRE NUMERE ÎN KABBALA 27 Kabbaliștii consideră uneori că unitățile se referă la ființele divine, zecile la corpurile cerești, sutele la lucrurile de pe pământ și miile la evenimente viitoare. Notaricon, un cuvânt derivat din latinescul notarius, care înseamnă „persoană care scrie prescurtat”, înseamnă construcția unui cuvânt pornind de la literele de început sau de la cele finale din câteva cuvinte ale unei propoziții; sau, invers, construcția unei propoziții în care fiecare cuvânt, luat în ordine, începe cu câteva litere care alcătuiesc un cuvânt dat; este vorba, așadar, despre procese de contracție și extindere. Dacă ne îndreptăm atenția asupra Deuteronomului XXX, V, 12, descoperim că Moise întreabă „Cine va urca în cer pentru noi?” și că inițialele cuvintelor propoziției, MY YOLH LNU HSHMYMH, care se citesc „My yeolah lenu hashemimba”, alcătuiesc cuvântul MYLH sau „Mylah”, care înseamnă „cir-cumcizie” și că literele finale alcătuiesc cuvântul Iehova, YHUH sau IHVH, sugerând că Iehova a arătat calea către cer, prin circumcizie. Tot așa, primele șase litere din Cartea Genezei, BRASHIT, Berasit, traduse „La început”, dar mai adecvat „în înțelepciunea”, sunt inițialele cuvintelor BRASHIT RAH ALHIM SHYQBLU ISHRAL TURH, care se citesc „Berasit rauah Elohim shyequebelu Israel torah”, care înseamnă „La început, Dumnezeu a văzut că Israel va primi Legea”. Renumita denumire rabinică pentru „putere”, „AGLA”, este alcătuită din inițialele propoziției „Tu potens in saeculum Domine”, ATH GBUR LOULM ADNI, Ateh gibur loulam Adonai. Cuvântul „Amen” este alcătuit din AMN, inițialele de la „Adonai melekh namen”, ADNI MLK NAMN, care înseamnă „Domnul și Regele Credincios”. 28 Numerele și puterea lor ocultă Temură înseamnă permutare; uneori, literele unui cuvânt sunt transpuse potrivit anumitor reguli și în anumite limite; în alte cazuri, fiecare literă a unui cuvânt este înlocuită cu alta conform unei scheme clare, formând un nou cuvânt, prin a cărui permutare se obțin multe forme recunoscute. De exemplu, alfabetul de 22 de litere este împărțit în două și sunt puse două seturi unul peste celălalt în ordine inversă, astfel: ABGDHVZChThYK TShRQTzPOS NML Apoi A este schimbat cu T și V cu P și așa mai departe; în acest fel, Babel=Bbl devine Sheshak, mai exact ShShK folosit de Ieremia XXV, V, 26. Această formă este numită Atbash sau AT-BSh; se va vedea că trebuie să existe alte 21 de forme posibile, iar acestea au fost denumite în ordine astfel: Albat, Agdat etc. Setul complet a fost denumit „combinațiile lui Tziruph”. Alte permutări au fost denumite Rațional, Drept, Opus și Neregulat; acestea se fac prin formarea unui pătrat și subdividerea lui în 484 pătrate mai mici prin trasarea a 21 de linii în fiecare direcție, scriindu-se după aceea în fiecare pătrat o literă în ordine, succesiv, de la dreapta la stânga sau de sus în jos ori invers. Cel mai popular mod de permutare a fost, totuși, forma numită „Kabbala celor Nouă Camere”, formată prin intersectarea a două linii orizontale cu două linii verticale, alcătuindu-se astfel nouă spații, un pătrat central, patru figuri cu trei laturi și patru figuri cu două laturi, fiecăreia dintre acestea distribuindu-se anumite litere; există mai multe moduri de aranjare a acest.ei forme, precum și un mod mistic de a distribui Sephira acestei figuri, dar acesta este un secret rozacrucian.4 4 Această metodă se folosește în mod superficial în Mark Mașter Masonry. DESPRE NUMERE ÎN KABBALA 29 O altă dezvoltare a Kabbalei numerice constă în procesele aritmetice de extindere și contragere; astfel, Tetragrammaton se consideră I 10, H 5, V 6, H 5 sau 26, dar poate fi și scris complet IVD 20, HA 6, Vv 12, Ha 6 sau 44. De asemenea, kabbaliștii au extins un număr prin serii. Zain sau Z ori 7 devine 1 și 2 și 3 și 4 și 5 și 6 și 7 sau 28. Urmând altă metodă, ei contrăgeau, întrucât 28 este egal cu 2 și 8 sau 10. Tot astfel, Tetragrammaton 26 devenea 2 și 6 sau 8, astfel încât fiecare număr era reductibil la un numeral primar. In acest fel, în limitele anumitor legi, fiecare cuvânt avea analogii cu altele; astfel, tatăl AB 1 și 2 era 3, IHV Iehu 10, 5 și 6 erau 21, iar 2 și 1 erau 3. AL ShDI, Al Shaddai, Dumnezeu cel Atotputernic, 1, 30, 300, 4, 10 sau 345 devine 12, iar apoi 2 și 1 sunt 3; HVA sau Hoa 5, 6, 1 sunt 12, iar apoi 3; și GDVLH Gedulah 3, 4, 6, 30, 5 sunt 48, precum și 12 și 3. Altă metodă de substituție care duce la rezultate cu un caracter opus este substituirea în orice cuvânt a literelor similare din alt grup, cele tari cu cele slabe sau consoanele sibilante cu cele dentale; astfel, în TM=perfect, dacă schimbăm Tb cu T, obținem Thm, care înseamnă „întinat”; ShAN, „sigur”, „liniștit” devine SAN , „luptă”; ShKL, „înțelepciune”, devine SKL, „prostesc”, în cuvântul „Shaddai”, ShDI, Cel Atotputernic, care conține consoane slabe și consoane dentale este Shiddah, „soție”; dacă punem o consoană dentală tare, rezultă o schimbare parțială a sensului, ShThH, Sittah, „soție adulteră”; dacă se întăresc ambele litere, sensul se schimbă complet - astfel, STh, Seth, „om decăzut”, „păcătos” devine SThN, Satana, dușman. Nu pot explica bine, fără litere ebraice, schimbarea sunetului din Shin SH, de la SH la S, dar este marcată printr-un punct plasat deasupra colțului drept sau a celui stâng din cele trei colțuri ale literei. 30 Numerele și puterea lor ocultă Un mister adânc este ascuns în relatarea din Geneză despre schimbarea numelui lui Avram, ABRM, în Avraam, ABRHM , și cel al soției lui, Sarai, ShRI, în Sara, ShRH (vezi Geneza XVII, V, 5-15), cu prilejul conceperii lui Isaac, YTZChQsau YshChQ, pornindu-se de la radicalul ShChQsauTzChQ, „râs”, când Sarai avea 90 de ani, iar Avraam 100. Acest eveniment a avut loc cu ocazia legământului făcut de Iehova cu Avram și s-a instituit circumcizia băieților. Avem aici adăugarea unui H sau 5, literă esențialmente feminină, la numele lui Avraam și o convertire a lui Iod în He, I în H, în cazul Sarei; după aceea sterilitatea lor este distrusă. Unii savanți consideră că Avraam este o convertire a lui Brahma, zeitatea hindusă. Nurnelg.se desparte în mod bizar. Ab este tatăl, BR este fiul, AM este ca OM sau AUM, o denumire pentru „putere”; RM înseamnă „este ridicat”. Blavatski observă că Avraam și Saturn erau identici în astro-simbolism; Tatăl fariseilor era Iehova, iar aceștia erau urmașii lui Avraam. Numărul lui ABRM este 1, 2, 200, 40 sau 243, numărul chipului omului, Seir Anpin, care reprezintă Microprosopus (Mica Față).5 Numele „Sarai” are și o mulțime de nume similare în ebraică - SRH, „prințesă”; SAR, „carne”; SOR, „poartă”; „SChR, „negru”; SOR, „păros”, SRT, „incizie”; SR și SRR, „buric”. Și trebuie să observăm că Sacti a lui Brahma este Sara-swati, „apos”; Sara trimite la SRI, Lakhsmi, Afrodita și toate fac trimitere la apă, lună, Vac, Sophia gnosticilor și de Duhul Sfânt ideal, toate de genul feminin. 5 Pentru a afla mai multe despre efectul adăugării lui H 5 la numele bărbaților, recomand spre lectură următoarele lucrări: Pistorius, Ars Cabalistica, Inman, Credințe străvechi, articolul despre Avraam, Doctrina secretă, precum și C.W. King, Gnosticii. DESPRE NUMERE ÎN KABBALA 31 243 al lui Avram devine 248 prin adăugarea lui H, Sarai 510 devine 505 eliminând 5, punând pe H în locul lui Y, iar totalul celor două nume rămâne neschimbat, fiind 753; 248 este numărul membrelor lui Microprosopus și ale lui RChM, Rechem sau Milă. înainte de a părăsi acest subiect, trebuie să facem o referire la Pătratele Magice ale planetelor și nu numai; fiecărei planete îi aparține o unitate anume și, secundar, alte numere. Astfel, Pătratul lui Saturn are trei compartimente în fiecare direcție și în fiecare subdiviziune se află o unitate, de la 1 la 9, aranjată astfel încât coloanele ajung la 15 în fiecare direcție, totalul fiind 45. Pătratul lui Jupiter are o parte alcătuită din patru diviziuni, totalizând 16; fiecare linie se ridică până la 34, iar totalul este 136. Pătratul lui Marte este dat aici ca exemplu, fiecare parte având 5, totalul pătratelor 25, fiecare parte numărând 65, iar totalul fiind 325. 11 24 7 20 3 4 12 25 8 16 17 5 13 21 9 10 18 1 14 22 23 6 19 2 15 în mod similar, cele patru numere ale lui Sol sunt 6, 36, 111, 666. Ale lui Venus, 7, 49, 175, 1225. Ale lui Mercur, 8, 64, 260, 2080. Ale Lunii, 9, 81, 369, 3321. Fiecare număr devine apoi un nume. Să luăm cazul lui Mercur; 64 este asemenea lui DIN si DNI, Din si Doni; 260 este Tiriel, TIRIAL; iar 2080 este Taphthartharath, TPTRTRT. 32 Numerele și puterea lor ocultă Rawlinson afirmă în cartea sa despre monarhiile antice că la chaldeeni numerele mistice erau asociate cu zeitățile. Astfel, lui Anu, Pluton, i se asocia 60. Lui Bel, Jupiter, 50. Lui Hoa, Neptun, i se asocia 40; Sin, Luna, 30; Shamash, Soarele, 20; Nergal, Marte, 12; lui Beltis sau Mylitta, 15; iar lui Nin, care este Saturn, 10. Remarcăm faptul că marele număr al lui Sol este 666, denumit Sorath, SURT, numărul Fiarei, despre care s-au scris atât de multe inepții. Un renumit pătrat de cinci diviziuni ori cinci, ajungând în cele mai multe direcții la 666 este alcătuit din cuvintele mistice sator, arepo, tenet, opera, rotaș. Dintre acestea, primul, al treilea și ultimul totalizează 666, dar opera și inversul acestuia totalizează numai 356. Numărul 608 este demn de reținut, în coptă fiind PhRE, soațe -500, 100, 8 ; iar în greacă este VHS, 400, 8, 200, care devine IHS în latină, căci litera greacă epsilon se schimbă în Y și I la trecerea în latină, obținându-se astfel anagrama „Iesus hominum Salvator". Kircher oferă un exemplu grecesc de pătrate magice; numele Isus și Maria și IESOUS MARIA au o legătură ciudată. Iesous este 10, 8, 200, 70, 400, 200=888. Maria este 40, 1, 100, 10, 1 = 152. Dacă îl punem pe 152 intr-un Pătrat Magic de Trei, mai exact unul cu nouă compartimente, în felul următor: 1-5-2, 5-2-1, 2-1-5, atunci totalurile sunt toate 888. Literele din Iesous alcătuiesc, de asemenea, un pătrat magic de 36 de diviziuni, ajungând în fiecare direcție la 888.6 Să ne amintim citatul „illius meminit Sybilla de nomina ejus vaticinando“ sau „nomen tuum 8 unitates, 8 denarii, 8 centenari? (Sf. Augustin, De civitate Deî). Este de remarcat faptul că termenul Abraxas este 1,2, 100, 1, 60, 1, 200=365 în litere grecești. 6 Vezi în acest sens, Kircher, Arithmologia. DESPRE NUMERE ÎN KABBALA 33 Ca o curiozitate, amintim că litera latină X, folosită pentru 10, este doi V, care sunt fiecare 5 ; C sau, trasat rectangular, [, folosită pentru 100, este alcătuită din doi L care sunt fiecare 50. Priscian spune că I pentru i, a fost luat din mijlocul cuvântului grec „mia“, femininul de la „eis“, I, și V pentru 5, deoarece era a cincea vocală. Să ne amintim că printre numeralele ebraice se află A, I, Q=l, 10, 100, iar în greacă A, I, R, A=l, 10, 100, 1000. Potrivit Canonului din 1897, o operă anonimă, o Vesica piscis (figura formată prin intersectarea a două cercuri egale), ale cărei dimensiuni sunt 26 și 15, este un simbol al regulii ascunse sau al canonului prin care erau reprezentate legile naturii inițialilor în înțelepciunea secretă a misteriilor antice. Zeii greci Zeus, Jupiter și Apollo, zeul Soare, au aceeași relație numerică. Capitolul III Numerele individuale Monada, i. Numărul Unu sau Monada a fost definit de matematicianul Theon din Smirna ca fiind „numărul principal și elementul numerelor, care, atunci când este mare, poate fi micșorat prin scădere, iar dacă i se ia orice număr, rămâne stabil și fix“. De aceea, ca număr, este indivizibil, rămâne neschimbat și chiar dacă este înmulțit cu el însuși rămâne tot el însuși, întrucât încă unul este tot unul, iar monada înmulțită cu monada rămâne monadă neschimbată la infinit. Rămâne de sine stătător printre numere, căci nu poate fi luat de la el niciun număr, și nici separat de unitatea lui. Proclos a observat: „Prima monadă este lumea însăși, a doua este sfera neschimbată; urmează sferele planetelor, fiecare fiind o unitate; după care, în cele din urmă, sunt sferele elementelor, care sunt tot Monade"; iar acestea, întrucât au o existență perpetuă, sunt numite „întreguri" - holotes în greacă. Monada, Unitatea sau numărul Unu a primit numeroase sensuri. Photius ne spune că pitagoreicii i-au dat următoarele denumiri: 1. Zeul, Primul dintre toate lucrurile, creatorul tuturor lucrurilor. Monada. 1. 35 2. Intelect, sursa tuturor ideilor. 3. Masculin și Feminin, deoarece împreună creează toate lucrurile. 4. Materie, ultima dezvoltare a universalității. 5. Haos, care se aseamănă infinitului, nediferențierii. 6. Confuzie. 7. Amestec. 8. Obscuritate, deoarece în principiul inefabil al lucrurilor, a cărui imagine este, totul este confuz, vag și întunecat. 9. O crăpătură, ca un gol. 10. Tartar, căci ființa ei în extremitatea cea mai de jos este neasemănător de asemănătoare cu Dumnezeu, aflat la capătul cel mai de sus al seriei. 11. Styx, de la natura sa neschimbată. 12. Groaza, inefabilul fiind cu totul necunoscut și, prin urmare, înfricoșător. 13. Lipsa amestecului, de la simplitatea naturii inefabilului. 14. Lethe, uitare, ignoranță. 15. Fecioară, de la puritatea naturii sale. 16. Atlas, deoarece leagă, susține și separă toate lucrurile. 17. Soarele. 18. Apollo. 19. Pyralios, cel care locuiește în foc. 20. Morpho. 21. Axa. 22. Vesta sau focul din centrul pământului. 23. Rațiunea roditoare.7 24. „Punctul din interiorul unui cerc“, „Divinitatea Focul Central**. 7 Pitagoricienii, spune Alexandru din Afrodisia, denumeau Unul rațiune si esență, întrucât rațiunea este o esență permanentă, absolut identică și suverană. 36 Numerele și puterea lor ocultă Monada, fiind considerată Tatăl numerelor, este rațiunea prejudicierii numerelor pare, care nu sunt decât copii ale primului număr par, Diada sau Mama universală, făcută în favoarea numerelor impare; tatăl fiind mai prețuit decât mama, căci este „Puternic". Numerele impare au fost date zeilor mai mari, iar cele pare divinităților inferioare și celor terestre. Numărul unu este reprezentat în sistemul roman și în cel arab printr-o linie simplă și dreaptă, dar în multe sisteme vechi, ale căror numerale erau literele, aflăm că aproape în mod universal litera A, fiind aleasă să înceapă mulțimea literelor, reprezenta Monada. în numărare, romanii începea.u cu linii, I, II, III, IUI, urmând unghiul ascuțit V pentru 5, după care pentru zece acesta era dublat, X; pentru cincizeci, unghiul era culcat și devenea L; pentru o sută, de două ori cincizeci, unul inversat devenea C; pentru cinci sute C și L deveneau D. Hermias, filosoful creștin, autorul lucrării Batjocorirea filosofilor păgâni, citează din pitagoreici: „Monada este începutul tuturor lucrurilor", „arche ton panton he monas". Figura lui unu semnifică identitate, egalitate, existență și conservare, semnifică „omul viu" singurul „ridicat" între animale; adăugându-i un punct, facem din el P, semnul puterii creatoare (paternitate, paloș, Pan, zeii greci și Priap, toate începând cu vocabula P). Mai adăugăm un punct și avem omul mergând, înaintând, cu piciorul pus înainte, în litera R, care semnifică „iens", „iturus" sau „înaintând". Dacă vom compara Unitatea, solus, singurul, principiul unic al binelui cu Sol, Dumnezeu Soarele, simbolul puterii supreme, vom descoperi că sunt identici. Monada. 1. 37 Cuvântul ebraic pentru Unu este AchD, achad, și este folosit frecvent pentru Dumnezeu; glasul lui Dumnezeu Unu către om este Bath Kol, ecoul sau fiica Glasului Divin. Talmudul spune8 că Shekina se va opri chiar și asupra celui care studiază Legea. Un singur fior de remușcare este mai folositor pentru schimbarea în bine decât mai multe bice. Un singur lucru obținut cu greutate este mai prețuit decât o sută obținute cu ușurință — se spune în Talmud. Este nechibzuit ca un om să doarmă singur într-o casă, căci ar putea fi atacat de Lilith, despre care se spune că a fost prima soție a lui Adam; ea este Spectrul Nopții și are putere și asupra nou-născuților care nu sunt protejați de o amuletă. Rabinul Nathan a predicat: „Căiește-te cu o zi înainte de a muri“. O maximă înțeleaptă impune datoria fiecăruia de a fi pregătit întotdeauna; în fiecare zi trebuie realizat un progres oarecare în cunoaștere și bunătate. Trebuie să lucrăm și să ne rugăm mereu, „căci drumul duce întotdeauna în sus“, după cum spunea Buddha în India antică. 8 Berachot VI,i. Diada. 2. La fel ca și în cazul Monadei, și despre Diadă se spunea că reprezintă o mulțime de obiecte și idei diferite; este vorba, intr-adevăr, despre lucruri atât de diferite, încât este dificil să înțelegem cum a apărut o asemenea diversitate de opinii. Și în primul rând, este opusă Monadei, cauza neasemănării, intervalul dintre multitudine și Monadă. Dintre figuri, cele care sunt caracterizate prin egalitate și asemănare se află în relație cu Monada; dar cele la care predomină inegalitatea și diferența sunt în legătură cu Diada. Monada și Diada sunt numite și Limitat si Infinit. > 1. A fost denumită „îndrăzneală", deoarece a fost primul număr care s-a separat de Unul Divin; s-a separat de „Adytumul Tăcerii nutrite de Dumnezeu”, cum spun oracolele chaldeene. 2. A fost denumită „materie", întrucât este definită drept cauză a masei și a divizării. 3. Este numită „intervalul dintre Multitudine și Monadă", fiindcă nu este multitudine perfectă, ci doar participă la ea. Avem o imagine a acestei descrieri în Diada aritmeticii, căci, așa cum observă Proclos: „Diada este la mijloc, între unitate și număr, căci, prin adăugare, unitatea produce mai mult decât prin înmulțire, dar, prin adăugare, numărul produce mai puțin decât prin înmulțire; în timp ce Diada, fie că adaugă la sine, fie că se înmulțește pe sine, produce același lucru". Diada. 2. 39 4. „Fântâna simfoniei" și „Armonia". 5. Erato, fiindcă atrage Monada, precum Iubirea, și se formează alt număr. 6. Răbdare, deoarece este primul număr care suportă separarea de Monadă. 7. Phanes sau Intelectul Inteligibil. 8. Este izvorul tuturor divinitățile feminine și, de aici, Natura, Rea și Isis. 9. Cupidon, întocmai ca Eros, deoarece își dorește contrariul ca partener. în astronomie, vorbim despre două noduri, Caput și Cauda Draconis, iar în astrologie despre două aspecte ale planetelor, cel benefic si cel malefic. » Cei doi stâlpi IAKIN și BOAZ de la intrarea în Templul regelui Solomon sunt simboluri cunoscute ale Puterii și Stabilității; sunt comparabili cu Cele Două Ființe, Kratos și Bia, care apar în piesa scrisă de Eschil, în chip de potență masculină și potență feminină, care îl leagă pe Prometeu. Chinezii vorbesc despre albastru ca fiind culoarea Raiului, deoarece este făcut din roșu, masculin, și negru, feminin; din activ și pasiv; luminos și întunecat. Discipolii lui Pitagora au vorbit despre două feluri de plăcere. întâi, lascivitatea și plăcerile stomacului, asemenea cântecelor ucigașe ale sirenelor; apoi, despre plăcerile cinstite și simple, care nu aduc cu ele căința. Hierocles spune că două lucruri sunt necesare pentru viață, ajutorul rudelor și atenția binevoitoare a vecinilor. O renumită hieroglifă era alcătuită din doi șerpi legați de un glob sau un ou, care reprezenta lumea. Altă pereche binecunoscută, legată de venerare, este asocierea unui copac și a unui 40 Numerele și puterea lor ocultă șarpe, care trimite, după cum spun unii, la relatarea mozaică despre Pomul Cunoașterii și Șarpele Ispititor. Unii au presupus că abia începând cu condamnarea „pe burtă vei merge“ șarpele nu a avut membre și a fost obligat să se târască.9 în orgiile închinate lui Bachus Maenades, adepții aveau șerpi îngemănați în păr și dansau cântând „Eva, Eva, prin care a venit păcatul".10 Dualitatea ne aduce alternativa fatală la Unitate sau Bine, adică Răul; și multe alte contraste umane și naturale: noapte și zi, lumină și întuneric, umed și uscat, cald și rece, sănătate și boală, adevăr și greșeală, masculine și feminine, pe care omul, căzut din starea lui înaltă, de la spirit la materie, nu le poate evita, asociindu-se cu ele. Doucst-e un număr al Doliului și al Morții, care poate aduce nenorociri; dacă ne gândim la istoria Angliei, vedem nefericirea regilor numiți „al doilea”: William al II-lea, Edward al II-lea și Richard al II-lea ai Angliei au fost toți omorâți. Romanii au dedicate, luna a doua lui Pluton, lui Hades și în a doua zi a acestei luni aduceau sacrificii zeilor mani. Papa Ioan al XlX-lea a stabilit ca Fete des Trepasses (Ziua tuturor sufletelor) să se desfășoare pe 2 noiembrie, în a doua lună de toamnă. Cele două Talmuduri ale evreilor, printre alte noțiuni înțelepte, conțin următoarele idei despre numărul doi: Nu orice om merită să aibă două mese; aceasta înseamnă că foarte puțini merită să aibă ce este mai bun în viața de apoi, ca și lucrurile bune din aceasta. 9 S-a susținut, inclusiv de un mare om al bisericii (Reverendul Adam Clarke), că întreaga poveste are la bază o eroare și că în loc de șarpe trebuie să citim „maimuță”. Nu se face astfel decât să se substituie o eroare alteia. 10 Vezi Clement Alexandrinul, Protrept. 9. Diada. 2. 41 Există două lucruri importante; primul este ca patul să fie orientat de la nord la sud și omul să se roage în fața patului său. Există două căi deschise în fața unui om, una duce în Paradis, iar cealaltă în Gai-hinnom, locul de pedeapsă. Există doar două legi evreiești, legea scrisă a lui Moise și legea orală a Kabbalei. Fiecare evreu care se întoarce acasă de la sinagogă în ajunul Sabatului este însoțit de doi îngeri, unul bun și unul rău, iar dacă este ordine în casă, îngerul bun adeverește o binecuvântare, dar dacă este dezordine trebuie să spună „Amin“ condamnării rostite de îngerul rău. Doi e mai bine decât trei; aceasta înseamnă că tinerețea este mai bună decât bătrânețea cu toiagul ei pentru sprijin. Există două femei renumite pentru mândria lor, iar numele lor erau rostite cu dispreț; Debora înseamnă „viespe" și Hulda „nevăstuică". Multe persoane cred astăzi că prenumele afectează într-un fel oarecare posesorii, întrucât numele date prezic natura și destinul persoanei respective. Vorbirea poate valora un selah (o monedă evreiască), dar tăcerea valorează două. Un om avea două soții, una tânără și una bătrână; când a ajuns la patruzeci de ani și a început să încărunțească, cea tânără i-a scos firele albe de păr, iar cea bătrână pe cele negre; așa a ajuns chel. Aceste lucruri oferă o morală poveștii, înfrumusețând-o în același timp. Dacă avem două ramuri uscate pentru foc și una verde, cele uscate o vor distruge pe cea verde. Doi câini au ucis odată un leu, așa că minoritatea trebuie în cele din urmă să facă loc majorității. Talmudul spune că Adam avea două chipuri; unii spun că unul în față și altul în spate, în timp ce alții spun că unul din 42 Numerele și puterea lor ocultă chipurile lui privea spre dreapta, iar celălalt spre stânga. Alții spun că Adam era și bărbat, și femeie. Alții susțin că Eva a fost făcută din a treizecea coastă a sa și că nu a fost scoasă din capul lui, ca nu cumva să se mândrească; nu din ochii lui, ca să nu fie desfrânată; nu din gură, ca să nu vorbească prea mult; nu din urechi, ca să nu tragă cu urechea; nu din picioare, ca să nu fie hoinară; și nu din inimă, ca să nu fie geloasă. Cu toate acestea, femeile au dezvoltat toate aceste defecte. Dintre doi care se ceartă, cel sau cea care cedează primul dă dovadă de natură mai nobilă. Două propoziții negative sau afirmative sunt la fel de bune ca un jurământ11. Cele două din Vechiul și Noul Testament sunt cele două table ale Legii; discipolii au fost trimiși afară doi câte doi; Iisus a trimis doi discipoli ca să aducă măgărușul ; doi, ca să pregătească Paștele ; doi discipoli L-au îngropat pe Iisus ; Caleb și Iosua erau doi spioni; doi îngeri l-au salvat pe Lot; la înviere au fost doi martori și tot doi.la înălțare. Apocalipsa Sfântului Ioan vorbește despre Doi Martori, doi măslini și două sfeșnice. Dacă un vis era visat de două ori, prevestea ceva ce urma să se petreacă, ca în Geneza XLI, Judecători VI, Regi I, cap. IX și XI. Regnul animal arată că toate generațiile apar din perechi alcătuite din ființe aflate în contrast, mascul și femelă; microscopul ne arată acum spermatozoidul și ovulul, dar adevărul era cunoscut din vechime filosofilor din India, Egipt și gnosticilor, din a căror știință aflăm că generația umană s-a ivit din Șarpe și Ou. 11 Sbevuot, 36, 1. Triada. 3. Photius observă că Triada este primul număr impar din energie, este primul număr perfect și este un mijloc și o analogie. Pitagoreicii au pus-o în legătură cu fiziologia; este cauza a tot ce are dimensiunea triplă. Este, de asemenea, cauza sfatului bun, a inteligenței și a cunoașterii și este Stăpâna Muzicii, precum și stăpâna geometriei, posedă autoritate în tot ceea ce ține de astronomie și de natura și cunoașterea corpurilor cerești, le leagă și le conduce la efecte. De asemenea, orice virtute atârnă de ea și pornește din ea. în mitologie, Nicomah o pune în legătură cu: 1. Saturn, timp, trecut, prezent și viitor. 2. Latona. 3. Cornul Amalteei, doica lui Jupiter. 4. Polymnia, dintre muze. Numărul crescând mai mult prin înmulțire decât prin adăugare, numărul 3 este primul număr, întrucât nici Diada, nici Monada nu cresc astfel. Este „Mijloc și Analogie”, fiindcă toate comparațiile sunt alcătuite din cel puțin trei termeni; iar analogiile erau numite de antici „mijlocuri”. 44 Numerele și puterea lor ocultă Era considerată stăpâna geometriei, deoarece triunghiul este figura principală. In ceea ce privește corpurile cerești, numărul trei este important; există 3 grupuri de semne celeste: cele fixe, cele mișcătoare și cele obișnuite. în orice semn zodiacal există, de asemenea, 3 fețe, 3 decani și 3 domni ai caracterului lor triplu; iar dintre planete, 3 sunt norocoase, 3 nenorocoase; potrivit chaldeenilor, există 3 lumi eterice, înainte de sfera stelelor noastre fixe. Datorită perfecțiunii Triadei, profețiile erau făcute de pe un tripod, după cum se relatează despre oracolul din Delphi. în ceea ce privește muzica, se spune că 3 este stăpâna, fiindcă armonia conține Tsimfonii, diapazonul, diapentul și diatessaronul. Iezechiel XIV, V, 14 menționează trei bărbați care au văzut o creație, o distrugere și o refacere; Noe, pe cea a întregii lumi; Daniel, lumea evreiască a Ierusalimului și Iov, pe cea personală. Amintim aici trinitatea hindusă a lui Brahma, care este alcătuit din Brahmâ, Vișnu și Șiva; Creatorul, Păstrătorul și Schimbătorul: în India, fiecare are propriul grup de adoratori, care se însemnează cu anumite simboluri; adoratorii lui Vișnu sunt mult mai numeroși. Cei vii erau numiți în vechime „cei de trei ori binecuvântați “ (cei morți erau binecuvântați de patru ori). Existau trei cetăți de refugiu pe partea răsăriteană a Iordanului: Bezer, Ramoth Gilead și Gozan; și trei pe partea apuseană: Hebron, Shechem și Kedesh Naphtali. Erau trei destine: Clotho, Lachesis, Atropos. Trei furii: Tisiphona, Alecto, Megaera. Trei grații: Euphrosyna, Aglaia, Thalia, spune Hesiod. Trei judecători ai lui Hades: Minos, Triada. 3. 45 Aecus, Rhadamanthus. Trei hore: Hesiod spune că acestea erau Eunomia (Ordinea), Dike (Dreptatea), Eirene (Pacea). Tunetul lui Jupiter are o formă triunghiulară. Hecate este numită întotdeauna „triplă”. Sulița lui Neptun este un trident și, la fel, Șiva are trisula. Câinele lui Pluton, Cerber, avea trei capete. Au fost trei întemeietori ai imperiului roman: Romulus (753 î.Hr.), Camillus (389 î. Hr.) și Caius Marius (102 î. Hr.), care au biruit hoardele cimbrilor și ale teutonilor. Rabinii spun că Sabia Morții are trei picături de fiere, una se picură în gură și omul moare, de la cea de-a doua vine paloarea morții, iar cea de-a treia transformă scheletul în pulbere1. O literă Iod în interiorul unui triunghi echilateral era un simbol al numelui inexprimabil Iehova și astfel era folosit de evrei. Modernii au arătat că această formă sugerează ideea că ei știau ceva despre un Dumnezeu trinitar. Alte monograme ale lui Iehova erau, de asemenea, triple, cum ar fi trei raze sau trei Iod într-un triunghi. Cu privire la numărul 3, putem menționa în treacăt semnul Arcei Regale, „Tau triplu", trei T uniți: modalitatea de explicare și ideile pe care le reprezintă nu se încadrează în tematica acestei lucrări. Amintim, de asemenea, trei pietre ale arcei, trei căpetenii și trei servitori, trei văluri și în Loja Meșteșugarilor, trei ofițeri, trei grade, trei examene. în cultul roman, numărul 3 apare în mod constant. Ca exemplu, se poate consulta Virgil, Eclog 8, Pharmaceutria. Preoții foloseau o funie făcută din trei fire colorate și o icoană era purtată de trei ori în jurul unui altar. „Terna tibi haecprimum triplici diversa colore“. 1 Vezi Purchas, Pelerinajul, 1613. 46 Numerele și puterea lor ocultă Și druizii acordau respect acestui număr; înseși poemele lor sunt notate ca și când ar fi compuse în triade. Nu este necesar să insistăm aici asupra semnificației transcendentale a Trinității creștine. în picturile vechi, vedem adesea o Trinitate alcătuită din Iisus, Ioan si Maria. în dialogul Timaios al lui Platon, Triada divină este denumită Theos-Dumnezeu, Logos-Cuvântul și Psyche-Sufletul. Este imposibil să studiem vreun sistem de credințe din orice colț al lumii, fără să fim frapați de apariția constantă a numărului 3 cu privire la divinitate; fie că este vorba despre un grup de divinități, un zeu cu formă triunghiulară sau cu trei capete, o trinitate misterioasă, o zeitate cu trei puteri sau relație familială între trei persoane, ca Tatăl, Mama și Fiul egiptenilor, Osiris, Isis și Horus.2 Vedem, de asemenea, funcția cea mai importantă acordată când unei persoane, când altei persoane din Triadă: unii se bucură în unitatea patriarhală, unii în slava mai mare a Fiului, iar alții își oferă toată adorația Ma,rii Mame. Chiar și în trinități alcătuite din entități masculine egale, fiecare își are propriii săi adoratori; acest lucru se poate observa ușor mai ales la hinduși, la care, de exemplu, adepții lui Vișnu sunt numiți vaishnava: pentru ca lucrurile să fie și mai complicate, în acest caz, fiecare zeitate are propria potență feminină sau sakti, iar acestea au la rândul lor propriii adepți. în acest context, amintim de simbolul Insulei Omului, trei picioare unite la coapse; se presupune că acest simbol a fost 2 în Secretul numerelor, Steiner afirmă: Nu există revelație în spatele căreia să nu se afle Dumnezeu, și de aceea în spatele oricărei diade se află o unitate. De aceea trei nu este altceva decât un doi și o unitate, adică revelația și divinitatea care se află în spatele ei. Trei este numărul divinității, divinitatea devenită manifestă”. Triada. 3. 47 derivat de la marinarii sicilieni la o dată timpurie, căci același simbol se găsește la Palermo, în Sicilia și poate fi văzut pe o clădire publică străveche. Sicilia era numită în antichitate Trinacria, de la cele trei promontorii ale sale. Trei este un număr remarcabil în mitologia scandinavă: marele copac Ash Yggdrasil susținea lumea; avea trei rădăcini; una se întindea până în Asgard, locuința Zeilor; una până în Jotenheim, sălașul Giganților, iar cea de-a treia până în Nifleheim, regiunea Necunoscutului. Cele trei Sorți însoțeau rădăcina în Asgard: ele erau Urda - trecutul, Verdandi - prezentul, Skulda - viitorul. Talmudurile abundă de idei înțelepte referitoare la Triadă, iar multe dintre ele sunt foarte ciudate. Evreii antici spuneau că sunt trei ceasuri din noapte: la primul, rage măgarul, la al doilea latră câinele, la al treilea mama își alăptează pruncul și stă de vorbă cu soțul. Cel care spune de trei ori pe zi Psalmul 114 poate fi sigur de fericire viitoare. Trei daruri de preț au fost date evreilor: legea lui Moise, pământul Israelului și Paradisul. în trei feluri de vise există adevăr: ultimul vis al dimineții, visul care este visat și de un vecin și un vis repetat de două ori. Trei lucruri liniștesc un om: melodia, peisajul și aroma. Și trei lucruri înstăresc un bărbat: o casă frumoasă, o soție chipeșă și o mobilă bună. Cel care este născut în a treia zi a săptămânii va fi bogat și înconjurat de iubire. Trei la număr sunt cei care își disprețuiesc semenii: cocoșii, prezicătorii și câinii. 48 Numerele și puterea lor ocultă Trei la număr sunt cei care își iubesc semenii: prozeliții, sclavii și corbii. Trei feluri de oameni duc o viață care nu e viață: cel care locuiește în casa altuia, cel care este condus de soție și cel incapabil să simtă suferință trupească. Evreii ortodocși erau foarte stricți în privința tăierii unghiilor; un om pios le îngroapă, un om obișnuit le arde, iar cel care le aruncă este rău, căci dacă o femeie calcă pe ele, poate să urmeze o nenorocire3. Unghiile trebuie tăiate vinerea și niciodată joia. Există trei chei pe care Dumnezeu le ține pentru El și la care nu poate ajunge niciun om și nici nu le poate folosi: cheia vieții, cheia ploii și cheia învierii din- morți4. Măcelarul care se ocupă cu carnea kosher trebuie să folosească trei cuțite: unul pentru a ucide animalul, altul pentru al tranșa și al treilea pentru a îndepărta grăsimea care era aliment interzis de Lege, precum carnea de porc. Trei ucenici trebuiau să fie alături de Marele Preot, atunci când acesta se cufunda în adorație: unul în dreapta, unul în stânga și altul trebuia să îi susțină pietrele de pe trena hainei. Există trei părți ale unui om. Tatăl dă părțile albe, oasele, unghiile, creierul și albul ochilor; mama dă părțile roșii, pielea, carnea etc., iar Dumnezeu dă suflarea, sufletul, mintea și simțurile. Sanhedrinul putea porunci ca pedeapsă trei feluri de excomunicări: separarea pentru o perioadă determinată de timp, excluderea timp de 60 de zile și blestemul pentru 30 de zile5. 3 Moed Katon 18, 1. 4 Taanith, 2, 1 și 2. 5 Moed Katon 17, 1. Triada. 3. 49 Numele lui Adam este alcătuit din trei litere, A, D și M. Acestea sunt inițialele lui Adam, David și Mesia și ale Sufletului care a trecut întâi la David, iar apoi la Mesia6. Sufletul lui Cain a trecut la Iethro, spiritul la Korah, iar trupul la un egiptean7. Sufletul Evei a trecut la Sara, la Hanna shunamita, iar apoi la văduva lui Zarepta. Sufletul lui Rahab a trecut la Heber kenitul. Sufletul lui Iael a trecut la Ilie. Unele suflete de evrei pioși au ajuns în persoanele unor păgâni, pentru ca ei să apere Israelul. Unele suflete de evrei răi au ajuns în animale, ca cel al lui Ismail care a ajuns în măgărița lui Balaam, iar mai târziu în măgarul rabinului Pinchas ben Yair. Sufletul unui calomniator poate transmigra într-o piatră, pentru a deveni tăcut, iar sufletul unui ucigaș în apă8. Există trei feluri de edeme, în funcție de bolile pieptului, ficatului și rinichilor. Există trei feluri de comă, amorțirea simțurilor, cauzată de vătămarea creierului, boala creierului și otrăvirea creierului. Există trei feluri de moarte, în funcție de ce anume este provocată: de creier, de plămâni sau de inimă9. Un singur semn zodiacal, cel al Scorpionului, are trei simboluri: vulturul în simbolismul superior, șarpele și scorpionul numai în aspectele rele. Figurile natale astrologice sunt greșite des din cauză că se greșește momentul nașterii. Există trei feluri de corectare; două sunt antice, Animadorul lui Ptolemeu și Trutinul lui Elermes. Există o singură metodă nouă, Epoca Natală a lui W.R. Old. 6 Nishmath Chajim, 152, 2. 7 Yalkut Reuben, 9, 18, 24. 8 Emeh Hemelech, 153, 1, 2. 9 Bichat, Fiziologia. 50 Numerele și puterea lor ocultă Atât în Vechiul cât și în Noul Testament, observăm că ziua a fost împărțită trei ceasuri de veghe de zi și patru ceasuri de veghe de noapte. Ocultiștii medievali au împărțit zilele în ore planetare, schema alternării cuprindea o săptămână - 7 zile ori 24 de ore=l68 de ore, deci 168 de ore sunt divizibile între cele șapte planete, fiecare zi începând cu propria ei planetă10. La brahmani, existau trei mari Vede; trei marga sau căi de salvare; trei guna {șatva, nemișcare; rajas, dorință; și tamas, decădere); trei loka {svarga, bhumi și patala - rai, pământ și iad). Existau trei nestemate ale înțelepciunii, tri-ratna; Buddha, Dharma și Sanga. Cele trei focuri erau aspectele sufletului omenesc, Atma, Buddhi și Manas. Trei la număr erau capetele tridentului și tot trei ochii din fruntea lui ȘiygvEste de remarcat, de asemenea, cuvântul sacru format din trei silabe, AUM. Când se slăveau cele trei elemente în Biserica Celtică, se turnau trei picături de vin și trei de apă în cupă. în Biserica creștină din prezent, remarcăm trei cruci făcute cu apă în momentul botezului; trei Crezuri; interdicțiile căsătoriei se publică de trei ori; iar un episcop face semnul crucii de trei ori, atunci când binecuvântează. în bisericile romano-catolice, clopotul Angelus sună de trei ori pe zi, de fiecare dată de câte trei ori pentru ierarhiile de îngeri. Papa Ioan al XXII-lea a dat edict ca cei credincioși să spună câte trei Ave de fiecare dată când sună clopotul. în viața civilă, ușierul unui tribunal repetă de trei ori avertismentul „Oyez”, care înseamnă „ascultați” sau „auziți”. Amintim și simbolul poporului irlandez, Shamrock, care are o frunză cu trei lobi, Oxalis acetosella. 10 Vezi Harleian și Culpepper, “The Herbal”, 1814. Existași o altă schemă, alcătuită de Ragon și Blavatsky, în care planetele sunt legate de o perioadă de sase ore. Triada. 3. 51 Trigramele lui Fo-hi trebuie studiate în „Yi-King”, o carte scrisă în China antichității, despre care se spune că este creația regelui Wan și a fiului său, Kau. Marele Confucius a scris un comentariu la ea. Această carte este o operă mistică despre simbolism, referindu-se la cosmogonie, la om și la scopurile vieții. Primele simboluri sunt Yang, masculinul, și Yin, femininul. Urmează opt trigrame, alcătuite din linii emblematice. Acestea sunt: khien, tui, li, chan, sien, khan, kan și kwan, fiecare fiind exprimată prin figuri formate dintr-o linie lungă și două linii scurte. Unii spun că Fo-Hi este cel care a inventat aceste simboluri. Un mistic de mai târziu a extins sistemul, adăugând alte figuri până a ajuns la 64, fiecare fiind alcătuită din șase linii, unele întregi, altele înjumătățite. Cu acestea erau asociate două diagrame formate din cercuri, numite „Calul Râului” și „Scrierea lui Lo”. Yang, masculinul, este asociat și cu cerul, soarele, lumina și 25, totalul unităților impare. Yin, femininul, cu luna, pământul, întunericul și numărul 30, totalul numerelor pare până la zece11. 11 Vezi ”Sacred Books of the East”; ”The Yi-King”. Trei și jumătate. 3Î/2. W.F. Shaw atrage atenția asupra numărului 316, spunând că are o importanță mistică, întrucât este jumătatea lui șapte, semnificând suferința prezentă în raport cu bucuria viitoare. Foametea din vremea lui Ilie, când Israel era persecutat de Ahab și Iezebel, a durat 316 ani. Antiofi.Epiphanes a persecutat biserica 316 ani. Patruzeci și două de luni sau 316 ani simbolizează vremuri de necaz. Iisus a predicat 316 ani. în Apocalipsă, mireasa, soția Mielului, suferă 1260 zile în pustiu1. De asemenea, despre Cetatea Sfântă se spune că a fost călcată în picioare patruzeci și două de luni sau 316 ani. Cei doi martori au depus mărturie 316 ani, iar trupurile lor neînsuflețite au rămas neîngropate 316 zile. La fel, risipirea oamenilor sfinți, după cum se spune în Daniel XII, 7 se întinde pe o perioadă de trei ori și jumătate, prin care trebuie să înțelegem o vreme de suferință. 1 Apocalipsa, XII, 6-14. Tetrada. 4. Pitagoreicii, spune Nicomah, numeau numărul patru „cel mai mare miracol”, „un Zeu în alt mod”, o „divinitate împărțită în mai multe părți”, „izvorul Naturii” și „deținătorul cheii”. Este „inițiatorul și cauza permanenței disciplinei matematice”. Este „masculin în cel mai înalt grad” și „robust”; este Hercule și Eol. Este Mercur, Vulcan și Bachus. Dintre muze, este Urania. îl numeau și feminin, având efect asupra virilității și stârnind furia bahică. în armonie, se spunea că formează prin intermediul proporției cvadruple dis-diapazonul simfoniei. îl numeau Dreptate, întrucât este primul număr par în mod egal. Ca tip al Divinității, cunoaștem cu toții renumita denumire Tetragrammaton sau numele imposibil de pronunțat pe care îl desemnăm prin Iehova IHVEI. Acest nume era folosit de rabinii kabbaliști pentru a păstra dogmele secrete despre Esența Divină a Dumnezeului Creator. Aproape toate popoarele antichității posedau un nume pentru Divinitate care era alcătuit din patru litere și multe considerau că 4 este un număr divin. Astfel, în ebraică există și IHIH, numit Ihie, precum și AHIH, numit Ahie. La asirieni, avem ADAD, la egipteni AMUN, la persani SYRE sau SIRE, la greci TEOS, la romani DEUS, la germani 54 Numerele și puterea lor ocultă GOTT, la francezi DIEU, la turci ESAR, la tartari ITGA, la arabi ALLH, Alah, la samariteni labe, la egipteni TEUT, TAUT, TOTH. La istoricul Sanchoniathon, găsim Divinitatea numită IEVO; la Clement Alexandrinul, IAOU. Trebuie să acordăm atenție expresiei sfinte sanscrite „Aum mani padme hum”, care literal înseamnă „O, nestemată din lotus” („scânteia divină dinăuntrul omului”). Teon din Smirna, în ediția lui Ismail Bullialdo, din 1644, spune: „Tetractys nu era cinstit de pitagoreici numai pentru că înăuntrul lui existau toate simfoniile, ci și fiindcă pare să conțină natura tuturor lucrurilor”, de unde și jurământul lor: „[Jurăm] pe cel ce a lăsat moștenire neamului nostru tetrada (tetraktys), [număr] care este sursa și rădăcina naturii al cărei curs e veșnic”, adică jurau pe Pitagora, maestrul lor. Acest Tetractys este văzut în alcătuirea primelor numere, 1,2, 3, 4. Al doilea Tetractys apare în urma creșterii prin înmulțire a numerelor pare și impare, începând de la Monadă. Al treilea subzistă potrivit mărimii. Al patrulea este în corpurile simple: Monada-Foc, Diada-Aer, Triada-Apă, Tetrada-Pământ. Al cincilea face parte din figurile corpurilor: Piramida-Foc, Octaedrul-Aer, Icosahedrul-Apă, Cubul-Pământ. / 7 / Tetrada. 4. 55 Al șaselea ține de viața vegetală: Monada-Sămânță sau punct; dacă se mărește în lungime - diada-linie; în lățime - triada-suprafață, în grosime - tetrada-corp solid. Al șaptelea aparține mulțimilor, cum este Omul, Casa, Strada, Cetatea. Al optulea ține de puterea de judecată: intelect, știință, opinie, simț. Al nouălea ține de părțile animalice, de suflet ( rațional, irascibil și pătimaș) și de corpul unde acestea se află. Al zecelea Tetractys ține de anotimpurile anului: primăvara, vara, toamna, iarna. Al unsprezecelea Tetractys aparține Vârstelor Omului: copilăria, adolescența, maturitatea și senectutea. Și toate sunt proporționale unul cu altul și de aceea spun ei: „toate lucrurile sunt asimilate numărului". Pitagoreicii au împărțit în patru bunurile care aparțin sufletului și trupului. Sufletului i-au atribuit prudența, cumpătarea, tăria, dreptatea, iar trupului, ascuțimea simțurilor, sănătatea, puterea, frumusețea. Obiectele dorinței sunt în număr de patru: prosperitatea, renumele, puterea, prietenia. Morții sunt numiți și ei binecuvântați de patru ori; iar cei vii binecuvântați de trei ori. Numărul 4 fiind desăvârșirea grupului de patru format din punct, linie, suprafață și masă, se caracterizează și prin faptul că, atunci când sunt adunate, elementele sale, 1, 2, 3 și 4, sunt egale cu 10, care este atât de perfect încât nu mai avem unde înainta, iar pentru a crește, trebuie să ne întoarcem la Monadă. Este denumit și kosmos, lume, fiindcă alcătuiește numărul 36, atunci când unitățile sale sunt combinate astfel : 56 Numerele și puterea lor ocultă 1+2=3 3 + 4=7 5 + 6 = 11 7 + 8 = 15 36 Acest din urmă număr este suma primelor patru numere impare adunate cu primele patru numere pare. Plutarh spune1 că lumea este alcătuită din două ternare duble: tetrada lumii intelectuale: T’Agathon, Nous, Psyche și Hyle, adică înțelepciunea supremă a Bunătății, Minții, Sufletului, Materiei; și respectiv tetrada lumilor sensibile, care formează kosmosul elementelor, foc, aer, pământ și apă; pur, aer, ge și udor, mp, wqp, yri, vftwp. Patru este numărul lunilor sau sateliților lui Jupiter și Uranus: Arabii analizau frumusețea feminină prin prisma a nouă de patru1 2, astfel: Patru negru — păr, sprâncene, gene, ochi. Patru alb - piele, albul ochilor, dinți, picioare. Patru roșu - limbă, buze, obraji, gingii. Patru rotund - cap, gât, antebrațe, glezne. Patru lung - spate, degete, brațe, picioare. Patru larg - frunte, ochi, șezut, buze. Patru subțiri - sprâncene, nas, buze, degete. Patru groase — fese, coapse, gambe, genunchi. Patru mic - sâni, urechi, mâini, labele picioarelor. 1 De Anim. Procr., 1027. 2 Vezi Arabian Nights, ediția Lane. Tetrada. 4. 57 în scrierile rozacruciene ale lui Behmen, Fludd și Maier, întâlnim dogma ocultă potrivit căreia cele patru elemente sunt populate de spirite, ființe care pot influența destinul omului. Astfel, pământul este locuit de gnomi, aerul de silfide, focul de salamandre, iar apa de ondine. Astăzi, aceste spirite sunt numite de obicei „elementali“.3 Existența elementalilor, ridiculizată în educația modernă, este sugerată într-un mare număr de locuri atât în Vechiul, cât și în Noul Testament, cartea de inspirație divină a creștinilor; a se vedea, de exemplu, Judecători DC, 23; Samuel I, XVI, 14; Psalm LXXVIIII, 49; Fapte, XVI, 16; XIX, 13, XXVII, 23; Efeseni I, VI, 12; II, 2. Dar mai mult decât orice, să avem în vedere sensul imnului „Benedicite omnia opera” din cartea Rugăciunii de zi cu zi: „O voi, stele, o voi semne și curcubeu, o voi, foc și căldură, o voi, vânturi, o voi, cele înverzite, o voi, munți și dealuri, binecuvântați-1 pe Domnul, lăudați-L și măriți-L pentru vecie”. Aceste enunțuri ori sunt stupide, ori recunosc esențele spirituale sau ființele inerente din elemente și lucrurile create. Este, de asemenea, de citit imnul 269 din Imnurile vechi și moderne., o carte ortodoxă în cel mai înalt grad. „Prinți și conducători, aveți grijă de ceasurile nepăzite” și imnul 91, „Creștine, îi vezi, pe pământul sfânt, vezi cum hoardele lui Midi-an te înconjoară?”. Dacă acestea nu sunt elementali răi, atunci ce sunt? Francis Barrett menționează cele patru animale sfinte -leul, vulturul, omul și vițelul, simboluri ale heruvimului în planul terestru; patru arhangheli, Mihael, Gabriel, Uriel și Rafael. 3 Vezi W. Godwin, Lives ofthe Necromancers, precum și lucrările lui Mi-chael Maier, Jacob Behmen. 58 Numerele și puterea lor ocultă Observăm că toate se sfârșesc cu numele Divinității, „el”, adică AL, de la evrei. Gnosticii spuneau că întreaga lor construcție este clădită pe o bază cu patru stâlpi: adevărul, inteligența, tăcerea, Bathos. Pământul a fost creat în ziua a patra, potrivit alegoriei din Geneză și este a patra lume dintr-un lanț de sfere, spun hindușii. Figura lui 4 este omul vertical, purtând triunghiul sau Divinitatea, un gen al trinității lui Dumnezeu. în ceea ce privește cuvântul magic ebraic AGLA, vezi capitolul anterior despre Kabbala. Există patru elemente, patru laturi ale unui pătrat și patru unghiuri; patru anotimpuri ale anului, patru colțuri ale orizontului; patru râuri ale Edenuluiu-Eufrat, Gihon, Hiddekel și Pison; patru râuri ale tărâmurilor infernale, potrivit grecilor, și anume: Phlegethon, Cocytus, Styx și Acheron. De asemenea, sunt patru elemente ale metafizicii, ființa, esența, virtutea, acțiunea; patru virtuți masonice. Există patru evanghelii și patru evangheliști, Matei, Marcu, Luca, Ioan, aflați în legătură cu cele patru forme heruvimice ale omului, leului, taurului și vulturului și, în acest fel, cu semnele zodiacale - Vărsător, Leu, Taur și Scorpion4. Una dintre dogmele tăinuite ale Kabbalei se ocupă cu cele patru lumi ale emanației, Aziluth, Briah, Yetzirah și Asiah. Acestea nu sunt lumi în sens obișnuit, ci planuri de dezvoltare și existență, prima fiind cea mai eterică și mai înaltă, iar celelalte devenind din ce în ce mai concrete și manifeste; cei zece sefiroți există pe fiecare plan, cei din planurile mai înalte întrecându-i în sublim pe cei din planurile inferioare; fiecare lume are un nume și un număr secret. 4 Relația acvilei cu scorpionul este un secret rozacrucian. Tetrada. 4. 59 Omul prezintă patru înclinații rele, una în opoziție cu fiecare dintre aceste patru lumi: o înclinație rea, gânduri rele, cuvinte rele și acțiuni rele5. Vulcan le-a dat lui Apollo și Dianei săgeți în ziua a patra de la nașterea lor. Aceasta constituie echivalentul păgân al creației soarelui și lunii în ziua a patra. Talmudul cuprinde o lege cu privire la consumul de alcool la femei, în care se spune că o cupă cu vin este bună pentru femeie, două îi fac rău, trei o demoralizează și a patra o transformă în animal. Există patru oameni care sunt ceva mai buni decât morții: orbul, leprosul, săracul și cel ce nu are fii. Există patru tipuri de oameni pasionali: cel care se lasă provocat ușor și se liniștește la fel de ușor - acesta pierde mai mult decât câștigă; cel care nu se lasă provocat ușor și se liniștește greu - acesta câștigă mai mult decât pierde; omul pios, care nu se lasă provocat ușor, dar se liniștește ușor; și cel care se lasă provocat ușor și se liniștește cu greu - acesta este un om rău. Există patru feluri de elevi în știința ocultă: cel care învață, după care nu predă; cel care vrea să predea și nu învață; cel care învață, după care predă; și, în cele din urmă, cel care ascultă și nici nu învață, nici nu poate preda. Patru lucruri țin un om departe de păcat: gândul la locul de unde vine, frica de locul în care va merge, gândul la cel ce îi va fi judecător și gândul la ce soartă poate avea la Judecată. Patru oameni trebuie să aducă ofrande de mulțumire: cel care se întoarce teafăr după o călătorie pe mare, cel care a traversat deșertul fără să pățească nimic, cel care se însănătoșește după o boală si cel care este eliberat din închisoare. La aceștia se face > ’ referire în Psalmul CVII. 5 Isaac Myer. 60 Numerele și puterea lor ocultă Patru oameni au murit din cauza păcatului originar, lucrarea șarpelui, căci ei înșiși nu au făcut niciun rău: Benjamin, Amram, tatăl lui Moise, Ieseu, tatăl lui David și Chilah, fiul lui David6. La sfârșitul postului Paștelui, fiecare evreu trebuie să bea patru pahare de vin, chiar dacă rămâne fără bani pentru alte necesități. Talmudul spune că numai patru oameni au intrat în Paradis (Pardes, Grădina Sfințeniei). Acesta înseamnă starea de comuniune supremă cu Dumnezeu, viziunea fericită prin abstragerea profundă a minții. Aceștia au fost rabinii Ben Azai, Ben Zoma, Asher și Akiba. Tratatul Yoma spune că Dumnezeu va ierta un om de trei ori pentru un păcat, dar a patra oară îi va fi fatal, dacă îl va săvârși. Sanhedrinul avea puterea de a porunci patru feluri de pedeapsă cu moartea: prin lapidare, prin decapitare, prin ardere și prin strangulare. Sanhedrinul a încetat să existe ca tribunal odată cu Al Doilea Templu, dar rabinii spuneau că dacă un om dă pedeapsa cu moartea în oricare dintre forme, va muri întâmplător în aceste feluri. Dacă va da pedeapsa prin strangulare, va fi găsit mort prin înecare sau în urma altui mod de sufocare7. Iov avea patru intrări la casă, dinspre nord, sud, est și vest, așa încât sărmanul putea intra și găsi alinare din orice parte venea. De patru lucruri făcute se căia Dumnezeu: pasiunile rele ale omului, ismaeliții, chaldeenii și robia. Dumnezeu a făcut doar patru femei de o frumusețe perfectă: Sara, Abigail, Rahab și Ester. Eva nu se află printre acestea, fiindcă nu s-a născut din femeie. Despre Ester se spune că avea părul auriu. 6 Sabbat, 55, 2. 7 Vezi Sanhedrin, 37, 2. Tetrada. 4. 61 Dintre cele patru puncte cardinale, Dumnezeu a lăsat Polul Nord neterminat, spunând: „dacă va fi vreunul ca mine, să îl termine el, ca pe celelalte”. Acest colț este locuința demonilor, duhurilor, diavolilor și furtunilor8. Numărul 4 este legat de Iacob, lumina mai mică, adică luna. Iacob se scria IOQB, iar inițialele erau cele ale epitetelor IUTZR întâiul; OUShH Făcătorul; QUNA Posesorul; și BVRA, Creatorul9. în dogma creștină, Hristos, divinitatea triplă pe crucea cu patru elemente, semnifică descinderea spiritului în materie. Sau, cum spun teosofii, triada „Atma-Buddhi-Manas descinde în ternarul omului personal, kama, prana, lingă și sthula săriră”. Cei patru cabiri sau marile divinități din Fenicia siriană erau Axieros, Axiokersos, Axiokersa și Kasmillos, odraslele lui Sydyk, care sunt numite de Sanchoniathon și citați de Eusebiu. în forma egipteană antică de înmormântare, în timp ce corpul era mumificat, organele interne din dreptul pieptului și abdomenului erau îndepărtate și păstrate în patru vase, numite adesea vase canopice. Erau dedicate celor patru genii ale punctelor cardinale, care erau numite uneori copiii lui Horus. Vasul lui Amset, Amesheth sau Mestha, sudul, avea formă de bărbat, în el punându-se stomacul și intestinele groase; vasul lui Hapi sau Ahephi, nordul, avea cap de câine și în el se puneau intestinele subțiri; vasul lui Tuamutef sau Toumath-path, estul, avea cap de șacal și în el se puneau inima și plămânii, iar în vasul lui 8 Eleazar, Pirke, cap. III. 9 Vezi Amos VII, 2, unde Iacob este numit „mic”. 62 Numerele și puterea lor ocultă Khebsenuf sau Kabexnuf, vestul, cu cap de șoim, se puneau ficatul și vezica biliară. Aceste vase apar în mormintele din dinastia a XVIII-a și au continuat să fie folosite până în perioada dinastiei a XXVI-a.10 11 Aceste patru genii ale morților din Amenti erau păzite de patru zeițe, mai exact de Isis, Nephthys, Neith și Serquet. Pătratele timpurilor periodice ale planetelor sunt cuburile distanței la care se află fiecare de soare. Biserica creștină recunoaște patru mari concilii, cel de la Niceea din anul 325 d.Hr., cel de la Constantinopol, din anul 381 d.Hr., cel din Ephes, 431 d.Hr., și cel din Calcedonia din anul 451 d.Hr. Biserica apuseană recunoaște patru mari învățați: Sf. Ambrozie, Sf. Ieronim, Sf. Augustin și Sf. Grigorie cel Mare. Biserica răsăriteană recunoaște tot patru: Sf. Atanasie, Sf. Vasi-le cel Mare, Sf. Grigorie de Nazianz și Sf. Ioan Chrisostomul. Există un mare fond de știință mistică, cunoscută unora dintre frații rozacrucieni, despre carul lui Iezechiel, descris în Mosheh Merkavah sau Viziunea lui Iezechiel. Un comentariu la Talmud spune că este mai bine să nu te fi născut deloc decât să iscodești în cele patru părți ale acestuia, adică deasupra și dedesubt, în fața și în spatele acestuia. Legenda antică a celor patru martiri încoronați, care au fost masoni și care au refuzat să se dezică de credința creștină și să ridice un idol, a dus în vremurile noastre la consacrarea lojii francmasonice Quatuor Coronati. Aceasta este alcătuită din 3000 de frați.11 10 Potrivit lui E.A. Wallis Budge. 11 Autorul prezentei lucrări este un fost maestru al acestei lojă de francmasoni literați. Tetrada. 4. 63 Cei patru maeștri ai Irlandei din prima jumătate a secolului al XVII-lea au compilat o istorie a Irlandei din anul 2242 î. Hr. până în 1616 d.Hr. Pătratele magice au devenit cunoscute prin opera unui grec, Emanuel Moscopolus, care există încă într-un manuscris din secolul al XVI-lea în Biblioteca Națională de la Paris. Cornelius Agrippa a oferit apoi pătratele planetare, care au fost copiate de multe ori în alte cărți.12 Numărului 4 îi aparțin cele câteva forme de cruce, cea malteză, cea greacă cea pasională, cea a Sfântului Andrei și crucea Fylfot - svastica. Filosofia hermetică ne arată cum să o vedem pe aceasta din urmă ca fiind alcătuită dintr-un pătrat magic de 5, care dă 25 de pătrate, din care Fylfot ia 17, în legătură cu soarele, semnele și elementele. Există o asociere înțeleaptă făcută de evrei între numele Tetragrammaton, IHVH, numele lui Dumnezeu și omul făcut după chipul Lui, căci dacă literele Iod, He, Vau, He sunt scrise una deasupra celeilalte, Iod va arăta asemenea capului, He va arăta ca cele două brațe, Vau va fi corpul vertical, iar He final va reprezenta cele două picioare. în unele lucrări persane antice, se afirmă că patru stele luminoase sunt puse ca veghetori în cele patru puncte cardinale. Astronomii spun că la începutul lui Kali Yuga, la moartea lui Krishna din anul 3102 î.Hr. Aldebaran, ochiul Taurului, și Antares, inima Scorpionului, erau ca și punctele echinocțiale, iar Regulus, inima Leului, și Fomalhaut, ochiul Peștelui Sudic, erau aproape de punctele solstițiale. Acest lucru se întâmpla acum 5003 ani. 12 Din punct de vedere strict matematic, aceste pătrate au fost studiate îndelung în Franța de M. Bachet și M. Frenicle, M. Poignard din Brussels și de la Hire. M. de la Loubere oferă informații despre folosirea pătratelor magice de indienii din Surat. 64 Numerele și puterea lor ocultă Pachetul cărților obișnuite de joc au patru suite: de romb, de inimă, de as, de treflă. Vechile cărți de Tarot sau de Tarocchi aveau patru suite: sceptre, cupe, săbii și pentacluri. Știința ocultă le pune în legătură cu Iod, He, Vau, He al Tetragrammaton-ului. Pachetul de Tarot are și patru cărți de curte: cavaler, rege, regină și valetul, numite și cavaler, rege, regină și prințesă de către unii mistici. Pentada. 5. Cunoștințele despre doctrina pitagoreică a numărului cinci le avem din extrasele nicomaheene. Cinci este un număr eminamente sferic și circular, fiindcă la orice înmulțire se restaurează pe sine și se găsește la sfârșitul numărului respectiv. Semnifică schimbarea calității, fiindcă schimbă ceea ce are trei dimensiuni în ceva asemănător unei sfere mișcându-se circular și producând lumină. De aceea, lumina este pusă în legătură cu numărul 5. El este, de asemenea, „lipsa luptei”, deoarece unește prin prietenie cele două forme de număr, par și impar, 2 și 3. Este și dreptatea, scoțând lucrurile la lumină. Este și „Invincibilul” dintr-o rațiune geometrică, care poate fi găsită în lucrarea lui Alexandru Aphrodisiensis, Comentarii la Cartea I a Metafizicii lui Aristotel. De asemenea, e „cea mai mică extremitate a vitalității”, fiindcă există trei puteri în viață: cea vegetativă, cea fizică și cea rațională. Și așa cum cea rațională este ordonată conform heb-domadei iar cea fizică potrivit hexadei, puterea vegetativă se află sub controlul pentadei. Vorbind despre Hesiod, Proclos oferă două motive pentru asemănarea pentadei cu dreptatea: „fiindcă pedepsește răul și înlătură inegalitatea în posesiune, egalizând în același timp ce este puțin, în scopul beneficiului”. 66 Numerele și puterea lor ocultă Este numită și Nemesis, pentru că ordonează într-un mod adecvat toate lucrurile celeste, divine și naturale. Sau Venus, deoarece triada masculină 3 și femininul 2 sau dual, impar și par sunt unite în ea. Venus era considerată uneori hermafrodită și în acest caz era înfățișată cu barbă și cu sâni. Ori Camelia, care e pusă în legătură cu căsătoria. Și Androgynia, fiind impară și masculină, conținând totuși și o parte feminină pară. Era considerată „semizeiță”, întrucât reprezintă o jumătate din decadă, care este o divinitate; și „Didymus”, deoarece împarte decada în două părți egale. O numeau Pallas și Nemuritoare, fiindcă Pallas este stăpână peste Eter sau al cincilea element, care este indestructibil și imperceptibil pentru simțurile pe care le avem acum. Și Cardiatis sau Cordialis, deoarece, asemenea unei inimi, este în mijlocul corpului numerelor, astfel: 1 4 7 2 5 8 3.6 9 Anticii aveau o maximă: „Nu trece pe deasupra talgerului balanței” - adică, „să nu fii cauză a vătămării”. Astfel, când o greutate trage talgerul în jos, se formează un unghi obtuz între partea lăsată în jos și limba verticală și un unghi ascuțit în partea cealaltă. De aceea este cu mult mai rău să se săvârșească răul decât să se suporte, iar autorii răului se cufundă în tărâmurile infernale, iar cei cărora li s-a făcut rău se ridică la zei. întrucât nedreptatea ține de inegalitate, egalizarea, atunci când e realizată prin adăugare și scădere, este necesară. în tratatul despre generarea sufletului, Plutarh, afirmă că, potrivit lui Platon, pentada este numită „trophos”, fiind egală cu sunetul, deoarece primul dintre intervalele unui ton care Pentada. 5. 67 poate produce un sunet este al cincilea. Este, de asemenea, un gen de „natură”. Pentalpha sau steaua în cinci colțuri, un set complex nesfârșit de unghiuri, era simbolul sănătății, Hygeia. Ea formează cinci copii ale literei A. Este numită și pentagramă și pecetea lui Solomon și se spune că a fost încrustată pe inelul acestui mare maestru antic al misteriilor. Fiind formată prin unirea primului număr impar cu primul număr par, se considera că 5 are o valoare deosebită și era folosit ca amuletă sau talisman, ce avea puterea de a apăra de rău, iar când era scris pe o poartă putea să îndepărteze spiritele rele. Poate fi întâlnită aproape peste tot în Grecia și Egipt. Diodor numește cinci „unirea celor patru elemente cu eterul”. Există cinci ordine ale arhitecturii și cinci simțuri ale corpului omenesc cunoscute și descrise în prezent (dar în total sunt șapte), în masonerie, marele plan constituie cinci puncte de frăție, iar cinci frați pot ține o lojă a meșteșugarilor. Este numită și piramidă, de la aranjarea monadelor, trei jos, apoi două, după care unu deasupra lor. Amintim sistemul de cinci corpuri regulate euclidiene: tetraedrul, hexaedrul sau cubul, octaedrul, dodeca- edrul si icosaedrul. » Pentagrama era simbolul siguranței. Pentaclul, semnul sigiliului masonilor, era purtat de Antiochus Soter pe un steag de război, căruia i se atribuia semnalul victoriei pe care o obținea. Anticii considerau acest număr drept o măsură pentru băutură. Amestecau o cincime de apă cu lapte ca leac. Phintys, fiica lui Callicrates, descrie cele cinci virtuți ale unei soții: puritate mentală și trupească, abținerea de la împodobirea excesivă a hainelor, statul acasă, abținerea de la celebrarea misteriilor publice, cum făceau femeile în acea perioadă, pietatea și cumpătarea. 68 Numerele și puterea lor ocultă La oficierea ceremoniilor de căsătorie la romani, se obișnuia să se aprindă cinci flăcări și să se primească oaspeții câte cinci1. Teologia prezintă cinci moduri de concepere a lui Dumnezeu: panteism, politeism, dualism, unitarianism și trinitarianism. Referirile iudaice la cinci sunt multe: cinci daruri pentru preoți; cinci lucruri care pot fi mâncate numai în tabără. Era interzis să se mănânce fructe dintr-un pom până când acesta nu avea cinci ani. Filistenilor li se cerea în schimbul trecerii graniței cinci monezi mari de aur și cinci mici de aur. losif i-a dat lui Beniamin cinci rânduri de haine. losif i-a prezentat faraonului numai cinci dintre frații săi. David a luat cinci pietre când s-a dus să se lupte cu Goliat. Evreii împărțeau însoțitoarele...unei mirese în cinci: cinci fecioare înțelepte și cinci proaste. Există cinci articole de credință în credința mahomedană: în Alah, în îngeri, în profet, în ziua judecății și în predestinare. Cele cinci datorii ale unui membru al Bisericii creștine au ) fost enunțate de Părinți astfel: să se țină în sfințenie sărbătorile; să se țină posturile; să se meargă la slujba publică; să se primească sacramentele; și să se respecte obiceiurile bisericii. Sfântul Pavel a spus că preferă să spună cinci cuvinte într-o limbă înțeleasă de cei care îl ascultă decât 10000 într-o limbă necunoscută. în alcătuirea unui horoscop, unii astrologi folosesc numai cinci aspecte ale planetelor, iar norocul sau ghinionul unei persoane pare să depindă de acestea. La romani, aprinderea a cinci lumânări de ceară arăta că se oficiază o căsătorie; și cu astfel de ocazii de făceau anumite rugăciuni către cinci zei: Jupiter, Iunona, Venus, Pitho și Diana1 2. 1 Vezi Piaton, Legi, IV. 2 Vezi Rabelais, 3.20. Pentada. 5. 69 Una dintre principalele clasificări ale plantelor cu flori se caracterizează printr-o predominanță a numerelor 4 și 5; aceste plante prezintă o absență aproape totală a numerelor 3 și 6 în părțile componente ale florilor lor. Acestea sunt cele exogene sau dicotiledonate; pe de altă parte, cele monocotiledonate sau endogene prezintă o predominanță constantă a numerelor 3 și 6 și o absență totală a simetriei formate cu 4 și 5. Societatea Triadei din China3 laudă marea antichitate; se asemănă cu francmasoneria în unele puncte: cinci este un număr mistic principal în viziunea ei. Sigiliul ei este pentagular, pe unghiurile căruia se află cinci caractere care îi reprezintă pe TOO sau Saturn, MUH sau Jupiter, ShWUY sau Mercur, KIN sau Venus și HO sau Marte. în lumile infernale există cinci terori sau chinuri: amărăciunea fatală, urletul groaznic, întunericul înfricoșător, căldura și setea insuportabile și o duhoare pătrunzătoare, spune John Heydon, citând un părinte medieval al Bisericii. El a fost acceptat ca adept între frații rozacrucieni, dar nu a fost primit niciodată printre magiștri. 3 în Freemason's Quarterly Review, 1845, p. 165, se găsește un articol despre aceasta. 70 Numerele și puterea lor ocultă Cinci stiluri arhitecturale de coloane sunt descrise: toscan, doric, ionic, corintic și compozit. Sir Thomas Browne consemnează în anul 1658 o clasificare a plantelor în cinci categorii: Dendron, Arbor, copac; Tham-nos, Frutex, arbust; Phruganon, SufFrutex, plantă; Poa, Herba, iarbă; și Askion sau gymnon, fungus, ciuercă și alge. Remarcăm secțiunea cvintuplă a unui con: cerc, elipsă, parabolă, hiperbolă și triunghi. Agathe tuche, adică noroc, este vechea denumire a astrologilor pentru a cincea casă a cerului, după cum se arată într-o figură astrologică și care se referă la progenituri, succes în schemele aleatorii ale fericirii sau plăcerii și bogăției. Iosua a spânzurat cinci regi de «mei copaci. Aceștia au fost găsiți într-o peșteră și erau regii Ierusalimului, Hebronului, Jarmuthului, Lachishului și Eglonului. Litera ebraică H, He, 5, era considerată în Kabbala ocultă a avea potență feminină. Erau cinci părți principale ale Templului lui Solomon. David îl binecuvântează pe Domnul de cinci ori în Psalmii CUI, CIV. Talmudul spune că sunt cinci lucruri mici care îngrozesc cinci lucruri puternice; musca pe leu; țânțarul pe elefant; man-gusta pe scorpion; măcăleandrul pe vultur și peștele spinos pe leviatan4. Cinci lucruri conțin a șasea parte din alte cinci lucruri: focul este o șesime din iad; mierea e o șesime din mana; Sabatul, o șesime din Sabatul ce va veni; somnul, o șesime din moarte; iar un vis, o șesime din profeție5. 4 Lewinsohn, Zoology ofthe Talmud. 5 Talmud, Berachoth, 57.2. Pentada. 5. 71 Chiar și de Sabat pot fi omorâte cinci lucruri: musca în Egipt; viespea în Ninive; scorpionul în Hadabia; șarpele în Israel și câinele turbat oriunde6. în primul Templu al lui Solomon se aflau cinci lucruri care nu au mai existat și în al doilea Templu: Arca cherubică; Shekinah; Duhul Sfânt; Urim; și Thummim7. Turbarea la câine are cinci simptome: gura se cască; din ea curge salivă; urechile îi atârnă; își ține coada între picioare; câinele merge pe marginea oricărui drum8. Pentru mamele care alăptează cinci lucruri sunt dăunătoare: usturoiul, castravetele, pepenele, prazul și ceapa, după cum a spus Rashi. Dacă cineva studiază cinci ani, iar apoi nu are nici un câștig, nu va beneficia niciodată de pe urma studiului9. Cinci este numărul ispășirii păcatelor și al sacrificiului, numărul patimilor și al rănilor lui Hristos. Acestea erau comemorate în vechime prin cinci cruci fiicute pe altarul tablelor, iar preotul își făcea cinci cruci în momentul canonului din liturgie10. Iisus și-a prezis de cinci ori patimile și a dat cinci semne cu privire la acestea. A suferit cinci răni. Brahmanii vorbesc despre cinci skandha sau atribute ale omului; acestea sunt: rupă, formă; vidana, percepție; sanina-, conștiință; sanskara, acțiunea; vidyana, cunoaștere. în China, cinci înseamnă shangti sau thian, Dumnezeu din cer. Chinezii vorbesc despre cinci binecuvântări: longevitate, bogății, sănătate, virtute și moarte naturală. 6 Talmud, Sabat, 121.2. 7 Talmud, Yoma, 21.2. 8 Yoma, 83.2. 9 Talmud, Chullin, 24.1. 10 W.F. Shaw. 72 Numerele și puterea lor ocultă Chinezii antici au vorbit despre cinci elemente: pământ, lemn, foc, metal și apă - și despre cinci culori primare: galben, roșu, alb, verde și negru. Al cincilea element, chintesența alchimistului, era deriva-bil din al patrulea prin progresie: la început, ens, apoi cele două contrarii, după care cele trei principii, iar în cele din urmă cele patru elemente. Separând ceea ce este pur de ceea ce e impur, ușor și în mod chibzuit, se obține chintesența, Fiul Soarelui. Progresia are loc în mod similar: piatră, plantă, animal, om, Dumnezeu. Vechii autori au adăugat „Talia si jungerepossis, sit tibi scire satis”, la care autorul lucrării de față adaugă „sed Quod scis, nescis”. Hexada. 6. Nicomah o numește „forma formei, singurul număr potrivit după suflet, uniunea distinctă a părților universului, făuritorul sufletului și al armoniei”. Este „Venus” însăși. Mai este și Zygeia și Nuptialia, și Androgynae, despre care Pliniu ne spune că era un trib african care avea „dextra mamma virilis, laeva muliebrus”. Dintre Moire, este Lachesis. Dintre muze, este 'Thalia. Șase este, de asemenea, bunăvoință, pace și sănătate, Acmon, unul dintre ciclopi (akmon, nicovală) și adevăr. Pitagoreicii o numeau „perfecțiunea părților”. în ceea ce privește căsătoria, este un număr egal cu părțile sale, iar căsătoria este o ceremonie care sfințește nașterea progeniturilor asemănătoare părinților. Se formează prin înmulțirea primului (dincolo de unitate) număr impar cu primul număr par. Se aseamănă unirii masculinului cu femininul, la fel ca în căsătorie sau în androginitate, sănătate și frumusețe, datorită simetriei ei. A fost numită „atotsuficientă”, iravapKeia,, panarkeia. Potrivit pitagoreicilor, după o perioadă de 216 ani, număr care este cubul lui 6, toate lucrurile se regenerează, iar ei spuneau că aceasta era vremea periodică a metempsihozei sau renașterea omului după fiecare moarte. 74 Numerele și puterea lor ocultă Atunci când este înmulțit cu sine însuși, numărul șase se află întotdeauna pe locul unităților, de exemplu 6, 36, 216, 1296, 7776. Omul a fost creat în ziua a șasea, potrivit Genezei. Iisus a murit pe cruce în ziua a șasea a săptămânii. Israeliții aveau șase cetăți ca refugiu1. Iehova ura șase lucruri1 2. Serafimii lui Isaia aveau fiecare șase aripi. Intr-o lojă francmasonică există șase bijuterii, dintre care trei sunt imobile și se află la vedere în lojă pentru ca frații să reflecteze asupra lor, în timp ce celelalte trei bijuterii sunt mobile, trecând de la un frate la altul în momentele schimbărilor periodice de funcții. în „Cartea creației” a evreilor, „Sepher Yetzirah”, se vorbește despre hexadă: unitățile reprezintă cele patru colțuri ale lumii, nordul, sudul, estul și vestul, precum și înălțimea și adâncimea, iar în mijlocul tuturor se află Templul Sfânt3. Druizii aveau o misterioasă preferință religioasă pentru numărul 6. Ei își săvârșeau-principalele ceremonii în ziua a șasea a lunii și în ziua a șasea a lunii începea anul lor. Mergeau câte șase să adune vâscul sacru, iar în monumentele care mai există încă, găsim frecvent șase preoți de-ai lor grupați laolaltă4. în vechile lucrări despre misterii se face des referire la o perioadă astronomică de 600 de ani, despre care se vorbește ca fiind „Naros”, ciclul soarelui, perioada lunii și a soarelui sau anul sibilin, care este alcătuit din 31 de perioade de câte 19 ani și 1 Numere, XXXV, V, 6. 2 Proverbe, VI, V, 16. 3 Vezi traducerea autorului, cap. I, V. 2. și notele; ediția a 3-a, 1911. 4 Vezi Mayo, II. 239. Hexada. 6. 75 una de 11 ani. Se pare că era cunoscută de chaldeeni și de hindușii antici. Este o perioadă cu proprietăți specifice. Cassini, un mare astronom, spune despre ea că dintre toate perioadele astronomice atinge perfecțiunea în cel mai înalt grad. Dacă într-o anumită zi, la prânz, o lună nouă ocupă un loc într-un anumit punct de pe cer, ea va ocupa același loc după 600 de ani în același moment al zilei, planetele având toate poziții similare. Se presupune că în a patra eglogă a lui Virgiliu se face referire la această perioadă. S-a spus că acest poem conține o aluzie la Mesia, Iisus: „Perioada cântată de Sibila din Cumae a sosit acum Și marea serie de epoci (care apărea iar și iar pe parcursul unei revoluții pământești) începe din nou. Fecioara Astraea se întoarce, altă domnie a lui Saturn începe Și o nouă progenitură coboară din cer”. Dr. Kenealy a calculat că un Mesia sau un învățător divin a fost trimis în lume la fiecare 600 de ani, astfel: Adam, primul sol trimis de Dumnezeu neamului omenesc pe pământ. Enoh, al doilea, cu 600 de ani mai târziu. Fo-hi, al treilea, trimis Chinei. Brigu, un profet hindus. Zarathustra, Zoroastru, al cincilea, trimis Persiei. Toth, Tautus sau Hermes Trismegistus, trimis egiptenilor. Amosis sau Moise, legiuitorul evreu, al șaptelea. Iisus, al nouălea, trimis întâi evreilor, iar apoi păgânilor. Mohamed, al zecelea. El a apărut cam prin 600 d.Hr. Gingis Han, al unsprezecelea, 1200 d.Hr., a cucerit Persia. 76 Numerele și puterea lor ocultă Autorul nu știe să ne spună cine este solul din 1800. Tainele lui Naros din Apocalipsă și cele ale sacrificiului solului au fost considerate tainele misteriilor antice. Era posibil ca circumcizia să fie un semn exterior al inițierii în vechime. în orice caz, Iisus a apărut ca al nouălea Naros și nimeni nu poate nega că un astfel de trimis era așteptat. Este destul de ciudat că Iuvenal menționează în Satira XIII, 5, 28 „Nona aetas igitur” - „acum este a noua epocă” - care a fost, intr-adevăr, deși este un mister cum a știut el acest lucru. » Ciclul sothic era de 1461 de ani, cuprinzând 18000 de rotații ale lunii. Naros nu trebuie confundat cu „Saros”, un ciclu al lunii de 18 ani și 10 zile, care era cunoscut-chaldeenilor și grecilor, o perioadă la sfârșitul căreia eclipsele lunii revin în mod similar. Această perioadă este alcătuită din 223 rotații ale lunii. Circumferința unui glob a fost fixată la 360 de grade, de șase ori șaizeci. Ora a fost împărțită în 60 de minute, fiecare având 60 de secunde. Tătarii-aveau o perioadă de 60 de zile, ca și chinezii. Asiaticii, în general, aveau o perioadă de 60 de ani. Marea perioadă babiloniană era de 3600 de ani, adică Naros înmulțit cu 6. „Crinul” pe care îngerul Gabriel îl oferă Fecioarei în toate picturile ce înfățișează Buna Vestire are șase frunze, iar floarea are șase petale, toate la fel, grupate în jurul un pistil central cu trei capete, așa cum este corect din punct de vedere botanic. Una dintre cele trei clasificări principale în care sunt grupate plantele de către botaniști este caracterizată de o predominanță a numerelor 3 și 6, în toate părțile florilor - șase frunze formând un periant, șase stamine și un pistil cu trei lobi, având un ovar din trei sau șase celule, reprezintă aranjamentul obișnuit. > Hexada. 6. Berosus, unul dintre preoții chaldeeni, menționează trei perioade de timp, un sossus de 60 de ani, un naros sau neros de 600 de ani și saros-ul de 3600 de ani.5 în Astronomie Ancienne, Bailly spune: „Brahmanii foloseau numerele 60 și 3600 pentru a calcula timpul. Caldeenii procedau la fel. Brahmanii aveau și o perioadă antediluviană de 600 de ani. Tartarii și chinezii foloseau și ei o perioadă de 60 de ani în calcularea timpului”. Vorbind despre numărul 6, nu trebuie să omitem să menționăm simbolul triunghiului dublu, hexapla sau hexalpha, scutul lui David, care este folosit în prezent ca semn al gradului Arcei regale în Anglia. Nu trebuie confundat cu pentalpha, care este adevăratul sigiliu al lui Solomon. Numărul șase este important printre celelalte numere perfecte mai ales pentru că perfecțiunea lui se întemeiază chiar pe primele trei numere: 6 = 1 + 2 + 3. Este șase, dar în același timpe este 1 . 2.3, și această conexiune multiplicativă face aluzie la figurile înstelate obținute cu ajutorul numărului șase. Ca doi ori trei, șase se prezintă sub forma a două triunghiuri regulate ce se întrepătrund, iar ca trei ori doi, sub aspectul a trei figuri cu două unghiuri (trei diametre ale cercului). 5 Pare să fie o confuzie aici, din cauza rzzrcw-ului de 18 ani și 10 zile. 78 Numerele și puterea lor ocultă Figura din stânga, hexagrama, a fost venerată în cultura ebraică ca stea a lui David. Ea reprezenta de asemenea a șasea sefira, care purta numele de Tifereth, ceea ce înseamnă „frumusețe” sau „podoabă”. Frumusețea nu există decât dacă exteriorul se află în armonie cu interiorul. Este cazul numărului șase. Căci ce altceva se poate gândi despre un număr care este egal cu suma divizo-rilor săi? Exteriorul coincide cu interiorul, căci numerele 1, 2 și 3 formează interiorul lui 6.6 In bisericile creștine, găsim hexalpha folosit pentru a exprima unirea naturii divine cu cea umană, considerată a exista în Iisus Hristos din Noul Testament. Unirea celor două triunghiuri a fost folosită și pentru a semnifica unirea focului cu apa, căci primul simbol al focului era triunghiul cu vârful în sus, iar cel al apei triunghiul cu vârful în sus7. Șase lucruri sunt importante în cea mai mare măsură în viața de apoi și contează și în această lume: ospitalitatea oferită cum se cuvine; alinarea adusă celor bolnavi; meditația însoțită de rugăciune; educația timpurie făcută copiilor; învățarea legii mozaice și comportamentul milostiv față de aproape8. Demonii răi au șase caracteristici: ca și oamenii, mănâncă și beau, procreează și mor; ca și îngerii, au aripi, pot trece de la un capăt al lumii la celălalt și sunt capabili să afle ce se va întâmpla în viitor.9 Solomon este desemnat prin șase nume: Solomon, Jedidiah, Kohelet, fiu al lui Jakeh, Agur și Lemuel10. 6 E. Bindel, Mistica numerelor. 7 Berachot, 43.2. 8 Sabbat, 127.1. 9 Talmud. 10 Rabbi Nathan, Părinții, Aboth. Hexada. 6. 79 Există trei feluri de foc: focul obișnuit care mănâncă si nu » > bea; focul care bea și nu mănâncă, ca febra; focul care mănâncă și bea, ca cel al lui Ilie11; focul de pe altar care arde atât ceea ce este umed cât și ce e uscat; focul lui Gabriel care arde alte focuri; și focul esențial al lui Dumnezeu care arde îngerii răi11 12. Despre tablele lui Moise se spune că aveau șase palme lungime, șase palme în lățime și trei în grosime13. Hershon calculează că, dacă s-ar tăia aceste table din piatra de pe Sinai, fiecare ar cântări 28 de tone, dar greșește socotind lățimile în palme ca fiind coți, ca 18 inci în loc de 4 inci. îngerul morții nu a avut putere asupra a șase oameni sfinți: Avram, Isac, Iacov, Moise, Aron și Miriam14. Aceștia au murit prin sărutul divin al morții. Leul are șase nume în Cartea lui Iov: ARI, ShChL, KPIR, LISh, LBIA și ShChTZ. Șarpele are șase nume: NCHSh, OKShUB, APOH, TZPO-UNI, TNIN și ShRP. Nachash, Șarpele de bronz; Okeshub, o cobră15; Opoh, o viperă16; Tzephuni, vasiliscul17; Tanin, șarpele sau crocodilul; și Seraph, un șarpe de foc18. în ajunul Sabatului s-a suflat de șase ori în corn, după care a început Sabatul. 11 Regi LXVIII, 38. 12 Yoma, 21.2. 13 Talmud; Nedarim, 38.8. 14 Bathra, 17.1. 15 Psalm CXXIV, 4. 16 Isaia, XLI, 24. 17 Isaia, XIV, 29. 18 Vezi Rabbi Nathan, cap. XXIX. 80 Numerele și puterea lor ocultă W.F. Shaw spune că 6 este numărul ispitei și al păcatului, căci prima ispită a venit în lume în ceasul al șaselea al celei de-a șasea zi. Șase este numărul trudei și al muncii, căci a trebuit ca israeliții să culeagă mana în șase zile; în ceasul al șaselea din ziua a șasea Iisus a fost condamnat la moarte, iar în Apocalipsă al șaselea semn, trâmbița, simboliza nenorocirea. Potopul a venit când Noe avea 600 de ani. Numărul 666 era un simbol al Celui Rău, rămas totuși neidentificat, deși are legătură cu un prototip, Schechem ben Hamor, al cărui nume este 666 prin Gematria, ShKM BN ChMVR, fiind cel care o corupe pe Dinah19. Evreii așteptau ca sfârșitul acestei lumi să sosească după 6000 de ani, iar Sf. Barnaba repetă-acest lucru ca pe o credință rațională a vechii Biserici creștine. Egiptenii antici aveau pentru cel mai înalt preot al lor un cortegiu de șase însoțitori, despre care nicio informație nu a ajuns până la noi. Dar un Aseshra este menționat ca maestru al misterioaselor lumi ale celor șase și s-a descoperit o statuie a unui Ei-meri, al cărei titlu gravat este „cârmuitorul sălașului celor șase”. Vezi Geneza, XXXIV, 2. Heptada. 7. Heptada, spun adepții lui Pitagora, era denumită astfel de la verbul grecesc „sebo”, „a venera” (și de la ebraicul ShBO, „șapte” sau „mulțumit”, „belșug”), fiind septos, adică „sfântă”, „divină”, „Iară mamă” și „fecioară”. De la Nicomah aflăm că era numită „Minerva”, fiind necăsătorită și fecioară, neprocreată nici de o mamă, adică număr par, nici de un tată, adică număr impar, ci purcedea din vârful Tatălui tuturor lucrurilor, Monada, întocmai cum Minerva a ieșit înarmată din fruntea lui Jupiter sau Zeus. De aceea este și Obrimopatre sau fiica unui tată puternic, și Glaucopis, „cu ochi stălucitori”, și apsr-wp și oyeÂe/a, Ame-tor și Ageleia, cea care câștigă prada de război. Era numită și „Noroc”, căci hotăra treburile muritorilor. Și „Glas”, pentru că există șapte tonuri în orice voce, umană sau instrumentală, fiind emise de cele șapte planete și alcătuind muzica sferelor. De asemenea, era numită Tritogenia, pentru că există trei părți ale sufletului, cea intelectuală, cea irascibilă și cea pofticioasă, și patru virtuți perfecte sunt produse. întocmai ca la cele trei intervale, lungime, lățime și adâncime, există patru limite ale existenței corporale: punctul, linia, suprafața și solidul. Este numită „Agelia” de la Agelai, turme, cum erau numite grupurile de stele de către înțelepții babilonieni, turme peste care erau stăpâni șapte îngeri. 82 Numerele și puterea lor ocultă De asemenea, i se spunea Phylakikos, (favhaKiKOi; = păstrător, „paznic”, fiindcă cele șapte planete guvernează și îndrumă lumea noastră. Sau Aegis de la Pallas Atena ori Minerva, purtătoarea platoșei sau aegis, precum și Telesphoros, care duce la împlinire, deoarece a șaptea lună este îmbelșugată; și Judecată, pentru că medicii din vechime așteptau să se producă o criză în ziua a șaptea în cazul multor boli. Pe lângă alte probleme și speculații bizare, filosofii pitagoreici au încercat să demonstreze că progenitura născută la termen, nouă luni, sau la șapte luni putea trăi, mai exact putea fi crescută, dar nu și cea născută la opt luni, fiindcă 8 era alcătuit din două numere impare (numai masculine), 5 și 3. în 9 și 7 însă numărul masculin este unit cu eel feminin, întrucât 5 plus 4 = 9 și 4 plus 3 = 7, în timp ce opt poate fi împărțit numai în două numere impare sau în două numere pare, mai exact numere sexuate similare. In ceea ce privește viața și clasificările ei, pitagoreicii au observat că vârstele sunt măsurate de numărul 7. în primii șapte ani de viață, apar dinții. în următorii șapte, se dezvoltă capacitatea de a produce sămânță prin care se procreează. Apoi, în următorii șapte ani, crește barba, după care puterea ajunge la apogeu. Cei șapte ani din categoria a cincea reprezintă perioada căsătoriei. în cei din categoria a șasea, se ajunge la apogeul inteligenței. în cei din categoria a șaptea, se ajunge la maturitatea rațiunii. Categoriei a opta îi e specifică perfecțiunea amândurora, iar categoriei a noua echitatea și blândețea - pasiunile se îmblânzesc. în categoria a zecea se află sfârșitul vieții dezirabile. Solon, legiuitorul atenian, și Hipocrate, medicul, foloseau și ei această clasificare pe șapte ani a vieții. Heptada. 7. 83 Pleiadele, un grup de șapte stele din constelația Taurului, erau considerate a avea putere asupra destinului pământesc; erau și șapte hyade, fiice ale lui Atlas; și cele șapte stele care îndrumau navigatorii. Ursa Mare - în care hindușii plasau Sapta Rishi, cele șapte stadii ale înțelepciunii primitive - este o constelație foarte importantă, iar stelele care o alcătuiesc sunt ușor de recunoscut. Duncan, în lucrarea sa „Astro-Teologia”, stabilește șapte stadii ale vieții, cărora le sunt asociate planete. Astfel, avem următoarele cupluri: pruncia, Luna; copilăria, Mercur, cunoașterea; tinerețea, Venus, dragostea; bărbăția, Sol; puterea deplină, Marte; maturitatea judecății, Jupiter; bătrânețea, Saturn. Unii filosofi au spus că sufletele noastre au șapte cămine în corpul material, mai exact cele cinci simțuri, glasul și puterea de procreare. Corpul are șapte părți evidente: capul, pieptul, abdomenul, două picioare și două brațe. Există șapte organe interne: stomacul, ficatul, inima, plămânii si cei doi rinichi. Partea care conduce, capul, are șapte părți pentru a fi folosite în exterior: doi ochi, două urechi, două nări și o gură. Sunt șapte lucruri văzute: corpul, intervalul, mărimea, culoarea, mișcare și permanența. Există șapte inflexiuni ale vocii: cea acută, cea gravă, cir-cumflexă, aspră, blândă, sunetele lungi și cele scurte. Mâna face șapte mișcări: în sus și în jos, la dreapta și la stânga, înainte și înapoi și circular. Există șapte fluide evacuate: lacrimile din ochi; mucozita-tea din nări; saliva; sperma; două excreții și transpirația. 84 Numerele și puterea lor ocultă Cunoașterea medicală modernă confirmă ideea veche potrivit căreia progenitura umană poate trăi începând cu a șaptea lună. Menstruația tinde să apară într-o serie de patru ori șapte zile și este corelată cu luna intr-un mod ocult. Lira are șapte corzi, care corespund planetelor. Teon din Smirna observă, de asemenea, că o lungime medie a intestinului unui adult este de 28 de picioare, de patru ori șapte, 28 fiind și un număr perfect. Numărul 7 este, de asemenea, asociat cu vocea și sunetul, cu muza Clio; cu Osiris, zeul egiptean; cu Nemesis, soarta — Adra-steea, de care nu se poate scăpa; și cu Marte. Cu privire la sacralitatea numărului 7, menționăm că la evrei jurămintele erau confirmate de-șapte martori; sau de șapte victime oferite ca sacrificiu, după cum vedem la legământul dintre Avram și Abimelech consfințit prin șapte miei1; cuvântul ebraic „șapte”, Sh B O H, este derivat din Sh B O, „a jura”, sau este similar cu acesta. Animalele curate au fost primite pe arcă în grupuri de câte șapte, în timp ce animalele necurate numai în perechi. Goții aveau șapte zei, de la care vin denumirile noastre pentru zilele săptămânii: Sun, Moon, Tuisco, Wotan, Thor, Frigă, Seatur, ce corespundeau, bineînțeles, planetelor. Apollo, zeul Soare, avea un titlu grecesc, Ebdomaios, împărțit în șapte. Persanului Mithra, un zeu Soare, îi era închinat numărul 7. Notăm Scara Kadosh, care avea șapte trepte pentru urcat și șapte trepte pentru coborât - pe de-o parte, Oheb Eloah, iubirea lui Dumnezeu, iar pe de altă parte, Oheb Kerobo, iubirea aproapelui. 1 Geneza, cap. XXI, 28, 21-28. Heptada. 7. 85 în dialogul „Timaios”, Platon spune că din numărul șapte a fost generat Sufletul Lumii, Anima Mundana (Adam Kadmon). Cei șapte înțelepți ai Greciei au fost: Bias, care a spus: „Cei mai mulți oameni sunt răi” (550 î.Hr.). Chilo, care a spus: „Să aveți în vedere sfârșitul” (590 î.Hr.). Cleobulos, care a spus: „Nimic nu este imposibil, dacă ești perseverent” (600 î.Hr.). Periandros, care a spus: „Nimic nu îi este imposibil celui care perseverează” (600 î.Hr.). Pittacos, care a spus: „Recunoaște prilejul” (569 Î.Hr.). Solon, care a spus: „Cunoaște-te pe tine însuți” (600 î.Hr). Tbales: „Siguranța înseamnă ruină” (550 î.Hr.). Cele șapte minuni ale lumii sunt enumerate astfel: 1. Piramidele din Egipt. 2. Grădinile suspendate ale Semiramidei. 3. Mormântul lui Mausolus de la Halicarnas, ridicat de Artemisia, regina lui. 4. Templul Dianei de la Ephes (552 î. Hr5.). Ctesiphon a fost arhitectul principal. 5. Colosul din Rhodos, o sculptură a zeului soare, Apollo, făurită din bronz (290 î.Hr.). 6. Statuia lui Zeus de la Atena, făcută de Phidias. 7. Farul din Egipt, construit de Ptolemeu Philadelphus din marmură albă (283 î. Hr); sau palatul lui Cyrus, căruia îi este substituit uneori. învățătura sanscrită face foarte frecvent referire la acest număr. De exemplu: Sapta Rishi, șapte înțelepți; Sapta Kula, șapte caste; Sapta Loka, șapte lumi; Sapta Para, șapte cetăți; Sapta 86 Numerele și puterea lor ocultă Dwipa, șapte insule sfinte; Sapta Arania, șapte deșerturi; Sapta Parna, șapte principii umane; Sapta Samudra; șapte mări sfinte; Sapta Vruksha, șapte pomi sfinți. Tablele asiriene conțin și ele grupuri de câte șapte: șapte zei ai cerului; șapte zei ai pământului; șapte zei ai sferelor de foc - șapte zei răi; șapte duhuri; spirite ale șapte ceruri; spirite ale șapte pământuri. Chaldeenii, totuși, par să fi considerat că 7 era un număr sfânt care devenea nefast în anumite condiții. Părțile opuse ale unui zar adunate laolaltă fac întotdeauna șapte în total, 4 opus lui 3, 6 opus lui 1 și așa mai departe. în cartea sa, John Heydon afirmă că fiecare al șaptelea băiat născut, fără ca între timp să se'nască o fată, poate vindeca răul regelui prin cuvânt sau atingere. După naștere, a șaptea oră hotărăște dacă pruncul va trăi, în șapte zile cordonul ombilical se desprinde, în de două ori șapte zile ochii urmăresc o lumină, în de trei ori șapte zile întoarce capul, la șapte lunii cresc dinții, la de două ori șapte luni stă drept, la de trei ori șapte luni copilul începe să vorbească, iar după de patru ori șapte luni merge singur. După șapte ani, apare al doilea rând de dinți. După 14 de ani apare puterea de procreare. După 21 de ani, părul bărbăției încetează să crească. După 28 de ani, ne oprim din creștere, la 35 de ani se atinge cea mai mare putere, la 49 de ani cea mai mare discreție, iar 70 de ani este sfârșitul natural al vieții. Luna trece prin stadii de șapte zile în creștere, plinătate, descreștere și înnoire. Elisha (un adept) i-a poruncit lui Naaman să ia șapte uleiuri în Iordan, pentru a se vindeca de lepră. Heptada. 7. 87 Sfeșnicul de aur cu șapte brațe era un ornament simbolic renumit al tabernacolului lui Moise2. Menționăm și cei șapte ani pentru ispășire, șapte biserici ale Asiei, șapte îngeri cu șapte trâmbițe, șapte sfeșnice ale locurilor sfinte, șapte peceți, șapte trâmbițe, șapte regi, șapte mii uciși. De asemenea, șapte membri alcătuiesc o lojă francmasonică perfectă, chiar dacă cinci pot alcătui și ei o lojă. In lucrarea sa „Magus”, Francis Barrett cataloghează șapte păsări, pești, animale, metale, pietre și membre ale corpului. S-a spus că există șapte deschizături ale craniului care corespund planetelor. Există șapte grade în ordinul oriental al sikha și sat bhai (șapte frați).3 Pornind de la lungimea relativă a parcursurilor lor, anticii au conceput o scară planetară, folosindu-se de vocale ca simboluri, astfel: Luna Mercur Venus Soare Marte Jupiter Saturn A e ee i o u oo Aceste simboluri erau folosite în cunoașterea mistică, după cum arată o inscripție de la templul lui Apollo din Delphi, unde EI înseamnă soarele și planeta cea mai apropiată de el, adică soarele și Mercur; iar Mercur era reprezentat frecvent ca un câine care urmărește un Om Soare. 2 Ieșirea, XXV, 31. 3 Personal am îndoieli cu privire la autenticitatea brahmanică a ordinului cu acest nume, care a fost introdus de J.H. Lawrence Archer. 88 Numerele și puterea lor ocultă Oracolul din Claros4 a spus că IAO (zeul gnostic) era soarele și primul și ultimul din grupul planetar, de unde cele șapte sfere concentrice. Duncan atribuie aceste minerale și animale celor șapte corpuri cerești cunoscute lumii antice. Luna, taur, argint Marte, lup, fier Mercur, șarpe, argint viu Jupiter, vultur, cositor Venus, porumbel, cupru Saturn, măgar, plumb Soare, leu, aur Să nu uităm nici cele șapte țevi ale instrumentului muzical la care cânta vechiul zeu Pan, Marele întreg, un zeu solar (nu Pan de mai târziu, specific culturii pastorale). Un simbol antic al universului era o corabie cu șapte cârmaci, având în centrul corăbiei un leu, posibil din cauza ideii că soarele răsare întâi în Leu. Observăm faptul că Berbecul înlocuia Taurul, ca fiind constelația în care soarele răsare la echinocțiul de primăvară. Berbecul era semnul perioadelor fabuloase de început ale pământului - erau plasate greșit în jur de 300 î.Hr. Semnul se schimba la fiecare 2150 de ani prin precesia echinocțiilor: Peștii erau urmați de Berbec, dar despre Soare se spunea în continuare că intră în semnul Berbecului la echinocțiul de primăvară, pe 21 martie. T. S. Row descrie cele șapte forțe primordiale ale naturii ca șase puteri restrânse în a șaptea. Acestea sunt numite shakti (Mahamaya) și sunt corelate cu kanya, mai exact Fecioara, ca al șaselea semn zodiacal; ele sunt parashakti, forța luminii și a 4 Macrobius, Saturnalia, 1.18. Heptada. 7. 89 căldurii; inanashakti, intelectul; itchashakti, cauză a mișcărilor voluntare; kriyashakti, energia voinței; kundalini shakti, forța vieții, manifestată în atracție și respingere, pozitiv și negativ; mantrika shakti, forța sunetelor, vibrației, muzicii, cuvintelor și vorbirii; acestea sunt expuse concis în Daivi prakriti = lumina Logosului. Simțurile noastre fizice, cunoscute ca fiind cinci, constituie un grup incomplet. De fapt, sunt șapte forme sau moduri de percepție, după cum rezultă din dezvoltările superioare ale „Chabrat zereh aur bokher” și după cum este descris în cea mai veche știință ocultă a Upanișadelor: miros, gust, văz, pipăit, auz și al șaselea, percepția mentală, alături de al șaptelea, înțelegerea spirituală; acestea două din urmă nu au fost micșorate și materializate în organe observabile în acest al cincilea neam de ființe căruia îi aparține omul.5 Planul arhaic recunoștea șapte stări ale materiei: omogenă, aeriformă, nebuloasă sau asemenea cheagului, atomică, germi-nală, dominată de elementul foc, vaporoasă și, în cele din urmă, cea care este rece și dependentă de un soare însuflețitor pentru lumină și căldură. Pământul nostru, simbolizat în Kabbala prin MALKUTH, este al șaptelea dintr-o serie și este pe planul al patrulea; este generat de Iesod, temelia lumii a șasea, iar după purificarea totală se va reuni în al șaptelea neam din al șaptelea ciclu cu Logosul Spiritual și, în final, cu Absolutul. Pământul nostru s-a schimbat deja de trei ori și fiecare ciclu a avut parte de șapte regi (ca Edomul). 5 Pentru o explicație Blavatsky. mai completă, a se vedea „Doctrina sectretă” de H.P. 90 Numerele și puterea lor ocultă Au fost șapte regi ai Edomului6. Kabbaliștii îi consideră drept tipuri ale lumilor primordiale care nu au reușit să supraviețuiască creației lor. Șapte este cheia religiei mozaice, ce vizează simbolurile fiecărei religii. Există șapte planuri ale ființei; cele trei superioare sunt subiective și incognoscibile pentru om, cele patru inferioare sunt obiective și pot fi contemplate de om ca abstracțiuni metafizice. Astfel, sunt șapte principii în om, iar la disoluție triada superioară este despărțită de grupul inferior de patru principii. Cele șapte principii care alcătuiesc omul sunt numite în mod diferit de buddhismul esoteric, de schema vedantină și de alți filosofi, dar în plan ideatic corespund. Mai întâi, de sus, vine Atma, o rază din Absolut; Buddhi, sufletul spiritual; și Manas, sufletul uman. Acestea formează triada superioară, care se separă în momentul morții de tetrada inferioară a principiilor. Cele patru principii inferioare sunt Kama rupă, pasiunile; Lingă Sharira, corpul astral; Prana, esența vieții; și Sthula Sharira, corpul inferior7. Kabbala le împarte pe acestea în patru planuri ale sufletului, care după aceea sunt separate de adepți. Acestea sunt Chiah, Neshamah, Ruach și Nephesh, care corespund lumilor simbolice Aziluth, Briah, Yetzirah și Asiah. Există o referire ocultă la cele șapte stele din capul Taurului, numite Pleiade, șase prezente și una ascunsă. Despre ele se spunea că sunt fiicele lui Atlas, care, urmărite de Orion, au fost schimbate de către Zeus, din milă, în guguștiuci (peleia). Cea care lipsește este Merope, care s-a căsătorit cu muritorul Sisif-și se ascunde de rușine. 6 Geneza, XXXVI, V, 31. 7 A se vedea dogmele buddhismului esoteric. Heptada. 7. 91 Șapte este numărul rabinilor care au părăsit „Marea Adunare Sfântă”; zece o alcătuiau, trei s-au îndepărtat de „Sod”, SVD, taină8. Athanasius Kircher, iezuitul, afirmă că egiptenii antici asociau numerele cu planetele în felul următor9: Saturn........................3, 9, 15, 45 Jupiter.......................4, 16, 34, 136 Marte.........................5, 25, 65, 325 Soare.........................6, 36, 111, 666 Venus.............................7, 49, 145, 1225 Mercur............................8, 64, 260, 2080 Luna..............................9, 81, 369, 3521 Numele în limba coptă ale celor șapte zei, planete și genii ale lumii egiptenilor antici sunt: Saturn, Rephan, zeul timpului; Jupiter, Picheus, zeul vieții; Marte, Moloch, zeul nimicirii; Sol, Phre sau Pire, care înseamnă Domnul Sfânt; Venus, Suroth, zeița iubirii; Mercur, Hermes, Hermanubis, zeul vorbirii; și Luna, Piooh, zeița apelor. în China, 7 este numărul morții, iar zilele lor de doliu sunt de șapte ori câte șapte. A Șaptea Stea Scândură este numele scândurii care se pune pe fundul sicriului în care se fac șapte găuri. Hindușii vorbesc despre șapte tatva, principiile abstracte ale existenței, metafizice și fizice, elementele subtile și simțurile omenești corespunzătoare, dintre care sunt dezvoltate doar cinci. 8 A se vedea „Marea Adunare sfântă” și „Mica Adunare sfântă” sau Ha Idra Rabba Quadisha și Ha Idra Suta Quadisha. 9 Vezi și Franci Barrett, „The Magnus”. 92 Numerele și puterea lor ocultă Așadar sunt cinci exoterice: akasa, vayu, tejas, apaș și prithvi. Primele două, esoterice, încă necunoscute sunt ani și anupa-daka. Primul nume înseamnă Unul, unitatea, atomul și este un nume de brahman; ultimul înseamnă fără părinți, existent de la sine. Primele cinci sunt corelate cu eterul, aerul, focul, apa și pământul, precum și cu auzul, pipăitul, văzul, gustul și mirosul. Trebuie să observăm că aerul nu este în legătură cu auzul10 11. Numele sanscrite ale celor șapte planete folosite în astrologia hindusă sunt: surya pentru Soare, chandra pentru Lună, kuja pentru Marte, budhan pentru Mercur, guru pentru Jupi-ter, sukra pentru Venus și Shani pentru Saturn. Apoi sunt rahi, Nodul Lunar superior, și ketu pentru cel inferior. Jupiter este numit și Brihaspati. Cuvântul „Septentriones” se referă la nord și derivă din legătura cu cele șapte stele din Ursa Mare, numite și Plugul, în zodiacul lui Denderah fiind considerate Coapsă. în Berachot 14.1 se spune că cel care doarme șapte nopți fără să viseze merită să fie numit rău. Kabbaliștii descriu șapte clase de îngeri: Ishim, Arelim, Chashmalim, Melakim, Auphanim, Seraphim și Kerubim. Iadului iudaic i s-au dat șapte nume de către kabbaliști: Sheol, Abaddon, Tihahion, Bar Shacheth, Tzelmuth, Shaari Muth și Gehinnom. Șapte lucruri au fost create înaintea lumii: legea, căința, paradisul, Gheena (adică Gai hinnom), Tronul de Slavă și Mesia, în „Targum Yerushalmi” se spune că acestea au fost create cu 2000 de ani înaintea creației lumii11. 10 Vezi Rama Prasad, „The Tatvas”. 11 Talmud, Pesachim, 54.1. Heptada. 7. 93 Șapte lucruri au fost ascunse de om: ziua morții, vremea învierii, judecata de apoi, părerea seamănului, vremea refacerii evreiești și căderea Persiei (indiferent ce înseamnă aceasta)12. Talmudul numește în „Chagijah” șapte ceruri, iar ocultiștii recunosc șapte ceruri planetare: Raquie, Zebul, Makum, Maon, Sagun, Ghereboth și Shamaim. în Mica, V, 5, citim că șapte păstori vor duce Asiria la pieire. Talmudul spune că aceștia sunt Adam, Iacov și Matusa-lem, Avram, Iacov, Moise și David13. Dintre profetese, erau citate șapte: Sara, Miriam, Debora, Hanna, Abigail, Hulda și Ester. în Talmud14 se spune că evreul are voie să se uite la chipul soției sale timp de șapte zile după căsătorie. După aceea se presupune că este greșit. în a șaptea zi a lunii Adar, Moise a murit și ploaia de mana a încetat, spune Talmudul, dar această afirmație pare să fie contrazisă de Iosua15. El s-a născut în aceeași zi a aceleiași luni. Bava Kama spune că după șapte ani o hienă mascul devine liliac, după alți șapte ani vampir, după încă alți șapte ani un mărăcine și după o perioadă de alți șapte ani se transformă în demon. Dacă un om nu reușește să se roage cu devoțiune timp de șapte ani, coloana lui va deveni șarpe după moarte. în afară de cei care au profețit pentru Israel, există alți șapte profeți: Beor, Balaam, Iov, Eliphas, Bildad, Zohar și Elihu, fiul lui Barachel. 12 Pesachim, 54.2. 13 Succah, 52.2. 14 Kethuboth, 17.1. 15 Iosua, V, 10-12. 94 Numerele și puterea lor ocultă Bava Bathra spune că șapte oameni formează o serie neîntreruptă până în ziua de azi. Adam a fost văzut de Matusalem, apoi Shem, Iacov, Amram, Ahijah șilonitui și Ilie, care l-a văzut, iar Ilie trăiește si în ziua de azi. 5 > Nici măcar șapte ani de ciumă nu vor face ca un om să moară înainte să îi fi sosit sorocul. Această maximă din Sanhedrin este o afirmare a predestinării. Un berbec nu are glas atât timp cât este viu, dar după moarte trupul lui scoate șapte sunete. Coarnele lui se transformă în două trâmbițe, oasele coapselor lui în două fluiere, pielea va acoperi o tobă, intestinele groase vor forma coardele unei lire, iar intestinele subțiri vor alcătui coardele mici pentru harpă. In Talmud16 se spune că sufletul unui om veghează asupra trupului timp de șapte zile. Este de comparat cu învățătura teo-sofică potrivit căreia lingă sharira stă pe corp timp de o săptămână după moarte. Rabbi Nathan spune că șapte calități bune folosesc la Judecată: înțelepciunea, corectitudinea, părerile bune, mila, adevărul, bunăvoința și pacea. Șapte epitete sunt atribuite pământului în limba ebraică: aretz, adamah, arequa, gia, tziah, yabeshah, cheled sau thebel. Râul mistic Sambatyon curgea toată săptămâna, dar se potolea în a șaptea zi, spune Rashi17. Cele șapte păcate universale fatale sunt: mândria, zgârcenia, pofta trupească, mânia, lăcomia, invidia și lenea. Cele șapte daruri ale Duhului Sfânt18 sunt înțelepciunea, înțelegerea, ascultarea, tăria sufletească, cunoașterea, pietatea și frica de Domnul. Aceste daruri sunt cei șapte Sefiroți kabbalistici. 16 Sabbat, 152.2. 17 Hershon, Talmudic Miscellany, 154. 18 IsaiaXI, V,2. Heptada. 7. 95 Șapte este semnul uniunii dintre Dumnezeu, care este trinitar, și om, care este ternar19. Se spune că Duhul Sfânt împarte un dar alcătuit din șapte părți. Șapte lămpi ard în fața tronului lui Dumnezeu. Conciliul de la Arles a decretat că șapte episcopi trebuie să ia parte la învestirea unui episcop. Erau șapte ani de probă pentru primirea în ordinul celtic al culzilor. Sunt șapte haine pentru preoțimea creștină, iar episcopii trebuie să poarte alte șapte: sandale, vestă, cămașă, mantie, mănuși, inel și baston. Cei șapte apărători ai creștinismului au fost: Sf. Gheorghe al Angliei, Sf. Denis al Franței, Sf. Iacob al Spaniei, Sf. Andrei al Scoției, Sf. David al Țării Galilor, Sf. Patrick al Irlandei și Sf. Anton al Italiei. Cei șapte adormiți din Ephes, potrivit legendei, erau creștini care s-au ascuns într-o peșteră în timpul persecuțiilor lui Decius din secolul al III-lea. Ei au căzut într-o transă și au dormit 200 de ani. S-au trezit în 447 d.Hr. și, mergând la împăratul Teodosie al II-lea, l-au convins de adevărul vieții de dincolo de mormânt. După ce au făcut aceasta, s-au întors la peșteră să doarmă până la Judecata de Apoi. Cele șapte dureri ale Fecioarei Maria este numele unei zile romano-catolice de post, ținută vinerea înainte de duminica Floriilor. Cei șapte învățători înțelepți erau slujbași ai regelui Ku-rush, care au spus povești pentru a salva viața bului regelui. Istorisirile lor se regăsesc în greacă, siriacă, ebraică, persană, iar în engleză sunt adunate în The Book of Sindibad, editată de Clouston. 19 W.F Shaw. 96 Numerele și puterea lor ocultă Gnosticii copți îl reprezentau pe Iehova al evreilor printr-un aranjament ciudat al celor șapte vocale, fără nicio consoană. Astfel, IEHOOUA (H este eta grec, e lung, iar primul O este O grec lung, omega). In teologia zoroastriană, aflăm despre ființele superioare, cei șapte ameshaspanzi: Ormuzd, sursa vieții; Bahman, regele acestei lumi; Ardibehest, făuritorul focului; Shahrivar, făuritorul metalelor; Spandarmat, regina pământului (Sophia gnosticilor); Khordad, cârmuitorul timpurilor și anotimpurilor și Amerdad, care este stăpân peste lumea vegetală. Sub ei sunt cei 27 de izezi, conduși de Mithra. In opoziție cu aceștia, erau puterile întunericului, cei șapte devi ai arcei și cei 27 de devi sau diavoli, cum îi numim noi. - Cetatea Romei, înainte de a deveni creștină, a fost ridicată pe șapte coline: palatină, coeliană, aventină, viminală, quirinală, esquilină și Capitoliul. Pe vremea romanilor era numită Urbs Septicollis. Unii autori vechi vorbesc despre „Valentia” ca nume secret pentru Roma. în lucrarea „Bijou Notes and Queries”20 se spune că cele șapte zile ale săptămânii au fost folosite toate ca zile sacre; duminica de către creștini; lunea de către greci; marțea de către persani; miercurea de către asirieni; joia de către egipteni; vinerea de către turci; și sâmbăta de către evrei. Numărul 7 este legat în mod bizar de H.P. Blavatsky și Societatea teosofică. Revista „Lucifer” a fost publicată pentru prima dată în 1887, iar 1887 este suma a 17 sute, 17 zeci și 17 unități. H.P.B. a locuit pe 17 Lansdowne Road și 17 Avenue Road; revista „Lucifer” a fost editată pe strada Duke nr. 7; la moartea ei, erau încheiate 7 volume; colonelul Olcott a întâlnit-o 20 Voi. XIV, p. 235. Heptada. 7. 97 prima oară pe strada Beckman nr. 7 și, mai târziu, pe Broadway nr. 71, în New York. Anna Kingsford a fost aleasă președinte a lojei T.S. din Londra prima oară pe data de 7 ianuarie 1883; lucrarea „Isis dezvăluită” a fost publicată în 1877, iar al treilea volum al „Doctrinei secrete” a fost publicat în 1897, după moartea ei. Ogdoada. 8. Este primul număr cub de energie și e singurul număr par în mod egal din interiorul decadei. Grecii îl considerau un număr atotputernic. Ei aveau un proverb: „toate lucrurile sunt opt”. Camerarius, editând „Aritmetica” lui Nicomah, îl numește armonie universală, fiindcă proporțiile.muzicale se disting prin acest număr. Proporția dintre 9 și 8 este o octavă și jumătate. Ea formează un ton si este atribuită lunii. 12 în raport cu 9 este sesquitertian 12 în raport cu 8 este sesquialter J Mercur 16 în raport cu 12 este sesquitertian 16 în raport cu 8 este dublu J Venus 18 în raport cu 12 este sesquialter 18 în raport cu 9 este dublu J Soare 21 în raport cu 9 este dublu sesquiternian J Marte 24 în raport cu 18 este sesquiternian 24 în raport cu 12 este dublu J 24 în raport cu 8 este triplu Atribuite lui Jupiter 18 în raport cu 12 este sesquialter j 12 în raport cu 8 este sesquialter r Saturn Ogdoada. 8. 32 în raport cu 24 este sesquitertian 32 în raport cu 8 este cvadruplu 36 în raport cu 24 este sesquialter 36 în raport cu 18 este dublu 36 în raport cu 8 este cvadruplu 24 în raport cu 18 este de trei ori și o treime Sunt atribuite celei de-a opta sfere care cuprinde toate celelalte. De aceea ogdoada a fost denumită și „Cadmeia”, deoarece armonia era considerată a fi soția lui Cadmus; iar Cadmus însemna lumea sublunară, după cum spune Olympiodorus. Opt era numit, de asemenea, Mamă, Reea, Cybela, Dindymena, de la faptul că este primul cub, iar un cub reprezintă pământul. Cele opt persoane salvate în urma potopului lui Xisuthrus sunt sinonimele multor octave ale zeilor, la fel ca cei 8 cabiri, marii zei din Samotrace1. Există opt fericiri ale religiei creștine1 2. Opt este numărul lunilor lui Saturn. Au existat câteva ordine masonice ce aveau legătură cu această ogdoadă noahită, cum ar fi Masonii prusaci, cavalerii Securii Regale sau ai prințului de Liban, noahiții, și cavalerii Arcei Regale, care este un ordin subsidiar al gradului Mark Mașter. Macrobius spune că ogdoada era genul dreptății, deoarece este alcătuită din numere pare regulate iar diviziunile ei sunt egale. John Heydon ne povestește că oamenii condamnați au parte de opt evenimente și că cei binecuvântați se bucură de opt recompense. Numărul opt era închinat lui Dionysos, care se născuse în luna a opta. Insula Naxos îi era închinată tot lui și femeilor din 1 Vezi Bryant și Faber. 2 Matei, V. 100 Numerele și puterea lor ocultă Naxos li se spunea că era hotărât ca pruncii lor născuți în luna a opta să trăiască, în timp ce în mod obișnuit aceștia mor, chiar dacă cei născuți în luna a șaptea sau a noua trăiesc. Evreii obișnuiau să aplice circumcizia în ziua a opta după nașterea pruncilor. La Hanukah sau sărbătoarea consacrării, evreii aprindeau opt lumânări, iar aceasta ținea opt zile. Aceasta este „sărbătoarea înnoirii templului” din Evanghelia după Ioan, X, 22. Cu privire la invocarea spiritelor la vechii evrei, se spune în Talmud3 că Levi folosea opt cuțite; Samuel în fața regelui Sapor al Persiei a folosit opt cupe, iar Abaji a folosit opt ouă în fața rabinului Rava. Din Rahab harlotul au descins opt profeți: Neraiah, Seraiab, Maasiah, Ieremia, Hilkiab, Hannemeebși' Shallum. De asemenea, Hula, profetesa, era nepoata lui Rahab. Ultimele opt versete din Deuteronom, care face parte din Pentateuh, au fost scrise de Iosua4. Rabinul Nathan afirmă că existau opt secte de farisei, dar ambele Talmuduri numesc numai șapte. S-a profețit că harpele la care se va cânta pe pământ înainte de Mesia vor avea opt coarde5. Așa cum șapte a fost numărul creației originare, opt, spune W.F. Shaw, poate fi considerat ca ziua regenerării. Opt suflete au fost salvate pe arca lui Noe, iar Noe era al optulea descendent. Numele lui era NVCh = 8x8 = 64. 888 este numărul lui Iisus Hristos ca fiind „Cel care este învierea și Viața”. El este marele adversar al lui 666, numărul Fiarei, numărul unui om. 3 Succah, 53.1. 4 Bava Bathra, 14.1. 5 Erachin, 13.2. Ogdoada. 8. 101 Scrierile antice chineze fac referire la opt sunete muzicale, Pah-yin6. In unele părți ale Egiptului se venera o cauză primordială, căreia îi erau atribuite nume precum: „Apele de la origini”, „începutul lucrurilor”, „Părintele părinților”, „Mama mamelor”. Această cauză primă dă naștere unui număr de opt ființe divine, care se separă în tetrade masculine și feminine, tetradetați și tetrademame: patru zei și patru zeițe ies din abisul misterios al neantului creator. Forța creatoare rămâne în planul secund, în timp ce operele emanate de ea, care sunt în același timp entități divine, trec pe primul plan. Figura numărului opt sub forma celor două pătrate înlănțuite ar putea deveni expresia adecvată pentru a simboliza creația paternmaternă. Cercul care îl înconjoară face aluzie forța care se ascunde în spate. 6 G. Schlegel. Eneada. 9. Eneada este primul pătrat al unui număr impar. S-a spus despre ea că este asemenea oceanului, curgând în jurul celorlalte numere din interiorul decadei. Niciun număr elementare nu mai este posibil după ea, fiind din acest motiv ca orizontul, deoarece toate numerele sunt limitate de ea. Aflăm că a fost numită Prometeu și „eliberarea de luptă”, precum și Vulcan, fiindcă urcarea numerelor ajunge numai până la 9, întocmai cum ascensiunea ființelor nimicite de foc ajunge numai până la Foc (vârful aerului). De asemenea, i s-a spus Junona, pentru că sfera aerului este ordonată potrivit sistemului nonar, precum și „soră și soție a lui Jupiter” de la conjuncția sa cu monada. Și „Telesphoros” sau „Ducerea la sfârșit”, deoarece progenitura umană este purtată nouă luni calendaristice de către mamă. Și teleios sau perfectă din același motiv; numită și „perfectă”, deoarece este generată din triadă, care este numită „perfectă”. Atragem atenția asupra faptului că eneada este un simbol al materiei, care, variind mereu, nu este distrusă niciodată; astfel, numărul 9, atunci când este înmulțit cu orice alt număr, se reproduce întotdeauna pe sine în felul următor: de 9 ori 2 înseamnă 18 și 8 plus 1 înseamnă 9 și așa mai departe ca mai jos: Eneada. 9. 103 9 x 3=27 9 x 4=36 9 x 5=45 9 x 6=54 9 x 7=63 9 x 8=72 9x9=81 9 x 10=90 9 x 11=99 2 + 7=99 3 + 6=9 4 + 5=9 5 + 4=9 6 + 3=9 7 + 2=9 8 + 1=9 9 + 0=9 9x12=108 9x 13=117 9x14=126 9x 15=135 9x16=144 9x17=153 9x18=162 9x 19=171 9x20=180 1 + 8 + 0=9 7 + 1 + 1=9 6 + 2 + 1=9 5+ 3 +1=9 4 + 4 + 1=9 3 + 5 + 1=9 2 + 6 + 1=9 1 + 7+ 1=9 8 + 1 + 0=9 Din cartea lui John Heydon din 1662, „Holy Guide”, aflăm că, în opinia lui, numărul 9 are alte proprietății ciudate: „Dacă este scris sau gravat pe argint și este purtat de cineva, cel care îl poartă devine invizibil, precum Calderon, cumnatul lui Alexandru, care s-a culcat astfel cu concubinele fratelui său la fel de des ca și acesta. De asemenea, nouă obține dragostea femeilor. In ceasul al nouălea Mântuitorul nostru și-a dat ultima suflare; în ziua a noua, anticii își înmormântau morții; Numa și-a primit legile de la Jupiter după nouă ani; amintim și cei nouă coți lungime ai scheletului patului de fier al gigantului Og, rege al Basanului, care este un tip de diavol; există nouă ordine de diavoli în Sheol (ceea ce noi numim iad). Numărul 9 apără de ciumă și de friguri; face viața lungă și asigură sănătatea și prin el Platon a orânduit lucrurile astfel, încât a murit la vârsta de nouă ori câte nouă”. 104 Numerele și puterea lor ocultă Există nouă ordine de îngeri, spune Grigorie în Omilia 34 din anul 381 d.Hr.: serafimi, heruvimi, tronuri, stăpâniri, virtuți, puteri, principate, arhangheli și îngeri. Din punct de vedere creștin, numerele reprezintă: 1. Unitatea Dumnezeirii. 2. Uniunea ipostatică a lui Hristos. 3. Trinitatea. 4. Evangheliștii. 5. Rănile lui Iisus. 6. Este numărul păcatului. 7. Darurile Duhului1; Iisus a vorbit de șapte ori pe cruce. 8. Fericirile. 9. Ordinele îngerești. 10. Poruncile. 11. Apostolii în afară de Iuda. 12. Adunarea apostolică originară. 13. Adunarea completată de Sfântul Pavel. Cele nouă muze ale Greciei antice erau numite fiicele lui Zeus și ale Mnemosynei (memorie), fiind acestea: Calliope, muza poeziei; Clio, muza istoriei; Melpomene, muza tragediei; Euterpe, muza muzicii; Erato, muza iubirii, inspirației și pantomimei; Terpsichore, muza dansului; Urania, muza astronomiei; Thalia, muza comediei; și Polymnia, muza elocvenței. Cei nouă zei sabini sunt: Hercule, Romulus, Esculap, Bacchus, Eneas, Vesta, Santa, Fortuna și Fides. Sabinii s-au amestecat cu romanii prin 266 d.EIr. l Apocalipsa după Ioan, I, 12. Eneada. 9. 105 Cei nouă zei ai etruscilor erau Junona, Minerva, Tinia, Vulcan, Marte, Saturn, Hercule, Summanus și Vedius. Și etruscii s-au unit cu romanii. Cităm din poemul „Horatius” al lui Macaulay: „Lars Porsena din Clusium pe cei nouă zei pe care a jurat”; Lars Por-sena a fost conducătorul etruscilor. Pe vremea aceea erau tribul cel mai puternic din regiune; de la etrusci romanii au preluat multe dintre legile, obiceiurile și superstițiile lor. în cartea „Magus” a lui Barrett sunt consemnate nouă pietre prețioase, nouă ordine de diavoli, nouă coruri de îngeri. Observăm în legătură cu aceasta nundinalele romanilor, care marcau zilele prin litere în secțiuni de opt zile și în fiecare a noua zi oamenii își lăsau treburile și mergeau în forumurile orașelor; de aici zicala latină „ Tres mulieres Nundinas faciunt”. Aceste nundinale sunt un tip al literelor noastre duminicale, un set de șapte care marchează cele opt zile. Romanii făceau o ceremonie de purificare a pruncilor de^ex masculin în a noua zi de viață. De aceea zeița care guverna acest rit era numită Nundina. Nones erau unul din seturile de zile care alcătuiau fiecare lună calendaristică. Novennalia era o sărbătoare ținută în amintirea celor morți și se organiza la fiecare al nouălea an. Novendiale era un post romano-catolic, care se ținea când și când, pentru a preveni catastrofele. Din acesta s-a născut sistemul rozacrucian Neuvaines. Există un ordin masonic al „Celor nouă cavaleri aleși”, în care se folosesc nouă trandafiri, nouă lumini și nouă cio-cănituri. Mahomedanii au 99 de nume ale divinității. Unii evrei susțineau că Dumnezeu a coborât pe pământ de nouă ori: prima oară în Eden, a doua oară la încâlcirea limbilor, a treia oară 106 Numerele și puterea lor ocultă la nimicirea Sodomei, a patra oară la Horeb pentru Moise, a cincea oară pe muntele Sinai, a șasea oară pentru Balaam, a șaptea oară pentru Elisha, a opta oară în tabernacol și a noua oară în templul din Ierusalim, și că a zecea venire ca Mesia va fi cea din urmă. Anticilor le era frică de numărul 9 și de multiplii lui, în special de 81; îl considerau de rău augur, deoarece arată schimbare și fragilitate. în ceasul al nouălea, Iisus Mântuitorul a murit. Nouă este, de asemenea, „pământul aflat sub înrâuriri rele”. John Heydon în „Holy Guide” și J.M. Ragon în „Mașon-nerie Occulte”2 asociază astfel numerele cu planetele. Soarele -1 și 4 Venus - 6 Luna - 2 și 7 Saturn - 8 Jupiter - 3 Marte - 9 Mercur - 5 Semnele zodiacale sunt asociate astfel: 1 - Leu 2 - Vărsător 3 - Capricorn 4 - Săgetător 5 - Rac 6 - Taur 7 - Berbec 8 - Balanță 9-Scorpion 10-Fecioară 11-Pești 12-Gemeni 2 Jean-Marie Ragon, Masonerie ocultă și inițiere hermetică, trad. rom. de Gabriel Avram, Ed. Herald, București, 2012 — n.t. Eneada. 9. 107 Primul și al doilea templu al evreilor au fost distruse în ziua a noua a lunii iudaice Ab. în ziua a noua evreii moderni nu poartă talith-ul și filacteriile până seara. Ziua trebuie petrecută în lacrimi și nimic bun nu se poate realiza prin muncă în ziua aceea. Talmudul3 spune că o femeie preferă o porție de distracție în locul a nouă bunuri fariseice. Nouă oameni au intrat vii în paradisul evreilor: Enoh, Ilie, Mesia, Eliazar, slujitorul lui Avram, Hiram, regele Tirului, Ebed Melek, etiopianul, Iabez, fiul lui Iehuda Prințul, Bathia, fiica faraonului, și Sara, fiica lui Asher. Unii rabini îl adaugă pe rabbi Iosua, fiul lui Levi, dar el nu a intrat pe poartă, ci s-a cățărat pe zid4. în Psalmul 145, găsim nouă motive pentru a-L lăuda pe Dumnezeu. Marile misterii eleusine se trag din misteriile egiptene ale lui Isis și Osiris și se țineau la Eleusis, posibil și la Atena, în cinstea Demetrei (sau Ceres). Țineau nouă zile și începeau în a cincisprezecea zi a celei de-a treia luni atice, Boedromion, septembrie. Se desfășurau o dată la fiecare cinci ani. Misteriile mici se realizau în luna Elaphebolion, martie, la Agrae, pe râul Ilyssus, în cinstea Persephonei (sau Proserpinei), fiica zeiței Ceres. După primire, candidații deveneau mysti-, în misteriile mari deveneau epop\i. Ceremoniile erau numite Teletai, perfecționări. Ele au durat timp de 1800 de ani, încetând pe vremea împăratului Teodosie (395 d.Hr.). în literatură se găsesc referiri la nouă Bărbați Demni. Aceștia sunt trei păgâni - Hector, fiul lui Priam; Alexandru cel 3 Soteh, 20.1. 4 Vezi Kethuboth, 7.2. 108 Numerele și puterea lor ocultă Mare si Iulius Cezar; trei evrei - Iosua, David si Iuda Macabe-ul; trei creștini — regele Arthur al Britaniei, Carol cel Mare și Godfroy de Bouillon. Decada, io. Decada, numărul zece, sau PANTELEIA, care înseamnă „Atotdesăvârșit” sau „săvârșit pe deplin”, este marele vârf al numerelor care, odată atins, nu poate fi trecut; pentru a crește suma, trebuie să ne întoarcem la monadă. Pitagoreicii erau fermecați de virtuțile ei și o numeau Divinitate, Rai, Veșnicie și Soare. 1 1 * * * * * * * 9 1 Pitagoricienii închid într-o întindere limitată întregul lor sistem nu- meric, iar această întindere este din cele mai restrictive, întrucât se oprește la numărul 10. Acest număr este perfect și suficient, întrucât închide în sine natura și puterea activă a tuturor celorlalte numere. Este principiul existenței oricărei ființe, oricărei vieți și inteligențe. Reprezintă forța interioară și necreată care produce permanența veșnică a lucrurilor în această lume. Este adevărat că, pentru a dovedi acest lucru, ei au recurs la un fapt ce aparține aritmeticii pure, după cum vom vedea ceva mai încolo. Dar ceea ce este remarcabil e faptul că orice ființă, prin simplul fapt al existenței ei, este decadică și nu tetradică și, mai mult încă, orice număr decadic și tetradic constituie în același timp o unitate. Astfel, în concepția lor, orice număr este deopotrivă 1, 4 și 10. Bineînțeles că nu avem aici de a face cu numerele aritmetice care se bucură de această proprietate, poate în afara ultimului, căci este cât se poate de sigur faptul că și numărul 9 corespunde unei unități perfecte, cât se poate de distincte de cea a numerelor din care este alcătuit. In orice caz, pitagoricienii ar fi fost obligați să admită acest lucru, căci dacă fiecare ființă este un număr, acest număr al ființei nu avea cum să nu fie o unitate. Lucrul acesta vrea să însemne că unitatea reală și concretă trebuie să înglobeze în sine diverse determinări, chiar calități opuse, și cum aceste calități sunt numere, unitatea rămânând una și aceeași, atunci ea poate conține și alte numere, adică multiplul determinărilor și proprietăților sale. 110 Numerele și puterea lor ocultă Zece fiind recipientul sau receptacolul tuturor numerelor, era numit decadă, de la decbomai („a primi”), și, de aici, Raiul, care era orânduit să primească toți oamenii. Asemenea divinității, este un cerc, cu centru vizibil, dar circumferința este prea mare pentru a fi cuprinsă cu vederea. Este suma unităților numărului patru, după cum am menționat înainte, un număr sfânt și divin. Astfel, 4+3+2+1 = 10 și în acest fel zece câștigă splendoare pentru că este părinte. S-a spus despre decadă că este și veșnicie, care înseamnă viață nesfârșită, deoarece conține fiecare număr în sine, iar numărul este infinit. Este denumită, de asemenea, kosmos, adică univers. Proclos spune: decada este și lumească, este lumea care primește imaginile tuturor numerelor divine, care sunt împărțite cu ea în chip supranatural. Este numită „izvorul” naturii veșnice, fiindcă, dacă luăm jumătate, cinci fiind numărul din mijloc, și adăugăm următorul de sus și următorul de jos, adică-6 și 4, facem 10, iar următoarele două, 7 și 3, în mod similar sunt 10; și tot așa 8 și 2 și 9 și 1 dau același rezultat.* 2 Primele zece numere, a căror limită este decada, sunt suficiente, după cum spun pitagoricienii, pentru a explica infinita varietate a lucrurilor, de la firul de iarbă până la soare, de la realitatea pur materială, până la atributele și proprietățile ființelor divine. (A. Chaignet, Filosofia lui Pitagora). 2 Philolaos ne spune că, dacă dorim să înțelegem natura și puterea numărului, atunci trebuie să cercetăm decada, căci acolo se întrevede puterea lui superioară și esența divină. Altfel spus, eu îmi reprezint cele 10 numere ca fiind cele 10 trepte evolutive ale ființei, dispuse pe o scară crescătoare, de la unul la altul. Ar exista deci trepte (sau grade) inferioare și trepte superioare de perfecțiune și frumusețe. Dar, fiindcă unitatea acestor zece trepte, decada, constituie lumea, și fiindcă lumea este eternă, și această ordonare si simetrie este eternă. Decada. 10. 111 Toate popoarele socotesc cu ajutorul scării decimale de numerotare, la care au ajuns, fără îndoială, pornind de la numărarea degetelor. I s-a spus și Kleidoukos, adică „cea care îi are pe alții în grijă”, recipientul tuturor celorlalte numere, pentru că alte numere sunt ramuri ce pornesc din ea. Sau Soartă, care cuprinde toate felurile de evenimente: vârstă, putere etc.. Și Atlas, pentru că susține cele zece sfere ale cerului. Ori Phanes, Memorie, Urania și „primul pătrat, deoarece este alcătuită din primele patru numere”. în vechea concepție, al zecelea val al mării este întotdeauna mai mare decât altele; iar al zecelea ou depus de păsări era mai mare decât celelalte. Cuvântul „zece” era folosit de evrei în loc de „un număr mare”, astfel încât trebuie tradus cu atenție; astfel, Neemia interpretează „zece generații” din Deuteronom XXIII, V, 3 ca „pentru totdeauna”3. Kabbalistii numeau numerele 5, 6 si 10 numere circulare, fiindcă atunci când erau puse la pătrat, rezultatul prezintă același număr în figură, astfel: de 5 ori 5 înseamnă 25 de 6 ori 6 înseamnă 36 de 10 ori 10 înseamnă 100 și de 5 ori 25 înseamnă 125 și de 6 ori 36 înseamnă 216 și de 10 ori 100 înseamnă 1000 O veche perifrază menționată de Shakespeare este „Mi-am pus cele zece porunci în fața ta”, care înseamnă unghiile pentru zgâriat4. 3 Nehemiah, XIII, 1. 4 Vezi Henric al Vl-lea, 1.3. 112 Numerele și puterea lor ocultă Mahomedanii spun că zece animale au fost primite în paradis: 1. Kratim, câinele celor Șapte Adormiți. 2. Măgarul lui Balaam. 3. Furnica lui Solomon. 4. Balena lui Iona. 5. Vițelul (nu berbecul) oferit lui Iehova de Avraam în locul lui Isac, fiul său. 6. Boul lui Moise. 7. Cămila profetului Salech. 8. Cucul lui Belkis. 9. Berbecul lui Ismael. 10. Al Burak, animalul care 1-a-dus pe Mahomed în rai. „Găsim 10 generații de la Adam la Noe, 10 de la Shem la Avram. Cele 10 binecuvântări ale creștinismului sunt iubirea, bucuria, pacea, răbdarea îndelungă, blândețea, bunătatea, credința, prudența, umilința și cumpătarea”, spune dr. G. Oliver, deși nu știu unde a găsit zece generații de la Adam la Noe. Tot la 10 se încadrează menționarea triunghiului pitagoreic, tetractysul, care este alcătuit dintr-un triunghi echilateral ce închide înăuntrul lui zece litere IOD: astfel, linia de sus este monada, a doua linie e diada, a treia linie este triada, iar a patra tetrada, care reprezintă cele patru forme ale punctului, liniei, suprafeței si solidului. Decada. 10. 113 O formă similară este prezentată de kabbaliștii evrei pentru a alcătui 72, numărul divinității, punând într-un triunghi patru Iod, trei He, doi Vau și un He final, acestea fiind literele IHVH ale Tetragrammaton-ului. Ele pot fi puse și invers (vezi mai jos simbolul lui Jakob Boehme). Zece este folosit ca semn al camaraderiei, iubirii, păcii și uniunii în al treilea simbol masonic, uniunea a două puncte cu cinci ale stadiului de frate. în Biblie sunt 10 porunci, 10 instrumente la care erau cântați psalmii iudaici, 10 corzi în psaltire și tot de acolo aflăm că Duhul Sfânt a coborât la zece zile după înălțare. Tucer, Rabanus și Raymond Lully asociază numărul 8 aerului, pe 5 focului, pe 6 pământului și pe 12 apei. Apuleius afirmă că la egipteni exista obiceiul să se postească 10 zile înainte de sacrificare, iar Wallis Budge spune că ei aveau o săptămână alcătuită din 10 zile. 114 Numerele și puterea lor ocultă Cei zece Sefiroți formează esența Kabbalei dogmatice ebraice, o temă prea amplă și complexă pentru a fi abordată în această carte despre numere. O simplă evaluare a emanațiilor sephirotice ale Divinității Absolute din punct de vedere matematic este tot ce putem încerca.5 Din negativitatea pasivă absolută AIN pornește AIN SUPH Nelimitatul, iar apoi AIN SUPH AUR Lumina Nemărginită, care se concentrează în prima manifestarea sefirotică, care este Coroana, KTR, Kether. Din Kether pornește ChKMH, Chomchmah, înțelepciunea, o potență activă masculină, și BINH, Binah, înțelegerea, o putere feminină pasivă. Acestea trei formează Triada Celestă. A patra și a cincea sunt ChSD, Chesed, milă, activă șima-sculină, și GBVRH, Ge-burah, putere, pasivă și feminină. A șasea Sephira este binecunoscuta TPART, Tiphereth, Frumusețea, soarele central, Logos-ul, Soarele manifestat. Aceasta formează un al doilea triunghi, reflexia primului. Numărul șapte este NTZCh, Netzach, victorie, activă, iar a opta este HVD, Hod, splendoare, pasivă; a noua este YSVD, Yesod, temelia, care completează trinitatea, sau triunghiul. MLKT, Malkuth, a zecea Sephira, desăvârșește emanațiile. Ea este Mireasa lui Microprosopos (Fața Mică) Fiul, Soarele, Logos-ul; este mama inferioară, regina și universul manifestat. Zece ca întreg este conceput ca domnind peste patru lumi sau planuri ale existenței. Acestea sunt lumile Aziluth, Briah, Yetzirah și Asiah. Malkuth pe planul lui Asiah este universul tangibil și vizibil. Acești zece Sefiroți constituie prototipurile a tot ce este spiritual, precum și ale fiecărei părți din creație. Ei pot fi regă- 5 A se vedea W.W. Westcott, „Introduction to Kabbalah”. Decada. 10. 115 siți atât în lumea îngerească cât și în universul nostru. Trei sunt superiori și următorii șapte există în toate lucrurile. Cei șapte sunt evidenți celor neinițiați, dar în aceste manifestări triada celestă este ascunsă profanului. Unii autori exprimă aceasta în felul următor: trei sunt subiectivi și incomprehensibili pentru om; șapte sunt obiectivi și comprehensibili. Astfel, în mod obișnuit, numim șapte arhangheli și cunoaștem doar șapte mari planete din sistemul nostru. 116 Numerele și puterea lor ocultă Dar în unele cazuri nici măcar cei șapte nu sunt cunoscuți în întregime. Recunoaștem doar cinci simțuri la om, dar mai sunt două care așteaptă dezvoltarea percepției în urma evoluției. Acești zece Sefiroți nu sunt concepuți numai ca triade de sus în jos, ci sunt transpuși imagistic în trei coloane denumite stâlpii austerității și milei, având mediana bunăvoinței sau blândeții. Această schemă nu este potrivită pentru acest tratat și nici nu pot fi descrise aici înrudirea dintre Sefiroți și simbolurile planetare, oștirea angelică, numele divine și Cartea lui Toth sau Tarot-ul. Aceste subiecte reprezintă o mină de înțelepciune ascunsă în ritualurile „Chabrath zereh aur bokher”, din a căror rădăcină este posibil să fi apărut și frățiile rozacruciene. Aceste ritualuri conțin o schemă mai completă a simbolismului medieval ocult decât există în orice altă formă pe care o cunosc și cred că nu ar fi posibil pentru nimeni să reconstituie atât de complet un sistem bazându-se doar pe scrierile care au mai rămas. Există zece grade în societatea rozacruciană: zelator, theo-ricus, practicus, philosophus; adept minor, major și privilegiat; maestru, mag și rege. Unii magi sunt cunoscuți, dar numai un număr restrâns de magi știu despre un rege. Ritualurile rozacruciene private oferă rostirea și numele kabbalistice corecte ale celor zece ceruri ale lumii Asiah, care este universul material. H.P. Blavatsky a declarat că o schemă a zodiacului cu zece semne a precedat-o pe cea cu 12 semne, dar nu am putut verifica afirmația cu ajutorul niciunei scrieri vechi. Referirile ebraice și talmudice la decadă sunt următoarele; Este nevoie de zece oameni pentru a alcătui o adunare cu putere legitimă la sinagogă.6 6 în Londra, s-au cheltuit 1000 de lire pe an pentru a elibera oameni care să îndeplinească această sarcină. Albrecht Diirer, Melancolia, 1514 118 Numerele și puterea lor ocultă Zece blesteme au fost rostite împotriva Evei7. Zece lucruri au fost create în zorii primului Sabat8. Zece fapte au dovedit prezența unei puteri supranaturale în Templu9. Rabinii spuneau că un bărbat trebuie să divorțeze de soția lui, dacă timp de zece ani nu a făcut un copil. La înmormântări, condoleanțele erau rostite de zece oameni, iar la nunți urările se făceau de zece bărbați, inclusiv mirele. Se beau zece cupe la petrecerea prilejuită de funeralii: trei înainte de cină, trei la cină și patru după masă, la recitarea celor patru binecuvântări. Avram a fost pus la încercare de zece ori. în Egipt, s-au făcut zece miracole pentru a-i ajuta pe copiii'ldi Israel și zece la Marea Roșie. Zece molime au fost provocate pentru a produce suferință egiptenilor. în pustiu, de zece ori au păcătuit evreii în fața lui Dumnezeu. De zece ori a coborât Shekina în lume: în grădina Edenului; la turnul din Babei; la Sodoma;' pe muntele Sinai; la Templu; în Stâlpul de nor; pe Muntele Măslinilor10 11 (în lucrarea originară nu se menționează care este a zecea oară11). Există zece cuvinte ebraice pentru a desemna idolii și zece pentru bucurie. Sodoma a trebuit cruțat pentru zece oameni drepți; Ghideon a luat zece slujitori, pentru a nimici altarul lui Baal; Boaz a ales zece martori pentru căsătoria lui cu Ruth; armura lui Ioab a fost purtată de zece tineri. Iisus vorbește despre 7 Vezi Talmud, Eiruvin, 100.2. 8 Pesachim, 54.1. 9 Yoma, 21.1. 10 Vezi Zaharia, XIV.4. 11 Avoth d'Rabbi Nathan, cap. 34. Decada. 10. 119 zece daruri, zece cetăți, zece bucăți de argint și a spus parabola celor zece fecioare. Tabernacolul are zece dimensiuni. Există zece nume ale lui Dumnezeu în Biblie, zece ode și zece lucruri necesare pentru viața omului12. Existau zece virtuți pitagoreice ale inițierii, iar buddhiștii vorbesc despre zece perfecțiuni (paramita). în tratatul alchimico-kabbalistic intitulat „Aesch Metza-reph”, la care face referire Eliphas Levi, cules din Zoharul lui Knorr von Rosenroth, tradus în engleză și alcătuind volumul al Vl-lea din „Collectanea Hermetica”, se găsesc zece nume pentru Dumnezeu, toate extrase din Vechiul Testament; acolo sunt corelate cu Sefira Geburah. Puranele hinduse ne spun despre zece avataruri ale zeului Vișnu din religia brahmană; acestea sunt încarnări periodice ale zeului: întâi, ca pește; apoi, ca broască țestoasă; varaha, urs; narasingha, omul-leu; vamana, piticul; Parasu-Rama; Rama Chandra; Krișna; Buddha; și a zecea, Kalki, calul, urmează să apară. Aceste avataruri pot constitui o explicație mistică în planul cosmogoniei. în „Yoga Vasishtha Maha Ramayana” a lui Valmiki, editată de Vihari Lala Mitra, poate fi găsit un eseu despre Om-Tat-Sat, on-id-est, care cuprinde unele informații bizare despre cele zece numere, fiind prezentate în corelație cu silaba mistică Om sau AUM. ,Aum mani padme hum” înseamnă literal „Oh, nestemată din lotus”, dar abordată mistic înseamnă „scânteia divinului dinăuntrul meu”. Ecclus. 39.26. Unsprezece, ii. Acesta pare să fie tipul unui număr cu o reputație proastă la toate popoarele. Kabbaliștii îl opuneau perfecțiunii decadei și, exact cum numărul sefirotic este forma tuturor lucrurilor bune, unsprezece este esența a tot ce este păcătos, dăunător și imperfect.1 Pe cei zece Sefiroți îi puneau în opoziție cu cei unsprezece Sefiroți adverși, simboluri ale nimicirii, violenței, înfrângerii și morții. Pe cele mai vechi cărți de tarot, atuul numit „turn lovit de fulger”, numărul XVI, prezintă pe o parte cei zece Sefiroți divini iar pe cealaltă parte cei unsprezece Sefiroți adverși; desenele moderne ale cărților de tarot sunt foarte pervertite. John Heydon spune că prin numărul 11 cunoaștem corpurile diavolilor și natura lor. Evreii înțeleg prin el pe Lilith, prima soție a lui Adam, un diavol de gen feminin, periculoasă pentru femeile lehuze; de aceea scriau pe ziduri: ADM ChVH ChVO LILIT, adică ,Adam, Eva, afară Lilith”. 1 întreaga noastră natură umană se regăsește în primele zece numere, în felul acesta gândeau înțelepții din trecut atunci când contemplau numerele. Omul nu ar trebui să aspire să depășească cele zece principii originare corespunzătoare primelor zece numere, căci ar putea să treacă dincolo de sfera ce îi este destinată în lumea spirituală, ajungând astfel în lumea terifiantă a forțelor magiei negre (E. Bindel, Mistica numerelor). Unsprezece. 11. 121 Iisus, în evanghelia după Matei,2 legitimează doctrina potrivit căreia spiritele pot bântui câmpurile, spirite în care, spune Grotius, evreii credeau. Iar cuvintele lor pentru „demon” și „câmp” sunt similare, fiind ShDIM (câmpuri) și ShDIM (divinități rele); Siddimii sunt menționați în Psalmul CVI, 37. Unsprezece este numit „numărul păcatelor” și „penitentul”, fiindcă întrece numărul poruncilor și este mai mic decât doisprezece, care este numărul grației și perfecțiunii. Dar uneori unsprezece primește o favoare de la Dumnezeu, ca în cazul omului care a fost chemat în ceasul al unsprezecelea la vie și a primit totuși aceeași plată ca și ceilalți. Rabbi Iochanan spune că unsprezece feluri de miresme i-au fost amintite lui Moise de către Dumnezeu ca potrivite pentru parfumarea sfântă. Unsprezece a fost numărul discipolilor lui Iisus, după căderea lui Iuda Iscarioteanul. în limba ebraică, termenul „unsprezece” era exprimat prin Achad Osher, AI sau unu și zece. 2 XII, 43 : „Și când duhul necurat a ieșit din om, umblă prin locuri fără apă, căutând odihnă și nu găsește”. Doisprezece. 12. Acest număr are un caracter perfect și remarcabil, fiind extrem de prețuit de cele mai multe popoare ale antichității. Aproape toate numerele 12 sunt înrudite, fie în mod evident, fie în chip ascuns, cu semnele zodiacului, douăsprezece semne sau împărțiri ale marelui cerc al cerului - de douăsprezece ori treizeci de grade formează ciclul perfect de 360 de grade aritmetice ale cercului: fiecare semn era apoi divizat în trei decane. Există mulți cărturari care cred că cei doisprezece fii ai lui Iacov și cei doisprezece întemeietori ai semințiilor reprezintă doar o alegorie. Putem menționa cele „Douăsprezece puncte mari ale masoneriei”, care formau o parte a lecțiilor în gradele meșteșugarilor. Mackey prezintă douăsprezece evenimente ale ceremoniei de inițiere, corelate cu fiii lui Iacov: 1. De Reuben era legată deschiderea lojei - el era primul născut. 2. De Simeon, pregătirea pământului - el a pregătit nimicirea sichemiților. 3. De Levi, raportul sau semnalul - el a dat semnalul atacului asupra oamenilor din Sichem. 5. De Zebulum, rugăciunea - rugăciunea și binecuvântarea tatălui său i-a revenit lui, fiind preferat lui Isachar. 6. De Isachar, circumambulațiunea - un neam indolent, care avea nevoie de un conducător. Doisprezece. 12. 123 7. De Dan, înaintarea spre altar - în contrast cu avansul lor rapid către idolatrie. 8. De Gad, obligația - din cauza jurământului lui Iephta. 9. De Asher, încredințarea cu bogatele binecuvântări masonice — se aseamănă părinților pământului lor. 10. De Naphtali, învestirea și libertatea declarată - seminția lui Naphtali avea o anume libertate oferită de Moise. 11. De Iosif, colțul de nord-est — deoarece Efraim și Mânase (nepoți) îl reprezentau, noii veniți. 12. Lui Beniamin, închiderea lojei - fiind ultimul fiu al Patriarhului. Următoarele asocieri de păsări, animale și flori cu corpurile cerești are autoritatea mitologiei greco-romane: Greacă Latină Pasăre Animal Plantă Pallas Minerva Bufniță Capră Măslin Afrodita Venus Porumbel Țap Mirt Helios Soare Cocoș Taur Dafin Hermes Mercur Ibis Câine Alun Zeus Jupiter Vultur Cerb Castan Demetra Ceres Vrabie Scroafa Măr Hephaistos Vulcan Gâscă Măgar Merișor Ares Marte Gaiță Lup Lemnul câinelui Artemis Diana Stăncuță Căprioară Palmier Hestia Vesta Bâtlan Leu Pin Hera Junona Păun Oaie Mărăcine Poseidon Neptun Lebădă Cal Ulm 124 Numerele și puterea lor ocultă Astrologii asociau culorile cu cele douăsprezece semne ale zodiacului, astfel: Cu Peștii, albul. Cu Fecioara, negrul și albastrul Cu Vărsătorul, albastrul Cu Leul, roșul și verdele. Cu Capricornul, negrul sau maroul. Cu Racul, verdele și maroul. Cu Săgetătorul, galbenul sau verdele. Cu Gemenii, roșul. Cu Scorpionul, maroul. Cu Berbecul, albul. Cu Balanța, negrul sau stacojiul. Cu TaytuL albul și galbenul Semnele zodiacale sunt asociate și cu sexul și cu contrastul dintre noapte și zi. Pești Feminin Nocturn Vărsător Masculin Diurn Capricorn Feminin Nocturn Săgetător Masculin Diurn Scorpion Feminin Nocturn Balanță Masculin Diurn Fecioară Feminin Nocturn Leu Masculin Diurn Rac Feminin Nocturn Gemeni Masculin Diurn Taur Feminin Nocturn Berbec Masculin Diurn Doisprezece. 12. 125 Există și alte caracteristici pe care astrologii le consideră importante, astfel: Pești Apă Nord Obișnuit Rodnic Vărsător Aer Vestic Fix Capricorn Pământ Sudic Cardinal Săgetător Foc Estic Obișnuit Scorpion Apă Nordic Fix Rodnic Balanță Aer Vestic Cardinal Fecioară Pământ Sudic Obișnuit Sterp Leu Foc Estic Fix Sterp Rac Apă Nordic Cardinal Rodnic Gemeni Aer Vestic Obișnuit Sterp Taur Pământ Sudic Fix Berbec Foc Estic Cardinal în cele din urmă, cele douăsprezece semne sunt atribuite planetelor în calitate de case ale lor: Pești - casa de noapte a lui Jupiter. Vărsător - casa de zi a lui Saturn (Uranus). Capricorn - casa de noapte a lui Saturn. Săgetător - casa de noapte a lui Marte. Balanță - casa de zi a lui Venus. Fecioară - casa de noapte a lui Mercur. Leu - casa unică a lui Sol. Rac - casa unică a Lunii. Gemeni — casa de zi a lui Mercur. 126 Numerele și puterea lor ocultă Taur - casa de noapte a lui Venus. Berbec - casa de zi a lui Marte.1 Herodot ne spune că egiptenii au pus bazele sistemului unei teologii cu doisprezece zei1 2. In mod cert, evreii venerau câteodată Soarele, Luna, cele șapte planete și conducătorii stelelor celor douăsprezece semne zodiacale3. Dunlop, în lucrarea sa „Vestiges”, observă că dintre numele celor douăsprezece luni folosite de evrei, câteva sunt identice cu numele divinităților, ca Tammuz, Ab, Elul, Bul. Grupuri de câte doisprezece zei pot fi găsite în religiile multor popoare antice, precum chaldeenii, etruscii, mamertinii, romanii etc. în Scandinavia, marele Odin are'douăsprezece nume, care nu sunt altceva decât atribute personificate. Kabbaliștii prețuiesc cele 12 permutări ale Tetragramma-ton-ului: IHVH, VHIH, HIHV, HVHI, IHHV, IVHH, HVIH, VIHH, HhVI, HhlV, HVh, VHHI. Talmudul spune: Niciun om mort nu pierde legăturile de suflet cu rudele lui până nu trec douăsprezece luni4. Cum a putut vrăjitoarea din Endor să îl aducă pe Samuel la necromanție? La această întrebare, rabbi Abhu a răspuns afirmând că s-a întâmplat deoarece el nu a fost mort timp de 12 1 Toate acestea sunt explicate complet de Coley în „Astrologia” și de John Middleton în .Astrologia”, carte scrisă de el în 1679. 2 Euterpe IV. 3 Vezi 2 Regi XXIII, 5 și Cartea lui Iov, XXXVIII.32. 4 Vezi Berachoth. Doisprezece. 12. 127 luni. După această perioadă nu ar mai fi fost posibil, căci atunci corpul este nimicit și sufletul pleacă în cealaltă lume. Rabinii au spus că la prima revelare adevăratul nume al lui Dumnezeu era un cuvânt format din douăsprezece litere5. Mișna relatează evenimentele din primele douăsprezece ore. Adam a căzut în păcat în al zecelea ceas, a fost judecat în al unsprezecelea și a fost alungat din grădină în al douăsprezecelea; așa că nu s-a aflat nici măcar o zi în demnitatea lui6. Cele douăsprezece pietre ale Inalților Preoți se numeau: sardiu, topaz, cărbune, smarald, safir, diamant, iacint, agată, ame-tist, berii, onix și jasp7. Cele douăsprezece temelii ale Cetății Cerești, redate în Apocalipsă, sunt: jasp, safir, calcedoniu, sardiu, sardonix, smarald, topaz, berii, crisolit, ametist, hiacint și crisopraz. Cele 12 luni ebraice erau Abib sau Nizan (martie-aprilie), Iyar sau Zif, Șivan, Thammuz, Ab, Elul, Tisri, Bul, Chisleu, Tebeth, Shebath, Adar. Cele 12 luni egiptene erau: Pachon, Paoni, Epiphi, Mesori, Toth, Phaophi, Athyr, Choiak, Tobi, Mechir, Phamenoth și Pharmuthi. Ultima începea pe 27 martie. Cei 12 fii ai lui Iacov erau corelați cu cele 12 semne ale zodiacului de către rozacrucieni în ordine corectă. Alte scheme de atribuire sunt redate de Athanasius Kircher și alții. Cea redată de William Drummond este: Berbecul lui Gad, Taurul lui Ifraim, Gemenii lui Beniamin, Racul lui Isachar, Leul lui Iuda, Fecioara lui Naphtali, Balanța lui Asher, Scorpionul lui Dan, 5 Kiddushin, 71.1. 6 Sanhedrin, 38.2. Cf. Apollonius de Tyana, Nuctemeron, redat de Eliphaz Levi în „Rituel de la Magie”, Paris, 1861. 7 Vezi Ieșirea, XXVIII, versiunea ebraică veche. 128 Numerele și puterea lor ocultă Săgetătorul lui Manase, Capricornul lui Zebulon, Vărsătorul lui Ruben și Peștii lui Simeon și Levi. Cei doisprezece apostoli ai lui Iisus au fost: Simon Petru, Andrei, Iacov și Ioan, fiii lui Zebedeu, Filip, Bartolomeu, Toma, Matei, Iacov, fiul lui Alfeu, Iuda, numit Lebeu și Tadeu, Simon canaaneanul și Iuda Iscarioteanul. Venerabilul Bede a propus să se redenumească semnele zodiacale cu numele apostolilor, o schemă de denumire putând fi găsită în „The Sphere of Marcus Manilius”8. Intr-un pachet obișnuit de cărți de joc există douăsprezece cărți mari, dar în pachetul de tarot există și patru cavaleri. Kabbaliștii prețuiau mult numele din douăsprezece litere al lui Dumnezeu, HIH-HWH-VIHIH,care înseamnă „fuit, est, erit” sau „El a fost, este, va fi”. Mai puțin esoteric era Tetragrammaton-ul triplu, IHVH scris de trei ori. Toți frații Societății rozacruciene din Anglia cunosc bine AB BEN V RUCh H QDSh,-Ab-Ben-ve-Ruach-ha-Kodesh, care înseamnă Tatăl, Fiul si Duhul Sfânt. Societatea rozacruciană avea o schemă de distribuire a 12 nuanțe de culoare semnelor zodiacale, dar acesta este un subiect secret. Au fost publicate multe scheme eronate. Cele 12 semne zodiacale poartă diferite denumiri, în funcție de limbă: • în ebraică, începând cu Berbecul: Taleh, Shur, Thaumin, Sartan, Ariah, Bethuleh, Mazanaim, Akrab, Kesith, Gedi, Deli și Dagim. 8 Lucrare scrisă de Edward Sherburne și editată la Londra în 1675. Vezi „Notes and Queries”, voi. XIV, Manchester, USA, p. 211. Doisprezece. 12. 129 • în arabă: Al Hamal, Al Thaur, Al Tauman, Al Sartan, Al Asad, Sunbul, Al Zubena, Al Akrab, Al Kaus, Al Gedi, Debi și Al Haut. • în chineză: Pe yaugh, oaia; Kin nieu, taurul de aur; Shang huing, doi frați; Kin hiai, rac; Sin, leu; Sha niu, servitoarea; Tien tchingh, cleștii unui scorpion; Tien Kie, scorpionul; Gun Ma, calul-om; Mu Thien, oaia de deal; Pao pingh, vasul prețios; și Shang Yu, doi pești. • în sanscrită: Mesha, Rishaba, Mithuna, Katakam, Sim-ha, Kanya, Tulam, Vrishchika, Dhanus, Makaram, Kumbha și Minam.9 Cele 12 litere simple ale alfabetului ebraic au afinități cu semnele zodiacale, dar ordinea relației este o doctrină rozacru-ciană secretă. Au fost douăsprezece apariții consemnate ale lui Iisus după moartea Lui: Măriei Magdalena, femeilor din Galiția, celor doi discipoli, lui Petru, celor zece apostoli, celor unsprezece apostoli, celor șapte apostoli și celor care pescuiau, celor 500 de frați deodată, lui Iacov cel mic, celor unsprezece apostoli, lui Ștefan la martiriu, lui Pavel la convertire și apostolului Ioan. Cele 12 ore marcate pe un ceas pot fi folosite pentru a afla punctele cardinale, dacă timpul este indicat corect și soarele este vizibil. Așezați ceasul pe orizontală și îndreptați linia pe care o arată acul ceasului către soare, iar apoi sudul va fi jumătatea distanței dintre acea oră și semnul XII de pe ceas. în lucrarea „Mystagogus Poeticus”, din 1653, se afirmă că cele 12 munci ale lui Hercule sunt simboluri ale soarelui în trecerea lui prin cele 12 semne. Aceste munci sunt atribuite după cum urmează: Berbecului, căutarea merelor de aur ale Hesperi- 9 Aceste vechi nume sunt folosite și în prezent de către astrologii indieni. 130 Numerele și puterea lor ocultă delor; Taurului, uciderea taurului cretan; Gemenilor, sugrumarea șerpilor de către Hercule și fratele lui geamăn; Racului, răpirea turmelor lui Gerion; Leului, uciderea leului din Nemeea; Fecioarei, victoria asupra reginei Amazonului; Balanței, moartea ursului erimantean; Scorpionului, moartea Hidrei; Săgetătorului, vânarea păsărilor stimpfaliene; Capricornului, ducerea căprioarei vii în Micene; Vărsătorului, curățarea grajdurilor lui Augias; Peștilor, capturarea cailor lui Diomede. Ianus, zeul romanilor, este zeul celor 12 luni și este reprezentat cu 12 altare la picioare. Este identic cu asirianul Ain, Ion, Jan, ON la popoarele răsăritene10. John Heydon redă următoarele enunțuri: • Numerele prosperității sunt 1, 2, 3, 4, 7, 9, 11, 13, 14. • Numerele care indică o stare foarte bună: 16, 17, 19, 20, 22, 23, 10, 26, 27. • Numerele care indică o stare nesemnificativă: 5, 6, 8, 12,15,18,21. • Numerele care indică o stare foarte rea: 24, 25, 28, 29, 30. 10 Dunlop, „Vestiges”. I Treisprezece. 13. Treisprezece a fost numărul sacru al mexicanilor și al popoarelor din peninsula Yucatan: iar douăsprezece a fost numărul sacru al multor triburi ale indienilor nord-americani, ca și al atâtor popoare din antichitate. Acest fapt prezintă o conexiune astrologică, deoarece Stelele și Soarele erau zei pentru ei. Metoda de calcul folosită de preoții mexicani erau săptămânile de 13 zile1. Anul lor era alcătuit din 28 de săptămâni de câte 13 zile plus o zi, întocmai cum al nostru e alcătuit din 52 de săptămâni de câte 7 zile plus o zi. Treisprezece ani formau o perioadă specială, o săptămână de ani, cele 13 zile în plus formând altă săptămână. De patru ori 13, sau 52, ani era ciclul lor. în Yucatan, existau treisprezece „zei șarpe”1 2. Treisprezece este numărul cuvântului ebraic AHBH, Ahebah, iubire, și al Achad, AchD, unitate. Autori din vechime afirmă că 13 este un număr folosit pentru a obține armonie între oamenii căsătoriți. Știința ebraică veche nu considera numărul 13 nenorocos. Această idee s-a născut mai târziu pornind de la soarta lui Iuda după Cina cea de Taină a lui Iisus și, deși secole de-a rândul nu a fost luată în seamă, atunci când s-a conturat, a devenit predominantă la toți creștinii. 1 Dunlop, „Vestiges”. 2 Vezi Steven, „Yucatan”, și Gama, „Ancient Mexicans”. 132 Numerele și puterea lor ocultă Cele 13 cărți din fiecare suită a unui pachet de cărți sunt aplicate uneori celor 13 luni lunare în scopuri divinatorii. Multe pietre gnostice sunt înscrise cu numele lui Dumnezeu format din 13 litere, ABLANA Th ANALBA. Rabbi Eliazar, din pricina unei secete grave, a stabilit un post de 13 zile, la sfârșitul căruia ploaia cădea imediat. Templul folosea 13 coarne pentru colectare; iar în el se aflau 13 table. Se făceau 13 plecăciuni de devoțiune cu prilejul slujbei complete. Când un băiat evreu ajungea la vârsta de 13 ani, începea să țină tot postul. Fetele începeau la 12 ani. Cuvântul „legământ” este scris de treisprezece ori în capitolul despre circumcizie. * Bava Metzia dă 13 motive pentru care trebuie să se ia un mic dejun zdravăn. In liturgia ebraică se găsesc cele treisprezece reguli logice pentru interpretarea legii3. 3 Hershon, „Talmud Miscellany”, p. 167. Utilizări hinduse și chineze ale numerelor în India antică, în limba sanscrită, anumite cuvinte erau folosite ca echivalente pentru numerele mici: - pentru 1 ei spuneau lună sau pământ; - pentru 2, foloseau multe cuvinte de lucruri care formează perechi, cum ar ochi, aripă, braț; - pentru trei, foloseau cuvintele Rama, foc sau guna, căci cunoșteau trei Rama, trei feluri de foc și trei calități {guna). - pentru 4, foloseau cuvintele Veda, vârstă sau ocean; - pentru 6 foloseau cuvântul anotimpuri; - pentru 7, înțelept sau vocală; - pentru 12, spuneau soare sau zodiac; - pentru 20 foloseau cuvântul unghii, referindu-se la unghiile de la mâini și la cele de la picioare4. Vom adăuga două remarci indispensabile: filiația diverselor variante de cifre poate deseori fi mascată de anomalii puțin explicabile; este cert totodată că fiecare popor lea modificat pe ale sale apropiindule de caracteristicile propriei scrieri. Inventarea primelor nouă cifre este științific un fapt secundar față de cea a lui zero. Or, dacă aplicarea celui din urmă simbol la sistemul de numerație pare datorată hindușilor, nu trebuie să uităm, încă de la începutul secolului al Illea î. H., de adoptarea de către ei a numerației sexagesimale pentru împărțirea cercului. 4 Edward B. Tylor. 134 Numerele și puterea lor ocultă Pe de altă parte, dacă adoptăm opinia erudită a lui Marius Decrespe: „Cifrele cunoscute de noi nu sunt nici indiene și nici arabe; formele lor sunt derivate din prototipuri. Prin ce mecanism, urmare cărei revoluții? Nu suntem în stare să o spunem în mod direct. în colecția cifrelor indiene, numai 2, 3, 6 și 9 amintesc de formele noastre actuale; 9 pare a fi fost răsturnat; 4 are forma 8ului nostru, 7 seamănă cu 6 al nostru; 5 și 8 nu au nicio legătură cu cifrele noastre; în sfârșit 1 ar putea fi luat ca schemă a unui falus de sus în jos, și doar prezența ferf/rurilor din cifra indiană împiedică asimilarea cu 1 al nostru”. Să adăugăm expozeului următorul tablou de cifre, „veșmântul chinez” al numerelor. 1 —• y- 2 *. eulr. 3 ~~ sen. 4 J2J «« 5 j£ o'-- 6 lou. 7 -fc tsi. 8 A Pa- 9 kieou. 10 -f" c/ie. Chinezii fac întotdeauna o mare diferență între numerele pare și cele impare. Unu, număr impar, semnifică singura forță divină creatoare a totului. El indică și pe primul om care a apărut pe pământ. Prin aceasta vedem că unu este tetragrama divină și tetragrama umană. Utilizări hinduse și chineze 135 Doi indică elementele genitoare: tatălmama; activulpasivul, Spiritulmateria etc. Este principiul binarului. Trei, număr venerat, reprezintă Trinitatea, Ființa supremă în trei persoane.5 5 Papus, Știința numerelor. Alte numere mari 14. Cele 14 zile de înmormântare din gradul masonic de Maestru; 14 părți în care a fost împărțit trupul lui Osiris; o amuletă cu 14 puncte era folosită pentru a vindeca bolnavii. Există 14 cărți apocrife; au fost scrise inițial în greacă, niciodată în ebraică. Un israelit trebuia-să împartă 14 mese în timpul sărbătorii Tabernacolelor. Israeliții sacrificau mielul de Paște în a 14-a lună a lunii Nisan. în Matei cap. I, găsim genealogie lui Iisus expusă în trei serii de câte 14 nume, prima sub patriarhi și judecători, a doua sub regi și a treia sub preoți și cârmuitori. Medicii antici considerau că ziua a 14-a era criza frigurilor. Creșterile și descreșterile lunii țin fiecare câte 14 zile. 15. Era numărul de perechi de eoni sau principii sacre în schema gnostică a lui Valentin. 15 este numărul celei de a opta Sefire, Hod, EIUD, obținut prin Gematria. Existau 15 trepte în templu între curtea lui Israel și curtea femeilor, iar pe acestea se cântau cei 15 psalmi ai gradelor1. 15 este numărul lui Iah, un nume al lui Dumnezeu, așa încât evreii care scriau litere pentru numere, nu scriau niciodată IH, 10, 5 pentru 15, ciTV, 9, 6=15. 1 Psalmii CXX-CXXXIV. Alte numere mari 137 Marea zi de odihnă plină de voioșie pentru fetele evreice era ziua a 15-a a lunii Ab. Potopul a acoperit dealurile, apa ridicându-se peste pământ cu 15 coți. în vechime, un băiat evreu trebuia să înceapă studiul Gemarei la vârsta de 15 ani. 16 înseamnă fericire; este un număr pătrat. Sunt 16 cărți mari într-un pachet de tarot. 17. în tratatul „Despre Isis și Osiris”2, Plutarh spune că Osiris a fost omorât în ziua a 17-a a lunii, luna fiind la apogeu; din acest motiv egiptenii blestemau numărul 17 și la fel procedau pitagoreicii — ei îl numeau antiphraxis (obstrucție), deoarece se afla între numărul pătrat 16 și numărul oblong 18. 18. Isaia a făcut 18 denunțuri împotriva lui Israel. La vârsta de 18 ani, o fată trebuia să meargă în baldachinul nupțial. Lumânarea de aur a Templului avea 18 palme lungime. Există 18 binecuvântări în liturgia ebraică. Au existat numai 18 preoți înalți pe vremea primului Templu solomonic de la Ierusalim. Se considera că numărul 18 proteja împotriva hoților. 19. Numărul 19 este renumit ca fiind numărul anilor în ciclul metonic; ciclul mișcărilor de revoluție ale lunii, după care se întorcea suferind schimbările în aceeași zi a anului solar. Meto a trăit în jurul anului 433 î.Hr. și era atenian. Și-a făcut cunoscută descoperirea la Jocurile Olimpice din anul menționat mai sus. Perioada exactă este, totuși, de 18 ani și zece zile. Perioada calippică de patru cicluri sau șaptezeci și șase de ani a fost inventată de Calippus (330 Î.Hr.), ca să îl corecteze pe Meto. Se spune că numărul 19 ușurează nașterile și menstruația. 2 Vezi Plutarh, Despre Isis și Osiris, trad. rom. de Maria Genescu, Ed. Herald, București, 2006 - n.t. 138 Numerele și puterea lor ocultă 20. în Kiddushin, 29.2, se spune că Dumnezeu poate blestema un om care nu se căsătorește până la 20 de ani, fiindcă viața lui este un păcat constant. O femeie care se căsătorește înainte de 20 de ani poate avea copii până la șaizeci; dacă se căsătorește de la 20 până la 40 și după 40 de ani, nu va avea niciu-nul3. Să mori după 20 de zile de diaree înseamnă să mori pur. 21. O găină clocește 21 de zile, iar migdala se coace la 21 de zile după ce cade floarea. 22. Literele alfabetului ebraic (22 la număr) erau folosite și ca numerale. înțelegerea unui vis bun poate dura 22 de ani4. Din operele lui Hermes Trismesgistus sunt extrase 22 de axiome despre voința omenească. Există 22 de atuuri într-un pachet de cărți vechi de tarot, folosite pentru ghicit. Eliphas Levi5 spune că numerele de la 1 la 19 se referă la cheile științei oculte și că numerele de la 19 la 22 sunt cheile naturii. Relația literelor cu acestea nu este redată corect în nicio carte. 23. în Sanhedrin era nevoie de 23 de judecători pentru a judeca cazurile pasibile de pedeapsa cu moartea. 23. Această zi din septembrie este demnă de amintit, deoarece luna care ajunge la apogeu pe parcursul a două săptămâni lunare este numită luna rodnică, care răsare trei zile la rând în același moment de timp, în loc să răsară mai târziu. 24 este un număr rău, care se referă la Cain, QIN, dar nicidecum la numărătoarea lui, care este 100 + 10 + 50 = 160 sau 100 + 10 + 700=810. 3 Bava Bathra, 119.2. 4 Berachoth, 55.2. 5 „Clef des Mysteres”. Alte numere mari 139 Există 24 de păsări care nu sunt bune de mâncat; și bărbatul, și femeia au 24 de coaste. 26. este numărul Iehova, IHVH, 10 + 5 + 6 + 5. 26. In limba engleză care folosește 26 de litere, literele apar în proporții foarte diferite. Intr-un exemplu din engleza modernă s-a calculat că proporția dintre frecvența folosirii literelor era următoarea: a, 85; b, 16; c, 30; d, 44; e, 120; f, 25; g, 17; h, 64; i, 80; j, 4; k, 8; 1, 40; m, 30; n, 80; 0, 80; p, 17; q, 5; r, 62; s, 80; t, 90; u, 34; v, 12; w, 20; x, 4; y, 20; și z, 2. 27. Numărul îngerilor care conduceau sub supravegherea celor șapte ameshaspenda din teologia zoroastriană. 28. O împărțire a zodiacului în 28 de case ale lunii este probabil mai timpurie decât împărțirea solară în 12 părți. Numele și simbolurile pot fi obținute în sanscrită și în arabă. Proctor crede că astronomia solară a celor 12 semne a apărut prin 2170 î.Hr. într-o regiune aflată la aproximativ 36 de grade latitudine și într-o perioadă în care Taurul era prima constelație a zodiacului. 29. în Rosh Hashanha se spune că perioada mișcării de revoluție a lunii este de 29 de zile, șase ore și patruzeci de minute. 30. O mâncare de linte o dată la 30 de zile previne gâlcii. Iisus și-a început lucrarea la vârsta de 30 de ani; Iosif avea 30 de ani când s-a înfățișat faraonului; David și-a început domnia la 30 de ani; Iuda a primit 30 de arginți, iar Iair a avut 30 de fii. 31. Numărul lui El, Dumnezeu=AL, 1 plus 30. Iosua nu a încheiat cucerirea Canaanului până nu a omorât 31 de regi. 32. Numărul căilor înțelepciunii, după Sepher Yetzirah -adică 10 Sefiroți plus cele 22 de litere ale alfabetului ebraic. 140 Numerele și puterea lor ocultă 33. Anii vieții lui Iisus. Regele David a domnit în Ierusalim timp de 33 de ani. Este și numărul de vertebre ale coloanei vertebrale a omului. 35. Numărul lui Agla, AGLA, un nume kabbalistic compozit, făcător de miracole. 36. Abaji a spus că nu există niciodată mai puțin de 36 de oameni sfinți în fiecare generație asupra cărora Shekina nu zăbovește. Plutarh, în „Despre Isis și Osiris”, numește tetractysul puterea numărului 36 și pe numărul acesta făceau pitegoreicii cel mai mare jurământ. Numărul 36 denumea lumea, ca urmare a faptului că era alcătuit din primele patru numere pare și primele patru numere impare, căci 1, 3, 5 și 7 fac 16 și, dacă se adaugă 2, 4, 6 și 8 se obține 36. 39. Numărul articolelor de credință ale Bisericii creștine protestante. 40. Până la 40 de ani, mâncarea este cea mai bună pentru om. După această vârstă, băutura, se potrivește cel mai bine. Cel care a trăit 40 de zile fără să sufere de ceva și-a primit răsplata în această viață. Potopul a ținut 40 de zile; iscoadele au căutat pământul făgăduit timp de 40 de zile; 40 de zile a provocat Goliat Israelul; Iezechiel s-a căit 40 de zile; evreii au stat 40 de ani în pustiu; se aștepta trecerea a 40 de zile pentru îmbălsămarea morți-lor6; 40 de zile dura purificarea femeii după naștere; în 40 de zile Moise a postit de două ori; Ilie a postit 40 de zile și tot 40 de zile a postit Iisus în pustiu; 40 de zile s-au scurs între învierea și înălțarea lui Iisus. Moise a stat 40 de ani în Egipt, 40 în Midia și 40 în pustiu. Israeliții au trăit 40 de ani printre filisteni. 6 Geneza I, 3. Alte numere mari 141 42 este un număr remarcabil, datorită numelui lui Dumnezeu din 42 de litere, cel despre care vorbesc kabbaliștii. Existau 42 de judecători la curtea de judecată a lui Osiris7. Talmudul din Babilon menționează numele din 42 de litere, iar acesta este redat de Ignatz Stern ca fiind alcătuit din numele divine din Biblie. Astfel, Eheieh asher eheieh, Al, Jah, Iehova, Elohim, Ie-hovah Sabaoth, El Chai și Adonai. AHIH AshR AHIH; IH; IHVIH; AL; ALHIM; IHVH TZBAVT; AL ChI; ADNI sau 4, 3, 4, 2, 5, 2, 5, 4, 5, 2, 2, 4=42. Este foarte ciudat că cei zece Sefiroți care desemnează atributele lui Dumnezeu prezintă, când aceste litere sunt adunate și se adaugă un V pentru și înaintea ultimei, același număr, 42; dacă Chesed este numit Gedulah, cum se obișnuia la kabbaliști. 45. Numărul lui Adam, ADM. Lumea este păstrată pentru 45 de oameni drepți8. 48. Au existat 48 de profeți în Israel. 48 de cetăți au fost atribuite leviților. 49. Moise a primit 45 de motive pentru curăția și necurăția fiecărui lucru, după cum spune Talmudul. 50. Numărul porților lui Binah (BINH), înțelegerea. Kabbala afirmă că Moise a ajuns numai până la a patruzeci și noua poartă9. 58. Numărul lui Noah (Noe), NCh. 7 Vezi Bettany, „The World's Religions”, p. 166, partea referitoare la cele petrecute în a 42-a zi după moarte. 8 Chullin, 92. 9 Vezi „Sepher Yetzirah”, lucrarea autorului, ediția a treia, 1911. 142 Numerele și puterea lor ocultă 60. Aristotel a afirmat că, în mod natural, crocodilul trăiește 60 de ani, clocește 60 de ouă timp de 60 de zile. Chinezii au un ciclu al timpului de 60 de ani, pe care îl numesc Kya-tse. Oamenii din Malabar numesc această perioadă Chi-tam. Talmudul face referire la 60 de poțiuni mortale și 60 de feluri de vinuri; scroafa are o perioadă de gestație de 60 de zile. 61. Numărul AIN, existența negativă a divinității. 64. Aletheia, adevăr. 65. Numărul lui Adonai, tradus „Domn” (ADNI) și al HS, Hes, păstrarea tăcerii. 67. Numărul lui Binah, Mama Celestă, a treia Sefira. 70. Numărul lui SUD, Sod, o doctrină secretă și o adunare privată. Primul nume pentru Kabbala. De asemenea, IIN, Yayin, vin, care înseamnă si secret. Rabinii considerau că existau 70 de popoare și se spune că Mordechai cunoștea 70 de limbi. Cei 70 de ani ai robiei sunt socotiți de la cucerirea evreilor de către Nabucodonosor până la venirea la putere a lui Cyrus. 71. Numărul membrilor Sanhedrin-ului. 72 are o multitudine de referiri mistice: cei 72 de îngeri care poartă numele lui Dumnezeu, derivate de kabbaliști din Ieșirea XIV, 19, 20,21; există un set important de 72 de pentacle care, plasate în perechi, formează o serie de 36 de talismane10. Este și numărul sefirei Chesed (ChSD), Milă. Se spune că Ptolemeu, regele Egiptului, a strâns 72 de rabini evrei, i-a închis pe fiecare într-o cameră separată și le-a poruncit să scrie legea mozaică, iar aceștia, cu ajutorul lui Dumnezeu, 10 Vezi Dr. Rudd, Lemegeton, Harleian MSS. Alte numere mari 143 au scris fiecare aceleași cuvinte11. Această relatare este similară » cu cea a lui Josephus și Aristeus, dar diferă de cea a lui Philon: de aici numele Septuaginta. 73. Numărul lui Chokmah (ChKMH), înțelepciune, a doua Sephira. 78. Numărul de cărți dintr-un pachet de tarot: 40 de numerale, șase cărți mari și 22 de atuuri. 79. Boz, Boaz, stâlpul de bronz de pe partea stângă, aflat la intrarea în Templul lui Solomon. 80. Numărul lui Yesod, temelia, a noua Sefira. Venerabilul rabbi Hillel a avut 80 de elevi. 81. Potrivit „Cărții riturilor” a lui Chao Kung (1112 î.Hr.), un împărat al Chinei trebuie să aibă trei concubine de prim rang, nouă de al doilea rang, 27 de al treilea și 81 de al patrulea rang. 90. IKIN, Iachin, stâlpul din dreapta al Templului lui Solomon. 91 este numărul lui AMN și al Tetragrammaton-ului Adonai (IHVH, ADNI). 96. Potrivit lui Vitruvius, înălțimea naturală a unui bărbat adult tipic este de 96 de coți, ceea ce este egal cu 24 de palme sau șase picioare. 99. Mahomedanii au 99 de nume atribuite lui Dumnezeu. 100. Acesta este numărul lui MDVN, care înseamnă luptă și este începutul a 100 de procese. Talmudul din Ierusalim11 12 spune că rabbi Zira a postit de 100 de ori ca să poată uita Talmudul din Babilon în favoarea celui din Ierusalim. 11 Talmud, Megillah, 9.1. 12 Bava Metzia, 85.1. 144 Numerele și puterea lor ocultă Obadia a fost considerat demn să fie numit profet, fiindcă a ascuns 100 de profeți într-o peșteră. 103. Familia lui Irod Asmoneu a condus evreimea 103 ani. 120. Timp de 120 de ani cripta secretă a lui Christian Rosenkreutz a rămas nedeschisă, așa cum a poruncit el, între 1484 și 1604. Shemaneh Esreh, cele 18 binecuvântări, au fost compuse de 120 de bătrâni înțelepți. 130. Rabinii au spus că după blestem Adam a postit 130 de ani ca penitență. Acest număr este legat de Ilie, ALIHV, și de cuvântul „profet”, HNBIA; aceste nume însumează numărul 120 plus 10, numărul literelor. Kabbaliștii fac un pătrat mistic lui ALIHV de 130 de permutări; zece „înmulțit cu treisprezece. 152. Numărul Măriei, numele grecesc pentru Fecioara Maria fiind 40, 1, 100, 10, 1 = 152. 153. Numărul peștilor mari prinși într-o plasă de către apostoli după înviere. 200. Numărul oaselor din -corpul uman. 207. Acesta este numărul lui Ain Suph, AIN SVP, Nelimitatul, și AUR, AVR, Lumina, și al lui Adonai Olam, ADNI OVLAM, Domnul universului. 216. Cubul lui 6; 216 ani, perioada metempsihozei pitagoreice. 221. Cupa lui David din ceruri conține 221 de logi (cam 20 de galoane) de vin, se spune în Talmud. 231. Suma numerelor de la 1 la 21, sunt porțile după Sepher Yetzirah. 243. Cercurile lui Zauir Anpin; numărul permutărilor fără inversarea literelor ebraice13. 13 Kalisch. Alte numere mari 145 248. Sunt 248 de membre ale corpului, se spune în Talmud14, si o anatemă intră în toate. Cuvântul ChRM, blestemat, este 248, dar tot atât este RChM, Milă. 252. S-a spus că discipolii lui rabbi Ismael au disecat odată o femeie de rând și au descoperit că avea 252 de membre; dar nu se spune care erau cele în plus. 270. Numărul lumilor după Idra Rabba sau Marea Adunare Sfântă. 271. Talmudul spune, în Niddah, că sarcina femeii evreice durează 271, 272 sau 273 de zile. 280 de zile este termenul sarcinii naturale, la oameni; de zece ori 28 de zile lunare. 284. Numărul lui Theos, Dumnezeu, cu litere grecești. 294. Ekklesia, Biserica și RODON, trandafirul, precum Melchisedec, regele Salemului. 300. Bogățiile lui Korah erau atât de mari, încât a fost nevoie de 300 de catâri pentru a fi cărate. Existau 300 de feluri de diavoli în Sichim. A fost nevoie de 300 de preoți pentru a trage în lături Vălul Templului și de 300 pentru a-1 curăța. 314. Numărul lui Shaddai, ShDI și al lui Metatron, MT-TRUN. 318. Helios, soarele. 345. Acesta este numărul lui El Shaddai, AL SHDI, Dumnezeu cel Atotputernic; și al lui ShMH (Shemah), numele Dumnezeului Absolut, precum și al lui MShH, Moise, și al lui ShILH, Shiloh. 14 Eiruvin, 53.2. 146 Numerele și puterea lor ocultă 358. Numărul lui Mesia, MshICh și NChSh, nachash, șarpele, simbol al vieții. 364. Numele lui Satan, Shathan, H, ShThN, conține 364 și toate aceste zile din fiecare an în care îl poate ispiti pe om, dar nu în a 365-a zi, Ziua Răscumpărării. 365. Numărarea grecească a lui Abraxas, o lume talismanică gnostică. Tot 365 sunt zilele anului, preceptele iudaice negative, conducătorii Babilonului și străzile din cetatea Romei. 370. îndrumări ale gândirii Microprosopos-ului15. 373. Logos. 375. ShLMH, Solomon. 394. Acesta era numărul curților de judecată în Ierusalimul din perioada regatului. 400. Corpul lui Iosif a fost purtat 400 de mile pentru înmormântare. Se spune că David avea o pază formată din 400 de tineri, care mergeau în care de aur în fruntea armatei sale. 410. Primul Templu a durat 410 ani, iar al doilea Templu, 420. 474. Numărul lui Daath, DOT, înțelepciunea secretă, uniunea dintre Chokmah si Binah. 496. Numărul lui Malkuth (MLKT), împărăția, a zecea Sefira. 500. Kosmos. 543. Numărul numelui mistic Abeie asher Aheie, „Eu sunt cel ce sunt” (AHIH AshR AHIH). 550. ShMIR, shamir, insecta magică care a tăiat pietrele pentru Templul lui Solomon. Vezi Idra Rabba, 5.537. Alte numere mari 147 608 este un număr foarte cunoscut, reprezentând soarele. Martianus Capella, din secolul al V-lea, spune: „Soarele este numit în Italia „zeul Sol”; la Nil, Serapis; la Memphis, Osiris; este, de asemenea, Attis; Adonis la Byblos; și Ammon în Libia; precum și Typhon, Mythra și Pluto; numele lui sfânt este alcătuit din trei litere, care însumează 608”. în chaldeeană și în ebraică 608 este Cham sau Ham (ChM), care înseamnă și „căldură”. în greacă Y.H.S. de la U.H.S.=400 + 8 + 200=608. 612. Zeus. 613. Cuvintele Moise, rabinul nostru, MShH RBINU și Domnul Dumnezeu al lui Israel, IHVH ALHI IShRL, însumează ambele prin Gematria 613. Cele 613 precepte ale legii iudaice au fost date lui Moise. Se spune că David le-a redus la unsprezece, iar Isaia la șase, iar mai târziu la două; Habacuc la unul, adică „Cei drepți vor trăi prin credință”. 613 se referă și la veșmântul sfânt, care avea 600 de ciucuri, opt șnururi și cinci noduri. 620. Numărul lui Kether, KTR, Coroana, sau prima Sefira. 622 de ani ai erei creștine este data Hegirei sau fuga lui Ma-homed din Mecca, an cu care își încep mahomedanii calendarul. 632 de ani ai erei creștine reprezintă baza modului de socotire a anilor la persani, de la regele lor, Yezdegird. 640 este Shamash, soarele, ShMSh; Mem este apa; dacă punem cele trei litere una deasupra celorlalte, obținem Sh, foc, soare, ridicare deasupra și cufundare dedesubtul apelor. 646. însumarea lui Elohim sau Aleim, ALHIM, care este 1+ 30 + 5 + 10 + 600; sau evitând folosirea lui Mem final, se obține 1+ 30 + 5 + 10 + 40; lăsând deoparte zecile, 1+3 + 5 + 1 + 4 și punând aceste figuri într-un cerc, obținem secvența 3,1415, cunoscută ca valoarea lui 7t sau relația unui diametru L 148 Numerele și puterea lor ocultă cu circumferința fiecărui cerc. Elohim este un cuvânt cu ambele forme, de singular și plural. 650 a fost corelat de Godfrey Higgins cu Noe, Menes și Bacchus. Noe în ebraică este NVCh sau 64. 651 Teletai, misteriile antice grecești și episteme, știință. 666 este numărul considerat a se referi la Rasit (RSVT), 200 + 60 + 6 + 400, despre care se spune că înseamnă înțelepciune sau, cum cred cei mai mulți, începutul sau principiul. Primele cuvinte din Geneză sunt be-rasit, „La început”. 666 este numărul numărul Fiarei, numărul unui om a fost asociat cu Satana, Mahomed, papa și mulți alții. Este și numărul lui SVRT, cuvântul ebraic pentru soare. Apare în Apocalipsă XIII, 18. 666 este și diametrul unui cerc a cărui circumferință este 2093, ce este diagonala unui pătrat ale cărui părți sunt 1480, numărul lui Hristos. Este, de asemenea, suma numerelor de la 1 la 36. E numărul lui Siene, în greacă, un loc în Egipt, în care, dacă se sapă o groapă, spune Eratostene, razele soarelui, la sol-stițiul de vară, strălucesc perpendicular în el. 700. Talmudul afirmă că existau 700 de specii de pește și tot Talmudul16 spune că Dumnezeu a împletit părul Evei în 700 de cosițe. 753. întemeierea cetății Romei. Numărul asemenea al lui Avram cu al Sarei, 243, și 510, și al lui Avraam cu cel de Sarai, 248 și 505, schimbare ce a dus la procreere. 780. Ophis — șarpele, și Sophia — înțelepciune. 801 este numărul lui alpha și omega, 1 + 800, peristera sau -porumbel, vehiculul Duhului Sfânt, fiind 80 + 5 + 100 + 10 + 200 + 300 + 5 + 100 + 1=801. 16 Eiruvin, 18.1. Alte numere mari 149 888. Numărul lui Iesous, Iisus, marea opoziție cu 666, numărul Fiarei. 891. Uranus, oupavoț - Cer. 903. Talmudul17 spune că există 903 feluri de moarte, căci prin Gematria cuvântului TUTZAUT, care înseamnă „deschizături”18 se obține acest număr, în felul următor: T, 400; V; 6; TZ, 90; A, 1; V, 6; T, 400=903. Moartea prin sărut divin este euthanasia; moartea de la galei se spune că este forma cea mai rea, un fel de sufocare prelungită. 950. Potrivit Genezei IX.V.29, Noe a trăit 950 de ani. Vârstele mari date în Geneză patriarhilor au constituit multă vreme un motiv de îndoială. Cercetări recente făcute de un savant evreu au dus la opinia că acestea nu însemnau anii noștri solari, ci ani de cinci luni a câte treizeci de zile și poate că primul an era alcătuit numai dintr-o lună. David a vorbit despre 70 de ani ca durată a vieții omenești; nu s-a scurs atât de mult timp între Noe și David, încât să se reducă viața uman cu atât de mult. 974. Acesta este numărul de generații scurse de la scrierea Legii de către Cel Sfânt până la crearea omului. 999. La Judecată, deși vor fi 999 care vor condamna un om, el va fi salvat, dacă îl va apăra unul singur. 1000. Șarpele cu 1000 de capete este Sesha sau Ananta, simbolul hindus al eternității. Fiica faraonului cu care s-a căsătorit Solomon i-a povestit acestuia despre 1000 de forme de instrumente muzicale și l-a învățat imnurile pentru toți idolii. 1000 este cubul lui zece, un simbol al perfecțiunii. 17 Berachoth, 8.1. 18 Vezi Psalmul LXVIII.20. 150 Numerele și puterea lor ocultă Soția lui Purifar l-a ispitit pe Iosif cu 1000 de talanți de argint, atunci când farmecele ei au dat greș. Grosimea scoarței terestre este de 1000 de coți. Sub aceasta se află un abis de 15000 de coți19. Dacă ai un secret, spune-1 numai unuia dintr-o mie. 1004 î.Hr. Consacrarea Templului lui Solomon. 1081. Numărul lui Tiphereth, Sefira centrală, soarele, Fru- mosul, Microprosopos (Mica Față), zeul Soare. 1263. Numărul cuvântului „gnosis”. 1271. HE GNOSIS, gnoza și Stauros, crucea lui Iisus. 1322. Primul an al ciclului egiptean al lui Sothis (î.Hr.); Ramses al II-lea a venit la putere în acg$t an (î.Hr.). 1378. Renumitul an al nașterii lui Christian Rosenkreutz, fondatorul filosofiei rozacruciene. 1408. Christian Rosenkreutz și-a întemeiat societatea se- cretă în Germania. 1461. Perioadă egipteană sothică, calculată cu ajutorul răsăritului lui Sirius, Steaua Câine, la solstițiu. 1480. Hristos, în numărarea greacă. înseamnă Cel Uns. Potrivit Canonului, acest număr prezintă o măsură importantă al cosmosului și a fost fundamentul panteismului științific pe care s-a ridicat teologia creștină. A făcut parte din gnoză și a fost derivată de la preoții astronomi ai Egiptului. 1717. A fost fondată Marea Lojă a Francmasonilor. 1752. Ziua Anului Nou s-a schimbat, devenind din 25 martie 1 ianuarie. 1865. Robert Wentworth cel Mic a fondat Societatea ro-zacruciană a francmasonilor din Anglia în forma ei actuală. Succah, 53.2. Alte numere mari 151 1911. Acest an al erei creștine este al 501-lea an al Kali-Yuga al înțelepților hinduși; acest Yuga va dura 432000 de ani. 2000. O călătorie în ziua Sabatului avea 2000 de pași. Ra-bbi Gămăliei avea un tub prin care, atunci când privea, putea vedea obiecte aflate la 2000 de coți distanță; aceasta este cea mai timpurie sugestie a telescopului20. 2368. Numărul grecesc al lui Iisus Hristos. 3000. Rav Hammuna afirmă că Solomon ar fi spus 3000 de proverbe. După moartea lui Moise, 3000 de precepte au fost date uitării. 3102. în 3102 î.Hr., în februarie, Kali Yuga a inaugurat epoca întunecată a umanității, potrivit brahmanilor. 3761. Era iudaică a fost calculată să înceapă cu 3761 de ani înaintea erei creștine. 4231 de ani după dispersare, spune Rashi, evreii vor fi repuși pe pământul lor. 4291. După acești ani războaiele lui Gog și Magog vor înceta, spune Talmudul. 5888. Numărul versetelor din Pentateuh, se spune în Kiddus-hin, dar ele sunt socotite de obicei a fi în număr de 5845. 6000. A fost plănuit ca lumea să dureze 6000 de ani: 2000 de ani de dezordine; 2000 de ani de Lege; și 2000 de ani înainte să vină Mesia. Dar venirea Lui a fost întârziată de nedreptățile noastre - așa se spune în tratatul talmudic21. 25000. Potrivit lui Iezechiel, cetatea mistică a Ierusalimului a fost înconjurată de un spațiu pătrat măsurând 25000 de pră- 20 Eiruvin, 43.2. 21 Sanhedrin, 97.1. 152 Numerele și puterea lor ocultă jini în lungime, iar el a numit aceasta Sfânta Oblație, fiind dedicată folosirii de către preoți, fiii lui Zadoc. 3, 14159, valoarea lui 7r, proporția dintre diametru și circumferința unui cerc. Legea lui Bode este o problemă matematică și astronomică bizară. Luăm seria de numere: 0 3 6 12 24 48 96 192 Le adăugăm: 4444 44 4 4 Și obținem: 4 7 10 16 28 52 100 196 Aceasta arată relația vechilor planete .cu Soarele, în ceea ce privește distanța, în ordine, Mercur, Venus, Pământ, Marte, Jupi-ter, Saturn, Uranus. Planeta care corespunde lui 28 lipsește și pare să fie înlocuită de asteroizi. Uranus a fost descoperit în 1781. Anul platonic sau marea perioadă, potrivit lui Tycho Brahe este de 25816 ani; potrivit lui Ricciolus, de 25920 de ani; potrivit lui Cassini, de 24800 ani; iar Norman Lockyer spune acum 24450 de ani. Este perioada de timp determinată de revoluția echinocțiilor sau perioada de timp în care stelele și constelațiile se întorc la locurile lor dinainte în legătură cu echinocțiile printr-o precesie constantă. Echinocțiile mișcându-se înapoi sau spre vest, întâlnesc în mod constant Soarele mai devreme. în vremea celor mai vechi observații ale grecilor, punctele echinocțiale erau în primele stele ale Berbecului și, respectiv, Balanței; acum sunt în Pești și Fecioară. Când au fost date aceste nume, soarele intra în Berbec la echinocțiul de primăvară, iar semnul și constelația coincideau; acum nu mai coincid, asa că nu trebuie confunda- Alte numere mari 153 te fiind numite în continuare primul semn al Berbecului de primăvară, chiar dacă Soarele este acum în această perioadă în Pești. La fiecare 2160 de ani, semnul se schimbă. înainte de Berbec, soarele intra în Taur la echinocțiul de primăvară. Numerele din Apocalipsă Prima înviere, Apocalipsa XX. 5. A doua moarte, XX.3. 2 martori, XI.3. 2 măslini, XI.4. 2 sfeșnice, XI.4. 2 coarne avea Fiara care vorbea ca un balaur, XIII.II.; numărul ei este 666. 3 vaiete, IX. 12. Vi din vegetație nimicită, VIII,7.; 16 din mare a devenit sânge și 16 din pești au murit; Vi din ape au devenit pelin, VIII. 11; Vi din soare, lună, stele a pierit, VIII. 12. 314 zile, corpurile au rămas neîngropate, XX.8. 4 colțuri ale pământului, XX.8. 4 fiare, cu mulți ochi și cu aripi, IV.6-9 („fiare” trebuie să fie „ființe vii”). 4 cai, alb, roșu, spălăcit, negru. 4 coarne ale altarului de aur din fața lui Dumnezeu, IX. 13. 4 îngeri ai Eufratului, IX. 14. 4 îngeri ai vânturilor din cele patru colțuri ale pământului, VII.l. 5 luni lăcustele au avut puterea de a răni oamenii, IX.5-10. 6 aripi ale fiarelor (ființe vii), cu mulți ochi, IV. Numerele din apocalipsă 155 7 biserici, 1.20. 7 sfeșnice, 1.20. Acestea reprezintă bisericile. 7 îngeri ai bisericilor, 1.20. 7 făclii lângă tron, 1.20. 7 peceți, V.5, desfăcute de către Miel. 7 trâmbițe, VIII.2. Date celor 7 îngeri. 7 tunete și-au făcut auzite glasurile, X.3. 7 molime, date de 7 îngeri, XV. 1. 7 cupe de mânie, XV.7. 7 duhuri ale lui Dumnezeu, V.6. 7 coarne și 7 ochi are Mielul, V.6; lângă tron sunt 7 duhuri ale lui Dumnezeu. 7 capete și 10 coarne are Fiara roșie pe care stă o femeie, VII.3. Dragonul cu 7 capete și 10 coarne purtând 7 coroane, XII.3. Fiara cu 7 capete și 10 coarne a ieșit din mare, XIII. 1. 10 coroane pe zece coarne de fiară care avea 7 capete, XIII. 1. Balaurul cu 10 coarne și 7 capete, XII.3. Fiara cu 10 coarne și 7 capete, XII.3. Fiara roșie cu 10 coarne și 7 capete, pe care era o femeie, XVII.3. 12 seminții ale lui Israel. 12 apostoli ai Mielului, XXI.14. 12 porți ale Noului Ierusalim, XXI.12. 12 îngeri care îi păzeau, XXI. 12. 12 temelii ale zidurilor Noului Ierusalim. 12 stele pe capul femeii, XII.2. 12 feluri de fructe în Pomul Vieții, XXII.2. 24 de bătrâni în jurul tronului, pe 24 de scaune, IV.4-10. 42 de luni păgânii au călcat cu picioarele în curtea din afară a Templului, XI.2. 156 Numerele și puterea lor ocultă 42 de luni, Fiara cu 7 capete are putere să aducă blasfemii, XIII.5. 144 de coți este înălțimea zidurilor Noului Ierusalim, XXI. 17. 666 este numărul Fiarei. 1000 de ani, balaurul va sta legat, XX.2-3. 1000 de ani, sufletele celor credincioși vor trăi și vor domni, XX.4. 1260 de zile vor profeți cei doi martori, XI.3. 1260 de zile femeia se va afla în pustiu, XII.6. 12000 de aleși din fiecare seminție. 12000 de stadii, lungimea laturilor Noului Ierusalim, XXI. 16. 144000 de aleși din toate semințiile. 100000000 sau zece mii ori zece mii de îngeri în jurul tronului, V. 11. Cuprins Introducere PlTAGORA, TEZELE ȘI DISCIPOLII LUI 5 Capitolul I Concepțiile pitagoriciene despre numere ii Capitolul II Despre numere în Kabbala 21 Capitolul III Numeralele individuale 34 Monada. 1. 34 Diada. 2. 38 Triada. 3. 43 Trei și jumătate. 3I/2. 52 Tetrada. 4. 53 Pentada. 5. 65 Hexada. 6. 73 Heptada. 7. 81 Ogdoada. 8. 98 Eneada. 9. 102 Decada. 10. 109 Unsprezece. 11. 120 Doisprezece. 12. i22 Treisprezece. 13. 131 Utilizări hinduse și chineze ale numerelor 133 Alte numere mari 136 Numerele din Apocalipsă 154 Colecția MISTERE DEZVĂLUITE 1. Adolph Franck 2. Jean Mallinger 3. Archibald Cockren 4. Ihomas Keightley 5. Wynn Westcott 6. Albert G. Mckey Doctrina Kabbalei. Filosofia religioasă A EVREILOR PlTAGORA ȘI MISTERELE ANTICHITĂȚII Alchimia. Maestrul și marea operă Templierii. O SOCIETATE SECRETĂ DIN EVUL MEDIU Numerele ȘI PUTEREA LOR OCULTĂ Francmasoneria. Istoria, simbolismul SI FILOSOFIA EI EDITURA HERALD OP.IO - CP.33 Sect. II București Tel: 021.319.40.60, 021.319.40.61 Fax: 021.319.40.59, 021.319.40.60 Mob: 0744.888.388, 0745.050.020 website: www.edituraherald.ro e-mail: office@edituraherald.ro PĂRINȚII ORIENTALI AI SECOLULUI AL CINCILEA VOLUMUL AL OPTULEA din COLECȚIA LUCRĂRILOR lui GEORGES FLOROVSKY Profesor Emerit de Istoria Bisericii Universitatea Harvard Editor general RICHARD S. HAUGH Cărturar în vizită la Școala Teologică Andover Newton Editura Apa Vieții 2015 2 Părinți orientali ai secolului al cincilea DESPRE COLECȚIA LUCRĂRILOR Părintele Florovski a fost foarte interesat de această colecție de lucrări. Până înainte de moartea sa, el a continuat să acorde multă atenție unor materiale variate. Acestea includ sugestii pentru structurarea volumelor, schimbări în anumite texte, noi materiale, materiale aduse la zi, note, revizuiri, sugestii pentru revizuiri, o bibliografie adusă la zi și câteva materiale pentru noua structură a cărții despre Părinții Bizantini. A fost acordat un timp substanțial extinderii implementării sugestiilor și instrucțiunilor sale. Unele lucrări vor fi incluse în volumul final, un volum care conține un index la toate Colecția Cărților Părintelui Florovski, apendice, note, o bibliografie și amestecurile survenite. A publica această Colecție a cărților în engleză a implicat traducerea publicisticii sale din câteva limbi inclusiv rusă, bulgară, cehă, sârbă, germană și franceză. Pr. Prof. Georges Florovski 3 CAPITOLUL UNU SURSA TEOLOGIEI BIZANTINE u este ușor să distingem limitele între perioade, în elementul fluid și nefrânt al vieții umane. Mai mult, incomensurabilitatea ciclurilor istorice succesive este revelat cât se poate de bine. Vin la lumină noi teme de viață, se fac simțite noi forțe, se formează noi centre duhovnicești. Prima impresie este că sfârșitul secolului patru semnifică o limită indiscutabilă în istoria Bisericii, în istoria culturii creștine. Am putea definii condițional această limită ca începutul bizantinismului. Era niceiană închide epoca de mai înainte și începe o nouă perioadă, dacă nu cu Constantin (mort în 337), atunci în orice caz cu Teodosie (împărat între 379-395). Își atinge punctul de zenit sau apogeul sub Iustinain (împărat între 527-563). Eșecul lui Iulian Apostatul (332-363 și împărat din 361 până în 363) mărturisește declinul elinismului păgân, dar numai declinul nu și eradicarea lui. A început epoca elinismului creștin; este o vreme când oamenii au început să construiască cultura creștină ca sistem. În plus, acesta este un timp de luptă duhovnicească intensă și dureroasă. În disputele și neliniștea bizantinismului timpuriu, nu este dificil de identificat o temă fundamentală caracteristică. Aceasta este tema hristologică, care este în același timp tema omului. Se poate spune că ceea ce a fost dezbătut în aceste dispute hristologice a fost 4 Părinți orientali ai secolului al cincilea problema antropologică, căci a fost o dispută cu privire la umanitatea Mântuitorului și despre înțelesul cum Unul Născut Fiu și Logos [Cuvântul] a primit natura umană. Asta implicând sensul și limita activității și vieții umane. Pentru acest motiv disputele hristologice au produs o iritare extremă încât a durat secole. În ele au fost descoperite o întreagă multitudine de idealuri religioase exclusive și mutuale. Aceste dispute s-au sfârșit cu o mare catastrofă istorică și culturală — marea dezertare a orientului. Aproape tot ce era ne-grec s-a frânt, a părăsit Biserica și s-a retras în erezie. Dacă acceptăm sfârșitul secolului al patrulea ca limită, ca sfârșit al unei epoci și începutul teologiei bizantine, atunci sunt implicate mai multe lucruri, căci teologia bizantină nu poate fi înțeleasă fără controversele teologice ale secolului al patrulea, fără înțelegerea moștenirii secolului al patrulea. Mai mult. Moștenirea care a fost primită de teologia bizantină nu poate fi înțeleasă fără o înțelegere a întregului. Aici apare un interes special, pentru teologia bizantină — într-adevăr Bizanțul — a fost puțin înțeles în vest. Pentru câteva motive occidentul creștin ține pace chiar și dacă nepotrivit, cu unii părinți „bizantini” sau greci ai secolului al patrulea — într-un anume sens strict istoric teologia bizantină începe în 330, în anul în care orașul Bizantium a fost inaugurat, a fost botezat Constantinopolul, „noua Romă.” Acei teologi care au scris în greacă după anul 330 pot fi într-adevăr considerați teologi „bizantini.” Dar după cum decadele și veacurile curg înainte, vestul latin apare incapabil de a ține pasul cu munca deosebită a teologilor bizantini. Este adevărat că a existat un mic număr de persoane în Roma care au avut contacte și cunoștințe de teologie orientală sau bizantină dar acest cerc este limitat și cunoștințele lor sunt fragmentare. A fost o tragedie dureroasă pentru istoria creștinismului, pentru viața unită a Bisericii, că a avut loc această tendință. Au existat anumite motive culturale și politice pentru schimbare și adesea în domeniul gândirii teologice, domeniul subiectelor importante referitoare la esența credinței o astfel de tendință nu ar fi trebuit să apară. În termeni moderni am putea Pr. Prof. Georges Florovski 5 spune că bizanțul și teologia bizantină a făcut — și în mare măsură încă mai face — o „impresie proastă” între creștinii occidentali. În această „impresie proastă” se include nu numai un dispreț față de orientul bizantin, ci o ignoranță majoră și lipsă de înțelegere. Teologia bizantină a fost angajată în lupta pentru păstrarea adevărului — a fost angajată în subiecte teologice vitale la fel cum a fost Sfântul Atanasie și după cum au fost părinții capadocieni în secolul patru. Creștinii vestici din acel timp au ținut pasul cu gândirea sfântului Atanasie și capadocienii dar regretăm să înștiințăm, că până și cunoașterea lor nu este completă, aceasta ca nu cumva inevitabil o perdea să acopere parțial și să prevină creștinii occiddentali de a trata și înțelege totalitatea gândirii Sfântului Atanasie și a capadocienilor. Nu este necesară numai o scurtă istorie a elementelor teologice importante din orienet în secolul al patrulea dar se impune și o trecere în revistă a anumitor modele de gândire din epoca patristică mai timpurie. Mai mult, este scandalos că până și un index scurt al gândirii hristologice din Noul Testament este o prerechizită pentru înțelegerea teologiei bizantine, tocmai pentru a demonstra că teologia bizantină este legată organic de depozitul original al adevărului credinței, că teologia biblică este o teologie biblică și nu o fabricație sau sofism, că teologia bizantină trata subiectele aprinse ale vieții creștine și a credinței creștine. Începutul bizantinismului nu este numai începutul unui nou creștinism. Este moștenitorul legitim al moștenirii Noului Testament, a creștinismului primar, al părinților apostolici, a Părinților Bisericii. Definițiile hristologice și cele trinitare ale Sinodului de la Calcedon — mai mult toate definițiile celor șapte Sinoade ecumenice — nu sunt rezultatul intruziunilor filosofice în viziunea Biblică a lui Dumnezeu ci — și sigur — explicația la ceea ce a fost depozitat original, a ceea ce a fost experimentat de primii creștini: că Iisus a fost Hristosul, Fiul Dumnezeului celui viu, că Iisus a fost în întregime om și Dumnezeu adevărat, Dumnezeul om, că 6 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeu este Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt. Raționalismul și aroganța cărturarilor secolului al optsprezecelea și al nouăsprezecelea au făcut înțelegerea teologiei bizantine și mai distantă față de creștinii vestici. Dacă Hristosul Noului Testament este unul și același cu Hristosul teologiei bizantine în victoria lui ultimă asupra gândirii eretice și dacă Hristosul greșit înțeles de școlile de gândire ale Noului Testament ale secolelor al optsprezecelea și al nouăsprezecelea, dintre care unele au ajuns până la secolul al douăzecilea, atunci posibilitatea de a interpreta greșit teologia bizantină este mare, este crescută. Pentru acest motiv este necesar să prezentăm material textual din Noul Testament ca și o moștenire moștenită de teologii bizantini, o datorie care nu ar trebui să fie necesară în marea majoritate a istoriei creștine. Secolul al douăzecilea a mărturisit în mare măsură un revers al acestei opinii — un corp considerabil al școlii erudiției Noului Testament al secolului douăzeci a descoperit din nou că definițiile sinoadelor ecumenice corespund cu acest adevăr prezent ab initio. Nu există nici o intenție de a prezenta un studiu comprehensiv al Noului Testament. Numai anumite texte din diferiți scriitori ai Noului Testament vor fi prezentate. Aceste texte constau din cele care sunt explicite și în cele din care mulți nu discern implicațiile hristologice. Este mai mult o parafrazare, o trecere în revistă pentru a trasa bazele trecutului, miezul temeliei în și prin care s-a format teologia bizantină. Nu trebuie uitat că teologii bizantini au avut totdeauna conștiința de a fi moștenitorii credinței apostolice, moștenitorii teologiei Noului Testament și prima teologie vorbită. Au văzut o legătură continuă și unită și o legătură între ele și cea mai timpurie teologie a Bisericii, între ei și Întrupare, Viață, Moarte, Înviere și Înălțarea lui Iisus Hristos, Fiul unul născut al Tatălui. Înseși faptul existenței controverselor hristologice în bizanț mărturisește că a fost o viață teologică creativă și vibrantă decât un osificată. Este adevărat că ei s-au văzut Pr. Prof. Georges Florovski 7 ca și păstrătorii acelei credințe vorbite odată dar în înseși procesul de păstrare a depozitului original ea este necesar creativă. 8 Părinți orientali ai secolului al cincilea MOȘTENIREA NOULUI TESTAMENT Mărturisirea Noului Testament Taina profund existențială a primilor creștini adesea a pierdut din vedere - din sânuriile iudaismului, dintr-o matrice de gândire ebraică a cărui principiu cel mai sacru a fost unicitatea lui Dumnezeu, un monoteism distinct de etosul păgân politeist al acelor vremuri - că din această sursă a venit la apostoli monoteismul ebraic. Ei nu au putut nega la ce au fost martori: ei au trăit în mijlocul acestui Iisus și acest Iisus a fost Dumnezeu și nu Dumnezeu Tatăl, acest Iisus a fost om și totuși nu un om simplu. Hristologia calcedoniană este prezentă deja cu apostolii. Într-adevăr pentru iudeul Petru, Ioan și Pavel a scrie după cum au făcut ei despre Iisus însemna o blasfemie din perspectiva monoteismului strict al iudaismului, din principiul ebraic sacru al transcendenței lui Yahweh. Și ce au scris acești fi ai iudaismului despre Iisus? Este destul să ne reamintim porțiunea a ceea ce au scris ei. În Filipeni 2: 6-11 Pavel scrie: oq ev p.op^ 0eou unip/wv oux âpnaY^ov ^y^oto to eivai ioa 0ew âXXâ eautov exevwoev [logg^v SouXou /,a3wv, ev o^oiw^ati av0pwnoq Yevo^evoq' xai Yevo^evoq un^xooq 0avatou, 0avatou Se otaugou'Sio xai o 0eoq autov unegu^woev xai e/apioato aurw to ovo^a to unep nav ovo^a iva ev w ovo^ati ‘Inoou nav yovu xâ^n enoupaviwv xai eniyeiwv xai xata%0oviwv, xai Pr. Prof. Georges Florovski 9 naoa Y^wooa eZo^oXoY^onTai oti xupioq ‘Inoouq XpioToq eiq Soxav 0eou naTpoq: [„Cel ce dintru început fiind în chipul lui Dumnezeu a socotit că a fi El întocmai cu Dumnezeu nu e o prădare, dar S-a golit pe Sine luând chip de rob, devenind asemenea oamenilor și la înfățișare aflându-se ca un om; S-a smerit pe Sine făcându-Se ascultător până la moarte — și încă moarte de cruce! Pentru aceea, și Dumnezeu L-a preaînălțat și I-a dăruit Lui nume care-i mai presus de orice nume, pentru ca întru numele lui Iisus tot genunchiul să se plece, al celor cerești, al celor pământești și al celor dedesubt și să mărturisească toată limba că Domn este Iisus Hristos, întru slava lui Dumnezeu-Tatăl.”] În Coloseni 1: 15ff. Sfântul Pavel scrie că Iisus „eoTiv eixwv tou ©eou tou âopaTou, npwTOToxoq nâon? xraoewq, oti ev «ikw exrao0n Ta navTa ev Toiq oupavoiq xai era T^q y^q, Ta opaTa xai Ta SopaTa eke 0povoi eke xupioTnTeq eke apxai eke e^ouoiai' Ta navTa Si auTou xai eiq auTov exTioTai' xai auToq eoTiv npo navTwv xai Ta navTa ev auTW ouveoTnxev.” [„El este chipul nevăzutului Dumnezeu, Întâiul-născut a toată zidirea, pentru că întru El au fost zidite toate, cele din ceruri și de pe pământ, cele văzute și cele nevăzute, fie Tronuri, fie Domnii, fie Începătorii, fie Stăpânii. Toate prin El și pentru El s-au zidit și El este mai înainte decât toate, și toate întru El se țin împreună.”] Bineînțeles acest text v-a fi folosit de arieni dar punctul esențial aici este de a prezenta material din expresiile Noul Testament despre Iisus pentru a demonstra că teologia patristică și cea bizantină nu au inventat învățătura că Iisus este unic — cu adevărat om și Dumnezeu. În Coloseni 2: 9 Sfântul Pavel scrie că ev auTw KaToi^ nav to nX^pw^a T^q 0eoTnToq ow^aTixwq [„în El locuiește toată plinătatea Dumnezeirii trupește”]. În II Corinteni 4: 4 Sfântul Pavel scrie că Hristos eoTiv eixwv tou 0eou [„chipul lui Dumnezeu”]. În 1 Corinteni 8; 6 Sfântul Pavel scrie că aXX' ^plv eiq 0eoq o naT^p, e^ ou Ta Si' ou Ta navTa xa^ ^^.eiq Si' auTou [„totuși pentru noi este un singur Dumnezeu, Tatăl, din Care sunt toate și întru Care suntem noi, și un singur Domn, Iisus Hristos, prin Care sunt toate și prin care suntem noi.”]. Autorul de la 1 Timotei 3; 16 10 Părinți orientali ai secolului al cincilea scrie: Kai opoXoYoupevwq peya eotiv to T^q euoeȘeiaq puoT^piov oq e^avepw0n ev oapxi [„mare este taina creștinătății: Dumnezeu s-a arătat în trup.. În Evrei 1; 2-3 există un limbaj explicit: o 0eoq en' eoxaTov twv ^pepwv toutwv eXâ^noev ^piv ev ukw, ov e0nKev K^npovopov nâvTwv, Si ou xai eno^oev Touq aiwvaq [„Dumnezeu. care în aceste zile din urmă ne-a vorbit prin Fiul Său, pe care L-a numit moștenitorul tuturor lucrurilor, prin care a creat lumea.”]; oq wv ânauYaopa T^q So^nq Kai xapaKT^p T^q unooTaoewq auTou ^epwv Te Ta navTa tw p^paTi T^q Suvâpewq auTou [„El reflectă mărirea lui Dumnezeu și poartă timbrul ipostasului Său, ținând toate lucrurile prin cuvântul puterii Lui.”]. Ceea ce este remarcabil despre epistolele Noului Testament este că chiar și fără de astfel de texte explicite ca și cele menționate mai sus divinitatea și umanitatea lui Hristos sunt prezente. Devine clar prin folosirea limbajului, în numele și titlurile date de scriitori lui Iisus Hristos, în înseși activitatea lui Iisus Hristos ca și Domn, ca și Răscumpărător, ca și Cel înviat, ca și Judecător, ca și Creator. Nu este o exagerare să spunem că este uimitor pentru orice cititor că poate eșua să vadă chipul lui Hristos după cum se dezvoltă el în epistolele Noul Testament. Același lucru poate fi spus despre Duhul Sfânt, căci El este descrierea activității și întra-relației Duhului și a Fiului cu Tatăl, lucru imposibil de ascuns. Același lucru se aplică Evangheliilor sinoptice, deși forma și prezentarea portretului lui Iisus diferă în fiecare dintre sinoptici și din Evanghelia Sfântului Ioan. Începutul Evangheliei Sfântului Marcu îl proclamă pe Iisus ca și „Fiul lui Dumnezeu.” Botezul lui Iisus proclamă: „Tu ești Fiul Meu cel iubit întru care am binevoit” — ou ei o ui.dq pou o aYannToq, ev oo^ euSoKnoa. Iisus este portretizat ca având o autoritate — wq e^ouo^av ex«v — prin urmare nu este cunoscut, o autoritate învățătorească care uimește oamenii — eiqenX^ooovTo eni t^ SiSax^ auTou. Duhurile demonice îi recunosc: „știm cine ești: sfântul lui Dumnezeu” — o^Sâ oe riq ei, o aYioq tou 0eou. O trăsătură uimitoare, una care aproape că ne depășește, una la care îi acordăm Pr. Prof. Georges Florovski 11 puțină atenție, este faptul că Iisus iartă păcatele: „fiul Meu, păcatele tale sunt iertate” — texvov, aȚievtai oou ai â^aptiai. Semnificația duhovnicească, existențială și ontologică a acestui text constă în întrebarea: cine are puterea de a ierta păcatele altei persoane, păcate încă necomise împotriva celui acre iartă? La acest fapt există două reacții, la fel cum două sunt reacțiile la multele „spuse grele” ale lui Iisus și aceasta ne duce la concluzia că numai Dumnezeu poate ierta păcatele — una este că este o mare blasfemie; a doua că aparține înseși caracterului și naturii lui Iisus și aceasta ne duce la concluzia inevitabilă că numai Dumnezeu iartă păcatele. Deja, cu actul iertării păcatelor, experimentăm, suntem prinși, taina lui Iisus ca Dumnezeu — „De ce vorbește acest om așa? Este o blasfemie! Numai Dumnezeu poate ierta păcatele” (2: 7). El violează total legea sabatului vindecând în zi de sabat, exclamând că „Fiul omului este Domn și al Sâmbetei.” Implicație sunt teologic semnificative. Aici ca și în alte locuri, Iisus se referă la Sine ca și la „Fiul Omului” și „Domnul,” implicații care nu au efect asupra omului modern, au avut însă asupra celor prezenți. Titlurile de „Fiul omului” și „Domnul” au avut o mare semnificație teologică pentru iudei. Se exprimă și o relație cu Dumnezeu Tatăl: „căci oricui îi este rușine de Mine și de cuvintele Mele... și Fiului Omului îi v-a fi rușine, când v-a venii în mărirea Tatălui cu sfinții îngeri” (8; 38). Evanghelia după Marcu include o descriere a Schimbării la Față: „și s-a schimbat la față în fața lor și veșmintele lui au devenit strălucitoare, puternic albe, după cum nici o spălătură de pe pământ nu le poate albii..” În acest context este menționată și vocea lui Dumnezeu Tatăl: „acesta este Fiul Meu cel iubit” — outoq eotiv o uioq p.ou o aYanntoq. Este semnificativ teologic episodul primirii copiilor: „căci oricine primește un astfel de copil în numele Meu pe mine mă primește și oricine mă primește pe Mine nu mă primește pe Mine, ci pe cel care m-a trimis pe Mine.” Prin sine acest text se plasează în domeniul și în atmosfera Sinoadelor de la Niceia și Calcedon. Astfel de texte tind să treacă cu vederea hristologia din cauza unor texte hristologice mai evidente altundeva în Noul Testament. Există o 12 Părinți orientali ai secolului al cincilea afirmație puternică în întrebarea omului care l-a numit pe Iisus „Învățătorule bun” — „De ce mă numești bun? Nimeni nu e bun decât numai Dumnezeu” (10; 18). Acest text nu neagă divinitatea lui Iisus ; ci o afirmă în cel mai intrigant fel. În aceiași Evanghelie a Sfântului Marcu Iisus spune că „Fiul Omului a venit... să își dea viața ca răscumpărare pentru mulți.” Din nou el se referă la Sine prin termenul semnificativ teologic de „Fiul Omului” și plasează viața „Fiului Omului” în contextul soteriologic. Cu toate referințele la divinitatea Sa Iisus răspunde la problema care este cea mai mare poruncă prin reafirmarea monoteismului iudaismului: „Ascultă, O Israel: Domnul Dumnezeul nostru, Domnul este unul.” Implicația este interesantă. Evanghelia Sfântului Marcu include cuvintele folosite de un om simplu: „Luați, mâncați acesta este trupul Meu. Acesta este sângele Meu al Noului Legământ, care se varsă pentru mulți.” Când este întrebat de Marele Preot dacă el este Hristos, Fiul celui Binecuvântat, Iisus răspunde cu „Eu sunt” — eg6 ei^i. În aceiași Evanghelie centurionul proclamă: „cu adevărat acest om a fost Fiul lui Dumnezeu. Evanghelia Sfântului Marcu este celei căreia îi lipsește evidența divinității lui Hristos, ca și evanghelie în care Iisus este portretizat ca om — într-adevăr pentru unii un mare profet și un conducător religios, dar totuși nu ca și Dumnezeu și om. totalitatea evidenței textuale nu duce la această concluzie. Textele citate mai sus sunt numai exemple. Nu trebuie uitat că în Evanghelia Sfântului Marcu titlurile de „Fiul omului,” „Fiul lui Dumnezeu”, „Domnul” și „Fiul lui David” sunt folosite, înțelesul cărora a fost evident pentru iudeii acelor vremuri. În Evanghelia Sfântului Matei botezul lui Iisus conține aceiași mărturisire ca și în Evanghelia Sfântului Marcu; adică o voce din cer îl identifică pe Iisus: „acesta este Fiul Meu cel iubit, întru care am binevoit” — ouToq eoTiv o uioq [iou o aYannToq, ev 6 euSoxnoa (3; 17). Descrierea ispitelor lui Iisus conține niște elemente interesante. Diavolul se adresează lui Iisus cu cuvintele „dacă Tu ești Fiul lui Dumnezeu” — ei uioq ei tou ©eou (4, 3, 6). Iisus răspunde de două ori cu „să nu ispitești pe Domnul Dumnezeul Tău și „să-l iubești pe Pr. Prof. Georges Florovski 13 Domnul Dumnezeul Tău.” Textul este deschis la mai multe interpretări dar faptul rămâne că o interpretare, consistentă și contextuală este că Iisus se referă la Sine ca și la „Domnul Dumnezeul tău.” Un aspect din textul fericirilor este interesant (5; 11): „Fericiți ve-ți fii când vă vor prigonii și vor spune tot cuvântul rău împotriva voastră mințind pentru Mine.” Expresia pivot aici este de dragul Meu — eweKev epou. Ce persoană poate avea virtutea sau puterea sau capacitatea de a se plasa în categoria „fericiților” din cauza faptului că răul comis a fost „de dragul Său?” Este afară din domeniul al valorilor morale și etice; se întemeiază tocmai pe natura unică a acestei persoane. Scripturile ebraice au o valoare sacră pentru iudeii acelor vremuri — și încă mai au. Totuși, Iisus, știind valoarea sfântă, vorbește cu o astfel de autoritate încât este capabil să re-interpreteze într-o manieră dezarmantă. Din nou și din nou Iisus exclamă: „a-ți auzit că s-a spus. dar eu vă zic.” Aceasta prin sine implică multe. Un alt exemplu uimitor se găsește în 7; 21. În acest text Iisus se identifică pe sine ca și „Domn,” își afirmă puterea de judecată despre împărăția cerurilor și leagă explicit judecata sa de voința Tatălui: „nu toți cei care îmi vor zice Doamne, Doamne vor intra în împărăția cerurilor, ci cel care face voia Tatălui meu care este în ceruri.” În Evanghelia sa, la fel ca și în Evanghelia Sfântului Marcu, demonii știu cine este El: „Ce ai cu noi Fiul lui Dumnezeu?” în această evanghelie este pătrunzător actul iertării păcatelor altora, păcate care, dacă Iisus ar fi fost un simplu om, nu ar fi prerogativul Său să le ierte, căci ele nu au fost direcționate împotriva Lui: „prinde curaj fiul Meu; păcatele tale ți-au fost iertate” (9; 2). Și reacția? „Acest om blasfemiază?” Dacă Iisus ar fi fost un om simplu, această acuzație ar fi fost potrivită în conformitate cu legea ebraică. În 11; 27 ne confruntăm cu un text care este la fel de similar, conținutul Evangheliei Sfântului Ioan: „toate lucrurile mi-au fost date mie de la Tatăl și nimeni nu în cunoaște pe Tatăl decât numai Fiul.” O acuzație adusă lui Iisus la judecată a fost despre ceea ce a avut el de spus despre Templu, căci templul era sfânt. În 12; 6 Iisus spune că „ceva mai mare decât templul este 14 Părinți orientali ai secolului al cincilea aici” și referința este la Sine. În 14; 33 cei din barcă proclamă: „cu adevărat Tu ești Fiul lui Dumnezeu.” Evanghelia Sfântului Matei este văzută adesea ca și „Evanghelia Bisericii” dar motivul pentru aceasta nu este apariția cuvântului sxxhqaia (16; 18; 18; 17) ci înseși eclesiologia se bazează pe hristologie, pe mărturisirea Sfântului Petru — ou ei o xgiotoq o uioq tou ©eou tou Z^vtoq [Tu ești Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu.”]. Numai ca și rezultat al mărturisirii lui Petru Hristos folosește celebra afirmație petrină — temelia Bisericii este o imposibilitate ontologică fără mărturisirea hristologică. La fel ca și în evanghelia Sfântului Marcu și aici se găsește o descriere a transfigurării (17; 2ff). „Și el a fost transfigurat înaintea lor și fața sa a strălucit ca soarele și veșmintele Lui au devenit albe ca lumina. El încă vorbea când iată un nor luminos ia umbrit și o voce din nor a spus: acesta este fiul Meu cel iubit întru care am binevoit.” O aluzie la consubstanțialitatea lui Iisus cu Dumnezeu și omul se indică în 18; 5 în textul care se leagă de copii: „cine primește pe un astfel de copil în numele Meu pe Mine mă primește.” Acest text este impregnat cu un adânc înțeles teologic. Un alt text care este indicativ dar încă ne-explicit se găsește în discursul lui Iisus despre „Judecata de Apoi” (25: 31-46). Aici Iisus se referă la sine clar ca și la „Fiul omului” care vine în mărire. Aici consubstanțialitatea lui Iisus cu Dumnezeu Tatăl și cu umanitatea este tema predominantă. „Veniți, O binecuvântații părintelui Meu, moșteniți împărăția pregătită vouă de la întemeierea lumii; căci flămând am fost și mi-ați dat să mănânc, mi-a fost sete și mi-ați dat să beau, străin am fost și m-ați primit, gol și m-ați îmbrăcat, bolnav și ați venit la Mine, în temniță și m-ați vizitat. Răspunzând celor perplecși fiindcă ei nu au făcut aceste lucruri pentru Iisus, Iisus exclamă ca și „Rege”: „adevărat vă spun vouă, când i-ați făcut unuia dintre frații aceștia mai mici ai mei mie mi-ați făcut.” Judecata și intrarea în împărăția cerurilor este predicată prin consubstanțialitatea lui Iisus cu umanitatea — cu „cei mai mici ai Mei.” Ei sunt „binecuvântații Părintelui” fiindcă Fiul părintelui judecă. În această evanghelie mai există și descrierea instituirii Pr. Prof. Georges Florovski 15 euharistiei (26: 26ff). „Luați mâncați; acesta este trupul Meu.beți dintru acesta toți, acesta este sângele meu al Noului legământ care se varsă pentru iertarea păcatelor.” Aici iertarea păcatelor se restrânge la iertarea lui Iisus a păcatelor individuale dar este o iertare universală, o iertare cosmică prin moartea și învierea răscumpărătoare și dătătoare de viață. După cum evidențiază din nou și din nou scriitorii patristici, nici un om nu este capabil de o astfel de activitate răscumpărătoare ontologică și existențială — care poate fi împlinită numai de Dumnezeu. Caiafa, Marele Preot îi spune lui Iisus la procesul său: „te jur pe numele Celui viu, să ne spui dacă tu ești Hristosul, Fiul lui Dumnezeu.” Plin de îndemânare, Iisus încredințează și adaugă: „dar vă spun vouă că îl veți vedea pe Fiul Omului șezând de-a dreapta puterii lui Dumnezeu și venind pe norii cerului.” Cu această „mărturisire” Caiafa, rupându-și hainele exclamă: „blasfemiază. Ce nevoie de martori mai avem? Ați auzit blasfemia.” (26: 63-65). Și ceea ce este adesea uitat este că Caiafa avea dreptate, dacă Iisus nu era Dumnezeu. Porunca finală a lui Iisus din Evanghelia Sfântului Mate este explicit trinitară: „mi s-a dat toată puterea în cer și pe pământ. Mergeți și faceți ucenici din toate neamurile, botezându-le în numele Tatălui și al Fiului și al Duhului Sfânt.” Multe din textele prezentate mai sus din Evanghelia Sfântului Marcu și Evanghelia Sfântului Matei se repetă în Evanghelia Sfântului Luca. Aproximativ 350 la 661 de versete sunt luate din Evanghelia Sfântului Matei. Nu este nevoie să repetăm aceste texte. Aproximativ 548 până la 1149 de versete din Evanghelia Sfântului Luca sunt lucane. La Buna Vestire în primul capitol Iisus este numit „Fiul celui Prea Înalt,” „sfânt” și „Fiul lui Dumnezeu.” Simeon se referă la Iisus ca și la „mântuire” (2; 30). Există implicații interesante în afirmația lui Iisus că „Fiul Omului este Domn și al Sâmbetei” (6; 5). Există o identitate cu Tatăl în 9; 26 și 10; 16. În 10; 18 Iisus declară că El a fost prezent la căderea lui Satan: „l-am văzut pe Satana căzând ca un fulger din cer.” 16 Părinți orientali ai secolului al cincilea În Evanghelia Sfântului Ioan Hristos se scrie explicit despre relația sa cu Dumnezeu Tatăl. Chiar și aici, există o „hristologie înaltă” chiar dacă sunt retrase afirmațiile explicite, căci din nou este activitatea lui Iisus și limbajul folosit ca să descrie această activitate care duce la anumite concluzii de neevitat. Există texte explicite. În Prolog citim: ev âpx^ ^v O XoYoq, xai O XoYoq ^v npoq tov 0eOv, xai 0eOq ^v o XoYoq. Ou ^v ev âpx^ npoq tov 0eOv nâvTa Si auTou eYeveTo, xai /wpp auTou eYeveTo ouSe ev O YeYopev ev auTw Z«^ ^v xai Zwâ ^v to ^wq twv âv0pwnwv xai to ^wq ev t^ oKoTia Țaivei xai oxoTia auTO ou xaTexaȘev... ^v to ^wq to âXn0ivov O ȚwiiZei nâvTa âv0pwnov, epxOpevov eiq tov xOopov ev tw xOopw ^v xai O xOopoq Si' auTou eYeweTo, xai O xOopoq auTov oux eyvw eiq Tâ iSia ^X0ev, xai oi iSioi auTov ou napeXaȘov... xa^ O XoYoq oâpZ auTou, SoZav wq povoYevouq napâ naTpOq xâpiToq xa^ âXn0e^aq. Traducerile românești și engleze nu prind dinamismul limbii grecești — în special al structurilor verbale greci și a relației dinamice lăuntrice între Tatăl și Fiul exprimate de grecescul npoq tov 0eOv, dinamism pe care slavona veche la păstrat traducând npoq prin „k.” [„La început a fost Logosul și Logosul a fost cu Dumnezeu și Logosul era Dumnezeu. Acesta, Logosul, era la început cu Dumnezeu. Toate câte s-au făcut s-au făcut prin El și fără de El nu s-a făcut nimic din ce s-a făcut. În El era viața și viața era lumina oamenilor. Lumina luminează în întuneric și întunericul nu a cuprins-o. El a fost adevărata lumină care luminează tot omul care vine în lume. El a fost în lume și lumea s-a făcut prin El și lumea nu l-a cunoscut. Întru ai Săi a venit și oamenii lui nu L-au primit. Și Cuvântul s-a făcut carne și a locuit între noi și noi i-am privit mărirea Sa, mărire ca a Unuia Născut din Tatăl, plin de har și de adevăr.”] În prologul său Sfântul Ioan menționează atât viața lăuntrică și natura lui Dumnezeu ad se și iconomia vieții lui Dumnezeu ad extra, activitatea iconomică a lui Dumnezeu în relație cu lumea. În ceea ce poate fi considerat Prologul la 1 Ioan citim ceva caracteristic la ceea ce este conținut în Prologul la Evanghelia Sfântului Ioan — O ^v ân' âpx^q, O âxnxOapev, O ewpâxapev To^q O^0aXpo^q Pr. Prof. Georges Florovski 17 ^6v, o ev0eaoâ^e0a xa^ ai xe^peq ^6v e^nXaX^oiq ^6v, nepi tou Xoyou T^q Zw^q, xa^ Zw^ e^avep«0n, xa^ ewpâxa^ev xa^ ^apTipou^ev xa^ ânaYYeXXo^ev u^v o ewpâxa^ev xa^ âxnxoa^ev, ânaYYeXXo^ev xa^ u^iv iva xa^ u^.eiq xolvwv^av enTe ^e0' ^«v xa^ xolvwv^a Se ^eTepa [ieTa tou naTpoq xa^ [ieTa tou uiou auTou XpioTou [„Ceea ce era de la început, ceea ce noi am auzit, ceea ce cu ochii noștri am văzut, ceea ce am privit și ceea ce mâinile noastre au pipăit despre Cuvântul Vieții — și viața s-a arătat, și noi am văzut-o și mărturisim, și vă vestim viața de veci care la Tatăl era și care nouă ni s-a arătat —, ceea ce am văzut și ceea ce am auzit, aceea vă vestim și vouă, pentru ca și voi să aveți părtășie cu noi; iar părtășia noastră, din parte-ne, este cu Tatăl și cu Fiul Său Iisus Hristos.”] În aceiași epistolă 1 Ioan 2; 23-24 sunt legate relația și egalitatea Tatălui și a Fiului: naq o âpvou^evoq tov uiov ouSe tov naTepa e/ei. 'O o^oXoywv tov uiov xa^ tov naTepa exei u^eiq o ^xouoaTe an' ‘âpx^q ev u^v [ieveTw. 'Eav ev u^iv ^.eiv^ o an ‘âpx^q ^xouoaTe, xa^ u^eiq ev t« uiw xa^ ev t« naTpi [leveke. [„Oricine-L tăgăduiește pe Fiul, nu-L are nici pe Tatăl; cine-L mărturisește pe Fiul, Îl are și pe Tatăl. Așadar, ceea ce-ați auzit de la început, în voi să rămână; de v-a rămâne în voi ceea ce ați auzit de la început, veți rămâne și voi în Fiul și în Tatăl.”]. și mai departe în aceiași epistolă (4; 9) ecoul gândului Evangheliei Sfântului Ioan: sv toutm spavsQMdq ' âyânq tou dsou sv 'piv, oti tov uiov auwu tov ^ovoysv' ânsoralxsv o ffsop slț tov xoopov iva Z'gx-jusv di ‘auwu [„Întru aceasta s-a arătat iubirea lui Dumnezeu pentru noi, că Dumnezeu L-a trimis în lume pe Fiul Său Cel Unul-născut, pentru ca noi să viem printr-Însul.”]. Evanghelia Sfântului Ioan este supraîncărcată nu numai cu afirmații explicite despre relația lui Dumnezeu Tatăl și Dumnezeu Fiul ci și cu acele formule interesante de limbaj și folosință care descoperă adesea texte mai mult decât explicite. Este suficent să ne reamintim numeroasele eY« ei^i/eyW ei^i — Eu sunt — ziceri; „Eu sunt pâinea vieții”; „Eu sunt pâinea cea vie”; „Eu sunt de deasupra”; „Eu nu sunt din această lume”; „.ve-ți știi că eu sunt”; „înainte de a fi Avraam am fost Eu”; „Eu sunt lumina lumii”; „Eu 18 Părinți orientali ai secolului al cincilea sunt ușa”; „Eu sunt păstorul Cel bun”; „Eu sunt Fiul lui Dumnezeu”; „Eu sunt învierea și viața”; „Eu sunt calea, adevărul și viața”; „Eu sunt învierea și viața”; „Eu sunt calea, adevărul și viața”; „Eu sunt adevăratul vin” — aceste ziceri „Eu sunt” sunt pătrunzătoare. Pătrunzătoare sunt și zicerile „eu”, zicerile la prima persoană singular, „pronumele-eu” ale lui Iisus. Sunt destule câteva exemple — „Voi ridica [templul] în trei zile”; „Eu vă voi da apă. apa vieții veșnice”; „Eu cel care vorbesc sunt El [Mesia]”; „Eu nu primesc mărire de la oameni”; „am venit în numele Tatălui Meu”; „Eu am venit jos din ceruri”; „Eu îl voi ridica în ziua de apoi”; „Eu sunt pâinea care s-a dat pentru viața lumii [și pâinea] este viața Mea”; „Eu trăiesc din cauza Tatălui”; „Eu mărturisesc despre lume că lucrările ei sunt rele”; „Eu îl cunosc fiindcă am venit de la El;” „Puțin voi mai fi cu voi și apoi mă voi duce la Cel care M-a trimis”; „Eu știu de unde am venit și unde mă voi duce”; „Eu nu judec ci Eu și Cel care m-a trimis pe Mine”; „Eu port mărturie pentru Mine și Tatăl care m-a trimis poartă mărturie pentru Mine”; „Veți muri în păcatele voastre dacă nu ve-ți crede că Eu sunt Mesia”; „Nu vorbesc de la Mine nimic ci de la Cel care m-a trimis pe Mine”; „Vorbesc din ceea ce am văzut de la Tatăl Meu”; „am venit [ex tou 0eou e^Wov xai ^xw] și am venit de la Dumnezeu”; „Eu cinstesc pe Tatăl Meu și voi nu mă cinstiți pe Mine”; „Nu îmi caut mărirea Mea; există Cineva care caută și judecă”; „Eu îl știu pe Tatăl”; „Îmi pun viața pentru voi pentru ca să o pot dobândii”; „ Eu îmi dau viața cu propriul Meu acord. Am autoritatea să mi-o dau și am autoritate să o iau; am primit această poruncă de la Tatăl”” „Eu dau oilor Mele viață veșnică”; „și Eu dacă mă voi ridica de pe pământ îi voi trage pe toți la Mine”; „Eu am venit ca și lumină în lume, pentru ca tot cel ce crede în Mine să nu rămână în întuneric”; „Eu nu am venit să judec lumea, ci ca să mântuiesc lumea; cel care Mă respinge și nu primește cuvintele Mele v-a fi judecat — cu cuvintele cu care vorbesc, îl voi judeca în ziua de apoi”; „Nu am venit cu propria Mea autoritate ci de la Tatăl care M-a trimis, El mi-a dat Pr. Prof. Georges Florovski 19 porunca ca eu să spun și ca să vorbesc”; „Tată, Eu doresc ca și ei să vadă mărirea pe care mi-ai dat-o în iubirea față de Mine mai înainte de întemeierea lumii” — ^v SeSwxâq [ioi oti ^Y^nnoaț p.e npo xataȘoX^q xoo^ou; „Eu mă duc să vă gătesc loc;” „Eu voi venii din nou și vă voi lua la Mine”; „Eu sunt în Tatăl și Tatăl este în Mine”; „Eu merg la Tatăl Meu”; „Mă voi ruga Tatălui și El vă v-a da un alt Mângâietor, pentru ca El să fie cu voi veșnic, Duhul Adevărului”; „Eu nu vă voi lăsa dezolați”; „fiindcă Eu trăiesc și voi veți trăi”; „Eu sunt în Tatăl și voi în Mine și Eu în voi”; „Am venit de la Tatăl și am venit în lume”; „am să las lumea și mă voi duce la Tatăl”; „Eu nu sunt singur, căci tatăl este cu Mine”; „Eu am biruit lumea.” Pătrunzătoare sunt zicerile „Meu/al Meu” — „ceasul Meu nu a venit încă”; „casa Tatălui Meu — nu o ve-ți face o casa de vânzări”; „mâncarea mea este să fac voia celui care M-a trimis”; Tatăl meu lucrează și eu lucrez”; „cel care vine la Mine nu v-a flămânzii și cel care crede în Mine nu v-a însetoșa”; „voința Tatălui Meu este ca toți care îl văd pe Fiul și cred în El să aibă viață veșnică”; „carnea Mea este mâncare adevărată și sângele Meu este beutură adevărată”; „învățătura Mea nu este a Mea ci a Celui care M-a trimis”; „Tatăl Meu mă mărește despre care voi spuneți că este Dumnezeu”; „oile Mele aud glasul Meu. Tatăl Meu mi le-a dat Mie”; „în casa Tatălui Meu sunt mai multe lăcașuri”; „Tatăl meu locuiește în Mine”; „cel care mă iubește v-a fi iubit de Tatăl Meu”; „pacea mea dau vouă”; „prin aceasta Tatăl Meu este mărit, pentru ca voi să aduceți roadă”; „am păzit porunca Tatălui Meu”; „cel care mă urăște pe Mine îl urăște și pe Tatăl Meu”; [Duhul Adevărului] mă v-a mării căci el v-a lua ceea ce este al Meu și îl v-a da vouă”: „Tot ceea ce are Tatăl Meu este al Meu. El v-a lua ceea ce este al Meu și îl v-a da vouă”; „toate ale Mele sunt ale voastre și ale voastre sunt ale Mele”; „Tu, Părinte ești în Mine și Eu în Tine”; „împărăția Mea nu este din această lume”; „Mă urc la Tatăl Meu.” Este dificil să ne imaginăm ceva mai explicit decât ceea ce spune Iisus în textele următoare. În Evanghelia Sfântului Ioan (10; 30) El declară £y« xai o natp^p ev eo^ev — „Eu și Tatăl suntem una.” 20 Părinți orientali ai secolului al cincilea Răspunsul din versetul 33 este clar: â^exp^0noav auTw oi ‘IouSaioi. I lep' xaXou epYou ou Xi0âZopev oe âXXâ ^ep^ pXao^nP^aq, xa^ oti ou âv0pwnoq wv noieiq oeauTov 0eOv — „iudeii i-au răspuns: nu te omorâm cu pietre din cauza unei fapte bune ci din cauza blasfemiei; fiindcă tu, fiind un om te faci pe tine Dumnezeu.” Unitatea cu Tatăl este afirmată explicit din nou în 17; 11: iva woiv ev xa0wq ^pe^q — „ca ei să fie una precum și Noi suntem Una.” Gândul continuă în 17; 21: iva nâvTeq ev woiv, xa0wq ou, naT^p, epo^ iva xa^ aUTo^ ev ^piv woiv, iva O xOopoq nioTeun oti pe âneoTeiXaq — „pentru ca ei să fie una, la fel cum Tu, Părinte ești în Mine și eu în Tine, pentru ca și ei să fie în Noi, pentru ca lumea să creadă că Tu m-ai trimis.” În 5; 18 citim: Siâ touto ouv pâXXov e^Touv auTov oi ‘IouSaioi naTepa ^Slov eXeYev tov 0eOv, ioov eauTov noiwv tw 0ew — „pentru aceasta iudeii căutau și mai mult să Îl ucidă, nu numai fiindcă a călcat Sabatul ci L-a numit pe Dumnezeu Tatăl Său, făcându-se egal cu Dumnezeu.” În 17; 5 Iisus se referă la existența sa cu Tatăl mai înainte de creația lumii: xa^ vuv SOZaoOv pe ou nâTep, napâ oeauTw t^ SOZn e^xov npO tou to xOopou eivai napâ oo^ — „și acum Părinte, preamărește-mă pe Mine în Tine cu mărirea pe care am avut-o mai înainte de întemeierea lumii.” Personalitatea Duhului Sfânt este prezentă pe tot parcursul Noului Testament. Este destul să amintim textele despre „păcatul împotriva Duhului Sfânt,” porunca de „a boteza în numele Tatălui și al Fiului și la Duhului Sfânt,” suflarea Duhului Sfânt peste apostoli,” pogorârea Duhului Sfânt la Cincizecime, concepția lui Iisus prin puterea Duhului Sfânt. Natura și lucrarea Duhului Sânt în teologia Sfântului Pavel este extraordinar de adâncă și bogată. Este destul să ne reamintim ce spune Iisus despre Duhul Sfânt. În Evanghelia Sfântului Ioan citim (16; 13 ff.): OTav Se eX0n exewoq, to nveupa eiq T^v âX^0eiav nâoav ou Yâp XaX^oei â^' eaTou âXX' Ooa eiq T^v âX^0eiav nâoav ou Yâp XaX^oei xa^ Tâ epxOpeva âvaYyeXei upiv exewoq epe SoZâoei, oti ex tou epou X^p^eTai xa^ âvaYyeXei upiv nâvTa Ooa exei O naT^p epa eoTiv Siâ touto eircov oti ex tou epou XapȘâvei xa^ âwaYYeXe^ upiv. — „Când Duhul adevărului vine, el vă Pr. Prof. Georges Florovski 21 v-a conduce la tot adevărul; căci nu v-a vorbii din propria Sa autoritate, ci ceea ce aude v-a vorbii și vă v-a declara vouă adevărurile ce vor să vină. El Mă v-a mării căci El v-a lua ceea ce este al Meu și vă v-a da vouă. Tot ceea ce are Tatăl este al Meu; prin urmare am spus că ceea ce v-a lua El este al Meu și Îl voi spune vouă.” În 15; 26 este descoperită natura lăuntrică a Sfintei Treimi: oTav eX0n o napaxXnToq ov eY« ne^w u^v napa tou naTpoq, to nveu^a T^q aXn0eiaq o napa tou naTpoq exnopeueTai, exewoq ^apwp^oei ^ep^ ep.ou. — Dar când v-a venii Mângâietorul, pe Care îl voi trimite de la Tatăl, care purcede din Tatăl, El îmi v-a purta mărturie.” În 14; 26 Sfântul Duh învață și evocă memoria: o Se napaxXnToq to nveu^a to aYiov o ne^ei o naT^p ev t« ovojuau ;uou, exewoq u^âq SiSaZei navTa xa^ unop^oei u^âq navTa a eircov u^iv eY« — „dar Mângâietorul, Duhul Sfânt, pe care Tatăl îl v-a trimite în numele Meu, El vă v-a învăța toate lucrurile și vă v-a aduce aminte de toate câte v-am spus vouă.” Acest scurt cuprins îl prezintă pe Iisus în plinătatea divinității Sale. Intenționat am exclus texte care tratează profețiile mesianice, căci Mesia în gândirea ebraică nu era în mod necesar Dumnezeu; sunt excluse și minunile numeroase fiindcă îndeplinirea unei minuni nu necesită divinitatea îndeplinitorului. Materialul larg și bogat din parabole este exclus din necesitate. Mai departe, nu s-a considerat necesar să demonstrăm umanitatea lui Iisus. Este de remarcat că Sfântul Ioan demonstrează cu grijă atât umanitatea cât și divinitatea lui Iisus Hristos — pentru acest motiv el accentuiază curgerea de sânge și apă la crucificare. Deja în timpul compunerii Evangheliei Sfântului Ioan au existat unii care s-au îndoit atât de umanitatea lui Iisus cât și de divinitatea Sa. Așa este o străfulgerare pe care o tragem dintr-o scurtă prezentare a lui Iisus în Noul Testament. Acest punct de vedere despre Iisus este același cu cel al teologiei bizantine — este același cu cel de la Sinodul de la Niceia, același ca și cel al Sinodului de la Calcedon. Legătura este organică și teologii bizantini sunt cât se 22 Părinți orientali ai secolului al cincilea poate de conștienți de legătura lor lăuntrică cu creștinismul apostolic, cu chiar prima gândire a gândirii creștine. Sursa Noului Testament Atât a fost concentrarea pe chipul din Noului Testament a lui Iisus, dar există ceva care precede, ceva al cărei realități este temelia Bisericii: pentru primii creștini nu au existat scrierile Noului Testament și totuși ei au avut plinătatea adevărului și credinței creștinismului. În ziua Cincizecimii s-a născut Biserica și totuși nu a existat un Nou Testament într-o formă scrisă. Decade întregi nu au existat evanghelii după cum le știm astăzi. Nu ar fi o exagerare teologică să afirmăm că Biserica ar fi Biserică în plinătatea ei chiar și dacă nu poseda Noul Testament. Pentru cei crescuți pe principiul reformei al lui sola scriptura aceasta ar părea o afirmație radicală — chiar eretică. Faptul este că noi posedăm Noul Testament și el este o parte din istoria sacră a creștinismului. A existat o vreme în care Biserica nu a posedat acest corpus de scrieri inspirate și totuși Biserica a existat în plinătatea ei, creștinii au experimentat adevărul credinței în plinătatea lui. Faptul istoric, realitatea istorică este că Biserica a existat mai înainte să fie scrie ceva, că Biserica a precedat existența Noului Testament și din Biserică scrierile Noului Testament au apărut și Biserica a fost cea care a determinat în cele din urmă care dintre aceste scrieri pot fi considerate ca și canonice. Autoritatea scrierii și autoritatea acceptării a fost Biserica. Credința creștină se centrează pe Hristos. Taina lui Dumnezeu devenit om este adevărul sfânt al Bisericii. Creștinismul este Hristos — toată religia noastră stă sau cade cu crezul în Hristos. Predicile lui Hristos și cele ale primilor apostoli au fost „cuvântul” viu care a plantat mai întâi rădăcina credinței — cu mult înainte de existența literaturii creștine. De aici, această literatură nu a produs credință dar a fost produsul credinței. După cum a observat Karl Adam: „este literatură misionară.” Astfel cea mai superioară sursă a creștinismului nu este cuvântul Bibliei, ci cuvântul viu al Pr. Prof. Georges Florovski 23 proclamării credinței Bisericii. Chiar și dacă Biblia nu ar exista, se poate concepe o mișcare creștină religioasă.” Fără susținerea justă a documentelor scrise, a Noului Testament, credința ar fi încă în pericolul de a obscuriza abundența detaliilor concrete „în experiența unică și puternică a lui Hristos.” Biserica ar fi capabilă de a converge credința chiar și fără documentele scrise, după cum a făcut la început. Sfântul Pavel scrie în 1 Corinteni 11; 23: eYw Yâp napeXaȘov ânO tou xupiou, O napeSoxa upiv — „căci eu am primit de la Domnul ceea ce v-am scris.” Realitatea istorică este faptul că Dumnezeu prin Biserică nea oferit Noul Testament și prin urmare există un scop sacru evident în acest dar. Noul Testament este revelația despre Dumnezeu. în același timp revelația este întotdeauna un Cuvânt adresat omului, o chemare și un apel la om. cea mai mare obiectivitate în înțelegerea și înțelegerea Scripturii este împlinită prin cea mai mare exercitare a personalității creatoare, prin creștere duhovnicească, prin transfigurarea personalității, care depășește în sine „înțelepciunea cărnii,” urcând la „măsura staturii deplinătății lui Hristos” — eiq peTpov Xx'/.'a; tou nXnpwpaToq tou XpioTou [Efeseni 4; 13]. Pentru om nu este abnegare de sine care este cerută ci o mișcare victorioasă înainte, nu o distrugere de sine ci o renaștere sau o transfigurare. Fără om revelația ar fi imposibilă — fiindcă nu ar fi nimeni care să audă și Dumnezeu nu ar avea cui vorbii. Dumnezeu l-a creat pe om pentru ca omul să audă vocea Lui, să îi primească cuvintele, să crească cu ele și prin ele să devină un participant la „viața veșnică.” „Și Cuvântul s-a făcut carne și a locuit între noi. și am văzut mărirea Lui mărire ca a Singurului Fiul din tatăl, prin de har și de adevăr.” [Ioan 1; 14]. Calea viții și calea luminii este deschisă. Duhul uman a devenit din nou capabil de a auzii pe Dumnezeu și să îi primească cuvintele. Revelația și limba dogmei Adevărurile nestricate ale experienței pot fi exprimate în diferite căi. Realitatea divină poate fi descrisă în imagini și parabole, 24 Părinți orientali ai secolului al cincilea în limbajul poeziei devoționale și al artei religioase — Biserica predică în acest fel chiar și acum în imnele ei liturgice și în simbolismul actelor ei devoționale. Aceasta este limba proclamării, limba rugăciunii și a experienței mistice, limba teologiei kerigmatice. Mai există un alt limbaj, limbajul gândirii cuprinzătoare, limbajul dogmei. Dogma este o mărturisire a experienței. Tot patosul dogmei stă în faptul că arată spre o Realitate divină — în această mărturie dogma este simbolică. Dogma este mărturisirea gândirii despre ceea ce a fost văzut și revelat, despre ceea ce a fost contemplat în experiența credinței — și această mărturie este exprimată în concepte și definiții. Dogma este o „viziune intelectuală,” un adevăr al percepției. Se poate spune că este chipul logic, o „icoană logică” a realității divine. În același timp o dogmă este o definiție — pentru acest motiv forma logică este atât de importantă pentru dogmă, acel „cuvânt lăuntric” care dobândește forță în expresia lui externă. Pentru acest motiv aspectul extern al dogmei — frazarea ei — este atât de important. Dogma nu este în nici un caz o nouă revelație. Dogma este numai o mărturisire. Tot sensul definiților dogmatice constă din mărturisirea unui adevăr neschimbat, adevărul care a fost revelat și a fost păstrat de la început. Astfel ar fi o neînțelegere totală să vorbim despre „dezvoltarea dogmei.” Dogmele nu se dezvoltă; ele sunt neschimbate și inviolabile, chiar și în aspectul lor extern — frazarea lor. Este puțin probabil că putem schimba limbajul dogmatic sau terminologia. Oricât de ciudat ar părea, se poate spune cu adevărat: dogmele se ridică, dogmele se stabilesc, dar nu se dezvoltă. Odată stabilită, o dogmă este perenă și o „regulă de credință” deja imutabilă — o KavMV n'iaTSMQ. Dogma este un adevăr intuitiv, nu o axiomă discursivă accesibilă dezvoltării logice. Tot înțelesul dogmei stă în faptul că este un adevăr exprimat. Revelația se deslușește pe sine și este primită în liniștea credinței, într-o viziune tăcută — acesta este primul pas apofatic al cunoașterii de Dumnezeu. Toată plinătatea adevărului este deja conținută în viziunea apofatică, dar adevărul trebuie exprimat. Omul nu este Pr. Prof. Georges Florovski 25 chemat nu numai să fie tăcut ci și să comunice, să vorbească. Silentium mysticum nu epuizează întreaga plinătate a chemării religioase a omului. Mai există loc pentru exprimarea laudei. În mărturisirea ei dogmatică Biserica exprimă și proclamă adevărul apofatic pe care îl păstrează. Căutarea pentru definiții dogmatice este prim urmare, mai presus de toate, o căutare a termenilor. Trebuie să găsim termeni clari și potriviți pentru a descrie și a exprima experiența Bisericii. Acest lucru este necesar fiindcă adevărul credinței este adevărul pentru rațiune — aceasta nu însemnă că este adevărul gândirii, adevărul rațiunii pure. Adevărul credinței este un fapt, este realitate — ceea ce este. În această „căutare pentru cuvinte” gândirea umană se schimbă, esența rațiunii înseși este transformată și sfințită. Biserica mărturisește indirect spre această respingere a ereziei lui Apolinarie. Apolinarismul este, în sensul adânc al expresiei, o antropologie falsă, este o învățătură falsă despre om și prin urmare este și o învățătură falsă despre Dumnezeul-om Hristos. Apolinarismul este negarea rațiunii umane, frica de gândire — „este imposibil să nu fie păcate în gândirea umană” — aSuvaTov Se eoTiv ev Xoyia^oiq av0pwravoiq eivai — [Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Apollinarium II, 6, 8; I, 2]. Aceasta însemnă că rațiunea umană este incurabilă — a0epaneuTov soti — adică trebuie tăiată din rădăcină. Respingerea apolinarismului însemna prin urmare justificarea fundamentală a rațiunii și gândirii. Bineînțeles, nu în sensul că „rațiunea naturală” este lipsită de păcat și dreaptă prin sine ci în sensul că este deschisă transformării, că poate fi vindecată, că poate fi reînnoită. Nu numai că poate dar trebuie vindecată și reînnoită. Rațiunea este chemată la cunoașterea lui Dumnezeu. „Filosofarea” despre Dumnezeu nu este numai o trăsătură de cercetare sau un fel de curiozitate curajoasă. Din contră, este împlinirea chemării religioase a omului și datoria lui. Nu este o împlinire externă, nu este un fel de opus supererogatorium — ci un moment necesar și organic al comportamentului religios. Pentru acest motiv Biserica „a filosofat” despre Dumnezeu — „a formulat dogme pe care pescarii 26 Părinți orientali ai secolului al cincilea le-au exprimat mai întâi în cuvinte simple” [din slujba în cinstea celor Trei Ierarhi]. „Dogmele Părinților” prezintă din nou conținutul neschimbat al „predicii apostolice” în categorii intelectuale. Experiența adevărului nu se schimbă și nu crește; întradevăr, gândirea penetrează în „înțelegerea adevărului” și se transformă pe sine prin acest proces. În stabilirea de dogme Biserica a exprimat Revelația în limba filosofiei grecești — dau mai preferabil, Biserica a tradus Revelația din limbajul poetic și profetic ebraic în greacă. Aceasta a însemnat, într-un anume sens, o „elinizare” a revelației. În realitate a însemnat mai mult o „îmbisericire” a elinismului. Această temă a fost discutată și disputată mult prea adesea și prea mult. Aici este esențial să ridicăm numai o problemă. Vechiul Testament a trecut. Israelul nu l-a acceptat pe Hristos, nu l-a recunoscut și nici nu l-a mărturisit și promisiunea a trecut la neamurile străine de Israel. Trebuie să ne înștiințăm de acest fapt primar al istoriei creștine în smerenie în fața voinței lui Dumnezeu. „Chemarea neamurilor” a însemnat că elinizarea a devenit binecuvântată de Dumnezeu. În aceasta nu a existat nici un „accident istoric” — în aceasta nu poate consta nici un accident istoric. În destinul religios al omului nu există „accidente.” Faptul rămâne că evanghelia ne este oferită tuturor și pentru toate veacurile în limba greacă. În această limbă auzim evanghelia în toată plinătatea și întregimea. Aceasta nu este și nu poate însemna că nu poate fi traductibilă — o traducem întotdeauna din greacă. Au existat puține „șanse” sau „accidente” în această „alegere” a limbii grecești — din moment ce proto-limba Evangheliei creștine — la fel ca și alegerea lui Dumnezeu a poporului iudaic — dintre toate popoarele antichității — ca și poporul „său.” A existat un „mic accident” în această „selecție” a limbii grecești la fel ca și în faptul că „mântuirea vine de la iudei” [Ioan 4; 22]. Primim revelația lui Dumnezeu după cum a avut ea loc. Este lipsit de sens să întrebăm dacă ar fi putut avea loc în alt fel. În alegerea „elinilor” trebuie să ne înștiințăm de deciziile ascunse ale Pr. Prof. Georges Florovski 27 voinței lui Dumnezeu. prezentarea limbajului elinismului istoric nu restrânge în nici un fel Revelația. Mai mult dovedește opusul — în acest fel limba a avut câteva puteri și resurse care au ajutat la expunerea și exprimarea Revelației. Cuvintele definiților dogmatice nu sunt „simple cuvinte,” ele nu sunt cuvinte accidentale care pot fi înlocuite de alte cuvinte. Ele sunt cuvinte veșnice, incapabil de a fi înlocuite. Aceasta însemnă că anumite cuvinte — anumite concepte — sunt eternizate prin înseși faptul că ele exprimă adevărul divin. Aceasta nu însemnă că se „eternizează” un „sistem” filosofic „specific.” Pentru a ne exprima și mai corect —dogmatica creștină este singurul „sistem” filosofic adevărat. Dogmele sunt exprimate în limbaj filosofic dar nu în limbajul specific al unei „școli” filosofice specifice. Putem vorbii de „eclectismul” filosofic al dogmaticii creștine. Acest „ecclecticism” are un înțeles mai adânc decât se presupune de obicei. Tot înțelesul lui constă în faptul că temele particulare ale filosofiei eline sunt primite și prin această primire, ele se schimbă esențial — ele schimbă și nu mai sunt de recunoscut fiindcă, acum în filosofia terminologiei grecești este exprimată o experiență nouă, total nouă. Deși se rețin teme și motive ale gândirii grecești, răspunsurile la aceste probleme sunt diferite, fiindcă lor și se conferă o nouă experiență. Elinismul, pentru acest motiv a primit creștinismul ca pe ceva străin și depărtat și evanghelia creștină a însemnat pentru greci „nebunie” — e0veoiv Se p.«Q^av [1 Corinteni 1; 23]. De obicei nu percepem suficent semnificația întreagă a acestei transformări pe care creștinismul a introdus-o în domeniul gândirii. Aceasta este așa, fiindcă mult prea adesea din punct de vedere filosofic rămânem la nivelul filosofiei antice, neexprimentând botezul gândirii prin foc. În parte, din contră, fiindcă suntem prea obișnuiți că noul punct de vedere despre lume, reținându-l ca „adevăr lăuntric”, când în actualitate el ne-a fost dat numai prin revelație. Ar fi destul să evidențiem numai câteva exemple: ideea creației lumii, nu numai în aspectul ei tranzitoriu și 28 Părinți orientali ai secolului al cincilea trecător ci și în principiile primordiale. Pentru gândirea grecească conceptul de „idei create” a fost imposibil și ofensiv. Legat de aceasta a fost intuiția istoriei creștine ca și o împlinire creativă — care are loc o singură dată — unică, sensul mișcării de la un „început actual” până la un final, un sentiment al istoriei care nu permite în nici un fel să fie legat cu patosul static al gândirii grecești antice. Înțelegerea omului ca persoană, conceptul de personalitate, a fost în întregime inaccesibil elinismului care lua în considerare persoana ca o mască. În cele din urmă există mesajul învierii în carnea reală dar mărită, un gând care îi înspăimânta pe grecii antici care trăiau cu nădejdea unei dematerializări viitoare a duhului. Acestea sunt numai câteva din viziunile deslușite în noua experiență a creștinismului. Elinismul, călit în focul noii experiențe și a noii credințe, este înnoit, este transformat. Acestea sunt presupozițiile și categoriile noii filosofii creștine, o nouă filosofie inclusă în dogmatica creștină. Revelația nu este numai o revelație despre Dumnezeu ci și despre lume, căci plinătatea revelației constă în chipul Dumnezeului-om, în faptul că unirea inefabilă a lui Dumnezeu cu omul, a divinului cu umanul, a Creatorului și a creaturii — în unirea indivizibilă și neamestecată a lui Dumnezeu cu omul în Iisus Hristos. Calea către Calcedon este prezentă în Noul Testament. Este dogma de la Calcedon a unității Dumnezeului om — în ciuda a ceea ce vedem ca și o mare imprecizie în limba sinoadelor și în limba „Părinților” — care este punctul adevărat și decisiv al Revelației, a experienței credinței și a viziunii creștine. Omul modern este în general foarte critic față de definițiile Sinodului de la Calcedon. Acesta eșuează să îi conveargă orice înțeles. „Chipurile” crezului nu sunt pentru el decât un fel de poetică, dacă este ceva cu adevărat. Tot modul de abordare, cred este greșit. „Definiția” de la „Calcedon” este o afirmație de credință care nu poate fi înțeleasă când se i-a în considerare experiența totală a Bisericii. Tocmai pentru acest motiv al inclus o trecere în revistă a afirmaților despre hristologie în Noul Testament și pentru acest motiv al gândirii hristologice a primelor Pr. Prof. Georges Florovski 29 secole trebuie prezentat ca și un trecut nu numai pentru Calcedon ci pentru toată teologia bizantină. Definiția Sinodului de la Calcedon este de fapt o „afirmație existențială.” Este un contur intelectual al tainei înțelese de credință. Mântuitorul nostru nu este un om, ci însuși Dumnezeu. Aici putem găsii un accent existențial al definiției de la Calcedon și a lucrării teologiei bizantine acceptate de Biserică. Mântuitorul nostru este Unul care „s-a pogorât” și care „devenind om,” s-a identificat cu oamenii. în frățietatea unei vieți și naturi cu adevărat umane. Inițiativa nu a fost numai divină ci „căpitanul mântuirii noastre” a fost o persoană divină. Plinătatea naturii umane a lui Hristos înseamnă, după cum vom vedea, tocmai adecvarea și adevărul acestei identificări răscumpărătoare. Dumnezeu intră în istoria umană și devine o persoană istorică. Aceasta sună paradoxal. Într-adevăr, există o taină. Această taină este o revelație — se discerne adevăratul caracter al omului în Întrupare. Dumnezeu a fost atât de mult preocupat de destinul omului — și în special cu destinul celor „mai mici ai Săi” — că intervine în persoană în haosul și mizeria vieții pierdute. Dumnezeu nu este prin urmare un conducător omnipotent al universului de la o distanță augustă prin maiestatea divină. Există o kenoză divină, o „smerire a Sinelui” a Dumnezeului măririi. Există o relație personală între Om și Dumnezeu. Există o coerență uimitoare în corpul doctrinei tradiționale despre Hristos — de la primii creștini la Noul Testament, până la Sinoade și la contribuțiile pozitive ale teologiei bizantine. Adevărat, definițiile Sinodului de la Niceia și a Sinodului de la Calcedon vor cauza o agravare serioasă în Biserică, pentru că nu numai adevărul este păstrat și definit ci există și o imprecizie în limbajul uman folosit la sinoade, o imprecizie care a rănit grav trupul Bisericii. Adevărul era acolo, adevărul a fost definit. El poate fi înțeles și pătruns numai în contextul viu al credinței, prin comuniunea personală cu un Dumnezeu personal. Numai credința face formulele convingătoare; numai credința face formulele să trăiască, 30 Părinți orientali ai secolului al cincilea fiindcă Hristos nu este numai un text ci o persoană vie și el locuiește în trupul său Biserica. Omului modern i s-ar părea ridicol să sugereze că ar trebui să acceptăm și să predicăm doctrina de la Calcedon „într-o astfel de rimă.” Totuși, este tocmai această doctrină, conținută în paginile Noului Testament, care poate schimba toată perspectiva duhovnicească a omului modern, realitatea față de care această doctrină poartă mărturie. Îi aduce omului o libertate adevărată. Disputele hristologice ale trecutului sunt din nefericire continuate și repetate în controversele veacului nostru. Omul modern, deliberat și subconștient, este ispitit de extrema nestoriană — nu i-a întruparea în serios, el nu îndrăznește să creadă că Hristos este o persoană divină, el voiește să aibă un Răscumpărător uman, unul asistat de Dumnezeu. omul modern este mai mult interesat de psihologia umană a Răscumpărătorului decât de taina iubirii divine tocmai fiindcă, în ultimă instanță, el crede optimist în demnitatea omului. La acealaltă extremă ne confruntăm în epoca noastră cu o reînnoire a tendințelor „monofizite” în teologie și religie — omul este redus la o pasivitate completă între „liberalism” și „neo-ortodoxie” care este de fapt o reactualizare a vechilor lupte hristologice, deși la un nou nivel existențial și într-o formă duhovnicească. Dacă nu se dobândește o viziune mai largă conflictul nu v-a fi niciodată rezolvat sau epuizat. În Biserica primară predica a fost accentuat teologică. Noul Testament este o carte teologică. Neglijarea teologiei, a teologiei Dumnezeului-om, este responsabilă atât pentru decăderea religiei personale și pentru sensul fustrării care domină duhul modern. Tot apelul „evangheliilor rivale” din vremea noastră este că ele ne oferă un anume fel de pseudo-teologie, un sistem de pseudo-dogme. Ele sunt acceptate cu bucurie cei care nu pot găsii orice fel de teologie în creștinismul redus al stilului „modern”, de cei care au fost tăiați de la hristologia organică a Noului Testament, a definiților Sinoadelor și a muncii Părinților bizantini estici. Pr. Prof. Georges Florovski 31 Adesea am un sentiment ciudat. Când îi citesc pe clasicii antici ai teologiei creștine, părinții Bisericii, îi găsesc mai relevanți necazurilor și problemelor propriului meu timp decât producerea de teologi moderni. Părinții se luptau cu probleme existențiale, cu acele revelații ale subiectelor veșnice care au fost descrise și înregistrate în Sfintele Scripturi. Tocmai dogma calcedoniană a unității Dumnezeului-om este punctul adevărat decisiv al Revelației, experiența credinței și a viziunii creștine. O cunoaștere clară a lui Dumnezeu — în spre care teologia bizantină se sârguia și se sârguia să o protejeze — pentru om este imposibilă dacă el este dedicat întregii lumi și sieși. Pentru acest motiv distincția Sfântului Atanasie între creație și generare este atât de importantă ca și un preludiu și un fundal pentru moștenirea primită de la teologia bizantină. Nu există nimic surprinzător despre o concepție falsă a lumii care duce la o cunoștință neclară a lui Dumnezeu, căci lumea este o creație a lui Dumnezeu și prin urmare dacă cineva are o înțelegere falsă a lumii, i se atribuie lui Dumnezeu o lucrare pe care Dumnezeu nu a creat-o — se aruncă prin urmare o judecată greșită asupra activității și voinței lui Dumnezeu. În acest sens este necesară o adevărată filozofie pentru credință. Pe de altă parte, credința este dedicată anumitor presupoziții metafizice specifice. Teologia dogmatică, ca și o explicație a adevărului descoperit în domeniul gândirii, este tocmai baza unui filosofii creștine, o filozofie sacră, o filosofie a Duhului Sfânt. Dogma, un cuvânt antipatic omului modern, presupune experiență și numai în experiența vizunii și credinței prinde viață și vine dogma la plinătatea ei. Dogmele nu epuizează această experiență, la fel cum Revelația nu este epuizată de „cuvinte” sau de „litera” Scripturii. Experiența și cunoștințele Bisericii sunt mai inteligibile și mai depline decât sentințele dogmatice. Biserica este martoră la multe lucruri care nu se află în afirmațiile „dogmatice” ci în chipuri și simboluri. Teologia dogmatică nu poate lăsa și nici înlocui teologia „kerigmatică.” În Biserică plinătatea cunoștinței și a înțelegerii este oferită dar această plinătate este numai discernută 32 Părinți orientali ai secolului al cincilea parțial și gradual profesată. În general, cunoașterea acestei lumi este numai o cunoaștere „parțială” și plinătatea se v-a descoperii numai la Parusie — OpTi Y'/.wozw ex pepouq [„Acum cunosc în parte” (1 Corinteni 13; 12)]. Această „incompletitudine” a cunoașterii rezultă din faptul că Biserica este încă „în pelerinaj,” încă în procesul „pelerinajului.” Biserica mărturisește esența mistică a timpului în care creșterea umanității este împlinită în conformitate cu măsura chipului lui Hristos. Totuși, această „incompletitudine” a cunoștințelor noastre de aici și acum nu lasă caracterul apodictic și autentic al Bisericii. Definiția de la Calcedon este tocmai o definiție a acelui adevăr pe care îl posedăm aici și acum. Fără definițiile Sinoadelor Ecumenice, urmărind părinții și Sfintele Scripturi acel adevăr care a fost revelat în Dumnezeul-om, Iisus Hristos, ar fi distorsionat, ar amenința răscumpărarea noastră, ar lovi în înseși centrul și inima realității ontologice a răscumpărării noastre. Aceste definiții sunt o parte vitală al acelui adevăr pe care îl posedăm și contribuția teologiei bizantine la aceste definiții și la elucidarea acestor definiții ale adevăratului Dumnezeu-om ar fi vitale pentru credința creștină. Pr. Prof. Georges Florovski 33 CAPITOLUL TREI PĂSTRAREA MOȘTENIRII Dacă învățătura despre Hristos în Noul Testament este atât de clară, se ridică o problemă fundamentală. De ce toată lupta istorică despre hristologie? De ce diviziunile, de neînțelegerile, de ce daunele aparente asupra Trupului lui Hristos Biserica? De ce o astfel de controversă asupra răscumpărării noastre? Este o întrebare legitimă. Nu trebuie uitat că suntem avertizați din nou și din nou în Noul Testament să păstrăm credința, să fim conștienți de învățători falși, să păstrăm cu grijă ceea ce am primit. Este o temă constantă exprimată într-o varietate de moduri în Noul Testament. II Timotei 4; 3-4 ne avertizează că „va veni vremea când nu vor mai suferi învățătura sănătoasă, ci după poftele lor își vor îngrămădi învățători să le răsfețe auzul și auzul și-l vor întoarce de la adevăr și către basme se vor abate” - eotai y^Q xaigoq ote t^q uYiaivouonq SiSaoxaXiaq o^x aveZovtai, âXXâ xata taq ^S^aq eni0u^aq eautoiq eniowgeuoaooiv SiSaoxâXouq xvn0o^evoi t^v âxo^v, xai ano ^ev t^q âXn0e^aq t^q âxo^v ânootge^ouoiv, era Se touq ^u0ouq extpan^oovatai. Coloseni 2; 8 avertizează: „luați aminte ca nu cumva cineva să facă din voi o pradă prin filosofie și prin deșarta înșelăciune din predania omenească, după stihiile lumii și nu după Hristos” — ȘXenete tiq u^aq eotaite o ou/,a',’oy,’wv Sia t^q ȚiXoooȚiaq xai xev^q ânâtnq xata t^v nagaSooiv twv âv0gwnwv xata ta otolxe^a tou xoo^ou xai xata Xgiotov. În 1 Timotei 1; 3-4; 6-7 citim: „când am plecat în Macedonia te-am îndemnat să rămâi în Efes ca să le poruncești unora să nu învețe învățături străine, nici 34 Părinți orientali ai secolului al cincilea să i-a aminte la basme și la genealogii fără de sfârșit, care aduc mai degrabă certuri decât iconomia lui Dumnezeu cea întru credință... de la care unii, îndepărtându-se, s-au abătut spre vorbărie deșartă; vrând ei să fie învățători ai legii, nu înțeleg nici ceea ce spun, nici cele pe care le susțin cu atâta tărie” — iva napayyeiq Tioiv p^ eTspoSiSaoxaXdv p^Se npooexeiv pu0oiq xa^ YeveaXoY^alq ânepâvToiq, akiveq exZnT^oeiq napexouoiv pâXXov o^xovop^av eiv 0eou t^v ev tootsi wv Tiveq âoTox^oavTeq eZeTpânnoav eiq paTaloXoY^av 0eXovTeq eivai vopoSiSâoxaXoi, p^ voouvTeq p^T£ â XeYouoiv p^TS ^ep^ uvwv SiaPeȘaiouvTai. În 1 Timotei 6; 3 citim: „dacă cineva învață altă învățătură și nu se alipește de sănătoasele cuvinte ale Domnului nostru Iisus Hristos și de învățătura care e după credința cea bună.” — ei Tiq eTepoSiSaoxad xa^ p^ npooepxeTai ’j',’'a'coouo'v ĂOYoiq To^q tou xupiou npwv Inoou XpioTou, xa^ t^ xaT ‘euoeȘeiav SiSaoxaXia TewȚWTai, pnSev enioTâpevoq, âXXâ voowv ^ep^ ZnT^oeiq xa^ XoYopax^aq. În același capitol versetul 20, Timotei este îndemnat: „o, Timotei, păzește vistieria ce ți-a fost încredințată, îndepărtează-te de vorbirile deșarte și lumești și de împotrivirile științei mincinoase; pe aceasta mărturisind-o unii, s-au rătăcit de la credință. Harul fie cu tine!” — w TipO0ee, T^v napa0^xnv ^uXa^ov exTpenOpevoq Tâq ȘeȘ^Xouq xevwȚwviaq xa^ âvTi0eoeiq T^v raoTiv ^oTOxnoav. În 2 Petru 2; 1ff citim: „dar au fost în popor și profeți mincinoși, după cum și între voi vor fi învățători mincinoși, care vor strecura erezii pierzătoare și, tăgăduindu-L chiar pe Stăpânul Care i-a răscumpărat, își vor aduce loru-și grabnică pieire” — ev upiv eoovTai ^euSoSiSâoxaXoi, oraveq napeioâ^ouoiv a^peoelq ânwXeiaq, xai... SeonoTnv âpvoupevoi. Scrieri similare au loc în epistolele și Evangheliile Noului Testament. Este clar că în primele zile ale Bisericii creștine au existat diviziuni, că adevărul a trebuit să fie păstrat și menținut de la început. Hristos își încurajează ucenicii săi că Sfântul Duh îi v-a conduce la tot adevărul — OSnY^oei upâq eiq T^v âX^0eiav (Ioan 16; 13) și implicația este că, prin adevărul prezent, prin adevărul care Pr. Prof. Georges Florovski 35 ne-a fost revelat și dat, „toate” aspectele adevărului vor fi explicate sub conducerea Sfântului Duh în Biserică. Însăși natura omului permite posibilitatea coruperii a ceea ce a fost revelat. Promisiunea că adevărul v-a fi păstrat de Duhul Sfânt descoperă că, în ciuda controversei și disputei deja prezente în viața primară a Bisericii, munca teologică este încă activă în viața permanentă a Bisericii — explicația și definiția activității răscumpărătoare a Dumnezeului-om. Biserica este „apostolică.” Biserica este „patristică.” Ea este intrinsec „Biserica Părinților.” În proclamarea credinței creștine există două stadii. „Credința noastră simplă trebuie să primească compoziție.” A existat o grabă lăuntrică, o logică lăuntrică, o necesitate lăuntrică, în această tranziție de la kerigmă la dogmă. Într-adevăr, învățătura Părinților și dogma Bisericii sunt încă aceleași „mesaj simplu” care a fost spus odată și depozitat pentru veșnicie. Acum este necesar ca acest „mesaj simplu” să fie articulat deplin și cum se cuvine. Principala marcă distinctivă a teologiei patristice și bizantine este caracterul ei „existențial”, dacă putem împrumuta acest neologism curent. După cum se exprimă Sfântul Grigorie de Nazianz, Părinții au teologhisit, „în maniera Apostolilor și nu în cea a lui Aristotel” — ăXieuTixwq, oux ăpioToTeXixwq (Omilia 23; 12). Teologia lor este încă un „mesaj,” o kerigmă. Teologia lor este încă o „teologie kerigmatică,” chiar dacă este înlocuită și aranjată logic de multe ori cu argumente intelectuale. Referința ultimă este încă la viziunea credinței, la cunoașterea duhovnicească și la experiență. Dincolo de viața în Hristos teologia nu aduce nici o convingere și dacă este separată de viața credinței, teologia ar putea degenera într-o dialectică goală, într-o poliloghie vagă, fără nici o consecință duhovnicească. Teologia patristică și cea bizantină este înrădăcinată existențial în dedicarea decisivă credinței. Nu este o nu este o „disciplină” care poate fi păstrată argumentativ, adică ăpioToTeXixwq, fără un angajament duhovnicesc de mai înainte. În epoca conflictelor teologice și dezbaterilor neîncetate pe care le 36 Părinți orientali ai secolului al cincilea vom discuta, Părinții — în special Părinții capadocieni — au protestat formal împotriva folosirii dialecticii, a „silogismelor aristotelice” și s-au sârguit să aducă teologia înapoi la viziunea credinței. Teologia bizantină și cea patristică puteau fi numai „predicate” sau „proclamate” — predicate de la amvon, proclamate în cuvinte de rugăciune și ritualuri sfinte și într-adevăr manifestate în structura totală a vieții creștine. Teologia de a cest fel nu poate fi separată niciodată de viața de rugăciune și de exercițiul virtuții. „Culmea curăției este începutul teologiei,” după cum se exprimă Sfântul Ioan Scărarul — TeXoq Se aYve^aq uno0eoiq 0eoXoY^aq (Scaraparadiși, treapta 30). Pe de altă parte, teologia patristică și bizantină este întotdeauna, „pro-paideutică” din moment ce scopul și țelul ei ultim este de a purta mărturie ei, în cuvânt și faptă. „Teologia” nu este un sfârșit în sine. Este o cale. Teologia și chiar „dogmele,” nu fac decât să prezinte un „contur intelectual” al adevărului revelat și o mărturie „noetică.” Numai în actul credinței este acest „contur” umplut cu conținut. Formulele hristologice sunt pline de înțeles numai pentru cei care s-au întâlnit cu Hristosul cel viu și care l-au primit și încunoștințat ca și pe Dumnezeu și mântuitorul și care locuiesc cu El prin credință, în trupul Său Biserica. În acest sens, teologia nu este niciodată o disciplină explicativă prin sine. Ea face apel permanent la viziunea credinței. „Ceea ce am văzut și am auzit vă spunem vouă.” Fără această „veste” formulele teologice sunt goale și nu au nici o consecință. Pentru același motiv aceste formule nu pot fi luate „abstract” adică afară din contextul total al credinței. Este greșit să luăm anumite afirmații particulare din Părinți, să le detașăm din perspectiva totală în care au fost folosite, la fel cum este greșit să manipulăm cu citate detașate din scriptură. Este un obicei periculos „să cităm” Părinții; adică, să cităm zicerile lor izolate și frazele lor afară de locul concret în care ei și-au avut înțelesul cuvenit și potrivit și în care au trăit ei. „A urma” Părinților nu însemnă doar „ai cita.” „A urma” Părinților însemnă a le dobândii „gândirea,” fronima. Pr. Prof. Georges Florovski 37 Numele de „părinți ai Bisericii” se restrânge la învățătorii Bisericii primare. Se presupune că autoritatea lor depinde de antichitatea lor, de apropierea comparativă cu „Biserica primitivă,” cu veacul inițial al Bisericii. Ieronim a contestat deja această idee. Într-adevăr, nu a existat nici o scădere a „autorității” și nici o scădere a imediatului competenței duhovnicești și cunoștinței în cursul istoriei creștine. De fapt, această idee de „descreștere” a afectat puternic gândirea noastră teologică modernă. De fapt, se presupune prea adesea conștient sau inconștient, că Biserica primară a fost mai aproape de izvorul adevărului. Ca și o recunoaștre a propriului nostru eșec și lipsă de potrivire, o astfel de propunere este sănătoasă și de ajutor. Este periculos să facem din ea punctul de început sau baza „teologiei istoriei Bisericii” sau chiar a teologiei Bisericii. Veacul apostolilor trebuie să își rețină poziția sa unică. A fost numai un început. Se presupune în de obște că „epoca părinților” s-a încheiat. În conformitate, este privită numai ca și o formație antică, într-un sens „învechit” și „arhaic.” Limitele veacului patristic este definit variat. Este obișnuit să fie privit „ultimul părinte” Sfântul Ioan Damaschinul în est și Sfântul Grigorie Dialogul sau Isidor de Sevilia ca „ultimul” din vest. Această periodizare a fost pe bună dreptate contestată în vremurile recente. Nu ar trebui cel puțin sfântul Teodor Studitul să fie inclus între „părinți”? Mabilon a sugerat că Bernard de Clairvaux, Doctor Mellifluous, a fost „ultimul dintre Părinți și cu siguranță nu a fost egal cu primii.” De fapt, este ceva mai mult decât o problemă de periodizare. Din punctul de vedere vestic „Epoca Părinților” a fost urmată și depășită, de „epoca scolasticilor,” care a fost esențial un pas înainte. De la ridicarea scolasticismului, „teologia patristică” a fost învechită, a devenit de fapt o „epocă trecută,” un fel de preludiu arhaic. Acest punct de vedere, legitim occidentului, a fost din nefericire, acceptat de mulți din est, orbește și necritic. În conformitate trebuie să ne luptăm cu alternativa. Trebuie să regretăm „înapoierea” estului care nu și-a dezvoltat nici un fel de „scolasticism” propriu. Ori ar trebui 38 Părinți orientali ai secolului al cincilea să ne retragem în „vremurile antice” într-o manieră mai mult sau mai puțin arheologică și să practicăm ceea ce a fost descris recent cu mult haz ca și o „teologiei a repetiției.” Acest fapt din urmă este numai o formă particulară de „scolasticism” imitativ. După cum s-a sugerat de multe ori „epoca părinților” s-a încheiat cu mult înaintea lui Ioan Damaschinul. Mult prea adesea nu începem cu epoca lui Iustinian sau Sinodul de la Calcedon. Nu a fost oare Leonțiu al Bizanțului „primul dintre scolastici”? psihologic această atitudine este de înțeles, deși nu poate fi justificată teologic. Într-adevăr, părinții secolului al patrulea sunt impresionanți și unicitatea lor măreață nu poate fi negată. Totuși, Biserica a rămas deplin în viață după Niceia și Calcedon. Supra-accentul curent de „primele cinci secole” distorsionează periculos viziunea teologică și previne înțelegerea dreaptă a dogmei calcedoniene. Decretele celui de al Șaselea Sinod Ecumenic este privit adesea ca și un fel de „apendice” la Calcedon, interesant numai pentru specialiștii în teologie și marea figură a Sfântului Maxim Mărturisitorul este ignorată deplin. În conformitate, semnificația teologică a Celui de al Șaptelea Sinod Ecumenic este obscurizată în mod periculos și suntem lăsați să ne minunăm de ce Sărbătoarea Ortodoxiei trebuie legată de comemorarea victoriei Bisericii asupra iconoclaștilor. Nu a fost oare numai o „controversă ritualistă”? De mult prea multe ori uităm că celebrele formule ale lui consensus quinquaesaecularis [Acordul celor cinci secole], adică până la Calcedon a fost o formulă protestantă și a reflectat o anumită „teologie a istoriei” protestantă specifică. A fost o formulă restrictivă, indiferent cât ar părea că a fost de inclusivă pentru cei care au voit să fie separați de epoca apostolică. Punctul este că formula estică curentă a celor „Șapte Sinoade Ecumenice” este cu greu mai bună și tinde, după cum o face de obicei să restricționeze sau să limiteze autoritatea duhovnicească a Bisericii față de primele opt secole, ca și cum „epoca de aur a Bisericii a trecut” și noi suntem acum în Epoca de Fier, cu mult mai jos pe scara autorității și vigorii duhovnicești. Gândirea noastră teologică a fost afectată periculos Pr. Prof. Georges Florovski 39 de modelul decăderii, adoptat din interpretarea istoriei creștine în vest de la Reformă. Plinătatea Bisericii a fost interpretată într-o manieră statică și construită în mod greșit. Nu contează dacă restrângem autoritatea normativă a Bisericii la un secol sau la cinci sau la opt. Nu ar trebui să existe nici o restrângere. Consecvent, nu există loc pentru nici un fel de „teologie a repetiției.” Biserica este încă deplin autoritativă după cum a fost și în veacurile trecute, din moment ce Duhul Adevărului o aprinde acum cu nimic mai puțin efectiv decât în vremurile antice. Unul din rezultatele imediate a periodizării noastre fără nesăbuire este că pur și simplu ignorăm moștenirea teologiei bizantine. Suntem pregătiți acum, mai mult decât cu câteva decade în urmă, să admitem autoritatea perenă a „Părinților,” în special de la apariția studiilor patristice în vest. Încă limităm să admitem scopul admiterii și evident „teologii bizantini” nu sunt numărați imediat între „părinți.” Suntem înclinați să discriminăm rigid între „patristică” — într-un sens mai mult sau mai puțin îngust — și „bizantinism.” Înclinăm încă să privim „bizantinismul” ca și pe o secvență inferioară veacului patristic. Încă avem îndoieli despre relevanța acestuia pentru gândirea teologică. Acum, teologia bizantină a fost mai mult decât o „repetiție” a teologiei patristice. Ceea ce a fost nou în ea nu a fost de o calitate inferioară în comparație cu „antichitatea creștină.” Într-adevăr, teologia bizantină a fost o continuare organică a epocii patristice. A existat o pauză? A fost etosul Bisericii ortodoxe orientale schimbat la un anumit punct istoric sau la o anumită dată care să fi fost unanim identificată mai târziu astfel că dezvoltarea ulterioară a fost de mai puțină importanță? 40 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL PATRU PRIMII SCRIITORI CREȘTINI LUPTA BISERICII CU CELE DOUĂ PUNCTE DE VEDERE EXTREME DESPRE IISUS Una dintre primele confruntări cu privire la natura lui Hristos a fost întâlnirea Bisericii cu două viziuni extreme, două puncte de vedere diferite, două puncte de vedere la care Grigorie Dix se referă ca și la sirian și elinic. Au fost puncte de înțelegere chiar în aceste două grupuri. Ei credeau că Dumnezeu este unul și că Iisus a fost Mesia lui Dumnezeu. Întâlnim acest lucru în Evanghelia Sfântului Ioan, fiindcă ei erau conștienți că autorul se luptă pe două fronturi. Un grup nu era convins că Iisus este în sensul deplin divin. Celălalt grup nu poate cuprinde umanitatea deplină a lui Hristos. Pentru un grup Iisus este un simplu om; pentru restul Iisus Hristos este o apariție divină. Împotriva primei, Evanghelia Sfântului Ioan adresează cuvintele: „dar acestea sunt scrise să credeți că Iisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu și crezând viață să aveți în numele Lui.” (20; 31). Împotriva celuilalt grup, care credea că Dumnezeu a apărut pe pământ într-o formă umană dar fără carne și sânge, Evanghelia Sfântului Ioan direcționează cuvintele: „dar unul dintre soldați a împuns coasta lui cu o suliță și dintr-o dată a curs sânge și apă. Cel care a văzut aceasta este martor - mărturia sa este adevărată și noi știm că spune adevărul - ca și voi să credeți” (19; 34-35). Pr. Prof. Georges Florovski 41 Există o cunoaștere independentă a acestor două școli de gândire eretice. Una este reprezentată de o sectă creștino-iudaică cunoscută ca și ebioniți. Pe scurt, el învăța că Iisus a fost un simplu om care a păzit fără scrupule Legea Iudaismului și a devenit Mesia. Extrema opusă a fost reprezentată de dochetiști. Termenul vine de la grecescul Soxeiv [a părea]. Serapion al Antiohiei a fost primul care i-a numit pe dochetiști cu numele — SoxnTai. Dochetismul este mai mult o tendință, o atitudine, decât o doctrină unificată sau un grup unificat. Numeroasele secte gnostice vor conține toate în sistemul lor tendința eretică dochetistă. Pe scurt, dochetiști au văzut umanitatea și suferințele Iisus-ului pământesc mai mult aparente decât reale. Sfântul Iustin Martirul se referă la cei „care pretind că Iisus Hristos nu a venit în carne ci numai ca și duh și a descoperit o apariție — ^avTao^av — a cărnii.” Ceea ce este semnificativ este că aceste școli de gândire îmbrățișează două puncte de vedere hristologice și aceste puncte de vedere sunt aparent deja provocate de hristologia Bisericii după cum a fost ea evidențiată în Evanghelia Sfântului Ioan. Una supra-accentuiază umanitatea lui Hristos; cealaltă supra-accentuiază divinitatea lui Hristos. Aici deja vedem, deși într-un context istoric diferit și într-un context doctrinar diferit două accente care vor fi prezente mai târziu într-o formă mult mai sofisticată în nestoriansim și monofizitism — în termenii accentelor și nu al conținutului doctrinar. Harnack a fost cel care a aplicat termenul de „adopționiști” ebioniților și termenul de „pnevmatic” dochetiștilor.” Primii scriitori creștini provoacă constant aceste două tendințe. Primii scriitori creștini au tendința de a explica pe Dumnezeu în iconomia Sa, ad extra, în deslușirea sa revelatorie și nu în reflectarea naturii lui Dumnezeu în și prin sine — ad se. Al înțelege pe Dumnezeu în deslușirea Sa de sine nu este incorect, ci este unilateral și în cele din urmă nepotrivit. Înțelegerea vieții lăuntrice a lui Dumnezeu nu este numai necesară ci trebuie să presupună explicarea revelației de Sine a lui Dumnezeu, a relației lui Dumnezeu cu lumea creată. Din perspectiva istorică, din 42 Părinți orientali ai secolului al cincilea înțelegerea realității vii în care primii scriitori creștini s-a aflau, abordarea lor iconomică este de înțeles. Dar din cauza acestei tendințe, din cauza unei lipse de echilibru într-o teologie a lui Dumnezeu în sine și o teologie a lui Dumnezeu față de existența creată și din cauza impreciziei în terminologie apar inevitabil anumite probleme — tendințele conflictuale în hristologie și gândirea trinitară se ridică deja pe la sfârșitul secolului al doilea și începutul secolului al treilea. Spărtura teologică vine într-o prezentare forțată numai cu Sfântul Atanasie. Ar fi destul să concentrăm atenția asupra acelui aspect al primilor scriitori creștini care reflectă înțelegerea lui Hristos ca și Dumnezeu și prin urmare oferă o temelie comună pentru definițiile Sinoadelor Ecumenice, în special sinodul de la Calcedon — Iisus Hristos ca deplin Dumnezeu și om deplin. Sfântul Clement Romanul Prima scrisoare către corinteni a Sfântului Clement Romanul este unul din documentele extra-biblice ale Bisericii. A fost probabil scrisă între 96 sau 97. Scrisoarea este mai întâi un document pragmatic, un îndemn față de Biserica din Corint de se supune „regulii tradiției,” depozitul pe care apostolii l-au primit de la Domnul Iisus Hristos — oi ânOoToXoi ^piv eunYYe^o0?noav ano tou xupiou Inoou XpioTou, Inoouq O xpioToq ânO tou 0eou e^enep^0n. O XpioToq ouv ânO tou xa^ oi ânOoToXi tou XpioTou eYevovTo ouv âp^OTepa euTaxwq ex 0eX^paToq 0eou (42). Este clar că tot îndemnul pragmatic al acestei scrisori se bazează, își asumă divinitatea lui Hristos. Acest lucru este și mai semnificativ când luăm în considerarea „tonul iudaic și stoic” al scrisorii. El scrie (7): „se cuvine ... să ne întoarcem la măreț și sacru al tradiției noastre. Să ținem ceea ce este bine, ceea ce este plăcut și primit Celui care ne-a făcut. Să ne punem ochii la sângele lui Hristos și să realizăm cât de prețios este Tatălui fiindcă a fost vărsat pentru mântuirea noastră și a adus harul pocăinței lumii întregi.” Acest text vorbește despre o Pr. Prof. Georges Florovski 43 răscumpărare cosmică și leagă lucrarea răscumpărătoarea a lui Hristos de Tatăl Său. Implicit în acest text este că „Tatăl său” se referă la o relație unică între Tatăl și Fiul și nu la o paternitate generală a lui Dumnezeu față de toți oamenii, fiindcă nici un om nu ar avea capacitatea de a-și vărsa sângele care răscumpără și ar aduce „harul pocăinței” întregii lumi. În capitolul 21 Sfântul Clement repetă aceiași idee: „să cinstim pe Domnul Iisus Hristos a cărui sânge a fost vărsat pentru noi.” În capitolul 12 el scrie ceva similar: „prin sângele Domnului răscumpărarea are să vină peste toți cei care cred și nădăjduiesc...” În capitolul 49 aceiași idee este exprimată dar de această dată cu un accent care ar putea face referință la dochetiști: „Iisus Hristos, Domnul nostru, și-a dat sângele pentru noi, carnea Sa pentru carnea noastră și viața lui pentru a noastră.” În capitolul 16 Sfântul Clement se referă la „Domnul Iisus Hristos” ca și la „sceptrul maiestății” lui Dumnezeu. Referindu-se la Dumnezeu ca și Tatăl, Creator și Stăpân al universului: „el și-a vărsat harurile peste toți, dar cel mai abundent peste noi, care am căutat refugiu la bunătatea lui Iisus Hristos, căruia i se cuvine mărirea și stăpânirea veșnic.” Din nou se găsește legătura între Dumnezeu Tatăl și Creatorul și „Domnul nostru Iisus Hristos.” Apoi el îi atribuie mărire veșnică „Domnului Iisus Hristos”, ceva care nu s-ar potrivii dacă Iisus nu ar fi dumnezeiesc — ar fi blasfemie. În general, scrisoarea Sfântului Clement centrează totul pe Hristos — expresia sv Xpicrd) și expresia Sia Inoou XpioTou sunt des repetate în scrisoare. Sfântul Clement se referă la Hristos ca și la chipul sau oglinda sau reflecția lui Dumnezeu Tatăl: „așa ne-am găsit mântuirea, Iisus Hristos, marele preot al darurilor noastre... Prin El ne centrăm privirea la înălțimile cerului. În El vedem oglinda feței curate și transcendente a lui Dumnezeu. Prin El ochii inimii ne sunt deschiși. Prin El înțelegerea noastră prostească și întunecată se deschide luminii. Prin El Domnul a voit să gustăm o cunoaștere veșnică.” În capitolul (36) Sfântul Clement continuă un gând 44 Părinți orientali ai secolului al cincilea explicit: „fiindcă El reflectă splendoarea lui Dumnezeu, El este la fel de superior cu îngerii și titulatura sa este mai distinctă decât a lor... Iată ce a spus Dumnezeu despre Fiul Său: „Tu ești Fiul meu eu astăzi te-am născut.” Aici Sfântul Clement afirmă clar că Hristos nu este părtaș al rândurilor angelice, căci El este „Fiul născut” al Tatălui. Sfântul Clement distinge între pogorârea sa umană — to xaTa oâpxa — și implicit natura sa divină. În această scrisoare pragmatică, morală, non-speculativă ne întâlnim cu o hristologie „înaltă” tocmai fiindcă ea este baza și presupunerea credinței creștine și a tot ceea ce sfântul Clement scrie dintr-o perspectivă morală, a păstrării legii și a poruncilor — vopoi xai nQoamypara — a lui Hristos. În acest prim document Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt sunt menționați în tot locul, deși din perspectiva activității lor iconomice. Totuși, faptul că Tatăl este Dumnezeu, că Fiul este Dumnezeu și că Duhul Sfânt este Dumnezeu este o presupunere a gândirii Sfântului Clement — 0eoq xa^ o xupioq Inoouq XpioToq xa^ to nveu^a to «yiov (45 și 58). Numai în afirmațiile explicite găsim o afirmare a Sfintei Treimi. În limba, contextul și a gândirii structură găsim un crez în Sfânta Treime după cum este ea arătată în scrisoarea lui Clement. Sfântul Ignațiu al Antiohiei Cele șapte scrisori acceptate de toată lumea a Sfântului Ignațiu în forma lor prescurtată sunt niște documente extrem de importante în istoria teologiei creștine. Ele au fost scrise mai înainte de 107, timpul acceptat de toată lumea a martirului său în Roma. Scrisorile lui sunt prin urmare o mărturie indiscutabilă a credinței Bisericii primare. Cei care găsesc dificil de primit definițiile Sinoadelor ecumenice se vor lovii și de dificultăți în gândirea Sfântului Ignațiu. Trebuie menționate din nou că acestea nu sunt tratate teologice, ci scrisori scrise de Sfântul Ignațiu, episcop al Antiohiei, pe cale spre Roma unde a fost aruncat fiarelor sălbatice. Ele sunt în sensul cel mai explicit scrisori existențiale scrise de Pr. Prof. Georges Florovski 45 cineva care avea să moară, scrieri existențiale care din întâmplare ating subiecte teologice la fel de bine ca și subiecte morale. A fost așa zisa „doctrină dezvoltată” conținută în scrierile lui Ignațiu a făcut ca unii teologi protestanți să chestioneze autenticitatea celor șapte epistole până ce Lightfoot și Harnack le-au stabilit autenticitatea. Ediția din 1885 a stabilit permanent autenticitatea celor șapte epistole în versiunea lor grecească mai scurtă. În Scrisoare către efeseni (7) Ignațiu scrie: „există numai un singur doctor — din carnea, totuși duhovnicească, născută dar necreată — yiojOjnTiTOf: kcu âysvvnTiw: — Dumnezeu devenit om, viață adevărată în moarte, răsărit din Maria și din Dumnezeu — xa^ ex Map^aq xa^ ex 0eou — mai întâi subiect al suferinței și mai apoi incapabil de ea — Iisus Hristos, Domnul nostru.” El este Dumnezeu întrupat — ev oapx^ Y£vOpevoq 0eOq și 0eOu âv0p«rav«q ^avepoupevou. În aceiași scrisoare el scrie (18-20): „căci Dumnezeul nostru, Iisus Hristos a fost conceput din Maria, în planul lui Dumnezeu fiind răsărit din sămânța lui David și din Duhul Sfânt. El a fost născut și botezat pentru ca prin patima Sa să poată sfinții apele... căci Dumnezeu s-a descoperit omului ca să aducă noutate vieții veșnice. Ceea ce a petrecut Dumnezeu a fost acum începutul. Prin urmare totul a fost confuz fiindcă a fost executată distrugerea morții.” „Noul Om — O xaivOq âv0pwnoq — Iisus Hristos... este Fiul Omului și Fiul lui Dumnezeu.” În scrisoarea către romani el scrie că Iisus Hristos este „singurul Fiu al Tatălui” — O pOvoq uioq tou naTpOq și El este gândul Tatălui — Yvwpn. În Scrisoarea sa către magnezieni Sfântul Ignațiu scrie despre co-eternitatea lui Iisus Hristos (6): „... Iisus Hristos, care a fost cu Tatăl din veșnicie și care în aceste zile din urmă s-a făcut văzut.” Uniunea Tatălui cu Fiul este afirmată explicit (1): „eu doresc ca ei să mărturisească unirea lui Iisus cu Tatăl.” Domnul a fost complet una cu Tatăl și nu a acționat niciodată independent de El” (7). „Luați aminte cu toții la templul lui Dumnezeu, la altar, la Unul Iisus Hristos, care a venit de la Unul Tatăl și care este veșnic cu Acela și la Acela s-a întors acum” (7). „Dumnezeu este una... El s-a 46 Părinți orientali ai secolului al cincilea descoperit în Fiul Său Iisus Hristos, care este Cuvântul ieșit din tăcere” (8). În Scrisoare către Traliani el descrie realitatea umanității lui Iisus: „fi-și surzi față de orice discuție care ignoră că Iisus Hristos a fost din liniajul lui David și al Mariei... care a fost cu adevărat — ăXn0Wq — născut, a mâncat și a băut. El a fost cu adevărat persecutat sub Ponțiu Pilat. A fost cu adevărat crucificat în fața cerului și a pământului și a puterilor din lumea cea de dedesubt. A fost cu adevărat înviat din morți, Tatăl ridicându-L și care l-a fel ne v-a ridica și pe noi care credem în El — Tatăl său, care ne v-a ridica în Iisus Hristos, departe de care nu avem nici o viață” (9). El scrie și mai puternic în Scrisoare către Smirneni: „Îl măresc pe Iisus Hristos, Dumnezeul care v-a dăruit o astfel de înțelepciune... Cu privire la Domnul nostru, fi-ți convinși că din partea umană a răsărit din linia lui David, Fiul lui Dumnezeu în conformitate cu voința și puterea lui Dumnezeu, născut dintr-o fecioară, botezat de Ioan și răstignit pe noi în carne, sub Ponțiu Pilat și Irod Tetrarhul. Noi suntem o parte din fructul său care a crescut din Patima sa. Astfel, prin învierea Sa El a ridicat un standard care să îi adune sfinții și credincioșii, indiferent că sunt iudei sau păgâni, în singurul trup al său Biserica — evonoa u^âq xaTnpTio^evoq ev âxiv^TW moth Wonep xa0nXw^evouq ev tw oTaupw tou xupiou Inoou XpioTou oapxi Te xai nveu^au xai ^Spao^evouq ev âYânn ev tw ai^ni XpioTou, nen^npo^opn^evouq eiq tov xupiou ^Wv, âXnQWq ovTa ex Yevouq AaȘiS xaTâ oâpxa uiov 0eou xaTâ 0eXn^a xai Suva^iv 0eou YeYevn^evov âXn0Wq eK nap0evov, ȘeȘanpio^evov uno Ioâvvou iva nXnp«0^ xai HpwSou TeTpâpxou xa0nXw^evov unep ev oapx^, a^' ou xapnou ^eiq ano tou 0eo^.axapiTou auTou nâ0ouq, iva âpn ouoon^ov eiq Touq aiwvaq Siâ T^q âvaoTaoewq eiq Tou âyiouq xa^ nioTouq auTou eke ev IouSaioiq eke ev e0veoiv ev evi ow^aTi T^q exxXno^aq auTou. El a suferit cu adevărat la fel cum a fost înviat. Nu este după cum spun unii necredincioși, că patima sa a fost o ipocrizie. Ei sunt ipocriți! Pentru mine și eu sunt convins și cred că și după înviere El a fost în Pr. Prof. Georges Florovski 47 carne. Într-adevăr când a venit la Petru și la prietenii lui, El le-a spus, „luați aminte, atingeți-mă și vedeți că nu sunt o fantomă.” Și ei l-au atins și au fost convinși, strângând trupul său și suflarea Lui. Pentru acest motiv ei au urât moartea și s-au dovedit a fi victorioși. Mai mult, după Înviere El a mâncat și a băut cu ei ca și o ființă umană reală, deși numai atunci el și Tatăl au fost duhovnicește — nveu^aTixwq — una.” În aceiași scrisoare el scrie că Iisus Hristos este un om deplin — TeXeioq. În Scrisoare către Policarp Sfântul Ignațiu scrie: “nu trebuie să fi-ți cuprinși de panică de cei care își dau aere de credibilitate dar care învață erezia. Stați pe picioare asemenea nicovalei când este lovită de ciocan.” El se referă la Iisus Hristos ca și la „netemporal, nevăzut, Cel care a devenit vizibil de dragul nostru, Care este dincolo de atingere și patimă, dar care de dragul nostru a devenit subiectul suferinței și a îndurat toate pentru noi” (3). Acestea sunt într-adevăr o colecție de afirmații puternice și explicite despre realitatea umanității și divinității depline a lui Iisus Hristos. Sunt un preambul către Calcedon deja la sfârșitul secolului întâi. Nu ar fi o exagerare să pretindem că expresiile lui pre-închipuie doctrina mai târzie de âvuSooiq twv iSiw^âwv. Așa sunt comentariile explicite a Sfântului Ignațiu despre hristologie. Dacă ne uităm cu atenție la ceea ce scrie el despre euharistie, ierarhia Bisericii, unitatea Bisericii și unitatea Bisericii cu unitatea lui Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt se obține o hristologie mai adâncă și mai vitală. Tot ceea ce scrie el despre euharistie devine lipsit de sens fără crezul în divinitatea lui Iisus. Biserica este „locul sacrificiului” — 0uoiaoT^piov — și Euharistia este 0uo^a. El scrie în Scrisoare către Efeseni (19-20): „întâlniți-vă în comun — toți dintre voi — în har, într-o credință și în Iisus Hristos (care a fost din linia lui David în natura sa umană, fiul omului și fiul lui Dumnezeu) ca să vă supuneți episcopului și preoților cu o minte neabătută; în frângerea pâinii, care este medicamentul nemuririi, antidotul nostru care ne asigură că nu vom murii ci vom fi vii în Iisus Hristos veșnic” — eva âpTov xXwvTeq oq 48 Părinți orientali ai secolului al cincilea eoTiv ^âppaxov â0avaoiaq, âvuSoToq tou p^ âTo0aveiv âXXâ Z^v ev Inoou XpioTou Siâ navToq. În Scrisoare către Filadelfieni (3) el scrie: “lua-ți aminte să păstrați Euharistia. Căci există o carne a Domnului Iisus Hristos și o cupă care să ne unească în sângele său; un altar, la fel cum este un episcop, dimpreună cu prezbiterii și diaconii.” În Scrisoare către Smirneni el scrie (8): „toți urmații episcopului, după cum Iisus Hristos i-a urmat Tatălui și prezbiterarului apostolilor. Respectați diaconii ca și hirotonirea lui Dumnezeu. Nimeni să nu facă ceva care aparține Bisericii decât numai episcopul. Să fie considerată o Euharistie validă cea care este săvârșit sub un episcop sau sub cel sub care a fost delegat. Unde v-a apare episcopul, acolo să fie și oamenii, la fel cum unde este Iisus Hristos, acolo să fie și Biserica. Aceasta este folosința scrisă care a venit până la noi a termenului Biserica „Catolică” — Onou âv XpioToq Inoouq exe xa0oXix^ 'ExxXno^a. Cuvântul „catolic” înseamnă în greacă „universal” dar concepția de catolicitate nu poate fi măsurată de extensiunea în lumea — „universalitate” nu exprimă exact înțelesul grecesc. I<a0oXix^ vine din xa0' OXou care însemnă mai întâi un întreg lăuntric, nu numai al comuniunii și în orice caz nu numai o simplă comuniune empirică. Ka0' OXou nu este același cu xaTâ navToq. Aparține planurilor numenale și ontologice și nu planului empiric și fenomenal. Descrie înseși esența și nu manifestările reale. Dacă „catolic” însemnă „universal” în mod sigur nu este o universalitate empirică ci mai mult una ideală: comuniunea ideilor, nu a faptelor, este cea care este intenționată. Folosirea cuvântului de către Sfântul Ignațiu este tocmai aceasta. Acest cuvânt dă proeminentă ortodoxiei Bisericii, adevărului Bisericii în contrast cu particularismul și separatismul sectar. El exprimă ideea integrității și a curăției. Grillmeier observă că Sfântul Ignațiu prefigurează definițiile de mai târziu a Sinoadelor Ecumenice. Grillmeier scrie că din „Dumnezeirea lui Hristos și din umanitate... se ridică formula antitetică, cu două membre, mult iubită în istoria dogmei lui Pr. Prof. Georges Florovski 49 Hristos,” care accentuează distincția între natura umană și cea divină a unui Domn. Grillmeier prezintă o schemă antitetică din Sântul Ignațiu: oapxixoq xa^ nveu^aTixoq; YevvnToq âXn0iv^' xa^ ex Map^aq... xa^ ex 0eou; npWpTov na0nToq... xa^ TOTe âna0^q... eoTiv 'Inoouq XpioToq o Kupioq ^Wv. Există o tendință între anumiți cărturari să se presupună că dacă ceva nu este menționat într-un text, autorul nu a avut nici o știință despre el. Aceasta este o presupoziție fundamental eronată și de aici o metodologie eronată. Presupunerea acestei modalități sau perspective omite realitatea primă — o Biserică vie exista de la Cincizecime și Biserica cea vie știa de depozitul despre care predicau, ei știau de tradiția pe care au primit-o și continuau să ducă la îndeplinire activitatea misionară. Este semnificativă afirmația lui Karl Adam: „chiar dacă Biblia [Noul Testament] nu ar exista, ar fi totuși de conceput o mișcare creștină religioasă.” Întradevăr, nu numai de conceput dar ar exista fără Noul Testament după cum îl știm de decade.” În acele vremuri Biserica apostolică și cea sub-apostolică a înflorit în și prin plinătatea credinței. Sfântul Ignațiu este un exemplu excelent fiindcă cele șapte scrisori ocazionale ale sale au fost scrise atât de devreme și în special din cauza faptului a ce are el de spus despre „documente” și „arhive.” În Scrisoare către Filadelfieni Sfântul Ignațiu scrie (8): „când am auzit anumiți oameni zicând „dacă nu o găsiți în documentele originale, nu voi crede.” De aici esența disputei a fost că Biblia Vechiului Testament pentru primii creștini în versiunea Septuagintei grecești a fost un punct de validitate și de referință. Noul Testament nu este criteriul, tocmai fiindcă era încă în proces în zilele Bisericii primare și în mod sigur nu a fost folosit ca și o autoritate canonică în primele zile ale vieții Sfântului Ignațiu. Realitatea Bisericii celei vii dă naștere Noului Testament și Biserica este cea care determină „canonul” Noul Testament — aici au fost numeroase scrieri care circulau care pretindeau autoritate apostolică și Biserica a fost cea care a determinat care dintre ele era autentică. Sfântul Ignațiu face o afirmație care confirmă cum a înțeles Biserica 50 Părinți orientali ai secolului al cincilea primară realitatea sa, credința sa, tradiția sa, autoritatea sa: „gândirii mele i se pare că Iisus Hristos a fost documentul original.” Arhivele sale inviolabile sunt crucea și Învierea Sa și credința care a venit prin El.” Sfântul Ignație nu are nevoie de „documente” scrise, nu are nevoie de „arhive” scrise. Realitatea istorică, existențială și ontologică a Dumnezeului om Iisus Hristos și a lucrării lui răscumpărătoare sunt adevărul credinței — El este „documentul” oral al Dumnezeului celui viu. El știe de aceasta prin tradiție, prin ceea ca a fost predat, prin depozitul păstrat și înmânat în curăția lui originală a conținutului și a plinătății. Este interesant din punct de vedere istoric să aruncăm o privire cauzală la scrisorile scrise în grabă, nesistematic, ocazionale și ad hoc, căci în aceste șapte scrisori Sfântul Ignațiu atinge doar multe din principiile de bază ale credinței Bisericii, o credință care nu a fost păstrată și spusă cu credincioșie de la Hristos la apostoli către episcopat. Principalul scop al tuturor celor șapte scrisori este îndoit: este de a grăbii unitatea și de a convinge Bisericile să nu interfereze cu dorința lui de martiriu, dorința lui de a „imita patima lui Hristos Dumnezeu.” Mai putem găsi în aceste pagini scurte un fel de teologie largă într-o formă de schelet. Sunt menționate realitatea lui Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt (în Fiul, Tatăl și Duhul Sfânt”; „lui Hristos, lui Dumnezeu și Duhului Sfânt”; „Duhul vine de la Dumnezeu”; „părintele Cel mai înalt și Isus Hristos Fiul lui”). El nu ezită să vorbească despre har și fapte bune, despre o îndreptățire prin har și una prin „fapte.” Din totalitatea celor șapte scrisori ale sale este clar că totul este un dar de la Dumnezeu. Este clar că și omul participă la acest dar, în mântuirea sa. Sfântul Ignațiu nu ezită să vorbească despre predestinație, alegere și libertate. Toate sunt coerente într-o singură viziune teologică. Pentru el nu există o tensiune între predestinație și libertate. Aceasta nu este un rezultat al incapacității lui de a nu vedea o posibilă problemă teologică. Mai mult este o înțelegere apostolică, intuitivă și instinctivă a mântuiri, a mântuirii care vine de Pr. Prof. Georges Florovski 51 al Dumnezeu și la care participă omul, o mântuire care este un dar care trebuie primit. Sfântul Ignațiu vorbește egal despre natura duhovnicească și structura externă a Bisericii — episcopii, prezbiterii, diaconii („episcopii reflectă mintea lui Iisus Hristos”; Biserica are o „intimitate” unică cu Iisus Hristos, după cum Iisus Hristos o are cu Tatăl; Biserica este „un cor, pentru ca într-o armonie perfectă și cu un ton luat de la Dumnezeu,” „să poată cânta la unison și cu o voce Tatălui prin Iisus Hristos”). Iisus Hristos este viața noastră inseparabilă — to âS^axplTov np^v Z^v, fără de care nu avem viață adevărată — to aXn0ivOv Z^v oux exopev. Accentul Sfântului Ignațiu pe „imitarea lui Hristos” este o temă care v-a fi reperată de multe ori în istoria duhovniciei creștine. Ideea sa specifică a „imitației patimii lui Iisus Hristos” este exprimată în termeni vii, fervenți („lăsați-mă să fiu hrană bestiilor sălbatice — așa voi putea ajunge la Dumnezeu. Eu sunt grâul lui Dumnezeu și sunt mușcat de fiarele sălbatice ca să pot fi o mâncare curată lui Hristos”; „vino focule, cruce, bătaie a bestiilor sălbatice, zdruncinarea oaselor, zdrobirea mădularelor, zdrobirea întregului meu trup, torturi crunte ale diavolului” — doar lăsați-mă să ajung la Iisus Hristos!” Această mărturie li s-a părut multora ca și o formă de duhovnicie exagerată, ca și aroganță. Totuși, Sfântul Ignațiu este cât se poate de umil în acest sens. Pentru el procesul mântuirii este dinamic și el în nici un caz nu vede dorința de o duhovnicie mai înaltă („doar încep să fiu un ucenic”; „trec prin durerile nașterii din nou... nu stați în calea venirii mele la viață”). El este permanent conștient de importanța, necesitatea unei solidarități duhovnicești între creștini. („Aveam nevoia de îndrumările voastre în credință, de încurajarea voastră”; „nu încercați să vă convingeți că tot ceea ce face-ți pe cont propriu supus cometariilor. Numai ceea ce face-ți împreună este corect. De aici urmează că trebuie să aveți o rugăciune, o cerere, o minte, o nădejde, dominată de iubire nepătată — aceasta însemnă că trebuie să-l aveți pe Iisus Hristos!) El știe de durerea care i se înfățișează 52 Părinți orientali ai secolului al cincilea dar el menționează bucuria dată de Dumnezeu și mila supraabundentă a lui Dumnezeu. El este treaz cu privire la mândrie și laudă: „îmi țin limitele mele, dintre care lauda să fie cea mai mică. Căci de ceea ce am au nevoie acum este să fi atent și să fug de laude. Acestea sunt pedepsele mele.” El este deplin conștient că dorința sa este o „ambiție impetuoasă” și aceasta îi provoacă „o și mai mare luptă” întru el. El exclamă că ceea ce are el nevoie este „gentilețea.” Cei care cred că dorința lui este extremă, trebuie admis că atitudinea sa față de ea este echilibrată duhovnicește: „îndur toate lucrurile fiindcă ea îi dă tăria de a fi un om desăvârșit.” Sfântul Ignațiu accentuează că „nu numai că trebuie să fin numiți creștini ci că trebuie să fim creștini.” Pentru el viața creștină era hristocentrică, fiindcă prin Dumnezeu-Omul toate lucrurile vin de la Tatăl și se întorc la Tatăl. Accentul hristocentric al vieții creștine este un motiv constant în scrisorile sale — mențiunea constantă despre „sângele lui Hristos”; „iubire” ca și un imn de iubire față de Hristos; „mintea lui Hristos” este „mintea Tatălui”; „Iisus este cunoașterea lui Dumnezeu”; „Numele” lui Iisus este sacru; crucea, patima moartea, Învierea lui Hristos sunt temeliile „nădejdii” noastre; „dacă trăim în unire cu El acum, v-om câștiga viață veșnică,” v-om învia cu El. Prin „inițiere” în taine [sacramente], prin credință, iubire, rugăciune neîncetată, postire îl putem avea pe Hristos „în noi.” Prin unire cu Hristos, „în credință și iubire în Fiul și Tatăl și Duhul” vom avea o „introspecție crescută” și ne vom ridica cu El, căci adevărata libertatea adevărată se găsește numai în unire cu Hristosul înviat. Sfântul Ignațiu iluminează o teologie primară a cultului și a vieții sacramentale, liturgice. Euharistia este pentru el „medicamentul nemuririi.” El are o teologie dezvoltată a unității Bisericii. El are o atitudine teologică față de erezie: „cel care eșuiază să participe la cultul vostru își arată aroganța sa prin înseși faptul de a devenii un schismatic... prin urmare cei care acționează carnal suferă de moarte, atunci cu mult mai mult cei care prin învățătura perversă strică învățătura lui Dumnezeu pentru care Iisus Hristos a Pr. Prof. Georges Florovski 53 fost crucificat. O astfel de creatură josnică v-a merge în focul nestins dimpreună cu toți care îl ascultă.” O teologie a credinței și iubirii își leagă calea prin scrisori: „credința voastră este ceea ce vă ridică inimile, în timp ce iubirea este calea prin care urcăm la Dumnezeu... credința este începutul și iubirea sfârșitul.” Dinamismul în procesul mântuirii este accentuat constant: „căci ceea ce contează nu este un act momentan la profesiunii, ci este motivat persistent de credință.” Sfântul Ignațiu are o introspecție teologică interesantă în importanța tăcerii: „este bine să fim tăcuți și să fim realiști, decât să discutăm și să fim nerealiști... Cel care a pătruns ceea ce a spus Iisus îi poate aprecia tăcerea. Astfel el v-a fi desăvârșit: cuvintele sale vor însemna acțiune și tăcerea lui îi v-a descoperii caracterul.” Marele imn exclamator din liturghia bizantină — XpioToq âveoTn ex vexpwv, 0avaTW 0âvaTov naT^oaq — este umbrit de Sfântul Ignațiu: moartea lui Hristos este descrisă ca și „distrugerea morții.” Realismul ne duce la sfințirea lumii materiale în teologia Sfântului Ignațiu: botezul lui Hristos „sfințește apele” și vărsarea untdelemnului pe capul Mântuitorului trece „aroma nestricăciunii la toată Biserica.” Părțile cele mai adânci ale vieții lăuntrice ale unei persoane nu sunt neglijate în gândirea sa: „toate secretele sunt cunoscute și vor fi descoperite.” Pocăința și iertarea prim mila supra-abundentă a harului lui Dumnezeu nu sunt neglijate: „Domnul îi iartă pe toți cei care se pocăiesc.” Este clar că încă din vremea Sfântului Ignațiu s-a crezut că căsătoria trebuie aprobată și binecuvântată de Biserică: „se cuvine ca bărbații și femeile să fie uniți cu acordul episcopului.” Aici este implicită natura sacramentală a căsătoriei. Simultan cu teologia vieții de rugăciune continuă, smerenie, iubire credință, participare constantă la viața sacramentală a Bisericii, simultan cu teologia sa a „imitării Patimii lui Hristos Dumnezeu” este teologia „evangheliei sociale.” El pune mare accent pe interesul și grija față de văduve, orfani, cei persecutați, cei 54 Părinți orientali ai secolului al cincilea din închisoare, cei eliberați din închisoare care sunt în căutare de ajutor și conducere, cei înfometați și însetați. Interesul său social se extinde la sclavi care trebuie tratați „fără dispreț.” Schița anumitor subiecte ale Sfântului Ignațiu adresate din întâmplare scrisori ocazionale descoperă că el a avut o pătrundere a vieții și credinței creștine. Data primară a acestor scrisori și natura lor spontană, ocazională nu poate fi trecută cu vederea. Ele sunt „documente” vitale ale credinței care nu a fost înrădăcinată în „documente” și „arhive” ci înrădăcinate în tradiția despre persoana vie a lui Iisus Hristos, divino-umană, totuși un singur domn și Unul veșnic dimpreună cu Tatăl. Nu ar fi o exagerare să arătăm că definiția Sinodului de la Calcedon poate pre-ânchipui în general scrisorile scurte ocazionale ale Sfântului Ignațiu, scrisori care preced anul 107. Sfântul Policarp Sfântul Irineu ne spune că el a șezut la picioarele Sfântului Policarp, că Sfântul Policarp a fost familiarizat personal cu Sfântul Ioan, că Sfântul Policarp a fost hirotonit episcop de apostoli — Tertulian pretinde că de Sfântul Ioan — că Sfântul Policarp a fost ținut în mare cinste și că a fost ultimul martor al Veacului Apostolic. Că a fost ținut la mare cinste este atestat de vizita sa în Roma pentru a discuta probleme eclesiastice cu papa Anicetus, în special problema celebrării datei Paștelui. În Roma Sfântul Policarp s-a întâlnit cu Marcion. Se spune că Marcion l-a întrebat pe Sfântul Policarp dacă îl recunoaște ca și valid iar Sfântul Policarp se spune că i-a răspuns: „te recunosc ca și primul născut al lui Satan.” Sfântul Policarp a fost născut în aproximativ anul 70, a fost hirotonit episcop mai înainte de 110 și a murit probabil în 155 sau 156. Ceea ce este important istoric este că Sfântul Irineu pretinde că Sfântul Policarp a scris multe scrisori, scrisori către comunitățile creștine, la fel ca și confraților episcopi. Dintre aceste „multe scrisori” numai una ne-a parvenit. Din nou ne găsim în realitatea Pr. Prof. Georges Florovski 55 istoriei, în acea întâlnire a unui veac acum trecut în care exista o credință vie și un schimb aglomerat de scrisori despre care nu vom avea cunoștințe niciodată. Se poate presupune că indiferent de conținutul scrisorilor pierdute, ele nu ne vor da în nici un fel cunoștințe depline despre acea credință creștină vie care era activă și completă, acea credință care a făcut să fie scrise aceste scrisori. Este un depozit, credința mărturisită, o tradiție înmânată care este catalizatorul scrisorilor. Posedăm de la el o singură scrisoare — Scrisoarea către Filipeni. Scrisoarea către Filipeni este foarte scurtă și din nou este o scrisoare ocazională. Despre acel depozit viu, original și de tradiția care a fost atribuită Sfântul Policarp scrie: „haide-ți să ne întoarcem la cuvântul vestit nouă de la început... aceasta este ceea ce am crezut.” Contextul în care Sfântul Policarp face apel la „cuvântul vestit nouă de la început” stă în opoziție cu „frații falși,” în opoziție cu cei care poartă cu ipocrizie numele Domnului, care i-a înșelat pe cei cu mintea slabă.” Sfântul Policarp devine mai concret: „căci oricine nu mărturisește că Iisus Hristos a venit în carne este Antihrist și oricine nu mărturisește credința Crucii este diavolul și oricine pervertește spusele Domnului ca să își potrivească propriile lui patimi și spune că nu există nici înviere nici judecată — unul ca acesta este întâiul născut al lui Satan” (7). O parte din „cuvântul spus nouă de la început” este de a ține „cu tărie și neîncetat” către Hristos „Nădejdea și acoperământul nostru — âppaȘWv — al dreptății,” către Hristos „care a purtat păcatele noastre în propriul Său trup pe cruce, care nu a făcut nici un păcat și în a cărui buze nu s-a găsit nici un vicleșug” pentru ca noi să trăim în El.” La fel ca și Sfântul Ignațiu, Sfântul Policarp poate vorbii despre faptele vieții creștine, despre „faptele” dreptății și să știm simultan că harul se inițiază cu Dumnezeu prin Hristos — xâpiTi eoTe oeowo^evoi o^x e^ epY«v, âXXâ 0eX^aTi 0eou, Siâ 'Inoou XpioTou (Scrisoare către Efeseni 2; 8 ff). Ce este teologia Sfântului Policarp a lui Hristos? El scrie: „fie ca Dumnezeu și Tatăl Domnului Iisus Hristos și însuți mare 56 Părinți orientali ai secolului al cincilea preot, Fiul lui Dumnezeu să vă țină în credință și adevăr” (12). Această afirmație hristologică este cât se poate de consonantă cu înțelegerea lui Hristos în documentele Noului Testament și cu definițiile Sinoadelor Ecumenice de mai târziu. Sfântul Policarp susține umanitatea concretă a lui Hristos, divinitatea lui Iisus Hristos și veșnicia lui. Martiriul Sfântului Policarp Scrisoare a Bisericii din Smirna către Biserica din Filomelium — și „către toți cei ai Bisericii catolice sfinte de pretutindeni” — este un document important în literatura creștină primară. A fost scrisă imediat după martiriul lui Policarp în 156. Este o scrisoare scurtă și ocazională. Când i s-a cerut de Proconsul să renunțe la Hristos, replica lui Policarp a fost: „de optzecișișase de L-am slujit pe Hristos și nu mi-a făcut nici un rău. Cum aș putea să blasfemiez pe Regele care m-a mântuit — tov ȘaoiXea p.ou tov owoavTa ^e (9). Ultima rugăciune a lui Policarp este importantă aici. Dacă rugăciunea nu este exact după cum a spus-o Policarp totuși conține multe din conținutul ei. Ceea ce este important este că ea reflectă „gândirea Bisericii” din Smirna și prin urmare conținutul ei este important: „O Doamne, Dumnezeule atotputernic, Tatăl iubitului și binecuvântatului Tău Fiu Iisus Hristos, prin care am primit o cunoaștere deplină prin Tine, Dumnezeule al îngerilor și al puterilor și a întregii creații și a întregii rase a sfinților care trăiesc în fața Ta. Te binecuvântez că m-ai găsit vrednic de această zii și ceas pentru ca eu să particip cu numărul martirilor în cupa Hristosului Tău în învierea spre viață veșnică în trup prin virtutea nemuririi Duhului Sfânt. Fie ca eu să fiu primit în prezența Ta în această zi ca și un sacrificiu bogat și plăcut, la fel cum Tu, adevăratul Dumnezeu incapabil de minciună, ai pregătit și ai descoperit mai înainte ceea ce ai desăvârșit. Pentru aceasta și pentru toate Te binecuvântez, te măresc pe Tine prin veșnicul și cerescul Mare Preot, Iisus Hristos, Fiul Tău iubit, a căruia să îi fie mărirea împreună cu El și Duhul Pr. Prof. Georges Florovski 57 Sfânt, acum și pururea și în veci vecilor. Amin.” (14). Natura Hristologică și trinitară a acestei rugăciuni este lipsită de ambiguitate. Dumnezeu este creatorul tuturor lucrurilor. Prin Iisus Hristos care este veșnic ne-a fost descoperită o „cunoaștere deplină” a Tatălui. Nemurirea este un dar al Duhului Sfânt. Nemurirea este un dar al Duhului Sfânt și este o nemurire și o înviere a trupului și a Duhului. Absentă de aici este ideea platonică a nemurii sufletului prin natură — adică tocmai învățătura creștină: sufletul nu este, după cum susțineau platonicii, nemuritor prin natură ci mai mult nemuritor prin har, prin liberul arbitru și darul milostiv al lui Dumnezeu. Mărire îi este oferită lui Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Duhului Sfânt. Un aspect al acestei scurte scrisori merită un comentariu scurt. Pentru prima dată ne întâlnim cu „cinstirea sfinților” într-un document de acest tip în Biserica primară. Policarp, „învățătorul apostolic și profetic și episcop al Bisericii catolice din Smirna” este acum „încoronat cu cununa nemuririi.” „Mulți” care l-au cunoscut pe Policarp au voit să aibă comuniune cu carnea sa sfântă.” Acest fapt nu este descris sau portretizat ca și ceva nou ci ca ceea la care ne așteptăm, ca ceva natural. Într-adevăr, este accidental că contextul permite scriitorului o scrisoare de explicație. Autoritățile au ezitat să ofere rămășițele cadavrului lui Policarp creștinilor fiindcă „Nicetas, tatăl lui Irod și fratele lui Alce” a pledat ca autoritățile „să nu le dea trupul,” fiindcă altcumva, a spus el „ei vor abandona pe Cel crucificat și vor începe să îl cinstească pe acesta.” Aceasta îl face pe autorul scrisorii să scrie că opoziția a fost „ignorantă și că nu putem niciodată renunța la Hristos, care a suferit pentru mântuirea întregii lumi a celor care sunt mântuiți, cel curat pentru păcătoși și nici nu vom fi capabili să cinstim pe altcineva. Căci cinstim numai pe unul ca și Fiul lui Dumnezeu., în timp ce îi iubim pe martiri ca și ucenici ai Domnului din cauza devoțiunii lor netăgăduite pentru propriul lor Rege și învățător.” Din iubire pentru om și din respect față de trup care a suferit de dragul lui Hristos, creștinii din Smirna „i-au luat oasele, mult mai prețioase decât pietrele scumpe și 58 Părinți orientali ai secolului al cincilea mai de preț decât aurul și le-au pus într-un loc potrivit. Acolo Domnul ne v-a permite în bucurie și fericire să celebrăm ziua martiriului ca și o zi d naștere, spre pomenirea acelor atleți care au mers mai înainte și pentru antrenamentul și pregătirea care merg încă pe pașii lor.” Iubirea, respectul, bucuria, fericirea, celebrarea, amintirea și pomenirea, o relicvă fizică dar sfântă din trupul real al unui martir pentru a fi folosit ca și un centru duhovnicesc pentru ai antrena și pregătii pe restul — acestea sunt elementele care cuprind iubirea primilor creștini pentru sfinți. Sfântul Policarp „nu a fost numai un învățător nobil ci și un martir distins, a cărui martiriu toți doresc să îl imite ca și unul în conformitate cu Evanghelia lui Hristos.” Didahia Didahia, cunoscută în greacă sub două titluri — Aiadaprj tmv dddsKa dnoacoXov \\nvătăturile celor doisprezece apostoli] și Aidaprj tou xupiou Sid tmv SdSsKa dnocncolMv Tolț sdvsmv [învățăturile Domnului către popoare prin cei doisprezece apostoli] care a fost adunată în forma prezentă între anii 70 și 150. Într-adevăr, unele părți ale ei ar putea fi primele înregistrări pe care le posedăm a creștinismului primar. Didahia nu ne oferă destulă introspecție hristologică dar nu trebuie să ne așteptăm la nici un document din Biserica primară. Hristologia a fost cunoscută, a fost dată și de aici a fost o parte — mai mult o bază — a credinței creștine. Aceasta este așa fiindcă cunoașterea lui Hristos se presupune că nici un document nu trebuie să fie obligat să scrie despre acest subiect. Didahia se referă la Iisus — într-un context interesant — ca și la „Fiul lui Dumnezeu.” Documentul este în esență un îndemn moral, o schiță istorică a anumitor învățături creștine care au condus la „modul de viață,” o prezentare „a ce învață aceste maxime” ale vieții creștinismului. Presupusă este temelia credinței, piatra de poticnire, Hristos, fără de care nu ar fi existat credința creștină, fiindcă Hristos a fost Cel care a descoperit voința mântuitoare a lui Dumnezeu (10: 2): euxapiopTou^ev ooi, nâTep tou âyiou ovo^aToq Pr. Prof. Georges Florovski 59 oou, ou xaTeox^vwoaq ev Ta^q xapS^aq xa^ unep S^a 'Inoou tou naiSoq oou. A merge în „calea vieții” decât în „calea morții” se gândește că sunt necesare tainele. Euharistia este un sacrificiu real — Ovala — și se referă la ea ca și la o mâncare și băutură duhovnicească — nveu^aTix^ Tpo^ xa^ noTov. Numai cei care sunt botezați li se permite „să mănânce și să bea euharistia, care este considerată „sfântă.” Se presupune natura hristologică a euharistiei: „îți mulțumim Ție, Tatălui nostru, pentru Sfântul Vin al lui David, copilul Tău pe care L-ai descoperit prin Iisus, copilul Tău... Îți mulțumim Ție, Tatălui nostru, pentru viața și cunoștința noastră pe care ai descoperit-o prin Iisus, copilul Tău.” Nu este surprinzător că nu există referințe directe la trupul și sângele Lui Hristos. Prin pâinea frântă, trupul lui Hristos, Iisus a „descoperit” o anumită și specifică „viață și cunoaștere” care este contextual clar nouă. În alt loc, autorul declară că „prin Iisus” au fost „descoperite” „cunoștința, credința și nemurirea.” În contrast cu „mâncarea și băutura” pe care Dumnezeu a dat-o umanității, autorul specifică „dar nouă ne-ați dat mâncare și băutură duhovnicească și viață veșnică prin Iisus, copilul tău.” În context mâncarea, băutura și viața veșnică sunt legate de „nemurire.” În acest sens, ideea este cât se poate de similară cu descrierea Sfântului Ignațiu a euharistiei ca și „medicament al nemuririi.” Înainte de a ne face părtași euharistiei este necesară spovedania. Legătura lăuntrică între euharistie și botez este clară. Botezul nu este numai hristologic și trinitar. Autorul vorbește de două ori despre natura trinitară a botezului. „Acum despre botez: așa să botezați. Oferiți instrucție publică despre toate aceste puncte și apoi botezați în apă curgătoare în numele Tatălui și al Fiului și a Duhului Sfânt. Dacă nu aveți apă curgătoare, botezați în altceva. Dacă nu în rece, în caldă. Dacă nu aveți niciunde atunci vărsați apă pe cap de trei ori „în numele Tatălui, al Fiului și al Duhului Sfânt.” La fel ca și în literatura creștină primară, Didahia avertizează împotriva contorsionării credinței, împotriva profețiilor falși — ^euSonpo^Tnq. „Vor apare mulțimi de profeți falși și seducători. 60 Părinți orientali ai secolului al cincilea Oile se vor întoarce în lupi și iubirea în ură (16). Este accentuată păstrarea credinței după cum a fost primită: „nu trebuie să uitați poruncile Domnului, ci să păstrați cele care v-au fost date, „nici adăugând nici sustrăgând ceva.” Aceasta este seriozitatea credinței pe care au primit-o, temelia căreia este Iisus Hristos. Ei trebuie să fie întotdeauna în gardă cu privire la învățători falși, după cum s-a implicat și a documentelor care fac o mascaradă din creștini. CEA MAI VECHE OMILIE CREȘTINĂ Cea mai veche omilie creștină existentă a ajuns la noi sub numele de A doua scrisoare către Clement. Este sigur că aceasta nu a fost scrisă de Sfântul Clement al Romei și nici chiar Biserica primara nu a acceptat-o. Ieronim în De viris illustribus (15) scrie „că a circulat o a doua scrisoare sub numele lui Clement dar oamenii antichității nu au acceptat-o.” Eusebiu în Ekkln/jia^TiKn lompia (3, 38, 4), ne informează că există „o a doua scrisoare atribuită lui Clement dar nu avem aceiași încredere în primirea ei la fel ca la restul. Nu știm dacă scriitorii anticii au folosit-o.” Dintre toate conjuncturile scolastice cu privire la origine, numai două au forță. Un punct de vedere împărtășit de Lightfoot, Kruger și Funk este că a apărut în Corint. Un alt punct care are temeiuri puternice este că a apărut în Alexandria. Argumentul lui Harnack că ea a fost o scrisoare a papei Soter (165-173) către Biserica din Corint, nu este bine întemeiat. Originea omiliei nu este un subiect important — conținutul ei este important. Tot ceea ce poate fi spus cu siguranță despre acest document adevărat este că a fost o omilie, nu o scrisoare și că a fost ținută probabil în prima jumătate a secolului al doilea. Dacă este o omilie ținută în Corint, atunci legătura ei cu Scrisoarea către Corinteni a Sfântului Clement este de înțeles dar legătura textuală a celor două putea fi făcută și în Alexandria. Se știe că a fost inclusă între Scripturi de Biserica Siriacă. Dacă această omilie a fost ținută în 120, 130 sau 150 nu este ceva important. Pr. Prof. Georges Florovski 61 Ceea ce este important este vechimea ei, și că este o omilie și care a câștigat reputație în Biserica primară. Ca omilie, ne oferă o străfulgerare a ceea a predicat Biserica primară turmei sale. Aici cu o ocazie întâlnim care a fost realitatea Bisericii primare — că Biserica își cunoștea credința. Pe parcursul omiliei (14) vorbitorul ne descoperă aceasta când spune: „nu cred că sunteți ignoranți că Biserica cea vie este trupul lui Hristos.” Ceea ce este explicit aici este faptul că a existat un numit adevăr spus o dată pe care credincioșii îl cunoșteau. Deși nu este necesar ca vorbitorul să discute hristologia, faptul că există o mențiune a hristologiei nu sunt nimic altceva decât comentariile ocazionale ale predicatorului, comentarii care indiferent că au fost vorbite — sau scrise în documente — au fost înseși temelia Bisericii. Hristos este „autorul nestricăciunii” — âpxnY°q T^q â^0apo^aq, El „a adus existența noastră din nimic,” El ne-a dat lumină și ne-a „mântuit” din pierzanie. Lui i s-a făcut milă de noi și în „tandrețea Sa” „a voit să mântuiască ceea ce pierea.” „Nu există nici o nădejde de mântuire decât numai dacă vine” de la Hristos. Prin Hristos „am ajuns să îl cunoaștem pe Tatăl adevărului” și trebuie „să ne gândim la Hristos ca și la Dumnezeu.” Hristos Domnul, care „ne-a mântuit,” a „devenit carne.” „Biserica cea vie este trupul lui Hristos,” care „a existat de la început,” și „s-a descoperit în carnea lui Hristos.” Biserica, „trupul lui Hristos” — dacă participăm la ea prin Duhul Sfânt” — ne v-a aduce la viață veșnică. Esența acestei omilii este tocmai la ceea ce ne-am aștepta de la o omilie — o chemare la pocăință și viață creștină. Ne este poruncit să păstrăm, să protejăm darul baptismal, căci botezul este pecetea — o^paY^q — al noii noastre vieți în Hristos. Răscumpărarea a venit. Omul nu mai trebuie să moară. O totalitate a noii vieți ne-a venit prin Iisus Hristos, noua viață aici pe pământ prin realitatea Bisericii, trupul lui Hristos și noua viață pentru veșnicie. „Viața noastră nu era nimic altceva decât moarte... eram cuprinși de întuneric și ochii noștri erau plini de mare ceață.” Răscumpărarea ne-a fost acum oferită de Dumnezeu, în Iisus Hristos și prin Duhul 62 Părinți orientali ai secolului al cincilea Sfânt. Realitatea obiectivă a răscumpărării este cuprinsă într-o străfulgerare scurtă, este scoasă într-o omilie și apoi accentul consonant cu esența omiliei este cum participăm la această realitate obiectivă a răscumpărării. Trebuie „să încunoștințăm prin cei care suntem mântuiți” prin acțiunile noastre, prin pocăință și trăind o „viață sfântă și dreaptă.” Viața duhovnicească este o întrecere, o luptă, o încercare și „numai cei care s-au luptat cu greutate și au fost în competiție” vor câștiga victoria vieții veșnice. „Astfel cât suntem pe pământ să ne pocăim.” „Câtă vreme avem ocazia să fim vindecați, să ne oferim lui Dumnezeu doctorul... Cum? Pocăindu-ne cu o inimă curată.” Să facem voia Tatălui care ne-a chemat, ca să avem viață.” Nu există nici o pretenție de viață duhovnicească superioară din partea predicatorului: „și eu sunt un păcătos grav și nu am scăpat încă de ispite. Sunt încă înconjurat de înșelăciunile diavolului.” Dar sunt gata să urmez dreptatea. Țelul meu este cel puțin de a încerca să o abordez.” Aici se exprimă că dinamica vieții duhovnicești atât de obișnuită creștinismului primar — viața duhovnicească este un proces, este un scop, o dorință, o sârguință continuă de a juca un rol necesar, existențial în calea continuă a mântuirii. Multe s-au spus despre faptul că predicatorul acestei omilii citează de câteva ori din Evanghelia către egipteni. Nu trebuie să pierdem din vedere faptul că citatele din Evanghelia către egipteni sunt în esență aceleași cu cele găsite în Evangheliile canonice. Citatele sunt consonante cu depozitul original, cu tradiția Bisericii și nu variază cu nimic din depozitul kerigmatic. Scrisoarea către Barnaba Scrisoarea către Barnaba nu a fost probabil scrisă de Barnaba, ucenicul sfântului Pavel, al cărui nume, original Iosif, i s-a dat și care în conformitate cu Faptele Apostolilor (4; 36) însemnă „fiul consolării” — uioq napaxX^oewq. Ceea ce poate fi spus despre Scrisoare lui Barnaba este că a fost scrisă între 70 și 138 și de aici este unul din cele mai vechi documente ale creștinismului primar. Pr. Prof. Georges Florovski 63 Indiferent ce gândim despre această interpretare alegorică a Vechiului Testament, faptul rămâne că această scrisoare a fost ținută la mare stimă în Biserica primară. În Codex Sinaiticus din secolul al patrulea este considerată canonică. Origen se referă la ea ca și la o epistolă catolică — xa0oXix^ enioToX^. Eusebiu în lucrarea sa EmAnofiiaTiKri imoQÎa se referă la ea mai întâi ca fiind o scrisoare prefăcută (3, 25) — ev To^q vo0oiq ... ^epo^evn BapȘaȘa enioToX^ — și apoi ca îndoielnică — âvTiXeYoe^eva. Ieronim în De viris illustribus (6)o considera apocrifă — inter apocr-yphas scripturas. Faptul rămâne că a fost bine cotată și folosită destul de des — Clement al Alexandriei o citează destul de frecvent. Autorul accentuează că nu se adresează ca și învățător ci ca și una cu ei — oux Wq SiSâoxaXoq, âXXâ Wq eiq e^ u^Wv și noXXâ 0eXwv Ypâ^eiv, oux Wq SiSâoaxXoq. Interesul teologic central al scrisorii este „Noua Lege a Domnului Iisus Hristos” — o xaivoq văp.oq tou Kupiou ^Wv. Este o lege fără obligație — âveu Zuyou âvâYxnq Wv — și este un sacrificiu nefăcut de mâini omenești. „este necesar pentru noi să cercetăm cu grijă în această problemă a mântuirii.” Hristos este „Domnul pământului, Căruia la întemeierea lumii Dumnezeu i-a spus „să facem om după chipul și asemănarea noastră.” Căci Scriptura spune în ceea ce ne privește, când [Dumnezeu Tatăl] vorbește Fiului, „să facem om după chipul și asemănarea Noastră” (5, 5; 6, 11). Nu numai că este învățată preexistența lui Hristos ci și activitatea creativă divină. Și El v-a venii din nou ca și Judecător în omnipotență divină (15, 5). El „s-a arătat ca Fiul lui Dumnezeu” într-un sens non-dochetic: „Fiul lui Dumnezeu a venit în carne... El „s-a arătat și a suferit în carne.” Fiul lui Dumnezeu a suferit ca prin suferință să câștige viață pentru noi. Să credem astfel că Fiul lui Dumnezeu nu a suferit decât de dragul nostru.” Domnul „și-a dat trupul” stricăciunii și morții cu scopul de a „ne sfinții prin iertarea păcatelor,” „cu scopul de a distruge moartea.” El și-a acceptat patima Sa „voit” și prin lucrarea Sa răscumpărătoare ne-a făcut 64 Părinți orientali ai secolului al cincilea „complet noi,” ca și cum ne-ar fi recreat, „fiindcă eu și voi suntem făcuți creaturi noi.” Am „intrat în noua viață.” Scrisoarea către Diognet Epistula ad Diognetum a fost unul dintre documentele enigmatice ale creștinismului primar. Documentul este în forma unui unei scrisori către un respectat păgân, Diognet. Nu se știe nimic despre autor și cărturarii au exercitat multă creativitate în încercarea de a o atribui cuiva. În forma sa prezentă poate fi la fel de bine lucrarea a doi scriitori, Quadratus și Ipolit. Nu este important autorul, ci conținutul. Scrisoarea a fost lăudată de mulți cărturari ca și un document unic, impresionant al creștinismului primar. A fost scris probabil între 120 și 150. Neasemnănător cu altă literatură care a apărut din Biserica creștină, această scrisoare îi este adresată unui păgân. Prin urmare ne-am putea aștepta ca doctrinele distinctive ale credinței creștine să fie menționate. Nu suntem dezamăgiți. Este vorbită inima credinței creștine: „nu este o descoperire pământească care a fost încredințată [creștinilor]; nu este un gând muritor pe care cred că trebuie să îl păstreze cu grijă; nu sunt numai tainele creștine cu care au fost încredințați. Într-adevăr as fost cu adevărat Conducătorul tuturor, Creatorul tuturor, Dumnezeul cel Invizibil, care din cer a stabilit adevărul și cuvântul sfânt și de necuprins între oameni și l-a fixat cu tărie în inimile lor. După câte se pare, El nu a făcut aceasta trimițându-le oamenilor subordonați — un înger sau o stăpânie sau una dintre acelea cărora în rai le este încredințată conducerea lucrurilor — ou xa0ânev âv Tiq e^xâoelev âv0pwnoq unnpeTnv Tivâ ne^aq âpxovTa Tiva twv Sienovwv Tâ eniyeia Tiva twv nenieoTeu^evwv Tâq ev oupavo^q Sioix^oeiq âXX auTov Te/viTnv xa^ Snp.io0pYov twv 6Xwv. El a trimis pe Proiectatorul și Făcătorul universului, prin care a creat cerurile și a încercuit marea în propriile Sale limite — pe Cel care a ținut cu credincioșie scopurile ascunse ale elementelor lumii... L-a trimis pe Cel pe care toate elementele Pr. Prof. Georges Florovski 65 lumii au fost stabilite în ordine și distinse și puse la loc... Dumnezeu l-a trimis pe El oamenilor... L-a trimis din bunătate și gentilețe... L-a trimis ca Dumnezeu; L-a trimis ca om oamenilor. El a voit să mântuiască pe oameni prin persuasiune, nu prin obligație, căci obligația nu este felul lui Dumnezeu de a lucra... l-a trimis în iubire, nu în judecată. Totuși, îl v-a trimite într-o zi ca și judecătorul nostru... Atunci când plănuit un plan mare și nerostit, i l-a comunicat numai copilului Său... El l-a descoperit prin Fiul său iubit... Apoi ne-am dovedit incapabili de a intra în împărăția lui Dumnezeu prin propriile noastre eforturi, numai puterea lui Dumnezeu a făcut acest lucru posibil! O marea iubire și bunătate a lui Dumnezeu asupra omului! Dumnezeu nu ne-a urât, nu ne-a izgonit și nici nu ne-a voit răul. El este îndelung răbdător și răbdător. În mila sa El a luat cu Sine greutatea păcatelor noastre. El și-a dat propriul Fiu ca și o răscumpărare pentru noi — Cel Sfânt pentru cei nesfinți, cel Nevinovat pentru cei vinovați, Cel nestricăcios pentru cei stricăcioși, Cel nemuritor pentru cei nemuritori. Căci ce altceva ar putea acoperii păcatele noastre cu excepția dreptății sale? În cine putem noi, nelegiuiții și nedrepții să fim făcuți sfinți cu excepția Fiului lui Dumnezeu? O, cel mai dulce schimb? O, lucrarea de necuprins a lui Dumnezeu! O binecuvântări fără de margini! Păcătoșenia multora este ascunsă într-un sfânt și sfințenia lui sfințește nenumărați păcătoși... El și-a trimis Unul născut Fiu... El și-a arătat intenția de a mântui cu intenția de a avea credință în bunătatea lui și să privim la El ca și la Hrănitorul, Părintele, Mângâietorul, Vindecătorul, Mintea, Lumina, Cinstea, Mărirea, Viața.” După această scurtă prezentare a învățăturii creștine a lucrării răscumpărătoare a lui Hristos, autorul se întoarce la subiectul cum poate un cineva să o dobândească, cum poate cineva intra în posesia acestei credințe. „Dacă și tu tânjești spre această credință, atunci trebuie să dobândești deplina credință a Tatălui... O dată ce ia dobândit această cunoaștere, gândește cu ce fel de bucurie vei fi umplut! Gândește-te cum îi vei iubii, care Te-a iubit 66 Părinți orientali ai secolului al cincilea mai întâi! Când îi iubești, vei fi un imitator al bunătății Sale!” Din nou, te vei întâlnii cu „imitarea lui Hristos,” motivul constant în literatura creștină primară.” Nu fi surprins că un om să auzi că un om poate devenii un imitator al lui Hristos. El poate fiindcă Dumnezeu voiește.” Sfântul Iustin Martirul și Filosoful Sfântul Iustin a fost născut între 100 și 110 în Flavia Neapolis, Shechemul din Samaria Palestiniană și actualul Nablus. Vechiul oraș nu a fost ras de pe hartă de Vespasian în războiul iudaic și ca reconstruit orașul gtreco-roman al lui Flavia Neapolis. El ne spune în Dialog cu Trifon că era un păgân aflat în căutarea adevărului, că mai întâi a fost un stoic, apoi peripatetic și apoi un pitagorean. A fost puternic influențat de Platon când, în conformitate cu descrierea sa la Dialogul cu Trifon (8), a avut o discuție cu un om în vârstă care i-a oferit motive concludente că platonismul nu putea niciodată lovii inima omului și i-a adus în atenția sfântului Iustin profeții. „Gând a vorbit aceste lucruri și multe altele... el a mers departe sugerând că eu acord atenție la acestea. Nu l-am văzut de atunci. Dintr-o dată o flacără s-a aprins în sufletul meu care s-a dezvoltat într-o iubire pentru profeți și acei oameni care au fost prietenii lui Hristos. Am găsit această filosofie în siguranță și profitabilă.” Convertirea lui la creștinism ar fi putut avea loc în Efes. De aici și-a petrecut tot restul vieții explicând și definind credința creștină, purtând întotdeauna, după cum a făcut Aristide, Atenagora, Tertulian, și alți părinți apostolici, mantia de filosof — npiȘWviov sau pallium o mantie jerpelită purtată de filosofi și mai târziu de monahi ca și un semn de studiu sever sau o viață austeră. În timpul domniei lui Antoninus Pius (138-161) Sfântul Iustin a venit la Roma unde și-a stabilit o școală. Sfântul Iustin a fost decapitat probabil în 165. Povestirea morții sale în Martyrium S. Justini et Sociorum se bazează pe un document oficial de la curte în Pr. Prof. Georges Florovski 67 timp ce Junius Rusticus, a fost prefect (163-167) în timp domniei împăratului lui Marcus Aurelius Antoninus, filosoful stoic. Sentința pronunțată împotriva Sfântului Iustin și alți șase creștini spune: „fie ca cei care nu sacrifică zeilor și nu ascultă de porunca Împăratului să fie pedepsiți și trimiși să fie decapitați în conformitate cu legea.” Sfântul Iustin a prolific dar numai trei din lucrările lui au ajuns la noi — cele două Apologii (care ar putea fi o singură lucrare) și Dialog cu Trifon, cea mai veche apologie împotriva evreilor. Din ea posedăm numai fragmente — adese ori numai un titlu — a altor lucrări scrise de Sfântul Iustin. O carte, la care se referă el în Prima apologie (26), a fost scrisă împotriva „tuturor ereziilor” — Liber contra Omnes Haereses. O alta menționată de Eusebiu (4, 11) și folosită de Marcion — Adversus Marcionem. Eusebiu pretinde că Sfântul Iustina scris o Psaltire, din care nu a mai rămas nimic. El a mai scris și un Dioalog împotriva grecilor, o Confruntare împotriva grecilor, Despre suflet, Despre suveranitatea lui Dumnezeu și Despre înviere. Trei fragmente substanțiale a acesteia din urmă au fost păstrate în lucrarea Sfântului Ioan Damaschinul Sacra parallela. Câteva lucrări au fost atribuite Sfântului Iustin care nu au fost scrise de el — Cohoratatio ad Graecos, Oratio contra graecos, De monarchia, Quaestiones et Responsiones ad orthodoxos, Quaestiones Christianorum ad Gentiles, Quaestiones Graecorum ad Christianos, Confutatio Dogmatum Quorumdan Aristotelicorum, Expositio Fidei seu de Trinitate și Epistola Fidei seu De Trinitate și Epistola ad Zenam et Serenum. Dialogul sfântului Iustin are loc cu gânditorii păgâni și de aici ne-am aștepta că el v-a atinge asupra majorității învățăturilor credinței creștine, la fel ca restul documentelor creștine timpurii care au fost scrise în comunitatea creștină și au presupus o cunoștință a credinței din partea cititorului. Sfântul Iustin prezintă creștinismul ca și pe o filosofie, o realitate a gândirii care îmbrățișează viața și moartea, ca și realitatea filosofiei. În Prima apologie (5) el scrie că Logosul „a primit formă și a devenit om și a fost numit Iisus Hristos.” „Cel mai adevărat Dumnezeu” este „părintele dreptății,” „Dumnezeul ne-născut și impasibil.” Creștinii 68 Părinți orientali ai secolului al cincilea îl cinstesc și îl adoră ca „și pe Fiul care a venit de la el... și Duhul Profetic” (6). Logosul este divin (10), „născut de la Dumnezeu.” (12). Este accentuat Iisus-ul istoric: „Iisus Hristos este cel care ne-a învățat aceste lucruri. El a fost născut pentru acest scop și a fost crucificat sub Ponțiu Pilat, care era procuror în Iudea în timpul cezarului Tiberiu (13). Hristos a fost născut cu o sută și cincizeci de ani mai înainte sub Quirinius și a învățat ceea ce a trebuit să învețe mai târziu, sub Ponțiu Pilat” (46). El este Fiul lui Dumnezeu... în al doilea rând și duh profetic în al treilea.” Noi îi urmăm Dumnezeului Nenăscut prin Fiul Său” care a fost născut de Dumnezeu ca și Logos într-o manieră unică dincolo de nașterea obișnuită... „A fost născut din Fecioară și a venit ca om între oameni... a fost răstignit și „patima Sa” este „unică.” El este vlăstarul Tatălui (21) Yevvn^a. „Iisus Hristos este născut ca Fiu al lui Dumnezeu, fiindu-i Cuvântul, primul născut și Puterea care a devenit om prin propria Sa voință... pentru reconcilierea și restaurarea rasei umane” (22-23). Sfântul Iustin neagă vehement că „Hristos a fost un om, de origine umană [care numai] că a părut a fi Fiul lui Dumnezeu (31). Hristos este „întâiul născut al lui Dumnezeu,” „primul născut al dumnezeului Celui nenăscut” (46 și 52) și el este Cuvântul „la care participă rasa omului” (46). „Cei care îl identifică pe Fiul și pe Tatăl sunt condamnați, ca necunoscându-L pe Tatăl și nici recunoscând că Tatăl Universului are un Fiu, care fiind Logosul și Primul născut al lui Dumnezeu este și el divin.” În legătură cu botezul Sfântul Iustin are dreptate: „ei sunt aduși de noi unde este apă și sunt făcuți noi — xaivonoin0evTeq — prin aceiași manieră a renașterii prin care și noi suntem înnoiți, căci ei sunt spălați în apă în numele lui Dumnezeu Tatăl și Stăpânul tuturor și a mântuitorului nostru Iisus Hristos și a Duhului Sfânt” (61). Botezul, scrie el în Dialogul cu Trifon (19) este spălarea pentru iertarea păcatelor și a regenerării — to Unep â^eoewq âqapT'wv xa^ eiq âvaYevvnoiv XouTpov și ne poate conferii posibilitatea de a devenii Pr. Prof. Georges Florovski 69 desăvârșiți — TeXeiov yivea0e (.Dialogul cu Trifon, 8). În legătură cu euharistia Sfântul Iustin scrie că „laudă și mărire” se cuvine „Tatălui universului prin numele Fiului și a Duhului Sfânt” (65). „Această mâncare pe care noi o numim euharistie, pe care nimeni nu îi este îngăduit să o primească cu excepția celor care cred că lucrurile pe care le învățăm sunt adevărate și a primit botezul iertării păcatelor și pentru renaștere și trăiește după cum ne-a învățat Hristos. Căci noi nu primim aceste lucruri ca fiind pâine și vin obișnuite, ci ca și cum Iisus Hristos Mântuitorul fiind întrupat prin Cuvântul lui Dumnezeu și-a asumat carne și sânge pentru mântuirea noastră, la fel și noi am fost învățați că mâncarea consacrată de cuvintele rugăciunii care vin de la el, de la care carnea și sângele nostru sunt hrănite prin transformare — xaTâ [xeTaȘoX^v, este carnea și sângele Iisus-ului întrupat” (66). La sfârșitul slujbei ei „îl binecuvintează pe Făcătorul tuturor lucrurilor prin Iisus Hristos și prin Duhul Sfânt” (67). Este semnificativ că atunci când Sântul Iustin discută cultul creștin, el scrie că s-a ținut o predică. Aici din nou confruntăm comunicarea din comunitatea creștină și conținutul predicii care este același cu cel din primele documente creștine — „ne îndemnă și ne invită la imitarea acestor lucruri nobile” (67). Tocmai aceasta este credința creștină vie, viața sârguințelor creștine active, dimensiunea etică și cea morală a învățăturii creștine. În A doua apologie (care poate fi o parte din Prima apologie) Sfântul Iustin declară că „Tatăl tuturor, care este nenăscut, nu este dat nici un nume... cuvintele Tată și Dumnezeu, Creator, Stăpân și Domn nu sunt nume ci apelative pentru bunătatea activității Sale” (6). „Și Fiul Său care este potrivit chemat Fiu, Logos care și el a fost cu El și a fost născut înainte de a crea și aranja toate lucrurile, este numit Hristos fiindcă este uns și din cauza ordonării tuturor lucrurilor de Dumnezeu prin El.” „Dar „Iisus” numele lui ca și om și Mântuitor, are și El semnificație, fiindcă și el a devenit om” (6). „Hristos... a devenit în întregime o ființă rațională, atât trup și rațiune și suflet” (10) — S^a tou to Xoyixov to oXov tov ^avevTa Si ^aq XpioTov YeYovevai xa^ Xoyov xa^ ^ux^v. Hristos este puterea 70 Părinți orientali ai secolului al cincilea inefabilă a Tatălui și nu numai o simplă măsurare a rațiunii umane” (10). Dimpreună cu Dumnezeu Tatăl, „creștinii îl iubesc și îl adoră pe Cuvântul care este de la Tatăl cel ne-născut și inefabil și care a devenit om de dragul nostru, pentru ca devenind părtași la suferințele noastre, să ne aducă vindecare” (13). Sfântul Iustin are multe de spus despre natura lui Hristos în lungul său Dialog cu Trifon. Pe scurt el scrie că Hristos este cel care ne aduce evanghelia de la Tatăl oamenilor dar că „El rămâne indivizibil și inseparabil” cu Tatăl. El purcede de la Tatăl fără diviziune în esența Tatălui” și totuși El este „numeric distinct” — xa^ âpi0^6 STepov. El este Fiul cel unul născut (105) — o [iovoYev^q. Atenagora al Atenei Atenagora al Atenei, cel mai lucid și mai elocvent scriitor dintre apologeți, a fost cel mai probabil un păgân convertit la creștinism. Bossuet l-a considerat autorul „uneia dintre cele mai fine și mai timpurii apologii ale creștinismului.” Nu se știe mai nimic despre viața sa cu excepția faptului că a fost atenian și s-a considerat „un filosof creștin.” Sfântul Fotie susține că el a fost cel căruia Boețiu, platonistul, i-a dedicat lucrarea Despre expresiile dificile din Platon (Bibl. Cod. 154 f). El este menționat de Metodie în De resurescione (I, 36) și de Filip Sidetes în lungul său XpioTiavix^ 'IoTop^a. În 177 Atenagora a scris Pledoarie cu privire la creștini — npsoȘ^a ^ep^ wv /p'oT'avwv. O a doua lucrare, Despre învierea morlilor — ^ep^ âvaoTaoewq vexpwv — i-a fost atribuită și este cel mai probabil că el este autorul. Atenagora este primul care a scris atât de penetrant despre unitatea lui Dumnezeu. „Toate filosofiile scriu atât de penetrant despre unitatea lui Dumnezeu. „Toate filosofiile, chiar și dacă nevoit ajung la o înțelegere completă despre unitatea lui Dumnezeu când ajung să interogheze primele principii ale universului” (7). Dumnezeu este „necreat” și „veșnic” (6). Dumnezeu este „necreat, impasibil și indivizibil. Prin urmare El nu constă din părți” (8). Pr. Prof. Georges Florovski 71 Dumnezeu este „Creatorul” (8). „Am arătat destul de suficent că nu suntem atei din moment ce înștiințăm un singur Dumnezeu, care este necreat, veșnic, invizibil, nepasiv, incomprehensibil, nelimitat. El este cuprins numai de minte și inteligență și înconjurat de lumină, frumusețe, duh și de o putere nedescrisă. Prin El a fost creat universul prin Cuvântul Său, a fost orânduit și ținut împreună... fie ca nimeni să nu creadă că este stupid pentru mine să spun că Dumnezeu are un Fiu. Căci noi nu gândim pe Dumnezeu Tatăl sau pe Fiul ca și poeții... căci Fiul lui Dumnezeu este Logosul său în idee și în actualitate — ev ^Sea xa^ evepYeia. Căci prin El și în El au fost făcute toate lucrurile, Tatăl și Fiul fiind una. Din moment ce Fiul este Tatăl și Tatăl în Fiul prin unitate și puterea Duhului, Fiul lui Dumnezeu este gândirea și Logosul — voUq xa^ XoYoq — Tatălui” (10). Fiul este „primul vlăstar al Tatălui, care a venit în ființă” — oux wq Yevo^evov, căci din moment ce Dumnezeu este gândirea cea veșnică, El și-a avut Logosul în Sine de la început, fiind veșnic logic — âiS^q XoYixoq. Într-adevăr spunem că Duhul Sfânt, care îi inspiră pe cei care spun profeții, este o fluență — ânoppiav — de la Dumnezeu, curgând din El și întorcându-se ca și o rază a soarelui. Cine nu ar fi uimit să audă pe cei numiți atei care admit pe Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Duhul Sfânt și care învață unitatea lor în putere și distincția în rând? — T^v ev t^ Tâ^ei Smpeoiv (10). Creștinii sunt conduși de acest lucru — al Cunoaște pe adevăratul Dumnezeu și Cuvântul Său, a știi unitatea Tatălui cu Fiul, frățietatea Tatălui cu Fiul, ce este Duhul și ce unitate — evwoiq — există între acestea trei, Duhul, Fiul și Tatăl și ce este distincția lor — Smpeoiq — în unitate” (12). Tațian Sirianul Convertirea lui Tațian de la păgânism la creștinism este asemănătoare într-o oarecare măsură cu cea a Sfântului Iustin, care a devenit învățătorul lui Tațian în Roma. Tațian a găsit în creștinism singura filosofie adevărată. Fără să se asemene Sfântului Iustin, care 72 Părinți orientali ai secolului al cincilea vede elementele adevărului prin toată lumea și în toate culturile, Tațian are o vedere îngustă a creștinismului — într-adevăr, el urăște „cultura,” tot ceea ce nu este creștin. Tendința sa pentru extremism are mai multe în comun cu Tertulian decât cu învățătorul său, Sfântul Iustin, pe care îl numește „cel mai admirabil om” — 0auvaoiWTaToq. El a fost născut probabil în Siria estică în 120. Nu se știe nimic despre moartea sa. El a rupt legăturile cu Biserica și a devenit întemeietorul unei secte numite a encratiților — eYxpaTe^q eYxpaTnTai, ^patitai („controlism de sine”), o sectă care respingea căsătoria ca și pe o formă de adulter, ca și pe o slujbă adusă diavolului. Sfântul Irineu ne spune că Tațian a devenit „apostat” după martiriul Sfântului Iustin și că „plin de îngâmfare,” el a căzut într-o erezie gnostică cu puțin diferită de cea a lui Valentin și la fel ca și Marcion și Saturnin, a învățat despre căsătorie că este stricăcioasă (Sfântul Irineu, Adversus haereses, 28). Encratiții au supraviețuit cu bine în secolul al cincilea. Ei au condamnat mâncarea de carne și băutul de vin. Din cauza atitudinii lor față de vin au substituit vinul cu apa în euharistie și au fost cunoscuți ca și „aquarii” și „hidroparastate” — uSponapactâtai. Termenul de „encratiți” s-a referit mai târziu la grupurile gnostice ascetice — maninehienii au folosit termenul pentru sine. Această practică de a folosii apă în loc de vin în euharistie a fost condamnată de Clement al Alexandriei, Ciprian și Sfântul Ioan Gură de Aur — a fost interzisă în 382 de Împăratul Teodosie. Două din lucrările lui Tațian au ajuns la noi — Cuvântare sau Discurs către greci \\oyoț nQoț rDj.vac sau Oratio adversus Graecos] și „armonia” Evangheliilor sau Diatessaron — to Siâ teooâpwv euaYYeXiov. Diatessaronul lui Tațian a fost folosit în liturghia Bisericii siriace pentru o lungă perioadă de timp, cel puțin până în secolul al cincilea când a fost înlocuit de cele patru evanghelii canonice. Cel mai probabil Tațian a scris-o în greacă; apoi a fost tradusă în siriană. Excavațiile de la Dura Europoros din Siria în 1934 au descoperit un fragment de paisprezece rânduri ale textului grec. Tot textul poate fi recunoscut din versiunile existente în latină, arabică și Pr. Prof. Georges Florovski 73 franconiană. Sfântul Efrem Sirul a scris un comentariu la Diatessaron care există într-o traducere armeniană. În aceste două lucrări existente nu există multe urme de gnosticism. Creștinismul este o filosofie pentru Tațian — ^eTepa ȚiXoaoȚia (31); oi ȘouXo^evov yiXoooȚeiv nap ^iv av0pwnoi — dar o filosofie cu doctrine, cu dogme — SoY^aTa. Dumnezeu este temelia necesară — unooTaoiq — a întregii ființe. Nici o creatură nu a venit încă în ființă. Logosul nu este separat de Dumnezeu ci aparține lui Dumnezeu, este în Dumnezeu prin esență. „El a fost toată puterea, temelia necesară pentru toate lucrurile vizibile și invizibile și cu El au fost toate lucrurile. Logosul a fost cu El prin puterea Lui. Prin simpla Lui voință a apărut Logosul. Logosul, fără să apără în van, devine lucrarea primului născut a Tatălui. Știm că Logosul este începutul [sau sursa] cosmosului. Dar Logosul a venit în ființă prin participare, nu prin tăiere, căci ceea ce este tăiat este separat de original, de ceea ce vine prin participare... nu îl face deficient de cel care este luat. Căci la fel cum dintr-o torță sunt iluminate mai multe focuri, dar lumina primei torțe nu este micșorată de aprinderea a mai multe torțe, la fel Logosul, apărând din puterea logică a Tatălui nu a renunțat la puterea logică a Celui care a creat-o” (5) — 0eoq ^v ev âpx^, T^v Se âpx^v Xoyou Suva^iv napeiX^a^ev' o Yap SeonoTnq twv oXwv auToq unap/wv tou navToq unooTaoiq ^v ouv aura Ta navTa ouv aura Sia XoYix^q Suvâ^ewq auToq xa^ o XoYoq, oq ^v ev auTw, uneoTnoe. ©eX^aTi Se T^q anXoTnToq auTou nponnSa XoYoq, ou xaTa xavou xwp^oaq, epYov npwToToxov tou naTpoq yiveTai. Toutov ia^.ev tou xoo^ou T^v âpx^v. reYove Se xaTa ^epio^ov, ou xaTa ânoxon^v to Yap ânoT^nQev tou npwTou xexwpioTai to Se ^epio0ev o^xovo^^aq T^v a^peolv npooXaȘov oux evSea tov o0ev e^nnTai nenoinxev. 'Qonep Yap âno^iâq SaSoq avanenTai ^ev nupa noXXa T^q Se npwTn; SaSoq Sia T^v e^a^iv twv noXXwv SaSwv oux eXaTTouTai to ^wq, oux aXoYov neno^xe tov YeYevvnxoTa. Dumnezeu este „inefabil,” „perfect,” „nu are nevoie de nimic,” „fără început,” „dar începutul tuturor lucrurilor.” El este „indivizibil,” „impalpabil” și creatorul tuturor lucrurilor (4). Materia 74 Părinți orientali ai secolului al cincilea „a fost adusă în existență” de Dumnezeu. El v-a „învia” trupurile noastre după „împlinirea tuturor lucrurilor” dar „nu după cum afirmă stoicii” cu „reîntoarcerea în anumite cicluri, aceleași lucruri fiind produse și distruse pentru nici un scop.” Mai bine, învierea creștină este „o înviere odată pentru totdeauna” timp în care „judecata” v-a fi trecută de „Creator, însuși de Dumnezeu” (6). Am venit la existență din nimic. V-om murii dar „v-om exista din nou” într-un trup restaurat. Logosul, „în imitația Tatălui din care este născut, a făcut omul după chipul nemuririi” pentru ca omul participând la divinitate, să aibă nemurire (7). Că Tațian a fost un extremist, că a părăsit Biserica ca să stabilească o formă mai pură de creștinism pare indiscutabil. A judeca teologia lui Tațian din lucrările lui supraviețuitoare, Discurs către greci, este incorect, nedrept și imposibil, tocmai fiindcă lucrarea lui este una specifică, o lucrare diferită de tot restul documentelor creștine primare. El are o datorie specială de împlinit în lucrarea sa și o face cât se poate de bine. Datoria lui nu este de a prezenta doctrina creștină — el atinge subiecte ca natura lui Dumnezeu, despre Logos, despre Duhul, despre adâncimea libertății create, despre învierea trupurilor și nemurirea sufletului prin har, despre înțelesul timpului și a morții, despre venirea judecății. El atinge aceste subiecte doar parenetic și numai în legătură cu comentariul său continuu, care are un scop complet diferit decât „apologiile” altor creștini. Tațian a fost angajat într-o dispută nu numai cu filosofia greacă păgână ci și cu cultura greacă păgână. Cunoștințele lui cu privire la acest subiect sunt impresionante. Lucrarea lui Tațian este o sursă bogată de cunoștințe ale tuturor fazelor culturii grecești păgâne — este o introspecție pătrunzătoare în toate aspectele acelei vieți, culturi și societăți. Te simți prezent, ai introspecția unui intrus în această societate — filosofia ei, crezurile și practicile religioase, legile, literatura, bârfele lăuntrice, atitudinile variate, amuzamentele publice, scandalurile. De aici unicitatea ei. Tațian ne spune, deși nu este necesar, că acestea sunt introspecțiile unui intrus: „lucrurile care le-am pus înaintea voastră nu le-a învățat Pr. Prof. Georges Florovski 75 la mâna a doua. Am vizitat multe pământuri, am urmat retorica la fel ca voi. Am fost captivat de multe arte... am voit să vă ofer o mărturie a ceea ce am văzut și am auzit.” Tațian nu explică credința creștină decât numai cu o ocazie. El este în dialog. Se pare că el este în dialog cu persoane pe care le cunoaște. Principalul său obiectiv este să îi pregătească ca filosofia „barbară” pe care a primit-o, creștinismul, să îi fie acordată o șansă, în special în lumina faptului că întreaga lor cultură este cu mult mai inferioară față de această filosofie „barbară” pe care ei o batjocoresc fără să o cunoască. Abordarea sa logistică este făcută în așa fel încât să lovească serios întreaga lor cultură pentru ca ei să fie întru câtva făcuți incapabili, imobilizați. El lovește în toate direcțiile și cu acea cunoștință de intrus care îi poate cauza să reflecte, care îi poate face să se întrebe cum Tațian, cândva unul dintre ei, a găsit acum ceea ce el consideră ceva mult mai superior, înseși adevărul. Într-un moment Tațian compară repede: „unii credeți că Dumnezeu este trup, dar eu afirm că El este fără de trup. Voi afirmați că lumea este indestructibilă, dar eu afirm că ea v-a fi distrusă. Voi afirmați că conflagrațiile au loc în anumite vremuri, dar eu afirm că ele vor trece o dată pentru totdeauna. Voi afirmați că Minos și Radamantus sunt judecători, dar eu afirm că însuși Dumnezeu este un judecător. Voi afirmați că numai sufletul este înzestrat cu nemurire, dar eu afirm că și carnea este înzestrată cu ea” (25). „O grecilor, sufletul nu este în sine muritor. Totuși este posibil ca sufletul să nu moară” (13). Tațian admite că el neglijează să vorbească despre doctrinele creștinismului cu scopul de a „discuta probleme care cer o atenție mai imediată.” Apoi scrie imediat că „este vremea să încerc să vorbesc despre doctrinele [creștinismului]” (35) dar apoi cade imediat în comentariul său despre dimensiunile totale ale culturii grecești păgâne. Prin aceste cuvinte de închidere se pare că el a intenționat să se prezinte și în același timp să discute și să fie examinat cu privire la învățăturile creștinismului: „știind cine este 76 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeu și care îi sunt lucrările, mă prezint vouă pregătit pentru o examinare a doctrinelor mele” (42). Cei care așteaptă să găsească teologie creștină uită toată esența lucrării. Nu există nici o mențiune de hrsitologie cu excepția unor pasaje scurte citate mai sus despre natura lui Dumnezeu și a Logosului. Nu există nici mențiune sau o teologie a naturii divine și umane a lui Hristos tocmai fiindcă natura acestei lucrări nu o cere. În acest dialog cu grecii despre filosofia lor, religia lor și cultura lor, se potrivește să vorbim scurt despre natura lui Dumnezeu, a timpului, a Logosului. Există referința cu care ne putem lega. Dar dacă el ar începe să prezinte depozitul, karigma, învățătura apostolică, atunci acest lucru ar fi contraproductiv. El a pus temeliile pentru interesantele lucrări de mai târziu. Nu ne putem aștepta la nimic mai mult de la această lucrare fascinantă care ne permite o primă introspecție în aspectele largi ale societății și vieții păgâne. Trebuie interzise judecăți serioase cu privire la teologia lui Tațian despre aceste judecăți. În anumite momente pot exista expresii care pot fi interpretate în mai mult decât un fel. Tațian scrie o critică profund personală și pasională și nu are nici o intenție de a prezenta teologia credinței în detaliu. El scrie unei comunități creștine, el nu scrie o „apologie” tradițională către păgâni. El este angajat într-o critică personală și intenționează să se prezinte pentru o examinare despre doctrina creștină. Cei care îl judecă și îl contrazic pe baza lucrărilor sale au omis tot punctul criticii sale. Faptul că nu spune nimic despre Hristos devine lipsit de importanță în context. El era interesat despre Hristos, că era centrat spre Hristos devine clar din lucrarea sa despre evanghelii. Dacă nu a avut nici un interes despre Hristosul istoric ar putea aceasta produce „armonie” între Evanghelii? Chiar și în lucrarea sa Tațian menționează Întruparea: „nu acționăm ca nebunii, o grecilor, nici nu vorbim fără de sens când spunem că Dumnezeu a fost născut în forma unui om — ev âv0pwnou [iop^ Yeyovevai. Vă provoc pe voi ca să comparați basmele voastre cu povestirile noastre” (21). Pr. Prof. Georges Florovski 77 Că mai târziu a căzut pradă schismei și ideilor eretice nu este discutat. Așa a făcut și Tertulian și totuși ceea ce a scris Tertulian despre hristologie și Treime rămâne o parte prețioasă a literaturii Bisericii și începutul expresiilor teologice latine care au fost obținute în Biserica latină. Teofil al Antiohiei Eusebiu în ExxXnoiaTix^ ^oTop^a (4, 20) ne informează că Teofil a fost al șaptelea episcop al Antiohiei, după Petrum, Evodius, Ignațiu, Heron, Corneliu și Eros. Sfântul Petru, deși nu este pe listă nu este considerat episcop ci apostol. Este clar din scrierile lui că a fost născut din părinți păgâni lângă Eufrat și că a primit o educație tipic elinistă. Numai mai târziu în viață a studiat Scripturile Bisericii serios și a devenit un convertit. Tot ce știm despre datele sale este că a înflorit în 180. El a scris lucrări împotriva lui Marcion și Hermogenes, conferințe catehetice, comentarii la Porverbe și Evanghelii, o lucrare istorică cunoscută numai prin referințele noastre la ea — ^ep^ iatopiwv și o armonie a Evanghelilor. Singura lucrare care a ajuns la noi este Ad Autolycum în trei capitole. Lucrarea lui Teofil Ad Autolycum este o lucrare importantă a literaturii creștine primare. El este primul scriitor — de la care avem documentele existente — ca să fim expliciți despre câteva arii importante cu privire la creștinism. El este primul care a scris că evangheliștii sunt 0eo^opnToi — inspirați dumnezeiește după cum au fost profeții (2, 22) și că Epistola Sfântului Pavel către Romani și 1 Timotei sunt conisderate „cuvânt divin” — SiSâoxei ^p.aq o 0eioq XoYoq (3, 14). El este primul care a folosit cuvântul tpiâq — Treime — pentru unirea celor trei persoane divine: „cele trei zile care au fost înaintea iluminătorilor sunt tipuri ale Treimii — tpiâSoq — a lui Dumnezeu și a Cuvântului și a Înțelepciunii Sale” (2, 15). Aici Teofil folosește cuvântul înțelepciune — oo^a — pentru a se referii la Duhul Sfânt. În alt loc el se referă la oo^a ca și la Fiul (2, 10). 78 Părinți orientali ai secolului al cincilea Teofil este primul care a distins între Logos evSia0eToq și Logos npo^opixoq — Cuvântul intern sau imanent în Dumnezeu și Logosul emis sau folosit de Dumnezeu, o distincție în terminologie care v-a avea un loc important de jucat în explicația de mai târziu a gândiri trinitare. Cunoașterea lui Dumnezeu a fost descoperită în trecut de profeți și este împlinită și conținută în Evanghelie — xa^ Yap e/w ^rao-ouv touto eoeo0ai, âXXâ vUv xa-avo^oaq aU-a nieo-eUw, a^a xa^ npoemov Sia nveU^a-oq 0eoU Ta npo/e/ovo-a w -ponw /e/ovev xa^ Ta eveo-w-a tivi -ponw /ive-ai xa^ Ta enepxo^eva ^o^a -ă^ei anopTio0^oeTai anoSei^iv ouv xaȘwv -wv /ivo^evwv xa^ npoane^wvn^evwv o^x anio-w (1, 14). Este necesară Revelația fiindcă înțelepciunea filosofilor și a poeților este inspirată de forțe demonice — a Uno Sai^ovwv Se e^neveu0ev-eq xa^ Un au-wv ^uoiw0ev-eq a eircov Si aU-wv emov (II, 8). Dumnezeu este „inefabil,” „nedescris,” „incapabil de a fi văzut cu ochii cărnii,” „incomprehensibil,” „necuprins,” „neconceput,” „fără ființă,” „nenăscut,” „neschimbat” și „veșnic” (1, 3). „Căci dacă spun că este Lumină, numesc numai lucrarea Sa. Dacă îl numesc Logos, îi numesc suveranitatea. Dacă îl numesc gândire, vorbesc despre Înțelepciunea sa, vorbesc despre vlăstarul Lui. Dacă îl numesc tărie, vorbesc despre puterea sa. Dacă îl numesc putere, vorbesc despre activitatea sa. Dacă îl numesc Providență, vorbesc despre bunătatea Sa. Dacă îl numesc Împărăție, îi numesc mărirea. Dacă îl numesc Domn, vorbesc despre El ca judecător. Dacă îl numesc Judecător, vorbesc despre El ca fiind drept. Dacă îl numesc Tată. Vorbesc ca toate lucrurile venind de la El.” (1, 3). Dumnezeu este creator, nu numai un simplu „modelator” al materiei prime. „Platon și cei din școala sa înștiințează că Dumnezeu este necreat și Tatăl și făcătorul tuturor lucrurilor. Dar apoi susțin și că Dumnezeu este necreat și pretind că materia este coexistentă cu Dumnezeu. Dacă Dumnezeu este necreat și materia necreată, Dumnezeu nu este după platoniști, Creatorul tuturor Pr. Prof. Georges Florovski 79 lucrurilor și nici nu este stabilită monarhia lui Dumnezeu... dacă și materia ar fi necreată și ea ar fi nealterabilă și egală cu Dumnezeu, fiindcă ceea ce este creat este mutabil și alterabil dar ceea ce este necreat este imutabil și nealterabil. Și ce mare lucru poate să fie dacă Dumnezeu a făcut lumea din materiale existente? Căci până și un artist uman, când face rost de material, face din el ceea ce îi place. Dar puterea lui Dumnezeu se manifestă în aceasta că din lucrurile care nu sunt el face orice îi place... din lucruriile care nu sunt El creează și a creat lucruri care sunt (II, 4). Dumnezeu avându-și propriul Logos lăuntric — a evSiâ0eTov — L-a născut, L-a emis — npo^opixoq — dimpreună cu înțelepciunea sa mai înainte de toate lucrurile” (II, 10). „Când Dumnezeu a voit să facă tot ceea ce a determinat, El l-a născut pe Logosul — npo^opixov — primul născut din toată creația, nefiind golit de Logosul ci născând Logosul și conversând cu El. (II, 22). Trebuie avut în vedere că Teofil adresează numai acele probleme ridicate de Autolic — invizibilitatea Dumnezeului creștin, credința în înviere, numele de creștin problema inferiorității Scripturii creștine față de filosofia și literatura greacă. Înseși natura acestei lucrări preclude o prezentare a întregului credinței creștine. Teofil adresează numai acele subiecte comune. Nu trebuie uitat că Teofil a fost episcop și a scris ale lucrări care tratează intirisec cu depozitul original, cu ceea ce ne-a fost înmânat. Meliton din Sardis Meliton, episcop de Sardis în Lidia, a fost foarte respectat de contemporani. El a înflorit în timpul domniei împăratului Marcus Aurelius (161-180). Policrate al Efesului într-o scrisoare către papa Victor (189-199) despre controversa despre data Paștelui se referă la Meliton ca la una dintre „marile lumini” ale Asiei. Nu se știu multe despre viața sa dar a scris prolific, în conformitate cu o listă de lucrări dată de Eusebiu. Până mai recent numai fragmente a unora dintre scrierile sale au ajuns până la noi. El a scris o Apologie 80 Părinți orientali ai secolului al cincilea din partea creștinilor împăratului Marcus Aurelius și mai mult de alte douăzeci de lucrări: Despre Dumnezeu întrupat, Despre întruparea lui Hristos, Despre viața creștină și despre profeți, Despre Biserică, Despre ospitalitate, Despre profeții, Despre apocalipsa sfântului Ioan, Despre botez, Despre adevăr, Despre credință și nașterea lui Hristos, Despre diavol, Despre simțuri, Despre creație, Despre ziua Domnului, Despre credința omului, Despre ascultarea credinței, Despre suflet și trup, două cărți Despre paște și șase cărți Despre lege și profeți care conține cea mai veche listă a lucrărilor canonice ale Vechiului Testament — prefața acesteia este păstrată de Eusebiu. Până mai recent numai fragmente ale acestor lucrări au ajuns la noi. Omilie la patimi a fost descoperită într-o formă aproape completă — eiq Tonâ0oq. Este o predică puternică scrisă într-un stil bogat și puternic care are aproape un aspect hipnotic. Tema centrală este distrugerea morții de Hristos, „ucigătorul de om.” Acest imn teologic al tainei mântuirii accentuiază divinitatea și pre-exietnța lui Hristos. La Hristos se referă ca și la „împăratul nostru și la regele nostru” — up.Wv ȘaoiÂeuq, ca Dumnezeu — 0eoq — Cuvântul sau Logosul — XoYoq, ca fiu — uioq, ca și Primul născut a lui Dumnezeu — o npwTOToxoq tou 0eou, că Domn — Seonotnq, ca și rege a lui Israel — o ȘaoiÂeuq iapa^Â și destul de ciudat ca și Tată — nat^p. Referința la Tatăl este un pasaj important care portretizează multele activități ale lui Hristos: „născut ca și un fiu și adus înainte ca și un Miel, sacrificat ca și o Oaie, înmormântat ca un Om, el a înviat ca și un Dumnezeu, fiind prin natură Dumnezeu și om. El este toate lucrurile. El este Lege fiindcă judecă. Este Logos fiindcă învață. Este har fiindcă mânuiește. Este Tatăl fiindcă naște. Este Fiu fiindcă este născut. El este oaia sacrificailă fiindcă suferă. Este om fiindcă este înmormântat. Este Dumnezeu fiindcă învie. Acesta este Iisus Hristos căruia se cuvine mărirea în vecii vecilor (8-10). Este posibil să interpretăm această identificare completă a lui Hristos cu Dumnezeirea ca și o formă a ceea ce mai târziu ar fi cunoscut ca și modalism monarhian. Pr. Prof. Georges Florovski 81 O astfel de interpretare ar fi periculoasă. Ar putea fi un fel de folosință retorică. Al judeca numai după acest text este nepotrivit, în special din moment ce el a scris atât de prolific și scrierile lui nu mai sunt existente. Chiar și în această omilie este mai specifică: „acesta este El care a devenit carne într-o Fecioară, a cărui oase nu au fost rupte de copac, care în înmormântare nu a fost stricat de pământ, care a înviat din morți și a ridicat omul din mormânt la înălțimile cerului. Acesta este mielul care a fost ucis, acesta este mielul care a fost mut, acesta este cel care a fost născut din Maria oaia cea cuminte” (70-71). În alt loc Meliton scrie că Hristos „a luat carne din fecioara Maria” — exeivov sti oapx«0£Ta Siâ nap0svou Map^aq (66). În Omilia sa el afirmă divinul și umanul din Hristos — ^uoei 0eoq wv xa^ âv0pwnoq. Dacă textul transmis de Atanasie Sinaitul este autentic, atunci Meliton a introdus cuvântul ouoia în hristologie — 0eoq Y^p wv ogou Te xa^ âv0pwnoq TeXeioq o auToq Taq Suo auTou oiWaq enioTwoaTo ngiv Meliton, știind că Biserica a primit depozitul original, se referă la Biserica ca și la „rezervorul adevărului” — âno8o%eiov T^q âXn0e^aq (40). 82 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL CINCI SFÂNTUL IRINEUAL LIONULUIȘI CELEMENTAL ALEXANDRIEI Sfântul Irineu al Lionului Sfântul Irineu al Lionului a fost probabil născut în Asia Minor între 125 și 145, probabil în Smirna — în scrisoarea sa către prezbiterul Floronus Sfântul Irineu ne spune că în tinerețe a ascultat predicile lui Policarp, episcop de Smirna: „când încă eram copil te-am știut Florinus, în Asia de Jos, în casa lui Policarp... Îmi amintesc de evenimentele acelor zile mai clar decât cele care s-au întâmplat mai recent... astfel că pot vorbii chiar și de locul în care binecuvântatul Policarp a șezut și a disputat, cum a venit și a plecat, caracterul vieții sale, aparența trupului, discursurile ținute oamenilor, cu a raportat relațiile cu Ioan și cu alții care l-au văzut pe Domnul, cum și-a adus aminte de cuvintele lor și care au fost lucrurile pe care le-a auzit de la ei despre Domnul, despre minunile lor, despre învățăturile lor și cum Policarp le-a primit ca și martor al Logosului Vieții și a raportat toate lucrurile în conformitate cu Scripturile. Am ascultat cu atenție chiar și la acele lucruri prin mila lui Dumnezeu care mi-a fost dată mie și am luat aminte la ele, nu pe hârtie, ci în inimă și le-am rumegat.” Acest texte este păstrat de Eusebiu în ExxXqaiaoTixrj tompta 5, 20. Faptul că Sfântul Irineu a fost în Smirna ca și copil nu necesită că a fost născut acolo. Pr. Prof. Georges Florovski 83 Sfântul Irineu este unul dintre cei mai importanți teologi sau scriitori bisericești ai secolului al doilea. Unii cărturari unul dintre „cei mai importanți scriitori” ai secolului al doilea. Nygren în Agape și eros afirmă că „Irineu este primul dintre părinții șefi anti-gnostici.” Faptul rămâne că importanța lui a fost enormă. Nu se știe de ce sfântul Irineu a părăsit Asia Mică și a mers în Gaul. O conjectură l-a făcut să îl însoțească pe Sfântul Policarp în Roma în 155, a stat acolo pentru o vreme și din Roma a mers în Gaul. Ceea ce se știe că prin Policarp Sfântul Irineu a fost în contact cu epoca apostolică. Prima mențiune a Sfântului Irineu este în anul 177. În acel moment era preot în Biserica din Lion [Lugdunum] sub bătrânul episcop, Sfântul Fotie. Un anumit grup de creștini venind din Frigi au venit în Lion cu vestea că a doua venire a lui Hristos este aproape. În acest moment papa lefterie (175-189) a fost solcitat să confirme condamăriile pe care episcopii din Asia le-au dat montaniștilor. Biserica din Lion a scris o scrisoare despre acest subiect papei și a încredințat-o Sfântului Irineu care trebuia să o ducă în Roma. Această scrisoare conținea o recomandare excelentă, după cum este ea găsită în Eusebiu: „l-am rugat pe fratele și însoțitorul nostru Irineu să aducă această scrisoare la voi și vă rugăm să-l cinstiți, căci el este zelos pentru legământul lui Hristos.” Pentru Sfântul Irineu a fost ceva neprevăzut căci în timp ce a fost plecat în Lion a izbugnit o persecuție (177-178), victimă căzându-i sfântul Fotie. La întoarcerea sa din Roma Sfântul Irineu a fost ales să îi urmeze Sfântului Fotie ca episcop. Sfântul Irineu a devenit implicat cu Roma din nou când papa Victor (189-198) a luat o poziție puternică împotriva Bisericii din Asia Minor — Asia proconsulară, metropola căreia a fost Efes — în controversa pascală. Biserica din Asia Mică, urmând unei tradiții a pretins că vine de la Sfântul Ioan, sărbătoarea ziua Paștelui creștin în ziua lunii pascale pline, indiferent dacă ziua cădea duminica sau în oricare altă zii a săptămânii. Restul Bisericii, în est și în vest, sărbătoreau paștele creștin în duminica următoare lunii pline pascale. Biserica din Roma, ca și capitală a imperiului, avea în ea 84 Părinți orientali ai secolului al cincilea creștini care erau din tot imperiul. Creștinii din Asia mică sărbătoreau paștele în conformitate cu tradiția Romei. Acest lucru a creat disarmonie în viața liturgică a Bisericii dar a fost tolerată de cinci papi din 118 până în 165 — Xist, Telesfor, Higinie, Pius și Anicet. Această problemă liturgică și calendaristică a fost discutată în Roma în 155 de Policarp și papa Anicet fără o rezoluție a problemei. Se pare că papa Soter, care i-a urmat lui Anicet, a ceru tuturor creștinilor din Roma să sărbătorească paștele simultan, dar papa Soter nu a intervenit în obiceiul din Asia Minor unde a continuat acea tradiție. Papa Victor a dorit să aducă uniformitate întregii Biserici. Un astfel de pas a cerut supresiunea obiceiului Asiei Mici. Se pare că papa Victor a trimis scrisori de la Biserica din Roma către mitropoliții din Asia Mică cerându-le să oblige consiliile locale să discute ziua potrivită pentru sărbătorirea Paștelui. Papa Victorie mai mult a cerut decât a dat ordin care pare să fie înțelesul pe care Policrate episcop de Efes, în atașează cuvântului ^^iwoa-e în scrisoarea către papa Victor, deși a^iow poate fi folosit în sensul de “a cere.” În conformitate cu cererea de la Biserica romană au fost ținute sinoade în mai multe provincii — în Palestina, în Asia, în Pont, în Osrhoene, în Galia și în alte locuri. Papa Victor și-a ținut propriul sinod în Roma. Decizia a fost unanimă — cu excepția provincii lui Policrate — Paștele trebuia sărbătorit Duminica. Se pare că papa Victor, comunicând rezultatul sinodului lui Policrate, a amenințat că excomunică Biserica Asiei dacă nu renunță la obiceiul lor. Replica lui Policrate este interesantă istoric în vărsarea de lumină asupra atitudinii altor biserici față de Roma în acest moment, este sfidătoare. Eusebiu ne relatează că papa Victor „s-a sârguit” să taie Bisericile „între Asii, dimpreună cu Bisericile înconjurătoare, ca fiind eterodoxe, din unitatea comuniunii.” Eusebiu relatează că a trimis scrisori și altor Biserici proclamând că în Biserica Asiei a fost „în întregime — apS^v — separată de comuniune.” Victor a primit alte scrisori de la alți episcopi care l-au învățat să stabilească o poliță de unitate, pace și iubire. Unele dintre aceste scrisori l-au mustrat usturător pe Victor. În conflict a intrat și Pr. Prof. Georges Florovski 85 Sfântul Irineu, avertizându-l pe papa Victor. Eusebiu povestește că Irineu a trăit la înălțimea numelui său, căci a fost cu adevărat un „făcător de pace” — e^pnvo^ol^6q. Nu s-a mai auzit de loc de Sfântul Irineu — chiar și data morții nu est cunoscută, deși tradiția o fixează în 202 sau 203. Sfântul Irineu a avut o cunoaștere largă, o credință adâncă și o iubire și cunoștințe ale scripturii. În adăugare la datoriile sale episcopale, a fost, după cum scrie Tertulian despre el, „un explorator curios al tuturor doctrinelor.” El a făcut un fel de datorie oficială de a cunoaște ereziile cu scop explicit de a le respinge pentru ca credința primită, credința din tradiția apostolilor să triumfe. El a fost foarte educat și a citit mulți autori greci, literari și filologici. El nu era atras de speculații filosofice, fiindcă el credea că aceasta este principala sursă a gnosticismului care îl acele vremuri răvășea Galia după cum răvășea Italia și estul. Pentru el, înseși faptul de a descoperii sistemul gnosticilor „a fost de a-i cucerii.” Spre adăugire la datoriile lui episcopale și la scrierile sale, Sfântul Irineu a muncit la răspândirea creștinismului în provinciiile adiacente Lionului. Bisericile din Besangon și Valensia pretind că Sfântul Irineu a fost primul care le-a propovăduit evanghelia. Principala lucrare a Sfântului Irineu este EXeYxoq xa^ âvaTpon^ T^q ^euSovogou Yvwoewq — Destecția și distrugerea pretinsei dar falsei gnoze, mai bine cunoscută ca și Adversus haereses. Această lucrare a fost păstrată nu în originalul grec ci în traducerea care era în circulație imediat după originalul grec fiindcă la el nu a lucrat numai Sfântul Ciprian ci și Tertulian. Fragmente ale originalului grec au fost păstrate de Eusebiu, Ipolit și Epifanie. De la acești trei scriitori poate fi stabilit mai tot textul. O traducere literală a cărților a patra și a cincea există în traduceri armene și traduceri există în siriacă. De la Eusebiu cunoaștem și o altă lucrare a sa, eraSei^iq tou ânooToXixou xnpuYgaToq [Demonstrația învățăturii apostolice], a fost scrisă de sfântul Irineu dar nu se știe mai mult până în 1904 cât tot textul a fost descoperit într-o traducere armeniană. Eusebiu menționează o lucrare numită I Isp' enioT^gnq [Despre cunoaștere], pe care o consideră „o carte scurtă dar necesară.” Un fragment 86 Părinți orientali ai secolului al cincilea substanțial al lucrării sale Despre monarhie sau despre fatul că nu Dumnezeu este autorul răului este păstrat de Eusebiu. Această lucrare a fost direcționată împotriva lui Florinus, un prieten care a devenit gnostic. Sfântul Irineu a scris o altă lucrare împotriva fratelui său Florinus, cuvintele de încheiere care sunt păstrate de Eusebiu — Despre ognoadă [a lui Valentin]. Titlul unei lucrări pe care a scris-o Sfântul Irineu lui Blastus, Despre schismă, se găsește în Eusebiu. În siriacă există un fragment al unei scrisori scrisă papei Victor cerându-i să i-a măsuri împotriva lui Florin și să oprime scrierile lui Florin. Eusebiu a păstrat fragmente din scrisoarea Sfântului Irineu către papa Victor despre controversa pascală. Sfântul Irineu își enunță de vreme clar poziția sa a „credinței apostolice” și a credinței trinitare a Bisericii în Adversus haereses. „Acum Biserica, deși împrăștiată pe întreaga lume civilizată până la sfârșitul pământului, a primit de la apostoli și de la ucenicii lor credința într-un Dumnezeu, Tatăl atotputernic... și într-unul Domn Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care s-a făcut carne pentru mântuirea noastră și în Duhul Sfânt....... primit predica și credința... Biserica deși împrăștiată în toată lumea, o păstrează cu grijă, ca și cum ar trăii într-o singură casă. Ea crede toate aceste lucruri, ca și cum ar avea o inimă și un suflet și le predică armonios, le învață, le înmânează ca și cum ar avea o singură gură. Pentru că limbile lumii sunt diferite dar înțelesul tradiției este unul și același... căci din moment ce credința este una și aceiași, cel care poate spune multe despre ea nu are de adăugat la ea nimic și nici cel care are puține de spus nu o diminuează... Biserica are una și aceiași credință pretutindeni în lume” (I, 10). „Am învățat de planul mântuirii de la cei prin care Evanghelia a venit la noi. Mai întâi au predicat-o în afară și apoi mai târziu ... ne-au înmânat-o în scrieri.” (III, 1). Cât de importantă este „tradiția primită” pentru Sfântul Irineu este clar atunci când discută „scrierile.” Ereticii gnostici atacă „scrierile” spunând că ele „nu sunt corecte sau autoritative. Sfântul Irineu își întoarce în apărarea sa de la tradiția păstrată și autoritativă, o apărare care devine un test crucial pentru ortodoxie și Pr. Prof. Georges Florovski 87 heterodoxie.” El trebuie să prezinte o apărare specifică fiindcă, după cum scrie el, „la ceea ce se ajunge este că nu vor fi de a acord cu Scriptura sau Tradiția.” (III, 2). „Tradiția apostolilor, făcută clar în toată lumea, poate fi văzută în fiecare Biserică de cei care vor să vadă adevărul. Îi putem enumera pe cei care au fost stabiliți de apostoli ca episcopi în biserici și succesorii lor de până astăzi, dintre care nici unul nu a învățat nimic asemănător ideilor lor nebune. Chiar dacă apostolii au știu de taine ascunse, pe care le-au învățat ca fiind perfecte și diferite de altele, ei le-ar fi înmânat în special celor care le-au fost încredințate bisericile. Din moment ce ar fi mult prea mult de enumerat în acest volum succesiunile bisericilor, pot afirma că tradiția pe care a întemeiat-o acea Biserică mare, bătrână și foarte binecunoscută la Roma de apostolii Petru și Pavel, primită de la apostoli și credința sa cunoscută între oameni, care a ajuns până la noi prin succesiunea apostolilor, i-a rușinat pe toți cei care în vreun fel... s-au adunat cum nu ar trebui. Orice Biserică trebuie să fie în armonie cu [sau să rezoneze cu] această Biserică din cauza proeminenței sale remarcabile, adică, credincioșii de pretutindeni, din moment ce tradiția apostolică este păstrată deci de pretutindeni” (III, 20). Sfântul Irineu folosește Biserica Romei ca și un exemplu fiindcă a fost întemeiată de Petru și Pavel și a fost apostolică, fiindcă a avut același fel de „pre-eminență” sau primat și fiindcă a fost vizitată ca și orașul de capitală al imperiului, de creștini veniți din tot locul și prin urmare poseda realitatea existențială de a cunoaște credința a celor dintralte părți ale lumii, o credință care era cu cea a Romei. Mai apoi el continuă folosind Biserica din Smirna și Biserica din Efes ca și exemple ale „tradiției apostolice.” „Din moment ce există atât de multe mărturii clare, nu ar trebui să căutăm de la alții adevărul care poate fi primit cu ușurință de Biserică. Acolo apostolii, ca și un om bogat care își adună un depozit, a vărsat peste ea tot ceea ce îi aparține adevărului, pentru ca oricine dorește să primească de la ea apa vieții” (III, 2). Sfântul Irineu ridică subiectul vital adresat de Sfântul Ignațiu, subiectul despre care Karl Adam a scris — cum ar fi dacă nu 88 Părinți orientali ai secolului al cincilea ar exista Scripturii? „Chiar dacă apostolii nu ne-ar fi lăsat scrierile, nu se cuvenea orașe să folosim regula tradiției pe care ne-au înmânat-o celor cărora le-au încredințat bisericile?” Sfântul Irineu de oferă un exemplu la ce se referă aceasta — între „multele popoare barbarie” care urmează regula Tradiției „scrisă de Duhul fără hârtie sau cerneală.” Acești creștini „inteligent urmează tradiției vechi.” Apoi el sumarizează pe scurt esența „tradiției antice”: „ei cred într-un Dumnezeu, făcătorul cerului și al pământului și a tot ceea ce este în el, prin Iisus Hristos Fiul lui Dumnezeu, care din cauza marii sale iubiri față de creație a primit a fi născut dintr-o fecioară, prin Sine unind pe om cu Dumnezeu și suferind sub Ponțiu Pilat și înviat. Cei care cred în această credință fără documente sunt barbari... dacă cineva le v-a predica invențiile ereticilor... ei ar trebui să își oprească urechile și să fugă fără să îndure să ascute o astfel de cuvântare blasfemiatoare.” Este, scrie Sfântul Irineu „vechea tradiție a apostolilor” care îi păstrează în adevărata credință. Sfântul Irineu a descris ce învățat gnosticii eretici despre Iisus — „căci în conformitate cu nici una dintre viziunile ereticilor Logosul lui Dumnezeu s-a făcut carne” (III, 11). „Unii spun că acest Iisus... întrupat și suferind a trecut prin fecioara Maria ca și apa printr-un tub. Alții spun că este fiul unui Demiurg, în care s-a pogorât Iisus. Alții spun că întradevăr Iisus s-a născut din Iosif și Maria și Hristos care a venit de sus s-a pogorât în el, fiind carne și liber de suferință... dacă am citii toate afirmațiile credale, am putea remarca că ele îl pun pe Logosul lui Dumnezeu și Hristos care este de sus ca fiind fără de carne și liber de suferință. Unii cred că s-a manifestat ca și un om transfigurat dar spun că nu a fost nici născut nici întrupat. Alții spun că nici măcar nu a luat forma de om, ci s-a pogorât ca un porumbel pe Iisus care a fost născut din Maria” (III, 11). „Deșerți sunt și ebioniți, care nu își acceptă în sufletele lor prin credință unirea lui Dumnezeu și a omului, ci rămân în vechea plămadă a nașterii umane --- fără să vor să înțeleagă că Duhul Sfânt a venit asupra Mariei și puterea Celui Prea Înalt a umbrit-o și că ceea ce a fost născută din ea este sfânt și Fiul celui prea înalt, Tatăl Pr. Prof. Georges Florovski 89 tuturor celor care astfel au adus întruparea și au arătat noua naștere pentru ca noi care prin nașterea de mai înainte eram moștenitori ai morții prin această naștere să fim moștenitori ai vieții” (V, 3). Sfântul Irineu delimitează ariile legitime ale teologiei în Adversus haereses. „Ideea primară” rămâne aceiași — prin aceasta el vrea să spună că depozitul original rămâne unul și același. Teologia contră în „lucrarea lucrurilor care au fost spuse,” „construirea lor pe temelia credinței.” Aceasta este făcută așa prin „expunerea activității și legământul lui Dumnezeu de dragul umanității,” „arătând clar” îndelunga răbdare a lui Dumnezeu, prin „declararea de ce unul și același Dumnezeu a făcut unele lucruri subiectul timpului, altele veșnice,” „prin înțelegerea de ce Dumnezeu fiind invizibil, le-a apărut profeților, nu într-o formă ci diferit celor diferiți,” arătând ce au fost un anumit număr de legăminte cu umanitatea,” învățând caracterul acestor legăminte,” „căutând de ce Dumnezeu a i-a închis pe toți în neascultare pentru ca să aibă milă de ei, „mulțumind că Logosul lui Dumnezeu s-a făcut carne și a suferit,” „declarând de ce venirea Fiului lui Dumnezeu a avut loc în cele din urmă,” „desfășurând ceea ce se găsea în profeți despre sfârșit și lucrurile care vor să vină,” nefiind tăcuți că Dumnezeu a făcut popoarele păgâne pierdute împreună moștenitori și același trup și parteneri cu sfinții” și „afirmând cum acest trup moral și carnal v-a devenii nemuritor și această stricăciune nestricăcioasă” (I, 10). În mod clar sfântul Irineu nu consideră această enumerare să fie exhaustivă și comprehensivă. Nu este nimic mai mult decât o schiță, un ghid în carne anumite arii în care teologia speculativă poate fi folosită. El discută mai multe arii de interes teologic. Dumnezeu pentru Sf. Irineu este Creatorul, „Părintele tuturor,” Sursa bunătății.” El este „simplu, necompus, fără diversitate de părți, complet identic și consistent, dincolo de emoții și patimile” existenței create (II, 13). Dumnezeu ca și Creator dă existență la toate; creația a fost un act al libertății Lui, un act liber, căci „El nu a fost mișcat de nimic” (I, 1). În măreția sa Dumnezeu nu poate fi cunoscut de om, nu poate fi „măsurat.” (IV, 20). 90 Părinți orientali ai secolului al cincilea Participarea omului la lucrarea răscumpărătoare a lui Hristos nu este numai un proces ci înseși planul răscumpărării este un proces și mai mult, -- înseși întruparea, realitatea lui Dumnezeu devenind om, începe un proces în viața Dumnezeului om care sfințește fiecare aspect și stadiu în viața omului. Aceasta este binecunoscuta învățătură a „recapitulării,” âvaxspakaÎMaiQ În gândirea Sf. Irineu nu există o noțiune a nici unei forme de sfințenie pasivă sau dreptate pasivă. Totul este un proces, totul este dinamic, totul se mișcă în spre țelul renașterii lui Hristos, renașterii nestricăciunii, renașterii în spre veșnicie, renașterii care duce la vederea și cunoașterea lui Dumnezeu, a renașterii care duce la transfigurare. Tema părinților greci și mai apoi bizantini a vederii lui Dumnezeu și a îndumnezeirii este deasemenea gândirea Sfântului Irineu. După cum întreabă Sf. Irineu, ce este îndumnezeirea ființelor create dacă nu participarea lor la viața divină? Oamenii îl vor vedea pe Dumnezeu pentru a trăii; oamenii vor devenii nemuritori prin viziune și vor progresa pe calea lui Dumnezeu” — per visionem immortales fati et peregrinantes usque in Deum. Sf. Irineu scrie că „este imposibil să trăim fără viață și temelia existenței — Unap^iq — vieții vine din participarea — [ie-ox^ — în Dumnezeu. A participa la Dumnezeu însemnă a-L cunoaște — YiYvwvexeiv — și a ne bucura de bunătatea sa” (III, 20). În gândirea Sfântului Irineu totul este împlinit de Dumnezeu și prin voința lui Dumnezeu și totuși omul participă duhovnicește printr-o acceptare liberă a tot ceea ce este împlinit și revelat de Dumnezeu. Din moment ce Dumnezeu este ființa tuturor lucrurilor, aceste lucruri create, cu scopul de a participa la „nestricăciune,” trebuie „să rămâi subiecte a lui Dumnezeu.” Subiecția și ascultarea față de Dumnezeu converge nestricăciune și „continuare în nestrăciune este mărirea veșniciei.” „Printr-o astfel de ascultare și disciplină și antrenament, omul care este contingent și creat, crește după chipul și asemănarea lui Dumnezeului celui veșnic. Acest proces este aprobat și poruncit; Fiul duce la îndeplinire planul Tatălui, Duhul susține și grăbește procesul — în timp ce omul Pr. Prof. Georges Florovski 91 avansează gradual și se sârguiește spre desăvârșire; adică, se apropie de veșnic. Veșnicul este perfect și acesta este Dumnezeu. Omul trebuie să vină mai întâi în ființă, apoi să progreseze, progresând să ajungă la maturitate și ajungând la maturitate să crească și crescând să persevereze și perseverând să fie mărit și astfel să îl vadă pe Domnul. Căci este intenția lui Dumnezeu ca el să fie văzut: vederea lui Dumnezeu însemnă dobândirea nemuririi și nemurirea îl aduce pe om mai aproape de Dumnezeu” (IV, 38) Trebuie observat și comentat că Sfântul Irineu în Demonstrația învățăturii apostolice (15) că omul mai înainte de Cădere era nemuritor prin natură. Ceea ce apare contradictoriu nu este necesar cazul dacă analizăm cele două perspective diferite din care a scris sfântul Irineu textele respective. Interpretarea implică importantul „dacă” în Sfântul Irineu — dacă omul ar fi păstrat porunca lui Dumnezeu, dacă omul ar fi rămas subiectul nestricăciunii. În gândirea sa este clar că acest „dacă” este complet speculativ și teoretic, nu real și existențial. Înseși natura existențe create și adâncimea libertății duhovnicești din gândirea sa face acest „dacă” existențial lipsit de sens. Dumnezeu invizibil din naturii, se descoperă, s manifestă pe sine omului prin Logosul, principiul tuturor manifestărilor. Aici există o simultaneitate și reciprocitate a cunoașterii și viziunii, căci Logosul îl descoperă pe Dumnezeu omului în timp ce îl descoperă simultan pe om lui Dumnezeu. Logosul a devenit om pentru ca oamenii să devină dumnezei (V, prefață). Fiul este veșnic „Unul născut” al Tatălui. „Nașterea Sa” este „cu adevărat indescifrabilă... Numai Fiul știe cine l-a născut și Fiul cine l-a născut” (II, 28). „Fiul coexistă dintotdeuna cu Tatăl” (II, 30). „Fiul lui Dumnezeu nu a început să fie” (III, 18). „Prin Fiul care este în Tatăl și care îl are pe Tatăl, Cel care este a fost revelat” (III, 6). „Fiul este măsura Tatălui fiindcă îl conține pe Tatăl” (IV, 4). „Toți L-au văzut pe Tatăl din Fiul, căci Tatăl este invizibil Fiului, Fiul este vizibil Tatălui” (IV, 6). „Există un Dumnezeu, care prin Logosul și Înțelepciunea Lui a făcut și a ordonat toate lucrurile... Logosul lui este Domnul 92 Părinți orientali ai secolului al cincilea Iisus Hristos care în aceste vremuri din urmă a devenit om între omeni pentru ca să poată unii sfârșitul cu începutul, adică pe Om cu Dumnezeu” (IV, 20). „Dumnezeu a devenit om și Domnul a fost cel care ne-a mântuit” (III, 21). „El L-a unit pe Dumnezeu cu Omul...dacă El a depășit adversarul omului ca om, dușmanul nu ar fi pur și simplu depășit. Dacă el nu l-ar fio văzut pe Dumnezeu care le-a oferit mântuire, nu ar fi trebuit s-o avem ca și o posesiune sigură.” Dacă omul nu ar fi unit cu Dumnezeu, omul nu ar fi devenit un părtaș la nemurire. Căci mediatorul între Dumnezeu și om nu ar putea devenii un părtaș al nemuririi. Căci mediatorul între Dumnezeu și om a trebuit să aducă ambele partide în prietenie și armonie prin înrudirea cu ambele și să îl prezinte pe om lui Dumnezeu și să îl facă pe Dumnezeu omului și să îl facă pe Dumnezeu omului. În ce fel putem noi să ne împărtășim de adopția fiilor lui Dumnezeu decât numai prin Fiul prin care am primit frățietate cu Tatăl, decât numai dacă Logosul lui Dumnezeu s-a făcut carne și a intrat în comuniune cu noi?” (III, 18). „Domnul nea răscumpărat prin sângele său și și-a dat viața sa pentru viața noastră, carnea Lui pentru carnea noastră și a turnat din Duhul Tatălui să ne unească și se îl reconcilieze pe Dumnezeu cu omul, aduncându-L pe Dumnezeu jos la om prin Duhul și ridicându-l pe om la Dumnezeu prin Întruparea Sa” (V, 1). Duhul Sfânt, „ungerea” la se referă constant Sfântul Irineu nu numai în forme credale ci și în termenii activității sale — „Duhul pregătește omul pentru Fiul lui Dumnezeu,” „Duhul suplinește cunoașterea adevărului,” „Duhul a descoperit iconomia Tatălui și a Fiului în spre om,” Duhul este „apa vie” care este vărsată de Domnul. Clement al Alexandriei Clement al Alexandriei a fost născut, după Sf. Epifanie în Atena probabil în anul 150. Părinții lui erau păgâni și la un anumit moment s-au convertit al creștinism. Pentru a-și crește cunoștințele despre creștinism, Clement a călătorit prin Siria, Palestina și Italia. Pr. Prof. Georges Florovski 93 În cele din urmă, în 180, sufletul său „a găsit odihnă” sub celebrul învățător Sfântul Panten în Alenxadria. Panten a călătorit extensiv în Arabia înainte de a venii în Alexandria unde a devenit primul învățător cunoscut al celebrei Didascalii, „școala învățăturii orale” — -o T^q xa-nx^oewq SiSaoxaWov. Didascalia ca și școala catehumenilor a devenit o școală importantă și vitală de teologie și capii ei au fost numiți și concediați de episcopul de Alexandria. Didascalia, la fel ca și școala lui Iustin care era mai mult o școală privată, era o „școală oficială.” Studenții sau „auditorii” erau din tot imperiul — acolo erau catehumeni, idolatrii, filosofi care reprezantau o varietate de școli de filosofie și gnostici de toate felurile. Misiunea didascaliei a fost să reacționeze împotriva acestor filosofii diferite, în special gnostice. Perspectiva polemică a Didascaliei era anti-gnostică. Reputația lui Panten ca și învățător a fost aclamată universal, mai ales de Clement și Eusebiu. Este îndoielnic că a scris ceva, deși Henri Marrou pretinde că el este autorul Scrisorii către Diognet. Clement a devenit studentul lui Panten, apoi asociatul și asistentul său. El a devenit succesorul lui Panten, probabil în 200. Unul dintre studenții lui a fost Origen, după Eusebiu, deșii unii cărturari moderni, în special Munck, nu sunt de acord — ei dezbat dacă Didascalia nu a fost nimic altceva decât o școală privată. Câțiva anii mai târziu Clement a trebuit să plece din Alexandria din cauza persecuției lui Septimiu Sever. Clement a murit în Capadocia, fără să mai vadă niciodată Alexandria, între 211 și 216. El a fost considerat Sfântul Clement de scriitorii creștini din secolele primare. Am putea cunoaște puține despre viața lui dar caracterul și personalitatea lui au devenit destul de vii în scrierile sale. El a avut o educație largă — cunoștea bine filosofia, literatura, mitologia și poezia și cunoștea literatura creștină destul de bine. Cunoașterea Bibliei și a literaturii post apostolice, atât ortodoxă cât și eretică îi era foarte bună. Clement și-a dat seama că Biserica trebuia să fie în dialog cu lumea și că lumea era una a literaturii și a filosofiei 94 Părinți orientali ai secolului al cincilea păgâne. Pentru el toate învățăturile seculare slujeau teologia dacă sunt abordate corect. El a prezentat credința creștină ca și un sistem de gândire lumii timpului său. Cele mai importante trei lucrări ale lui Clement sunt Îndemn către greci — npoTpenTixoq npoq eXXnvaq; Tutorele — I la'Sayoy.’d; și Stromata — STpWgaTe^q. Se mai păstrează o lucrare. Este o „omilie,” păstrată ca și o lucrare scrisă despre Evanghelia Sfântului Marcu 10; 17-31 și intitulată Care este bogatul care se v-a mântuii — Tiq o owZogevoq nXouoioq? Într-o lucrare mai târzie Clement susține că bogăția nu exclude de la Împărăția lui Dumnezeu. Este atitudinea cuiva de a ține departe inima de dorința de bogăție și de orice atașament față de ea. Trebuie renunțat la patimă și nu la bogăție. Cea mai importantă lucrare a sa pierdută este comentariul său la scrierile Vechiului și Noului Testament, inclusiv toate cărțile disputate, intitulate Hypotyposeis — unoTunwoeiq. Majoritatea fragmentelor existente grecești sunt păstrate de Eusebiu. Alte fragmente există în Patrum spirituale a lui Ioan Moschus și în traduceri latine care merg până la vremea lui Casiodor (c. 540). Sfântul Fotie posedă toată lucrarea Hypotyposeis în greacă și scrie cu amărăciune despre ea (Bibl. Cod. 109): „o doctrină corectă este păstrată cu tărie în anumite locuri dar în alte locuri este stricată de noțiuni ciudate și neevlavioase. El susține veșnicia materiei, produce o teorie de idei din cuvintele Scripturii și reduce pe Fiul la o simplă creatură. El relatează povești incredibile despre metempsihoză și a existenței mai multor lumii înainte de Adam. Învățătura sa despre formarea Evei din Adam este blasfemiatoare și grosieră — și anti-scripturistică. El își imaginează că îngerii au avut intercursuri sexuale cu femeile și au născut cu ele copii. El mai scrie că Logosul nu a devenit om în realitate, ci numai în aparență. El are o idee fantastică despre cei doi logoi ai Tatălui, dintre care cel inferior le-a apărut oamenilor.” Clement al Alexandriei a avut o reputație bună în Bizanț și pentru acest motiv concluzia Sfântului Fotie a fost că lucrarea nu este autentic cea a lui Clement. În acest caz Sfântul Fotie este probabil corect fiindcă ceea ce scrie despre Pr. Prof. Georges Florovski 95 Clement nu este consonant cu lucăriile existente a lui Clement. El nu a fost dochetist. Harnack l-a acuzat pe Clement, bazat pe un text din Hypotyposeis și din alte texte, de a crede de fapt în doi logoi, Logosul existent original și Logosul care era Fiul lui Dumnezeu. Harnack l-a interpretat greșit pe Clement. În Clement nu există o distincție între ÂOYoq ev8ia0etoq și ÂOYoq npoo^opixoq dintr-o perepctivă ontologică. Aceasta nu distinge între cei doi numai în sensul că termenul ÂOYoq npoo^opixoq îl lipsește pe Fiul de maiestatea deplină discernută de termenul ÂOYoq ev8ia0etoq. Ideea lui este mai clară. Logosul este unul și același din veșnicie. Când Logosul este gândit numai în activitatea sa iconomică și nu în viața veșnică există o tendință de a îl lipsii pe Logos de maiestatea deplină a veșniciei. Punctul său se opune interpretării lui Harnack. Ideea centrală a lui Clement este că Logosul este etern egal și distinct față de Tatăl și distinct tocmai ca și Fiu al Tatălui. Ale lucrări pierdute sunt Canonul ecclesiatic sau Împotriva iudaizanților, din care mai există un fragment; Despre pronie, din care mai există câteva fragmente; Îndemn la răbdare sau Celor botezați recent, din care este autentic un fragment; Discursuri despre post, Despre Calomnie, din care nu s-a mai păstrat nimic; Despre profetul Amos, menționată numai de Paladie și Scrisorile din care nu mai există nici una. Clement al Alexandriei este în cel mai real sens întemeietorul teologiei speculative, - întemeietorul apologeticii creștine pe baze sistematice. În acest sens el este diferit de scriitorii creștini menționați mai sus și este cât se poate de diferit de Sfântul Irineu, care ar fost mai mult un episcop și scriitor tradițional. Și Clement crede în depozit, în unicitatea învățăturii credinței creștine de la început. „Căci la fel cum învățătura este una, la fel și tradiția apostolilor este una” — pla nâvtwv y^ove tWv ânooTOÂwv Wonep 8i8aaxaÂia outwq 8e xa^ napâ8ooiq (Stromata 7, 17). „Este părerea mea că adevărata Biserică, cea antică este una... din faptul că Domnul este unul care este la cel mai înalt nivel onorabil este lăudat ca un rezultat al unicității, căci este o imitație a primului 96 Părinți orientali ai secolului al cincilea principiu. În natura Unului, Biserica este una. Prin urmare în substanță și idee, în origine și proeminență spunem că Biserica antică și catolică este singură, adunată în unitatea credinței... în unicitatea ei proeminența Bisericii ca și unitate, depășește tot restul lucrurilor și nu are nimic egal cu sine.” Cei care „pervertesc” „cuvintele divine” nu au cheia ci contra-cheia — â-ixWq — “prin care ei nu intră după cum intrăm noi, prin tradiția Domnului” (7, 17). Clement discută pe larg relația dintre tradiție și Scriptură. Biserica are, ca “sursă de învățătură,” pe Domnul și Scripturile (7, 16). Virtutea lui Clement este curajul său, abordarea sa neînfricată a culturii și filosofiei eline. El a fost acuzat de elinizarea creștinismului într-un sens negativ. Un creștinism care nu este elinizat cum se cuvine nu este un creștinism autentic. În acest sens se cuvine mai mult să vorbim despre creștinizarea elinismului care a produs o elinizare autentică a creștinismului. Clement s-a aventurat într-un nou teren și în mare măsură a fost plin de succes. De exemplu, în loc să respingă gnosticismul în totalitate, Clement a încercat să o „gnoză” creștină autentică. Acest lucru i-a permis creștinismului să folosească adevărul oricând era găsit. În această privință este aproape de Sfântul Iustin și în opoziție deschisă cu Tațian. Pentru Clement începutul înțelepciunii este credința. A confrunta filosofia dintr-o perspectivă creștină este deșert și fără temelie (Stromata 1, 20). Clement a crezut că credința și cunoașterea erau armonioase și că combinația potrivită a produs creștinul desăvârșit și adevăratul gnostic. În anumite momente el pare că rătăcește în filosofie dar principiul lui de bază este că „credința este superioară cunoașterii și că credința este criteriul cunoașterii” (Stromata 2, 4). Clement poate scrie că filosofia are o semnificație pedagogică pentru orice creștin care se poate ridica deasupra simplei credințe — ^iX^ nio-iq — la gnoză. Dar în același timp acest lucru trebuie făcut “în conformitate cu canonul Bisericii” — xa-â xâvova exxXnoiao-ixov (Stromata 7, 7; 6, 15). Pentru Clement credința în Revelația este necesară pentru mântuire dar această Pr. Prof. Georges Florovski 97 credință merge dincolo de sine, aproape într-o termionologie tillichiană, la ultimatul care este gnoza (Stromata 2, 2; 5, 1; 7, 10). Credința este acceptarea externă a lui Dumnezeu din cauza fricii și a respectului (Stromata 2, 12; 5, 1; 7, 12). Adevăratul gnostic trăiește într-o într-o “viziune inițiată” — enonTix^ 0ewp^a — înțelegând și cuprinzând mântuirea din interior (Stromata 6, 10; 1, 2). Cei care numai cred — ânXwq nenioTeuxwq — au nevoie de curățire — xa0âpoia — sau “oglinda tainelor” — gixpâ guoT^pia — a Bisericii dar gnosticul are nevoie de “tainele mari” — geYaXa guoT^pia, e^o^Te^a (Protreptikos 1; 12 și Stromata 5, 11). Unii cărturari l-au criticat profound pe Clement în acest moment fiindcă se pare că el face o distincție între clasele de creștini — pe de o parte există începătorul nesofisticat care se agață de externul credinței; pe de altă parte, există gnosticul avansat care vede tainele lui Dumnezeu și care locuiește în comuniune cu Dumnezeu printr-o inimă plină de înțelegere. Acești critici detectează în acest moment o influență stoică, discriminarea stoică a celor care avansează — npoxonTovTeq. O astfel de interpretare, deși ajunge la un punct real, interpretează acest lucru nu din îndemnul primar creștin de a avansa în virtuțile creștine, nu din perspectiva chemării creștine biblice la desăvârșire, chemare la efort, nu din dinamismul lăuntric al unei lupte realiste și existențiale a duhovniciei, nu din cotextul paulin al alergării la întreceri sportive. Mai mult, acești critici se uită la fenomenul duhovniciei creștine primare din perspectiva teologiei reformate. Nu numai că nu este corect să îl evaluăm pe Clement al Alexandriei dintr-o astfel de perspectivă dar este și o adordare revizionistă față de istoria intelectulă. Noul Testament accentuiază dinamisul creșterii duhovnicești, de la a fii “prunci” în Hristos la creștere constantă în credință duhovnicește și intelectual. Pentru Clement Dumnezeu nu este dincolo de natură — evexeiva T^q oiWaq — și abordată apofatic (Stromata 5, 11, 12). El este Creatorul. „Dacă astfel făcând abstracție de tot ceea ce aparține trupurilor și lucrurile numite incorporale, ne avântăm în măreția lui Hristos și avansăm în imensitate prin sfințenie, am putea ajunge 98 Părinți orientali ai secolului al cincilea întru câtva la concepția de Atotputernic, știind nu ceea ce este El, ci ceea ce nu este. Forma și mișcarea, starea sau un tron sau loc, dreapta sau stânga, nu trebuie concepute ca aparținând Tatălui cosmosului, deși nu este scris... Prima cauză nu este în spațiu ci este mai presus de spațiu și timp, nume și concepție. Nimeni nu îl poate exprima pe Dumnezeu deplin. Din cauza acestei măreții el este considerat totul și Părintele cosmosului. Din el nu poate fi prezisă nici o parte. Căci unul este indivizibil... infinit în ființa Sa, fără dimensiuni, fără limite... dacă îl numim pe Dumnezeu nu o facem cum se cuvine, fie că îl numin Unul sau Binele sau Mintea sau Ființa Absolută sau Tatăl, Dumnezeu, Creator sau Domn. Dacă am vorbii nu ca și cum am înlocui un nume ci din cauza lipsei noastre de nume. Dacă folosim nume bune pentru ca mintea ar putea avea acestea ca puncte de sprijin cu scopul de a nu mai greșii ale aspecte. Fiecare nume nu exprimă prin sine pe Dumnezeu ci toate numele combinate sunt indictive ale puterii Celui Atotputernic. Căci predicatele sunt exprimate fie din ceea ce aparține lucrurilor înselor sau din relațile lor mutuale. Nici una dintre acestea nu sunt admisibile în legătură cu Dumnezeu. El nu este înțeles de știința demonstrației, căci depinde de primatul și de principile mai binecunoscute. Nu există nimic antecedent Celui nenăscut. Rămâne ca noi să înțelegem Necunoscutul prin har și prin Logosul care a venit de la el.” Dumnezeu „nu este subiectul demonstrației și prin urmare nu poate fi obiectul științei. Fiul este Înțelepciunea, Cunoașterea, Adevărul și tot ceea ce este înrudit cu acestea. Fiul este susceptibil demonstrației și descrieri. Toate puterile Duhului, devenind colectiv o unitate, se termină într-un punct — adică, în Fiul. Fiul nu este exprimat complet de concepția noastră a puterilor. El nu este numai Unul, ca Unitate, nici Mulți ca având părți, ci unul ca Toți. Căci El este cercul tuturor puterilor, care în El sunt rotunjite și unite. A crede în El și prin El, înseamnă a participa la Unitate, fiind uniți cu El indisolubil (Stromata 4, 25). Pr. Prof. Georges Florovski 99 Unitatea Tatălui și a Fiului este exprimată clar de Clement. „Fiul este în El și Tatăl este în Fiul” (Pedagogul 1, 7). El este „Iisus, Logosul, cel care îi duce pe copii la mântuire. El este numirt cum se cuvine Instructorul — naiSaY«Y°q.” „Instructorul nnostru este Sfântul Dumnezeu Iisus, Logosul care este conducătorul umanității. Dumnezeul cel viu este Instructorul nostru.” În Vechiul Testament „Domnul Dumnezeu nu a fost numit fiindcă nu a devenit încă om.” Fața lui lui Dumnezeu este Logosul prin care Dumneezeu este manifestat și cunoscut.” Unii critici numesc atenția la referința lui Clement față de Logos „Care a apărut” cu afirmația: „Logosul era un înger dar noilor oameni i s-a dat un Nou Legământ și Logosul a apărut și frica s-a întors în iubire și acel înger mistic este născut — Iisus.” În acest cotext Clement discută mai mult teofaniile Vechiului Testament și face comentariul că în aceste teofanii a apărut cu adevărat Dumnezeu dar nu Dumnezeu Tatăl. Ear fiul lui Dumnezeu, Logosul care a apărut omului în aceste teofanii. De aici și referința la „îngerul msitic.” Este o interpretare realistă a teofaniilor, opusă interpretprilor de mai târziu a teofaniilor de Augustin care nu putea pricepe că Dumnezeu a apărut omului și a interpretat acele forme ca fiind un „har creat.” Augustin în general a avut probleme serioase cu relația lui Dumnzeu cu lumea creată. Clement, în acest moment este cât se poate de biblic. „Harul veșnicși adevărul au fost date de Iisus Hristos. Să observăm expresia scripturii: numai despre lege se spune că a fost oferită. Adevărul fiind harul Tatălui este lucrarea veșnică a Logosului și nu se spune că a fost „dat” ci a fost din Iisus fără de care nimic nu ar fi fost” (Pedagogul 1, 7). Domnul, Instructorul este cel mai bun. El „simpatizează din marea Sa măreție a iubirii cu natura fiecărui om... nimic nu există fără ca cauza omului să nu fie susținută de Dumnezeu. Nimic nu este urât de Dumnezeu și nici chiar de Logosul. Căci ambii sunt una — adică, Dumnezeu. Căci s-a spus: „l-a început Cuvântul era în Dumnezeu și Cuvântul era Dumnezeu” ... Prin urmare Dumnezeu iubește. Prin urmare și Logosul etse Iubire” (Pedagogul 1, 8). „După 100 Părinți orientali ai secolului al cincilea cum Logosul este Fiul în Tatăl,” el are atât iubirea cât și dreptatea prin relația mutuială a Tatălui și a Fiului... Putem concepe astfel foarte clar că el este unul și același Dumnezeu... este indisputabil, că Domnul este Fiul Creatorului. Și dacă Creatorul mai presus de orice este mărturisit că este drept și Domnul fiu Creatorului, atunci Domnul este fiul celui drept... de dragul omului Logosul a devenit om.” Clement scrie tocmai depsre falșii gnostici concetrându-se pe aspectele esențiale ale hristologiei. „S-au scris multe despre gnostici... Există mulți care trag distincția că credința se referă la Fiul și că el a venit și că se cuvine săi respectăm patima sa. Trebuie să știm cine este Fiul lui Dumnezeu. Nu există cunoștință fără credință și nici credință fără de cunoștințe. Nici Fiul nu este fără Fiul, căci Fiul este cu Tatăl. Fiul este adevăratul învățător al Tatălui. Pentru ca să îl cunoștem pe Tatăl, trebuie să credem în Fiul că este Fiul lui Dumnezeu cel care învață, căci Tatăl ne duce de la credință la cunoaștere prin intermediul Fiului” (Stromata 5, 1). „Crede o omule, în cel care este om și Dumnezeu. Crede o omule, că Dumnezeu a suferit și este adorat” (Protreptikos 10). În toate lucrările sale Clement vorbește și se referă și își dezvoltă gândirea sa cu unitatea Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt. „Părintele atoate iubitor a plouat Logosul său și a devenit hrana duhovnicească pentru bine. O taină minunată! Căci unul este Tatăl a toate, Unul Logosul a toate și unul Duhul Sfânt, unul și același în toate” (Pedagogul 1, 6). „Fi milostiv, O Instructore către noi copiii Tăi, O Tată, purtătorul lui Israel, Fiule și Tată, o Doamne. Dă-ne nouă care te ascultăm poruncile Tale ca să putem deăsvârșii asemănarea chipului Tău și cu toată puterea noastră să cunoaștem bunătatea lui Dumnezeu și bunătatea judecăților Sale... ca să lăudăm și să mulțumim Tatălui și Fiului Învățătorului și instructorului nostru, dimpreună cu Duhul Sfânt, toți într-una, în care sunt toate lucrurile, prin care toate lucrurile sunt una, a căruia este veșnicia și căruia oamenii îi sunt membre... pentru ca toți să lăudăm pe Cel bun, iubitor, înțelept, drept a căruia să îi fie mărirea acum și în vecii Pr. Prof. Georges Florovski 101 vecilor. Amin” (Pedagogul 3, 12). Lauda treimică încheie omilia lui Clement Cine este bogatul care se v-a mântuii? „Căruia, prin Fiul său Iisus Hristos, Domnul celor vii și a celor morți și prin Duhul Sfânt, să îi fie mărirea, cinstea, puterea, maiestatea veșnică acum și pururea, din neam în neam și în vecii vecilor. Amin” (42). 102 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL ȘASE GÂNDURILE ESENȚIALE ALE PRIMILOR APOLOGEȚI - DEPOZITUL APOSTOLIC Toți apostolii sunt afundați și se referă constant la „tradiție,” la „regula credinței,” ca la ceea ce a fost primit și păstrat, „primul depozit.” Gebhardt a colecționat majoritatea referințelor textuale — SiSax^ -o ^â0n^a napâSooiq o xavwv rao-ewq -o x^pnYva -â SiSâY^a-a -ou xpio-ou, napâSooiq -wv ânoo-oXwv o xavwv exxXnoiao-ixoq -^q exxX^aq, regula fidei, regula veritatis, traditio apostolica, lex fidei, fides catholica. Aceasta nu a fost numai un fel de rânduială la care se referă apologeții. A fost mai mult o realitate vie după cum s-a descoperit Dumnezeu omului în Dumnezeu omul Iisus Hristos, după cum a fost aceasta o „revelație” autoritativă — cu adevărat divină — a esenței Noului Legământ față de apostoli și prin ei Bisericii. Era o referință la o realitate sacră. Se găsește în Noul Testament, este păstrată de apologeți, ca bază a credinței celei vii și păstrată continuu în Biserică — întradevăr, aceasta este ceea ce se intenționează prin Sinoadele Ecumenice când se declară: „urmând părinților...” Adâncurile acestei aderențe față de depozitul apostolic sunt pătrunse de Sf. Ignație și Sf. Irineu, dintre care ambii declară că Biserica există chiar și dacă nu există documente scrise. Pentru Sf. Ignațiu Iisus Hristos este documentul original. Sf. Irineu se referă la triburile barbare care au credința originală — sine charta et atramento — scrisă în inimile lor prin suucesiunea apostolică. Acest Pr. Prof. Georges Florovski 103 principiu, această credință în depozitul original și sacralitatea lui, este ceea ce Sfântul Victor al Lerinului obișnuia să descopere în „noutatea” gândirii lui Augustin despre predestinație și păcatul original. Această schiță a referințelor nu v-a părăsii Biserica niciodată. Sfântul Atanasie v-a scrie că „tradiția adevărată originală, credința și învățătura Bisericii catolice, acordată de Domnul și „proclamată de părinți” (Ad Seraphionem I, 28). Aceasta nu numai că formează dar este conștiința Bisericii de sine. Luptele teologice ale teologilor bizantini vin din inima Bisericii și sunt rezolvate unanim. Despre natura și cunoașterea lui Dumnezeu Când apologeții iau în considerare natura și cunoașterea lui Dumnezeu, ei speculează sau teologhisesc din cadrul schemei depozitului apostolic. Dacă un anumit limbaj al lor este filosofic, aceasta nu însemnă că acest limbaj filosofic este în contradicție cu ceea ce a fost revelat. Într-adevăr, apologeții considerau în general că Dumnezeu a descoperit elemente ale adevărului în toată istoria, că elementele adevărului, întotdeauna consonante cu revelația Vechiului Testament și cu depozitul apostolic, se găseau în filosofia greacă și în general în cultura greacă — Tațian este o excepție. Nu trebuie uitat că ei credeau că Platon și-a luat unele idei din Scriptura ebraică. Unitatea — eiq 0e6q — și monarhia lui Dumnezeu — tWv oXwv to povapxixov au fost doctrine centrale învățate de apologeți. Dumnezeu este complet dincolo de ceea ce este creat — to âxaTaXnnTov, to ânepivontov, to âvex8nTov. Dumnezeu este fără de început — âvapxoq, oti «y^to^. El este perfect — teXeioq — și fără de nici o nevoie — ânpoo8e^q. El este veșnic și neschimbat — âvaXoiwtoq xa06ti â0âvatoq. El este cauzalitate absolută — aotoq onâpxwv to6 navtoq onootaoiq. Dumnezeu este suveran, Părintele a toate — 8eon6tiq tWv 6Xwv. Dumnezeu este înțelepciune, duh, minte și rațiune — oo^a, nveopa, vooq XoYoq. El este Părintele dreptății și al bunătății — nat^p T^q 8ixaioo6vn? xa^ naoWv tWv 104 Părinți orientali ai secolului al cincilea âpeTwv xpn°TOTnq — și Pantocrator — navToxpaTwp oti auToq to nâvTa xpaTe^ xa^ e^nepiexei. Accentul pus pe unitatea monarhiei lui Dumnezeu este de a proteja pe Dumnezeu ca necreat, ca și cauza existentă prin sine a întregii existențe, a tot ceea ce este „creat.” Apologeții și Logosul - Influența lui Filon Pentru apologeți, la fel ca și pentru Sfântul Ioan, Dumnezeu Tatăl se descoperă pe sine umanității, se leagă de existența creată, prin Logosul său. Atât filosofia greacă, cât și gândirea iudaică au avut o teologie a Logosului. Principalul purtător de Cuvânt pentru teologia Logosului gândirii iudaice a fost Filon evreul, filosoful și teologul iudaic alexandrin. El s-a născut undeva între anul 13 și 30 înainte de Hristos și a murit în aproximativ anul 45 după Hristos. Pentru Filon, la fel ca și pentru apologeți, Dumnezeu este complet altul, complet transcendent. El este ființă pură sau „ceea ce există cu precădere” — to ovTwq ov. El este lipsit de calitate — ânoioq. Dumnezeu nu poate fi numit — âxaTovo^aoToq, inefabil — âppToq, incomprehensibil — âxaToXnnToq. Filon aduce o nouă gândire în filosofie, o distincție care nu a fost făcută mai înainte dar o distincție care v-a devenii vitală pentru Părinții Bizantini și greci, culminând în gândirea Sfântului Grigorie Palama (f1359). Pentru Filon era complet imposibil ca Dumnezeu să fie cunoscut în esență de orice creatură. Toți termenii catafatici a lui Dumnezeu din scriptura iudaică trebuie înțeleși apofatic. Chiar și termenii Septuagintei de „Dumnezeu” și „Domn” nu se referă la esența lui Dumnezeu, la to wv. Acești termeni se referă numai la activitățile lui Dumnezeu, care pot fi cunoscute omului, dar nu l-a esența de necunoscut to ov. ©eoq se referă la activitatea lui to ov în lumea creată; xopioq se referă la prezența lui to ov în lumea creată. Aceste activități divine sunt pentru Filon puteri — Suva^q. „Cel care există existând” se leagă de lumea creată prin Logosul. Doctrina lui Filon despre Logos este inconsistentă și uneori contradictorie. Totuși, principala sa idee este clară. Logosul este legătura, forța coesivă — Pr. Prof. Georges Florovski 105 -onoq — care unește totul cu necunoscutul. -o ov-wq ov, în timp ce ține simultan ordinea creată distinct față de -o ov-wq ov. Multe din această doctrină a Logosului este luată de la stoici dar cu distincția importantă că pentru Filon realitatea nu este materială, nu este restrânsă de fizicalitatea stoicilor. Stoicismul a reacționat viguros față de distincția din filosofia platonică între lumea imperceptibilă, transcendentă și lumea simțurilor. Pentru stoici realitatea era materială, fizică. Totuși, în perspectiva lumii lor stoicii distingeau între „materia lipsită de caracter și neformată” și principiul care a organizat acest material — rațiunea dinamică, Logosul. Deși stoicii se refereau la Logos ca și la nvep.a, acest “duh” era material. Logosul, anima mundi, penetrează ca și o formă mai înaltă de materie, realitatea „materiei neformate.” Toată realitatea este plină de microcosmosul întregului. Logosul conține „rațiuni seminale” — Xoyoi o^epp.a-lxo^ care reflectă într-un anume fel Logosul, Xoyoi onep^a-ixoq. La fel și omul a fost un microcosmos și în om stocii au distins între cele două aspecte al sufletului. Există „Logosul imanent” — XoYoq npo^opixoq. Faptul că termenii precedează gândirea creștină, faptul că a fost mai întâi folosit de stoici, nu slăbește în nici un fel importanța lor când apologeții îi folosesc în legătură cu Logosul, Fiul veșnic al lui Dumnezeu, căci originea termenilor sau ideilor nu are nimic de a face cu adevărul sau falsitatea. Filon s-a tras atât din tradiția filosofică iudaică și greacă a Logosului și a unit-o cu accentul lui pe transcendența divină a lui To ov-wq ov. Filon ridică termenul de XoYoq evSiâ0e-oq și XoYoq npo^opixoq la un nivel divin, la gândurile din mintea lui Dumnezeu. La un anumit moment Filon vorbește despre Logos ca și „Fiul unul născut” dar să pretindă orice fel de afinitate sau preferință a doctrinei creștine însemnă a-l înțelege greșit pe Filon. Influența lui Filon asupra apologetilor nu poate fi nici exagerată și nici subestimată. Influența lui asupra lui Clement al Alnexandriei este evidentă. Înțelegerea răului după Filon, a dezordinii lumii și omului i-a influențat pe apologeti. Răul vine din iubire de sine — ^iXauua, 106 Părinți orientali ai secolului al cincilea din orgoliu de sine — o^oiq, din dorințele senzuale — eni0u^iai. Filon, la fel ca și apologiștii în general, au pretins că toate ideile cele mai bune ale filosofiei grecești au fost deja anticipate sau conținute în scriptura evreiască. Logosul imanent și cel exprimat Pentru apologeți Logosul este agentul Tatălui în creație și Logosul descopere pe Tatăl și adevărul Tatălui întregii existenței create. Toată existența, exclusiv existența necreată a lui Dumnezeu, constă din „lucrurile făcute” — noi^^aTa sau creatură — xuoa^aTa. Logosul este „copilul” lui Dumnezeu — Texvov, „vlăstarul” lui Dumnezeu — yEwvn^a și „Unul născut” al lui Dumnezeu — ^ovoYev^q. El este Logosul veșnic imanent — evSiâ0eToq; care nu vine niciodată în existență — oux wq Yevo^evov. Sf. Iustin scrie în A doua sa apologie (6): o uioq tou neTpoq xa^ 0eou o ^ovoq XeYoe^oq xupiwq uioq. Este imposibil să îl concepem pe Dumnezeu fără Logosul Lui, căci Dumnezeu nu este âXoYoq. Dumnezeu ca și plinătate a rațiunii , își are pe Logosul Lui veșnic. Logosul este de o esență cu Dumnezeu — acest lucru nu este niciunde mai clar decât în Tațian (5) — 0eoq ^v ev âpxn T^v Se âpx^v Xoyou Suva^iv napeiX^a^ev... În legătură cu existența creată, cu lumea și cu umanitatea, Logosul este „exprimat” — npo^opixoq și în această expresie Logosul descoperă pe Tatăl, se exprimă pe Sine și simultan pe Tatăl. Aceasta nu însemnă și nu implică că Logosul „devine” un ipostas pentru prima dată cu scopul de a crea. O astfel de opinie este o interpretare greșită complet a apologeților. Problema terminologiei Este destul de corect că terminologia a fost pentru apologeți o problemă, la fel cum v-a fi și în secolele următoare ale controversei teologice. Apologeții nu au folosit întotdeauna o terminologie precisă, în special când au avut de a face cu distincțiile Pr. Prof. Georges Florovski 107 veșnice. Din ființa divină, ei au știu, ei au crezut și au încercat să explice la anumite intervale aceste distincții. Ei au știu că mai înainte de creație Logosul era „cu Dumnezeu” și „era Dumnezeu.” Chiar și personalitatea Logosului era afirmată constant de apologeți — ei se referă constant la comunicația Tatălui cu Logosul, cu Fiul în special când discută mărturia Facerii „să facem om după chipul și asemănarea Noastră.” Când apologeții se referă la Logos ca și la „al doilea Dumnezeu” sau „în al doilea rând,” ei au puține intenții de a introduce subordinaționismul. Ei au intenția de a proteja monarhia divină, monoteismul, de a păstra Unicitatea și unitatea lui Dumnezeu. Chiar și Clement al Alexandriei, acuzat de Harnack că „se exprimă într-un astfel de fel că cu greu se poate evita distincția între Logosul și Tatăl Logosului Fiului,” învață că Logosul este Unul și același, de la începutul la sfârșitul lucrurilor. În corectitudine față de Harnack există un anumit text din lucrarea Hypotyposeis tot înțelesul este atât de clar că ar putea — prin sine — interpreta după cum a făcut-o Harnack. Sfântul Fotie a desconsiderat această lucrare și a considerat-o neautentică. Exclusiv al acestui pasaj învățătura lui Clement despre Logosul, adesea prost interpretată și înțeleasă, lucru de înțeles din contextul principal ortodox al gândirii apologeților. Este după cum v-a fii în veacurile viitoare, o problemă de terminologie cu apologeții. Nu este o exagerare să afirmăm că problema centrală a tuturor controverselor teologice v-a fii cea a terminologiei. Părinții Bisericii au avut motive întemeiate de a acorda atenție problemelor de terminologie, căci ei au încercat să găsească și să stabilească cuvinte și termeni potriviți concepțiilor lor despre Dumnezeu și care să exprime cuvinte și termeni care vor fi potriviți concepției de Dumnezeu și care să exprime precis și astfel să protejeze și să păstreze adevărurile credinței apostolice. Interesul lor pentru terminologie nu v-a fi excesiv dar necesar, căci este cuvântul, termenii, frazele cele care vor da o gândire și o precizie verbală necesară pentru expresia deplină a concepțiilor intelectuale. Teologii patristici și cei bizantini vor încerca să formuleze teologia 108 Părinți orientali ai secolului al cincilea și crezurile lor cu claritate. Teologii patristici și bizantini vor încerca să formuleze teologia și crezurile cu claritate fiindcă nădejdea lor este de a stabilii tradițiile vii ale Bisericii exprimându-le într-un sistem versatil de teologie. Această datorie nu v-a fi împlinită cu ușurință și speculațiile teologice, la fel ca și în epoca Părinților apostolici, se v-a dezvolta în multe direcții diferite. Toate vor coincide în principiile lor de bază și vor fi unite de experiența comună a Bisericii, căci „aceasta este taina Bisericii, aceasta este tradiția Părinților.” Accentul apologeților pe unitatea divină și pe monarhie — protecția monoteismului — a dus întru câtva la o încercare exagerată de a proteja monarhia divină și făcând astfel, ai au tins să transfere atenția de la distincția Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt pe unicitatea divină. Totuși, apologeții sunt adesea acuzați de a accentua distincția Fiului de Duhul ad extra, în o^xovop.la, într-un astfel de fel încât au “subordonate” pe Fiul și Duhul Dumnezeului “real”, Dumnezeu Tatăl. Este adevărat că apologeții — destul de înțelegător — scriu mai mult despre legătura lui Dumnezeu cu lumea decât de existență lăuntrică, veșnică a lui Dumnezeu. Acest lucru este important fiindcă apologeții erau angajați într-un dialog cu lumea necreștină și au încercat să prezinte învățătura creștină a acțiunii lui Dumnezeu de a răscumpăra omenirea. Prin urmare, înseși natura datoriei lor a determinat conținutul și centru scrierilor. Pentru acest motiv este mai semnificativ că avem texte de la apologeți care reflectă destul de scurt, existența lăuntrică, veșnică a ființei divine. La fel cum primele documente creștine au fost scrise altor comunități creștine și de aici au asumat cunoașterea credinței, la fel ca și în scrierile apologeților trebuie să ne așteptăm să găsim multe despre existența lăuntrică, veșnică a lui Dumnezeu, tocmai fiindcă acesta a fost centrul datoriei lor, misiunii lor. În loc să fim surprinși de sărăcia gândirii lor despre existența lăuntrică, veșnică a lui Dumnezeu, nu trebuie să fim surprinși că au scris despre acest subiect atât de des. În acest sens, ei în mare măsură și-au depășit datoria lor. Pr. Prof. Georges Florovski 109 Ca și o reacție la ideile gnostice și a accentului apologeților pe o teologie a activității iconomice a lui Dumnezeu, o teologie în care unii au detectat o tendință de a „subordona” pe Fiul Duhului, s-a născut un nou accent al gândirii — monarhianismul. Cărturarii moderni, împart monarhiansimul în două forme — monarhianism dinamic și modalist. Ele sunt două modele de gândire diferite, atât în origine cât și în scop. Cele două modele sunt comune în aceea că ambele se centrează pe unicitatea divină, decât pe distincția Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt. În aceste două modele de gândire ne întâlnim cu două tendințe care, în diferite forme, vor provoca credința Bisericii în secolele următoare. Mohanrianismul dinamic este de fapt adopțianism, noțiunea că Hristos a fost un simplu om — ^iX6q âv0pwnoq — asupra căruia Duhul s-a “pogorât” cumva și s-a „sălășluit.” Pentru adopțianiști sau în terminologie modernă pentru monarhieni dinamici, Iisus Hristos nu a fost întotdeauna Dumnezeu. La un anumit moment o „putere” a Tatălui sau a „Duhului” s-a pogorât pe omul Iisus — fie la concepție sau naștere sau botez sau la înviere. Modalismul sau monarhianismul modalist, cunoscut în est ca și sabelianism a tins să considere pe Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt ca și „moduri,” aspecte sau faze ale unei persoane divine. 110 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL ȘAPTE MONARHIANISMUL Monarhiansimul dinamic în vestul latin Alogi Primii oponenți cunoscuți doctrinei Logosului afirmate de apologeți au venit din Asia Mică și au fost potriviți numiți alogi de Ipolit. Alogi erau oponenții stricți ai montanismului și al mișcărilor profetice din Biserică — toate profețiile trebuie excluse din Biserică. Opoziția lor față de profeții a fost combinată cu opoziția față de „Duhul” care în schimb a condus la opoziția față de Evanghelia Sfântului Ioan, în special eradicarea anunțului venirii „Duhului” din Evanghelie. Ei au conclus că Evanghelia Sfântului Ioan a fost scrisă „în numele lui Ioan” — eaq ovop.a Iwâvvou — de Cerint gnosticul. Cărțile atribuite sfântului Ioan nu trebuie acceptate de Biserică. Cărțile atribuite lui Ioan nu trebuie primite în Biserică — oux â^ia auTa ^aoiv eivai ev exxXno^a. Pentru o varietate de motive Evanghelia Sfântului Ioan era considerată neautentică — era acuzată de a fi docetică. Fiindcă alogi erau anti-gnsotici și anti-docetici ei sunt tratați cu ușurime de Sfântul Irineu și Ipolit. În respingerea Logosului alogii au accentuat viața umană în Hristos. Implicit din puținul care îl cunoaștem despre punctele lor de vedere este că ei aparent au respins veșnicia lui Hristos și au acceptat un fel de adopționism. Deși nu există Pr. Prof. Georges Florovski 111 dovezi că au folosit un astfel de termen, aparent ei l-au conceput pe Iisus ca și un „simplu om” — ^iXoq âv0pwnoq, un om în care a avut loc progresul duhovnicesc, probabil datorită botezului. Alogi au fost primii din Biserică care au adoptat o modalitate de abordare critică față de scripturile creștine și tradiția creștină. Teodot al Bizanțului Un adopționism și mai serios a venit din orașul Bizanț. Întemeietorul monarhianismului dinamic, „întemeietorul, liderul și părintele revoltei care îl nega pe Dumnezeu” al adopțianismului a fost, scrie Ipolit, comerciantul de piele din Bizanț, Teodot — ânoonao^a alogilor. Teodot, descrie ca fiind foarte bine educat, a venit în Roma în 190. Tot ceea ce se știe sigur este că Teodot a fost excomunicat — ânex^puZe -^q xolvwv^aq — de papa Victor din cauza hristologiei lui. Sfântul Ipolit ne informează că el învăța că Iisus a fost un om născut dintr-o fecioră prin puterea Duhului Sfânt printr-un decret special al lui Dumnezeu. Nu a existat nici o ființă divină sau persoană care să fi luat carne din fecioară. Duhovnicia lui a fost testată și ca rezultat s-a pogorât Duhul Sfânt asupra lui la botezul său, moment în care a devenit Hristos. Cei doi mai importanți ucenici a lui Teodot au fost omonimii lui, Teodot Bancherul sau închiriitorul de bani și Asclepiodotus. Se pare că sub influența acestor doi ucenici a întemeietorului acestui grup s-a stabilit o biserică separată cu propriul ei episcop. Ipolit dă salariul lunar al episcopului — 150 de dinari. Amândoi fac apel la tradiția apostolică. Ei au făcut apel la tradiția apostolică, pretinzând că poziția lor a fost acceptată de Biserică din vremea apostolilor până în vremea papei Zefirin (198217), vreme în care adevărata credință a fost stricată. Încercarea lor de a stabilii propria lor Biserică a eșuat. De fapt ceea ce au stabilit ei a fost o „școală de teologie” care nu era asemenea celor din Alexandria și Antiohia. Ei practicau exegeza criticismului textual Scripturilor Bisericii, dimpreună cu raționalismul și empirismul — ei 112 Părinți orientali ai secolului al cincilea au studiat logică, matematica și științele empirice. Ei au respins interpretarea alegorică a Scripturii și în loc au folosit uneltele cărturărești disponibile pentru a încerca să descopere „textul original.” Ei se considerau cărturari și catolici dar erudiția lor a fost lipsită de obiectivitate și plină de prejudecăți și ei s-au găsit tăiați de la comunitatea cu Biserica catolică. Poziția că urmașii lui Teodot au încercat pur și simplu să păstreze „hristologia romană mai veche” conținută în Păstorul lui Herma care nu înțelege înseși natura Bisericii romano catolice și semnificația Păstorului din Roma, deși există anumite puncte de similaritate între Păstorul și gândirea ucenicilor lui Teodot. Autorul Păstorului nu a fost în nici un caz un teolog. Gândirea sa se centrează numai pe probleme practice — în special pocăința — și de fiecare dată cînd se discută ceva de adâncime sau semnificație în teologie gândirea sa nu se ridică la nivelul datoriei. Nu este greu să afirmăm o confuzie a Fiului lui Dumnezeu cu Duhul Sfânt în Păstorul. Păstorul însă nu a determinat trăsăturile principale sau centrale ale teologiei romane, în special gândirea trinitară și hristologia. Hristologia evidentă în Păstorul este adopționistă dar toată lucrarea este ciudată și aparține stilului apocalipselor apocrife. Diferențele între urmașii lui Teodot și autorul Păstorului sunt mai mari decât orice similaritate. Urmașii lui Teodot au încercată să distingă între Fiul veșnic a lui Dumnezeu și Cel crucificat, bazându-se mult pe accentul extrem pe Melchisedec, care era considerat a fi mult mai mărit decât Hristos. Hristos era numai o copie a originalului, marele preot Melchisedec, care era avocatul puterilor cerești înaintea lui Dumnezeu. Epifanie ne spune că „teodoțienii” sau „melchisedecii” își ofereau jertfele lor în numele lui Melchisedec — eiq 6vop.a tou MeXxio8e8ex, adevăratul Fiul al lui Dumnezeu, calea spre Dumnezeu, prințul dreptății. Că a existat o teologie a lui Melchisedec în Biserica primară, este un fapt ce nu poate fi negat. Că Melchisedec a înlocuit sau că a fost mai mare decât Hristos a fost în general destul de contrar înțelegerii „ortodoxe” a lui Pr. Prof. Georges Florovski 113 Melchisedec în teologia Bisericii primare. El a fost considerat un tip, un prototip al lui Hristos, Marele preot cel veșnic. Teologia lui Teodot a fost mai mult o inovație în mai multe feluri — ei au refuzat să îl recunaoscă pe Hristos ca Dumnezeu, au refuzat să folosească 0eoq în legătură cu Hristos sau au respins complet orice fel de orice fel de Logos în teologie și respingeau Evanghelia Sfântului Ioan. Orice evaluare obeictivă a învățăturilor primului Teodot și a celui de al doilea Teodot și urmașilor lor, bazați pe cunoștințele pe care le posedăm depsre ei, trebuie să concludem că ele stăteau cu mult mai afară din Biserică, că ei practic s-au excomunicat din cauza învățăturilor lor înflorite și neapostolice. Artemas și lâncezeala modalismului dinamic în Roma Aproximativ cu treizeci de ani mai târziu un anumit Artemas, despre care știm puține, a încercat să reînnoiască gândirea generală a teodoțienilor. Tot ceea ce știm este că Artemas a refuzat să îl numească pe Hristos „Dumnezeu.” Acest Artemas era încă viu în 270 — știm acest lucru din actele sinodului de al Antiohia care îl interesau pe Pavel de Samosata. Întradevăr, Eusebiu ne informează că „Paul putea scrie scrisori lui Artemas și se spunea că ucenicii lui Artemas erau în comuniune cu Paul.” Novațian s-a putut foarte bine să se refere la ucenicii lui Artemas în De trinitate când menționează că cei care pretind că Iisus a fost homo nudus et solitarius. Dar în decade le și în secolele care au urmat Artemas și-a găsit numele inclus în obișnuitul „ebioniți, Artemas, Fotinus” și mai târziu numele de Nestorie v-a fi adăugat la această frază. Aceasta a devenit o frază standard când ne refeream la adopționiști. Hristologia adopționistă — monarhianismul dinamic — este distrus esențial în Roma. Dar din timp în timp își ridică capul în cele mai neașteptate locuri. Augustin ne spune în De Confessione (7, 19, 25) că el, înainte de convertirea ultimă când încă se afla sub influența Sfântului Ambrozie al Milanului, îl concepea pe Hrsitos într-un fel neortodox: „îl concepeam pe Domnul meu numai ca și 114 Părinți orientali ai secolului al cincilea un om de o înțelepciune uimitoare, pe care nimeni nu îl putea egaliza. Mai presus, fiindcă a fost născut într-un fel miraculos dintr-o fecioară, pentru a ne oferii un exemplu de a urî lucrurile temporale cu scopul de a câștiga nemurirea, el părea prin autoritatea sa dumnezeiască care o are pentru noi, de a fi meritat o astfel de mare autoritate ca și învățător. Dar ce taină poate fi conținută în aceste cuvinte, „Cuvântul s-a făcut carne,” nu poat să concep... L-am socotit o persoană care să fie preferată asupra altor oameni, nu ca și persoană a Adevărului, ci din cauza unei mari execlențe a naturii sale umane și o participare mai mare la înțelepciune.” Dacă în cele din urmă Augustin a respins tendințele de modalism dinamic în hristologia lui, doctrina sa trinitară v-a arăta un modalism clar. Hristologia lui Augustin v-a tinde spre adopționism dat se pot detecta în ea elemente de tendințe monofizite. Nu se știe dacă hrsitologia adopționistă a lui Augustin a acelor vremuri de mai înainte de botez a fost o influență lâncedă din zilele sale maniheene sau a fost un rezultat al contactului său constant cu creștinii care ar fi putut avea tendințe adopționiste. Monarhianism modalist Nu a fost adopționismul — monarhismul dinamic — cel care a prezentat cea mai serioasă provocare lui Hristos ca și Logos Divin, hrsitologiei logosului. Mai mult, era doctrina care îl vedea pe Hristos ca și Dumnezeu într-un corp uman, Tatăl devenit carne. Împotriva ambelor forme de monarhianism lupta a fost purtată în vestul latin de Tertulian, Novațian și Ipolit și mai întâi de orice de Origen în estul grec. În vestul latin cei acre i-au susținut punctul de vedere au fost numiți monarhieni și patripasieni. În estul grec au fost numiți sabelliani sau sabelieni deși și acolo se folosea termnul de patripasieni. La fel cum Ieronim a vorbit mai târziu de arianism — Biserica sa deșteptat și s-a găsit ariană, la fel și Ipolit scrie că controversa monarhiană a supărat toată Biserica — ^syio-ov Pr. Prof. Georges Florovski 115 Tapoxov xaTa nâvTa tov xoo^ov ev nâoiv Toiț motoi? e^ȘâXXouoiv. Tertulian și Origen scriu că majoritatea creștinilor erau susăicioși cu privire la Treimea iconomică și despre Hrsitos ca și Logos. Tertulian scrie în Adversus Praxean (3): „simplices quique, ne dixerim imprudente set idiotae, quae maior semper pars credentium est, quoniam et ipsa regula fidei a pluribus diis saeculi ad unicum et verum deum trasnfert, non intelligentes ucnicum quidem, sed cum sua iconomia esse credendum, expavescunt ad iconomian... Itaque duo set tres iam iactiotant a nobis praedicari, se vero unius dei cultores praesumunt monarchiam inquiunt tenemus.” Origen în Comentariu la Sfântul Ioan (II; 3) scrie: eTepoi 8e oi ^n8ev e^86Teq, ei Inoouv XpioTov xa^ tootov eoTaupwveov, tov Yevo^evov oâpxa Xoyov to nâv vo^oavTeq eivai tou Xoyou, XpioTov xaTa oâpxa piovov YiYvwoxouoi toitootov 8e eoTi to nX^0oq rav nenioTeuxevai vop.io^ev«v. Noețiu După informațiile oferite de Sfântul Ipolit, modalismul modalist începe să se facă cunoscut istoric prin Noețiu al Smirnei, care a învățat din aproxomativ 180 în 200. Ipolit pretinde că el a fost originatorul — âpxnYov — ereziei modalismului. Se pare că Praxeas a venit în Roma înainte de sosirea ucenicilor lui Noețiu și că a fost „primul care a importat în Roma din Asia acest fel de practică eretică” — iste primus ex Asia hoc genus perversitatis intulit Romam, homo et alias inquietus, insuper de iactatione martyrii inflastus ob solum et simplex et breve carceris taedium (Tertulian, Adversus Praxean 1). Noețiu nu a fost condamnat la prima sa judecată, ci la a doua în anul 200. Informația noastră primară ne vine de la lucrarea Sântului Ipolit Philosophumena, cunoscută și ca Respingerea tuturor ereziilor — Katâ naowv a^peoewv eXeYxo? (9, 2-6) și din lucrarea lui mai scurtă cunoscută ca și Omilie despre erezia lui Noețiu — o^iXia eiț t^v a^peolv No^tou uvoq. Acest document valoros nu este o omilie ci o lucrare doctrinară mai scurtă, probabil o parte dintr-o lucrare mai largă. 116 Părinți orientali ai secolului al cincilea Noețiu pretindea că Hristos „a fost însuși Dumnezeu și că Tatăl s-a născut, a suferit și a murit... El a crezut că el era Moise și că Aron [Elisei după Filastrius] a fost fratele lui. Când binecuvântații prezbiteri au auzit acestea, ei l-au chemat în fața Bisericii și l-au examinat. La început el a negat că a avut astfel de opinii. Mai apoi locuind între și adunând lângă el pe unii care au îmbrățișat aceiași eroare, el a voit să îli susțină dogma deschis ca fiind corectă. Binecuvântații prezbiteri l-au chemat din nou înaintea lor și l-au examinat. El a stat înaintea lor, spunând „ce rău fac mărindu-l pe Hristos” — T ouv xaxov So^â^wv tov XpioTov? Apoi după ce i-a examinat, l-au excomunicat din Biserică. El a fost purtat de mândrie și a întemeiat o școală... ei au răspuns într-o astfel de manieră: „dacă îl încunoștințez pe Hristos ca fiind Dumnezeu, El este însuși Tatăl, dacă este cu adevărat Dumnezeu. Hristos a suferit, fiind Dumnezeu. Consecvent Tatăl a suferi, căci el a fost însuși Tatăl.” Noețiu a apelat la textele scripturistice din Exod 3, 6 și 20, 3; Isaia 45, 14 și Romani 9, 5. „În caest fel, ei au ales să afirme aceste lucruri și să folosească numai un anumit set de pasaje, în aceiași manieră în care Teodot i-a angajat când a căutat să dovedească că Hristos a fost un om simplu. Nici unul din partide nu a înțeles problema cum se cuvine, căci Sciprturile conmat lipsa lor de simțăminte și mărturisesc adevărul. Sfântul Ipolit exclamă: „căci cine nu v-a dmite că există un singur Dumnezeu? Totuși nu v-a nega iconomia.” El începe apoi o critică devastatoare a poziției lui Noețiu. Doi ucenici ai lui Noețiu, Epigonus și Cleomenes, au venit în Roma și au propagat acest modalism, aparent cu aprobarea papei Zefirin (199-217). Sfântul Ipolit, descriindu-l pe papa Zefirin ca și un om prost, corupt și needucat scrie: „Epigonie a devenit ucenicul [lui Noețiu] și în timpul sejurnului de la Roma și-a diseminat opinia sa lipsită de Dumnezeu. Cleomenes, care a devenit ucenicul lui, un străin față de Biserică atât în felul de viață cât și la obiceiuri, a colaborat cu această doctrină. În acel moment Zefirin și-a imaginat că el adminsitrează afacerile Bisericii — un om neinformat și corupt. Pr. Prof. Georges Florovski 117 El fiind convins de oferta de câștig, era obișnuit să cadă la înțelegere cu cei care erau prezenți cu scopul de a devenii ucenici lui Cleomenes. Înseși Zefirin, fiind momit de el, a căzut în aceleași opinii — și el îl avea pe Calist ca și ucenic, sfătuitor și campion. Școala acestor eretici în timpul [succesiunii acestor episcopi] a continuat să dobândească tărie și argumentare pentru faptul că Zefirin și Calist i-a ajutat să reușească (Philosophumena 9, 2). Epigonie și Cleomenes cu crezut că „când Tatăl nu a fost încă născut, el se numea pe drept cuvât Tată. Când a voit să se nască, fiind născut, El a devenit Fiu... Hristos este Tatăl și însuși Tatăl a fost născut, a suferit și a murit.” A fost credința divinității depline a lui Hristos cea care i-a condus pe modaliști la această poziție: „căci Hristos a fost Dumnezeu și a suferit pentru noi, fiind înseși Tatăl, pentru ca să ne poată mântuii.” Praxeas Esența a ceea ce știm despre Praxeas vine din lucrarea lui Tertulian Adversus Praxean. El a venit în Roma spre sfârșitul secolului al doilea din Asia unde s-a spus că a suferit închisoare pentru credința lui. Praxeas a venit în Roma mai înainte de sosirea lui Epigoniu și Cleomenes și probabil mai înainte de ca Sfântul Ipolit să aibă vreo înștiințare personală despre el. Se pare că a petrecut puțin timp în Roma, a întemeiat o școală și s-a mutat în Nordul Africii unde a fost primul care a ridicat topica în Cartagina. Praxeas nu a fost numai un modalist ci și un anti-montanist și a exercitat o influență asupra papei Victor și papei Zefirin întorcându-i împotriva montaniștilor. Tertulian scrie că „după ce episcopul Romei a fost înștiințat de cunoștințele profetice ale lui Montanus, Prisca și Maximila și ca și o consecință a înștiințării, el și-a vărsat pacea sa pe Bisericile din Asia, Frigia, tocmai el care a făcut acuzații false împotriva profeților și bisericilor lor și insistând pe autoritatea predecesorilor episcopilor în scaun, i-a obligat să își amintească de scrisoarea pacifică pe care a scris-o, la fel de bine ca 118 Părinți orientali ai secolului al cincilea și renunțarea de a fi înștiințat de aceste daruri. Prin aceasta Praxeas a făcut un serviciu îndoit diavolului la Roma: unde a scos profețiile și a introdus ereziile.” S-a proclamat un lider al monarhienilor patripasieni — cei care apără monarhia lui Dumnezeu până în momentul în care susțin că Dumnezeu a suferit. Remarcile lui Tertulian că Praxeas „a pus pe fugă Paracletul și l-a crucificat pe Tatăl” — Patrem crucifixit. Tertulian era deja un montanist când scria împotriva lui Praxeas. El scrie că Praxeas a renunțat la greșala lui în scris „dar că a rezumat deliberat vechea sa credință, pe care a învățat-o după renunțarea la greșala lui.” Prin urmare „nu s-a auzit nimic de la el” dar „smoala lui Praxeas și-a scuturat semințele, fiind ascunse pentru o vreme, cu vitalitatea ascunsă sub o mască izbugnind acul la o viață nouă.” Tertulian jură „că se v-a înrădăcina din nou.” Se pare că Tertulian în Adversus Praxean se confruntă nu numai cu Praxeas ci cu modalismul care a izbugnit în Roma de la influența lui Noețiu. „Tatăl a fost născut și Tatăl a suferit. Iisus Hristos este ... Tatăl născut, Tatăl suferind, Dumnezeu însuși omnipotentul.” Tatăl și Fiul sunt aceiași persoană (Adversus Praxean 5). Apelul lui Praxeas la Scriptură include Isaia 45, 5 și Ioan 10, 30; 14, 9-10. Trebuie accentuat că modaliștii erau interesați în apărarea monarhiei lui Dumnezeu, în protejarea monoteismului și în apărarea divinității depline a lui Iisus. Ei credeau că oponenții lor — cei ce credeau în Treimea iconomică — au înjurat cauza monoteismului — ^âoxouoiv ouvioTav eva 0eov. Asemenea lui Tertulian și Sfântului Ipolit, apărătorii Logosului ca și Fiul lui Dumnezeu, apărătorii celor trei persoane care sunt un Dumnezeu, au fost numiți diteiști — 8i0eoi. În acest sens Sfântul Ipolit se simte obligat să se apare — ou Suo 0eouq Xeyw... Snp.oo^a o IKâXXioToq oveiSiZei eineiv S^0eo^ sote. Modaliștii atacați de Tertulian îl identifică pe Tatăl cu Fiul — ipsum dicitpatrem descendisse in virginem, ipsum ex ea natum, ipsum passum ipsum denique esse Iesum Christum... post tempus pater natus et pater passus, ipse deus, dominus omnipotentes, Iesus Chrsitus praedicatur. Pentru ei Logosul nu este o substanță ci un Pr. Prof. Georges Florovski 119 sunet — quid est enim dices, sermo nisi vox wet sonus ori set sicut grammatici tradunt, aer offesnus, inteligebillis auditu, ceterum vanum nescio quid. Apelul modalist al lui Tertulian invocă anumite texte scripturistice folosite de oponenții Sfântului Ipolit. Ei urăsc gnosticismul. În orice încercare făcută de a lua în considerare Logosul ca și Fiul veșnic a lui Dumnezeu ei nu reușesc și cad în „moduri” sau „aspecte” ale unui singur Dumnezeu. Căci confruntați pe de toate părțile cu distincția între Tatăl și Fiul, pe care o menținem fără să distrugem uniunea lor inseparabilă... ei încearcă să interpreteze această distincție într-un fel care punctează cu opiniile lor: astfel că ei într-o persoană disting două, Tatăl și Fiul, înțelegând că Fiul este carne, că este om, că este Iisus; și Tatăl a fii Duhul, care este Dumnezeu care este Hristos” — aeque in una persona untrumque distinguunt, patrem et filium, discentes filium carnem esse, id est hominem, id est lesum, patrem autem spiritum, mid est deum, id est Christum (Adversus Praxean 27). Astfel ei în timp ce mărturisesc că Tatăl și Fiul sunt una, încep prin divizarea lor mai mult decât prin unirea lor. Căci dacă Iisus este unul și Hristos alta, atunci Fiul v-a fi diferit de Tatăl fiindcă Fiul este Iisus și Tatăl este Hristos. Ei au învățat o astfel de monarhie, presupun, în școala lui Valentin, făcând două, Iisus și Hristos” — et qui enundemque contendunt et filium, iam incipiunt dividere illos quam unare; talem manoarchiam apud Valentinum fortasse didicerunt, duos facere Iesum et Chrsitum (27). Atacul lui Tertulian din acest capitol și din capitolul 4 este puternic și expune și împrăștie poziția oponenților lor. Sabelie Cea mai originală formă de monarhianism modalist este cea a lui Sabelie care ar fi putut provenii de la Cirenaica. Atanasie și Epifanie ne informează că Sabelie a fost cel care a dat modalismului monarhianist baza sa filosofică și metafizică. În estul grecesc modalismul monarhianist a devenit indentificat cu „sabelianism.” Sfântul Ipolit scrie că Sabelie a fost mai întâi binevenit la Roma de Calist, dar excomunicat după ce Calist a devenit papa Calist I în 120 Părinți orientali ai secolului al cincilea 217. Nu se știe dacă Sabilie a părăsit Roma sau a rămas acolo. În orice caz, influenața lui s-a răspândit dincolo de Roma. În Pentapolis, a izbugnit controversa trinitară în 257 și modaliștii au fost clasificați ca și „sabelieni”, chiar dacă Sabelie era porbabil mort la acea dată — unii episcopi refuză să îl identifice pe Iisus ca și Fiul lui Dumnezeu. Dionisie al Alexandriei, mitropolitul lor și ucenicul lui Origen, provocându-le învățăturile l-a excomunicat pe Sabelie la un sinod în Alexandria în 260 sau 261. Provocând acest modalism Dionisie al Alexandriei a folosit limbajul suspectat că este asemănător cu subordinaționismul. În acest context papa Dionisie (259-268) a scris împotriva sabelienilor și oponenților lor „subordinaționiști.” Acest schimb între cei doi episcopi, Dionisie al Romei și Dionisie al Alexandriei, prefigurează controveesa ariană. Sabelie a distins monada din triada naturii divine. Gândirea sa esențială este că acea unitate a lui Dumnezeu se extinde — ^ovâq nXa-uv0e^a y^ove -piaq — în cursul dezvoltării istorice a lumii în trei moduri diferite și trei perioade de revelație. Actul creației începe ostentativ cu acest trinitarism modalist, căci Dumnezeu începe să se manifeste în acest fel întreit numai cu creația și mai apoi în darea legii în Vechiul Testament — Tatăl este cel care este descoperit modalistic în Vechiul Testament, Fiul este în întrupare și Duhul Sfânt în „inspirație.” Revelația lui Dumnezeu în modul Duhului Sfânt continuă în regenerare și sfințire. Se spune că Sabelie a folosit analogia soarelui a modurilor de revelție treimică. Tatăl ca și formă — -o Fiul ca lumină — -o ^w-io-ixov și Duhul Sfânt ca și căldură sau ardere — -o 0âXnov. Logosul este „monada în tranziție către triadă,” Dumnezeul tăcut — 0eoq oiwnwv — ca fiind distinct de „Dumnezeul vorbit” — 0eoq /,a/,wv. Fiecare npoownov este o altă SiaXeo0ai și cele trei npoowna sunt în realitate evoluții succesive ale Logosului ca Dumnezeu în legătură cu lumea — ne^0ev-a -ov uiov xaipw no-e, wonep âxuva xa^ epYaoâ^evov -â nâv-a ev -w -^q o^xovo^^aq -^q euaYYeX^q xa^ owTnpiaq -wv av0pwnwv, âvaXn^0ev-a Se au0iq eiq oupavov, wq uno ^Xiou ne^.Ț0eioav âx-iva xa^ nâXiv eiq -ov xoo^ov, xa^ xa0e^q xa^ Pr. Prof. Georges Florovski 121 xa0' exaoTa eiț exaoTov twv xaTa^iou^evov... oux o uioț eauTov eYevvnoev, ouSe o naT^p jaeTaȘeȘĂnTai ano tou naT^p tou dvai uioț ... naT^p aei naT^p jaeTaȘeȘĂnTai ano naT^p tou eivai uioț ... naT^p âei naT^p xa^ oux ^v xaipoq ote oux ^v naT^p. La fel cum Logosul vine de la Dumnezeu, la fel Logosul în cele din urmă se v-a întoarce la Dumnezeu și manifestarea modurilor trinitare v-a înceta. După Epifanie urmașii lui Sabelie se certau: „ce vom spune? Avem un Dumnezeu sau trei dumnezei?” — T âv einw^ev, eva 0eov exo^ev, Tpe^ 0eouq. Ei răspund la propria lor întrebare că ei nu învață politeismul — ou ^oĂu0e^av eianYou^.e0a. Atanasie și Ilarie pretind că Sabelie s-a referit la o ființă ca uionâwp, care se refră pur și simplu la o ființă a lui Dumnezeu. Nivelul de sofisticism i-a permis lui Sabelie să afirme că nu trebuie să vorbim de o suferință a Tatălui „ci că Tatăl a suferit oupnenov0evai — cu Fiul.” Aceste formule de comapsus est pater filo pot formula a acest compormis. Presupoziția că expresia o^oouoioq folosit de sabelieni este destul de posibilă, căci ei ar putea-o folosii cu viziunea teologică destul de ușor. Nu numai că putem vorbii de Fiul fiind homoousios cu Tatăl ci și cu Duhul Sfânt fiind homoousios cu Tatăl și cu Duhul Sfânt și toate aceste „moduri” de „ființă” homoousios unul cu altul tocmai fiindcă toate acest amnifestații au fost într-o esență manifestatoare a mai multor forme sau aspecte. Folosința sabeliană a termenului destul de diferită de felul în care acest termen teologic v-a fi folosit de Sfântul Atanasie și Sinodul de la Niceia. Monariansimul dinamic și estul grec Origen ne informază că mulți din estul grec au respins hrsitologia și că au unit pe Hristos cu Logosul și așa a fost între cei care au făcut distincție între tatăl și Fiul — xa^ to noĂĂouq ^iĂo0eouq eivai eu^xo^evoq Tapâooov... Origen a considerat acesti adopționiști ca fiind ignoranți sau „simpli” creștini. De fapt, Origen a avut pus un astfel de accent pe credința că Iisus a fost un om adevărat și că oponeții lui l-au legat de Paul de Samosata și Artemas. Pamfilie s-a 122 Părinți orientali ai secolului al cincilea simțit obligat să vină în apărarea lui Origen și a a atătat că Origen „a spus că Fiul lui Dumnezeu a fost născut din esența lui Dumnezeu, adică de aceiași esneță cu Tatăl și că nu a fost o creatură care a devenit un fiuprin adopție ci un fiu prin natură, generat de Tatăl” — quod Origenes filium dei de ipsa substantia natum dixerit, id est, omoousion, quod est, eiusdem cum patre substantiae et non esse creaturam per adoptionem sed natura filium verum ex ipso patre generatum. Origen a încercat să le descopere adopționiștilor greșala lor dat în general au ignorat-o. O reacție vehementă a avut loc în Bostra, Arabia cînd episcopul Beril a învățat o formă de monarhianism dinamic. Actele sinodului de la Bostra nu au spraviețuit dar se găsesc câteva fragmente în Eusebiu și Ieronim și un fragmemnt în Apologia lui Pamfilie. Sinodul, după informațiile pe care le avem, a avut loc în 244 și a fost chemat Origen să îl examineze pe Beril. Eusebiu ne spune că Beril a fost convins de greșala lui de către Origen căruia ia mulțumit că l-a corectat. Textele importante din Eusebiu aduc mai mult decât o interpretare. Bazați pe acest evidențe, în special din fragmentele Comentariului către Epistola către Tit, se pare că Beril susținea un punct de vedere adopționist al lui Hristos. Pr. Prof. Georges Florovski 123 CAPITOLUL OPT TERTULIAN ȘI IPOLIT Doi dintre campionii luptei pentru monarhianismul dinamic și pentru monarhianismul modalist au fost Tertulian și Sfântul Ipolit. Ambii teologi au avut confruntații cu Biserica — întradevăr, Tertulian v-a părăsii Biserica catolică pentru care s-a luptat atât de tare ca să se alăture monataniștilor și Sfântul Ipolit v-a devenii un anti-papă care își v-a termina viața în exil. Tertulian Quintus Septimius Tertulianus este — cu o calificare — părintele teologiei latine. Și cea imai influențabilă persoană în vestul latin în formarea terminologiei creștinismului latin. Tertulina este „părintele” teologiei latine în sesnsul că a fost primul teolog semnificativ care a scris în latină. În termenii de influență asupra generaților viitoare, titlul de „părintele” teologiei aparține cu adevărat lui Augustin. Influența lui Tertulian asupra scriitorilor 124 Părinți orientali ai secolului al cincilea creștini latini subsecvenți este cât se poate de evidentă. Sfântul Ciprian ar spune, cu privire la lucrările lui Tertulian „dați-mi-l pe stăpân!”; tratatul lui Novațian De trinitate se bazează pe Tertulian; lui Augustin i-a plăcut să îl citească; Commonitorium a Sfântului Vincențiu al Lerinului îi datorează mult; Tomul papei Leon îi datorează multe. El a fost numit „adevăratul Creator al Bisericii latine” dar afirmați trebuie calificată. Căci nu avem nici un fel de a evalua influența unor traducători anonimi ai bibliei latine înainte de traducerea lui Ieronim. Din nefericire se știu puține despre viața lui Tertulian și ceea ce știm vine din lucrările lui Ieronim. El a fost ascuțit, pătrunzător, inteligent. Personalitatea lui reiese destul de clar din scrierile lui. Tertulian a fost născut în Cartagina, probabil între 154 și 160. Părintele lui, ne spune Ieronim, a fost un „centurion proconsular” care ar putea însemna că a fost un centurion al cohortei orașului staționată în Cartagina sau un oficial care purta titlul din respect tradițional. Ambii părinți au fost păgâni și mai târziu el își plânge greșelile și prima sa atitudine sarcastică spre crezurile creștine — „haec et nos risimus aliquando: de vestris sumus. Fiunt, non nascuntur christiani.” El s-a specializat în drept, câștigându-și o reputație de invidiat ca avocat în Roma. Trecutul său legal v-a contribui la folosirea anumitor termnei teologici latini într-un fel legalist sau juridic. Este acceptat de toată lumea că el este avocatul Tertullianus, fragmente din scrierile sale fiind citate în Pandects, Corpus Civilis. Din scrierile lui devine aparent că a primit o excelentă educație greco-romană — era familar cu istoria, filosofia, poezia, literatura antică, medicina, dreptul canonic și scria cu ușurință în greacă și latină. Ieronim mărturisește erudiția lui Tertulian — „Quid Tertulliano eruditus, quid acutius. Apologeticus ejus et contra Gentes libri cunctam saeculi continent disciplinam” (Epistula 70, 5). Sfântul Vicențiu al Lerinului laudă erudiția lui Tertulian din Commonitorium (24): „cine a fost mai educat decât acest om? Cine a fost mai competent decât el în lucrurile divine și în cele umane? Astfel că toată filosofia, toate secetele filosofiei, întemeietorii lor, aderenții lor și sistemele apărate Pr. Prof. Georges Florovski 125 de ei, istoria și știința în forme multiple — toate au fost cuprinse de lărgimea intelectului său.” Eusebiu ne spune că Tertulian a fost „un om destul de familiar cu legile romane,” „un om distins între eminenții Romei.” Afirmația lui Ieronim că Tertulian a fost preot — Tertullianus presbyterus — este încă supusă negocierilor — Tertulian se întreabă în De exhorationis castitatis [Îndemn la castitate]: nonne et laici sacerdotes sumus?” Opinia generală este că a fost hirotonit preot în anul 200. Că a fost căsătorit este dincolo de orice îndoială — el recunoaște în scrisorile sale că a comis frecvent adulter și a scris o scrisoare Către soția sa — Ad uxorem — care conține sugestii și instrucții despre cum ar trebui să trăiască când v-a murii. Este clar din ceea ce ne spune despre caracterul său extremist — ca și tânăr, scrie el, „a băut din cupa patimii pănă la capăt” și era iubăreț pătimaș față de piese imorale și spectacolele sângeroase din arene. În orice caz, el se potretizează ca fiind imoral ca tânăr — „ego me scio neque alia carne adulteria commisisse, neque nunc alia carne ad continentiam eniti.” Aceasta mărturisește într-un fel extremismul vieții sale. Ieronim spune că Tertulian a trăit o viață lungă — „fertur vixisse usque ad decrepitam aetatem.” Convertirea lui Tertulian la creștinism a avut loc între 193 și 195. În Cartagina el și-a dedicat toate energiile apărării creștinimsului, în scris și în învățătură în școala catehetică. O periodizare folosită de toată lumea a vieții lui Tertulian ca și teolog creștin este o diviziune a acelui timp în trei perioade: din 195 la 206 este considerată perioada „catolică”; din 206 la 212 este perioada sa „semi-montanistă”; după 213 este perioada „monatinstă.” El și-a creat propriul său partid cunoscut ca și „tertulienii” care aveau una din bazilicile din Cartagina. „Tertulienii” au fost aduși înapoi în Biserică numai la vreo două secole și persoana care a realizat acest lucru și vorbește de el a fost Augustin în De haeresibus (86). Tertulian a scris prolific. Există treizecișiuna din scrierile lui. Conținutul scrierilor lui este bogat; stilul unic, puternic și vibrant. Este deplorabil că calitatea și unicitatea latinei sale este trecută cu vederea sau judecată pe nedrept ca fiind barbară. Cu adevărat 126 Părinți orientali ai secolului al cincilea opinia filologului german din secolul al optâsprăzecelea, Ruhnken, a influențat mulți cărturari subsecvenți care numai citează opinia lui, o opinie dificil de înțeles. El este cel mai citat dintre toți scriitorii creștini primari și probabil cel mai puțin citit. Tertulian scrie cu entuziasm — chiar cu mânie și ură. El era destul de conștient de temperamentul său înflăcărat și a făcut multe încercări să îl controleze — „miserrimus ego semper aeger caloribus impatientiae.” El scrie cu sarcasm, cu o energie fulminantă, cu o convingere ardentă și cu o minte lucidă și pătrunzătoare. Este lăudat de multe ori ca și un geniu literar și pe drept cuvânt. A creat enorm de multe cuvinte noi. Este adevărat că uneori gândirea sa este obscură, dar nu prea des. El combină originalitatea stitului cu introsepcția pătrunzătoare în adevărurile credinței propovăduite. Ca și stilist nu are egal în literatura patristică latină. A combinat jocurile de cuvinte, epigarmele, expresile paradoxale, invectivele și frazele memorabile. Nu este de mirare că este atât de des citat. El este autorul unor astfel de citate credo quia absurdum est sau credendum quia absurdum est — gândul vine de la Tertulian, chiar dacă nu în cuvintele care au ajuns până la noi; De carne Christi (5): „și Fiul lui Dumnezeu a murit; în orice caz acest lucru trebuie crezut fiindcă este absurd”; veritas non erubescit nisi solummodo absocndi; quid ergo Athenis et Hierosolymis? Christus veritas est, non consuetudo; semen est sanguis Christianorum; și Testimonium animae naturaliter Christianae. Este o listă lungă. Lucrarea lui Tertulian Ad nationes [Către păgâni] este un atact la procesul juridic roman necorect cu privire la creștini. Din punct de vedere teologic cea mai importantă parte sa lucrării sale este discuția lui Tertulian despre conceptul de Dumnezeu în timp ce restul lucrării este o apărare bogată a creștinilor pe baze legale de un avocat strălucit și pasionat. Unii cărturari consideră că Apologeticum este cea mai importantă lucrarea a sa. Teologic nu este. Este o lucrare mai rafinată și mai unificată decât Ad nationes cu o audiență diferită în minte — se adresa lumii păgâne în general și guvernatorilor provincilor romane. Totuși, lucrarea conține importante materiale Pr. Prof. Georges Florovski 127 teologice. Dumnezeu este „invizibil, deși este văzut; incomprehensibil, deși manifestat prin har; de neconceput, deși conceput de simțurile umane... Infinitatea lui Dumnezeu este cea care ne dă concepția Dumnezeului nevăzut, căci maiestatea Sa uimitoare îl prezintă omului ca simultan știut și neștiut.” Această lucrare conține celebra afirmație că „sufletul este natural creștin.” Tertulian prezintă o descriere a cultului creștin (39), vorbește depsre „uimitorul șoc” al „sfârșitului vecurilor” (32), despre venirea judecății și învierii (47), despre restaurarea finală a rasei umane, o restaurarea „în care nu există moarte sau o înviere repetată, dar de aici înainte vom fi aceiași și vom rămâne neschimbați. Cinstitorii lui Dumnezeu vor fi cu el veșnic, îmbrăcați în substanța potrivită a veșniciei. Cei profani și toți cei care nu sunt sfinți, vor fi pedepsiți la focul veșnic” (48). Tertulian discută pe scurt hristologia în lucrarea sa: „El a apărut între noi, a cărui venire de a renova și ilumina natura omului a fost anunțată de Dumnezeu — mă refer la Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Astfel Capul suprem și Stăpânul acestui har și discipline, Iluminatorul și antrenatorul rasei umane, propriul Fiu al lui Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu a fost vestiti între noi, a fost născut — dar a fost astfel născut că nu a rușinat numele Fiului și a originii Sale cerești. Nu a fost soarta Lui de a avea ca și Tată al său, prin incest cu o soră sau prin încălcarea unei fiice sau o altă soție, prin incest cu o soră sau prin violul unei surori sau al soției altcuiva, un demiurg în forma unei șarpe sau bou sau iubitor al destinului transmutându-se în aurul lui Danus. Ei sunt divinitățile lui. Fiul lui Dumnezeu nu are nici o mamă care ar implica necurăția. Ea, pe care oamenii cred că este mama lui în sens obișnuit, nu a intrat niciodată în legătura căsătoriei. Mai întâi voi discuta natura lui esențială pentru că natura lui v-a fi înțeleasă. Am afirmat că Dumnezeu a creat lumea și tot ceea ce conține prin Puterea, Rațiunea și Cuvântul. Este cât se poate de evident că filosofii voștrii privesc Logosul — adică Cuvântul și Rațiunea — ca și Creatorul Universului. Am învățat că El vine de la Dumnezeu și că în 128 Părinți orientali ai secolului al cincilea procesiunea sa el este Fiul lui Dumnezeu. Ceea ce a venit din Dumnezeu este Fiul lui Dumnezeu și cei doi sunt una. El este al doilea în ordinea existenței — în demnitate, nu în natură. El nu s-a retras din sursa originală, ci a venit înainte. Această rază a lui Dumnezeu, ... prin pogorârea într-o anumită fecioară și făcut carne în pântecele ei, este prin naștere sa Dumnezeu și om uniți. Carnea formată de Duhul este hrănită, crește prin naștere la maturitate, vorbește, învață și este Hristos... în toată maniestatea Dumnezeirii descoperite... El este Logosul lui Dumnezeu, acel Cuvânt Prim născut, acompaniat de putere și rațiune și bazat pe Duhul — că Cel care a făcut acum toate lucrurile prin Cuvântul Său este unul și același... În mod precis Hristos a avut dreptul de a revela Divinitatea, care a fost de fapt propria sa posesiune esențială” (21). În Tertulian argumentează dacă creștinii sunt buni cetățeni, accentuând că creștinii slujesc în forțele armate: „pescuim cu voi, slujim în armată cu voi” (42). „Am umplut toate locurile voastre, orașe, insule, sate, comunități, piețe și câmpurile armate” (37). El cere atenție față de mărturia lui Marcus Aurelius că „rugăciunile creștinilor care s-au întâmplat să fie în armată” au făcut să se retragă o secetă în Germania (5) — Tertulian se referă la aceasta în Ad Scapulam (4). În De idolatria, Tertulian își descoperă propriul punct de vedere: „se ridică problema dacă un credincios poate slujii în armată și dacă armata poate fi primită în credință, chiar a soldaților privați care nu sunt în rândurile de jos și care nu sunt sub necesitatea de a îndeplinii sacrificii sau de a administra pedepse capitale. Nu există nici o congruneță între sacramentele divine și umane, între standardele lui Hristos și cele ale diavolului, între câmpul luminii și cel al întunericului (19). Cele două texte nu sunt contradictorii. În primul Tertulian face apel la faptul că creștinii sunt în realitate în armată — el arată realitatea situației. În al doilea text el proclamă ceea ce consideră a fi idealul, poziția corectă. Este adevărat că el își ascunde propriul punct de vedere în Apologeticum. Lucrarea lui Tertulian Ad Scapulam este un fel de capodoperă care conține un material prețios despre credința Pr. Prof. Georges Florovski 129 ardentă a creștinilor care se confruntau cu persecuția și martiriul. A fost scrisă către Scapula, Guvernatorul Africii (211-213) și un persecutor al creștinilor. La feșl ca și în alte lucrări ale sale aici Tertulian proclamă crezul său în libertatea conștiinței, libertatea religiei: „este un drept uman fundamental, un privilegiu al naturii, că fiecare om poate venera conform propriilor convingeri: religia omului nici nu ajută și nici nu rănește pe aproape. Nu este o parte a religiei de a obliga religia — la care libertatea voinței și forța nu trebuie să ne conducă — victimele sacrificiale cerândui-se o minte care voiește. Căci ei nu au nici o dorință a oferirilor de la cei care nu voiesc, decât numai dacă sunt animați de un duh al mulțumirii, care este ceav cu totul nedivin” (2). „Creștinul nu este dușmanul nimănui, cu atât mai mult Împăratului de la Roma, care știe că a fost numit de Dumnezeu” (2). Tertulian scrie pe larg despre faptul că Împăratul a fost „numit de Dumnezeu,” despre Împărat ca fiind ființa umană lângă ființa divină în lumea de dincolo care de la Dumnezeu a primit toată puterea sa și este mai mic decât Dumnezeu” (2). El prezintă apoi o afirmație mișcătoare: „cruzimea voastră este mărirea voastră. Numai observați că având astfel de lucruri de îndurat, nu ne simțim obligați să ne grăbim la luptă fiindcă nu ne este frică de ei, ci din contră, chiar le invităm atacrurile... Nu avem alt stăpân decât pe Dumnezeu. El este îanintea vostră și nu poate fi ascuns de voi. Lui nu îi puteți face nici un rău. Cei pe care voi îi priviți ca și stăpâni sunt numai oameni și într-o zi ei trebuie să moară. Totuși, această comuniune nu v-a pierii niciodată, căci fi-și siguri că în timpul răsturnării lor ei vopr crește în putere. Căci toți care sunt martorii răbdării nobile a martirilor, plini de neliniști sunt plini de dorință să examineze în problema aflată în discuție. Imediat cei ei vor cunoaște adevărul, ei devin ucenicii lor” (5). Adversus Judaeos a lui Tertulian conține materiale interesante, trage niște concluzii — în special capitolul 8 — despre Dialogul cu Trifon a lui Iustin și conține o secție neauntentică — capitolele 9-14, care sunt împrumutate din a treia carte a lui Tertulian din Adversus 130 Părinți orientali ai secolului al cincilea Marcionem dar sunt complitate cu grabă și într-un fel fragmentar și sporadic. Un gând remarcabil din această lucrare este raționamentul lui Tertulian că „legea” precede lui Moise — că legea a fost prezentă ontologic de la începutul umanității. „Căci de ce Dumnezeu, întemeitorul întregului Univers, Guvernatorul întregii lumi, Modelatorul umanității, Purcezătorul națiunilor universale să fie crezut că a dat o lege prin Moise oamenilor și să nu fie spus că a dat-o tuturor națiunilor? Căci dacă nu ar fi dat-o tuturor, atunci nu ar fi permis prozeliților să aibă acces la ea. Dar — este consonant cu buinătatea lui Dumnezeu și cu achitatea Lui, ca și Modelator al umanității — să dea tuturor națiunilor legea, care le vremuri dfinite și potrivite trebuie păzită. Căci În legea dată lui Adam recunoaștem în embion toate preceptele care au apărut după ce i-au fost date lui Moise... Căci prima lege a fost dată lui SAdam și Eva în Rai, ca și pântecele tuturor perceptelor lui Dumnezeu... În această lege primordială și generală a lui Dumnezeu, păzirea căriea a fost sancionată, recunoaștem ca fiind incluse toate perceptele în speical cele ale legii posterioare, care a germinat când a deslușit momentele potrivite. O superinducție potrivită a legii ete lucrarea acelaiși fințe care a permis un percept... Pe scurt înainte de legea lui Moise, scrisă pe piatră, cred că a existat o lege nescrisă, care ear obișnuit înțeleasă natural și ținută natural de părinți. Căci de ce a fost „găsit Noe drept,” dacă în cazul lui nu ar fi precedat o lege înțeleasă habitual? De ce a fost socotit Avraam „un prieten al lui Dumnezeu” dacă nu pe baza echității și dreptății în păstarera legii naturale?” (2). Raționamentul lui Tertulian bazat pe un principiu legalal echității și pe legea naturală a creat ramificații teologice. Această noțiune a tuturoro lucrurilor conținute în embrion în Adam vor avcea influenață mai târziu în Augustin când el își v-a dezvolta doctrina sa specifică a păcatului originar. Tratând sabatul Tertulina distinge între sabatul ebraic care era „temporar” și sabatul „veșnic.” Creștinii țin și participlă al sabatul „veșnic.” Tertulian mânuiește tema lui Hristos, Mesia într-un fel specific. Scripturile ebraice au prezis că Mesia v-a venii, că v-a conduce „pământul universal,” în Pr. Prof. Georges Florovski 131 care „toate națiunile” vor crede. Este idea universalității cea care îi atrage atenți alui Tertulian. „Căci în cine să fi crezut neamurile dacă nu în Hristos care a venit deja? Căci cine ar putea domnii peste toate națiunile dacă nu Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care a fost anunțat și destinat să domnească în veșnicie? Căci dacă Solomon a „domnit,” de ce a domnit numai în laturile Iudeii” (6). Ceea ce distinge această lucrare de restul lucrărilor de aceiași natură este faptul că Tertulina tzratează ca și cum ele ar fi un caz egal, argumentând toate punctele la fel ca și într-un tribunal roman. De praescriptione haereticorum [Despre prescripția ereticilor] este interesantă atât în conținut cât și în felul legal în care este prezentată. Egal depinde de termenul legal roman praescriptio, un termne juridic care impplică o obiecție care previne apărătorul de a avea un caz. Folosind termneul legal de praescriptio, Tertulian lipsește ereticii de baza poziției lor. El leagă argumentul legal praescriptio de apelul la tradiția apostolică. O praescriptio este că Hristos i-a numit pe apostoli să trimită un mesaj. Prin urmare, nimeni cu excepția lui Hristos nu poate fi convergătorul mesajului. Legat de această praescriptio mai este o a doua. „Din această, prin urmare, putem trage o regulă. Acum, ce a fost ceea ce ei au predicat — în alte cuvinte, ce a fost ceea ce Hristos le-a descoperit — poate, după cum pot fi prescrise, nu pot fi dovedite în nici un alt fel decât de acele Biserici pe care apostolii le-au format în persoană, declarând evanghelia lor direct, viva voce și apoi în epistolele lor. Dacă aceste lucruri sunt așa, în același fel se poate manifesta că toate doctrinele care sunt de a acord cu Bisericile apostolice — sursa și originile credinței — trebuie socotite ca adevărate fiindcă mențin fără îndoială ceea ce au primit bisericile de la apostolii, apostolii de la Hristos și Hristos de la Dumnezeu” (21). Toată lucrarea este o expoziție strălucită a apelului antic la depozitul apostolic, la ceea ce a fost predat, la ceea ce a fost și la ceea ce este încă păstrat. În timp ce el prezintă deplin doctrina depozitului apostolic, Tertulian lovește aici în anumite erezii. Lucrarea este bogată în idei și detalii. 132 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrarea lui Tertulian Adversus Marcionem, cea mai mare din lucrările sale este o critică devastatoare a lui Marcion și a gândirii sale. Chiar și în zilele noastre Marcion mai are susținători. Harnack îl consideră esențial pe Marcion ca și primul care a înțeles mesajul Sfântului Pavel — Harnack, tinde să îl considere pe Marcion un reformator, ca și unul care încearcă să aducă înapoi mesajul original al creștinimsului care a fost pierdut imediat după Sfântul Pavel. Harnack scrie: „complet purtat de noutatea, uncitatea și grandoarea evangheliei creștine a harului lui Dumnezeu în Hristos, Marcion a simțit că tot restul concepților Evanghelilor și în special unirea ei cu religia Vechiului Testament au fost opuse și au alunecat de la adevăr.” Harnack numește viziunea lui Marcion „evanghelică.” Marcion „a avut o capacitate de a aprecia idea paulină a credinței; în Hristos se descoperă baza pe harul nemeritat a lui Dumnezeu.” Cei doisprezece apostoli pe care i-a ales Hristos nu l-au înțeles, dar l-au primit ca pe Mesia dumnezeului creației. Prin urmare Hristos l-a inspirat pe Pavel printr-o revelație specială, cu atât mai puțin Evanghelia harului lui Dumnezeu trebuie pierdută prin falsificații. Chiar și Pavel a fost înțeles numai de câțiva. Evanghelia a lui a fost prost înțeleasă — epistolele au fost falsificate în multe pasaje, cu scopul de a îi face să învețe să identifice pe dumnezelul creației și Dumnezeul răscumpărării. O nouă reformație a fost necesară. Marcion s-a simțit încredințat de această comsiune și Biserica pe care a adunat-o a recunoscut vocația sa de a fi un reformator. Conștiința de sine a lui Marcion de a fi un reformator și recunoașterea sa în Biserica nu este încă înțeleasă, deși această prezumpție și faptele vorbesc destul de tare. El nu a apelat la o nouă revelație după cum a presupus el că a făcut Pavel. Din moment ce epistolele pauline și autenticele euvYeXiov xupiou existau, a fost necesar să curățin acestea de intrerpolări și să se restaureze paulismul genuin care era însuși Evanghelia... El a fost primul care a pus temeliile tari pentru stabilirea a ceea ce este creștin, fiindcă, în viziunea absolutimsului credinței, el nu a avea nici o dorință de face apel la tradiția evanghelică secretă sau la profeții sau la religia Pr. Prof. Georges Florovski 133 naturală... În reprezentarea propriei poziții și cea a Bisericii sale despre paulinianism după cum a conceput-o și remodelat-o el, Marcion s-a legat cu prima parte a celei mai timpurii tradiții, care ne este cunoscută și el ne-a făcut capabili să înțelegem cel mai bine sârguințele sale istorice... Marcion ne oferă o mărturie importantă împotriva bazării istorice pe noțiunea că creștinismul obișnuit a fost bazat realmente pe tradiția celor doisprezece apostoli... Macion a fost primul și pentru multă vreme singurul creștin gentil care a luat o poziție față de Pavel. El nu a fost moralist, nu a fost un mistic grec, nici un entuziats apocalistic, ci un caracter religios, unul dintre acele puține caractere religioase tipic pronunțate pe care îl cunoaște în Biserica primară după Augustin.” În credincioșie față de Harnack trebuie accentuat că el nu îl abordează pe Marcion critic, nu distinge între învățăturile lui și cele ale gnosticilor și este cât se poate conștient de cât diferea Marcion de creștinismul stabilit. Zelul lui Harnack față de Marcion poate fi înțeles numai atunci când el realizează că abordează credința primară din „exterior,” că nu simpatizează cu viața lăuntrică a credinței creștine după cum a fost ea dezvoltată de la început și că este aprope pentru el să aprecieze această viață lăuntrică și gândire a Bisericii. Harnack citește în creștinismul primar, citește în viața și gândirea creștinsimului primar din perspectiva Reformei și din perspectiva „criticismului mai înalt” în vogă. Ridicarea Evangheliei sale palunine vinde direct de la Luther. Entuziasmul lui față de abordarea critică a lui Marcion față de Scripturi vine direct din duhul popularului „citicism înalt,” multe dintre introspecțile și concluziile lui dovedindu-se total necorecte de către erudiția modernă. În prezentarea tuturor faptelor Harnack este corect. El este incapabil de a interpreta aceste fapte din interior, din lăuntrul Bisericii. Marcion, după Ipolit și Epifanie, un nativ din Sinope în Pont și un proprietar de corăbii bogat, a fost fiul unui episcop care și-a excomunicat propriul fiu pe temeiurile imoralității. El a venit în Roma în 140 și a fost excomunicat în 144. se pare că a fost un organizator excelent. Și „biserica” sa s-a răspândit rapit în tot 134 Părinți orientali ai secolului al cincilea imperiul. Oponenții lui ortodocși mărturiresc faptul răspândirii „bisericii” sale — Irineu din Lion, Dionisie din Corint, Teofil din Antiohia, Filip din Rodo în Roma, Bardesanes în Edessa, Meliton în Sardis — după Atanasie Sinaitul — Tertulian din Cartagina și Sfântul Iustin. În ultima parte a secolului al treilea majoritatea Bisericilor marcionite au fost absorbite de alte grupe, cel mai mult de manihei. Marcion a respins Vechiul Testament, a acceptat numai zece din epistolele Sfântului Apostol Pavel și a primit propria versiune a Evangheiliei Sfântului Luca. Hristologia lui a fost puternic dochetică sau puternic împregnată de dochetism. El a respins orice interpretație alegorică a Bibliei și respingerea evanghelilor, exclusiv textul său editat al Evangheliei Sfântului Luca, a ajutat de fapt Biserica — a ajutat la finalizarea de către Biserică a canonului Noului Testament. După cum este menționat mai sus, Tertulian nu a fost primul care s-a opus lui Marcion. Lucrarea lui Tertulian Adversus Marcionem este cea mai exhaustivă în opoziție cu Marcion și urmașii lui. În această lucrare Tertulian nu numai că atacă gândirea lui Marcion în general dar critică în adâncime lucrarea lui Marcion... taina religiei creștine în cepăe de la ucenicia lui Luca. Din moment ce a fost mai întâi cursului său, trebuie că a avut proriile materiale prin intermediul celor gbăsite pe drumul sfântului Luca” (4, 3). „Când Marcion se plânge că apostolii sunt suspectați (pentru disimulare și tergiversare) că au depravat evanghelia, ei îl acuză pe Hristos, acuzândui pe cei pe care i-a ales Hristos. Dacă apostolii, care sunt cenzurați pentru incosistența mersului, au compus evanghelia într-o formă pură, dar falșii apostoli au interpolat acordul lor adevărat; și dacă copiile noastre au fost făcute din acestea, unde se v-a găsii acel text genuin al scrierilor apostolilor care sî nu fi suferit detrimentare? Care a fost cel care l-a iluminat pe Pavel și prin el pe Luca? (4, 3). .Adversus Marcionem a lui Tertulian este o lucrare bogată — acopere multe subiecte. Nu este o exagerare să pretindem că este una dintre cele mai importante din literatura patristică. Între multele Pr. Prof. Georges Florovski 135 topici Tertulian discută natura lui Dumnezeu. „Fie că Dumnezeu este una ori nu există. Căci este mai potrivit să atribuim non-existența decât un fel greșit de existență.” Dumnezeu este „veșnic, nenăscut, necreat, fără început, fără sfârșit.” Dumnezeu „este ființa supremă.” În definiția dată de Tertulian lui Dumnezeu întâlnim elemente din „argumentul ontolic” al lui Anselm. „Care v-a fii atunci postulatul acestei ființe supreme? Cu siguranță acesta, că nimci nu v-a fi egal cu El: adică că nu v-a fii altă ființă supremă... ființa supremă trebuie să fie unică” (1, 3). El scrie despre timp și creație: „ceea ce a creat timpul nu are nici un timp mai înainte ca timpul să fi fost creat, la fel cum ceea ce a făcut începutul nu a avut început mai înainte de început” Cauza creației constă în bunătatea lui Dumnezeu. Acest principiu al bunătății lui Dumnezeu este cauza faptului că Dumnezeu i-a dat omului liber arbitru, „căci binele trebuie îndeplinit voluntar, adică din liber arbitru; o libertate care este în conformitate cu scopul creației omului dar nu o robire a lui. Astfel omul poate fi bun, fiind găsit bun în conformitate cu creația lui dar în același timp din cauza voinței lui libere, fiind bun ca și o egalitate potrivită a naturii sale.” (2, 5-6). Tertulian preînchipuie într-o oarecare măsură un element care v-a devenii mai târziu unul din componetele doctrinei lui Agustin a păcatului original: „dacă binecuvântările părinților au fost destinate să fie trimise postriorității, înainte ca posterioritatea să fi făcut ceva ca să o merite, de ce să nu cadă vina părinților pe fii lor, pentru ca fărădelegea la fel ca și harul să se răspândească peste toată rasa umană?” (2, 15). Gândul lui Tertulian nu este același cu doctrina lui Augustin a păcatului originar, deși există unele puncte de similaritate — a se vedea Testinomium Animae (3) și De resurectione carnis (34 și 49). Împotriva tendinței dochetice din gândirea lui Marcion Tertulian scrie: „cel care nu a suferit cu adevărat nu a suferit deloc și o fantansmă nu ar fi putut suferii.” Astfel ar fi abolită toată lucrarea lui Dumnezeu. Moartea lui Hristos, care ste toată esența și 136 Părinți orientali ai secolului al cincilea valoarea religiei creștine est negată” (3, 8). Tertulina afirmă consubstanțialitatea Fiului și a Duhului cu Tatăl” (3, 6). Cea mai importantă lucrare a lui Tertulian despre hristologie și Treime este Adversus Praxean, scrisă după ce Tertulian a devenit un montanist. Praxeas a fost puternic antimontanist și prin urmare ura lui Tertulian a fost intensificată în această lucrare. „Îl deriv pe Fiul din nici o altă sursă decât din substanța Tatălui. Îl descriu ca făcând nimci fără voința Tatălui, ca primind toată puterea de la Tatăl. Cum poate fi abolită credința în monarhie când o separ de Fiul, ca fiind înmânată de Fiul Tatălui? Fie ca această afirmație să se aplice celui de al treilea rând al dumnezeirii, din moment ce privesc pe Fiul ca venind din nici o altă sursă decât din Tatăl, prin Fiul — „Spiritum non aliunde deduco quam a Patre per Filium”... monarhia rămâne neîmpărțită, în ciuda introducerii Treimii” (4). „Înainte ca lucrurile să existe Dumnezeu era singur. El își era Luiși propriul univers, propriul loc, totul. Era singur în sensul că nu îi era nimic extern, nimic dimpreună cu ființa Sa. Totuși, chiar și atunci nu era singur, căci El avea cu Sine ceva care îi era o parte din ființa sa, Rațiunea Sa. Căci Dumnezeu este rațional și Rațiunea a existat mai întâi cu El și de la El s-a extins la toate lucrurile. Această Rațiune este propria conștiință de Sine. Grecii o numesc Logos, care este termenul pe care noi îl folosim pentru discursuri. Astfel oamenii noștrii îl traduc de obicei literal ca, „discursul era la început cu Dumnezeu,” deși ar fi mult mai corect să privim Rațiunea ca fiind mai întâi de Discurs căci nu a existat un discurs cu Dumnezeu de la început și fiindcă discursul își primește originea de la Rațiune și astfel arată Rațiunea ca fiind mai înainte de ea, ca și temeiul ființei Sale” (5-7). „Proiecția” — npoȘoX^ — Fiului este „o unitate păzită.” Același lucru se aplică procesiunii Duhului Sfânt. „Nici una nu este divorțată de originea din care își derivă calitățile ei. Astfel Treimea derivă de la Tatăl prin pași continui și legați și în ea nu se atacă monarhia în timp ce se păstrează realitatea iconomiei.” (8). „Fiul nu este altul decât Tatăl prin separație de El ci prin diferență de funcție, nu prin diviziune ci prin distincție: căci Tatăl și Fiul nu sunt Pr. Prof. Georges Florovski 137 identici ci distincți în rang... astfel Tatăl este altul decât Fiul, ca fiind mai mare, El care purcede este altul decât cel născut, trimisul decât cel trimis, Creatorul decât agentul creației” (9). Tertulian a fost, bazați pe documentele scrise existente, primul care a folosit termenul „trinitas.” El a fost primul care a folosit cuvântul „persona”: Logosul este „altul decât Tatăl — „altium autem quomodo accipire debeas iam professus sum, personae non substantiae nomine, ad distinctionem nona d divisionem” (12). În legătură cu textul Genezei la care se referă atât de des primii scriitori creștini — „să facem om...” — Tertulian scrie: dacă numărul Treimii te supără, ca și când nu ar fi legat de o unitate simplă, te întreb cum este posibil pentru o Ființă care este simplu și absolut una să vorbească la o frază plurală?... Au fost oare îngerii cei care vorbeau după cum interpretau iudeii pasajul?... sau a fost fiindcă El a fost concomintent Tată, Fiu și Duh care a vorbit cu Sine în termnei plurali?... Nu, este așa fiindă El își avea fiul aproape de Sine, ca și a doua personă, propriul Cuvânt și o a treia personă, Duhul în Cuvântul.” El a vorbit cu „Fiul care într-o zi și-a asumat natura umană și Duhul Sfânt care L-a sfințit pe om. Cu aceastea el a vorbit de unitatea Treimii” (12). Tertulian scrie de o „Trinitas uniu divinitatis, Pater et Filius et Spiritus Sanctus” (21) și accentuiază compatibilitatea unității Treimei: „tres unius substantiae et unius status et unius potestatis” (2). „Astfel legătura Tatălui în Fiul și a Fiului în Paraclet, produce trei persoane coerente, care sunt distincte una de alta. Acestea Trei sunt o esență, nu o personă” — „connexus Patris in Filio et Filii in Paracleto tres efiicit cohaerentes, alterum e altero. Qui tres unum sunt, non unus” (25). Acuzația, care mai este și astăzi prezentă, că Tertulian — cu toată strălucirea sa în teologia trinitară — a căzut în „subordinaționism,” este mai mult o neînțelegere a perspectivei teologice din care scrie și astfel acuzația este greșită. Tertulian — lucru greu de înțeles pentru teologii occidentali — scrie despre Treimea iconomică, nu de viața veșnică din Treime. Ei sunt încă incapabili să înțeleagă viziunea teologică lăuntrică moștenită de la apologeți, ei mai au încă dificultăți să înțeleagă pe hoyoț svdiâdsmț și 138 Părinți orientali ai secolului al cincilea hâyoț nptxpoQixoț și viața divină ad se și ad extra. Sursa acestei inabilități de a înțelege pe Tertulian și alții când scriu depsre Treime sau Logos nu este greu de discernut — ei privesc pe Părinții Bisericii prin gândirea lui Augustin din De Trinitate și este tocmai Augustin cel care are dificultăți cu distincțiile din Viața divină și „persoanele” divine și Augustin este cel care în cele din urmă este modalist în gândirea sa trinitară. Într-o persoană pot exista două naturi — „Iisus constă din carne și duh; din carne ca om, din Duh ca Dumnezeu... Apostolii confirmă că era compus din două substanțe când l-a desemnat ca „mediator al lui Dumnezeu și a omului.” (27). Există multe exemple în lucărirle lui Tertulian care demonstrează crezul său în două naturi ale unei singure persoane care era Dumnezeu. Pe alocuri el folosește un limbaj care prefigurează pe communicatio idiomatum. În De carne Chrsiti [Despre carnea lui Hristos] Tertulina scrie (5): „mai există alte lucruri care sunt destul de prostești [ca nașterea lui Hristos] care se referă la umilințile și al suferințele lui Dumnezeu. Sau lasă să îl numească pe Dumnezeul crucificat „înțelepciune”... căci cine este mai nevrednic de Dumnezeu, cine este mai probabil că v-a ridica o roșeață de rușine, că Dumnezeu s-a născut? Sau că Dumneuzeu a murit? ... A fost cu adevărat Dumnezeu crucificat? Și fiind cu adevărat crucificat, nu a murit cu adevărat?” — „Suntplane et alia tam stulta qaue pertinent ad cutumelias et passiones dei. Aut prudentiam dic deum crucifixum aut aufer hoc quoque, Marcion, immo hoc potius. Quid enim indignius deo, quid magis erubescem, nasci an mori? Carnem gestare an crucem? Circumcidi an suffigi? Educari an speliri? In praesepe deponi an in monimento recondi? Sapientior ersi, si nec ista credideris... Crucifixus est dei filius: non pudet quia pudendum est. Et mortuus est Dei Filius; credibile est; quia ineptum est. Et supultus ressurexit; certum est quia impossibile.” Înțelesul pe care Tertulian îl atribuie terminologiei sale hrsitologice devine clar dintr-o analiză a numeroaselor sale alte expresii și contexte. Se scrie mult prea multe despre unde trebuie să fie pusă o virgulă într-unul din textele sale. În totalitatea gândirii lui Tertulian înțelesul devine clar fără Pr. Prof. Georges Florovski 139 poziționarea unei simple virgule. Când argumentează împotriva lui Marcion, principalul interes al lui Tertulian este distincția naturilor. Când argumentează împotriva lui Praxeas, principalul lui interes este să accentuieze propriul caracter al Fiului ca și „persoană.” Formula de la Calcedon nu este formualtă precis de Tertulian dar se apropie de ea; este preînchipuită în înseși natura gândiri sale. SFÂNTUL IPOLIT Viața și lucrările Sfântului Ipolit ridică multe întrebări. Sursele nu permit nici o soluție conclusivă. Totuși, cărturarii patristici, au făcut mult progres mulțumitor în reconstrusirea cel puțin a elementelor esențiale a vieții și scrierilor sale. El a fost primul anti-papă din istorie. A fost probabil născut în 170 și este destul de sigur că a fost din estul grec. Danielou susține că Ipolit a fost un roman care știa greacă. Majoritatea evidențelor arată originea lui greacă — el este familiar cu filosofia greacă; el știe foarte bine misterele de cult grecești; teologia lui a Logosului este mai similară cu gândirea greacă decât cu cea latină; limba sa la fel ca și limbajul său este la fel ca și gândirea sa greacă — el este ultimul scriitor creștin care a scris în greacă în Roma. Sfântul Ipolit a fost de multe ori comaparat cu Origen dar o astfel de comparație este depășită — lui îi lipsea profunzimea gândirii lui Origen și cunoștințele lui despre misterele cultelor și filosofiei grecești nu sunt la fel de adânci ca ale lui Origen. El este mai mult interesat de probeleme de natură practică decât era Origen. Lărgimea intereselor sale era extensivă: a scris poezie religioasă, a scris lucrări anti-eretice, o Cronică și o foarte prețioasă „Rânduială Bisericească.” Sfântul Fotie face o pretenție că Ipolit — într-o lucrare pierdută — afirma că el este ucenicul Sfântului Irineu (Bibl. Cod. 121). La fel ca și Sfântul Irineu, Ipolit poseda o personalitate destul de neirenică — el era pasional, vehement și intransigent. Când papa Calist (217-222) a abordat o poziție moderată cu privire la 140 Părinți orientali ai secolului al cincilea penitenții vinovați de un păcat mortal, Ipolit l-a acuzat că se depărtează de tradiția Bisericii apostolice. Spre adăugire el l-a acuzat pe papa Calist că este Sabelian și eretic. Ipolit, cu un mic grup de persoane influente, s-a sperat de Biserica din Roma și a devenit primul anti-papă. Schisma și poziția lui au durat pe tot potificatul lui Calist și s-au extins și în timpul papei Urban I (223-236) și a papei Pontianus (230-235). În timpul împăratului Maximinus Tharx (235-238), i-a exilat pe Pontianus și Ipolit în Sardinia iar schisma din Roma a încetat. A avut loc un fel de reconciliere, fiindcă Pontianus a demisionat în Sardinia pentru a permite un nou succesor, papa Anteros (235-236). Papa Fabianus (236-250) a adus înapoi trupurile lor în Roma unde au fost înmormântate sacral — Pontianus în cripta papală din San Callisto; Ipolit în cimitirul din Via Tiburtina. Ipolit a fost înmormântat pe 13 august 236 sau 237 și în această zi el este prăznuit ca și martir în Biserica romană. În 1551 s-a descoperit o statuie a Sfântului Ipolit pe care este sculptată o listă a lucrărilor lui. Ipolit a scris în greacă dar au rămas puține din originalele lui grecești. Majoritatea lucărilor lui au supraviețuit în forme complete sau fragmentare în latină, siriacă, coptică, etiopeană, arabă, armeniană, georgiană și slavonă. Ceea ce nu este menționat în lista despre statui este o importantă lucrarer a sa intitulată Philosophumena sau Respingerea tuturor ereziilor care mai este cunoscută ca și Labirintul — KaTâ naa&v cupsasuv steyxoQ Ipolit a scris o altă lucrare împotriva ereziilor înainte de a scrie Philosophumena — npo^ ânâoaz Tâz aipEffsiQ, la care se referă Sfântul Fotie (Bibl. Cod. 121) ca și “Sintagmă împotriva celor treizecișidouă de erezii ale lui Ipolit, studentul lui Irineu.” Sfântul Fotie descrie lucrarea: „începând cu dositeenii, se extinde la ereziile lui Noețiu și noiețienilor, pe care le scrie și care au fost respinse de Irineu în conferințele sale, a cărui prezentă lucrare este o sinopsă. Stilul lui este lucid, cumva sever și lipsit de pleonasme. Originalul este pierdut dar fragmentele externe permit o reconstrucție. Una dintre lucrările dogmatice ale lui Ipolit a supraviețuit — Antihristul, nspi tcov âvriXQÎffTOU — și a supraviețuit într- Pr. Prof. Georges Florovski 141 un text grec complet în trei manuscrise. O veche versiune slavonă și georgiană mai există, la fel ca și niște fragmente în armeană. Literature patristică nu are nimic comparabil cu privire la această problemă a lui Antihrist. În 234 el a scris Cronica lui — XpovrnPv fîfîĂoi — a istoriei lumii, de la creație la timpul său. Scopul lui a fost de a expune viziunea eretică a unui final iminent al lumii, Ziua Judecății și milenarismul. Într-o încercare de a desface Biserica de dependența ciclului calendaristic iudaic în calcularea paștelui, Ipolit a scris Calcularea dateipaștelui — ânooriPn:xpovow iov nâc%a — dar calculele lui astronimice au fost lipsite de acuratețe. Lucările lui omiletice și cele exegetice sunt greu de distins. Ieronim menționează în De viris illustribus (61) că pe când Origen a vizitat Roma în 212 el a auzit în biserica romană o predică „Despre Lauda Domnului și Mântuitorului” și a fost destul de impresionat. Susținătorul predicii a fost Ipolit. Predica este pierdută. Lucrarea lui Ipolit intitulată Tradiția apostolică — ânoamPop napâSoai: — este, dimpreună cu Didahia, una dintre cele mai importante documente ale istoriei Bisericii primare. Conține multe informații despre viața liturgică a Bisericii — rubrica și forma pentru hirotonie, datoriile diferitelor rânduri ale ierarhiei, sărbătoria Paștilor, forma botezului. Titlul acestei lucrrări este înscris pe scaunul statuii lui Ipolit dar se pare că a fost pierdută până în 1910 când E. Schwartz a fost primul care a asociat lucarea cu Rânduiala Bisericească egipreană, știută sub acest nume numai fiindcă a devenit cunoscută în lumea modernă în traduceri etiope și coptice. Importanța acestei descoperiri de E. Schwartz nu poate fi exagerată — a oferit noi baze pentru studiul liturghiei romane. Este semnificativă istoric că Tradiția apostolică a lui Ipolit a avut puțină influență în vestul latin și se pare că acolo a fost repede uitată — dimpreuncă cu restul lucărilor lui Ipolit. Lucarea a avut mai multă influență în est, în special în Egipt. Traducerile coptă, etiopă și arabă au influențat forma liturghiei, dreptului canonic și a vieții creștine din aceste biserici. Dintre toate versiunile estice numai 142 Părinți orientali ai secolului al cincilea sahidica se bazează direct pe originalul grec — este păstrat într-o colecție de legi cunoscute ca și Heptateuhul egiptean. Lucrările cunoscute care au fost scrise de Ipolit dar acum pierdute inlcud Împotriva lui Marcion; Împotriva lui Gaius; Despre înviere; Împotriva ereziei lui Artemon; Despre cosmos și Împotriva grecilor și a lui Platon, despre care Sfântul Fotie face un comentariu interesant (Bibl. Cod. 48): „despre Hristos adevăratul Dumnezeu el vorbește ca despre noi, deschis și dându-i numele de Dumnezeu și atribuindu-i, într-un limbaj în care nu poate avealoc nici o obiecție, generarea sa de nedescris din Tatăl.” El a scris o lucrare Despre Evanghelia Sfântului loan și apocalipsă — unep tou KaTa Iwâvvnv euaYyeXiou xai ânoKaX^ewq — aparent direcționată împotriva alogilor care au respins aceste două cărți. Ipolit a suferit un destin rău mai mult decât toți apologeții din cauza hristologiei lui. Ipolit a fost constat acuzat de diteism. S-a pus mare accent pe afirmația lui Ipolit că Logosul devine fiul adevărat și perfect în Întrupare. Deși Ipolit, la fel ca și apologeștii, bâjbâia după terminologii, expresiile lui sunt în mod înțeles nesigure. Credea el că criticii acuză? Trebuie reamintit că el nu numai că scrie cu o precizie necesară a terminologiei teologice, ci și depsre faptul că el scrie împotriva monarhienilor și de aici trebuie distins, făcut distinct, Fiul de Tatăl. Trebuie să ne amintim că ne lipsește un întreg corp pe lucrări de-ale lui Ipolit și astfel nu putem trage nici o judecată finală. Sfântul Ipolit se centrează pe întrupare în activitatea iconomică a lui Dumnezeu. El ne prezintă Logosul în două stadii ale existenței: XoYoq aoapKoc; care este Logosul pre-existent, neîncarnat; și XoYoq evoapKoq; Logosul întrupat sau încarnat — o XoYoq tou 0eou âoapKoq wv, eveSuoaTo T^v aYiav oapKa sk t^c âY^ac nap0evou. Lui Ipolit i s-a reproșat că a folosit termenul de „Fiu desăvârșit” — ui.dc; TeXeioq — în legătură cu întruparea. Pentru Ipolit, Logosul se descoperă și în teofaniile Vechiului Testament — el vorbește aici despre revelația istorică a Logosului și nu de viața veșnică a Logosului. Revelația dată prin teofaniile Vechiului Testament era “imperfectă” și revelația devine “perfectă” numai în Pr. Prof. Georges Florovski 143 întrupare. În acest sens, cuvântul perfect — TeXeioq — primește un sens diferit. Ipolit afirmă că Logosul s-a descoperit numai „în parte” — p.epiK«q — în teofanii. El leagă teologia Întrupării de teologia răscumpărării, o teologie a răscumpărării înrudită cu cea a Sfântului Irineu în care Hristos experimentează toate aspectele și vârsta vieții unui om. El distinge multe între XoYoq âoapKoq și XoYoq evoapKoc că principiul unității între aceste două „stadii” de ființă este dificil de discernut dar distincția este clară, căci există Logosul și carnea. Prin urmare există o afirmație a divinului și a umanului. Logosul se îmbracă sau se înveșmântează în carne, El locuiește în trup, templul său — evSuo^at, enevSuo^at. Pentru prima dată în literatura creștină — bazați pe documentele cunoscute de noi — ne întâlnim cu cuvântul u^ioTavai la fel de bine ca și cu sensurile cu care a fost asociat cuvântul mai târziu. El este foarte aproape poziționat de un alt cuvânt important — ouoTaoiq. Textul provine dintr-un fragment împotriva lui Noețiu: „numindu-se Fiu, El a luat un nou nume de iubire, căci Logosul înainte de Întrupare și pe când era Fiu desăvârșit, deși era Logos deplin, era Unul născut. Carnea nu putea exista prin sine separat de Logos, căci își avea existența în Logos. Apoi s-a manifestat un Fiul deplin al lui Dumnezeu — outs Yap âoapKoq xai Ka0' eauTov o XoYoq TeXeioq ^v uioc;, xaitoi TeXeioq XoYoq wv ^ovoysv^c, ou0' oâp^ Ka0' eauTov S^xa tou Xoyou unooTavai ^SuvaTo Sia to ev Xoy« t^v ouoTaoiv exeiv. Out«c ouv eiț uioc TeXeioq 0eou e^avepw0n. Cu siguranță Ipolit pune bazele pentru o unitate în Dumnezeul om, Iisus Hristos, chiar și dacă terminologia lui nu este deplin perfectă. Din acest text înțelesul termenului lui Ipolit de „Fiu desăvârșit” devine clar. 144 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL NOUĂ ORIGENISM ȘI ARIANISM O dezbatere teologică continuă, o dezmăț teologic neterminat și controverse au izbugnit la sfârșitul secolului al treilea care vor continua pentru următoarele câteva secole. În secolul patru aceasta se centrează mai întâi în jurul luptei Bisericii cu arianismul. Ar fi o greșală să suprasimplificăm problema ariană. Mișcarea ariană era complexă. Nu era omogenă. Învățăturile lui Arie au primit un răspuns pozitiv de la o varietate de diferite școli teologice de gândire. Întrebarea crucială este de ce? Această întrebare și răspunsul la ea este determiantivă pentru controversele teologice care vor zgudui lumea creștină și vor cauza o diviziune gravă în Bizanț pentru următoarele câteva secole. Izbugnirea controversei ariene începe în Alexnadria de diaconul Arie. Cauzele rădăcinilor stau sub un strat mai adânc. Nu fără justificare s-a văzut o legătură între învățăturile lui Arie și Lucian al Antiohiei — mai mult chiar și cu Pavel de Samosata. Încă de la începutul controversei între Arie și Alexandru, episcop de Alexandria, Alexandru a cerut atenție la aceasta. Ideile lui Arie, spunea el, „au fost fermentate de necredinciosul Lucian.” Ar putea exista o legătură dar această legătură nu implică necesar o dependență conștientă a lui Arie de Lucian. Nu însemnă pur și simplu că Arie și-a împrumutat ideile de la Lucian. Din punct de vedere istoric este dificil să negăm independența lui Arie ca și teolog. Pr. Prof. Georges Florovski 145 În punctele sale de vedere teologice Arie era aproape de Origen. Este semnificativ că mulți dintre studenții lui erau origeniști. Acest lucru este adevărat și despre Arie. Arienii se referă frecvent la Origen și la Dionisie al Alexandriei. Opuși lui Origen în exegeza lor, arienii au rămas origeniști în teologia lor. Astfel, probelmele teologiei ariene pot fi înțelese numai în termenii presupozițiilor și a premizelor sistemului teologic al lui Origen. Aceiași frică pe care Origen o avea față de modalism poate fi văzută între teologii arieni. Din moment ce mișcarea ariană era posibilă numai pe baza și pe temelia teologiei origeniste, lupta împotriva arianimsului a fost o luptă împotriva anumitor tendințe din gândirea lui Origen. Orișicum este semnificativ că numele lui Origen este de puține ori menționat în această controversă. Motivul acestei tăceri a fost că oponenții lui Arie, inclusiv Alenxandru al Alenxandriei, au fost origeniști. Origen nu era arian dar nu este greu de discernut cum arienii au ajuns la concluziile lor nu numai din proasta înțelegere a învățăturilor lui Origen, ci chiar din premizele actuale ale lui Origen. Istoric, apărarea arianismului s-a dovedit în același timp o înfrângere a origenismului — cel puțin în teologia lui trinitară. Baza teologiei lui Arie este concepția sa despre Dumnezeu ca și o unitate perfectă și ca și o monadă înclusă în sine. Pentru Arie această monadă inclusă în sine este Dumnezeu Tatăl. Tot restul care se află în existență este străin lui Dumnezeu în esență. Natura absolută a Ființei divine face imposibil ca Dumnezeu să dea sau să cedeze esența lui la cineva străin. Prin urmare, Cuvântul, Logosul, Fiul lui Dumnezeu, ca și ipostas, ca unul care are o existență actuală este necondițional și complet străin și neasemănător Tatălui. El își primește ființa de la Tatăl și prin voința Tatălui, la fel cum fac restul creaturilor și El vine în ființă ca și mediator de dragul creației lumii. Astfel, există un anumit „interval” între Tatăl și Fiul. De aici reiese că Fiul nu este coetern cu Tatăl. Dacă Fiul ar fi coetern cu Tatăl, atunci ar fi doi „veșnici” sau două „principii ultime.” Aceasta ar abroga, ar distruge în întregime adevărul monotesimului. Într-un 146 Părinți orientali ai secolului al cincilea sens destul de acurat Arius a fost un susținător al unui monotesim strict într-o societate apropape în întregime păgână. Pentru Arie „a existat un atunci când Fiul nu a existat” — ^v noTe dTe ouk ^v. Fiul nu a existat dar a venit în ființă și a avut o origine. Aceasta însemnă că Fiul a venit în ființă “din lucruri care nu există” — ouk ovwv. Fiul este o creatură, ceva care este generat și prin urmare la fel ca toate lucrurile generate Fiul are o natură “mutabilă.” Fiul este înzestrat cu o mărire divină în avans, din exterior, “prin har” și prin preștiința lui Dumnezeu a viitorului. Judcând din fragmetele compozițiilor lui Arie care au supraviețuit și din evidența contemporanilor săi, sistemul lui teologic a fost în esență o respingere a Sfintei Treimi. Pentru Arie Treimea este ceva derivat și generat. Are un început, o origine. Ipostasele Sfintei Treimi sunt pentru Arie separate de “intervale temporale” — SiâoTn^a. Ele sunt „veșnic nesimilare.” Este un fel de diminuare a Treimii, o unire sau — în alte cuvinte ale Sfântului Grigorie de Nazianz — o „asociație” a trei esențe care nu sunt asemănătoare. Este o unire a trei ipostase care sunt unite de o esență, sunt trei voințe coexistente care sunt distinse de esență. Miezul sistemului lui Arie a fost un monoteism strict. Pentru Arie Treimea nu poate fi un singur Dumnezeu — pentru el Treimea, preclude filosofic monoteismul. Gândirea lui Arie se apropie de iudaism. Deși în Alexnadria exista o comunitate iudaică puternică și vibrantă, nu este necesar să poziționăm o influență iudaică directă asupra lui Arie. Dacă există o infleunță iudaică, atunci influența nu vine necesar direct ci lăuntric, din înseși dezvoltarea reflecției creștine despre natura lui Dumnezeu, din confruntarea iudaicului shema' [„Ascultă, O Israel: Domnul Dumnezeul tău este Domnul” — Deuteronom 6, 4], cu revelația lui Iisus Hristos, prin și în Iisus Hristos — „Eu și Tatăl suntem una” (Ioan 10; 30). Arie se lupta nu numai cu problemele filosofice legate inextricabil de conceptul de monoteism, de unicitate. Aceasta nu este singura problemă care a divizat sistemul iudaic de gândire de cel al creștinismului primar și de gândirea elinică. Origen nu putea Pr. Prof. Georges Florovski 147 gândii în termnei ebraici când se confrunta cu problema creației. Pentru gândirea ebraică lumea are un început dar nu are sfârșit. Pentru mintea elinică orice început implică și un sfârșit și orice sfârșit implică și un început — de aici rezultă astfel noțiunea elinică a preexistenței și a veșniciei sufeltului. Atât învățătura creștină a creației și revelația creștină a Sfintei Treimi au creat probleme gândirii elinice. Revelația creștină a Sfintei Treimi v-a cauza grave probleme pentru gâdnirea elinică și pentru cea iudaică. Arie este un exemplu clar al acestui lucru. Pentru Arie există un singul Dumnezeu și acesta este Dumnezeu Tatăl. Fiul și Duhul sunt cele mai înalte și creaturile întâi născute care sunt mediatori în creația lumii. În această doctrină Arie se apropie de Pavel de Samosata și de monarhienii dinamici, dar este și mai aproape de Filon. Nu este dificil de înțeles de ce argumentele sale au găsit susținători între alexnadrini și origeniști. Legătura între dogma lui Arie și problemele timpului și creației lumii sunt aparente imediat. Creația implică originare. Ceea ce este creat este ceea ce are un început, care există din sine sau prin sine, dar din altul. Este ceea ce nu există înainte de a venii în ființă. În sistemul lui Arie creația este imposibil de distins de generare fiindcă, pentru el, ambele implică originare. În înțelelgerea sa originarea nu poate avea loc decât numai în timp. Această dificultate se ridică din cauza ambiguității concepției „originării.” Ceea ce este generat are o origine, un motiv pentru a fi afară și mai înainte de sine. „Originea poate avea două înțelesuri: poate fi cauza sau sursa ființei sau poate fi un moment în timp. Pentru Arie ambele înțelesuri coincid. Pentru el „veșnicia” sau lipsa de temporalitate însemnă un primat ontologic. El refuză prin urmare să ofere că existența Fiului este „fără început” sau veșnică. Aceasta ar fi o negare a „generării” lui și faptul că dacă El nu este născut atunci Logosul sau Cuvântul ar fi un al doilea Dumnezeu independent. Dacă Logosul este de la Tatăl, atunci El a fost născut. Altfel el nu este de la Tatăl. Din tradiție Arie știe că Logosul este Dumnezeul revelației și cea mai imediată cauză a 148 Părinți orientali ai secolului al cincilea creației. O creatură este subiectul schimbării fiindcă este temporală. Acest lucru îi dă alt motiv lui Arie să lege existența Logosului cu timpul. Din căte se pare, Arie a fost într-un neînțelegere profundă cu Origen. În doctrina lui Origen generarea Logosului este veșnică și dovedește că ființa divină este imutabilă. Orișicum, Origen a tras prea multe concluzii de aici. Fiindcă a crezut că originarea este incompatibilă cu imutabilitatea lui Dumnezeu, el a afimat că creația lumii este veșnică. În sistemul său generarea Fiului și crearea lumii sunt unite de conceptul de originare. Pentru a proteja imutabilitatea lui Dumnezeu Origen a negat esențial că orige originare a avut loc. Nu există nimic în existență depsre care el voia să spună „a existat un atunci când acestea nu au existat.” Origen a conclus că toată existența este veșnică și totul coexistă cu Dumnezeu, o doctrină similară cu doctrina lui Aristotel a veșniciei lumii. Pentru Origen lumea nu era un lucru creat. Această concluzie nu a fost acceptabilă urmașilor lui, care în timp ce îi respingeau concluziile, nu îi negau premizele. Și Arie a gândit în acest fel. El a negat că lumea este veșnică. Tot accentul sistemului lui Arie este de a afirma caracterul temporal a tot ceea ce este generat sau a ceea ce își are „originea” din a fi altceva. Din aceasta el a concluzionat că și Fiul este generat în timp. Arie a diferit de Origen în concluziile sale dar a fost de acord cu premizele lui. În limitele sistemului lui Origen exista o dilemă de neevitat. Era necesar să admitem veșnicia lumii sau să respingem generarea veșnică a Fiului. Această dilemă poate fi evitată numai prin negarea premizelor lui Origen. Pentru acest motiv sistemul lui Arie i-a tras pe acei ucenici ai lui Origen care nu au accetat idea unei lumi veșnice. Nu este o exagerare să afirmăm că rădăcina cauzei controverselor hristologice din secolul al patrulea s-au centrat pe problemele vilale implicate în ideile de crealie, generare, natura lui Dumnezeu sau cum se leagă Dumnezeu de lume. Mult prea adesea aceste subiecte, aceste probeleme vitale teologice ale credinței creștine nu sunt Pr. Prof. Georges Florovski 149 adresate — chair și ca decor — din cauza susținerii lor directe a legăturii Logosului lui Dumnezeu cu Dumnezeu Tatăl. Înțelegerea creștină a creației și generării sunt necesare pentru înțelegerea controverselelor hristologice care vor supăra Biserica în secolele patru și cinci — și mai târziu. Idea de creație a fost pentru lumea afară de iudaism o inovație uluitoare. Problema era cumva incomprehensibilă gândirii grecești. Gândirea greacă era atașată de idea unui cosmos veșnic, unul permanent și imutabil în compoziția esențială și în structură. Acest cosmos a fost simplu; pur și simplu exista. Mai mult, existența lui era necesară. A fost o presupunere ultimă, un prim principiu al realității, un prim dat. Dincolo de aceasta nimic nu ar putea penetra. În această lume a existat mișcare — „roata originii și a decăderii” dar cosmosul în sine era neschimbat. Structura sa permanentă a fost arătată negreșit în reiterarea de sine și în rotație. Lumea nu este statică. În ea exista un dinamism intens dar acest dinamism era unul al unei circulații de neevitat. Cosmosul era necesar și nemuritor. „Forma” lumii putea fi expusă schimbărilor și era într-un flux perpetuu dar existența ei lăuntrică era perenă. Nu ne putem întreba inteligent despre originea sau începutul fabricii cosmice în ordinea existenței. În acest moment gândirea greacă era provocată radical de revelația biblică. Pentru greci acest mesaj era greu. Și pentru filosofia de astăzi este un mesaj dificil. „La început Dumnezeu a creat...” Astfel începe povestirea biblică. Aceasta a devenit o afirmație credală a Bisericii creștine. Cosmosul nu mai era privit ca și o ființă „explicativă prin sine.” Dependența ultimă și intrinsecă de voința și acțiunea lui Dumnezeu a fost afimară viguros. În conceptul biblic era implicat ceva mai mult decât această „dependență”: lumea a fost creată ex nihilo; adică, nu exista „veșnic.” Povestirea Genezei nu afirmă explicit doctrina lui ex nihilo dar acesta este credința iudeilor. În ciuda opiniei comune a multor cărturari contemporani ai Vechiului Testament, gândirea ebraică nu a crezut că Dumnezeu a creat dintr-o materie preexitentă. Povestirea Genezei se cuvenea să fie interpretată în 150 Părinți orientali ai secolului al cincilea schema întregului gândirii și literaturii ebraice, inclusiv afirmația din II Macabei 7: 28 — ouk ovwv eno^noev. Tensiunea dintre cele două viziuni, elinică și biblică, a fost evidentă și acută. Grecii și creștinii locuiau în două lumi diferite. În conformitate, categoriile filosofiei grecești nu erau potrivite pentru descrierea lumii creștine. Principalul accent al credinței creștine a fost pe contingența radicală a cosmosului, pe contingența lui tocmai în ordinea existenței. Înseși existența lumii arăta, pentru creștini, către Altul, la Domnul și Creatorul. Pe de altă parte, creația lumii a fost concepută ca și un act „liber” și suveran a lui Dumnezeu și nu ca ceva care a fost implicat „necesar” sau inerent în propria ființă a lui Dumnezeu. Astfel, exista de fapt o contingență dublă. Din partea cosmosului — care putea să nu existe, și din partea Creatorului — care putea să nu creeze de loc. Dumnezeu era Dumnezeu indiferent dacă crea sau nu. Înseși existența lumii era privită de creștini ca și o taină a Libertății divine. Gândirea creștină s-a maturizat gradual și încet, pe calea procesului și a retracțiunilor. Primii scriitori creștini vor descrie adesea noua lor viziune a credinței în termenii unei filosofii vechi și curente. Ei nu au fost întotdeauna conștienți și în orice caz nu s-au protejat împotriva ambiguității care era implicată într-o astfel de întreprindere. Folosind categoriile grecești scriitori creștini forțau asupra lor înseși, fără să fie deplin conștienți, o lume care era diferită radical de ceea ce ei trăiau prin credință. Ei au fost prinși între viziunea credinței lor și nepotrivirea limbajului pe care îl foloseau. Situația critică trebuie luată destul de serios. Odată Etienne Gilson a sugerat că „la pensee chretienne apportait du vin nouveau, mais les vieilles outres etaient encore bonnes.” [„Gândirea creștină a dus vin nou dar vechile piei erau încă bune.”]. Este o frază elegantă dar nu este o afiramție prea optimistă? Pieile nu au izbugnit dintr-o dată, dar ce beneficia aceasta noua credință care se năștea? Pieile erau grav infectate cu un miros vechi și în aceste piei vinul a dobândit o aromă străină. Această problemă este aparentă în prima literatură creștină — dacă apologeții sunt înțeleși din mintea Pr. Prof. Georges Florovski 151 Bisericii, este clar despre ce vorbesc ei. Imediat ce încercăm să îi înțelegem pe „apologeți din interior,” din categoriile diferite de depozitul apostolic, putem citi în gândirea lor multele lucruri pe care le-au respins. Pentru creștini era o datorie urgentă „să creeze noi nume, după cum a arătat Sfântul Grigorie de Nazianz — to xaioto^eiv Ta ovo^aTa. Contingența radicală a lumii create a fost încunoștințată cu credincioșie de scriitorii creștini încă de la început. A fost puternic accentuată domnia lui Dumnezeu. Numai Dumnezeu a fost puternic și veșnic. Toate lucrurile create au fost aduse în existență și susținute în existență numai de har și din libertatea lui Dumnezeu, prin voința Lui suverană. Existența este un dar al lui Dumnezeu. Din acest punct de vedere sufletul uman era „mortal”; adică, mortal prin natură. În adâncurile teologiei creștine nu există o nemurire a sufeltului „prin natură.” Sufletul era contingent fiindcă era a fost creat și menținut numai de harul lui Dumnezeu. În opoziție cu argumentele platonice pentru imortalitatea sufeltului, Sfântul Iustin a fost destul de explicit în acest moment — sufletul este nemuritor, nu prin natură ci prin har. Pentru Sfântul Iustin „nemuritor” însemna „necreat.” [Sfântul Iustin, Dialog cu Trifon, c. 5 și 6]. Nu era clar cum această „voință” creativă a lui Dumnezeu se lega de propria Lui „ființă.” Aceasta era problema crucială. În gândirea creștină primară înseși idea lui Dumnezeu o fost numai treptat eliberată de „așezământul cosmologic” în care obișnuia să priceapă gândirea filosofică greacă. Taina Sfintei Treimi a fost adesea interpretată într-un context cosmologic ambiguu decât mai întâi de orice ca și o taină a Ființei lui Dumnezeu. Taina Sfintei Treimi a fost de multe ori interpretată din perspectiva unui acțiunii creative și răscumpărătoare a teologiei Logosului în apologeți, în Ipolit și în Tertulian. Toți acești scriitori nu au distins consistent între categoriile „Ființei” divine și cea a „Revelației” divine ad extra, în lume. Nu a fost mai mult decât o lipsă de precizie în limbaj, o nepotrivire a limbajului decât o greșală doctrinară încăpățânată. Apologeții nu au fost pre-arieni sau pro-arieni. Mulții ar fi subscris 152 Părinți orientali ai secolului al cincilea fără nici o ezitare definiților de la Niceia și Calcedon. „Speculațiile inocente ale apologeților,” după cum a scris G. L. Prestige, „vin să ofere susținere pentru școala de gândire ariană.” Cazul lui Origen este cât se poate de important pentru influența lui în controversele hristologice ce au erupt mai întâi cu Arie și au continuat timp de secole. Origen a eșuat să distingă între dimensiunile ontologice și cele cosmologice. După cum a afimat Bolotov, „legătura logică între generarea Fiului și existența lumii nu a fost ruptă în speculațiile lui Origen.” Poate fi afirmat că această legătură a fost reîntărită în gândirea lui Origen. Ultima întrebare pentru gândirea lui Origen a fost tocmai aceasta. Este posibil sau permisibil să gândim despre Dumnezeu fără să îl convingem că este Creator? Răspunsul negativ la ceastă problemă a fost pentru Origen singura opinie devotată. O presupunere opusă ar fi pură blasfemie. Dumnezeu nu ar fi putut devenii ceva care nu a fost. Nu există nimic potențial în ființa lui Dumnezeu, fiindcă totul este veșnic actualizat. Aceasta a fost principala presupunere a lui Origen, cea mai adâncă convingere a sa. Dumnezeu este veșnic Tatăl Unuia Născut și Fiul este împreună veșnic cu Tatăl — orice altă presupunere ar compromite imutabilitatea veșnică a Ființei divine. Dumnezeu este Creatorul și Domnul. Dacă Dumnezeu este creatorul a toate — și este un articol de credință că El este Domnul și Creatorul — trebuie să presupunem că El a fost din totdeauna creatorul și Domnul. Căci Dumnezeu nu avansează spre ceea ce nu a fost mai înainte. Pentru Origen aceasta implica inevitabil o actualizare veșnică a existenței lumii, asupra tuturor acelor lucruri asupra cărora puterea și și domnia lui Dumnezeu se exercita. Origen a folosit termenul de navTOxpâtwp, pe care l-a împrumutat din septuagintă. Folosirea ei de către Origen este caracteristică. Termenul grec este mult mai evident decât traducerile latine sau engleze: omnipotens și „atotputernic.” Acești termeni accentuiază tăria și puterea. Cuvântul grecesc accentuiază exercițiul actual al puterii. Limita argumentului lui renunță la traducerile latine. După cum bine a observat J. N. D. Kelly în Primele crezuri creștine, Pr. Prof. Georges Florovski 153 „navToKpâwp însemnă Kupioq, Domnul conducător. Dumnezeu nu putea fi navTOKpâwp veșnic decât numai dacă Ta navTa a existat din veșnicie. Tăria lui Dumnezeu a fost actualizată în cosmosul creat. Prin urmare cosmosul apare a fi un concomitent veșnic, o companie a ființei divine. În acest context această distincție între generare și creare a fost de fapt imposibilă — ambele au fost relațiile veșnice, relații „necesare” și intrinseci pentru Ființa Divină. Origen a fost incapabil, reluctant și nevoitor să admită ceva „contingent” despre lume din moment ce în concepția lui aceasta ar implica o anumită schimbare la nivel divin. În sistemul lui Origen ființa veșnică a Sfintei Treimi și existența veșnică a lumii sunt legate indivizibil și insolubil împreună — ambele stau și cad împreună. Fiul este veșnic și veșnic „personal” și „ipostatic.” Fiul este născut veșnic în legătură cu veșnicia lumii create. Argumentul lui Origen este direct și consonant cu structura gândirii presupunerilor primare. Ar fi cu adevărat neevlavios să admitem că Dumnezeu putea exista fără înțelepciunea Sa, chiar și un singur moment — ad punctum momenti alicujus. Dumnezeu este întotdeauna Tatăl Fiului, care este născut din El dar „fără de nici un început” — sine ullo tamen initio. Origen specifică: „nu numai de acel fel care poate fi distins de intervale de timp — aliquibus temporum spatiis, dar și de alt fel pe care mintea nu voiește să îl contempleze în sine și să îl perceapă, dacă putem să ne exprimăm, cu o rațiune și un intelect gol” — nudo intellectu. În alte cuvinte, Înțelepciunea este dincolo de limita oricărui „început” imaginabil — extra omne ergo quod vel dici vel intelligi potest initum. Mai mult, după cum a explicat Origen în alt loc, „generarea” Înțelepciunii nu putea fii înțeleasă că și un „eveniment” împlinit, la fel cum iradierea este perpetuu concomitentă cu lumina și Înțelepciunea este este după fraza Înlelepciunii lui Solomon (7, 26), ânauYaoa^a țwtoc SiSiou — ou/i eYevvnoev o naT^p Tdv uiov — Predică la Ieremia 9, 4. În înseși subzistența Înțelecpiunii, după Origen, tot planul creației este deja implicat. Toată creația — universa creatura — este preaaranjată în înțelepciune — De pricipiis I, 2, 2: 29-30. Textul acestui important 154 Părinți orientali ai secolului al cincilea pasaj ar fi putut fi editat cumva de un traducător latin — Rufin — dar în mod sigur principalul argument a fost reprodus cu credincioșie — a se vedea fragmentul în greacă al lui Metodie, De creatis, citat de Sfântul Fotie, Bibl. Cod. 235. Origen vorbea de previziune — virtute praescientiae. În conformitate cu pricnipul său de bază, nu putea exista o ordine sau secvență temporală. Lumea după cum este „prevăzută” în Înțelecpiune trebuie să fie actualizată veșnic. Origen și-a continuat argumetnul său în această direcție. Aici termenii de „Părinte” și „Pantocrator” sunt frapant legați împreună. „Acum după cum nimeni nu poate fi tată fără să aibă un fiu, nici domn fără să aibă o posesiune sau un sclav, la fel noi nu îl putem numii pe Dumnezeu atotputernic dacă nu există nimeni asupra căruia să își exercite puterea. În conformitate, pentru a dovedii că Dumnezeu este atotputernic trebuie să presupunem existența lumii.” Evident, Dumnezeu este Domnul din veșnicie. Consecvent, lumea, în întregul său a existat din veșnicie — necessario existere oportet — De principiis I, 2, 10: 41-42 (a se vedea citate grecești în Iustinian, Epistula ad Mennam în Mansi IX, 528). Pe scrut lumea a trebuit să co-existe cu Dumnezeu și prin urmare a fost coeternă. Origen se referea la lumea primordială a duhurilor. De fapt, în concepția lui Origen exista numai un singur sistem de ființe ierarhic, un „lanț al ființei.” El nu a putut scăpa de modelul cosmologic al platonismului mijlociu. Se pare că Origen a interpretat generarea Fiului ca și un act al voinței Tatălui — sk tou 0eX^^aToc tou naTpoc £Y£vv^0n — citat de Iustinian în Mansi IX, 525. Pe de altă parte, el a fost în întregime suspicios de fraza: sk t^c ouoiac naTpoq. Probabil că el a respins-o formal. Pentru el era o frază periculoasă care putea duce la greșeli, puternic încărcată cu asociații „materialiste” grosiere și sugerând diviziune și separație în esența divină (Despre Ioan 20, 18; De principiis IV, 4, 1, 1: 348; a se vedea citatul dat de Marcelin de Eusebiu, Contra Marcellum I, 4, 21). Evidența textuală este confuză și inconclusivă. Este adevărat că în acest moment Origen se opunea gnosticilor, în special concepția valentiniană de npoȘoX^ și numai Pr. Prof. Georges Florovski 155 voit să răzbune caracterul strict duhovnicesc al tot ceea ce este divin. Totuși, a existat o ambiguitate flagrantă. Atât generarea Fiului cât și creația lumii sunt atribuite egal voinței și sfatului Tatălui. “Părerea mea este că un act al voinței Tatălui — voluntas Patris — se cuvine să fie de ajuns să asigure subzistența a ceea ce este produs prin deliberarea voinței — nisi quae consilio voluntatisprofetur. Astfel, în acest fel existența Fiului este născută pentru el — ita ergo etfilii ab eo subsistentia generatur” (De princiipis I, 2, 6: 35). Înțelesul acestui apsaj este obscur și nu avem un text grecesc. În orice caz, din nou Fiul este explicit legat de creaturi. Arie a afimat că Logosul era o „creatură,” una privilegiată, nu ca altele, dar nu mai mult decât o xtio^a originată de voința Tatălui. În conformitate pentru Dumnezeu, El era Creatorul și dincolo de El puține puteau fi spuse despre Ființa incomprehensibilă a lui Dumnezeu, necunoscută chiar și Fiului. În sistemul lui Arie nu mai era loc pentru teologie. Singura problemă reală era cea a “cosmologiei” — o abordare tipic elinică. Arie trebuia să definească noțiunea de creație. S-au ridicat două puncte majore. Mai întâi, disimilaritatea totală între Dumnezeu și restul realităților care “au avut început,” început de orice fel. În al doilea rând, înseși “începutul.” Fiul a avut un “început” pentru că era Fiu; adică originat de Tatăl ca și âpx^. Numai Dumnezeu Tatăl era âvapxoq în sensul strict al cuvântului. Se pare că cu Arie principalul accent stă pe relația de dependență și elementul timpului a fost comparativ irelevant argumentului său. În celebra scrisoare către Eusebiu al Nicomidiei Arie a afimat deschis că Fiul a venit în existență „înaintea tuturor timpurilor și veacurilor” — npo Kpovwv xai npo aiwvwv (după Epifanie, haeres. 69, 6; 156 și Teodoret, Hist. Eccl. I, 4, 63: 25). Sfântul Atanasie s-a plâns că arienii au evitat termenul Xpovoq (Contra Arianos I, 13). Ei au mărturisit că toate lucrurile „create” „au venit cumva în existență,” astfel că stadiul „ființei” a fost precedat, cel puțin logic, de un stadiu al „non-ființei” din care au apărut, ouk ovtwv. În acest sens „ei nu au existat înainte de a venii în existență” — ouk ^v npiv Y£vvn9^. Evident, „creaturalitatea” 156 Părinți orientali ai secolului al cincilea însemna pentru arieni mai mult „dependență”: implica o disimilaritate „esențială” cu Dumnezeu și o finitudine; adică, o anumită limitație în retrospect. Pe de altă parte, era puternic accentuat că toată creația era întemeiată în voința și deliberarea lui Dumnezeu — 0eX^aTi xai Șou^n, după cum i-a scris Arie lui Eusebiu. Celălalt motiv era origenist. Arie a mers mult mai de parte decât Origen respingând numai gnosticul npoȘoX^ dar Arie a respins orice afinitate “naturală” a Logosului cu Dumnezeu. Arie nu avea să spună nimic despre viața lui Dumnezeu dincolo de angajarea în creație. În acest moment gândirea lui era în întregime arhaică. Este cât se poate de semnificativ că Sindoul de la Antiohia în 324-325 — adică mai înainte de Sindoul d ela Niceia — a abodat toate aceste puncte. Fiul este născut “nu din ceea ce este ci din Tatăl,” într-un fel inefabil și de nedescris, “nu ca fiind făcut ci ca și ceva asemenea unui vlăstar” și nu prin voință. Fiul a existat veșnic și “nu a existat dintr-o dată.” Fiul “este chipul expres, nu a voinței sau a altceva, ci a ipostasului Tatălui.” [Numai o versiune siriacă a documentului se mai păstrează. A fost publicată pentru prima dată și tradusă în greacă de Eduard Schwartz, “Zur gheschichte des Athanasius,” IV în Nachrichten von der Koniglicheten Gesellschaft der Wissenschraften zu Gottingen (1905), pp. 272-273. De atunci a fost publicată în Gesammelte Schriften, Dritter Band (Berlin, 1959), pp. 136-143. Autenticitatea Sindodului din Antiohia a fost viguros contestatăde Harnack și alții. Cea mai bună analiză a evidenței și o apărare convingătoare a autenticității Sindodului de la Antiohia se găsește într-o serie de articole de D. A. Lebedev: “Sindoul de la Antiohia din 324 și epistola către Alexandu, episcop de Tesalonic,” în Khristianiskoje Chtenije (1911, Iulie-august, 831-858; septembrie, 1008-1023); Despre problema Sindoului din Antiohia din 324 și Despre Marele și Sfântul Sinod din Ancira,” Trudy Kievskoj Duhkhovnoj Akademii (1914, aprilie; iulie-august; noiembrie, 1915, ianuarie); și continuat în Bogoslovskij Vestnick (1915, Iulie-august, p. 482-512). Toate aceste articole sunt în rusă iar evidența și Pr. Prof. Georges Florovski 157 concluziile lor nu au fost depășite de nici o cercetare asupra subeictului]. Pentru toate aceste motive, Fiul poate fi privit ca și o “creatură.” Nu s-a spus nimic despre creație. Se poate ghicii cu ușurință ce a însemnat “creație” și “creaturalitate” pentru Părinții Sinodului. Toate elementele, a căror distincție clară între “naștere” și “creație” (sau “facere”) au fost construite sunt implicate în afirmația conciliară. În primele sale scrieri, înainte de izbugnirea controversei ariene, Sfântul Atanasie se lupta deja cu problema creației. Pentru el era intim legală de mesajul crucial al credinței creștine: întruparea răscumpărătoare a Logosului. Interpretarea răscumpărării, după cum este expusă în De incarnatione verbi se întemeiază într-o concepție distinctivă a cosmosului. În viziunea sfântului Atanasie a existat o ruptură ultimă și radicală sau un hiat între Ființa Absolută a lui Dumnezeu și existența contingentă a lumii. Existau de fapt două moduri de existență diferite radical și lipsite de similaritate. Pe de o parte — Ființa lui Dumnezeu, veșnică și imutabilă, “nemuritoare” și “nestricăciosă.” Pe de cealaltă parte — fluxul cosmosului, mutabil intrinsec și “mortal,” expus schimbării și “stricăciunii.” Tensiunea ontologică ultimă a fost între â^0ap^a și ^0opâ fluxului cosmic. Din moment ce toată creația a început din voința și plăcerea lui Dumnezeu, „din nimic,” o tendință meonică ultimă a fost inerentă în înseși natura lucrurilor create. Prin propria lor „natură” toate lucrurile create au fost intrinsec nestabile, fluide, impotente, mortale, supuse distrugerii — Twv yâp ',’svnTwv ^uoiq, aTe oux ovwv unooTaoa peuoT^ Tic xai âo0ev^c xai 0vnT^ Ka0 ea0T^v ouYKpivw^evei wy/avei. Existența lor era precară. Dacă existat vreo ordine sau stabilitate în cosmos, ea a fost supra-impusă pe propria „natură” și împărțită lucrurilor create de Logos. Logosul a fost cel care a ordonat și a legat creația — ouvexei xai ouo^YYei — contracarând plecarea ei spre dezintegrare. “Natura” creaturală este creația lui Dumnezeu. Aceasta a fost limitată lăuntric de condiția sa creaturală: aceasta era fără de scăpare mutabilă și “mortală.” Sfântul 158 Părinți orientali ai secolului al cincilea Atanasie a fost în dezacord formal cu noțiunea de Xoyoi seminal, imanent și inerent în înseși lucrurile. Creația se susținea numai pe impactul imediat al Logosului divin. Nu numai că cosmosul a fost adus la existență “din nimic” printr-un fiat creativ și suveran dar a fost menținut în existență numai de acțiunea continuă a Creatorului. Și omul s-a împărtășit de această instabilitate “naturală” a cosmosului, fiind o ființă “composită” și care a apărut “din nimic” — eK tou ovToq yevo^evoi. Prin „natura” sa omul a fost „mortal” și „stricăcios” — KaTa ^uoiv ^0apToq — și ar putea să scape de condiția sa de mortalitate numai prin harul lui Dumnezeu și prin participare la energiile Logosului — xâpioTi Se T^q tou Xoyou ^eTOuo^aq tou KaTa ^uoiv eK^uYovTeq. Prin sine omul nu este capabil „să continue la veșnicie” — oux ixavov ein KaTa tov T^q ^S^aq Yeveoewq Xoyov Sia^eveiv âe^ (Contra gentes 40 la 43; De incarnatione 2, 3, 5). Modelul acestei expoziții este evident platonic. Sfântul Atanasie l-a folosit judicios. Fucția cosmică sau „demiurgică” a Logosului a fost puternic accentuată în concepția sa. Transcendența divină a fost accentuată viguros. Caracterul divin al Logosului a fost principala presupoziție a întregului argument. În fraza Sfântului Atanasie, Logosul a fost „Dumnezeul Unul Născut,” originând veșnic din Tatăl în forma unui izvor, un nnY^. A existat o disimilaritate absolută între Logos și creaturi. Logosul este prezent în lume, dar numai „dinamic” adică prin „puterile lui.” În „esența” sa El este afară din lume — eKToq p.ev eoTi tou navToq KaT' ouoiav, ev nâoi Se eoTi Ta^q eauTou Suvâ^eoi (De incarnatione 17). Distincția între „esență” și „puteri” poate fi trasată la Filon și Plotin și la apologeți și Clement al Alexandriei. În Sfântul Atanasie aceasta a fost o conecție total nouă. Nu s-a pus niciodată în aplicare relației între relația dintre Dumnezeu și Logos care a fost făcută de Origen. Acum slujește un nou scop — a discrimina strict între Ființa lăuntrică a lui Dumnezeu și manifestarea sa „providențială” și creativă ad extra, în lumea creaturală. Lumea își datorează existența voinței suverane și bunătății lui Dumnezeu și stă, peste abisul Pr. Prof. Georges Florovski 159 propriei nimicnicii și impotență, numai pe aprinderea „harului” — sola gratia. Dar harul locuiește în lume. În lupta cu arienii Sfântul Atanasie a început cu același presupoziții. Principala linie de demarcare trece printre distincția între Creator și creație și nu printre Tatăl și Fiul, după cum credeau arienii. Logosul este creatorul. El este creator fiindcă este deplin divin, un „chip nedistins” al Tatălui, ânapâXXaxToc eixwv. În creație El nu este numai un „instrument,” opYavov. El este cauza eficentă, ultimă și imediată. Propria lui ființă este total independentă de creație, chiar și a planului creativ al lumii. În acest moment Sfântul Atanasie a fost destul de formal. Textul crucial este în Contra Arianos II, 31 — o tou 0eoU Yap Xoyoc ou Si ^aq Y^Yovev, âXXâ [iâXXov Si auTov YSYova^ev, xai ev rnw exTio0n Ta navTa oUSe Sia T^v ao0eveiav outoc wv SuvaToc Uno p.ovou tou naTpoc Y^Yovev iv ^ac Si auTou wc Si opYovou Sn^ioupY^on ysvoito oux eoTiv ouTwq. Kai Yap ei So^av ^v oUSev ^ttov o Xoyoc npoc tov 0eov xa^ ev auw ^v o naT^p. Ta [ievToi YevnTa aSUavTov ^v %wpic tou Aoyou Yeveo0e outou Yap xa^ YeYove Si auTou xa^ e^xOT«c. 'EneiSn Y®P Aoyoc eativ ^Sloc ^Uoei T^c ouoiac tou ©eoU o Yioc, e^ auTou Te eoTi xa^ ev auTw eoTiv wc einev auToc oux ^SUvaTo, Si auTou Yeveo0ai Ta Snp.ioupY^p.aTa. — Chiar presupunând că Tatăl nu a fost dispus niciodată să creeze lumea sau o parte din ea, totuși Logosul ar fi fost cu Dumnezeu și Tatăl cu El... Aceasta este miezul argumentului. De fapt, Sfântul Atanasie elimină cu grijă toate referințele la iconomia creației sau a mântuirii din descrierea sa a relației lăuntrice între Tatăl și Fiul. Aceasta este contrubuția sa majoră și decisivă la teologia trinitară în situația critică a controversei ariene. Aceasta l-a făcut liber să defienască conceptul creației cum se cuvine. Teologia, în sensul antic al cuvântului, și iconomia trebuie distinse și delimitate strict, deși nu pot fi separate unul de altul. „Ființa” lui Dumnezeu are o prioritate ontologică absolută asupra acțiunii și voinței lui Dumnezeu. Dumnezeue ste mai mult decât numai un „Creator.” Când îl numim pe Dumnezeu „un Tată,” ne referim la ceva mai înalt decât 160 Părinți orientali ai secolului al cincilea la relația sa cu creaturile (Contra Arianos I, 33). „Înainte” ca Dumnezeu să creeze ceva, no/,/,w npdTepov, el este Tată și El crează prin Fiul său. Pentru arieni, de fapt, Dumnezeu nu a fost nimci altceva decât un Creator și un Formator al creaturilor, după cum argumenta Sfântul Atanasie. Arienii nu au admis în Dumnezeu nimci care îi era „superior voinței Lui,” Td unepxe^evov T^c ȘouX^oewc. Evindent, „ființa” precede „voința” și „generarea,” în conformitate depășește „voința” — unepavaȘeȘnxe Se T^c ȘouX^oewc Td ne^ixevai (II, 2). Aceasta este o ordine logică — nu există nici o secvență temporală în Ființa și viața divină. Această ordine logică are o semnificație ontologică. Numele trinitare denotă caracterul lui Dumnezeu, Ființa sa. Ele sunt nume ontologice. De fapt există două seturi de nume care pot fi folosite de Dumnezeu. Un set de nume se referă la actele și faptele lui Dumnezeu — la voința Sa și sfatul său — celălalt la esența și ființa lui Dumnezeu. Sfântul Atanasie a insistat că aceste două seturi de nume trebuiau distinse formal și consistent. Exista o distincție în înseși realitatea divină. Era mai mult decât o distincție logică sau mentală. În înseși realitatea divnă exista o dsitincție. Dumnezeu este ceea ce este — Tată, Fiul și Duhul Sfânt. Este o realitate ultimă, declarată și manifestată în scripturi. Creația este o faptă a voinței divine și această voință este identică și comună cu toate Persoanele unui Dumnezeu. Astfel, Paternitatea Tatălui precede atributul său de creator. Existența Fiului curge veșnic din esența Tatălui sau mai bine aparține „esneței” Lui. Existența lumii, din contră este „externă” esenței divine și se întemeiază numai în voința divină. Esxistă un elemente de contingență în extercițiu și discernerea voineți cerative indiferent cât de mult v-a descoperii aceasta esneța și caracterul lui Dumnezeu. Pe de altă parte există o necesitate absolută a Ființei trinitare a lui Dumnezeu. Cuvântul ar putea fi uimitor și ciudat. De fapt, Atanasie nu l-a folosit direct. I-ar fi stânjenit pe Origen și alții ca fiind ofensiv față de perfeciunea lui Dumnezeu — nu implică oare că Dumnezeu este subeictul unei anumite „constrângeri” sau al unui determinism fatalist? În acest Pr. Prof. Georges Florovski 161 caz, „necesitate” este un alt nume pentru „ființă” sau „esență.” Dumnezeu „nu își alege” propria ființă. El pur și simplu este. Nu se mai poate întreba nici o întrebare inteligentă. Lui Dumnezeu i s epotrivește „să creeze”; adică, să se manifeste ad extra. Această manifestare este un act al voinței Lui și în nici un caz o extensiune a ființei Lui. Pe de altă parte, „voința” și „deliberarea” nu arc trebui invocate în descrierea relației veșnice între Tatăl și Fiul. În acest moment, Sfântul Atanasie a fost definit și explicit. Întradevăr, respingerea arianismului depindea în cele din urmă de distincția priamră între „esneță” și „voință” care singure puteau distinge diferența reală între „esență” și „voință,” care singură putea distinge diferența reală între „generare” și „creație.” Viziunea trnitară și conceptul de crealie din gâdnirea Sfântului Atanasie aparține îmoreună strâns și organic. Anumite pasaje caracteristice din celebrele Discursuri împotriva arienilor trebuie examinate, căci nu este o teologie abstractă ci înseși esența din care a izvorât controversa izubugnște și este findamentală pentru înțelegerea problemelor hristologice care vor confrunta Biserica în veacurile care vor urma. Datarea potrivită a acestor Discursuri este relevantă scopului nostru. În I, 19 Dumnezeu este descris în Scripură ca și Fântâna Înțelepciunii și a Vieții. Fiul este Înțelepciuea sa. Dacă admitem cu arienii că „a existat un timp când nu a fost,” aceasta ar implica că Fântâna ar fi goală sau că nu ar fi deloc o fântână. Izvorul din care nu izvorâște nimic nu este un izvor. Asemănarea este caracteristică Sfântului Atanasie. Ea reapare adesea în Discursuri. A se vedea II, 2: dacă Logosul nu a fost Fiul genuin al lui Dumnezeu, Dumnezeu nu ar mai fi un Tată ci numai un modelator al creaturilor. Fecunditatea Naturii divine ar fi înăbușită. Natura lui Dumnezeu ar fi sterilă și nu feritlă — epnpoq... KapnoYovoq. Ar fi ceva neroditor, o lumină fără strălucire, o fântână uscată — wq ^wq ȚwtiZov xai nnY^ Znpa. A se vedea I, 14 — aYovoq ^v nnY^ Kai Znpa, Țwq a^Ynq sau II, 33 — ^Xioq x^q tou ânauYaopaToq. Atât argumentul cât și imageria pot fi trasate la Origen. Otiosam enim et immobilem dicere naturam Dei 162 Părinți orientali ai secolului al cincilea impium est simul et absurdum (De principiis III, 5, 2; 272-Koetsachau). După cum am văzut, în Origen argumentul era ambiguu și greșit. Era ambiguu fiindcă nu exista loc pentru o discriminare între „ființă” și „acțiune”. Era greșit fiindcă cupla „generarea” și „creația” atât de aproape și intim împreună și nu permitea nici o linie de demarcație. Aceasta ambiguitate este evitată cu grijă de Sfântul Atanasie. El nu folosește niciodată acest argument — din „feritilitatea” divină — în referință la voința lui Dumnezeu. Din contră, el refuză formal să îi urmeze lui Origen în acest moment — bineînețeles, fără să îl menționeze. ’a ’ ’ În I, 20 Sfântul Atanasie menționează că Dumnezeu nu a fost niciodată fără ceva propriu sieși — ndTe youv tou ^S^ou /opic ^v o ©eoc. Pe de altă parte, lucrurile create nu au nici o afinitate sau similaritate cu Creatorul — ouSev o^oiov xaT' ouaiav exei npoc Tdv nenoinxoTa. Ele sunt afară de Dumnezeu — e^w0ev auTou. Ele au primit existența prin har și numirea Logosului — xapiTi xa^ ȘouX^oei auTou tw Xoyw Yevo^eva. Sfântul Atanasie adaugă caracteristic, „că ei pot din nou înceta să existe, dacă este bineplăcut Creatorului” — woTe nâXiv Suvao0ai xa^ ^aueo0a^ noTe, ei 0eX^oeiev o noi^oac. Căci, concluzionează el, “astfel este natura lucrurilor create” — TauTnc Y®6 eoTi ^uoewc Ta YevnTa. A se vedea II, 24 și 29 — navTov ex tou ovtoc exovTwv T^v ouoTaoiv. În acest moment Sfântul Atanasie a trebuit să se confrunte cu obiecția oponenților lui. Ei au spus: nu este așa că Dumnezeu este creatorul, din moment ce „puterea creației” a venit de la Dumnezeu subsecvent? Oux eniYSYovev auTo tou Sn^ioupyeiv Suva^ic. Prin urmate toate creaturile trebuie să fie veșnice. Este semnificativ că acest contraarguement al arienilor a fost de fapt celebrul argument al lui Origen, bazați pe analiza termenului pantocrator. Numai concluzia a fost diferită. Concluzia lui Origen a fost că întradevăr creaturile au fost veșnice. Pentru arieni aceasta era o blasfemie. Prin același argument au voit să reducă la absurd dovada generării veșnice. A fost un atac la Origen și la Sfântul Atanasie. Sfântul Atanasie se întâlnește cu atacul pe acest teren. Există de fapt o astfel de similaritate între generare și crealie — T Pr. Prof. Georges Florovski 163 op.oiov — ca ceea ce trebuie spus despre Dumnezeu Tatăl trebuie spus și depsre El ca și Creator — iva Ta eni tou naTpoc TauTa xa^ eni twv Sn^ioupYwv einwai? Aceasta este împunsătura replicii atanasiene. De fapt, există o disparitate esențială. Fiule este un vlăstar al esenței: ^Slov T^c oUo^ac Yevvn^a. Creaturile sunt, din contră, externe Creatorului. În conformitate, nu există o „necesitate” pentru ca ele să existe extern — oux âvâYxn aei eivat. Generarea nu este subiectul voinței (sau deliberării) to Se Yevvn^a ou ȘouX^oei UnoxeiTai. Din contră este o proprietate a esenței — âXXâ T^c oUo^ac eoTiv ^SlOTnc. Mai mult, omul poate fi numit un „făcător,” noinT^c, chiar mai înainte de a face ceva. Nimeni nu poate fi numit tată mai înainte de a avea un fiu. Aceasta însemnă că Dumnezeu poate fi descris ca și Creator chiar „mai înainte” ca creația să vină în existență. În argument este un punct subtil dar valid. Sfântul Atanasie argumentează că deși Dumnezeu putea crea lucrurile din veșnicie, totuși, lucrurile create în sine nu puteau exista din veșnicie, din moment ce ele sunt „din nimic,” e^ oux ovtwv și consecvent nu au existat mai înainte de a fi aduse în existență — oux ^v npiv YevnTai. „Cum pot lucrurile care nu au existat mai înainte să fie coeterne cu Dumnezeu? n«c ^SUvaTo ouvunapxeiv tw aei ovti ©ew? Această întoarecre a argumentului este foarte semnficativă. Dacă începem cum a început Origen cu veșnicia și imutabilitatea lui Dumnezeu, este dificil să vedem cum ceva cu adevărat „temporal” putea exista. Toate actele lui Dumnezeu sunt veșnice. Dumnezeu pur și simplu „nu putea începea.” În acest caz „natura” potrivită a lucrurilor temporale este ignorată și trecută cu vederea. Aceasta este tocmai ceea ce a voit să spună Sfântul Atanasie. „Începutul” aparține „naturii” lucrurilor temporale. Acesta este începutul lucrurilor temporale, a unei existențe în timp și flux. Pentru acest motiv creaturile nu pot coexista cu Dumnezeul cel veșnic. Sunt două moduri de existență incomparabile. Creaturile își au propriul mod de subzistență — ele sunt afară din Dumnezeu. Astfel, creaturile, prin înseși natura lor, nu pot „coexista” cu Dumnezeu. 164 Părinți orientali ai secolului al cincilea Această limitare inerentă a naturii lor nu frânge puterea Creatorului. Acesta a fostpirncipalul .punct al Sfântului Atanasie. Există o identitate de natură în generare și o disparitate de naturi în creație (a se vedea I, 26). În I, 36, Sfântul Atanasie afirmă că din moment ce lucrurile create se ridică „din nimic,” existența lor este legată de un stadiu de flux — iXXoioupevnv exei T^v ^ooiv. A se vedea I, 58: existența lor este precară, ele sunt pieritoare prin natură — Ta Suvâpeva anoXeo0ai. Aceasta nu implică că ele vor pierii necesar. Totuși dacă nu pier, este numai prin harul Creatorului. Numai Fiul, ca și un vlăstar al esenței, are o putere intrisecă „de a coexista” veșnic cu Tatăl — ^Slov Se to aei eivai zai ouvSiapeveiv oOv tw natpi. A se vedea II, 57 — ființa a ceea ce are existență „după început” poate fi trasată în trecut la un anumit moment inițial. În ultima parte a celui de al treilea Discurs Sfântul Atanasie discută pe larg crezul arian că Fiul a fost purces „prin voința și deliberarea” Tatălui — ȘouX^aoei zai 0eX^oei YeYevno0ai tov Y^6v Ono toO nTpoq (III, 59). Acești termeni, protestează Sfântul Atanasie în legătură cu acest lucru sunt afară din context. Arienii pur și simplu încearcă să acopere aceste erezii sunt acoperământul acestor cuvinte ambigue. Sfântul Atanasie sugerează că ei și-au împrumutat ideile lor de la gnostici și menționează numele de Ptolemeu. Ptolemeu credea că mai întâi Dumnezeu a gândit și apoi a voit și a acționat. Într-un fel similar, afirmă Sfântul Atanasie, arienii pretind că voința și deliberarea Tatălui a precedat generarea Logosului. El îl citează pe Asteriu. Asteriu (mort după 341), student al lui Lucian al Antiohiei, a fost un teolog arian, care a scris, în adăugire la Syntagmation — fragmente sunt conținute în Sfântul Atanasie și în Marcellus de Ancira — comentarii și omilii la psalmi. Porțiuni substanțiale au fost recuperate de M. Richard și E. Skad și publicate pentru prima dată în 1956. Asterius a fost prezent la Sinodul de la Antiohia în 341. Termenii de „voință” și „deliberare” sunt de fapt aplicabili producției de lucruri creaturale. Acum, arienii pretind că dacă Pr. Prof. Georges Florovski 165 existența Fiului nu a depins de „deliberarea” Tatălui, ar părea că Dumnezeu are un Fiu „prin necesitate” și „fără să voiască” — âvâYxn xa^ 0eXwv. Acest fel de raționament, replica Sfântul Atanasie, arată numai incapacitatea lor de a cuprinde diferența primară între „ființă” și „acționare.” Dumnezeu nu deliberează cu sine despre propria Ființă și Existență. Ar fi absurd să afirmăm că bunătatea și mila lui Dumnezeu sunt doar obiceiul Lui voluntar și nu o parte din natura Sa. Aceasta nu însemnă că Dumnezeu este milostiv fără să voiască? Ceea ce este „prin natură” este mai înalt decât ceea ce este „prin deliberare” — unegxeiTai xa^ ngo^e^ai tou ȘouXeueo0ai to xaTa guoiv. Ca și un vlăstar al al esenței lui Dumnezeu, Tatăl nu „deliberează” despre Fiul, din moment ce ar însemna „deliberare” despre Ființa sa — tov Se ^Slov Xoyov e^ auTou guoei gevvw^evov ou ngoȘouXeueTai. Dumnezeu este Tatăl Fiului său „prin natură și nu prin voință” — ou ȘouX^oei âXXâ guoei tov ^Slov exei Xoyoc. Indiferent ceea ce a „creat” a fost creat de bunavoința și deliberarea Tatălui. Fiul nu este o faptă a voinței, ca și creaturile, ci prin natură Fiul este un vlăstar al esenței lui Dumnezeu — ou 0eX^^aToc eoTi Sn^iougYn^a En'',’E',’ovwc, xa0âneg xuoic, âXXâ guoei T^c oUo^ac ^Slov Yevvn^a. Este o idee nebunească și extravagantă să se pună „voința” și „sfatul” între Tatăl și Fiul (III, 60, 61, 62). Scrierile teologice ale Sfântului Atanasie au fost tratate ocazionale, pentru timp. El discută anumite puncte particulare, subiectele aprinse ale controversei ariene reflectând și verificând frazeologia, răspunzând la acuzații și obiecții. El nu a avut timp și ocazia pentru o expunere dispasionată și sistematică. Mai mult, timpul pentru sisteme nu a venit încă. În punctele sale de vedere teologice a existat o coerență și consistență perfectă. Viziunea sa teologică a fost concentrată. Cuprinderea problemelor a fost tare și neobișnuit de sigură. În vâltoarea unei dezbateri aprinse el a fost capabil să discearnă punctul real al conflictului. Din tradiție, Sfântul Atanasie a moștenit credința catolică în divinitatea Logosului. Această credință a fost adevăratul pivot al gândirii sale teologice. Nu a fost 166 Părinți orientali ai secolului al cincilea destul să se corecteze exegeza, să se îmbunătățească terminologia, să se înlocuiască neînțelegerile. Ceea ce avea nevoie de corectare în veacul Sfântului Atanasie a fost perspectiva sa teologică. Era imperativ să se stabilească „teologia”, adică, doctrina lui Dumnezeu, pe temelii potrivite. Taina lui Dumnezeu — „Trei în Unul” — trebuia să fie înțeleasă prin sine. Aceasta a fost principala preocupare a Sfântului Atanasie în marile sale Discursuri. Contemplarea vieții divine în Dumnezeu — aceasta este grija Sfântului Atanasie. Numai în această perspectivă se poate vedea diferența radicală între divin și creatural. Se poate vedea absolutul transcendenței divine — Dumnezeu nu are nevoie de creaturile Sale Propria Sa ființă este completă și desăvârșită. Această Ființă lăuntrică a lui Dumnezeu este cea care este deslușit taina Treimei. Taina actuală este dublă. Există taina ființei divine. Mai există o taină concomitentă, taina Creației, taina iconomiei divine. În domeniul „teologiei” nu se poate dobândii un avans real până ce domeniul „iconomiei” nu a fost ordonat cum se cuvine. Cu siguranță acesta a fost motivul pentru care Sfântul Atanasie a adresat problema creației chiar în primele sale tratate, care au constituit, într-un anume sens, mărturisirea sa teologică. Pe de celaltă parte, înțelesul Întrupării răscumpărătoare putea fi clarificat cum se cuvine numai în perspectiva planului creativ original al lui Dumnezeu. Cu scopul de a demonstra suveranitatea absolută a lui Dumnezeu era necesar să se arate contingența ultimă a comsolului creat, deplin dependent de voința lui Dumnezeu. În perspectiva controversei ariene două datorii erau strâns legate una de alta — demonstrarea generării divine ca și o trăsătură integrală a Ființei divine și accentuarea cosmosului creat, contingență care poate fi văzută în ordinea existenței. Tocmai în lumina acestei distincții primare — între „Ființă” și „Voință” — se putea arăta incomensurabilitatea ultimă a celor două moduri de existență. Viața lăuntrică a lui Dumnezeu nu este în nici un fel condiționată de discernerea de sine din lume, inclusiv a planului creației. Lumea este un „surplus” paradoxal în ordinea existenței. Pr. Prof. Georges Florovski 167 Lumea este „afară” din Dumnezeu — sau este tocmai acest „afară.” Aceasta există în modul și dimensiunea ei. Se ridică și stă numai prin voința lui Dumnezeu. Are un început tocmai fiindcă este contingent și se mișcă în spre un sfârșit spre care a fost desemnat de Dumnezeu. Voința lui Dumnezeu se manifestă în procesul temporal al iconomiei divine. Ființa lui Dumnezeu este veșnică și imutabilă. Cele două moduri de existență, divin și creatural, pot fi descrise respectiv ca „necesare” și „contingente” sau ca „absolute” și „condiționale.” Distincția între Ființa divină și Voința divină a fost consitent elaborată, probabil pentru prima dată în istoria gândirii creștine, în căldura controversei ariene de Sfântul Atanasie. Distincția Sfântului Atanasie între generare și crealie — cu toate implicațiile vitale — a fost deja acceptată de toată lumea în Biserica timpului său. De ce atunci arianism? Atunci de ce restul controverselor hristologice? Este destul să arătăm că, în ciuda tuturor controverselor, viziunea Sfântului Atanasie a dominat ca și învățătura Bisericii. De aici, viziuenea lui teologică, percepția sa a cauzei rădăcinii controversie teologice într-o distincție potrivită între generare și creație a fost în esență deja o parte din credința vie a Bisericii. Mai mult, au existat diferite forme de arianism, toate care au diferit în accent și toate au fost depășite, deși procesul triumfului a cerut decade și a lâncezit secole de-a rândul. Distincția teologică a Sfântul Atanasie între generare și creație a fost dezvoltată în teologia bizantină. Sfântul Chiril al Alexnadriei v-a repeta în general pe marele său predecesor. Thesaurus de sancta el consubstantiali Trinitate v-a depinde de Discurrusile Sfântului Atanasie. În loc de „voință” și „deliberare,” Sfântul Chiril v-a vorbii de o „energie” divină — to pev noieiv evepYe^aq ara, ^ooewq Se to Yevvav ^ooiq Se nai evepYeia oO TaoTov (Thesaurus, 18; Palrologia Greaca 75, 313). A se vedea 15; Palrologia Greaca 75, 276 — to Yevvnpa eK T^q oooiaq toO YevvwvToq npoeioi TuoiKwq (to KTLopa)... e^w0ev eoTiv wq YovipoTnq și 0eXnoiq sau ȘooXnoiq — v-a fi una dintre semnele principale distinctive ale teologiei bizantine până în secolul al paisprezecelea când Sfântul Grigorie Palama 168 Părinți orientali ai secolului al cincilea (1296-1359) a analizat problema. Sfântul Grigorie v-a mărturisii că dacă nu se face o distincție clară între „esență” și „energie” în Dumnezeu, nu v-om fi capabili să distingem între generare și creație. Aceasta v-a fi accentuat de Sfântul Marcu al Efesului. A fost un motiv atanasian definitiv și argumntele lui vor reieșii în evidență. Se ridică probelma: este distincția între „ființă” și „acțiune” în Dumnezeu sau în alți termeni, între „esența” divină și „energia” divină, o distincție genuină și ontologică — in re ipsa? Sau este numai o distincție mentală sau logică, sau xaT rnrvoiav, care nu ar trebui interpretată obiectiv, decât numai dacă simplicitatea Ființei divine este compromisă? Nu poate fi cea cel mai mică îndoială că pentru Sfântul Atanasie a fost o diferență ontologică reală. Altfel, principalul său argument împotriva arienilor ar fi invalidat și distus. Taina rămâne. Ființa lui Dumnezeu este „incomprehensibilă” intelectului uman — aceasta va fi convingerea obișnuită a Părinților greci și bizantini. Există destul loc pentru înțelegere. Nu numai că există o distincție între „ființă” și „voință” dar este același lucru chiar și pentru Dumnezeu, „a fi” și „a acționa.” Aceasta este cea mai adâncă convingere a Sfântului Atanasie. Pr. Prof. Georges Florovski 169 CAPITOLUL ZECE NICEIA ȘI SINODUL ECUMENIC Orice studiu al Bisericii primare, în special perioada între 430 și 553 în timpul controverselor monofizite, nestoriene și mai târziu monotelită, trebuie să se confrunte cu natura autorității și natura sinoadelor din Biserica primară. Orice studiu al unui sinod particular trebuie abordat în contextul istoric concret, împotriva trecutului existențial specific, fără să depășească definiția pre-concepută. Fiecare sinod, în toate veacurile, trebuie discutat în proprii termeni. Natura teologică a unui sinod în primele trei secole Nu a existat o „teorie conciliară” în Biserica primară, nici „o teologie elaborată a Sindoadelor” și nici măcar regulații canonice fixe. Sinoadele Bisericii primare în primele trei secole au fost întâlniri ocazionale, adunate pentru un anumit scop, de obicei în situație de urgență, pentru a discuta problemele intereselor comune. Ele au fost evenimente, mai mult decât o instituție. Sau pentru a folosii fraza regretatului Dom Grigorie Dix, „în vremurile pre-niceiene ele erau o adunare ocazională, fără nici un scop anume în schema Bisericii primare,” (Laudate XIV (No. 62, iunie 1938). Se presupunea de toată lumea și toată lumea era de acord că în acele vremuri întâlnirea și consultația episcopilor, reprezentând sau mai bine personificând bisericile lor locale sau „comunități” a fost o 170 Părinți orientali ai secolului al cincilea metodă potrivită și normală de a manifesta și a dobândii unitatea și acordul în probeleme de credință și disciplină. Înțelesul „unității Bisericii” a fost puternic în primele trei secole, deși nu a fost reflectată la nivel organizațional. „Colegialitatea” episcopilor a fost rezumată în principiu și conceptul de episcopus unus care era deja în procesul de formare. Episcopii dintr-o anumită arie obișnuiau să se întâlnească pentru alegerea și hirotonirea noilor episcopi. S-au pus temeliile pentru sistemul viitor provincial și mitropolitan. Toate acestea erau mișcări sponatane. A fost pus un precedent în Fapte 15 și Galateni 2 de Sinodul de la Ierusalim. „Când au venit la Ierusalim, ei au fost întâmpinați de biserică, apostoli și bătrâni... apoi i se părea bine apostolilor și bătrânilor și întregii biserici... ni s-a părut bine și nouă în această adunare... căci i s-a părut bine Duhului Sfânt și nouă. Aceasta într-un sens real este primul Sinod al Bisericii; este precedentul din care toate sinoadelor își primesc forma, exitența lor. Se pare că sinoadele au venit în existență mai întâi în Asia Mică pe la finele secolului al doilea în acea perioadă a apărării intensive împotriva răspândirii „noii profeții” a „exploziei entuziate” montaniste. Firmilian al Capadociei (mort în 268) în scrisoarea lui către Ciprian (mort în 258) menționează pentru prima dată în acel moment — la mijlocul secolului al treilea — că bisericile din Asia Minor țineau sinoade anuale de epsicopi și preoți (a se vedea între scrisorile lui Ciprian, Epistola 75). Din acel moment se face referire la un număr crescut de sinoade în documente scrise, sinoade care au loc în Egipt, Siria, Grecia, Africa de Nord, Italia, Spania și Galia. În secolul al treilea s-a stabilit pentru prima dată în Africa de Nord un „sistem conciliar.” Se pare că Sinoadele au fost cel mai bun mijloc, cele mai bune mijloace, cel mai bun vehicol pentru mărturisirea, articularea și proclamarea gândirii comune a Bisericii, acordul și unanimitatea bisericilor locale. G Kretschmar a afirmat corect în studiul despre sinoade în Biserica antică (a se vedea „Die Pr. Prof. Georges Florovski 171 Konzile der Alten Kirche” în Die okumenischen Konzile der Christenheit, 1961) că interesul primar al sinoadelor primare a fost tocmai „unitatea Bisericii.” Această „unitate” s-a bazat pe identitatea „tradiției” unanimitatea în credință, pe un plan instituțional. Constantin și Sinodul ecumenic Situația s-a schimbat odată cu convertirea Imperiului. De la Constantin sau mai precis din timpul lui Teodosie I (împărat din 379 până în 395), care a continuat polița lui Grațian și a stabilit de fapt statul creștin ortodox, a fost asumat și înștințat că Biserica a fost co-extensivă cu Statul; adică cu „Imperiul universal” care a fost creștinat. „Convertirea Imperiului” a făcut universalitatea Bisericii mai vizibilă decât înainte. Nu a adăugat nimic la universalitatea esențială și intrinsecă a Bisericii. S-a oferit o nouă oportunitate pentru manifestarea vizibilă. În această situație s-a convocat Primul Sinod Ecumenic, Sinodul de la Niceia din 325. Acesta a devenit modelul restului sinoadelor. După cum a scris Dom Grigorie Dix: „noua poziție stabilită a Bisericii a necesitat acțiune ecumenică tocmai fiindcă viața creștină a fost trăită acum într-o lume care nu mai era organizată pe baza localismului ci a Imperiului ca întreg. Fiindcă Biserica a ieșit în lume bisericile locale trebuiau să învețe să nu mai trăiască ca și unități conținute (ca în practică, deși nu în teorie, ele au trăit mult în trecut.”) Într-un anume sens „sinoadele ecumenice după cum au fost inaugurate la Niceea pot fi descrise ca și „Sinoade Imperiale” și aceasta a fost probabil înțelesul prim și original al termenului „ecumenic” după cum a fost el pus în aplicare la Sinoade. Termenul „Sinod Ecumenic” — oixou^evn însemnă orbis Romanus, Imperiul. Ca rezultat Împăratul v-a avea o semnificație specială în legătură cu Sinoadele Ecumenice. Împăratul Constantin a convocat primul Sinod Ecumenic dar ideea a fost probabil sugerată lui de prietenii dintre episcopi. Rufin ne spune că el a convocat sinodul „ex sacerdotum sententia.” 172 Părinți orientali ai secolului al cincilea Rolul împăraților bizantini Rolul împăraților bizantini în legătură cu Sinoadele ecumenice nu poate fi trecute cu vederea. Împărații au convenit sau au chemat sinoadele. Ei au fixat timpul și locul sinodului. Ei au convocat mitropoliții și episcopii imperiului prin edicte. Ei au oferit mijloacele de tranzit și ei au plătiti costul călătoriilor și a altor costuri din bugetul public. După cum reiese din analizele Sinoadelor ecumenice, chemarea unui Sinod Ecumenic nu i-a asigura și faptul de a fii „ecumenic.” Rolul împăraților în procedeele actuale și în rezultatele teologice ale Sinoadelor Ecumenice a fost destul de restrâns după cum reiese din controversele nestorianismului, monofizitismului și monotelitismului. Împărații nu numai că au convenit Sinoadele Ecumenice ci, direct sau indirect, au încercat să i-a o parte activă la ele. Chiar dacă nu au fost prezenți fizic, împărații au fost reprezentați de delegați imperiali sau trimiși cărora li s-a acordat o autoritate deplină. Acești împuterniciți deschideau sesiunile citind edictul imperial în latină și greacă, ei au prezidat într-o oarecare mărsură în legătură cu episcopii, în general ei au conlcuzionat tranzacțiile, au păstrat ordinea și au semnat documentele. Ei au încercat să exercizeze, în special dacă au avut un interes teologic în subiectele de pe agendă, infleunța lor asupra deciziilor și discuțiilor. Ceea ce este semnificativ este că ei nu trebuiau să voteze. Adeseori ei nu puteau controla episcopii, ca și în cazul Sfântului Chiril și a lui Comes Candidian la al Treilea Sinod Ecumenic. Papa Ștefan V, scriind în 817, pretinde că Constantin a prezidat la Primul Sinod Ecumenic. Trebuie avut în evdere că președinția lui, atunci când a fost aplicată împăraților, a fost limitată, a fost restrânsă, fiind întotdeuna subeictul deciziei ultime a epsicopilor și subiectul recepției ultime a unui Sinod ecumenic prin tot episcopatul, prin toată Biserica. Nu a fost un lucru neobișnuit pentru un Sinod Ecumenic intenționat și Pr. Prof. Georges Florovski 173 procalmat să fie respins la un anumit moment mai târziu de Biserică, de aici invalidând deplin pretenția de a fi „ecumenic.” Constantin și distincția celor două autorități După Eusebiu Constantin a introdus agenda principală cu o cuvântare solemnă, participând la sesiuni constant și a avut în adunare locul de onoare. Mulți istorici au fost uimiți de lucarea lui Eusebiu Vita Constantini — eiq tov Șiov toO paKapiou KwvopaTivouȘaoiXewq. Burckhard, de exmplu, îl condamnă pe Eusebiu ca și pe „primul istoric complet necinstit și nederept al vremurilor antice.” Ar fi important să considerăm Vita Contantinii a lui Eusebiu în perspectivă. Mai întâi, Eusebiu implică forma literară a lui „Vita,” o formă care este intrisec exagerată; nu este o biografie literară ci mai mult o laudă, o supraîncărcare cu elulogie. În al doilea rând, Eusebiu afirmă explicit că el nu intenționează să fie obeictiv. „Această carte v-a conține acea o descriere a acelor acte nobile și regale care îi sunt bineplăcute lui Dumnezeu... Nu ar fi lipsit de har că pomenirea lui Nero și a altor tirani neevlavioși și lipsiți de Dumnezeu mult mai răi decât Nero, să se întâlnească cu scriitori diligenți pentru a înfrumuseța relația faptelor lor lumești cu un limbaj elegant și să le înregistreze în isotrii voluminoase și că eu trebuie să fiu tăcut, căruia însuși Dumnezeu i-a dat un astfel de împărat cum nu s-a mai văzut în istorie și mi-a permis mie să vin în prezența lui și să mă bucur de cunoștința lui și de societate? Prin urmare este datoria tuturor și este datoria mea, să fac o proclamare suficentă a virtuților lui tuturor celor în care exemplul acțiunilor nobile capabile de a inspira iubirea de Dumnezeu... povestea mea, neegală cu măreția faptelor pe care le conține, v-a deriva mai pătimaș chiar și din legătura goală a acțiunilor nobile... Prin urmare este intenția mea să trec peste acestă mare parte de fapte regale a unui prinț de trei ori binecuvântat... Obiectivul cărții prezente este să vorbim și să scriem despre acele circumstanțe care au legătură cu caracterul religios și din moment ce acestea sunt de o varitate 174 Părinți orientali ai secolului al cincilea infinită, voi selecta din faptele care îmi vin în față cele care sunt cele mai potrivite și vrednice de o înregistrare permanentă și de încercarea de a le povestii cât mai scurt... Acum există o ocazie plină și oportunitatea de a sărbătorii laudele acestui prinț binecuvântat.” Cu o astfel de încredinațare, cu greu putem aștepta o biografie obiectivă... este un fapt, că lucarea lui Eusebiu este plină de exagerări. De exemplu, el îl descrie pe Constantin la recepție, pe care împăratul a dat-o la finalul sinodului, ca un fel de Hristos în jurul sfinților lui (a se vedea 3, 15: XpioTou ȘaaiXeiaq eSo^ev âv Tiq ȚavTaoiouo0ai, ovap... eivai âXX.. oux unap to Yivo^evov). Deși existau două tradiții față de botez în Biserica acelor vremuri; adică, botezul copiilor sau botezul după convertirea la creștinism și amânarea botezului până la moarte tocmai din cauza semnficației și puterii botezului, este remarcabil că proeminetnța lui Constantin la Primul Sinod ecumenic este proeminența unui Împărat nebotezat. Nu trebuie uitat că Constantin pretindea că este un epsicop numit divin dar un episcop într-un sens figurativ și mai mult un epsicop numai față de afacerile externe ale Bisericii. El a recunoscut întotdeauna că interesele interne și teologice al Bisericii aparțineau episcopilor. Nu avem moitve să îi luăm cuvintele în serios. Adresându-se episcopilor el a spus: u^q jaev wv eiow T^q exxhoiaq, E'.’co Se twv eKToq uno 0eou KaOeoTa^evoq En'oxonoe âv e^v. Constatin face o distincție între cele două episcopate autorizate divin: unul este secular sau imperial și conrespunde cu conceptul roman de pontifex maximus; celălat este duhovnicesc și sacerdotal și constă în episcopat. După cuvântul de început episcopilor de la primul sinod ecumenic, Constantin a întors sinodul către episcopi: o ;aev Se TauT ‘einwv pw^aia Y^^TTn, OYep^nveuovToq eTepou, ^apeS^Sou tov Xoyov Toiq T^q ouvoSou npoeSpioq. Aceasta este aceiași distincție văzută la al Treilea Sinod Ecumenic între autoritățile imperiale și cele eccelsiale sau jurisdicții — una, externă; alta, internă și autoritativă doctrinar. Pr. Prof. Georges Florovski 175 Ratificarea unui Sinod Ecumenic aparținea împăratului dar acesta nu era un fapt actual. Parțial prin semnături și parțial prin edicte speciale, împărații au oferit Sinodului Ecumenic validitate și statut legal. Împărații au luat deciziile teologice și le-au ridicat la statutul de lege imperială. Ei erau responsabili pentru ținerea lor și ei au pedepsit pe recalcitați cu depunerea și exilul. Constantin a făcut aceasta pentru deciziile Sinoadelor Ecumenice, Sindoul de la Costantinopol în 381; Marican (împărat din 450 până în 447) a făcut aceasta pentru al patrulea Sinod Ecumenic, Sinodul de la Calcedon în 451, obligându-se să forțeze decretele teologice ale sinoadului. Toate acesteau au fost au adus la eforturi goale în sensul ultim și realitatea ultimă dacă episcopatul, adică Biserica universală, a respins aceste decizii. Episcopii puteau fi exilați; decretele puteau fi forțate cu armele; depozițiile și exilurile puteua înflorii. Tot ceea ce a împlinit autoritatea imperială a fost fără de rost în termenul validității doctrinei proclamate de un Sinod Ecumenic dacă acel sinod nu a fost în cele din urmă acceptat de toată Biserica. De multe ori a luat mult timp pentru Biserică să se reafirm, să se recupereze și să realizeze greșelile unui sinod. De multe ori opoziția rezida într-o minoritate. De multe ori opoziția putea sta numai într-un espicop, după cum a fost cazul mai mult decât o dată cu episcopul Romei. Cel mai adesea, când Biserica a fost împărțită de propriile școli teologice de gândire sau de introducere imperială, partidele nedivizate s-au întors spre Roma, la Vechea Romă, la „primatul” — numai dacă din onoare, după cum s-a afirmat în al treilea canon al al Doilea Sinod Ecumenic și celebrul canon douăzecișiopt al celui de al Patrulea Sindo Ecumenic — Ta npeaȘeia T^q Ti^q — iaa npeaȘeia — sau un “primat” al unui apel autoritativ cunoscut că există în episcopul Romei. Motivul “primatului” este în cele din urmă istoric. Faptul rămâne, că s-au făcut multe apele consistente și constante episcopului Romei. 176 Părinți orientali ai secolului al cincilea Tradiția sau elitimsmul celui de al cincilea canon al Sinodului de la Niceia? În ciuda predominației împăratului și a împuterniciților lui, în ciuda controlului existențial asupra sinodului de către autoritatea imperială, faptul rămâne că caracterul esențial al Sinoadelor Ecumenice a fost în dpelinătatea ecclesial, deplin în jurisdicția episcopilor. Al cincilea canon al Primului Sinod Ecumenic face clar că episcopii au fost moștenitorii și succesorii episcopilor. Anumiți istorici au văzut în acest canon intrarea în Biserică a unui duh aristocratic inspirit de structura imperială. O astfel de opoziție despre statutul unui episcop este dja clar enunțată de Sfântul Ignațiu al Antiohiei (d. 107) în primii ani ai Bisericii. În scrisoarea către Efeseni Sfântul Ignațiu scrie: “pentru Iisus Hristos, viața noastră, este gândirea Tatălui și tot astfel episcopii care sunt stabiliți în cele mai depărate părți ale pământului se împărtășesc în gândul lui Iisus Hristos... presbiteratul care este vrednic de Dumnezeu, este plecat episcopului, la fel ca și coardele unei lire: și astfel în acordul nostru de iubire armonioasă este cântat Iisus Hristos. dacă rugăciunea a doi sau mai mulți are putere, cu atât mai mult a Bisericii și a episcopilor. căci prin dedicarea noastră episcopului noi îi putem aparține lui Dumnezeu.” În Scrisoare către manghezieni Sfântul Iganțiu scrie: “. cu episcopul prezidând ca și contrapartea lui Dumnezeu. nu poți face nimic fără episcop și prezbiteri. Fiți ascultători episcopului și unul altuia după cum a fost și Iisus Hristos Tatălui.” Dacă astfel a fost limbajul unuia dintre cele mai vechi documente creștine, cu greu este corect să pretindem că din moment ce episcopi consituiau adunarea de vot a sinoadelor, a fost un rezultat al principiului aristocratic care a intrat în Biserică de la convertirea Imperiului. Sinoadele ecumenice au folosit aceleași principiu ca și cel elaborat de Sfântul Ignațiu, ca și cel care a fost în existență deja înainte ca Sfântul Iganțiu să scrie scrisori. Nu trebuie uitat că prezbiterii și diaconii au participat la aceste sinoade. Ei ar fi Pr. Prof. Georges Florovski 177 putut avea un votum decisivum dar ei puteau participa și puteau influența. Este destul să ne reamintim că Sfântul Atanasie a participat la Primul Sinod Ecumenic și în acel moment el era numai diacon. În ciuda faptului că era deacon, Sfântul Atanasie a exercitat probabil mai mult influență la sinod decât toți episcopi prezenți. Mai există un fapt. În acele zile episcopi erau aleși de obiecei de vocea poporului, că vox populi, prin aclamare. În acest sens episcopul reprezenta pe oameni. Și de aici reiese tocmai opusul unei aristocrații episcopale. Și mai mult, episcopii erau ținuți răspunzători de oamenii pentru acțiunile lor, pentru voturie lor. Eusebiu a realizat că trebuia să justifice prin votul său în fața întregii episcopii în Cezareea. Episcopii egipteni de la al Patrtulea Sinod Ecumenic s-au temut de o răzmeriță, de o izbugnire din partea congregației lor. Ceea ce este adevărat este că Sinoadele Ecumenice au funcționat într-un veac al despotismului absolut mai mult ca și o prevestire a unui guvern reprezentativ decât ca și o elită, un grup aristocratic, plecat și servil față de Statul secular și imperial. Procedurile folosite la întâlnirile Sinoadelor Ecumenice au sancțioant de fapt principiul discuției, principiul deliberării deschise și obișnuite ca și cele mai bune mijloace de a ajunge la o expresie a adevărului credinței și rezolvarea controverselor. Prezența tăcută de la sinoadele ecumenice Cu atât de multe controverse cu privire la cine a prezidat Sinoadele ecumenice, cu atât de multe scrise despre acest subiect, realitatea este adesea pierdută, neglijată sau uitată. În mijlocul clericilor adunați statea ceva special pe masă. Acel ceva speicial avea un loc special și o semnificația anume la toate sinoadele. Pe acea masă stătea o copie deschisă a Evanghelilor. Nu numai ca și un simbol ci și ca un aducător aminte a prezenței reale a lui Hristos în conformitate cu promisiunea lui cu unde sunt doi sau mai mulți adunați în numele Lui acolo v-a fi și El. Într-un sens real prezida evanghelia deschisă. 178 Părinți orientali ai secolului al cincilea Hristos este adevărul. Sursa și criteriul adevărului creștinismului este Revelația devină, în Sfintele Sciripturi și în depoyitul apostolic. Principiul ermeneuitic conducător la sinoadele ecumenice Totuși prezența evnagheliei deschise nu a rezolvat problema. De fapt, însemna că problema a fost mutată cu un pas mai înainte. S-a ridicat o nouă întrebare — pentru a rezolva problemele care s-au ridcat cu privire la interpretarea Evangheliei. Cum trebuia înțeleasă evanghelia. Biserica primară nu avea nici o îndoială cu privire la „suficența” depozitului evanghelic și „suficența” scripturilor și nu a încercat să meargă dincolo de ele. În veacul apostolic problema „interpretării” s-a ridicat în toată ascuțimea ei provocatoare. Care a fost principiul ermeniutic conducător? În acest moment nu a existat nici un răspuns decât numai apelul la „credința Bisericii,” credința și kerigma apostolilor, tradiția apostolică. Scripturile puteau fi înțelese numai în Biserică, după cum a insistat puternic Origen și Sfântul Irineu și Tertulian au insistat mai înainte de el. Apelul la tradiție a fost mai mult un apel la gândirea Bisericii. A fost o metodă de a descoperii și afirma credința după cum a fost ea ținută întotdeuna, încă de la început — semper creditum. Permanența crezului creștin a fost dovada și semnul cel mai evident al adevărului — fără inovații. Această permanență credinței Sfintei Biserici poate fi demonstrată cum se cuvine de mărturiile din trecut. Pentru acest motiv și pentru acest scop, „anticii” — oi naXaioi — au fost de obicei invocați și citați în discuțiile teologice. Acest “argument din antichitate” trebuia folosit precaut. Referințele ocazionale la timpurile vechi și citatele cazuale din autori antici puteau fi ambigue și greșite. Acest lucru a fost deja înțeles în timpul marilor controverse baptismale în secolul al treilea. Problema despre validitatea sau autoritatea “obiceiurilor antice” a fost ridicată formal în acele vremuri. Deja Tertulian susținea că consuetudines [obiceiurile] din Biserică trebuiau examinate în lumina adevărului — Dominus noster Christus veritatem se, non consuetudinem, Pr. Prof. Georges Florovski 179 cognominavit [Domnul s-a desemnat, nu ca și obicei ci ca și adevăr — De virginibus velandis I; I. Fraza a fost preluată de Sfântul Ciprian Epsitula 74, 9. Augustin a folosit o frază similară — In Evanghelio Dominus, Ego sum, inquit, veritatis. Non dixit. Ego sum consuetude [În Evanghelie Domnul spune — Eu sunt adevărul. El nu a spus — Eu sunt un obicei (De baptismo III, 6, 9)]. Prin sine “antichitatea” nu a fost un adevăr, deși adevărul creștin era intrinsic un adevăr “antic” și inovațiile din Biserică trebuiau opuse. Pe de altă parte, argumentul “din tradiție” a fost mai întâi folosit de eretici, de gnostici și această folosire a lor l-a făcut pe Sfântul Irineu să elaboreze propria concepție a Tradiției — în opoziție cu “tradițiile” false ale ereticilor care sunt străine gândirii Bisericii. Apelul la “antichitate” sau “tradiție” trebuia să fie selectiv și discriminativ. Anumite “tradiții” au fost pur și simplu false și greșite. Trebuia să detectăm și să identificăm “adevărata tradiție,” tradiția autentică care poate fi trasată până la autoritatea apostolilor și atestată și confirmată de un consensio universal al bisericilor. Acest consensio nu puatea fi descoperit cu ușurință. Mai rămâneau anumite întrebări. Principalul criteriu al Sfântului Irineu a fost valid — tradiția — apostolică și catolică [universală]. Origen, în prefață la De principiis a încercat să descrie scopul „înțelegerii” existente care pentru el era restricționată și constrângătoare și apoi el citează o serie de topici importante care trebuiau explorate. A existat o varietate considerabilă de tradiții locale, în limbă și disciplină, chiar și în comuniunea nefrântă în credință și in sacris. Ar fi destul să ne reamintim în acest moement controversa pascală între Roma și est în care a ieșit în evidență problema autorității obiceiurilor antice. Trebuie să ne reamintim de conflictele dintre Cartagina și Roma și dintre Roma și Alenxadria în secolul al treilea și interesanta tensiune între Alenxadria și Antiohia. În acest veac de intense controverse teologice și în acest context, toate grupurile participante au obișnuit să apeleze la tradiție și „antichitate.” În dispută au fost compilate „lanțuri” și catene ale unor mărturii antice. Aceste mărturisiri au trebuit să fie 180 Părinți orientali ai secolului al cincilea cercetate cu grijă și examinate pe baza a ceva mai comprehensiv decât „antichitatea.” Anumite tradiții locale, liturgice și teologice au fost dezaprobate și renunțate de autoritatea unui consens „ecumenic.” Are loc o confruntare a diferitelor tradiții teologice la Sinodul din Efes. Sinodul de la Efes este împărțit în două — Sindoul „ecumenic” al Sfântului Chiril și al Romei și conciliabulum „esticilor.” Totuși reconcilierarea v-a fi împlinită și v-a exista o tensiune. Cea mai spectaculoasă dovadă a condamnării tradiției teologice este dramatica afacere a celor trei capitole. În acest moment se ridică o problemă de principiu — în ce măsură este corect și legitim să dezabprobăm credința acelora care au murit în pace și în comuniune cu Biserica? Există o dezbatere violentă cu privre la această problemă, în spcial în vest și sunt produse argumente puternice împotriva unei astfel de discriminări restropective. Totuși, cele Trei capitole vor fi condamnate de cel de al Cincilea Sinod Ecumenic. „Antichitatea” a fost depășită de un consensio ecumenic, indiferent cât de întârit a fost. S-a observat pe bună drepatate că apelul la „antichitate” și-a schimabt funcția și caracterul odată cu trecerea timpului. Trecutul apostolic este la îndemână și în puterea de cuprindere a memoriei umane în vremurile Sfântului Irineu și Tertulian. Sfântul Irineu a auzit în trecut insturcțile orale ale Sfântului Policarp, ucenicul imediat al Sfântului Ioan. Era numai la a treia generație de la Hristos. Pomenirea veacului apostoilic era încă propaspătă. Scopul istoriei creștine era scurt și limitat. Principalul interes al acestui veac primar cu temeiliile apostolice, cu predarea inițială a kerigmei. Tradiția însemna „depozitul” sau „răspândirea” originală a mesajului. Probelema transmiterii acurate după mai puțin de un secol a fost simplă, în special în Bisericile întemeiate de apostoli. S-a acordat o tenție deplină listelor de succesiune episcopală (a se vedea Sfântul Irineu și Hegesip), dar nu a fost dificil de compilat această listă. Problema „succesiunii” a părut a fi mult mai complicată pentru generațiile subsecvente mult mai îndepărate de veacul apostolic. Era normal în aceste condiții ca accentul să se mute de pe Pr. Prof. Georges Florovski 181 problema „apostolicității” inițiale pe problema păstrării „depozitului.” Tradiția a început să însemne „transmitere,” mai mult decât „predare.” Problema legăturilor intermediate, a „succesiunii” — în sensul larg și comprehensiv al cuvântului — a devenit extrem de urgentă. A fost problema unei mărturisiri credincioase. În această situație s-a invocat pentru prima dată autoritatea părinților — ei au fost martorii permanenței ai identității kerigmei, după cum era ea transmisă din generație în generație. Apostolii și Părinții — acești doi termeni au fost cuplați general și de toată lumea în argumentul din Tradiție, după cum a fost folosită în secolele al treilea și al patrulea. A fost această referință dublă, la originea și păstrarea continuă care a garantat autenticitatea crezului. Pe de altă parte, Scriptura a fost formal încunoștințată și recunoscută ca și temelia credinței, ca și Cuvântul lui Dumnezeu și Scriptura duhului. Mai exista problema dreptului și a interpretării potrivite. Scriptura și părinții au fost de obicei citate împreună — kerigma și exegeza — ypaȚ^ xai naTepeq. Înțelesul „părinților” și a „scripturii” Referința sau un apel direct „la părinți” a fost o notă distinctivă și tăcută a cercetării și discuției teologice în perioada Sinoadelor Ecumenice, începând cu Sinodul de la Niceia. Termenul nu a fost definit formal. A fost folosit ocazional și sporadic deja de scriitori eccelsiatici. Adesea a denotat învățătorii creștini și liderii generaților precedente. A devenit gradual un titlu pentru episcopi, astfel încât ei au fost numiți învățători și mărturisitori ai credinței. Mai târziu titlul a fost aplicat specific episcopilor care au participat la sinoade. Elementul comun în toate aceste cazuri este oficiul învățătoresc. „Părinții” au fost cei care au transmis și au propagat doctrina adevărată, învățătura apostolilor, care au fost stăpânii instrucției creștine și catehezei. În acest sens ea a fost aplicată marilor scriitori creștini. Trebuie ținut în minte că principalul, dacă nu singurul, manual scris de credință și doctrină a fost, în biserica 182 Părinți orientali ai secolului al cincilea antică, tocmai sfânta scriptură. Pentru acest motiv renumiții interpretatori ai Scripturii au fost priviți ca și „Părinți” într-un sens iminent. „Părinții” au fost învățători, mai întâi de orice — doctrores, SiSăoKaXoi. Ei au fost învățători la fel ca și martori, testes. Aceste două funcții trebuie distinse și legate împreună. „Învățătura” a fost o datorie apostolică — „învățați toate națiunile.” În această obligație s-a înrădăcinat „autoritatea” lor — a fost de fapt, autoritatea de a purta mărturie. Două puncte majore trebuie făcute în legătură cu acest lucru. Mai întâi, fraza „Părinții Bisericii” are un accent restrictiv evident. Ei acționau nu ca și indivizi ci ca și viri ecceslailici — după expresia favorită a lui Origen — din partea și în numele Bisericii. Ei erau purtători de cuvânt pentru Biserică, expozitori ai Tradiției ei, mărturisitori ai adevărului și credinței — magistri probabiles, după fraza Sfântului Vincețiu al Lerinului. Se întemiea în autoritatea ei. Aceasta ne duce înapoi la conceptul de „reprezentare.” Regretatul G- L. Prestige în cartea sa intitulată Părinții și ereticii a observat că „crezurile Bisericii au crescut din învățătura Bisericii: efectul general al ereziei a fost mai mult de a forța crezurile vechi de a fi strânse decât să cauzeze crezurile proapete să fie construite.” Astfel cel mai celebru și crezul crucial, cel de la Niceia a fost numai o nouă ediție a unei mărutrisiri palestiniene existente. Trebuie să amintim un fapt important. Adevărata muncă intelectuală, gândul interpretativ vital, nu a fost promovat de Sinoadele care promovau crezurile, ci de învățătorii teologici care au suplimentat și explicat formulele adoptate de sinoade. Învățătura de la Niceia, care s-au încredințat, reprezentând punctele de vedere ale unor giganți intelectuali care au lucrat împreună pentru sute de ani și de cincizeci de ani îaninte de întâlnirea Sindoului.” Părinții au fost adevărați inspiratori ai Sinoadelor, în timp ce erau prezenți și in absentia. Pentru acest motiv și în acest sens, Sinoadele obișnuiau să accentueize că „urmau părinților” — eno^evoi To^q ayioiq naTpăoiv, după cum se exprimă sinoadul de la Calcedon. A fost tocmai acest consensus patrum care a fost autoritativ și legat și nu opinile lor private și punctele lor de vedere, deși nici Pr. Prof. Georges Florovski 183 acestea nu trebuie trecute cu vederea cu repeziciune. Din nou, acest consens a fost mai mult decât doar un acord epiric al indivizilor. Consensul adevărat și autentic a fost cel care a reflectat gândirea Bisericii catolice și a celei universale — to SKKĂnoiaoTiKov ^păvn^a. A fost un fel de consens la care Sfântul Irineu se referea când a afirmat că el a mărturisit că nici un „deficență” și nici o „abilitate” a unor lideri individuali din Biserici nu puteau afecta identitatea mărturiilor lor, din moment ce „puterea tradiției” — a virtus traditionis — a fost aceiași și întotdeuna aceiași. Predica Bisericii este întotdeuna identică — contans et aequaliter perseverans, după Sfântul Irineu. Adevăratul consens este cel care manifestă și discerne identitatea perenă a credinței Bisericii — aequaliter perseverans. Autoritatea învățătorească a Sinoadelor Ecumenice se întemiează în infailibilitatea Bisericii. „Autoritatea” ultimă este îmbrăcată în Biserică care este veșnic Stâlpul și temelia adevărului. Nu este o autoritate canonică, în sensul formal și specific al termenului, deși îndreptarele canonice sau sacțiunile pot lua decizii conciliare în probleme de credință. Este o autoritate harismatică, întemiată pe asistența Duhului Sfânt — că s-a părut bine Duhului și nouă. Sinodul de la Niceia Orașul Niceia a fost selectat ca oraș gazdă al Primului Sinod Ecumenic. Constantinopolul a fost oficial inaugurat numai în 330 și de aici timpul convocării sinoadului de la Niceia, reședința imperială a fost Nicomidia, care era foarte aproape de Niceai. Niceia — numele ei vine de la grecescul pentru „victorie” — era ușor accesibilă pe mare și pe uscat din toate părțile imepriului. Scrisoarea imeprială care a convocat sinodul nu mai există. Eusebiu ne informează că împăratul a trmis scrisori de invitație către episcopii tuturor țărilor și i-a instruit să vină repede — oneuSeiv âvavTaxo0ev Touq enioKonouq Ynâ^aooi Ti^nTiKoiq npoKaXou^evoq. Toate costurile au fost plătite din trezoreria imeprială. Numărul 184 Părinți orientali ai secolului al cincilea episcopilor prezenți a ajuns la 318 — așa declară Atanasie, Socrate și Teodoret. Odată cu numărut de 318 s-a aduăugat un număr de simbolism mistic, unii văzând în abreviația greacă o referință la cruce și o referință la „sfântul nume Iisus.” Sfântul Ambrozie în De fide (i, 18) a legat numărtul de 318 cu numărul slujitorilor lui Avraam din Geneză 14: 14. În alte înregistrări numărul diferă. De exemplu Eusebiu oferă numărul de douăsutecincizeci — nevTi^KnovTa xal Siaxoalwv âpi0p.ov. Eusebiu nu include numărul de preoți și daiconi. Mărturiile arabe dintr-o perioadă mai târzie oferă numărul de două mii de episcopi. Lista de semnături existentă conține cu nimci mai mult de douăsuteșidouăzecișipatru de episcopi. Se pare că există un motiv de ce numărul de 318 nu este acurat. Dacă includem numărul de preoți, diaconi și alții, atunci numărul ar putea ajunge la două mii. Provinciile estice au fost puternic reprezentate. Vestul altin, a avut numai șapte delegați, dintre care unul a execitat o influență considerabilă — a Hosius de Cordova, Spania (257-357), care a fost un sfetnic ecclesiastic al lui Cosntantin. Cu Hosius, vestul latin a fost reprezentat de de Nicasiu de Dijon, Cecilian al Cartaginei, Domnus de Pannonia, Eustorigius de Milan, Marcus de Calabria și doi prezbiteri din Roma, Victor sau Vitus și Vicențiu, care l-a reprezentat pe epsicopul Romei, Sfântul Silverstu (epsicop din 314 până în 335). A mai fost prezent un episcop persan cu numele de Ioan și un episcop got, Teofil, care a fost aparent învățătorul lui Ulfila (311-383), traducătorul arinan al Bibliei în gotică — influența lui Ulfila asupra istoriei subsecvente, în special în vest, a fost mare; cunoscut ca și „apostolul goților,” Ulfila, după Filostorgiu, a tradus toată Biblia cu excepția cărților regilor; în traducerea Bibliei în gotă și în convertirea goților la creștinismul arian, Ulfila își pune umbra asupra vestului pentru veacurile ce vor urma. Deschiderea oficială a Sindoului de la Niceia a avut loc cu sosirea lui Constantin, probabil pe data de paisprezece iunie. Eusebiu descrie în stilul său obișnuit intrarea împăratului: „când toți episcopii au intrat în clădirea principală al palatului imeprial... Pr. Prof. Georges Florovski 185 fiecare și-a luat locul său... și în liniște au așteptat sosirea împăratului. Ofițerii curții au intrat unul după altul, deși numai aceia care credeau în Hristos. S-a anunțat momentul apropierii împăratului... toți episcopii s-au ridicat și împăratul a apărut ca un mesager ceresc al lui Dumnezeu — o^a 0eoO Tiq oOpavioq «YYe^oq — acoperit cu aur și geme, o prezență măreață, foarte înalt și zvelt, plin de frumusețe, tărie și maiestate. Cu îmbrăcămintea sa externă el a unit ornamentul duhovnicesc al fricii de Dumnezeu, modestiei și smereniei, care puteau fi văzute în ochii săi plecați, în fața sa rumenă, mișcarea trupului și în umblatul său. Când a ajuns la tronul de aur pregătit pentru el, el s-a oprit și nu a așezut jos pănă ce nu au indicat episcopii. După ce așezut el au șezut și episcopii.” După o scurtă adresare către „epscopii de la dreapta împăratului,” Constatin a ținut „cu o voce gentilă” în limba sa latină oficială cuvântul de deschidere, care a fost imediat tradus în greacă. Deși înregistrările cuvântului său diferă de cel al lui Eusebiu, Sozomen, Socrate și Rufin, ei sunt de acord în esență. „A fost cea mai mare dorință a mea, dragii mei ca să mi se permită să mă bucur de adunarea voastră. Trebuie săi mulțumeasc lui Dumnezeu că spre adăugire la toate binecuvântările, El mi-a arătat aceasta mai presus de toate: să vă vad pe toți adunați aici într-o gândire. Fie ca nici un dușman malițios să nu ne fure această fericire... Discordia din Biserică eu o consider mai înfircoșată și mai dureroasă decât războiul. Imediat ce eu, cu ajutorul lui Dumnezeu mi-am depășit dușmanii, am crezut că nu mai este nimic necesar decât să îi mulțumesc lui Dumnezeu în bucurie cu cei pe care i-am eliberat. Când am auzit de diviziunile voastre, am fost convins că această problemă nu trebuie neglijată. Cu scopul de a asista cu serviciul meu, v-am convocat fără întârziere. Îmi voi simții dorința împlinită numai când voi vedea mințile tuturor unite în acea armonie unită pe care voi, care sunteți unși de Dumnezeu, trebuie să o predicați altora. Nu întârziați prin urmare prietenii mei. Nu întârziați slujitori ai lui Dumnezeu. Lăsați la o parte cauzele certurilor și pierdeți legăturile dezunirii prin legea 186 Părinți orientali ai secolului al cincilea păcii. Astfel ve-ți împlinii legea plăcută lui Dumnezeu — tw ujSTepw ouv0epânovi — și mie îmi ve-ți face o bucurie nemărginită. După această cuvântare Împăratul, după Eusebiu, a dat sinodul episcopilor — ^ape8^8ou tov To^q ouvo8ou npoe8poiq. Episcopii și-au început lucrările lor dar împăratul a luat și el o parte activă. După istoria lui Socrate (I, 8) Sabinus al Heracleii a afirmat că majoritatea episcopilor prezenți la Sinodul de la Niceia nu erau educați. Harnack scrie că acest lucru „este confirmat de rezultatele uimitoare. Acceptarea generală a rezoluției este inteligibilă numai dacă presupunem că problema în discuție era deasupra episcopilor.” În general, acesta ar păutea fi cazul. Nu poate fi trecut cu vederea faptul că au exitat teologi compenenți prezenți și cantitatea nu asigură deliberările adevărului. Sfântul Atanasie, deși numai diacon, era prezent cu Alexandu al Alexandiei. Hosius la care Sfântul Atanasie se referă ca și la „cel Mare” — o j^aq, aparent nu era o mediocritate. Cel mai educat episcop a fost probabil Eusebiu al Cezareii. Alții prezenți, deși nu pot fi considerați teologi în sesnul strict al cuvântului, sunt remarcabili pentru viețile lor ca și mărturisitori și pentru duhovnicia lor. Participa și Pafnutie din Tebaida de Sus. Potamon al Heracleii, care a fost ord la ochiul drept, a fost prezent. Pavel al Neocezarieii care a fost torturat sub Licinius — ambele mâini au fost paralizate și a fost torturat cu fie roșu. Iacob din Nisibis, eremitul și Spiridon al Ciprului, sfântul protector al insulelor ioniene, era și el prezent. Tradițional Sindoul din Niceia este privit ca având două partide în opoziție. O analiză mai apropiată indică că au existat trei partide. Acest lucru devine clar de la Eusebiu al Cezareii, din natura mărturisirii sale și din istoria subsecventă a controversei. Sfântul Atanasie a copleșit cele două partide aflate în opoziție. Partidul “ortodox,” la început o minoritate, a fost reprezentat de Alexandru al Alenxandirei, Eustațiu al Antiohiei, Macarie al Ierusalimului, Marcel al Ancierei, Hosius de Cordova și de diaconul, Sfântul Atanasie. Pr. Prof. Georges Florovski 187 Arienii au venit la Sindoul de la Niceia aparent încrezători în victorie, căci episcopul de la Niceia a fost susținătorul lor și arineii aveau o influență substanțială la curtea imperială. Arienii — sau eusebienii, după cum erau numiți — erau aproximativ douăzeci de episcopi, conduși de influentul episcop Eusebiu de Nicomidia. A fost prezent și prezbiterul Arie care a fost chemat să își expună punctele sale de vedere — “evocabatur frequenter Arius in concillium, ” după cum se exprimă Rufin. Alții în sprijinul lui Arie au fost Teognis al Niceii, Maris de Calcedon și Monofantus al Efesului. Grupul de mijloc care a fost reprezentat de majoritate a fost condos de Eusebiu al Cezareii. Acest partid moderat eusebian a fost compus dintr-o varitate de gurpuri și prin urmare putea aluneca în diferite direcții. Arienii au fost cei care au pordus prima mărturisire de credință la Sinodul de la Niceia. Acest lcuru a fost o greșală logistică din partea lor. Crezul pe care l-au produs a fost înmânat sindoului de purtătorul lor de cuvânt, Eusebiu al Nicomidiei și a fost un crez care a făcut poziția lor teologică clară și lipsită de ambiguități. Crezul lor s-a întâlnit cu o dezaprobare evidentă și a fost rupt în bucăți. Cei care au semnat această mărturisire de credință, cu excepția egiptenilor Teonas și Secundus care au rămas pe poziție, sau regrupat cu nădejdea de a prezenta ceva care ar putea fi acceptat. În esență, ai au abandonat cauza lui Arie. Atenția s-a întors atunci către Eusebiu al Cezareii și moderați. Eusebiu al Cezarei a propus un crez antic palestinian care era în termeni generali similar celui de la Niceia. A încunoștințat natura divină a lui Hristos dar a evitat termenul de o^oouoioq; de aceiași esență. Se pare că Constatin a văzut acest crez și l-a aprobat: nioTeuo^ev eiq eva 0eov naTepa navTpoKTaTopa, tov twv ânâvTov opaTwv Te xai âopâTwv noin^v, xai eiq eva xupiov Inoouv XpioTov, tov toU 0eou Xoyov, 0eov ex 0eou, ^wq ex ^wToq, Zw^q, uiov [iovoYev^ npwToToxov nâoiq KTioewq npo navTov rav aiwvwv eK toU naTpoq YeYevvn^evov, Si ou xai eYeveTo Tâ nâvTa tov Sia T^v Teuoa^evov xai naTovTa xai âvaoTavTa t^ TpiTn ^^epa xai âveĂTovTa npoq tov 188 Părinți orientali ai secolului al cincilea naTepa xai eiq ev nveu^a aYiov. Eusebiu — pentru măsuri mai sigure — a adăugat la aceasta secțiunea antisabeliană, accentuând explicit că Tatăl este Tatăl, Fiul este Fiul și Duhul Sfântul cu adevărat Duhul Sfânt. După Eusebiu această mărturisire de credință a fost proclamată cu adevărat „ortodoxă” — TauTnq ^«v eKTe0eiq T^q nioTewq ouSeiq nap^v âvTiXoYiaq Tonoq, âXX auToq Te npwToq o 0eo^iXeoTaToq ^«v ȘeoiXeuq âp0OTaTanepiexeiv auT^v e^apTipioev out« Te xai eâuTov ^poveiv ouvw^oXoYioe xai TauTn Touq navTaq ouYKaTaTi0eo0ai unoYpaYeiv Te Toiq SoY^aoi xai ou^aveiv TouToiq auToiq napeKeXuTo. Problema sa ridicat din cauza suspiciunii partidului „ortodox” — se pare că minoritatea ariană a dorit să accepte această mărturisire de credință; dacă așa atunci a fost ceva greșit cu ea. Partidul „ortodox” a insiatat pe mărturisirea de credință la care nu putea subscrie nici un arian. Ei au insistat pe inserarea lui homoousios, un termen urât de arieni, un termen pe care ei îl considerau nescripturistic, sabelian și materialist. Știm de la Eusebiu că împăratul a ținut partea celor care au cerut pe homousios și Hosius a fost cel care le-a cerut lui Cosntatin. Totuși, introducerea termenului de homoousios nu a rezolvat problema. Se credea că Crezul de la Cezarea conținea expresii care puteau fi interpretate într-un sens arian. Hosius de Cordova a insistat să anunțe că o mărturisire de credință v-a fi citită de Hermogenes al Cezareii, în acel moment diacon dar mai târziu episcop, care a fost secretatul sinodului. A fost o formulă foarte bine construită, o formulă doctrinară care pretindea să fie o revizuire a Crezului de la Cezarea. Impulsul alexnadrin poate fi văzut aici, la fel de bine ca și cel al lui Eustațiu al Antiohiei și Macarie al Ierusalimului. Principala persoană de influență a fost Hosius — Sfântul Atanasie a fost cel care i-a scris lui Hosius: ouToq ev «ixaia nmiv e^e0eTo. Prima alterație a înlocuit ânavwv opaT«v („dintre toate lucrurile văzute”) de nâvT«v opaTwv (“dintre toate lucrurile văzute”). Motivul pentru aceasta a fost de a creația Duhului și a Fiului. A dou aschimbare a fost de a înlocui cuvântul „Fiu” pentru „Logos” la începutul celei Pr. Prof. Georges Florovski 189 de a doua secții pentru ca tot ceea ce s-a referit să se refere la Fiul. Cuvântul „Logos” este total absent din crezul de la Niceia și nici Sfântul Atanasie și nici arienii nu au obiectat la excluderea lui. A treia acuză a fost extensiunea lui ©eov sk toO naTpoq jovoYev^ 0£ov („Dumnezeu din Dumnezeu”). Se pare că în discuțiile finale cuvintele toOt Sotiv sk T^q ouaiaq toO naTpoq („de o esență cu Tatăl”) au fost introduse între jovoYev^ și 0£ov pentru a exclude orice interpretare ariană. O parte de schimbare a adresat câteva expresii care au fost considerate nemulțumitoare, ambigue și înclinate spre o interpretare greșită. Expresiile Zw'A Sk Zwnq („viață din viață”), npwTOTOKov naoiq KTioewq („întâiul născut al fiecărei creații”) npo nâvTwv aiwvwv Sk toO naTpoq Y£Y£vvnj£vov („născut din din Tatăl mai înainte de toate veacurile”) au fost șterse. În locul lor s-a pus: 0£ov âXn0ivov Sk 0eoo âXi0ivou, YeY£vvn0evTa oO noin0£jVTa, 8i oO Ta navTa Sy£V£to („născut iar nu făcut prin care toate lucrurile s-au făcut”). Aici după noin0SvTa („făcut”) cuvintele ojooOoiov tw ^aTp^ (de aceiași esneță cu Tatăl) au fost adăugate fiindcă din nouă fără adăugare textul putea fi interpretat într-un sens arian. A cincea schimbare a fost de a înlocui evazivul și indefinitul Sv âv0pwnoiq noXiT£uoâp.£vov (“trăind printer oameni”) cu definitul Svav0pwn^oavTa („întrupându-se”). În cele din urmă tot ceea ce a fost abodrat într-un sens arian a fost condamnat și exclus din crezul final. Partitele în opoziție nu au murit pur și simplu; ele au dezbătut. Dezbaterea a deveit atât de intensivă că împăratul s-a simțit necesar să intervină — SpwT^o£iq ToiYapoOv xai ânoxpio£iq Svt£o0£v âv^ivooTo ePaoav^Z£TO o XoYoq T^q 8lavo^aq twv dpnjSvwv, după Eusebiu în istoria lui Teodoret (1, II). Din mărturisirile Sfântului Atanasie se pare că eusebienii au continuat să facă propuneri de o antură conciliară și au încercat să includă anumite expresii care pot fi interpretate într-un sens arian. Expresiile Sk T^q oiWaq („de o esență”) și ojooOoioq (de aceiași esență”) au predominat în Crezul de la Niceia. 190 Părinți orientali ai secolului al cincilea Pentru prima dată un nou tip de document intră în istoria Bisericii — semnăturile episcopilor la Faptele și deciziile Sinoadelor Ecumenice. Statul și Imperiul cu numai câtva timp în urmă ostile Bisericii acum susțin Biserica, ridică acum statusul deciziile doctrinare ale Bisericii la statul de lege imperială. Apropape toți episcopii au semnat. Este semnificativ că numele din capul listei este cel al lui Hosius de Cordova. Următoarea semnătură este cea a doi prezbiteri romani, semnând în numele episcipului lor, episcopul Romei. După o zi de refelecție a semnat și Eusebiu al Cezareii. Numai doi episcopi egipteni, Teonas și Secundus au refuzat să semneze. Ei, dimpreuncă cu Arie au fost exilați în Iliria. Eposcopii au deliberat. Împăratul a interacționat și a participat. Este clar că deciziile teologice au venit din Biserică. Odată cu semnăturile episcopilor Actele Primului Sinod Ecumenic au devenit lege imperială. Acum se simțea puterea Statului. Împăratul a ordonat ca cărțile lui Arie să fie arse. În istoria lui Socrate se relatează că orice era decoperic cu cărți ariene să fie pedepsit cu moartea (I, 9). Mai mult împăratul a declarat că de aici înainte cei care aderau la arianism trebuiau numiți „porfirieni” — adică ei trebuiau considerați pe același plan ca și cei mai răi dușmani ai lui Hristos. În scrisoarea sa către Biserica din Alexandria împăratul este convins că rezultatele Sindoului au fost lucarea Duhului Sfânt — o To^q Tpiaxooioiq ^peoev enioxonoiq o0Sev eoTiv eTepov toU 0eou ^vw^n, ^aXioTâ Ye unou to âYiou nveu^a toioutwv xai Tn^iouTwv âvSpwv Ta^q Slavo^alq eyxei^eovov T^v 0e^av ȘouXnoiv e^e^wTioev. Totuși a început o altă formă de persecuție, persecuțiile celor care voiau să subscrie sau accepte deciziile sinoadelor ecumenice. Acesta este primul exemplu de pedepsă civilă a ereziei. Înainte de convertirea imepriului pedeapsa ultimă pentru erezie a fost excomunicarea. Acum s-au adăugat exilul și moartea, căci orice neasultare față de Biserică era considerată o neascultare împotriva Statului. Veacul lui Constatin însemnă un punct de turnură în istoria creștină. Dar care a fost punctul de vedere al Imperiului înainte ca Pr. Prof. Georges Florovski 191 Imperiul să fie încreștinat? Odată încreștinat care a fost câștigul și care a fost pierderea Bisericii? În esență ce a fost „bizantinizarea” Bisericii? Între primii creștini nu a existat nimic anarhic în atuitudinea față de Imperiul Roman. Originea „divină” a statului și autoritatea lui a fost încunoștințată formal deja de Sfântul Apostol Pavel și chiar el nu a avut nici o dificultate în a face apel la protecția magistraților romani și la legea romană. Valoarea și funcția pozitivă a statului a fost admisă de toată lumea în cercurile creștine. Chiar și acuzațiile violente ale cărții apocalipsei nu sunt o excepție. Ceea ce a fost denunțat acolo a fost nedreptatea și fărădelegea Romei actuale dar nu principiul ordinii politice. Creștinii puteau, în sinceritate deplină și cu bună credință, să își ripotesteze nevinovăția lor politică în curțile romane și să pledeze loialitatea lor față de Imperiu. De fapt primii creștini se rugau pentru Stat, pentru pace și ordine și chiar pentru cezari. Se găsește o mare laudă a Imperiului Roman chiar și în acei scriitori creștini ai acelor vremuri care erau notorii pentru rezistența lor, ca Origen și Tertulian. „Justificarea” teologică a Imperiului a originat deja în perioada persecuților. Totuși, loialitatea creștină a fost din necesitate o loialitate restricționată. Creștinismul nu a fost în nici un caz un complet serios și creștinii nu au intenționat să răstoarne ordinea existentă, deși ei credeau că aceasta trebuie să se ofilească. Din punctul de vedere roman, creștinii nu puteau eșua să fie revoltați, nu pentru că ei erau amestecați în politică, ci tocmai fiindcă nu erau. „Indiferența” lor politică a fost irinantă romanilor. Ei s-au ținut departe de interesele fererației romane într-un moment critic al luptei pentru existență. Ei nu numai că pretindeau „libertate religioasă” pentru ei. Ei pretindeau o autoritate supremă pentru Biserică. Deși împărăția lui Dumnezeu „nu era emfatic din această lume,” se părea că ea este o amenințare la Împărăția omnipotentă a omului. Biserica a fost într-un anume sens un fel de „mișcare de rezistență” în Imperiu. Creștinii erau „obiectatori conștineți.” Ei erau gata să reziste față de orice încercare de 192 Părinți orientali ai secolului al cincilea „integrare” în fabrica imperiului. După cum s-a exprimat Christopher Dawson: „creștinismul a fost singura putere rămasă din lume care nu putea fi absorbită în giganticul mecanism al noului stat servil.” Screștinii nu erau o facțiune politică. Totuși preferințele lor politice au avut o conotație „politică” imediată. S-a remarcat pe bună dreptate că monotesimul în lumea antică a fost „o problemă politică” (Eric Peterson). Creștinii erau legați să pretindă „autonomie” pentru ei și pentru Biserică. Și tocmai acest lucru imperiul nu putea să îl conceapă și nici înțelege. Astfel ciognirea a fost inevitabilă, deși putea fi întârziată. Pentru Imperiu Biserica a fost o provocare și Imperiul a fost o piatră de poticnire pentru creștini. După extinderea luptei cu Biserica, în cele din urmă Imperiul roman a capitulat. Constatin, Cezarul, s-a convertit și a cerut cu smerenie să fie primit în Biserică. Răspunsul creștin a fost un răspuns care nu a fost unanim în nici un sens. Au existat mulți dintre liderii creștini care erau destul de pregătiți să primească fără nici o rezervă convertirea Împăratului, Cezarul și convertirea prospectivă a Imperiului. Au fost mulți cei care au fost aprehensivi față de mișcarea imeperială. Ca să fim siguri, ne puteau creștinii s-au putut bucura de încetarea ostilităților și în acea libertate de cult public care acum era asigurat legal. Principala problemă nu a fost rezolvată și este o problemă de o compexitate extremă. A fost o problemă larg paradoxală. Deja Tertulian a ridicat anumite probleme ciudate, deși în propiul său timp ele nu erau mai nimic decât probleme retorice. Putea Cezarul să îl accepte pe Hristos și să creadă în El? Cezarii evident aparțineau lumii. Ei au fost o parte integrală din fabrica „seculară”, necesarii saeculo. Putea fi un creștin cezar? Putea un creștin să aprțină concomitent celor două ordini aflate în conflict, Bisericii și lumii? (Apologeticum 21, 24). În vremea lui Constantin acest concept de „cezar creștin” a fost încă o ghicitoare și o enigmă, în ciuda eforturilor elocvente ale lui Eusebiu al Cezareii de a elabora idea „imperiului creștin.” Pentru mulți creștini a fost o contradiție internă în înseși acest concept. Cezarii erau dedicați Pr. Prof. Georges Florovski 193 necesar cauzei „acestei lumii.” Biserica nu era din această lume. Serviciul cezarilor era intrisec „secular.” Mai era loc pentru împărați ca împărați, în structura comunității creștine? Mai recent s-a sugerat că probabil însuși Constantin era nesigur și incert cu privire la acest lucru. Se pare că unul dintre motivele pentru care și-a amânat propriul botez a fost tocmai sentimentul că nu era potivit să fi „creștin” și „cezar” în același timp. Convertirea personală a lui Consattin nu a constituit nici o problemă. Ca Împărat el era dedicat. Trebuia să își poarte povara locului înălțat în imperiu. El era încă „un cezar divin.” Ca Împărat el a fost puternic implicat în tradițiile Imperiului, oricât s-a străduit să se debaraseze de ele. Transferul Reședinței Imperiale într-un nou oraș, departe de amintirile Romei păgâne, a fost un simbol spectacular a nobilului său efort. Totuși, Imperiul era la fel ca mai înainte, cu obiceiurile lui autocratice și etosul său, cu toate practicile lui păgâne, inclusiv adorarea și apoteoza cezarilor. Avem motive bineîntemeiate să credem sinceritatea personală a lui Constantin. Fără îndoială, el a fost puternic convins că creștinismul era singura putere care poate aprinde trupul bolnav al Imperiului și putea da un nou principiu de coeziune în vremea unei dezintegrări sociale. Evident el a fost incapabil să abdice de la autoritatea sa suverană sau să renunțe la lume. Constatin a fost încredințat de pronia divină că a fost încredinațat cu o misiune mare și sfântă și că el a fost ales să restabilească imperiul pe temelii creștine. Această convingere mai mult decât o teorie politică particulară, a fost factorul decisiv în polițele lui și felul său de a domnii. Situația a fost intens ambiguă. Trebuia Biserica să primească oferta imperială și să primească o nouă datorie? A fost o oportunitate de bun augur sau un compromis periculos? De fapt experiența cooperării strânse cu Imperiul nu a fost în întregime fericită și încurajatoare pentru creștini, chiar și în zilele lui Constantin. Imperiul nu a apărut să fie un aliat comfortabil și un partener pentru Biserică. Sub succesorii lui Constantin toate inconvenințele de cooperare au devenit destul de evidente, chiar 194 Părinți orientali ai secolului al cincilea dacă ignorăm încercarea avortivă a lui Iulian de a resinstala păgânismul. Liderii Bisericii au fost obligați, din nou, să provoace încercările persistente ale cezarilor de ași exercita autoritatea supremă și în probelem religioase. Victoria de la Sinodul de la Niceia a fost scurtă — într-un anumse sens Niceia a fost începutul, nu sfârșitul controverselor teologice continue cu privire la natura Dumnezeului om și de aici cu privire la natura lui Dumnezeu și a omului. Pr. Prof. Georges Florovski 195 CAPITOLUL UNSPREZECE DE LA NICEIA LA EFES Sinodul de la Niceia nu a adus pace Bisericii. Războiul ecelesiastic și cel imperial v-a fi declarat în curând. Biserica v-a trebui să lupte o luptă lungă pentru a menține doctrina de la Niceia. Ceea ce părea a fi un timp de triumf mare și victorios a devenit un timp de încercare și tristețe pentru Biserică. Noua epocă rezultând din convertirea împăratului, noua epocă a tronului imperial care susținea Biserica conținea un risc, căci tronul imperial putea susține orice facțiune din Biserică — heterodoxă și ortodoxă — și cei care nu erau aliați cu polița susținută de împărat trebuiau să fie pregătiți chiar și pentru moarte, moartea în numele Imperiului dar în combinație cu partidul pe care îl susținea tronul. Primele mișcări de înviorare cu privire la victorie, la gândirea Imperiului nu numai de susținător dar și de încreștinat au dat naștere realității vieții politice. „Lumea” a adus cu sine o mare tânjire care trebuia satisfăcută de Biserică și o mare mândrie care trebuia subjugată de Biserică. O mare bucurie duhovnicească a strâns nu numai cercurile eccelsiatice ci toată societatea, toate clasele societății. Era prea curând să se vorbească despre o victorie definită. „Lumea” a rămas încă „afară” din Biserică. Păgânismul a 196 Părinți orientali ai secolului al cincilea continuat să înflorească — temple păgâne au fost încă deschise și învățătorii păgâni încă mai argumentau împotriva creștinismului. Cultura și viața domestică erau încă pline cu supraviețuiri ale păgânismului. Nu este surprinzător că mișcarea monahală și atracția de a pleca în deșert au devenit intense — motivația este mai mult o dorință pentru singurătate și solitudine. Viața unui creștin în lume nu este ușoară. Într-adevăr, cultura păgână v-a experimenta o renaștere în secole al patrulea și al cincilea — care culminează cu Iambilic și școala ateniană de neoplatonism. Aici există o dihotomie stranie, căci în coeziunea dintre cele două lumi a elenismului și a creștinismului Biserica nu respinge elinismul ci elinii refuză să primească Biserica. Semnificația acestei lupte nu constă numai în evenimentele politice sau externe ale acelor vremuri. Lupta lăuntrică este și mai dureroasă și mai tragică fiindcă orice elin trebuie să experimenteze și să depășească această diviziune în sine însuși. Renașterea duhovnicească a societății clasice începe în secolul al patrulea dar se v-a transforma încet și acest proces nu v-a fi completat până mai târziu când se v-a naște cultura bizantină. Înțelesul dogmatic de la Niceia Tot înțelesul dogmatic al Sinodului de la Niceia este conținut esențial în o^oouoioq și eK T^q ouolaq — „de o esență” și „dintr-o esență.” Aceste expresii au fost scrutinizate cu grijă la Sinodul de la Niceia — „înțelesul cuvintelor a fost deplin examinat,” după cum ne informează Eusebiu. Este cât se poate de probabil că Hosius de Cordova a sugerat termenul „de o esență” — o^oouoioq. Despre Hosius Sfântul Atanasie ne spune că „a stabilit crezul de la Niceia.” Filostorgiu, dacă conținutul este acurat, ne spune că Hosius și Alexandru au fost de acord să se concentreze pe cuvântul op.oouoioq în timp ce călătoreau la Niceia. În vestul latin acest termen — sau mai precis analogul latin — a fost o expresia obișnuită din vremea lui Tertulian. Novațian a Pr. Prof. Georges Florovski 197 scris despre „o substanță” și o „substanță obișnuită” — communio substantiae ad Patrem — în Treime. În controversa semnificativă dintre Dionisie al Romei și Dionisie al Alenxadiriei Dionisie al Romei al fost cel care l-a criticat pe episcopul de Alexandria că nu a folosit termenul „de o substanță.” Această controversă a fost pomenită în Alexandria, căci Sfântul Atanasie scrie că „episcopii antici, care au trăit acum 130 de ani, episcopul marii Rome și episcopul orașului nostru, au condamnat în scris pe cei care nu afirmau că Fiul este o creatură și de o esență sau substanță cu Tatăl.” Sfântul Atanasie a făcut clar că deși aceste expresii nu se găsesc în scripturi, ele au fost folosite de Biserică — ele au fost împrumutate de părinții de la Niceia „din vremurile antice, de la predecesori.” O problemă a fost că termenul latin nu a coincis cu cel grec. Altă problemă a fost că cei care au folosit acest termen au fost și ei acuzați de subordinaționism. De fapt, termenul grec a fost condamnat la sinoadele de mai înainte. Se pare că termenul a fost folosit și de gnostici — într-un limbaj care implica emanație. Aceasta explică atitudinea negativă sau caustică pe care Origen a avut-o față de expresii ca „dintr-o esență cu Tatăl” și „de o esență.” Dionisie al Alexnadriei a evitat termenul probabil pentru același motiv. Apărătorii de mai târziu ai termenului homoiousia consideră că termenul homoousia este nepotrivit pentru teologie tocmai din cauza asociaților lui cu „materialul” și „materia.” Sinodul de la Antiohia în 269, a fost de acord să delibereze teologia lui Pavel de Samosata, respingând și condamnând termenul de homoousia. Sfântul Ilarie de Poitiers pretinde că sinodul a condamnat termenul fiindcă Pavel de Samosata i-a dat un sens modalist expresiei afirmând unicitatea completă a divinității și distincția pur nominală a persoanelor — în concepția lui Pavel „consubstanțialitate” sau „homousia” a desemnat unitatea modalistă a Dumnezeirii. Sfântul Ilarie își împrumută explicația sa de la apărătorii termenului de homoiousia, căci aceasta a fost explicația lor a condamnării termenului de la Sindoul de la Antiohia. 198 Părinți orientali ai secolului al cincilea Cuvintele „consubstanțial” și „homoousia” au permis o varietate de interpretări. O scrisoare contemporană reflectă statul minții vremurilor acelora — nu desemnează „consubstanțial” un „fel comun,” căruia Tatăl și Fiul îi sunt „aspecte” sau nu desemnează unitatea unui substrat „corporal,” preexistent din care Tatăl și Fiul sunt generate prin separație? Sfântul Ilarie de Poitiers în cartea sa despre sinoade arată înțelesurile diferite ale termenului pe care i l-a dat. Părinții de la Sinodul din Niceia au trebuit să izoleze, respingă și excludă toate aceste umbre de înțeles din folosința teologică a termenului ojooooioq după cum era înțeles și definit de sinod. Arienii de la sinod au înțeles „consubstanțialitatea” ca și „co-materialitate.” Doctrina proclamată la Sinodul de la Niceia a trebuit să fie elucidată și interpretată. Acest lucru a fost posibil numai în structura unui sistem integral de instrucție religioasă. Numai atunci putea fi explicat și protejat înțelesul exact față de o interpretare neortodoxă. A fost mai întâi necesar să se definească conceptul de esență și substanță — ousia. În filosofia clasică acest cuvânt a avut diferite înțelesuri pentru diferite școli filosofice. Pentru platoniști și neoplatoniști „esența” însemna ceea ce este general și comun. Pentru stoici termenul de „substanță” — substantia — desemna un substrat obișnuit, necalificat sau în general materie, în opoziție cu formele care le disting. Pentru Aristotel și aristotelieni, pe de altă parte, ousia însemna mai întâi o existență individuală și indivizibilă, un lucru individual și singur în plinătatea atributelor lui imutabile — „prima esență,” npwTn ooaia. Numai într-un sens secundar era un fel comun, unind și înțelegând existențele individuale, numite „esență.” Aceasta este ceea ce Aristotel a numit „o a doua esență” — AsjTepa ooaia. Pentru Aristotel ousia nu a avut o semnificație exact definită și ocazional folosirea ei corespunde cu conceptul de existență, “ceea ce se află la bază.” Pentru Aristotel esența a fost legată de idea de origine, de venire în ființă — yevv£oiq. În secolul al patrulea era acest înțeles aristotelic îngust care era larg folosit. In acest sens ovoîa nu este numai esență ci și ființă. Pr. Prof. Georges Florovski 199 A mai trebuit să fie explicat și interpretat un alt termen de la Sinodul de la Niceia — termenul unooTaoiq, ipostas. Acest termen a fost folosit în filosofie destul de târziu — în orice caz după vremea lui Aristotel. Multă vreme acest cuvânt a fost folosit într-un sens literal — “ceea ce este dedesubt.” Nici chiar atunci nu a fost fără o semnificație particulară fiindcă pentru Aristotel Ka0' unooTaoiv însemna realitatea și actualitatea unui lucru, opusă aparenței lui exterioare. În Septuagintă unooTaoiq a fost folosit cu diferite înțelesuri și desemna, între alte lucruri, „temelie” — temelia unei case, temelia nădejdii — și compoziție. În cuvintele lui Filon unooTaoiq însemna în anumite dăți independență și unicitate. Cuvântul semnifica „esență” pentru Sfântul Pavel în Evrei 1; 3 — Oq wv ânauYa^a T^q So^nq Kai. xpaKT^p T^q unooTaoe«q auTou. În alte locuri semnificația în scrierile Sfântului Pavel variază — de exemplu în II Corinteni 9; 43 și Evrei 11; 1. Neoplatoniștii au fost cei dintâi care au definit ipsotas ca și un termen filosofic. Plotin desemnează formele în care se descoperă ca unooTaoiq. Caracteristic lui Plotin este că el consideră termenul nepotrivit descrierii principiului ultim. Așa a fost termul și idea de ouoia fiindcă „Unul” „este mai presus de orice esență.” Aparent termenul a implicat, pentru Plotin, actul generării. În același timp Origen se referă la cele „trei ipostase,” la fel cum a făcut Dionisie al Alexandriei după el. Termenul de „ipostas” a rămas nedistinct față de conceptul de esență și aceasta este tocmai de ce terminologia teologiei lui Dionisie al Alexandiei era atât de perturbatoare pentru teologii romani. În general, până la mijlocul secolului al patrulea ouoia și unooTaoiq erau neschimbați ca idei și ca și termeni. Ieronim scrie că „școala științelor lumești nu știa de alt înțeles pentru cuvântul „ipostas” decât „substanță.” În anatema pronunțată de Sindoul de la Niceia ouoia și unooTaoiq au fost traduse ca și substantia. Mai rămânea o singură ambiguitate majoră în Crezul Sinodului de la Niceea. Mărturisirea consubstanțialității implica „o identitate de esență” completă a Tatălui și a Fiului. Era oare posibil 200 Părinți orientali ai secolului al cincilea să vorbim despre generarea Fiului din „esența Tatălui?” această dificultate a fost eliminată mai târziu când „din esneța Tatălui a fost omisă din Crezul Sindoului de la Constatinopol, la al doilea Sinod Ecumenic (381). Mai mult, lucările Sfântului Atanasie au făcut clar fără îndoilă că în mințile părinților de la Niceea nu exista contradițcie sau ezitare. Pentru ei expresiile „dintr-o esență” și de o esență au afirmat din același punct de vedere unul și același lucru — apartenența adevărată și imutabilă a Tatălui și a Fiului într-o indetitate de viață neschimabată care le era comună. Opunându-se termenilor arieni „din dorință” sau „din voință” cu propria lor definiție „din esență,” părinții de la Niceia au încercat să exprime caracterul ontologic al generării divine ca și o condiție imanentă veșnică, esențială și lăuntrică, mai mult decât un act al ființei divine. Pentru părinții de la Niceia „din esență” însemna „în esență” sau „prin esență” și acest lucru excludea idea unui act al voinței din conceptul de generare divină. Generarea și „ființa din esență” coincid cu interpretarea niceiană — ei s-au opus conceptelor de creație și ființă ca și un rezultat al dorinței sau voinței care au fost frecvent legate împreună. Neajunsurile crezului Sindoului de la Niceia stau în alt loc — nu a existat un termen comun pentru a numii treiul care a alcătuit unitatea dumnezeirii. Unitatea și indivizibilitatea Ființei Divine au fost exprimate mai clar decât disctincțiile Treimii. Ființa divină a fost o esență și totuși trei — exista un număr dar nici un substantiv care să îi urmeze. La scurt timp după Sinodul de la Niceia o dezbatere teologică intensă a izbugnit cu privire la crezul promovat de Sinod. Motivațiile sociale, politice și personale care au complicat și exacerbat argumentarea pasională nu sunt de interes particular pentru istoria doctrinei. Au existat destule motive pur teologice pentru conflict fără acestea, deși ele erau interesante istoric și în ele însele. Modul expresiei folosite în crez a fost confuză pentru mulți fiindcă era familară și părea inexactă. După standardele folosințelor contemporane părea că limbajul crezului sinodului nu explica cu suficentă tărie și precizie distincțiile ipostatice, în special în legătură Pr. Prof. Georges Florovski 201 cu fiul ca Logos sau Cuvânt. Mai exista pericolul ereziei marceliene, pe care Sfântul Atanasie și părinții de la Niceea au privit-o cu probabil mult prea multă toleranță. Opoziția anti-niceeană a susținut diferite poziții doctrinare. Predominant numeric între ei erau episcopii conservativi ai estului. Acești episcopi s-au abținut de a folosii terminologia niceiană în favoarea unor expresii mai vechi, mult mai familiare din tradiția Bisericii. Ei au fost uniți de frica lor comună de sabelianism. Cel mai activ grup de oponenți au fost „eusebienii,” după cum i-a numit Sfântul Atanasie, care au rămas puternic susținători ai lui Origen și a doctrinei sale a subordinaționismului. Ei au respins deschis limbajul crezului și pe cel al Sindoului de la Niceia și au fost însoțiți de niște eretici mai extremi care nu și-au enunțat punctele lor de vedere mai înainte. Socrate ne spune că episcopii, după ce termenul de op.oouoioq a devenit subiectul examinării, și-au declarat război unul altuia, un război “ca o bătălie pe timp de noapte fiindcă nici o parte nu înțelegea de ce o abuzează pe cealaltă.” Unii au respins expresia op.oouoioq și au pretins că cei care o acceptă sunt vinovați de erezia sabelianismului și sunt balsfemiatori care au negat ființa personală a lui Fiului lui Dumnezeu. Alții, apărând pe o^oouoioq, considerau că oponeții lor sunt politeiști și i-au considerat „păgâni.” Facțiunile anti-niceiene s-au temut atât de mult de sabelianism că au devenit nepăsători față de arianism. Ei au încercat să se protejeze cu anateme în termeni foarte generali. Ei au încercat să înlocuiasă Crezul de la Niceia cu o nouă doctrină. Astfel s-a creat ceea ce Socrate numește „o amestecătură de crezuri.” Ar fi destul să arătăm trăsăturile primare ale acestor argumente fără să găsim punctele lor. În primul rând, respingerea deliberată a terminologiei de la Niceea este aparentă în toate crezurile scrise în acele momente. În al doilea rând, principalul scop a fost de a face clar doctrina distincției și individualității diferitelor ipostase. Al doilea crez de la Antiohia (341) conține expresia „trei ipostase,” care a fost calificată de o definiție mai slabă „numai din 202 Părinți orientali ai secolului al cincilea înțelegere.” La sfârșitul acestei lupte lungi și confuze, complicată de înșelăciune, trădare, duplicitate și intervențile militare ale diferiților împărați, s-a dovedit că nici un crez cu excepția celui de la Niceea nu a fost capabil de a exprima și proteja adevărata credință ortodoxă. În acest sens Sfântul Atanasie a numit Crezul de la Niceea „expresia adevărului.” Ei a prezis că neînțelegerile și confuzia nu vor înceta până ce anti-niceienii nu își vor venii în sine și să spună: „haideți să ne ridicăm și să mergem la părinții noștrii și să le spunem, anatema pentru erezia ariană și recunoaștem sinoadul de la Niceea.” Sfântul Atanasie a văzut pericolul latent în opoziție cu doctrina niceeană. Din cauza prevalenței arianeimului existent în aceel vremuri, această opoziție, sub forma sabelianismului, a însemnat o amenințare față de ortodoxie. Sistemul de teologie mai vechi și tradițional părea acum ambiguu și un sistem sănătos și nou putea fi stabilit numai pe baza doctrinei niceene a lui o^oouoioq. Toată structura raționamentului teologic trebuia construită și regulată de acest concept — de o^oouoioq. Sfântul Atanasie Sfântul Atanasie scrie că Logosul a devenit om, similar cu noi în toate sensurile. Sfântul Atanasie folosește cuvântul „întrupare” și prin acest cuvânt el voiește să spună că asumând carnea Logosul a devenit om deplin, asumându-și un trup animat cu toate simțurile și suferințele proprii lui. În virtutea acestri uniri cu Logosul, „căci Logosul care era într-un trup,” trupul a fost eliberat de slăbiciunile lui și de a fi subeictul decăderii. Tăria dătătoare de viață a Logosului a eliberat trupul Mântuitorului de slăbiciunile naturale — „lui Hristos i-a fost sete, din moment ce setea este una tribut al trupului, dar nu a murit de foame.” Trupul a fost subiectul suferințelor dar trupul a fost în El impasibil. Trupul a fost subiectul suferinței prin permisiunea și voința Logosului și nu prin necesitate sau împotriva voinței Lui. Domnul a tolerat toate portrivit trupului Său — El a însetat, a plâns și chiar a acceptat Pr. Prof. Georges Florovski 203 moartea. Moartea Domnului a avut loc din cauza smereniei sale și iubirii și nu din necesitate. El a avut puterea să se separe de trup și trupul Lui a fost capabil să moară. Nu putea rămâne mort, căci „El a devenit templul vieții.” Trupul s-a reabilitat imediat și a înviat din morți „în virtutea vieții care locuia în El.” Logosul nu a fost legat de trup ci a limitat trupul de limitarea sa și de înclinația sa spre păcat. Prin tăria Logosului neschimbat, natura mutabilă umană din Hristos a devenit imutabil bună și toate deziluzile s-au dovedit a fi lipsită de putere față de ea. „Lucrările potrivite Logosului au fost dobândite prin trup.” Carnea a fost îndumnezeită slujind lucrările lui Dumnezeu și umanitatea lui Hristos a fost fără de păcat. Domnul „a devenit fratele nostru prin asemănarea trupului său” și carea sa „a fost mântuită și eliberată în fața altora.” Din moment ce „ne împărtășim de trupul Lui,” suntem mântuiți și viața noastră este reînnoită „fiindcă carnea noastră nu mai este pământească dar a fost făcută identică cu Logosul prin Logosul divin, care a devenit carne de dragul nostru.” Sfântul Atanasie afirmă că Sfintele Scripturi ne spun două adevăruri despre Mântuitorul — El a fost veșnic Dumnezeu, Fiu și Logos; și El a devenit om. Acest lucru ne conduce ocazional la ambiguități în pasajele care tratează cu Hristos fiindcă, deși El este mărit, natura sa umană este subaccentuată. Logosul nu a dorit pur și „simplu să devină întrupat” sau „să se manifeste în trup.” El nu s-a pogorât la om ci a devenit om — s-a făcut Fiul Omului. În acest sens Sfântul Atanasie folosește uneori expresii incomplete sau inexacte — Logosul „se îmbracă” sau „locuiește întru” și El este un templu, un loc de locuire sau agent. Orișicum, Sfântul Atanasie distinge cu grijă aparența Logosului în Hristos prin apariția și prezența lui în sfinți. Hristos a devenit om. Trupul vizibil al lui Hristos a fost trupul lui Dumnezeu, nu om. El și-a făcut „propriul său trup” și slăbiciunile cărnii a devenit „proprii” Logosului. Lucrările lui Hristos nu au fost separate într-un astfel de fel că am fost împliniți de natura Lui divină și alta prin natura lui umană, dar „totul a fost împlinit în combinație” și indivizibilitate. Înseși saliva 204 Părinți orientali ai secolului al cincilea lui Hristos a fost divină, vindecătoare și dădătoare de viață fiindcă Logosul întrupat „a adoptat” toate proprietățile cărnii și le-a făcut ale sale. El a fost cel care a plâns petru Lazăr și l-a înviat. Dumnezeu a fost născut carne dintr-o feciaoră și Maria este theotokos — purtătoare de Dumnezeu. Carnea, care a fost purtată din Maria nu a devenit consubstanțială cu Logosul și Logsul nu a fost unită cu ea. Maria a fost aleasă pentru ca din ea Domnul să primeasă un trup care v-a fi „similar cu al nostru” și consubtsanțial cu Dumnezeirea. „Din Maria Logosul a primit carne și a apărut un om a cărui natură și substanță au fost Logosul lui Dumnezeu și a cărui carne a fost din seminția lui David, un om din carnea Mariei.” Sfântul Atanasie accentuiază clar unitatea lui Hristos Dumnezeul om și naturile sale neamestecate. Hristos are o natură divină prin care este consubstanțial cu Tatăl și o natură umană prin care este similară și legată de noi. Pentru acest motiv El este Mântuitorul, Logosul și cel de al doilea Adam în același timp. Logosul a devenit om pentru ca noi „să devenim divini,” „cu scopul de a ne îndumnezeii în Sine.” Îndumnezeirea este adoptare de la Dumnezeu și „fii umani au devenit fii ai lui Dumnezeu.” „Suntem primiți de Logosul și suntem îndumnezeiți prin carnea Sa” în virtutea întrupării. Născut dintr-o fecioară, Logosul nu a fost unit numai cu un om, ci cu întregul naturii umane. Prin urmare tot ceea ce a fost împlinit în natura umană a lui Hristos este extins imediat la toți oamenii fiindcă ei au un trup în comun cu El. Nu există nici o obligație implicată aici. Oamenii sunt mai similari cu Hristos — ei sunt cu adevărat participanți la natura umană a Logosului. Hristos este vița și noi suntem mlădițele, „uniți cu El prin umanitatea noastră.” În același fel în care cârceii care cresc dintr-o viță sunt consubtsanțiali cu vița la fel sunt și trupurile noastre consubstanțaile cu trupul Domnului și noi primim ceea ce a împlinit El. Trupul său este „rădăcina învierii și mânutirii noastre.” Toți sunt reînnoiți, unși, vindecați și înălțați în Hristos, „căci El a asumat pe toată lumea.” Aceasta nu este o simplă similaritate sau substituție ci o unitate actuală. Prin urmare toată umanitatea este Pr. Prof. Georges Florovski 205 unsă prin Duhul în Iordan, moare pe cruce și este înviată la nemurire în Hristos fiindcă „El ne poartă trupul.” Explicația Sfântului Atanasie a taineii Treimii a fost chemată de controversa ariană. Punctul de început al acestei doctrine trinitare este conceptul de Dumnezeu ca și bunătate și plinătate a ființei. Ca și o ființă simplă, sfântă și incomprehensibilă, care este mai presus de orice esență, Dumnezeu este dincolo de înțelegerea umană. Simplicitatea deplină și plinătatea lăuntrică a Ființei și vieții divine este baza pentru învățătura Sfântului Atanasie despre generarea veșnică și consubstanțialitatea Unuia Născut, Fiul și Logosul. Logosul este generat de Tatăl din esența sa — el este „generarea potrivită a esenței.” Tot ceea ce este generat este consubstanțial cu ceea ce este produs. Aceasta este trăsătura primară a generării care se distinge de alte moduri de originare și în special de creație. Ceea ce este creat originează întotdeuna dintr-o materie pre-existentă sau din nimic — rămâmne neasemănător și extern creatorului, „latei esnețe.” Fiul este generat. Ființa sa este o necesitate a naturii divine, care este fertilă și fructuoasă și prin sine — esența Tatălui nu a fost niciodată incompeltă și ceea ce este porivit ei nu i-a parvenit „la un timp mai târziu.” Negarea veșniciei Fiului și împreună veșniciei Tatălui este o blasfemie nu numai împotriva Fiului ci și împotriva Tatălui. Aceasta diminuează demnitatea Tatălui și îi neagă imutabilitatea Lui. Aceasta presupune că „El a fost odată fără propriul său Logos și Înțelepciune, că existat lumină fără raze, că a existat un izvor fără apă și uscat. Dumneezu este veșnic, sursa este veșnică și prin urmare Logosul Înțelepciune și generarea Lui trebuie să fie veșnice. Dacă a existat o vreme când Fiul nu a existat, atunci a existat un timp când Dumnezeu și Treimea nu au existat. Ar fi ca și cum „într-un anumit moment Treimea nu a existat, dar a existat o unitate; ca și cum într-un anumit moment Treimea nu a existat, ci o unitate; ca și cum a existat o Treime incompletă, care la un anumit moment a devenit completă.” Sfântul Atanasie folosește acest raționament pentru a arăta că „taina” arianismului este o 206 Părinți orientali ai secolului al cincilea negare a Treimii divine. De fapt, arianismul este o reversiune la un monoteism abstract — respinge cunoașterea lui Dumnezeu ca și Treime, care este cel mai îanlt adevăr al revelației creștine. Sfântul Atanasie accentuiază că Tatăl este imutabil. El a fost veșnic Tatăl „propriului său Fiu.” Nu poate exista probelema succesiunii în legătură cu Tatăl și Fiul și nu există „interval” sau „distanță” între ei. Ei sunt deplin și perfect veșnici. Posibilitatea unei relații temporale este exclusă fiindcă este imposibil să desemnăm pe Tatăl veșnic și neschimbat și pe Fiul care locuiește veșnic în El cu definții temporale. Veșnicia și împreună-veșnicia însemnă că Fiul este generat, nu creat. Din moment ce Fiul este generat, El „este din esență” — eK T^q oiWaq. Fiul este astfel consubstanțial cu Tatăl — O^oouoioq. „Ceea ce purcede din cineva este generat prin esență.” Generarea are loc „prin natură” și nu prin voință sau dorință. „Divinitatea Tatălui locuiește neîncetat și permanent în Fiul și divinitatea Fiului nu este niciodată epuizată în sânurile Tatălui.” Tatăl și Fiul sunt uniții într-o unitate de esență, într-o identitate de natură și „în identitatea indivizibilă a unei singure divinități.” Fiul are natura Tatălui fără schimbare și divinitatea Fiului este divinitatea Tatălui. Sfântul Atanasie exprimă această indentitate ca și o proprietate sau atribut — ^SlOTnq. El consideră că cea mai exactă definiție este niceeanul „consubstanțial” — O^oouoioq. Sfântul Atanasie nu are nici un termen particular să descrie pe cei trei care alcătuiesc unitatea divinității. El nu folosește niciodată termenul de npoownov. Înțelesul „ipostaselor” coincide cu înțelesul lui ouoia, la fel cum a fost și pentru părinții Sindoului de la Niceea. Sfântul Atanasie nu îi distinge niciodată la fel cum au făcut-o capadocienii. El se restânge la numele potrivite ale Tatălui, Fiului și Duhului și explică relația lor muatuală prin astfel de expresii ca „Cel care generează,” „Cel care este generat,” „Cel care este din cineva” și „Cel din care este.” Aceasta ar putea conduce la o anumită lipsă de claritate în distincția Sfântului Atanasie a celor trei ipsotase. El își concentrează atenția pe respingerea încercărilor de a Pr. Prof. Georges Florovski 207 diviza sau nega consubstanțialitatea din Treimea cea indivizibilă. În interpretarea sa a formulei de la Niceia „din esența Tatălui,” el accentuaiză natura lăuntrică a generării și ființei divine. Aceasta exprimă „adevărul și imutabilitatea” Filiațiunii, „indivizibilitatea și unitatea cu Tatăl” și „adevărata veșnicie a esenței din care este generat Logosul.” Sfântul Atanasaie respinge decisiv și demonstrează futilitatea învățăturii arienilor despre Logos ca și mediator în creație. Dumnezeu nu are nevoie de un asistent sau ajutător fiindcă el poate îndeplinii totul printr-o singură mișcare a voinței Sale. Dumnezeu nu este mândru sau pretențios ca să considere creația dincolo de demnitatea Lui și să i-o încredineze altuia. Dumnezeu nu are nevoie de un instrument să creeze în același fel în care un dulgher are nevoie de topor și fierăstrău. Lui Dumnezeu nu i se potrivește să creeze, atunci de ce ar trebui El să creeze chiar și o simplă creatură ca și intrument pentru Sine? Creația unui Mediator ar implica creația altuia și tto așa la aveșnicie și astfel creația ar fi imposibilă. Din moment ce Dumneezu poate crea, de ce ar trebui să aibă nevoie de un mediator? În aproximativ anul 360 lupta împotriva terminologiei Sindoului de la Niceea a rezultat în reapariția și victoria aparentă a ariasnimului extrem. Simbolul acestei victorii a fost A doua Formulă de la Sirmium din 367, la care Ilarie se referă ca și „blasfemia lui Hosius și Potamius.” Aceasta a fost o încercare îndrăzneață de a finaliza discuția problemei declarând că a fost deja decisă. Scopul acestei „trădări ariene,” inspirată nu de sincere motive doctrinare ci de considerații tactice, a fost de a discerdita formulațiile niceene pe temelia că ele nu sunt întemeiate pe scripturi, că ele sunt „incomprehensibile oamenilor” și că doctrinele de la Niceea au depășit măsura înțelegerii și cunoștinței umane. Învățătura catolică a fost limitată la mărturisirea a „două persoane” — nu a doi Dumnezei — din care Tatăl era mai mare în cinste, demnitate și divinitate prin numele Tatălui, în timp ce Fiul a fost 208 Părinți orientali ai secolului al cincilea subordonat Lui dimpreună cu tot ceea ce i-a dat Tatăl ca să domnească. Anomoeanism Această încercare de a reduce disputa la tăcere s-a dovedit a fi lipsită de efect. Curând controversa a izbugnit din nou cu o nouă forță. Propagarea „anomoeanismului” — a „neasemărării” — a început în 356 în Alexandria, unde Aețiu și-a stabilit un cerc de ucenici. Curând s-a mutat în Atinohia, unde predica sa a fost plină de succes și unde a fost urmat de Eunomie. Sozomen ne informează că Aețiu a fost „puternic în arta deducției și experimentat în logomahie.” Epifanie ne spune că el „de dimineaza până seara ședea la studii în încercarea de la definii pe Dumnezeu prtin intermendiul geometriei și al figurilor.” Aețiu a transformat dogamtica într-un joc dialectic și se lăuda că „îl cunoaște pe Dumnezeu mai bine decât se cunoaște pe sine.” Eunomie a oferit o definiție logică dialecticii lui Aețiu. Principala sa doctrină este că Tatăl „este un Dumnezeu veșnic unic,” care nu se schimbă „dintr-o esență în trei ipostase” și „care nu are un partener în divinitatea Lui.” Definiția lui primară și „esențială” pozitivă a lui Dumnezeu este că Dumnezeu este neoriginat — âyqevvn^a. Prin urmare esența lui Dumnezeu nu poate fi dată nimănui altcuiva. Generarea „consubstațială” a Fiului — „generarea lui din esența Tatălui” — este imposibilă, din moment ce acest lucru ar implica diviziune sau ruperea a ceea ce este simplu și imutabil. Pentru același motiv o Treime de ipostase, care ar abroga unicitatea și singurătatea lui Dumnezeu este de neconceput. Prin urmare, Fiul este „de o altă esență” și „nu este similar Tatălui din cauza faptului că comaprațiile și compatibilitatea este incomparabilă față de unicitatea absolută a Tatălui, care este mai presus de orice.” Fiul este o creatură și nu există mai înainte de originarea sa. Pentru Eunomie ideile de „generare” și „creație” sunt identice. Fiul este distinct față de restul creaturilor prin faptul că este creația imediată a Tatălui, în timp ce Pr. Prof. Georges Florovski 209 restul, inlcusiv Duhul Sfânt, sunt create indirect, prin Fiul. Prin urmare Fiul este similar Tatălui cu o „similaritate primă” — în același fel în care o operă desăvârșită poatră reflecția artistului. El este chipul sau timbrul enerigiei celui Atotputernic. Sfântul Vasile Când oponeții crezului Sinodului de la Niceia s-au confruntat cu reapariția ariansimului, a fost evidentă imadiat nepotrivirea concluzilor lor irezolute. Anti-niceeni care au rămas în ortodoxie au devenit alarmați și neliniștea lor a fost exprimată mai înatâi de mișcarea homoiousienilor, o mișcare concentrată în jurul lui Vasile. Învățătura homoiousienilor a fost expusă mai întâi la sinodul de la Ancira în 358 când părinții au afirmat că „vor să își exprună crezul Bisericii catolice cât mai deplin posibil,” nădăjduind să introducă în această explicație „ceva propriu lor.” Acest nou element „prorpiu lor” a fost conceptul de înrudire sau unitate prin relație — Yvno^a — a unuia născut Fiu și Tată. Aceasta a fost o formă mai ușoară de consubstanțialitate. Principalul interes al părinților de la de la Ancira nu a fost de a accentua distincția și separația persoanelor ci de a face clar obișnuința și unitate. Accentuând taina Filiațiunii, Sfântul Vasile — care a fost apparent singurul autor al “Epistolei doctrinare a Sindoului” — a distins “generarea energiei” Tatălui din “energia creată de El.” În actul generării s-au descoperit nun umai puterea și voința Tatălui ci s-a manifestat și “esența” Sa. Ceea ce este esențial în generare este asemănarea prin esență. Fiind Tată înseamnă a fi Tată “de aceiași esență.” Sfântul Vasile a încercat să definească conceptul de ipostas și individualitate a persoanelor divine. El scrie că este necesar să îl considerăm pe Fiul “ca un ipostas independent, diferit de Tatăl.” După cum explică teologii homoiouseini, în folosirea cuvântului “ipostas” la fel de bine ca și cuvântul “persoană,” ei au voit să exprime “proprietățile existente actual și independent” ale Tatălui, Fiului și Duhului Sfânt și ei au voit să evite modalismul sabelianist. 210 Părinți orientali ai secolului al cincilea Deși nu a fost întotdeuna preciși, ei au încercat să mențină o distincție între conceptele de esență și ipostas, termenul din urmă fiind înțeles ca și o existență individuală a esenței. “Individualitatea” cele de a doua personae este filiațiunea ei și generarea ei din Tatăl. Unitatea persoanelor a fost desemnată de termenul comun de “Duh.” Aceste sistem teologic pe de-a întregul a fost plin de success în respingerea arianismului, deși homoiousineii i-au slăbit impactul prin anatema lor împotriva termenului de o^oouoioq, un termen care în înțelegerea lor implica identitatea Tatălui și a Fiului. Principala contribuție la teologie a Sfântului Vasile este definiția și explicația sa dată Treimii. Învățătura de la Niceea despre unitatea divinității, exprimată de cuvântul o^oouoioq, a fost dezvoltată mai clar decât idea de Treime divină, căreia i s-a acordat mai puțină atenție. Pentru acest motiv au fost acuzați părinții de la Niceea, pe nedrept de sabelianism. Din moment ce conceptele de esență și ipostas au fost considerate de a fi identice, nu a existat un cuvânt potrivit să explice natura celor „trei” care au rămas nedefiniți. Conceptul de „persoană” nu a fost clar elaborat în acest moment. Lumea clasică nu știa de taina ființei personale și în limbile clasice nu exista nici un cuvânt care să desemenze exact personalitatea individuală. Cuvântul grecesc de npoownov însemna mai mult mască decât persoană și era legat de asociația cu sabelianismul. Prin urmare sfântul Vasile considera că era nepotrivit și periculos să vorbim de „trei persoane” și nu de “trei ipostase.” “Persoană” era prea slab și la fel era și latinescul persona. Ieronim a experimentat controversa personal — el a început să fie pirvit cu suspiciune în Antiohia pentru refuzul său de a mărturisii “trei ipostase.” El a evitat noul termen a ceea ce însemna pentru el “trei substanțe” și a mărturisit o substanță și trei personae. Numai după munca Sfântului Grigorie de Nazianz, care a identificat conceptele de ipostas și persoană și după al Doilea Sinod Ecumenic în 381 s-a ajuns în cele din urmă la un acord estul grecesc și vestul latin cu privire la terminologia teologică. În secolulal cincilea Augustin Pr. Prof. Georges Florovski 211 obiecta teologiei capadociene și căuta noi căi în lucrarea sa De Trinitate. Pentru Sfântul Vasile singura cale de depășire a indefinitudinii terminologiei trinitare a fost prin distingerea și opunerea termenilor ouoia și unooTaoiq. A trebuit să fie demonstrat logic că acestea nu erau numai niște cuvinte diferite ci și niște concepte distincte. Termenul de unooTaoiq a fost folosit în trecut pentru a distinge pe cei trei din Sfânta Treime, în special din Origen și Dionisie al Alexnadriei. Pentru ei unooTaoiq desemna același lucru ca și ouoia și ei au considerat că această definiție era atât de puternică încât compromitea unitatea esenței, cinstei și măririi. Bolotov a remarcat că „învățătura celor trei naturi și a celor trei esențe stă ascunsă în spatele conceptului iradiant de trei ipostase.” Prin urmare, când părinții Sindoului de la Ancira au început să vorbească despre trei ipostase ei au fost acuzați imediat de „triteism.” Sub conducerea Sfântului Atanasie Sinodul din Alexandria în 362 a declarat că ambele forme de expresie au avut același înțeles. Aceasta nu a rezolvat porbelma. Ambii termeni trebuiau definiți și stabiliți într-un sistem conceptual integral. Nu era posibil să fim mulțumiți cu terminologia filosofică clasică din cauza faptului că vocabularul ei era insuficent pentru teologie. Termenii și conceptele clasice au trebuit să fie redefinite. Această datorie a fost abordată de capadocieni și mai întâi de Sfântul Vasile. Sfântul Vasile vorbește cel mai frecvent de cei trei. Ceea ce el numește ipostas este mai aproape în înțeles de ousia sau „prima esență” a lui Aristotel npwTn ouoia. În același timp termenul de ouaia — esență — devine identic cu termneul aristotelic de „a doua esență” — SeuTepa ouaia, care este folosit pentru a sugera ființă comună sau generică. Desemnează calitățile caracteristice ale unui obiect — „ceea ce este” — în distincție cu modurile concrete de existență — „cum este.” Sfântul Vasile se referă la aceasta ca și la ^opY^. În acest fel conceptul de ousia devine similar cu conceptul de „natură” — ^uoiq. Pentru Sfântul Vasile ousia nu desemnează numai trăsăturile comune care sunt secundare sau derivate sau care 212 Părinți orientali ai secolului al cincilea sunt diferențiate și distinse de calitate. Ouoia se referă mai întâi de orice la unitatea indivizibilă numeric a Ființei divine și vieții — ouoia este ființă. Formula „trei ipostase consubtsanțiale” nu a fost în întregime nouă. Inovația capadocienilor a constat în eliberarea conceptelor familiare de ambiguitățile lor de mai înainte. Cel mai important este că s-a făcut o distincție clară între conceptele de ousia și ipostas. Sfântul Vasile vede aceste lucruri ca fiind opuse, ca și „ceea ce este general” în distincșție cu „ceea ce este particular” și aparține unui individ. „Dacă trebuie să îmi afirm punctele de vedere,” scrie el, „ouoia — esență — se leagă de unooTaoiq — ipostas — în același fel în care generalul se leagă de particular.” Sfântul Vasile se explică clar într-o scrisoare către fratele său Sfântul Grigorie de Nyssa. Autenticitatea acestei scrisori a fost pusă sub semnul întrebrării. Ea s-ar putea totuși dovedii autentică și gândul de aici este identic cu cel al Sfântului Vasile. Această scrisoare este un document important în istoria teologiei fiindcă arată crezurile doctrinare ale Sfântului Vasile. El începe prin a arăta că există diferite feluri de nume și definiții. „Unele nume, care sunt folosite despre obiecte multiple care pot fi numărate, au un înțeles comun mai multor obiecte. Un astfel de exemplu de nume este omul. Acest cuvânt desemenază o nautră comună. Petru nu este cu nimic mai puțin un „om” decât Andrei sau Ioan sau Iacob. Natura comună a obiectului desemnat se extinde la tot ceea ce poate fi semnificat prin acest nume. Prin urmare el trebuie subdivizat pentru ca să îl putem recunoaște pe Petru de Ioan și nu pe om în general. Alte nume au un înțeles particular sau individual. Ele se referă nu la natura comună a obiectului pe care îl desemnează, ci la proprietățile distinctive ale obiectului, care nu sunt împărtășite de obiectele similare lui. Un astfel de exemplu este Paul sau Timotei. Astfel de cuvinte nu se referă la o natură comună, dar numesc anumite obiecte specifice și le separă de semnificația lor colectivă. Putem spune că un „ipostas” este un nume potrivit. Înțelesul cuvântului „om” nu este definit, dar când folosim acest nume Pr. Prof. Georges Florovski 213 convergem o idee generală. Deși acest cuvânt indică natura unui obiect, nu desemnează natura potrivită a obiectului pe care îl numim. Astfel, ipostas nu este un concept de esență indefinită și nu desemnează un obiect prin elementele care le are în comun cu alte obiecte. „Ipostas este un concept care reprezintă un obiect prin proprietățile lui viziuale distinctive și care dă formă la ceea ce este general și nedefinit într-un anumit obiect.” În alte cuvinte, substantivul — ouoia — esență — se referă la un anumit grup de caracteristici care sunt comune sau generice — omogene. În acest grup de elemente comune numele „ipostatice” arată „ceea ce este particular.” Ele definesc ceva individual — a „un anumit om” — „prin trăsturile lui particulare.” Prin creșterea numărului de trăsături ele îngusează raza conceptului. Făcând aceasta, aceste nume își concentrează atenția pe ceea ce există de fapt. Ipostas — unooTaoiq — este „semnul distinctiv al unei existențe individuale.” Sfântul Vasile i-a această idee gramatică și logică și „o transferă dogmei divine.” În primul rând, „orice idee depsre Ființa Tatălui” trebuie să fie identică și imutabil adevărată pentru Fiul și Duhul. Aceasta este necesar din cauza „consubstanțialității” — 6^oouo^a — și din cauza unității esenței și Dumnezeirii, din cauza „Ființei lui Dumnezeu.” Acest adevăr este conținut „nu numai într-un anumit gând individual,” căci „ființa divină este mai presus de orice gândire:” Se mai exprimă în multele nume ale lui Dumnezeu, dintre care toate sunt egal și identic aplicabile celor Trei. În al doilea rând, Treimea nu este numită „Trei” ci constă din Trei. Numele Treimii sunt „ipostatice,” adică, desemenază ceea ce este real și actual. „Prin urmare,” scrie Sfântul Vasile „mărturisim că divinitatea are o esență și nu exprimăm diferite concepte al Ființei Divine. Mărturisim ipostasele individuale astfel că ideile noastre despre Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt sunt clare și neconfuze. Căci dacă nu recunoaștem trăsăturile distinctive al Paternității, Filiațiunii și Sfințirii, mărturisim numai un concept general al esenței divine și este imposibil să afirmăm corect învățăturile credinței noastre.” 214 Părinți orientali ai secolului al cincilea Pentru Sfântul Vasile Scriptura ne-a descoperit că un Dumnezeu are numele de Tată, Fiu și Duh Sfânt. Aceste nume sunt distinse nu de niște trăsături generale, nu de nivele ale divinității, măririi, cinste sau cognoscibilitate — după cum a fost făcut de Arie și de subordinaționiști în general, în specila de Origen. Aceste nume sunt distinse de caracteristicile ontologice „neamestecate” și incomensurabile. Ele mențin definițiile „substanțiale” sau „esențiale” dar ne îmbogățesc prin adăugarea de noi trăsături ontologice. Astfel este necesar să spunem, „Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt.” „Până să ajungem la o concepție particularizată a calităților indviduale ale fiecărora, este imposibil să mărim cum se cuvine pe Tatăl, pe Fiul și pe Duhul Sfânt.” Sfântul Vasile a insistat pe mărturisirea celor trei ipostase și nu este mulțumit de încunoștințările celor „trei persoane.” Conceptului de „persoană” îi lipsește definitudinea pe care „ipostasul” o are în înseși etimologia lui. Sfântul Vasile pretinde că oricine nu folosește expresia de „trei ipostase” mărturisește numai o distincție de persoane. Sfântul Vasile încearcă să excludă posibilitatea unei transfomrări secvențiale din conceptul de ipostas insistând că Fiecare din cei Trei își are „propria ființă.” Învățătura Sfântului Vasile, în ciuda structurii sale logice, nu este lipsită de ambiguitate. Nu fără motiv contemporanii l-au acuzat că frânge Treimea și chiar de triteism. Teologia trinitrară a Sfântului Vasile poate da o astfel de impresie dacă ne limităm la concepția generarului la particular și dacă acest lucru este considerat suficent și definitv. Sfântul Vasile nu afirmă niciodată ca această opoziție epuizează taina Treimei și Unității. În loc el o folosește ca și bază pentru o terminologie teologică care întărește ideile dându-le formă. Pentru Sfântul Vasile, această opoziție este formală și logică. Este adevărat că exemplele pe care le folosește să elucideze gândirea sa par că implică diviziune și numai distincție și este chestionabil dacă cele trei ipostase divine pot fi comparacte strict cu trei oameni. Baza problemei teologice nu este faptul că cele trei ipostase trebuie Pr. Prof. Georges Florovski 215 să fie enumerate, ci faptul că aceștia trei sunt uniții într-un Dumnezeu. Nu este necesar numai să demonstrăm natura ipostatică și stabilitatea ontologică a distincților din Treime, ci mai întâi trebuie să se arate că acestea sunt forme ale unei Ființe divine. Conceptul de ipostas trebuie delimitat nu numai de „mod” sau „persoană” în înțelesul sabelian ci și de „individual.” Dumnezeu este cunoscut într-o Treime de ipostase, nu de moduri — ca și în învățătura lui Sabelie — și nu de indivizi. Sfântul Vasile înțelege că un ipostas nu este același lucru cu o individualitate și el nu este satisfăcut de referințe generale la „trăsăturile distinctive.” Este clar că nu fiecare trăsătură distinctivă este ipostatică pur și simplu numai în virtutea definitudinii sale particulare. În timp ce este clar că ipostasele sunt diferențiate de trăsăturile distinctive, nu este ușor să separăm logic trăsăturile „ipostatice” de alte trăsături distinctive. Nu există limite clare între distincții care sunt „accidentale” — KaTa ou^ȘeȘnKoq — și “ipostatice.” Faptul că nu există nimic accidental în ființa divină nu rezolvă problema. Acest trăsături distinctive au fost născocite de om și multe din ele îl definesc pe Dumnezeu în termenii activității Sale în creație și mântuire. Într-un anume sens, ele sunt “accidentale” cu privire la ființa divină. În aceste trăsături care au condus oamenii în greșala subordinaționismului, în care distincțiile iconomice ale manifestărilor sau acțiunilor celor trei ipostase sunt considerate dovada inegalității lor ontologice. Distincțiile ipostatice au fost stabilite nu de logică, ci de experiență și de Revelație. O structură logică a fost numai supra-impusă pe mărturia Revelației cu scopul de a-i da formă. Pentru Sfântul Vasile “este destul să contemplăm numele pe care le-am primit din sfintele scripturi și să evităm inovațiile. Mântuirea nu constă în născocire de nume ci în mărturisirea Ființei divine în care credem.” Datoria teologiei este de a explica numele Treimei după cum a fost revelată în Cuvântul lui Dumnezeu. Sistemele logice sunt mijloace de a dobândii acest lucru. Dumnezeu este unul prin natură și “unitatea este prezentă în înseși întemeierea esenței Sale.” 216 Părinți orientali ai secolului al cincilea O astfel de unitate, întreg și concentrare de Ființă și Viață, o astfel de “simplitate” i se potrivește numai lui Dumnezeu. Prin urmare este necesar să enumerăm ipostasele divine într-un fel ortodox, “nu prin adăugare, nu mergând de la unul la mai mulți, la unul, la doi și trei sau primul, al doilea și al treilea.” Când Domnul ne-a învățat despre Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt “El nu i-a numit prin numărare, căci El nu a spus “vă botez în numele primului, al celui de al doilea și al celui de al treilea. În schimb, el ne-a dat numele, cunoștința adevărului în sfintele nume.” Forma abstractă a numărului trei nu se socotește pentru adevărul concret al Tri-Unității care este conținut în Nume. Cu scopul de a forma o uniate creată sunt puse la loc mai multe nume. O unitate creată este un derivativ și o sumă. Nu este simplă și nu poate fi derivată în mai multe lucruri. Componentele acestui fel de „unitate” și „pluralitate” sunt distincte ontologic și independete. Acest lucru este legat de tot abstractul logic al „numărului limitat”ca și un procedeu formal. În teologie această problemă este una a întrarelaților numerice. Unitatea divină este realizată deplin și integral ca și o Treime indivizibilă și imutabilă. Treimea este o unitate perfectă de esență și ființă. Nu este o formulă abstractă a triunității ci o Triunitate specifică care ne este descoperită în doctrina Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt. Sfântul Vasile opune „enumerarea” — fie că este subordonată sau consecutivă — cu numele. Cunoștința acestor nume, care desemnează relații ontologice sau stadii, ne duce la o cunoaștere a Unității perfecte. Sfântul Vasile scrisă că „există multe care separă creștinismul de greșelile păgânismului și iudaismului dar în evanghelia mântuirii noastre nu există o doctrină mai importantă decât în Tatăl și în Fiul.” În creștinism Dumnezeu este descoperit nu numai ca și creator ci ca și Tatăl Uniua născut Fiul lui Dumnezeu. Numele de Tată descoperă taina Treimei, care este o Triunitate formală în trei ipostase separate — Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt. Sfântul Vasile desemnează trăsăturile ipostatice din viața divină prin numele care au fost primite prin revelație — Paternitatea, Pr. Prof. Georges Florovski 217 Filiațiunea și Sfințirea. În aceasta el se diferă de Sfântul Grigorie de Nazianz, care definește atributele ipostatice mai formal ca lipsă de generare, generare și procesiune. El diferă de fratele său, Sfântul Grigorie de Nyssa, care folosește termenul de lipsă de generare, Unul Născut și Ființă prin Fiul. Numele Treimii descoperă taina Unității divine. „Unitatea,” scrie Sfântul Vasile, „este prezentă în idea de ouoia — esența lor. Deși există o diferență în numele și proprietățile fiecăruia, Unitatea este conținută în idea de divinitate. Aceasta este așa fiindcă un singur “principiu,” o singură “sursă,” o “singură cauză a ființei divine” este inerentă în Dumnezeu. Tatăl este princiupiul și cauza Fiului care este generat și a Duhului care purcede. Tatăl este puncrtul central al fiineței și vieții divine. Cauzalitatea conținută în viața divină este veșnică, căci toate din divinitate sunt neschimbate și imutabile. Opoziția “a ceea ce cauzează” cu “ceea ce este cauzat” și distincția “primului” și al “celui de al doilea” devin pline de înțeles numai în contextul procesului raționamentului nostru. Ele desemneazămordinea în care suntem caapbili să înțelegem divinitatea. În ipostasele divine “nu există nimic care să fi fost adăugat, nimic care este independent sau diferit de natura divină. Această natură nu poate fi separată de sine prin inserarea de ceva extern. Nu există spațiu gol sau neocupat care să întrerupă Unitatea Esenței divine sau să o împartă cu intervale goale.” Din contră, între ipostasele divine există “o anumită relație inefabilă și incomprehensibilă,” “o relație neîntreruptă și indisolubilă,” “o relație de esență” și “o relație de natură.” Întregul naturii divine descoepră unitatea și identitatea fiineți divine. Sfântul Vasile exprimărelația ipostaselor spunând că “prin esența sa Dumnezeu este consubstanțial cu Dumnezeu prin esența Sa.” Concepțile noastre despre Dumnezeu trebuie să fie integrale și nefrânte. “Oricine în concepe pe Tatăl trebuie să îl concepă și pe Fiul. Oricine se gândește la Fiul nu îl separă pe Fiul de Duhul.” Sfântul Vasile exprimă unitaetea nefrântă și nediminuată a vieții divine cu cuvântul de „consubstanțialitate” — o^oouoia. 218 Părinți orientali ai secolului al cincilea Pentru el termenul niceian nu semnifică numai o coincidență completă, nu numai identitatea proprietăților și atributelor divine ale celor Trei Ipsoatse și nu numai „similaritate în toate” sau „similaritate în esență.” Cel mai important desemenază „relația mutuală” a celor Trei și unitatea inefabilă a Treimei. La aceasta se mai face referință ca și la interpenetrare — nepixwpn°iq. Sfântul Vasile este mult mai interesat cu subeictul urgent a de a adduce pe homoiousiani la o înțelegere a doctrinei homoousiane decât este cu interesele probelmei hristologice a celro două naturi. De fapt, el nu adresează subiectul hristologiei dintr-o perspectivă polemică. În general limbajul sfântului Vasile despre Logos este tradițional. El folosește termini ca evow^aTwoiq, oâpKwq și evav0pwnnoiq. La un moment dat Sfântul vasile devine foarte apropiat de teologia antiohiană. În Omilie la psalmul 45 Sfântul Vasile scrie că „carnea lui Hristos este „purtătoarea dumnezeirii,” sfionțită prin unire cu Dumnezeu” — Taxa t^v oâpKa Xeyei t^v 0eo^opov, aYiaa0aoav Sia T^q npoq tov 0eov ouva^daq. Sfântul Vasile se interesează mai mult cu distincțile Hristosului uman și a celui divin mai mult decât cu unitatea persoanei lui Hristos. Pentru Sfântul Vasile nu există suferință în dumnezeire — suferința este atribuită cărnii sau sufletului sau cărnii înzestrate cu suflet. Sfântul Vasile accentuază realiatatea sufeltului uman al lui Hristos — a fost subiectul tristeții, îngrijorării, neliniștilor, grijilor. Sufeltul uman al lui Hristos nu a experimentat lucruri care puteau întuneca „puritatea vieții noastre.” Sfântul Vasile a respins idea că Hristos nu a fost conștient de ziua și ora celei de a doua veniri și a Judecății — a Hristos știa dar cunoștința sa venea de la Tatăl. Anomoenii și susținătorii doctrinei homoiousiene — a Treia formulă de la Sirmium în 358 — s-au întâlnit cu ostilitate și opoziție. Homoiousienii au fost forțați să înlocuiască expresia „de aceiași esență” — o^oiouoioq — cu ambiguul „ca în toate” — o^oiq KaTa navTa. Deși Sfântul Vasile a semnat așa numitul „Crez datat,” el a insistat în clarificarea a ceea ce el înțelegea „ca în toate” — „adică, nu numai prin dorință, ci prin ipostas și esență.” El i-a Pr. Prof. Georges Florovski 219 anatematizat pe cei care au limitat asemănarea „la un lucru.” Acest „Crez datat” — A patra formulă de la Sirmium în 359 — a fost în mare o repetiție a afirmaților doctrinare de mai înainte dar mai conțineau o interdicție particulară împotriva folosirii termenului de „esență” — ouoia — în definirea lui Dumnezeu. Autorii crezului s-au justificat pretinzând că această expresie nu se găsea în Scriptură și că îi putea duce pe credincioși la greșeli. Mai târziu explicativul — KaTa nâvTa — „în toate” — a fost omis din noul crez și generarea Fiului a fost declarată inaccesibilă înțelegerii umane. Interdicția asupra termenului de ouoia a fost repetată și s-a adăugat o nouă interdiție împotriva lui unooTaoiq. Astfel din mărturia grupurilor ortodoxe învățăm că cei care au fost ortodocși au deviat de la formulele homoiousiane. Aceasta a fost opinia susținătorilor Crezului de la Sinodul din Niceia. Sfântul Ilarie din Poitiers, exilat în est pentru lupta sa împotriva arianismului în Galia, a văzut în Sindoul de la Ancira și doctrina homoiousiană o lumină în întuneric și o rază de lumină. În interpretarea sa „de o esență” asemănătoare însemna același lucru ca și termnuil niceian „de o esență” — o^oouoia — aidcă unitate de nautră, nu de persoană. În scrierile sale despre sinoade a admis că „nu este necesar să tratăm oameni ca Vasile (al Ancirei) ca dușmani. Ei ar trebui considerați ca frați care diferă de noi printr-un cuvânt și care gândesc ceea ce gândim noi.” Deși prin sine conceptul de „o esență” este vag și nepotrivit, când este calificat de generarea „din esență,” este egal cu „consubstanțialitatea” — o^oouoia — în sensul niceian. Expresia “ca în toate” se găsește în scrierile lui Alexandru al Alexandriei și ale Sfântul Atanasie le-a folosit mai îaninte pentru a elucida “consubstanțiaitatea” — o^oouoia. Sfântul Grigorie de Nazianz Biserica i-a dat Sfântului Grigorie de Nazinaz numele de „Teologul Treimii.” Este potrivit pentru el nu fiindcă și-a pentrecut toată viața apărând doctrina ortodoxă a Treimii împotriva 220 Părinți orientali ai secolului al cincilea învățăturilor false și eretice, ci și pentru că pentru el contemplarea Treimii este țelul ultim al vieții duhovnicești. Multe din doctrinele Sfântului Grigorie despre Treime sunt dezvoltate din învățăturile Sfântului Vasile, pe care l-a recunoscut ca și „învățătorul dogmelor.” Sfântul Grigorie folosește terminologia Sfântului Vasile în propria sa teologie dar într-un fel mai exact și mai structurat. El nu ezită „să născocească nume noi când este necesar să fie clar și ortodox. Sfântul Grigorie este influențat de Sfântul Atanasie, în special în doctrina sa despre divinitatea Sfântului Duh. Premiza primară este acea că „Treimea este cu adevărat o Treime.” „În adevăr” însemnă în realiate. Numele de Treime, scrie el, „nu enumeră câteva lucruri neegale, ci desemnează o totalitate de lucruri care sunt egale unul cu altul,” unite în și prin natură. Sfântul Grigorie accentuiază constat unitatea compeltă a divinității. „Treimea cea desăvârșită este compusă din trei elemente perfecte.” „Imediat ce mă gândesc la cei trei sunt iluminat de cei Trei. Imadiat ce îi disting pe cei trei, mintea mea este ridicată la Unul. Când îi iau în considerare pe cei trei ca unul îi iau ca și un întreg.” Sfântul Grigorie evită să încerce să explice taina Treimei trăgând analogii cu lumea creată. Sursa izvorului, însuși izvorul și curgerea din izvor nu sunt separate în timp și chiar și atunci când acest trei proprietăți nu sunt separate este clar că ele sunt un singur fenomen. Sfântul Grigorie scrie că el „nu vrea să presupună că divinitatea este un izvor care nu încetează niciodată (aceasta în distincție față de Plotin) fiindcă această comparație implică o unitate numerică.” Distincția între apele unui val există „numai în felul în care gândim noi despre el.” Sfântul Grigorie este conștient că analogiile din lumea creată nu sunt ajutătoare în sensul că ele conțin întotdeuna „idea de mișcare” sau „au de a face cu naturi imperfecte sau fluctuante.” Triunitatea este o interpenetrare sau mișcare în Divinitate. Sfântul Grigorie îi face ecou lui Plotin când afirmă că Treimea este „supraabundentă” dar califică aceasta. „Noi nu îndrăznim să numim acest proces o efuziune excesivă a binelui, după cum a făcut Pr. Prof. Georges Florovski 221 unul din filosofii elinici care, vorbind despre prima și a doua cauză, s-au referit la o „cupă supraabundentă.” Sfântul Grigorie respinge această interpretare a Ființei divine fiindcă implică o mișcare necauzată și independentă. Pentru Sfântul Grigorie aceasta este o manifestare a iubirii divine. Dumnezeu este iubire și Triunitatea este un exemplu perfect de „unitate de gândire și pace lăuntrică.” Unitatea completă a Treimii este mai întâi de orice exprimat de faptul că existența sa este necondițional afară din timp. Dumnezeu este veșnic prin natură și este dincolo de secvențe și divizibilitate. Nu este destul să spunem că Dumnezeu a fost veșnic, este și v-a fi. Este mai bine să spunem că Dumnezeu este fiindcă „El conține în sine întreaga ființă, care nu are început și nici sfârșit.” „Dacă a existat unul de la început, au existat Trei.” Ființa Tatălui și generarea Unuia Născut coincid exact dar fără confuzie. „Nimeni nu ar trebui să fie atât de zelos în iubirea sa față de Tatăl încât să îi nege atributul de a fi un Tată. Căci al cui Tată ar putea fi El dacă considerăm că este separat nu numai de creație ci și de natura propriului său Fiu! Nu trebuie să micșorăm din demnitatea lui ca și o sursă, din moment ce aceasta îi aparține ca și Tată și ca Generator.” Când îl numesc Sursă, nu vă imaginați că mă refer la o sursă în timp sau că presupun un inetrval între Cel purces și Purcezător. Nu separați naturile lor sau presupuneți în mod fals că există ceva care să separe aceste două coeternități locuind una în alta. Generarea Fiului și purcederea Duhului Sfânt nu ar trebui să fie considerare „mai înainte de a exista timp.” Tatăl nu a început niciodată să fie un Tată în timp din moment ce ființa Lui nu are timp. El „nu și-a luat ființă de la nimeni, nici chiar de la sine.” Deși ipostasele sunt superioare și co-eterne, ele nu sunt independente unul față de celălalt. Fiul și Duhul „nu au nici o relație cu privire la timp” dar ei „nu sunt fără o sursă ultimă.” Tatăl nu eixstă înaintea lor fiindcă nu este subiect al timpului. Tatăl și Fiul sunt împreună veșnici, dar neasemănători Tatălui ei sunt fără o sursă, căci ei sunt „din Tatăl , deși nu după El.” Această cauzalitate tainică nu implică succesiune sau originare. Nimic din Treime nu 222 Părinți orientali ai secolului al cincilea vine la ființă sau este originat fiindcă Divinitatea este compeltiție, „o mare nesfâșită de ființă.” Sfântul Grigorie este conștient că această distincție nu este ușor de înțeles și că poate fi confuză „oamenilor simpli.” „Este adevărat că ceea ce nu are început este veșnic, dar ceea ce este veșnic nu este necesar fără o sursă, dacă această sursă este Tatăl.” Pentru Sfântul Grigorie unitatea completă și imutabilă a Divinității îi determină consubstanțialitatea, „identitatea de esență,” a ipostaselor Treimii. Distincția fiecărui ipostas nu dispare în unitatea divină. Unitatea divinității însemnă o unitate de esență și o monarhie din Tatăl și cu Tatăl. Influența platonismului este evidentă în descrierea acestei unități „dinamice.” În teologia Sfântului Grigorie acest aspect dinamic este dominant și în acest sens el este mai aproape de Sfântul Atanasie decât de Sfântul Vasile. Deși Sfântul Grigorie concepe diferența primară între „esență” și „ipostas” ca și diferența între general și particular, el folosește destul de puțin acest concept. „Ceea ce ținem noi în cinste este monarhia,” scrie Sfântul Grigorie.” Nu o monarhie care este limitată la o persoană (aceasta în distincșie față de Sabelie), ci una care este compusă dintr-o egalitate de natură, o unitate a voinței, o identitate a mișcării și o convergebță al unul, un Tot singur al elementelor care sunt din Acesta. Acest lucru ar fi imposibil într-o naturtă creată.” Tot ceea ce are tatăl aparține Fiului și tot ceea ce aparține Fiului aparține Tatălui, astfel că nimic nu este particular fiindcă totul este ținut în comun. Înseși ființa lor este comună și egală, deși ființa Fiului este din Tatăl.” Proprietățile individuale ale celor Trei sunt imutabile. Aceste „proprietăți” — ^8l6TnTeq — „nu disting esența, ci sunt distinse în esență.” În înțelegerea Sfântului Grigorie conceptele de „ipostas” și „propietate” sunt apropape aceleiași. El folosește expresia „trei Persoane” — Tp^a npoowna — evitată de Sfântul Vasile. Sfântul Grigorie este responsabil pentru dezvoltarea unei terminologii teologice apropiată de folosința vestică prin identitatea ei de ipostas și persoană — Tpdq unooTaoeiq Tp^a npoowna. Sfântul Pr. Prof. Georges Florovski 223 Grigorie diferă de Sfântul Vasile în definiția sa a proprietăților individuale din Treime. El evită termenul de „Paternitate” și „Filiațiune” și nu descrie atributul personal al Duhului ca și „sfințenie.” El de obicei definește proprietățile ipostaselor ca lipsă de generare, generare și procesiune — âYevvno^a Y^vvnoiq și eKnopeuoiq. Probabil el folosește termenul de procesiune pentru a desemna o propietate individuală a Tatălui cu scopul de a finaliza speculațile eunomienilor că „generalitatea” definește esența Divinității. Sfântul Grigorie i-a acest cuvânt din Scriptură, din Ioan 15; 26 — o napa tou naTpoq exnoepuevTai, cu scopul de a evita certurile fără sens cu „privire la fraternitatea Fiului și a Duhului.” Sfântul Grigorie încearcă să anticipeze eforturile posibile de a explica înțelesul exact al acestor termeni prin analogii cu lumea creată. Numai Treimea știe „odinea pe care o are în Sine.” Cum este generat Fiul? Cum purcede Duhul? Generarea divină nu este aceiași ca și generarea umană. Este imposibil să egalizăm lucruri care nu sunt posibil de comparat. „A-ți autit de generare. Nu încercați să determinați cum are loc. Ați auzit că Duhul purcede din Tatăl. Nu încercați să aflați cum.” „Cum? Acest lucru este cunoscut de Tatăl care generează și de Fiul care este generat, dar este învăluit de un nor și inaccesibil vouă în îngustimea voastră.” Numele ipostatice exprimă relația mutuală a persoanelor — ox£°£iq. Cele trei persoane sunt moduri de ființă, inseparabile și totuși lipsite de confuzie, fiecare „există independent.” Ele nu pot fi comparate într-un astfel de fel încât se se poată spună că unul este mai mare sau mai mic decât alții. Nici nu este unul înaintea celorlalți. „Filiațiunea nu este o imperfecție” în comparație cu Paternitatea și „procesiunea” nu este mai mică decât generarea.” Sfânta Treime există într-o egalitate completă. „Toți sunt vrednici de adorare, toți au stăpânie, toți se bucură de un singur tron și mărirea lor este egală.” Sfântul Grigorie distinge clar „cele două naturi” ale lui Hristos. O natură este „subiectul suferinței” pe când cealaltă este „imutabilă și peste suferință.” Aceasta este principala sa încredere a 224 Părinți orientali ai secolului al cincilea polemicii sale exegetice împotriva arienilor. „A existat un timp când cel care este acum urât de voi a fost superior vouă. Acum este un om, dar a fost o vreme când natura lui nu era compusă. El rămâne ceea ce a fost întotdeuna și el și-a asumat ceea ce nu avea mai înainte.” Sfântul Grigorie examinează evidența celor două naturi conținute în evanghelie considerând „taina numelor,” taina numelor duble și dublul simbol, steaua și ieslea. Toate numele și simbolurile se referă la unul și același, „un singur Dumnezeu.” Sfântul Grigorie este primul care a folosit cuvântul Kpaaiq pentru a exprima dualitatea celor două naturi ale Dumnezeului-om — “natura și numele sale au fost amestecate și prin urmare ambele sau transformat în altele.” Sfântul Grigorie scrie: “El a fost mortal, dar și Dumnezeu; a fost din seminția lui David, dar a fost și creatorul lui Adam; El a avut un trup, dar era incorporal; a fost născut din Fecioara, dar nu putea fi conținut; leagănul L-a ținut, dar magi au fost duși la El de steauă. Ca și om s-a luptat, dar El nu poate fi depășit și l-a învins pe ispititor de trei ori. Ca și muritor a fost subeictul somnului, dar ca și Dumnezeu a îmblânzit mările. A fost obosit de călătoriile Lui, dar a dat tărie celor slabi. S-a rugat, dar cine ascultă oare rugăciounile celor care pier? A fost o victimă, dar și un Mare preot. El este Preotul, dar și Dumnezeu.” El este o singură persoană, Dumnezeul om, Un Hristos, Un fiu și nu doi fii, după cum susține învățătura falsă a lui Apolinarie. Cele două naturi ale Sale au fost unite și s-au penetrate un ape alta. Divinitatea rămâne nemuritoare și umanitatea este “îndumnezeită.” Unitatea celor două naturi în persoana lui Hristos se bazează pe principiul că “ceea ce este mai puternic este victorios.” Prin “îndumnezeire” Sfântul Grigorie nu voiește să implice că natura umană este transformată sau trece prin transsubstanțiere. Ceea ce voiește să spună este că este într-o comuniune și interpenetrație deplină cu divinitatea. În Dumnezeul-Om natura umană a fost îndumnezeită la înseși sursa sa, căci însuși Dumnzeue a devenit om. În virtutea acestei “amestecări” fiecare nume este aplicabil celuilalt. Sfântul Grigorie acordă multă atenție suferinței și morții lui Dumnezeu, din Pr. Prof. Georges Florovski 225 moment ce prin aceasta el mărturisește unitatea naturilor Persoanei Dumnezeului om. Pentru acest motiv Sfântul Grigorie insistă asupra numelui de Theotokos — “Purtătoare de Dumnezeu.” Oricine nu recunoaște că Maria este Theotokos este înstrăinat de divinitate.” Aceasta v-a devenii subeictul controversei nestoriene — este Maica Binecuvântată Theotokos sau Hristotokos? Motivul pentru aceasta este că îndumnezeirea este posibilă pentru umanitate numai prin umanitatea Logosului și consubstanțialiatea Logosului cu umanitatea. În Logos umanitatea este îndumnezeită prin amestecarea cu Dumnezeu. Termenul “de o esență” a fost folosit în ciuda faptului că luat ca și un procedeu filologic era ciudat, căci după cum a demonstrat Aristotel, “asemănarea” se referă la “calități” sau proprietățile obiectelor, nu la “esența” lor. Tratând cu o unitate de esență este necesar să vorbim despre identitate și nu depsre asemănare. Acest lucru a fost evidențiat de Sfântul Atanasie. Aici înțelesul de “asemenea esenței” se lega de “o esență” în felul în care o recunoșatere a “unei esențe identice” în recunoașterea “unei esențe.” În primul caz este separarea elemenetelor comparate care este accentuată. După Sinodul din Alenxadria în 362, care a fost prezidat de Sfântul Atanasie, problema s-a ridicat din nou cu privire la înțelesul conceptelor de ouoia și unooTaoiq. După o controversă aprinsă, s-a recunoscut că același adevăr ortodox este profesat de cei care vorbesc depsre “un ipostas” în sensul unei “singure esențe” și “identități de natură” și de cei care învață “trei ipostase” ca “un principiu ultim,” cu scopul de a exprima cunoașterea Treimii “nun umai ca și nume ci ca fiind existentă și îndurătoare.” După Sindoul din Alenxadria expresiile “de o esență” și “din esența Tatălui” a intrat în folosința teologică a multor biserici estice — de exemplu în Laodicea, Antiohia, Capadocia. În același timp, a fost afirmată distincția conceptelor și termenilor ouoia și unooTaoiq ca și ceva general și ca și ceva individual. Împlinirea istorică și cea doctrinară a marilor capadocieni constă în justificarea lor și în propagarea acestei noi folosințe. Ei au fost „treimea care a 226 Părinți orientali ai secolului al cincilea mărit Treimea.” Formula „dintr-o esență și Trei ipostase” — ouaia, Tpdq unooTaoeiq a fost menținută în folosința generală a Bisericii din vremea lor. Neașteptat, mult timp și muncă s-a cerut pentru a dovedii vestului validitatea acestei formule și identitatea ei cu venerata expresie latină tres personae. Sfântul Grigorie de Nazianz scrie că „din cauza sărăciei limbajului și lipsei lor de desemnații, occidentalii nu pot distinge între esență și ipostas.” Ambele au fost exprimate în latină ca și substantia. În mărturisirea celor trei ipostase occidentalii au părut că detectează triteism, o recunoaștere a celor trei substanțe sau trei dumnezei. Sfântul Grigorie de Nyssa Fratele mai tânăr al Sfântului Vasile, Sfântul Grigorie de Nyssa, nu are nici o terminologie definită să descrie unitatea Dumnezeului-Om. Uneorii el vorbește despre ouvâ^eia, o unire strânsă și despre j_u^iq, o amestecare sau combinație sau Kpâoiq, o uniune sau unitate. Folosirea Sfântului grigorie de Nyssa este lispsită de grijă. El folosește ocazional termenul „amestecătură” pentru a descrie unitatea organică a trupului și ouvâ^eia pentru a descrie unitatea indivizibilă a Treimii. Felul în care are loc unificarea naturilor rămâne incomprehensibilă nouă dar poate fi explicată parțial de co-existența trupului și a sufletului. Sfântul Grigorie de Nyssa își dezvoltă doctrina umanității depline a lui Hristos în polemica sa cu apolinarienii. El accentuiază că asumarea lui Hristos a naturii umane este deplină. “Nici un creștin nu v-a spune că omul a fost unit cu Hristos numai pe jumătate ci că toată natura umană a intrat în unire cu divinul.” În cele din urmă, “oricui îi lipsește ceva, fără de care natura este incompletă, nu poate fi numit om.” Acest lucru este vital înțelegerii Sfântului Grigorie de Nyssa a lucrării răscumpărătoare a lui Hristos. Domnul a venit și s-a întrupat pentru mântuire. “Nu este trupul cel care a pierit, ci tot omul care are un suflet complet. De fapt, se cuvine să spunem că sufletul a pierit chiar mai înainte de trup.” Pr. Prof. Georges Florovski 227 Pentru Sfântul Grigorie de Nyssa “omul” este numele naturii esențiale și el accentuiază integritatea compoziției omului — “un trup fără suflet este un cadavru și un suflet fără rațiune este o bestie.” Cu scopul de a se opune învățăturii apolonarienilor, Sfântul Grigorie de Nyssa accentuază identitatea cărnii lui Hristos “cu restul umanității.” “Știm că trupul său a fost compus când a trăit între oameni ca și om.” Sfântul Grigorie de Nyssa realizează că natura corporală a lui Hristos este perturbatoare pentru mulți — “nașterea sa, creșterea de la infantilitate la maturitate, nevoia de a mânca și bea, îngrijorările sale și nevoia de a dormii, tristețea sa, lacrimile, calominiile, procesul, crucea moartea și punerea în mormânt — toate aceste lucruri care alcătuiesc taina slăbesc credința oamenilor ale căror minți nu sunt elevate.” Sfântul Grigorie de Nyssa răspunde acestor îndoieli dezvoltând o apologie a naturii umane. Nici una dintre aceste acțiuni ale vieții lui Hristos nu este vrednică de el fiindcă sunt numai patimi grosiere care sunt rușinoase. “Dumnezeu este născut nu în ceva plin de defecte, ci în natura umană.” Compoziția omului nu conține nimic care face virtutea imposibilă și nu există nimic necurat depsre naștere. Voluptatea și patima sunt necurate dar nașterea omului în lume nu este. “Ce poate fi indecent despre această taină? Dumnezeu a fost unit cu viața umană prin mijloacele prin care natura obișnuiește să lupte împotriva morții.” Este numai patima, în sensul îngust al cuvântului, cea care nu a fost asumată de Domnul. El vorbește frecvent și clar despre adevărata corporalitate a lui Hristos cu scopul de a expune doctrina falsă a apolinarienilor despre “carnea cerească a lui Hristos,” care a fost explicația lor dată tainei Întrupării. Sfântul Grigorie de Nyssa a considerat această explicație falsă fiindcă în sistemul lor creația ar putea fi adusă nu mai aproape de Creator și astfel fiindcă Divinitatea nu are nevoie de o carne îndumnezeită. Pentru Sfântul Grigorie de Nyssa natura umană a Mântuitorului se dezvoltă în conformitate cu norma stabilită pentru umanitatea de dinainte de cădere. Mai mult, umanitatea devine 228 Părinți orientali ai secolului al cincilea îndumnezeită prin unirea cu Dumnezeu. Aceasta este sursa mântuirii naturii umane — este mântuirea sa, revivificarea și restaurarea la stadiul original. Sfântul Grigorie de Nyssa scrie că Dumnezeu Cuvântul “a devenit carne din cauza iubirii pentru umanitate și își asumă natura noastră pentru ca amestecându-se cu divinitatea umanitatea să fie îndumnezeită. În acest fel toate elementele naturii noastre sunt sfințite.” Odată ce este unită cu Dumnezeu natura umană se poate ridica la nivelul lui Dumnezeu și ceea ce urcă este ceea ce a fost ridicat din distrugere. “Prin amestecare cu divinul, tot ceea ce este slab și corrupt în natura noastră devine divin.” Sfântul Grigorie de Nyssa învață nu numai cele două naturi în Dumnezeul-Om ci și voințele și communication idiomatum. “Hristos a existat dintotdeuna, nu numai în timpul iconomiei ci și după. Natura umană nu a existat mai îaninte sau după iconomie, căci umanitatea nu a existat înainte de nașterea din Fecioară și carnea nici nu a rămas cu propriile ei proprietăți după urcușul la cer... Natura umană este subiectul schimbării dar natura divină nu este schimbabilă. Dumnezeirea rămâne neschimbată în fața oricărei schimbări. dar natura umană din Hristos suferă o schimbare de la pieritor la neperitor.” Afirmăm că Dumnezeirea a fost cea care a suferit. Negăm că natura impasibilă a devenit capabilă de suferință. Natura umană își primește subzistența din conjuncția unui suflet intelectula cu un trup. Afirmăm că trupul în care el a acceptat suferința, fiind amestecat cu natura divină, a devenit printr-o amestecătură identică cu natura pe care a asumat-o.” Comentând la un text din Scriptură “facă se voia ta și nu a Mea,” Sfântul Grigorie de Nyssa scrie că “există o distincție între voința umană și cea divină și Cel care a făcut suferințele noastre propriile sale suferințe, ca și din antura umană, cuvintele care se potrivesc cu slăbiciunile umanității, dar el adaugă a doua asemănare fiindcă voiește voința exaltată, voința acre este vrednică de Dumnezeu, care domină peste ceea ce ste uman, pentru mântuirea omului. Spunând “nu voia Mea” El indica umanitatea Sa. În adugarea “ci a Ta” El a arătat Pr. Prof. Georges Florovski 229 conjuncția cu Dumnezeirea cu cea a Tatălui și în acea Dumnezeire nu există nici o diferență a de voință din cauza comuniunii naturii.” Sfântul Grigorie de Nyssa încearcă să demonstreze adevărul Treimii examinând natura lui Dumnzeu. Dumnezeu nu este mut, nu este âXoYoq. El trebuie să aibă un Logos, XoYoq. Fiindcă Dumnezeu este veșnic Logosul lui ipostatic este și El veșnic. Acest Logos trebuie citit ca fiind viu, a fi în „viață,” altfel nu ar fi ipostatic și nici nu ar avea o ființă independentă. Nu există nici o distincție în proprietățile Tatălui și a Logosului. Logosul „diferă de Cel al cărui Logos este.” Înseși numele de Logos indică o relație, din moment ce implică că există un Tată al Logosului — „dacă Acest Logos nu ar fi Logosul cuiva, nu ar fi un Logos.” Logosul și Cel din care este Logosul au ipostase separate. Sfântul Grigorie se referă de obicei la al doilea ipostas ca Fiul cu scopul de a accentua paralelismul și întrarelația numelor divine și de a exprima indivizibilitatea și distincția ipostaselor. „Numele de Tată este o recunoaștere a ipostasului Unuia Născut.” În definiția sa dată proprietăților ipostaselor Sfântul Grigorie de Nyssa diferă cumva de restul capadocienilor, în special de fratele său, Sfântul Vasile. Sfântul Grigorie de Nyssa distinge mai întâi Tatăl și Fiul ca și neoriginați și Unul Născut, aY^vvnToq și ^ovoYev^q. Aceste nume indică două moduri de ființă din cel al Duhului. Sfântul Grigorie de Nyssa nu este mulțumit cu numirea de ipostas dată Duhului „Sfințitorul,” după cum face Sfântul Vasile și nici nu este mulțumit cu termenul de „procesiune,” eKnopeuoiq, folosit de Sfântul Grigorie de Nazianz. Sfântul Grigorie de Nyssa consideră că proprietatea distinctică a celui de al Treilea Ipostas este tocmai că El este al treilea. El este din Tatăl prin Fiul — Si uiou. Acest prin — Sia — indică statutul ontologic al Duhului, nu numai poziția sa în Dumnezeire. „Prin,” nu implică cauzalitate, care este atributul Tatălui, „din care — sk — Treimea își are ființa.” În acest fel, Sfântul Grigorie de Nyssa accentuază sursa singură a Treimii. 230 Părinți orientali ai secolului al cincilea Duhul Sfânt Mișcarea teologică din secolul al patrulea a avut un character hristologic. Centrul gândrii bisericești a fost chipul dual al Dumnezeului-Om și Logosul sau Cuvântul Întrupat. Consubstanțialitatea Fiului-Logos cu Tatăl însemna mărturisirea compeltitudinii naturii divine a lui Hristos, care era necesară pentru înțelegerea Întrupării ca bază pentru mântuirea lumii. Corelația acestor dogme a fost dezvolttă deplin și clar în sistemul teologic al Sfântului Atanasie. Negarea consubstanțialității ar invalida Răscumpărarea, care se bazează pe adevărata unire între creație și Dumnezeu. Din acest punct de vedere doctrina pnevmatomahilor, care a detractat sau a negat consubstanțilaitatea divinității Duhului Sfânt, a fost dezbătută și respinsă. Din moment ce Duhul este principiul și puterea care sfințește și îndumnezeiște creația, sfințirea pe care o adduce nu este de nici un folos dacă el nu este cu adevărat Dumnezeu. Această mișcare își avea rădăcinile în arianism. Doctrina Duhului Sfânt a devenit subiectul dezbaterii în 350. Această dogmă a fost mai întâi examinată în lucrările Sfântului Atanasie și mai târziu în rezoluțiile Sinodului din Alenxadria în 362. A fost exprimată în întregime în scrierile capadocienilor, în special în Sfântul Grigorie de Nazinaz. Elaborarea doctrinei divinității Logosului a făcut clar pentru înțelegerea semnificației indispensabilei întrupări, dar problema manierei în care divinul și umanul au fost unite în Hristos nu s-a ridicat imediat. Această doctrină nu a fost dezvoltată până la Sindoul din Calcedon în 451 și au fost necesare mai mult de două secole de activitate teologică până a fost deplin acceptată. Apolinarianism Lupta împotriva arianismului a fost urmată de o altă luptă — lupta împotriva apolinarianismului. Apolinarie al Laodiceii a fost în primii ani ai activității un apărător zelos al poziției niceene. Chiar și Pr. Prof. Georges Florovski 231 înainte de 362 el a început să exprime propriile viziuni hristologice, aparent cu scopul de a contracara învățătura lui Diodor al Tarsului, care în acel moment a fost liderul școlii antiohiene. Apolinarie a încercat să definească condițiile în care Logosul întrupat nu putea fi recunoscut ca și o unire completă a naturilor divine și a celei umane din persoana lui Hristos. Din moment ce el a nu a distins între “natură” și “ipostas,” Apolinarie a văzut în Hristos nu numai o singură persoană și ipostas ci și o singură natură. “Dumnezeu și carnea au alcătuit o singură natură, complexă și compozită.” Unitatea de persoană, pentru Apolinarie, este posibilă numai în legătură cu o unitate de natură. O “unitate completă” nu se poate forma “din două entități complete.” Dacă Dumnezeu a fost unit cu un om complet, care constă dintr-un duh sau intellect, suflet și trup, atunci s-ar forma o dualitate ireconciliabilă. În concepția lui Apolinarie, dacă Logosul și-a asumat intelect uman, care are propritățile libertății și determinării de sine, atunci nu ar avea loc nici o adevărată unire, căci ar rămâne două puncte de centru, două principii ultime. Răscumpărarea, care este țelul întrupării, nu ar fi împlinită fiindcă ar fi un om cel care a murit și nu Dumnezeu ca om. Mai mult, un intelect uman, în menținerea libertății și direcției sale de sine, nu ar fi capabil să depășească păcatul din suflet. Acest lucru este posibil numai pentru intelectul divin. Apolinarie a negat prezența triadei complete a calităților umane în Logosul întrupat. El a afirmat că Hristos nu și-a asumat un “intelect” uman, că acesta a fost înlocuit de Logos, care a fost unit cu un trup neanimat. Logosul a devenit carne, dar nu a devenit om. Apolinarie a susținut că trupul neanimat al lui Hristos “a coexistat” și “a crescut împreună” indivizibil cu Logosul, care a devenit principiul de acțiune în el și astfel și-a asumat o nouă manieră de existență “în unitatea unei naturi incarnate complexe” — ^uoiq tou 0eou Xoyou oeoapKw^evn. Apolinarie nu înțelege cum „două componente complete” se pot amesteca și foma un întreg nou și complet. Lui i se pare că dacă Dumnezeu este unit „complet” cu natura umană în Hristos este o unitate numai extern. 232 Părinți orientali ai secolului al cincilea O astfel de unire nu poate aduce mântuire. Raționamentul lui Apolinarie se bazează pe premiza că tot ce este real și „complet” este și ipostatic — de aici, fiecare natură poate fi realizată deplin într-o persoană individuală. Prin urmare, dacă natura umană a lui Hristos este completă, el trebuie să conțină un ipostas sau o personă umană — [nav ^uoiv. Cu scopul de a apăra “compeltitudinea” deplină a naturii umane a lui Hristos ca Dumnezeu om, Apolinarie este forțat să nege “compeltitudinea” deplină a naturii umane a lui Hristos. “O componentă incompletă unită cu o componetă completă nu rezultă întro natură dublă.” Cealaltă posibilitate este de a nega completitudinea Divinității lui Hristos. Aceasta Apolinarie nu o acceptă din cauza faptului că invalidează adevărul mântuirii. Lui i se pare și nu fără nici un motiv, că această poziție extremă a fost doctrina părinților din Antiohia. Apolinarie consideră că cele două intelecte nu pot fi unite din moment ce cele două surse de gândire și cele două voințe sunt întotdeuna în conflict. Pentru el este adevărat din cauza înclinației voinței umane spre păcat și prin urmare el neagă că Hristos are un intelect uman liber și mutabil. Hristos își asumă o carne animată numai ca și carne și suflet și nu ca „duh” sau „minte.” El devine carne, nu om. Apolinarie este un trihotomist. El susține că carnea și sufletul lui Hristos sunt umane dar „mintea” — vouq — Sa este Logosul divin. Astfel umanitatea lui Hristos este numai similară cu a noastră și nu consubstanțială cu ea. Trupul animat al lui Hristos „co-există” cu divinitatea. Este o abstacție care nu are nici o existență independentă diferită de Logos pe care îl asumă. De fapt, Apolinarie neagă orice independență de acțiune cu natura umană a lui Hristos, care este o uneală a Logosului. Explicația sa dată unirii a ceea ce este mișcat și a mișcătorului arată influența lui Aristotel. Sfântul Grigorie de Nazianz atacă învățătura lui Apolinarie. Sfântul Grigorie nu încearcă să nege premizele raționamentelor lui Apolinarie, nici nu argumentează cu privire la identificarea naturii și persoanei — ^uoiq și unooTaoiq. În schimb, Sfântul Grigorie îi atacă doctrina mânturii. Sfântul Grigorie încearcă să arate că mânuirea Pr. Prof. Georges Florovski 233 este imposibilă în termenii presupuși de Apolinarie fiindcă după concepția lui Apolinarie nu are loc nici o unire adevărată a celor două naturi. „Dacă Hristos are carne dar nu are intelect,” exclamă el, „atunci sunt înșelat. Trupul său este al meu, dar al cui suflet în are?” Sfântul Grigorie demonstrează că natura umană este o unitate și nu poate fi divizată în părți. Esențial apolinarienii neagă natura umană din Hristos. „Ei neagă natura umană și similaritatea lăuntrică cu noi introducând această nouă idee a asemănării cu ceea ce este aproape vizibil. Aceasta ar curății numai partea vizibilă din noi... Atunci când au văzut că carnea sa este numai o asemănare și nu este reală, aceasta însemnă că carnea Lui nu experimentează nici unul dintre lucrurile care ne sunt proprii nouă și că carnea sa este liberă de păcat.” Sfântul Grigorie concluzionează că „cu o astfel de carne Divinitatea nu este umană.” „Asumarea cărnii” fără „asumarea naturii umane” nu ne poate aduce răscumpărare. „Ceea ce nu a fost asumat nu a fost vindecat, ci ceea ce este cu adevărat unit cu Dumnezeu este mânuit. Dacă numai o parte din Adam a căzut, atunci el este complet mânuit numai prin unirea completă cu el care a fost născut om în completitudine. „Nu credeți că Mântuitorul nostru are numai oasele și tendoanele formelor umane,” scrie Sfântul Grigorie, „iată un om întreg și recunoașteții Divinitatea.” Obiecției lui Apolinarie că „două componete complete nu pot fi conținute într-un trup,” Sfântul Grigorie îi răspunde că această „coprezență” trebuie înțeleasă numai în sensul fizic. Este adevărat că trupurile lor sunt impenetrabile și că „o veselă cu o capacitate nu poate ține astfel de naturi.” Acest lucru nu este adevărat pentru lucruri „incorporale și intelectuale.” „Am în mine un suflet și un intelect și un dar al vorbirii și pe Duhul Sfânt. Chiar mai înainte de a exista eu Tatăl conținea acestă lume, această totalitate de lucruri vizibile și invizibile și Fiul și Duhul Sfânt. Aceasta este natura a tot ceea ce este conceptual, din moment ce astfel de lucruri nu sunt corporale și pot fi unite inidvizibil cu lucruri care sunt similare cu ele și cu trupurile. Auzul nostru poate 234 Părinți orientali ai secolului al cincilea cuprinde multe sunete și văzul nostru cuprinde o multitudine de trăsături din obiectele vizibile și acest lucru se poate spune și despre miros. Simțurile noastre nu se admit unul pe altul și nici nu se înghesiue unul pe altul și un obiect tangibil nu este făcut mai mic de un mare număr de obiecte.” Unirea lui Dumnezeu și a omului este o taină. Putem să ne apropiem de o înțelegere a lui numai prin intermediul percepției noastre intelectuale, care este tocmai ceea ce a atacat Apolinarie. Intelectul omului a fost format după chipul lui Dumnezeu și prin acest intelect omul poate fi unit cu Dumnezeu, Cel mai înalt intelct, din moment ce ceea „ce este mai aproape de El și mai asemenea cu El.” Când două intelecte sunt unite, ele nu își pierd individualitatea lor și nici nu sunt în mod necesar în conflict. Genul de combinație sugerat de apolinarieni ar rezulta într-o unitate pur externă. „Asemănarea lor seamănă cu o mască purtată la o performanță teatrică” și concepția lor despre Dumnezeu nu este Dumnezeul om ci o „perdea de carne.” Argumentul lor că intelectul este înclinat spre păcat este invalid fiindcă și carnea este păcătoasă. Nu și-a asmuat Dumnezeu carnea pentru ca să vindece aceste slăbiciuni în natura umană? Dacă vechea amestecătură este coruptă și devine nouă, de ce nu putem și noi fi amestecați și plămădiți cu Dumnezeu, pentru ca să fim îndumnezeiți prin Divinitate? Sfântului Grigorie i se pare că raționamentul apolinarienilor implică că intelectul este singura proprietate a omului care este condamnată și dincolo de mântuire. El prin urmare îi acuză că le oferă prea multă demnitate naturii fizice a omului. „Voi cinstiți carnea, căci omul pe care îl propuneți nu are intelect.” Pentru Sfântul Grigorie, din contră, deși intelectul are nevoie de vindecare, este proprietatea omului cea care este cea mai deschisă mântuirii fiindcă a fost creată după chipul lui Dumnezeu. „Reînnoirea chipului” este țelul mântuirii și Logosul vine la om ca și Arhetipul la chipul său. Victoria Bisericii asupra apolinariansimului a fost o afirmare a gândirii umane, a capacității de a reforma și sifnții gândirea umană, a afirmării dogmei. Apolinarianismul este, în cel mai adânc Pr. Prof. Georges Florovski 235 sens, o antropologie falsă, este o învățătură falsă despre om și prin urmare este o învățătură falsă despre Dumnezeul om Hristos. Apolinarianismul este o negare a rațiunii umane, frica de gândire — „este imposibil să nu fie păcat în gândurile umane” — âSuvaTov Se eoTiv ev Xoyia^oiq âv0p«ravoiq â^apuav eivai. Aceasta însemnă că rațiunea uamnă este incurabilă — â0epâneuTov eoTi — a că trebiue tăiată. Respingerea apolinariansimului a însemnat justificarea fundamentală a rațiunii și gândirii. Nu în sensul că „rațiunea naturală” este lipstă de păcat și dreaptă prin sine ci în sesnul că este deschisă transformării, că poate fi vindecată, că poate fi reînnoită. Nu numai că poate dar trebuie vindecată și reînnoită. Rațiunea este chemată la cunoașterea lui Dumnezeu. Apolinarie a avut mulți ucenici și lupta împotriva învățăturii sale a început la sinodul din Alexandria în 362. În 370 a fost scris două volume de tratat împotriva lui Apolinarie de un autor necunoscut și inclus între lucrările Sfântului Atanasie. În acest moment Apolinarie a fost denunțat de Sfântul Vasile și Sfântul Grigorie de Nazinaz. După o serie de condamnări de diferite sinoade bisericești, apolinarianismul a fost respins oficial la al doilea Sinod Ecumenic în 381. Cu scopul de a se opune lui Apolinarie părinții secolului al patrulea, în special Sfântul Grigorie de Nazinaz și Sfântul Grigorie de Nyssa, au dezvoltat doctrina ortodoxă a unității celor două naturi într-un ipostas — fiindcă este completitudinea naturii umane în Hristos cea care face posibilă mânuirea, căci Hristos este „una din două.” Al doilea Sinod Ecumenic Lucrarea Celui de al Doilea Sinod Ecumenic — primul Sinod de la Constantinopol în 381 — este adesea neglijat sau subestimat. Crezul creștinătății vine de la acest sinod, nu de la Sinodul de la Niceea. La ceea ce se referă de obicei în vest ca și crezul niceean este de fapt crezul niceo-constantinopolitan. A fost crezul Bisericii universale, crezul la care nu se mai putea adăuga nimic, altera sau 236 Părinți orientali ai secolului al cincilea substrage. Al doilea Sinod Ecumenic a continuat lucrările Sinodului de la Nicea — după atât de multe decade de dominație ariană lucrările Sinodului de la Niceea au fost confirmate. Despre unicitatea Sinoadelor Ecumenice s-a scris destul de mult. Cardinalul Orsi a arătat că a fost „sinodul sfinților” — „probabil nu a existat un sinod în care s-au găsit un număr mai mare de Mărturisitori și Sfinți.” Dintre cei care au participat îi includem pe Sfântul Grigorie de Nazinz, Sfântul Grigorie de Nyssa, Sfântul Meletie — care a murit în timpul sinodului și a fost proclamat sfânt de sinod — Sfântul Petru al Sebastiei, Sfântul Amfilohie de Iconium, Sfântul Pelagius al Laodiceii, Sfântul Eulogius de Edessa, Sfântul Chiril al Ierusalimului, Diodor al Tarsului, Helladius de Cezarea în Capadocia, Antioh de Samosata și Dionisie de Diospolis. Al doilea Sinod Ecumenic a fost prezidat mai întâi de Sfântul Meletie, episcop de Antiohia, care a fost tocmai episcopul Antiohiei nu în comuniune cu Roma. El a murit fără să fie în comuniune cu Biserica Romei, a fost proclamat sfânt de sinod și este considerat un sfânt de Biserica Romană. Dacă Sinodul de la Constantinopol a intenționat să fie un sinod ecumenic de la început este discutabil — a fost o întâlnire locală de episcopi estici; de fapt, nici o dioceză a vestului nu a fost resprezentată. Documnentele sinodului au fost pierdute și prin urmare trebuie să ne bazăm numai pe informațiile conținute în citatele sinodului. Părinții Sinodului se referă la el ca fiind ecumenic — Sfântul Grigorie de Nazinaz a fost cel care a fost perturbat de termenul „ecumenic” — Sfântul Grigorie a devenit al doilea președinte al sindoului după moartea lui Meletie. Sfântul Grigorie de Nazinaz a fost obligat să își părăsească solitudinea din Seleucia pentru a venii în Constantinopol. A fost încă odată în viața sa când a făcut ceva „fără voie, ci la insistențele altora.” Munca sa în Constatinopol a fost dificilă. „Biserica este lipstă de păstori, binele piere și răul este pretutindeni. Este necesar să călătorim noapatea și nu există focuri care să ne arate calea. Hristos doarme.” Tronul Constantinopolului a fost în mâinile arienilor de ceva vreme. Sfântul Grigorie scrie că ceea ce a găsit Pr. Prof. Georges Florovski 237 acolo „nu era o turmă, ci numai urmele și trăsăturile unei turme, fără ordine sau supraveghere.” Sfântul Grigorie și-a început slujirea într-o casă privată care a fost transformată mai târziu într-o Biserică și i s-a dat numele de anastasis pentru a semnifica „învierea ortodoxiei.” Aici și-a susținut celebrele Cinci cuvântări teologice. Lupta sa cu arienii a fost adesea violentă. A fost atacat de criminali, biserica i-a fost înconjurată de gloate, a fost lovit cu pietre și oponeții lui l-au acuzat de încrăierare și de perturbarea păcii. Totuși, predica sa nu a fost fără de efect. „La început orașul s-a răzvrătit” scrie el. „S-au ridicat împotriva mea și m-au acuzat că predic mai mulți dumnezei nu un Dumnezeu, căci ei nu știau învățătura ortodoxă în care unitatea este contemplată ca trei și Treimea este una.” Sfântul Grigorie a fost forțat să se lupte nu numai împotriva arienilor, ci să se opună susținătorilor lui Apolinarie. El s-a ciognit cu multă rezitență din partea prelațiilor ortodocși, în special din partea lui Petru al Alexandriei și episcopii egipteni. Când Sfântul Grigorie a fost ridicat pe scaunul episcopal al Constantinopolului, mai întâi egiptenii l-au acceptat. Dar apoi ilegitim l-au hirotonit pe Maxim Cinicul ca și episcop de Constantinopol. Mai târziu Sfântul Grigorie își v-a amintii de duplicitatea lui Petru și de „furtuna norului egiptean” cu amărăciune. Maxim a fost scos afară dar a găsit un adăpost temporar în Roma cu papa Damasus, care avea o înțelegere săracă a afacerilor estice. Sfântul Grigorie a voit să se retragă dar oamenii au excalmat: „vei lua și Treimea cu tine!” Sfântul Grigorie a fost victorios prin tăria oratoriului său și în spre sfârșitul anului 380 noul împărat Teodosie a intrat în oraș și a dat toate bisericile credincioșilor ortodocși. Teodosie cel Mare a fost un spaniol prin naștere și a fost educat în credința niceeană. Lunga sa domnie — până în 395 — a completat extern triumful ortodoxiei în Imperiul Roman. Imadiat după ce a devenit împărat Teodosie a dat celebrul decret care a cerut ca toți subiecții să accepte credința ortodoxă. După intrarea sa în Constantinopol Teodosie l-a ridicat pe Sfântul Grigorie de Nazinaz pe tronul 238 Părinți orientali ai secolului al cincilea patriarhal. Arienii care au controlat Constantinopolul timp de patruzeci de ani, au fost scoși din orașele lor și din biserici. Pentru a consolida această victorie proaspătă asupra arienilor Teodosie a convocat sinodul în mai 381. După ieșirea afară a treizicișișase de pnevmatomahi sau macedoniei semi-arieni, sinodul număra o sutășicincizeci de episcopi. S-a ridicat problema schismei Bisericii din Antiohia și Sfântul Grigorie a fost în dezacord cu majoritatea prelaților — Sfântul Grigorie s-a alăturat de șansa romană a lui Paulinus și nu cu melețienii. Nemulțumirea construită de multă vreme împotriva lui a izbugnit dintr-o dată. Anumiți oameni bisericești au fost nemulțumiți de indulgența sa, din moment ce el nu a cerut ajutorul autorităților civile împotriva arinenilor. Sfântul Grigorie a fost întotdeuna ghidat de regula că „taina mântuirii este pentru cei care o doresc și nu pentru cei care sunt obligați.” Alți prelați au fost nemulțumiți de inflexibilitatea crezurilor sale doctrinare și în special de mărturisirea sa necompromițătoare a divinității Duhului Sfânt. Alții au crezut că comportamentul său era nepotrivit demnității rangului său. „Nu știam,” scrie ironic Sfântul Grigorie, „că sunt așteptat să călăresc caii de rasă sau să îmi fac o apariție strălucitoare cocoțat într-o căruță sau că cei care se vor întâlnii cu mine mă vor trata cu servilitate sau că toți îmi vor face cale ca și cum aș fi o fiară sălbatică.” L-a sinod s-a mai ridicat problema legalității transferului Sfântului Grigorie de la Sasima la Constantinopol. Era evident că acesta a fost un pretext de intrigă împotriva lui. Cu mare mâhnire Sfântul Grigorie a decis să renunțe la scaunul său și să abandoneze sinodul. El a fost amar cu privire la părăsirea „locului victoriei noastre” și a turmie sale, care a fost câștigată la adevăr de propriile lui acțiuni și cuvinte. Această amărăciune nu l-a mai părăsit niciodată. Părăsind Constantinopolul, Sfântul Grigorie i-a scris lui Bosporius, episcopul Cezarei, „mă voi retrage pentru Dumnezeu, care este singur curat și fără urmă de murdărie, mă voi retrage întru mine. Proverbul spune cu numai proștii se împiedică de două ori de aceiași piatră.” El s-a întors acasă epuizat fizic și moral și prin de Pr. Prof. Georges Florovski 239 amintiri amare — „de două ori am căzut în cursele voastre și de două ori am fost înșelat.” Sfântul Grigorie a căutat odihnă și izolare dar din nou a fost forțat să preia administrația bisericii văduvite din Nazinaz, „forțat de circumstanțe și temându-se de atacul dușmanilor săi.” A trebuit să se lupte împotriva apolinarienilor care și-au stabilit ilegitim propriul lor episcop în Nazinaz și intrigile și disputele au început din nou. În disperare Sfântul Grigorie l-a rugat pe Teodor, mitropolit de Tyana, să îl înlocuiască cu un nou episcop și să mute greutatea care era dincolo de tăria sa. El a refuzat să participe la Sinoade — „este intenția mea să evit toate adunările de episcopi fiindcă nu am văzut încă nimic productiv de la nici un sinod sau orice sinod care a rezultat în eliberarea de rele.” El i-a scris lui Teodor, „salut sinoadele și convențile, dar numai de la distnață fiindă am suferit mult de pe urma lor.” Sfântul Grigorie nu și-a dobândit victoria imediat. Sfântul Grigorie a fost foarte bucuros când vărul său Eulalius a fost în cele din urmă inversit ca episcop de Nazinaz și s-a retras din lume pentru a se didica odihnei și scrisului. A călătorit la mănăstirile din deșert în Lamis și în alte locuri. A devenit din ce în ce mai slab și căuta scăpare în ape de izvor calde. Liricele care le-a scris ca și om bătrân sunt pline de tristețe. Sfântul Grigorie a murit în 389 sau 390. Al Doilea Sinod Ecumnenic pe care Sfântul Grigorie s-a simțit obligat să îl abandoneze care din cauza unei intrigi a fost sinodul recoltelor, al reconcilerii, al cornfirmării Crezului creștinismului care încă mai obține Biserica ortodoxă și care mai este încă crezul Bisericii Romano catolice cu privire la Filioque, spre adăugire la crezul care încă mai divizează Biserica catolică de cea ortodoxă. Sinodul a confirmat decât a produs crezul, căci textul „crezului de la Constantinopol” a fost de fapt împlinit după Sindoul de la Alexnadria în 362. Al doilea Sinod Ecumenic a șters din Crezul din Niceea expresia „Unul Născut din esența Tatălui” — [iovoYev^ tout eoTiv eK T^q ouoiaq tou naTpoq 0eov eK 0eou xai — și a schimbat-o ca să se 240 Părinți orientali ai secolului al cincilea citească „Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, născut din Tatăl înainte de toate lumile” — tov uiov tou 0eou tov [iovoysv^ tov naTpoq YevvnQevTa npo nâvTwv twv aiwvwv. S-a șters expresia „în cer și pe pământ” după „prin care s-au făcut toate lucrurile” astfel că noua expresie era simplu „prin care s-au făcut toate lucrurile” — Si’ ou Ta nâvTa £Y£V£T«. La crezul din Niceea s-a mai adăugat „din ceruri” după „ce s-a pogorât” ca în textul final să se poată citi „a venit jos din ceruri” — xaTeX0ovTa ex twv oupavwv, “prin Duhul Sfânt din fecioara Maria și s-a făcut om” — xai oapxw0evTa ex n^oavTa, toată afirmația “și s-a răstinit pentru noi sub Ponțiu Pilat” a fost adăugată — oTaupw0evTa ts unep ^wv era I lovvou niXaTou “și a fost înmormântat” nu era în Crezul original — xai Ta^evTa, după cum nu era și “după Scripturi” — KaTa Taq Ypa^âq. În crezul original nu erau „și a șezut de-a dreapta Tatălui — xai Ka0eZop.evov ex SeZ'wv tou naTpoq, “din nou în mărire” — xa^ nâXiv... ^eTa So^nq și „a cătui împărăție nu v-a avea sfârșit” — ou T^q Șaoi^aq oux eoTai TeXoq. Crezul de la Niceea a avut pur și simplu „și în Duhul Sfânt” — xa^ eiq to aYiov nveu^a. La aceasta al doilea Sinod Ecumenic a adăugat: „și întru Duhul Sfânt, Domnul, Dătătorul vieții, care purcede de la Tatăl care împreună cu Tatăl și cu Fiul este închinat și mărit și care a vorbit prin prooroci. Într-una sfântă apostolească și sobornicească Biserică mărturisesc un botez spre iertarea păcatelor, aștept învierea morților și viața veacului ce v-a să fie Amin” — xa^ eiq to nveu^a to xupiov to Z^onoiov to ex tou naTpoq exnopeuo^evov, to ouv ^aTp^ xa^ uiw npooxuvou^evov xa^ ouvSo^o^eovov to Xa^noav Sia twv o^av o^oăoyou^sv ev ȘânTio^a eiq â^eoiv â^apTiwv npooSoxw^ev âvâoTaoiv vexpwv xa^ Zwvv tou ^eXXovToq aiwvoq. Crezul niceean original a mai adăugat o afirmație anti-arină, o afimrație confesională care nu este inclusă în crezul constantinopolitan. Și cei care spun că a existat un timp când el nu a existat și nu a fost mai înainte de a fi făcut și că a fost făcut din nimic sau din alt ipostas sau esență sau că Fiul lui Dumnezeu este creat, schimbabil sau alterabil — ei sunt condamnați de Biserica sfântă, apsotolică și catolică” — Touq Se XeYovTaq oti ^v noTe ots oux Pr. Prof. Georges Florovski 241 ^v xai npiv Y^vvnQnvai oux ovtwv £Y£vv£To £T£paq unooTaoEwq ouaiaq ^âoxovTaq dvai ktiotov Tp£nTov âXXoiwvTov uiov tou 0£ou âva0£^aTi^£i âY^a xa0oXix^ xai ânooToXix^ exxXnaia. Acest crez este o improvizație a Crezului de la Niceea — care a scos anatemele negative pentru a transforma crezul o mărturisire pozitivă, a clarificat că Unul Născut Fiu este „născut” din Tatăl din „esență” — £x T^q ouoiaq tou naTpoq în crezul de la Niceea, a istoricizat Întruparea cu adăugarea Fecioarei Maria și a lui Ponțiu Pilat, a pus mai mare accent pe moartea lui Hristos cu adaosul „crucificat” și „înmormântat” și a încunoștințat tradiția sacră scrisă la fel de bine ca și tradiția orală a creștinismului cu adăugarea „după scripturi.” Adăugarea articolelor Duhului Sfânt, Biserică și botez și așteptarea învierii morților și viața lumii ce v-a să vină îi conferă crezului o definiție mai deplină a credinței creștine. În adăugarea confirmării și promovării crezului creștinismului, al Doilea Sinod Ecumenic a promovat patru canoane. Trei canoane au fost adăugate de sinodul local din Constantinopol în 382. Primul canon i-a anatematizat pe eunomieni, eudoxieni, semi-arieni, pnevmatomahi, sabelieni, marcelieni, fotinieni și apolinarieni. Al treilea canon este sursa unei mari asprimi față de Constantinopol, căci canonul ridica episcopul Constantinopolului — „episcopul Constantinopolului să aibă prerogativele de cinste după Episcopul Romei fiindcă Constantinopolul este Noua Romă.” Acest canon v-a reieși din nou la Al Patrulea Sinod Ecumenic ca și Canonul al Douăzecișioptulea al Sindoului de la Calcedon, pretinzând că al treilea canon de la Constantinopol nu a fost adus niciodată în atenția Romei (Patrologia latina 54, 1007). Acest canon pune o lumină interesantă pe perspectiva episcopilor estici cu privire la „primatul” Romei — era un primat „de cinste” bazat, din câte se pare, mai mult pe motive istorice decât teologice. La cererea episcopilor, Împăratul Teodosie a promovat decretele celui de al Doilea Sinod Ecumenic. 242 Părinți orientali ai secolului al cincilea Calea către Efes Astfel a fost gândirea hristologică în general în secolul al patrulea. A rămas neclar cum trebuia concepută și descrisă unitatea reprezentării Dumnezeului întrupat. În alte cuvinte, cum sunt unite în Hristos divinitatea și umanitatea. Această problemă în toată plinătatea sa a fost ridicată deja de Apolianrie (mort în 390). El nu a reușit să îi răsoundă. Am putea definii apolinarianismul ca și un minimalism antropologic distinctiv — pogorârea omului, urârea omului. Natura umană este încapabilă de „îndumnezeire.” În unitatea Dumnezeului și a Omului, natura umană nu poate rămâne neschimbată, nu poate rămâne în sine; ea „co-există” cu divinitatea Logosului. Mintea umnă este exclusă din această unitate. Punctul primar pentru oponeții lui Apolinarie a fost tocmai această doctrină a „co-existenței.” Apolinarienii au fost respinși ca și „sinousiaști” — de la ouvouo^iq. Sinousiaștii au fost urmași ai lui Apolinarie care iau interpretat învățăturile sale în toată rigoarea și au învățat consubtsnațialitatea — ouwouo^oiq — din carnea și divinitatea lui Hristos. Ei au format un fel de sectă și au fost premergătorii monofizitismului. Un folorilegiu sirian a păstrat 33 de fragmente din lucrarea lui Diodor al Tarsului (mort 390) Împotriva Sinousianiștilor, dintre care unele fragmente au fost interpolate de apolinarieni. Depășirea apolinarianismului susținea cauza reabilitării omului, a justificării lui. În aceasta constă toat sensul polemicii capadociene cu apolinarie. În apărarea de sine se putea pierde perspective și cădea într-un maximalism anthropologic. Aceasta este ceea ce s-a întâmplat cu oponeții lui Apolinarie din școala antiohiană, parțial cu Diodor al Tarsului (mort în 390) și în special cu Teodor de Mopsuestia (350-428). Pentru ei chipul lui Hristos începea să se dezintegreze. Ei au afirmat destul de insistent independența naturii umane în Hristos, aducând prin urmare Dumnezeul întrupat prea aproape de oamenii simplii, de “simplii oameni.” Acest lucru a fost ajutat de duhul ascetismului “estic,” care este mai întâi de orice puternic motivat și care ducea adesea la Pr. Prof. Georges Florovski 243 un eroism pur uman. Legăturile ideologice, dacă nu genetice ale acestei teologii “estice” cu pelagiansimul vestic care a fost născut dintr-un duh de puternică afrimare de sine ascetică, s-au dovedit a fi un umanism distinctiv. În cele din urmă, toată școala antiohiană a fost ispitită de acest umanism. Această ispită se frânge în nestoriansim. În lupta cu nestorianismul se discerne tot vagul și imprecizia limbajului hristologic al vremurilor, adică, clătinarea întregului sistem al conceptelor creștine. Cuvintele se amestecă și se rup în două și își poartă gândurile departe — cuvintele își au propria magie și putere. Din nou, o mare extensiune a gândirii analitice este necesară pentru a lovii și ataca conceptele și termenii care nu vor deranja, ci vor ajuta, identifica și profesa adevărurile rațiunii, astfel că v-a fi posibil să vorbim de Hristos Dumnezeul-Om fără ambiguitate și contradiție. Această operă teologică durează de două secole. Critica nestorianismului v-a fi dezvoltată de Sfântul Chiril al Alenxandriei (mort în 444) dar nu îi v-a convinge pe “estici.” Din contră, îi problematizează, nu fiindcă au căzut cu toții în extremele nestorianismului, ci fiindcă se tem de extrema opusă. Trebuie să mărturisim că Sfântul Chiril nu v-a știi cum să găsească cuvinte indiputabile și nu v-a oferii definiții precise. Aceasta nu însemnă că experimnetul său teologic este confuz și ambiguu căci el nu își v-a unii perspicacitatea sa teologică cu marele talent pentru a vorbii lucru care i-a distins atât de mult pe marii capadocieni. Sfântul Chiril v-a fi fără cuvinte și printr-o neînțelegere istorică fatală el își va lega mărturisirea sa teologică de această formulă perturbatoare, pla ^uoiq ©eou Aoyou oeoapxwpevn — o natură, întrupată a Logosului divin. El v-a considera cuvintele marelui Atanasie, în timp ce de fapt era formula lui Apolinarie. În alte cuvinte, mijloacele de depășire a ispitelor antiohiene nu vor fi descoperite în teologia alexandrină. Nu s-a găsit nici tăria de a se apăra pe sine de propriile ispite. Acest lucru se v-a descoperii în monofizitism, care într-o oarecare mărusă v-a vorbii în limbajul Sfântului Chiril. Este caracteristic faptul că părinții Sindoului de la 244 Părinți orientali ai secolului al cincilea Calcedon (451) vor traduce „crezul lui Chiril” în limbajul antiohiei. Teologia alexandrină este amenințată de pericolul minimalismului antropologic și de ispita de a dizolva, de a epuiza omul în divinitate încă din vremea lui Origen (c. 185-254). Această ispită v-a amenința monasticismul egiptean — nu atât de mult tipul puternic motivat al meditativului; nu atât de mult ceea ce tempera voința sau ceea ce tăia voința de tot. Mai târziu monofizitimsul v-a găsi un sol favorabil în liniștea ascetică. Aceasta ca să ne exprimăm pe scurt. Disputele hristologice încep cu o ciognire între cele două școli teologice. De fapt, este o ciognire a idealurilor antropologice a două religii. Odată cu Sindoul de la Calcedon (al patrulea Sinod Ecumenic) istoria ortodoxiei alexandrine se v-a sfârșii și o nouă epocă, epoca teologiei bizantine per se, începe. În ea tradițiile variate ale trecutului devin o sinteză integrală. La fel ca și în epoca necazurilor ariene, soluția Bisericii anticipează o sinteză teologică. La fel cum Sinodul de la Niceea numai a deschis disputele despre Treime, la fel și Sinodul de la Calcedon a deschis acum perioada hristologică în teologie și nu o v-a închide. Oamenii dezbat definiția de la Calcedon a credinței, la fel cum dezbat și definiția de la Niceea. Aceasta este numai o temă pentru teologie și principiul credinței trebuie discernut într-o sinteză teologică creativă și speculativă. Disputele hrsitologice ale secolului al cincilea încep din întâmplare și cu o dezbatere personală asupra numelui de 0£oToxoq, Purtătoarea de Dumnezeu sau după cum obișnuit și incorect se traduce în engleză, Maica lui Dumnezeu. Se vor deschide imediat largi perspective teologice, la fel ca și subiectul general al înțelesului teologiei antiohiene „estice.” V-a fi natural să ne mișcăm de la o denunțare a lui Nestorie la o critică și la o analiză a viziunilor hristologice ale precursorilor lor și învățătorilor lui Teodor și Diodor. Sfântul Chiril v-a face acest lucru imediat după Sindoul de la Efes (Al Treilea Sinod Ecumenic, 431). Condamanrea lui Teodor al Mospuestiei, a lui Ibas de Edesa (mort în 457) și a binecuvântatului Teodoret al Cirului (mort în 466) la Primul Sinod Pr. Prof. Georges Florovski 245 Ecumenic (Constantinopol, 553) v-a fi un epilog în întregime logic deși tragic care a dus la condamnarea lui Nestorie (451) la Sindoul din Efes. Nestorie nu este nici un gânditor remarcabil și nici unul independent, el nu este nici măcar un teolog, la modul drept vorbind. Numai circumstanțele istorice externe îl vor pune în centrul mișcării teologice, în principal faptul că v-a fi arhiepiscop de Constantinopol. Din acest fapt cuvintele lui vor răsuna cu o putere semnificativă și vor fi auzite peste tot. Toată semnificația denunțărilor sale teologice constă în faptul că el este un antiohian unilateral. Disputele nestoriene se vor preocupa nu atât de mult cu Nestorie cât cu teologia antiohiană în general. Așa îl vor înțelege esticii pe Sfântul Chiril. D aici, „tragedia” Sindoului de la Efes. Imediat se v-a formula paradoxal o problemă — se v-a decide dacă sau nu sfântul Chiril este corect în critica sa adresată „teologiei estice.” Experiența arată că a avut dreptate, indiferent cât de relative au fost tezele sale teologice — pe care le apără cu iritare și aprindere. Sfântul Chiril străvede pericolul imanent al teologiei antiohiene și arată limitele dincolo de care nu numai că începe teologia dubioasă, ci și erezia și greșala. Diodor al Tarsului Sfântul Chiril vede în Diodor al Trasului precursorul lui Nestorie și aceasta cu un motiv întemeiat: „Nestorie a fost ucenicul lui Diodor.” Când încă trăia, Diodor nu a fost încă cuprins de suspiciune; în lupta cu ariansimul — cu homoiousienii și anomoeanii — el a fost un zelos apărător al credinței. Era apropiat de capadocieni, în special de Sfântul Vasile cel Mare și după al Doilea Sinod Ecumenic (Constantinopol, 381) el a fost proclamat un „martor al credinței” pentru episcopia estică. Numai în culmea disputelor nestoriene a apărut problema Ortodoxiei lui Diodor. El nu a fost niciodată condamant la sinoadele ortodoxe. A fost excomunaicat numai de monofiziți. Ne putem forma o opine despre teologia lui Diodor numai din fragmente. Numai rămășițe prăpădite ale moștenirii sale 246 Părinți orientali ai secolului al cincilea teologice enorme au ajuns la noi. Putem spune că îl lupta sa cu apolinarienii, Diodor a mers prea departe. El nu numai că a accentuat repetat „desăvârșirea” — adică compeltitudinea — umanității lui Hristos, dar el a discernut și a izolat în Hristos Fiul lui Dumnezeu și Fiul lui David, în care a locuit Fiul lui Dumnezeu ca într-un templu. Prin urmare, el a simțit că era imposibil să vorbim depsre „două nașteri” ale Logosului. „Logosul nu a suferit două nașteri, una mai îanintea veacurilor și una la final, ci a fost născut din esența Tatălui, în timp ce a fost născut și din Maria — Maria a născut un om similar nouă. Omul care a fost născut din Maria prin har a devenit Fiul. Fiul, desăvârșit înaintea veacurilor, a luat în sine carne și s-a pogorât din David, Fiul lui Dumnezeu, Fiul lui David.” „Căci carnea care este din noi, adopția, mărirea și nemurirea este destul, căci ele au devenit templul Logosului.” Diodor neagă că el introduce o „dualitate de fii.” Fiul lui Dumnezeu este unul și carnea „sau omul” asumat de el este locuința sau templul. Ceea ce este importatnt aici nu sunt atât de mult cuvintele individuale sau frazele inidviduale din cauza stilului și a tendinței lăuntrice a gândirii care îi sunt caracteristice. În reprezentația lui Diodor fața lui Iisus este dublă. El a recunoscut dacă nu „foi fii,” atunci cel puțin două subiecte. Din premizele lui Diodor, este natural să se tragă mai multe concluzii. Ele au fost trase de Teodor al Mospuestiei, dimpreună cu tonul direct caracteristic lui. Pr. Prof. Georges Florovski 247 CAPITOUL DOISPREZECE TEODOR AL MOPSUESTIEI VIAȚA Tedor de Mospsuestia (350-428) a fost născut în Antiohia în aproxiamtiv 350. El a studiat sub sofistul păgân și retoricul Libaniu al Antiohiei (314-393), care a predat în Atena, Constantinopol și Antiohia. Teodor a devenit prieten cu colegul său Ioan Hrisostom. Ioan Hrisostom a fost cel care l-a convins pe Teodor să ducă viața unui ascet și monah (Socrate, Istoria bisericcească, 6, 3). Teodor și Ioan l-au părăsit pe Libaniu și au intrat la școala monahală, Asketerion, condusă de Diodor, care mai târziu a devenit episcop de Tars. Se pare că Teodor cunoșatea pe o anumită femeie Hermione în Antiohia. Amintirea ei l-a cuprins în timp ce se afla la Asketerion-ul lui Diodor și aceste amintiri de iubire se pare că s-au intensificat. El a părăsit viața monahală de dragul lui Hermione. După istoricii bisericești Sozomen (400-450) și Isihie al Ierusalimului (mort după 451), Ioan Hrisostom este cel care a scris o scrisoare (probabil două) lui Teodor intitulate Ad Theodorum lapsum (MIgne, Patrologia Greaca, 47, 277-316) care l-au convins să se reîntoarcă în viața moanahlă. Istoria bisericească a lui Isihie este pierdută dar un capitol din ea s-a citit la al Cincilea Sinod Ecumenic (553) și supraviețuiește într-o traducere latină în Mansi 9, 248 ff. Secțiunea citită la Al Cincilea Sinod Ecumenic pretinde că Teodor 248 Părinți orientali ai secolului al cincilea l-a numit pe Mântuitorul „ad homimen per vitae provectionem et passionum perfectionem coniunctum Deo Verbo.” În orice caz, scrisoarea lui Ioan Hrisostom către prietenul Teodor este remarcabilă. Scrisoarea lui Ioan Hrisostom către Teodor al Mopsuestiei „Cine îi v-a da apă capului meu și o fântână de lacrimi ochilor mei? Plâng și mă tânguiesc nu din cauza pierderii unui templu de piatră cu pentru pierderea templului Duhului Sfânt. Stă acolo, jefuit de comori, cu porțile larg deschise și nepădite astfel că orice patimă ostilă poate intra. Nu voi încetă să mă plâng până ce iradierea cea mai timpurie îi este dată înapoi. Un lucru nu trebuie să faci. Nu te îndoi de posibilitatea întoarcerii. A cădea este uman, dar a rămâne căzut este drăcesc. Adevărata pocăință v-a șterge orice păcat. Atunci întoarcete! Renunță la bucuriile lumii, deși ele ar putea dura o sută de ani, căci Iadul este veșnic! Veșnică este și splendoarea veșnică a Raiului. Gândeștete la la exemplul tânărului bogat Phoenix. Era monah și preot. Dar s-a lăsat condus de rudele sale într-o viață lumească și în diferite afecțiuni. Numai niște monahi care l-au cunoscut au fost capabili, prin răbdare și discreție, să îl aducă înapoi la calea cea dreaptă. Apostolul Ioan a fost capabil, prin iubire și tandrețe să facă sfânt dintr-un tâlhar care i-a fost odată ucenic. Prin urmare nu dispera! Fă-ți un alt început. Întoarce-te! Voi repeta aceste îndmenuri până ce ele vor fi încununate de succes.” „Tu te-ai retras din rândurile fraților și ai călcat pe legătura ta cu Hristos! Pentru această dezertare te vor aștepta pedepse, dacă vei persista în ele. Un comerciant poate suferii de scufundarea corabiei, un atlet poate fi învins, un soldat ar putea fugii, dar ei se pot întoarce înapoi. De ce folos îți este norocul, puterea, bogățiile și stima? Totul este temporar. Acum prietenii tăi, Valerius, Florentinus, Porfirie și mulții alții se roagă pentru tine. Dacă ei nu disperă de mânuirea ta de ce ar trebui să disperii tu? Viața în lume își aduce cu sine grijile, pericolele și deziluzile ei. Numai cel care trăiește cu Hristos se poate bucura de adevărata libertate. Prin Pr. Prof. Georges Florovski 249 urmare să renunțăm la deznădejde și frică, cele mai ascuțite arme ale răului. Nu disper de tine. În orice caz, voi încerca, prina ceastă scrisoare, să te salvez de la înec. Dacă nu m-ai uitat deplin, atunci îmbucură-mă răspunzându-mi. Răspunsul există dar este nesincer. Reputația lui Teodor în timp vieții și condamnarea lui postumă Teodor s-a întors și și-a continuat studiile sub Diodor până în 378. În 381 Teodor a fost hirotonit preot în Biserica din Antiohia de Flavian, Episcopul Antiohiei. Unsprezece ani mai târziu în 392 Teodor a fost numit episcop de Mopsuestia în Cilicia (Misis-ul de astăzi, la est de Adana). Pe tot parcursul episcopatului său el a a dat dovadă de educație, elocvență și ortodoxie. Este de remarcat că spre sfârșitul vieții el a refugiat anumiți condamanți pelagieni, dintre care cel mai important a fost Iulian Eclanum. Teodor a murit în 428, în același an în care un alt reprezentant al școlii antiohiene a devenit episcop de Constantinopol — Nestorie. Teodor a fost condamnat la 125 de ani după moartea sa, împărtășindu-se soarta maestrului său Diodor al Tarsului. Scrierile lui Teodor au fost primele Trei capitole care au fost condamnate. Ar trebui remarcat că în decada următoare condamnării lui Nestorie la Sindoul din Efes (431) s-au ridicat acuzații cu privire la învățăturile lui Teodoret de câțiva teologi proeminenți, dintre care cel mai important a fost Sfântul Chiril al Alexandirei care a scris o lucrare intitulată Contra Diodorum et Theodorum (din care au rămas numai fragmente). Sfântul Chiril l-a acuzat pe Teodor dea învăța aceiași „impietate” pentru care a fost condamnat Nestorie (Migne, Patrologia Graeca 77, 340). Nu poate fi negat că atât Teodor cât și scrierile sale au fost condamante postum de Al Cincilea Sinod Ecumenic. Scrierile sau au fost condamanate pe nedrept. Limbajul sinodului este clar și probelema dacă se poate sau nu condamna cineva postum este ridicată și dezbătută. Mai mult, nu este numai persona și hristologia 250 Părinți orientali ai secolului al cincilea cea care sunt condamante. Este mai mult decât atât. A fost condamnat tot sistemul său exegetic. Limbajul sinodului, ofensiv urechilor moderne, este pur și simplu o parte din înregistrarea istorică. Limbajul este vivid, direct și clar astfel că selecțiile merită un citat cu scopul de a participa la fevoarea și atmosfera timpului. Scrisoarea împăratului către sinod, conținută în Faptele Sindoului, afirmă că „nestorienii vor să își impună erezia lor asupra Bisericii. Din moment ce nu l-au putut folosii ep Nestorie păentru acest țel, ei au introdus în grabă greșelile prin Teodor de Mospuestia, învățătorul lui Nestorie, care învăța blșasfemii mai grave decât cele ale lui [Nestorie]... vă îndemnăm să vă direcționați atenția către scrierile necuvincioase ale lui Teodor și în special asupra crezului iudaic... numele lui a fost șters de mult de pe dipticele Bisericii din Mopsuestia. I-a în considerare și afirmația că ereticii nu trebuie anatematizați după moarte...” Afirmația sinodului este grafică. „Când am văzut că urmașii lui Nestorie încercau să își introducă necurăția lor în Biserica lui Dumnezeu prin neevlaviosul Teodor, care era episcop de Mopsuestia și prin scrierile sale neevlavioase...” „am adus mai întâi la analiză problema lui Teodor de Mopsuestia. După ce au fost descoperite toate blasfemiile din scrierile lui, am fost uimiți de răbdarea lui Dumnezeu — că limba și mintea care a putut concepe astfel de blasfemii nu au fost imediat consumate de foc divin... fiecare blasfemie și-a depășit predecesorul în magnitudinea neevlaviei și a mișcat din temelii mințile ascultătorilor...totuși dintre noi, mișcați de astfel de blasfemii împotriva lui Dumnezeu, mai înainte cât și după citire, am irumpt cu denunțări și anateme împotriva lui Teodor, ca și cum ar fi viu și prezent. O limbă intolerabilă! O stricăciune a omului! O acea mână pe care a ridicat-o împotriva Creatorului! Căci stricatul de om care a promis că știe scripturile nu cunoșatea cuvintele profetului Osea... acestor blesteme [din Osea] neevlaviosul Teodor le-a devenit subiect.” „El a respins profețiile cu privire la Hristos... încercând să arate că cuvintele dumnezeiești a nu fi nimic altceva decât fabule. De ce să Pr. Prof. Georges Florovski 251 mai adăugăm ceva? Căci oricine poate lua în mâini scrierile neevalviosului Teodor sau capitolele neevelavioase care au fost inserate în actele noastre. Condamnăm și anatematizăm, dimpreună cu toți ereticii care au fost condamnați și anatemazați de cele patru sfinte sinoade și de Biserica Sfântă și Apostolică, pe Teodor, episcopul de Mopsuestia și scrierile sale neevlavioase.” Din Capitula, al doisprezecelea capitol este direcționat împotriva lui Teodor: „dacă cineva v-a apăra pe necredinciosul de Teodor de Mopsuestia... dacă prin urmare v-a apăra pe Teodor și scrierile sale neevlavioase... și dacă nimeni nu în anatematizează pe el sau scrierile sale, la fel de bine ca și cei care apără și protejează sau îl apără și afirmă că exegeza sa este ortodoxă sau scriu în favoarea scrierilor lui sau cei care se împărtășesc de același opinii sau cei care cred în el și care continuă până la finalul ereziei sale, să fie anatema.” Astfel a fost sfârșitul tragic al celor care au trăit și au murit în pace cu Biserica.” Lucrările Teodor de Mopsiestia este unul dintre cei mai tipici și importanți reprezentativi ai școlii antiohiene de exegeză biblică. Ar putea fi consideart ca unul dintre cei mai celebrii scriitori ai școlii. Nestoerienii târzii, din câte vom vedea, îl vor considera exegetul al Scripturii. El a scris comentarii la mai toate cărțile Bibliei, implicând o inversitgație inchzitivă și critică la probleme ca datarea și autorul. El este considerat ca primul care a folosit „criticismul literar” în exegeza sa la Biblie. Cunoașterea și păstrarea lucrările lui Teodor de Mopsuestia La fel ca și cu toți ereticii care au fost condamnați de Sinoadele ecumenice, ne putem aștepta că majoritatea lucrărilor sale au pierit. Sunt norocoși istoric, că multe din lucrările sale au fost păstrate în siriacă de nestorienii sirieni. Spre adăugare, trebuie 252 Părinți orientali ai secolului al cincilea făcută o mnețiune la semnfiicația Sfântului Fotie, nu numai la lucrările lui Teodor ci și la în general multele lucrări ale Sfântului Fotie (c. 810-895) care a fost una din principalele figuri ale renașterii bizentine ale secolului al nouălea. Cunoștințele sale enorme ișau câștigat respectul celor mai cruzi dușmani. Spre adăugire la importanța istorică a Sfântului Fotie în schisma ignațiană și în marea controversă cu Roma asupra lui Filioque și alte probleme, conținute în excelenta sa scriere intitulată Despre mistagogia Duhului Sfânt, Sfântul Fotie a lăsat lumii cărturărești o datorie enormă cu Bibliotheca sau Myriobiblion — ^upioȘiȘXov. În Biblioteca Sfântul Fotie oferă o mulțime de informații despre cărți, dintre care mute sunt pierdute. El descris 280 de cărți, oferind analize extensive și fragmente substanțiale. Era era familar cu lucrările lui Teodor de Mopsuestia în greacă. Trebiue menționat Fecundus, episcop de Hermiane în provincia Bizacena în Africa în secolul al șaselea. În timpul controversei monofizite Fascundus a fost unul dintre principalii susținători ai Celor trei capitole. Din cauza disputei Facundus a călătorit la Constantinopol și aici în 547-548 și-a completat lucrarea intitulată Pro defensione trium capitulorum. În această lucrare el a susținut ortodoxia lui Ibas din Edesa și a lui Teodoret al Cirului. El a făcut același lucru pentru Teodor de Mopsuestia dar cu anumite rezerve în cazul lui. Ca și un rezultat al lucrării sale, Fecundus a păstrat anumite pasaje din lucrările lui Teodor. Trebuie menționat fiecare sinod care l-a condamant pe Teodor, pentru că Actele celui de al Patrulea Sinod Ecumenic (553) au păstrat câteva fragmente din lucrările lui Teodor. Mai semnidficativă este descoperirea în secolul al douăzecilea a Omiliilor catehetice a lui Teodor. În 1932 Mingana a descoperit și publicat cu traducere engleză textul siriac a celebrelor omilii catehetice. Acestea nu numai că au fost semnificative intrisec dar au slujit ca și un catalist pentru reînnoirea recentă în gândirea teologică a lui Teodor de Mopsuestia de cărturari ca Mingana, R. A. Norris, F. A. Sullivan, P. Gltier, J. L. McKenzie, M. Richard, W. Pr. Prof. Georges Florovski 253 Laistener, L. Abramowski, R. Tooneau, J. M. Voste, V. Bulhart, A. Vaccari, X. Ducros, W. Lorimer, E. Dekkers, U. Wickert, R. Abramwoski, F. J. Dolger, E. Amann, W. de Vries, F. J. Reine, J. Quaesten, G. Touton, J. Gross, P. Parnete, K. McNamara, R. Arnou, M. Jugie, M. V. Anastos, I. Onatibia, J. Lecuyer și monumentala lucrare a lui R. Devreesse. Scriitorii nestorieni ai secoelor al treisprezecelea și al paisprezecelea ne dau cele mai bune liste al scrierilor lui Teodor, în special lista lui Ebedjesu [în J. S. Assemani, Bibl. Or. Clem.-Vat., III, 1, 30 ff.] și lista conținută în Cronica lui Seert [Patrologia Orientalis 5, 289 ff]. Ebedjesu este de la începutul secolului al patrulea și Cronica lui Seert vine din prima jumătate a secolului al treisprezecelea. Comentariile lui Teodor la Vechiul Testament Singura lucrare completă de Teodor care a venit la noi în greacă este Comentariu la cei doisprezece profeți mici [Migne, Patrologia graeca 66, 123-632]. Motovul oentru aceasta nu este gresu de discernut — lucarea nu are nimci semnificativ de spus depsre hristologie! Această lucrare este menționată în listele lui Ebedjesu și Cronica lui Seert. Este remarcabil că Teodor, în aplicarea exegezei sale antiohiene consideră că un text în contextul său literal și istoric, se aplică acelor texte pe care biserica le privea ca fiind „mesianice,” numai istoriei iudaice. Textele ale căror exegeză alegorică se plicau lui Hristos, Teodor de aplică restaurprii statului iudaic sau victoriei macabeilor. Comentariul lui Teodor la Psalmi, care aparent a fost prima sa lucrare, a ajuns la noi în niște porțiuni substanțiale. Scris când el era încă destul de tânăr, mai târziu în viață Teodor s-a uitat la ele cu regret. În singurul pasaj existent din lucrarea sa intitulat Contra alegoricos, păstrat de Facundus (3, 6, Patrologia Latina 67, 602), Teodor se plânge de imperfecțiunile din Comentariu la Psalmi. Ebedjesu pretindea că Comnentariul la Psalmi cuprindea cinci 254 Părinți orientali ai secolului al cincilea volume. Dintre fragmnetele tipărite în Migne, Patrologia Graeca 66, 648-696, Devreese respinge aproximativ cincizeci de procente ca fiind nesincere. Devreese a fost foarte de suces restaurând mult dintr-un manuscris catene și din versiunea latină antică. Rezultatul a dus la restaurarea întregului comentariu la Psalmi 1; 16: 11 și mari secțiuni din 16; 12-40; 13. Teodor este unul dintre primii care a insistat că Psalmii pot fi citiți în contextul lor istoric. El primește autoritatea davidică asupra tuturor psalmilor, dar conștient că ei nu se integrau în contextul total al timpului lor, el explică multe dintre ele ca fiind profețiile lui David. Pentru Teodor nu există referințe mesianice directe — în termeni creștini — în psalmi. Aluzile din Noul Testament el le explică prin iconomie sau acomodație. El permite o excepție pentru cei patru psalmi: 2; 6; 44 și 109. Chiar și aici el refuză să îi considere ca autentici mesianici, deși nu îi explică ca și descrieri ale Întrupării și ale Bisericii ci ca o profeție autentică. Teodor a fost destul de opus interpretaților mesianice ale Vechiului Testament care vin din școala alexandrină înclinată către alegorie pe temelia faptului că o astfel de interpretație violează principiul că fiecare psalm trebuie interpretat ca și un întreg literal și ca și unitate și în proroiul cotext istoric. Pentru Teodor nu poate exista nici o schimbare de persoană, timp sau situație în același psalm. El consideră că restul titlurilor Psalmilor sunt adăugiri mai târzii. Mai există, fragmente din Comentariu la Geneză a lui Teodor. Acum nu mai suntem limitați numai la fragmente din Catena Nicephori în Migne. Fragmente adiționale au fost recuperate din catenele publicate de Devereese, din citate de Ioan Philofonous și Procopie de Gaza și dintr-un fragment sirian. Minima acestea pote fi o restaurare a comentariului său la primele trei capitole la Geneză. Sfântul Fotie a fost conștient de interpretarea lui Teodor la Geneză [Bibl. Cod., 38] și comentează fără prejudecăți. „A se citi cartea lui Teodor al Antiohiei intitulată Comentariu la Geneză (istoria creației), prima carte care conține șapte volume. Stilul nu este nici strălucit și nici foarte clar. Autorul evită folosirea alegoriei cât mai mult posibil, căci el este interesat numai de interpretarea istoriei. El se Pr. Prof. Georges Florovski 255 repetă frecvent și produce o impresie negativă cititorului. Deși a trăit mai înainte de Nestorie, el vomită cu anticipație peste doctrinele lui Nestorie. Acesta este acel Teodor de Mopsuestia, asupra căruia cu câteva ocazii Ioan Filofon (după cum a pretins acesta) a cerut o explicație serioasă la metoda sa de interpretare în lucarea sa la creație.” Se știe că Teodor a scris un Comentariu la Samuel, compilat de Elisiba de Nisibis, din care nu a mai rămas nimic. Comentariu la Iov a fost dedicat lui Chiril al Alenxandriei. Câteva fragmente au fost păstrate în Faptele celui de al Cincilea Sinod Ecumenic (553). O versiune siriacă a Comentariului la Ecclesiast a fost descoperită de Soden înainte de Primul Război Mondial dar a dispărut. Două fragmente rămân din Comentariile lui Teodor la cei patru profeți majori, lucrări citate de Ebedjesu: „Isiam quoque et Ezechielem et Jeremiam et Danielem singuliis tomis commentatus est. Fragmentele, la Isaia 10; 22-23, sunt păstrate în Catena lui Nicolae Muzalon. Actele celui de al Cincilea Sinod Ecumenic (553) citează un pasaj dintr-una din scrisorile lui Teodor (Mansi 9, 225-227). În această scrisoare Teodor consideră Cântarea Cântărilor a fi replica lui Solomon la oponenții căsătoriei cu o prințesă egipteană. El refuză să acorde orice posibilitate de interpretare alegorică. Comentariile lui Teodor la Noul Testament Exsită o versiune siriacă compeltă a Comentariului lui Teodor la Evanghelia Sfântului Ioan care a fost publicată în 1940 cu o traducere latină de Voste. Spre adăugare, eixistă fragmente grecești colectate de Migne — o treime dintre acestea Devreesse pretinde să nu sunt acurate. Devreesse folosint versiunea siriacă ca și un ghid și o bază, a fost capabil de a restaura fragmentele grecești existente la acest comentariu, fragmnete atribuite formal altor scriitori. După Ebedjesu, Teodor a scris comentarii la Matei și Luca. Mai există numeroase comentarii la Matei. Ebedjesu menționează 256 Părinți orientali ai secolului al cincilea că Teodor a scris la Fapte — Actus aposlolorum uno commentarius est tomo, o lucare din care al Șaselea Sinod Ecumenic (553) a citat pe scurt. Există o versiune latină compeltă a Comnentariului lui Teodor la cele zece Epistole minore ale Sfântului Pavel. Acestea vin din secolul al cincilea și sunt atribuite în mod fals, lui Ambrozie. Catenele grecești au produs niște fragmente conisderabile din exegeza sa unor epistole pauline majore. Ebedjesu citează comentarii de Teodor la toate epistolele atribuite tradițional lui Pavel. De fapt, există fragmente a tuturor, unele în lungime mare. Omiliile catehetice ale lui Teodoret Descoperirea în 1932 de către Mingana a textului siriac al Omiliilor catehetice ale lui Teodor și publicarea lor dimpreună cu traducerea engleză a fost un serviciu remarcabil adus erudiției. Această lucrare este identică cu cele două lucrări citate de Ebedjesu prima dintre scrierile neexegetice scrise de Teodor — De sacramentis și De fide. Acum pentru prima dată era disponibil textul unei lucrpări în care Teodor prezenta interpretarea sa adusă credinței Bisericii către catehumeni. Aceste șaisprezece omilii sunt împărțite în două părți. Primele zece au de a face cu crezul de la Niceea; restul celor șase interpretează Rugăciunea Domnului (11), liturghia botezului (12; 14) și Euharistia (15-16). Lucrarea lui Teodoret De incarnatione și Disputatio cum Macedonianis Lucrarea lui Teodor De incarnationis există în greacă, latină și în fragmente siriace. Tot textul siriac a fost descoperit de Addai Scher în 1905 în Seert dar manuscrisul a devenit o cazualitate Pirmului Război Modial și a pierit. Disputatio cum Macedonianis a ajusn la noi deplină într-o versiune siriacă. Se pare că este în minutele stenografice ale unei dispute în care Teodor a apărat în 392 la Anazarbos divinitatea Duhului Sfânt împotriva Pr. Prof. Georges Florovski 257 macedonienilor. Este destul de porbabil identică cu lucarea Despre Duhul Sfânt citată de Ebedjesu și de Cronica lui Seert. Lucrările ascetice ale lui Teodoret Lucrările ascetice ale lui Teodoret sunt citate de Ebedjesu și de Cornica lui Seert ca De sacerdotio, Ad monachus și De perfectione. Mingana a publicat unele fragmente siriace din De sacerdotio și De perfectione. Ad monachos este pierdută în întregime. Contra Eunomium a lui Teodoret Sfântul Fotie se referă la lucarea lui Teodoret Contra Eunomium și comentează: „citiți cele douăzecișișase de cărți ale lui Teodor al Antiohiei împotriva lui Eunomie în apărarea lui Vasile. Stitul lui este cumva obscur dar lucarea este plină de idei și sănătoasă și conține enorm de multe evidențe luate din scripturi. El respinge argumentele lui Eunomie cuvânt cu cuvânt și dovedește că este destul de ignorant față de cunoaștere și religie. Cred că Teodor a fost episcop de Mopsuestia.” Unele fragmente ale lucrării lui există în lucrarea lui Facundus. Lucrarea lui Teoddoret împotriva lui Apolinarie Lucrarea intitulată De assumete et assumpto este proabil aceiași la care se referă Ebedjesu la lucrarea sa împotriva lui Apolinarie și pe care Facundus o intitulează De apollinario et eius haeresi — Facundus a tradus începutul lucrării. A constat din patru cărți. Șaptesprezece fragmente supravieșuiesc din cărțile a patra și a treia într-o scrisoare către Iustinian, în corpus atribuit lui Leonțiu al Bizanțului, în Constitutum a lui Vigiliu în Facundus și în Acetele celui de al Cincilea Sinod Ecumenic (553). 258 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrarea lui Teodoret împotriva lui Augustin De un mare interes este lucrarea lui Teodor intitulată Adeversus defensores pecatti originalis [Împotriva apărătorilor păcatului original]. Atât Ebedjesu cât și Cronica lui Seert confirmă că Teodor a respins „pe cei care mențineau că păcatul este o parte din natura noastră.” Sfântul Grigorie oferă un raport detaliat [Bibl. Cod. 177], depsre lucarea sa. Trebuie menționat că Collectio Palatino (51, 1-9) a păstrat un număr de extrase din această lucrare. Teodoret a scris împotriva doctrinei lui Augstin a păcatului original. După cum s-a menționat mai înainte, Teodoret i-a primit cu bunăvoință pe pelagienii condamnați. Rezultă de aici că el a avut o cunoștință destul de bună asupra controversei asupra predestinației și păcatului original. Marius Mercator, scriitorul creștin latin care a fost un prieten și un apărător al lui Augustin în controversă, știa despre controversa pelagiană destul de bine. Născut nu în Africa după cum s-a gândit de toată lumea ci în Italia și probabil aproape de unde a trăit familia lui Iulian de Ecalanum, Marius a fost în Roma în 418 pentru a îi denunța pe pelagieni. El îl cunoștea pe Celestius, personal asociatul lui Pelaghie. Marius a scris două scrisori, acum pierdute, îmtpotriva lui Pelaghius. El cunoștea din Epistola 193; adică cel puțin una dintre lucrările lui. Pe a doua a scris-o după moasrtea lui Augustin în 430. în 429 Marius se afla la o mănăstire latină în Tracia unde a scris Coomonitorum adeversum haeresim Pelagii et Coelestii vel etiam scripta Iulianii. Marius a slujit ca și agent al papei Clestin în Constantinopol. S-a compilat o colecție a scrierilor sale la aproape o sută de ani după moartea sa și care a supraviețuit într-un MS de la Vatican [Cod. Pal. 234]. Aceasta constă dint traducerile lui Marius și din replicile date la scrierile lui Nestorie. Este una dintre cele mai importante surse ale cunoașterilor noastre a doctrinelor lui Nestorie. Marius a scris și două scrisori împotriva lui Teodor de Mopsuestia care nu au supraviețuit. Este interesant că Marius a fost interesat în controversele nestoriene și în cele pelagiene și că el s-a referit la Teodor de Mopsuestia ca și la „părintele pelagianismului.” El este Pr. Prof. Georges Florovski 259 prezent la condamanrea lui Celestius și Pelagius la Sinodul de la Efes (431). După aceia nu se mai menționează nimic despre el. Nu se știe dacă Teodor a fost conștient despre confruntarea lui Augutin cu Leporius despre hristologie. Este destul de probabil că prietenii latini ai lui Teodor l-au dus la acest lucru. Leporius, un monah din Galia, a fost descris ca și „premergătotul lui Nestorie în vest.” Leporius, condamnat de episcopii din Galia, au fugit în Nordul Africii și aici s-au întâlnit cu Augustin. El era un pelagian și cumva aproape de un „nestorian” în hristologie. Sfântul Ioan Casian scrie De incarnatione împotriva nestorienilor — el a fost împuternicit de Roma pentru această datorie. De aici urmează că ceea ce are de spus despre Leporius este spus în perspectiva controversie nestoriene. În De incarnatione (1, 2) Sfântul Ioan Casian scrie cu privire la Leporius că „numai mai târziu, în zilele sale, am văzut o erezie otrăvitoare răsărind din marele oraș din Belgae și deșii nu exită îndoieli despre această greșală, există îndoieli depsre numele său fiindcă a ieșit cu un cap proaspăt din vechiul stoc de ebioniți și prin urmare este destul de probabil dacă este numită veche sau nouă. Ea nouă numai atât cât erau susținătorii interesați dar veche în natura greșelilor. Învăța într-un fel blasfemiatoriu că Domnul nostru Iisus Hristos a fost născut ca și om simplu și a susținut faptul că mai apoi a dobândit mărirea și puterea dumnezeirii ca rezultat din vrednicia proprie și nu din antura divină. Prin aceasta a învățat că El nu a avut divinitatea sa prin dreptul naturii sale divine care î-a aparținut ci că a obținut-o mai apoi ca și o răsplată a muncilor și suferințelor sale. Aceasta învăța că Domnul Iisus Hristos nu era Dumnezeu prin naștere, ci a luat subsecvent dumnezeirea se susțineau pe această erezie care a izbugnit acum, armonizând-o cu ebionismul și cu aceste noi erezii cu care erau înrudiți în viclenie... Pentru Leporius, atunci un monah, acum preot, care a urmat învățăturilor sau faptelor rele ale lui Pelagius și a fost unul dintre cei mai mari campioni ai ereziei în Galia, a fost avertizat de noi și corectat de Dumnezeu și care și-a condamnat greșala sa de mai înainte că amendamentul său a fost o 260 Părinți orientali ai secolului al cincilea problemă de felicitare la fel ca și credința multora. Căci este cel mai bun lucru este să nu cazi în greșală. Al doilea lucru bun este să o respingi. Leporius, venindu-și în fie a mărturisit greșala sa cu durere dar fără rușine numai în Africa, unde era atunci și este acum, dar a dat tuturor orașelor din Galia scrisori de pocăință conținând mărturisirea și tristețea sa.” Sfântul Ioan Casian citează din mărturisirea lui Leporius în De Incarnatione Domine contra Nestorium libri VII (1, 5), o mărturisire în spatele căreia stă Augustin și în care este clar că Întruparea este o unire a cărnii cu persoana Logosului sau Cuvântului și nu cu natura divină — solum proprie, personaliter, non cum Patre aut cum Spiritu Sancto naturaliter.” Din mărturisirea lui Leporius sau din plângerea lui neam gândit că ar fi bine să cităm o parte din două motive: ca recantarea să fie o mărturie pentru noi și un exemplu pentru cei slabi și pentru ca ei să nu fie rușinați să îi urmeze amendamentul lor...”abea știu o venerabililor lorzi și binecuvântați preoți de ce să mă acuz mai întâi și de ce să mă scuz mai întâi. De stângăcie și mândrie și de o ingnoranță nebunească dimpreună cu noțiuni greșite, zel combinat cu indiscreție și — ca să vorbesc deschis — o credință slabă care dispare treptat, toate acestea au fost admise de mine într-o așa mare măsură că îmi este frică că am greșit atât de mult, fiind în același timp mulțumit că le-am scos din inima mea. Prin urmare neînțelegând această putere a lui Dumnezeu și fiind înțelept în opinii și orgoliu, presupunem că un om a fost născut din Dumnezeu într-un astfel de fel încât îi atribuim lui Dumnezeu ceea ce îi aprține lui Dumnezeu separat și îi atribuim omuilui ceea ce îi aparține separat, adâugând o a treia persoană la Treime și dintr-unul Dumnezeu Fiul facem doi Hristoși — de care lucru fie ca Domnul nostru Iisus să ne păzească. Prin urmare mărturisim că Domnul nostru și Dumnezeu Iisus Hristos singurul Fiu al lui Dumnezeu, care a fost născut din Tatăl mai înainte de toate lumile dar care în timp a fost făcut om pentru noi de la Duhul Sfânt și din Fecioara Maria, a fost Dumnezeu la nașterea Sa. În timp ce mărturisim cele două naturi ale cărnii și pe Cuvântul, încunoștințăm cu o evlavie Pr. Prof. Georges Florovski 261 pioasă și cu credință una și aceiași Perosoană a fi Dumnezeu și Om. În timp ce mărturisim că El și-a asumat carne tot ceea ce a aparținut lui Dumnezeu i-a fost dat omului, la fel cum ceea ce i-a fost dat omului îi aparținea lui Dumnezeu. În acest sens „Cuvântul a devenit carne” — nu că a început prin conversiune sau prin schimbare să fie ceea ce nu era. Prin iconomie divină Cuvântul tatălui nu l-a părăsit niciodată pe Tatăl și tottuși s-a străduit să fie om. Unul născut a fost întrupat prin acea taină pe care numai El o înțelege (căci nouă ni se cade să credem, Lui să înțeleagă). Astfel, Dumnezeu Cuvântul primind tot ceea ce îi este propriu lui Dumnezeu nu poate fi decât Dumnezeu. Din moment ce se spune că El este întrupat și neamestecat, nu trebuie să credem că există vreo diminuare a substanței Lui, căci Dumnezeu știe cum să se comunice pe Sine fără să sufere nici o stricăciune și în același timp să se comunice. El știe cum să primească în Sine la fel cum știe să se împartă fără să sufere vreo pierdere. Cu mințile noastre slabe nu trebuie să ghicim, în conformitate cu experimentele și dovezile noastre vizibile, ca și în cazul creaturilor care sunt egale și care intră una în alta mutual, nici să nu credem că dintr-o astfel de fuziune a cărnii și Cuvântului este produs un fel de trup. Dumnezeu să ne ferească să ne imaginăm că cele două naturii fiind modelate au devenit o substanță, căci o astfel de amestecătură este distructivă pentru ambele părți. Căci Dumnezeu care conține și nu este conținut, care intră în lucruri și nu este pătruns, care plinește lucrurile dar nu este plinit, care este pretudindeni dintr-o dată în plinătatea sa și este pretutindenea, se comunică naturii umane prin infuziunea puterii Sale. Prin urmare Dumnezeul Om, Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este născut cu adevărat pentru noi din Duhul Sfânt și din pururea fecioara Maria. Astfel, în cele două naturi Cuvântul și Carnea devin una, astfel că în timp ce fiecare natură, astfel că în timp ce fiecare natură continuă în sine desăvârșit, ceea ce este divin se împarte fără de nici o pierdere, umanității și ceea ce este uman participă la Dumnezeire. Nu există o persoană Dumnezeu și o altă personă a omului. Astfel trebuie să avem de 262 Părinți orientali ai secolului al cincilea grijă și să credem astfel că Domnul Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Însuși Dumnezeu pe care îl mărturisim ca existând cu Tatăl și egal cu Tatăl mai îaninte de veacuri — a devenit din momentul în care și-a asumat carnea Dumnezeul-om. Nici nu ne putem imagina că El a devenit Dumnezeu gradual și că a fost într-o condiție mai îanainte de înviere și într-alta după ea, ci doar că El a avut aceiași putere și plinătate. Cuvântul lui Dumnezeu a venit jos la umanitate asumând umanitatea și umanitatea a fost asumată în Cuvântul fiind asumată în Dumnezeu, Dumnezeu Cuvântul în completitudinea sa a devenit om. Nu a fost Dumnezeu Tatăl care a fost făcut om, nici Duhul Sfânt, ci unul Născut al Tatălui și astfel trebuie să credem că există o persoană a Cărnii și a Cuvântului. Trebuie să credem că același Fiu al lui Dumnezeu, care nu poate fi împărțit niciodată, eixstând în două naturi... în zilele întrupării Sale și-a asumat tot ceea ce îi aparține omului și a avut al său ceea ce îi aprține lui Dumnezeu — din moment ce a fost răstingnit în slăbiciune, totuși el trăiește prin puterea lui Dumnezeu. Sfântul Ioan Casian care a scris împotriva lui Augustin despre problema predestinației și a harului, citează din Tractatus in Joannis evangelium a lui Augustin depsre hristologie în opoziție cu Nestorie în De Incarnmatione (7, 27). „Augustin preot din Hippo spune: „oamenii pot fi născuți din Dumnezeu, căci Dumnezeu a fost mai întâi născut din ei, căci Hristos este Dumnezeu. Hristos când s-a născut din oameni a avut nevoie de o mamă pe pământ căci El a avut întotdeuna un Tată în ceruri, fiind născut din Dumnezeu prin care suntem făcuți noi și născut dintr-o femeie, prin care suntem recreați.” În Epislola 219 Augustin scrie despre situația cu Leporius — scrisoarea este a lui Proculus și Cillenius, episcopi de Galia și semnată de Augustin și de alți doi episcopi Africani, Florentinus și Secundus. După ce a explicat cum l-au mânuit pe Leporius, Augustin scrie că atunci când Leporius „a refuzat să admită că Dumnezeu a fost născut dintr-o femeie, că Dumnezeu a fost răstignit și că a suferit alte chinuri, de ceea ce s-a temut a fost că Pr. Prof. Georges Florovski 263 divinitatea putea să se creadă că a suferit o schimbare în devenirea în om sau că a fost pângărită prin amestecătura cu omul.” „Frica sa s-a produs din iubirea filială, dar greșala sa din lipsă de potrivire. Iubirea sa filială a văzut că divinitatea nu poate suferii nici o schimbare, dar în viziunea sa el a crezut că Fiul Omului putea fi separat de Fiul lui Dumnezeu, astfel ca să poată exista o diferență între unul și altul și că Hristros nu a fost nici una dintre ei sau că ar fi fost doi Hristoși. După ce a recunsocut că Cuvântul lui Dumnezeu adică, Unul Născut Fiu al lui Dumnezeu, a devenit Fiul Omului fără ca nici o natură să fie schimbată în altceva ci rămânând propria substanță, astfel că Dumnezeu în om a suferit vicisitudini umane în timp ce în divinitatea sa a rămas neschimbat. El a mărturisit fără nici o frică că Hristos este Dumnezeu și om, având o frică mai mare de a se adăuga o a treia persoană la Treime decât oirce pierdere de substanță în divinitate.” Lucrările lui Teodor împotriva magiei Sfântul Fotie menționează că Teodor a scris trei cărți îmotrpiva magiei;: Ebedjesu menționează două și Cronica lui Seert menționează una. Sfântul Fotie scrie [Bibl. Cod., 81]: „citiți cele trei cărți scurte de Teodor Despre magia persană și cum diferă ea de creștinism, dedicată lui Mastubius, un episcop amrmenian sufragan. În prima carte doctrina acuzată a persanilor, introdusă de Zarades [Zoroastru], cu privire la Zuruam [Zervam], pe care îl face începutul tuturor lucrurilor și pe care îl cheamă Noroc, este expusă; cum se face că invocându-l pe Horsmidas, el l-a adus pe Satan. Exprimând această doctrină în cuvinte deschise, el le respinge în prima carte. În alte două cărți el discută credința cretșină — începând cu creația lumii și mergând până la legea harului. Se crede că acest Teodor este Teodor de Mopsuestia, din moment ce el menționează cu aprobare erezia lui Nestorie, în special în carte a treia. El vorbește prostește despre restaurarea păcătoșilor la 264 Părinți orientali ai secolului al cincilea condiția lor de mai înainte.” Mai trebuie datate fragmentele existente ale cărții. Adversus allegoricos, De obscura locutione și De legislatione Lucrarea lui Teodor intitulată Adversus Allegoricos [Împotriva alegoriștilor], menționată mai sus, a fost direcționată împotriva lui Origen. Singurul fragment existent a fost păstrat de Facundus (3, 6). Nu ne-a mai rămas nimic din De obscura locutione [Despre limbajul obscur] care aparent a fost o explicație a pasajelor diferite grele din Scripturi. Nu ne-a mai rămas nimic din De legislatione [Despre legislație]. GÂNDIREA TEOLOGICĂ A LUI TEODOR Hristos ca și om desăvârșit unit cu Dumnezeu Teodor de Mopsuestia a văzut în Hristos mai întâi „omul desăvârșit” care s-a născut din Maria și despre care știm că a fost unit cu Dumnezeu. Cum putem concepe această unire? Ca și o regulă Teodor o definește ca și o împreună locuirea Logosului — evoixnoiq, ca și o conecție sau conjuncție — ouvâ^eia sau ca și o corelare sau participare — oxeoi?. El simte că nu trebuie să înțelegem literal fraza „și Cuvântul s-a făcut carne,” căci aceasta ar însemna „o înstrăinare a esenței sale și o condescență a lui la nivelul ființelor de jos.” „El a devenit,” în opinia lui Teodor, poate însemna numai „El a părut” — KaTa to Soxeiv. “Din câte se pare sau apare, Logosul a devenit carne.” Logosul a locuit în Iisus, ca și în Fiul — wq ev uiw. Mai mult, este imposibil să presupunem că El a locuit „materialicește,” căci ar însemna că Infinitul este conținut în niște limite materiale strânse, ceea ce ar fi absurd și ar contrazice omnipotența divină. Tocmai pentru acest motiv, este imposibil de asumat împreună-locuirea prin forța Pr. Prof. Georges Florovski 265 eficace sau „energia” divinității. Căci ar fi imposibil de conținut forța lui Dumnezeu într-un spațiu închis. Împreună-locuirea lui Dumnezeu în Hristos În opinia lui Teodor, este posibil să alocăm numai o anumită împreună-locuire. Scriptura mărturisește o astfel de împreună-locuire, afirmând că Dumnezeu „trăiește” sau „merge” prin cei aleși. Aceasta este o cinste pe care Dumnezeu o oferă celor care se sârguiesc spre El „prin bunăvoința sa în ei” — xaT euSoxiav. Am putea vorbii despre această împreună-locuire ca și o „unitate prin și în bunăvoință” în legătură cu Hristos. Teodor nu ascunde că în acest fel Hristos se mișcă prin rândurile celor drepți, profeți, apostoli, sfinți deși într-un spațiu special și incomparabil, primul și cel mai înalt spațiu, căci prin Hristos s-a descoeprit totalitatea bunăvoinței lui Dumnezeu. Prin urmare unitatea naturii umane cu Logosul a fost completă, perfectă și invizibilă. „Locuind în Iisus, Logosul a alăturat luiși tot ceea ce a îmbrățișat,” scria Teodor. Conceptul lui Teodor de unitate a persoanei El numește această unitate ca unitate a persoanei — tou npoownou evwoiq. El vrea să desemneze aici numai unitatea indivizibilă a voinței, acțiunii, supremației, domniei, virtuții și puterii. Teodor observă că nu poate exista o legătură mai strânsă decât aceasta. Această unitate prin bunăvoință, printr-o unitate a voinței — TauToȘouXia — ca și o unitate prin virtute și în vederea meritelor lui Iisus. Adevărat, această unitate începe cu concepția lui Iisus dar prin preștiința meritelor viitoare. Această unitate crește și se dezvoltă. Hristos, ca și “om desăvârșit” a crescut ca toți oamenii, a crescut în trup și în suflet. El a crescut în cunoșatere și dreptate. Pe măsură ce creștea, El a primit darurile Duhului. El s-a străduit să depășească patimile și voluptatea. În aceasta El a fost asistat de Duhul cu “influența Sa morală.” Duhul l-a iluminat și i-a întărit 266 Părinți orientali ai secolului al cincilea voința cu scopul de a “distruge păcatul în carne, ai termnina patima cu o forță senină și nobilă.” Acest lucru, gândea Teodor, a fost inavitabil, din moment ce Hristos a fost un om real. În botez El este unit prin bunăvoință, dar El a dobândit “curăția desăvârșită” și “gândurile nestricăcioase” numai în moarte. Trebuie să observăm că Teodor a presupus că Divinitatea sa separate de Hristos la moarte, din moment ce “Divinitatea nu putea experimenta moartea.” Este cât se poate de clar că Teodor distinge “două subiecte distincte.” Este curios că el compară dualitatea naturilor în unitatea Dumnezeului-Om cu unirea conjugală a soțului și a soției “într-o carne unită.” Iisus-ul evanghelilor este pentru Teodor numai un om care este unit cu Logosul în ascultare morală și armonie și unit prin Logosul cu sine. În alte cuvinte, El este un om adoptat de Dumnezeu, o Xa^Șavo^evoq. Obiecțiile lui Teodor față de termenul Theotokos Din aceasta este de înțeles de ce Teodor a negat cu indignare faptul că Maria putea fi numită Maica lui Dumnezeu sau mai precis, Theotokos. „Este o greșală să spunem Dumnezeu a fost născut dintr-o Fecioară,” afirmă el. „El a fost născut dintr-o fecioară care are natura de fecioară, nu Dumnezeu Logosul. El a fost născut din Maria care a fost din rădăcina lui David. Nu Dumnezeu Logosul a fost cel care a fost născut dintr-o femeie, ci cel care a fost format în ea prin puterea Duhului Sfânt. „O putem numii pe Maria Maica lui Dumnezeu sau mai precis, Theotokos, în sensul metaforic, neliteral, la fel cum o putem numii și Purtătoare de Om — âv0pwnoTOKoq. Ea a purtat natural un om, dar Dumnezeu a fost în omul pe care l-a purtat. Este cât se poate de clar că sub numele de „unitate a persoanei” Teodor a înțeles numai completitudinea unei umanități îndumnezeite și împregnate de har. Nu trebuie să concepem natura perfectă ca fiind impersonală — ânpoownov, presupunea el. Consecvent, atâta vreme cât umanitatea Pr. Prof. Georges Florovski 267 a fost perfectă în Hristos, El a fost o ființă umană. Natura Logosului nu este impersonală. În Întrupare “unitatea armoniei” și “legătura cinstei” este stabilită și în acest sens “o nouă unitate a persoanei.” Planul antopologic al lui Teodor Nu este dificil de perceput planul antropologic al lui Teodor. El a crezut că omul a fost creat pentru a se sârgui spre imutabilitate și impasivitate. În Hristos el a văzut primul exemplu al împlinirii chemării umane. Omul, printr-o răbufnire eroică, a dobândit Dumnezeu-umanitatea cu ajutorul lui Dumnezeu, prin bunăvoință și har. Dumnezeu s-a unit cu el și i-a dat primatul. El i-a dat un nume mai presus de orice alt nume. El s-a urcat și șade de-a dreapta Tatălui și este mai presus de orice. Dumnezeu face totul prin El — judecata și procesul întregii lumi la a doua Sa venire. În Teodor tot accentul se centrează pe împlinirea umană. Dumnezeu numai unge și încoronează libertatea umană. Este cât se poate de caracteristic că atâta vreme cât Teodor a fost viu aparent nimeni din est, nu l-a acuzat de erezie. El a murit în pace și a fost pomenit cu cinste. “Numele său era destul de renumit în est și oamenii s-au minunat de compozițiile sale,” remarcă Sfântul Chiril. Atactul lui Chiril asupra lui Teodor a fost întâlnit în est cu o indignare violentă. Aceasta mărturisește în ce măsură felul de teologie a lui Teodor corespunde cu idealurile religioase ele “esticilor.” Bineînțeles că expresiile individuale “imprecise” ale lui Teodor nu sunt de o semnificație decisivă aici. Ele nu alunecă de pe limbă. Teodor a avut un sistem bine gândit. El a petrecut mai mulți ani lucrând la cartea sa Despre întrupare. Nu trebuie să credem că Teodor a fost sedus de imprecizia limbajului său teologic. El a început cu o nădejde soteriologică tare, dintr-un ideal teologic definit. Aceasta a fost o reductio ad absurdum a maximalismului său anthropologic, expunerea de sine a umanismului ascetic. Toleranța “esticilor” a mărturisit opinilor lor și a vagității 268 Părinți orientali ai secolului al cincilea conștiinței soteriologice “estice.” Din perspectiva acestui maximalism antropologic există o logică lăuntrică a ceea ce a fost cunsocut ca și “nestoriansim” și “pelagianism.” A fost probabil mai mult decât un act de favoare a Romei că pelagianismul a fost condamnat la Sindoul de la Efes. Aceasta explică de ce Teodor i-a primit atât de repede pe pelagienii exilați și condamnați — ei se împărtășeau de o anumită viziune antropologică. Pr. Prof. Georges Florovski 269 CAPITOLUL TREISPREZECE NESTORIE VIAȚA Nestorie (mort în 451) a fost născut din părinți persani în ultima jumătate a secolului al patrulea în Germanicia în Siria Eufratensis. Instruit în Antiohia, Nestorie a intrat în mănăstirea Sfântului Euprepie unde a fost hirotonit. Este posibil că a avut ocazia să studieze ceva timp sub Teodor de Mopsuestia. Și-a câtșigat o mare reputație ca și predicator. După sursele istorice, se spune că Nestorie a fost destul de elocvent, a avut ochi destul de fini și „păr roșcat.” Condamnarea lui Apolinarie la al Doilea Sinod Ecumenic (381) Pentru a înlelege situația lui Nestorie în viață, ar fi necesar să ne amintim de al Doilea Sinod Ecumenic [381 în Constantinopol]. În adăugare la lucrările sale teologice, Sinodul a acordat Canonul III care a oferit Episcopiei Constantinopolului „prerogativul de onoare după episcopul Romei, fiindcă Constantinopolul este Noua Romă.” Ramificațile politice și cele ecelesiatice ale acestui canon sunt largi și pot fi tratate aici cu excepția faptului de a chema atențiea asupra unui fapt vital — canonul s-a dovedit diviziv. A provocat mare interes 270 Părinți orientali ai secolului al cincilea pentru scaunele episcopale mai vechi ale Romei, Alexandriei, Antiohiei și Ierusalimului. Aceasta a voit să ducă Roma și Alexandria mai aproape cu scopul de a le unii pentru a stopa puterea eclesiatică de a parvenii Constantinopolul, nova Roma. Prin urmare, se vor intensifica rivalitățile politice și cele ecelsiatice, adăugând o greutate și mai grea problemelor teologice serioase. Astfel perioada dintre 381 către 431 este dominată de eforturile episcopilor ale Romei și Alexandriei de a îndeplinii lucrarea canonului. Chiar dacă Roma nu era conștientă de canon, Roma a realizat că Constantinopolul a avut ambiții și interese ecelsiastice. Concomitet, au continuat, accentele și diferențele de abordare între teologii alexandrini și cei antiohieni. Condamnarea apolinarianismului este de interes aici. Apolinarie — părinții greci scriu AnoXXivâpioq și Ieronim în De viris iUustribus folosește Apolinarius — a fost născut în 310 în Laodiceea, portul sirian din sudul Antiohiei unde tatăl său, Apollinarius „cel Bătrân” a predat gramatică fiind hirotonit la preoție. Apolinarie a primit o educație remarcabilă. În vremea împăratului Constantius (337-361) episcopul de Laodicea, George, era arian, după cum arian era și Teodotus, episcop de Laodicea în timp ce Apolinarie era citeț. Anumiți cărturari au încercat să traseze originea ereziei de mai târziu a lui Apolinarie la primele sale rădăcini ariene, dar o astfel de poziție este îndoielnică. Apolinarie a fost un apărător înfocat al credinței de la Nicea și a fost excomunicat de episcopul George de Laodicea în 342 tocmai din cauza poziției sale anti-ariene. Sub împăratul Iulian Apostatul (361-363) Apolinarie și tatăl său au rescris mult din Biblie în formele clasice — sub Iulian a fost interzis creștinilor să folosească clasicii păgâni. Apolinarie a dezvoltat o reputație spre erudiție și inteligență. Ieronim a studiat sub el în 370 și a scris că Apolinarie a fost autorul a „numeroase volume despre Scripturi.” El a scris o lucrare de treizeci și una de cărți împotriva lui Porfirie (232-303), o lucrare pe care Filostorgius (368-439), istoricul eclesial arian a considerat-o o respingere sclipitoare a lui Porfirie. Apolinarie a scris împotriva arienilor, împotriva lui Pr. Prof. Georges Florovski 271 Eunomie, împotriva lui Marcellus din Ancira și împotriva subordinaționismului lui Origen și Didim. Epifanie scrie despre începutul controversei apolinariene: „unii din frații noștii, care sunt în poziții înalte și care sunt ținuți la mare stimă și sunt cu toții ortodocși, au gândit că mintea sau intelectul — o vouq — nu ar trebui exclus din manifestarea lui Hristos în carne și au preferat să spună că Domnul nostru Hristos și-a asumat carne și suflet dar nu și minte sau intelect și prin urmare nu a fost un om desăvârșit. Bătrânul și venerabilul Apolinarie al Laodiceii, drag chiar și binecuvântatului tată Atanasie și de fapt tuturor ortodocșilor, a fost primul care a promovat și cuprins doctrina. Mai întâi, când unii din ucenicii săi ni le-au comunicat, am voit să credem că un astfel de om ar pune această doctrină în circulație. Am presupus că ucenicii nu au înțeles gândurile adânci ale celor educați și astfel discernâd un om și au fabricat lucruri care nu le-au învățat.” Apolinarianismul a fost numită „prima mare erezie hristologică,” „cea mai subtilă încercare de a crea o teorie a persoanei lui Hristos în secolul al patrulea,” „purtarea tendințelor acceptate de multă vreme ale gândirii alexandrine către concluziile lor logice.” Mai întâi Apolinarie și-a circulat doctrina anonim, în special prin ucenicii lui. De aici, primele scrieri împotriva doctrinei sale, Scrisoarea lui Epictet a Sfântului Atanasie nu îl menționează după nume. Aceasta ar fi putut fi o diplomație politicoasă din partea Sfântului Atanasie, care era un prieten personal cu Apolinarie fiindcă ideile lui Apolinarie sunt percepute în Scrisoare către Iovinian (363) și în special Scrisoare către Serapion (351). Încă din 362 ideile lui au fost condamnate la Sinodul din Alexandria. În 375 el a fost în cele din urmă compromis de ucenicul său Vitalis, un preot în Antiohia. Vitalis a fost denunțat de Roma și a mers în Roma pentru a se explica. Mai întâi el a fost plin de suces cu papa Damasus (papă din 366 până în 384). După ce papa Damasus a primit mai multe informații, papa Damasus a cerut o profesiune explicită a credinței de la Vitalis. Vitalis a refuzat. El a fost condamnat de Papa 272 Părinți orientali ai secolului al cincilea Damasus la Sinodul din Roma în 377. Cazul lui Vitalie a fost cel care l-a adus pe Apolinarie în punctul deschis. El l-a hirotonit pe Vitalis episcop de Antiohia și a rupt relațile cu Biserica timpului său. Sinodul din Alexandria în 378 l-a condamnat și la fel a făcut și sinodul din Antiohia în 379. Imediat după 376 Apolinarie și-a explicat învățăturile sale într-o lucrare enormă intitulată Demonstrație a întrupării divine după asemănarea omului — multe extrase din această lucrare sunt găsite în Antirrhiticus a Sfântului Grigorie de Nyssa. Apolinarienii au început să se răspândească. Sfântul Grigorie de Nazinaz a luat măsuri puternice împotriva lor în Capadocia și Teodosie a elaborat o serie de edicte imperiale în 383, 384 și 388 interzicând adunările lor, depunând episcopi și prevennindu-i de a hirotonii pe alții. Astfel de măsuri nu au fost complet lipiste de suces. Al Doilea Sinod Ecumenic a condamnat „toate ereziile,” în mod specific cerând atenție la „cea a eunomienilor sau eudoxienilor și la cea a semi-arienilor sau pnevmatomahilor și la cea a sabelienilor și la acea a marcelienilor și la acea a fotinienilor și la cea a apolinarienilor.” În al șaptelea canon al Celui de al Doilea Sinod Ecumenic — acest canon vine probabil din 382 și nu din 381 — oferă o descriere interesantă a felului cum ereticii sunt reuniți în Biserică: „cei care se întorc de la erezie la ortodoxie... îi primim după modul și obiceiul următor: arienii, macedonienii, sabațienii, novațienii cei care se numesc catari sau aristeri, quartodecimanii sau tetradiții și apolinarienii îi primim după ce au oferit o renunțare scrisă și după ce au anatematizat orice erezie care nu este în conformitate cu Biserica Sfântă, Sobornicească și Apostolică a lui Dumnezeu. Să fie unși și pecetluiți cu sfântul mir pe frunte, ochi, nări, gură și urechi. Când îi ungem spunem, „pecetea darului Duhului Sfânt.” Dar eunomienii, care sunt botezați printr-o singură scufundare și montaniștii care sunt numiți frigineni și sabelieni și care învață identitatea Tatălui și a Duhului și diferite lucruri incorecte și aderenții la restul ereziilor — căci sunt multe astfel de persoane, în special cei care vin din țara galatenilor — toți aceștia când doresc să se întoarcă la ortodoxie, îi Pr. Prof. Georges Florovski 273 primim ca și pe păgâni. În prima zi îi facem creștini; în a doua, catehumeni; în a treia, îi exorcizăm spâlându-le fața și urechile; și astfel îi instruim și îi obligăm să petreacă ceva vreme în Biserică și să audă scripturile și apoi îi botezăm.” În sumarul credinței conținut în scrisoarea Sindoului este menționată erezia apolinarianismului: „mai mult, noi păstrăm nepervertită doctrina Întrupării Domnului, ținând tradiția că iconomia cărnii nu este nici lipsită de suflet și nici lipsită de minte și nici imperfectă și știind că Dumnezeu Logosul a fost desăvărșit mai înainte de veacuri și a devenit un om desăvârșit în ultimele zile ale întrupării noastre.” Apolinarie, în zelul său de a păstra adevărata și plina divinitate a lui Hristos și din frica de a crea teologic o personalitate dublă în Hristos, a căzut în greșala unei negări parțiale a adevăratei umanități a lui Hristos. Bazându-se pe 1 Tesalonicei 5; 23 și Galateni 5; 17 și utilizând trihotomia psihologică a lui Platon — ou^a, ^uxn, nveup.a — Apolinarie a mărturisit că Hristos a avut un trup uman deplin — ow^a și un suflet uman — ^uxn âXoYoq, anima animans — dar a negat că Hristos a avut un suflet rațional — ^ux^ Xoyik^ — anima rationalis. Teologii antiohieni s-au temut de apolinarianism și teologia lor a fost departe de orice tendință în această direcție. Tradiția teologică antiohiană a accentuat istoricul, concretul. În lucrările sale exgetice despre Biblie ei s-au centrat pe contextul istoric și pe cel literal și în general au încercat să evite interpretările alegorice exagerate. În gândirea lor hristologică ei au încercat să accentueze umanitatea deplină a lui Hristos fără să nege că Hristos a fost consubstanșial cu Dumnezeu Tatăl. Au detestat orice tendință care ar fi putut înghiții umanitatea lui Hristos în divinitate. Teologic ei au accentuat separatudinea celor două naturi — natura umană și pe cea divină. Pericolul Antiohiei este că ei puteau supraacentua separatudinea celor două naturi și submina unitatea lui Hristos. Teologii alexandrini au accentuat Divinitatea lui Hristos. Punctul lor de început a fost Veșnicul Dumnezeu care a devenit 274 Părinți orientali ai secolului al cincilea om. Natura umană, în unire cu natura divină a Logosului divin putea fi divinizată. Pericolul pentru Alexandria este că supra-accentua divinitatea și submina natura umană în Hristos. Tendința alexandrină era spre minimalism antropologic; tendința antiohiană era spre maximalism antropologic. Acest maximalism antopologic al teologilor antiohieni a avut o consecință soteriologică de importanță practică — ei au accentuat exercizarea voinței morale. De aici rezultă, nu din întâmplare că Teodor de Mopsuestia sau Nestorie s-ar fi simțit confortabili cu pelagienii. Nu din întâmplare, că Nestorie, venind din școala antiohiană de gândire, a fost extrem de precaut să nu folosească orice fel de terminologie care ar fi putut fi considerată apolinariană. Tocmai această tendință în direcția apolinariansimului pe care Nestorie crede că o găsește în gândirea Sfântului Chiril. Alegerea lui Nestorie ca și patriarh de Constantinopol În 428 scaunul Constantinopolului a fost vacant. Există o mărturisire istorică de ce Teodosie al doilea (împărat din 408 până în 450) a fost ales ca și patriarh al Constantinopolului. Sindoul de la Efes (431) și-a trimis reprezentantul său, arhimandritul Dalmatius, la Constantinopol pentru ai cere lui Teodosie al Doilea să execute decizia sinodului și să îl depună pe Nestorie. Împăratul oferă o schiță scurtă a trecutului politicii ecclesiatice care l-au dus la alegerea lui Nestorie: „Nu găsesc nici un rău în acest om și nici o cauză care să merite depoziția. Mărturisesc vouă și tuturor oamenilor că sunt nevinovat. Căci nu am nici o iubire pentru acest om prin urmare nici o înclinație umană ca să acționez în acest fel și să fiu criticat și condamnat ca și unul care se opune lui Dumnezeu și care își arogă drepturile preoților. Niciodată nu am insistat asupra acestei hirotoniri pentru ca pedeapsa și răzbunarea să îmi fie extrasă din cauza acestei alegeri, ci prin înțelegerea tuturor, eu, din necesitate l-am introdus pe acest om, deși a fost foarte mult iubit în țara sa și Pr. Prof. Georges Florovski 275 între oamenii lui. Voi ați fost cauza și nu eu. Tu, Damtius, te implor să îți asumi acest serviciu și te implor prin cuvintele voastre să nu refuzi slujirea lui Dumnezeu. Ai refuzat și m-ai implorat în schimb spunând: „nu mă obliga căci sunt un om ignorant.” Altul dintre monahi, un om despre care se credea că este capabil și care este bine stimat pentru religiozitatea lui, am mijlocit și el a refuzat fără să știe cum să își conducă slujirea fiindcă era neînvățat. Apoi tu ai spus: „Constantinopolul cere un episcop care pentru cuvintele și purtarea lui să fie plăcut de toți, care să fie un învățător în Biserică și o gură pentru toți din Biserică.” Când ai fost refuzat pentru aceste acțiuni, am făcut totul prin autoritatea mea. Nu te-am implorat să alegi un astfel de caracter? Nu am implorat eu clerul din Constantinopol să aleagă pe unul care se potrivea? Nu am vorbit eu aceste lucruri episcopilor, spunând. Vă este dat vouă să alegeți sau să faceți un episcop? Voiți ca eu să fac ceva împotriva voastră? Să vă vorbesc despre violența și mituirea lor și de cadourile lor și de promisiunile și jurămintele lor și cum sau străduit să facă toată afacerea într-o vânzare. Care dintre acești oameni a-ți dorit să vă fie episcop? Continui. Ce alegere ați preferat să fie făcută? A-ți fost voi sau alții? Căci unii au ales pe cineva și alții pe altcineva. Ei nu au ales pe cineva în conformitate cu potrivirea ci mai precis cu ceea ce se potrivea. Fiecare și-a recomandat propriul nume și a vorbit de rău pe cel ales de alții, aducându acuze grave împotriva lui. Nu a-ți putut fi de acord cu un om. Dar acel cu care a fost de acord omul nu a-ți fost voi. Am citit înaintea voastră ce au spus oamenii unul despre altul dintre cei care au fost aleși. Ce se cuvenea să facem și nu am făcut? Voi, monahii, nu a-ți for de acord cu clericii. Clericii nu a fost cu aceiași gândire. Episcopii au fost divizați. Oamenii nu a fost de acord. Fiecare vroia un om diferit. Eu am lăsat alegerea la voi și nu mi-am împopriat autoritatea. Când a-și devenit în pierdere a-ți venit la mine și m-ați împuternicit să aleg pe cine voiam. Chiar și atunci am fost de acord cu greutate, deși toți m-ați implorat. Acum am considerat că nu se cuvenea să aleg pe cineva de aici, decât ca să nu fie primit cu dușmănie și opoziție, căci toți au urât și 276 Părinți orientali ai secolului al cincilea au fost urâți de ceilalți ca și cum au fost râvnitori ai slujirii. Așa că am ales să găsesc un străin care nu trebuie știut celor de aici și care nu îi v-a știi, trebuie să fie un om cu moraluri bune și un vorbitor clar. Mi s-a spus că Nestorie al Antiohiei a fost un astfel de om. După el am cerut și pe el l-am ales, provocând multă tristețe întregului oraș și l-am adus aici pentru avantajul vostru — din moment ce aceasta o țin de mai mare importanță decât pe restul. Când a fost numit aceasta nu a fost estimarea voastră. Astfel a avut loc alegerea lui Nestorie. Deși sursa este din Bazarul lui Heraclide și nu pot fi acurate în toate detaliile, este probabil un portret de bază a ceea ce a avut loc. Caracterul lui Nestorie Cum era caracterul lui Nestorie? Nu este ușor să determinăm caracterul lui Nestorie fiindcă majoritatea afirmațiilor contemporane despre el vin din opoziția sa. După o relatare plină de prejudecăți, Nestorie nu a întors și celălalt obraz. Un raport de la Basilieus către împăratul Teodosie afirmă că Nestorie a lovit cu propria sa mână un anumit monah care a încercat să îi interzică să se aproprie de altar. Nestorie, după mărturisirea sa, a dat autorităților civile care l-au târât prin străzi și apoi l-au scos din oraș pe monah. În Historia ecclesiastica (7, 32) se scrie că Nestorie care era prea orgolios de vocea sa, mândru de abilitățile sale, a luat greșit fluența în locul educației și retorica drept argument. Socrate pretinde că oferă o evaluare obiectivă. El scrie că a citit lucrările lui Nestorie. El afirmă că Nestorie nu a susținut punctele de vedere ale lui Pavel de Samosata sau Fotinie. El scrie că Nestorie a fost mândru de elocvența sa. Nestorie nu a voit să studieze pe învățătorii creștini antici, era prost informat și „ignorant, deși se considera foarte bine educat.” Socrate îl descrie ca și superficial, impetuos și prin de slavă deșartă. Sfântul Vincențiu al Lerinului (mort înainte de 450) în Commonitorium (IX, 29-30 descrie situația lui Nestorie: „să luăm un caz recent: ce fel de proces a fost acela pe Pr. Prof. Georges Florovski 277 care Biserica l-a experimentat în cealată zi când nefericitul Nestorie s-a transformat dintr-o dată din oaie în lup?” Sfântul Vicențiu, din nou, probabil cu o lipsă de obiectivitate, scrie că „au existat mai mulți oameni care au admirat decât de ceea ce puteau profita [în Nestorie], mai mult un spectacol decât realitatea.” El continuă, a fost „o abilitate naturală decât har divin ceea ce l-a mărit în în opinia oamenilor simplii.” Mulți ani mai târziu, Ghenadie al Marsiliei în De viris illustribus (53) scrie că Nestorie „a compus nenumărate tratate pe diferite subiecte în care cu o răutate subtilă el a distilat otrava ereziilor sale pe care le-a descoperit mai târziu; ele au fost ascunse puțină vreme din cauza caracterului său moral respectabil. În anumite sensuri a fost asemenea Sfântului Ioan Gură de Aur; în alte aspecte destul de diferit. Ambii erau monahi, ambii educați în Antiohia, ambii au devenit episcopi de Constantinopol, ambii au fost depuși, ambii au reușit să scandalizeze anumite persoane sau grupuri, ambii au fost mari oratori, ambii au fost devotați, cinstiți, capabili și diligenți. Sfântul Ioan Gură de Aur a vorbit și a tulburat oamenii din cauza problemelor cu moralitatea. Nestorie a purtat aceasta în domeniul doctrinei. Lui Nestorie i-a lipsit acestă judecată practică pe care o avea Sfântul Ioan Gură de Aur. Nestorie era năvalnic, cumva sec și imprudent. Agenda lui Nestorie după ce a devenit patriarh Nestorie nu a pierdut timpul după ce a devenit patriarh ca să își facă polițele cunoscute și să le implementeze imediat. El a intenționat să măture Constantinopolul. El a cerut mână liberă de la împărat ca să își execute polițele sale; în schimb, el v-a pune tăria Bisericii să îl ajute pe împărat împotriva dușmanilor temporali. El a luat măsuri puternice împotriva ereticilor, schimsaticilor și evreilor. În polița sa față de evrei, Nestorie și Sfântul Chiril al Alexnadriei din nefericire nu se diferă — în acest sens ambii puteau învăța ceva pozitiv de la Augustin. Nestorie i-a atacat pe arieni și macedonieni, 278 Părinți orientali ai secolului al cincilea novațieni și quatrodecimani. Ironic el i-a cruțat numai pe pelagieni și aceasta nu a ajutat problemelor sale cu papa Celestin (432). Nestorie a început să demoleze o capelă privată în care arienii locali venerau. În disperare arienii, au ars-o și a izbugnit o mare conflagrație. Nestorie a devenit cunoscut din acel moment, atât de prieteni cât și de dușmani, ca și „marca focului” sau „incendiatorul.” A fost un început de rău augur. Aceste lucruri ai avut loc în prima săptâmână de când a devenit patriarh. Spre sfârșitul lui 428 nici Nestorie și nici Atanasie, un prezbiter pe care Nestorie l-a adus la Constantinopol cu el, a predicat o predică în care termenul de Theotokos — 0eoTOKoq — a fost criticat — mai bine spus atacat. Se pretinde că Atanasie a proclamat: “fie ca nimeni să nu o numească pe Maria Theotokos, căci Maria a fost doar o femeie și este imposibil pentru o femeie să îl nască pe Dumnezeu.” (Socrate VII, 32). Dacă acest atac asupra terminologiei și înțelesul lui Theotokos a început cu presbiterul Anastasie sau cu Nestorie nu este subiectul de dezbătut aici. Nestorie a susținut acest lucru viguros și a predicat cu privire despre acest subiect, indiferent dacă a predicat prima predică. Așa a început ceea ce Sfântul Chiril se referă ca și “scandalul” familiei Bisericii — oKavSaXov oixou^evoxov. Nestorie scrie că el a găsit controversa deja existentă în Constantinopol după sosirea sa. Unii scrie, el, foloseau termenul de Theotokos — 0eoTOKoq, alții termenul de „Purtătoare de Om” — âv0pwnoTOKoq și alții de “Purtătoare de Hristos” — XpioTOTOKoq. Mărturisirea sa în Bazarul lui Heraclide este remarcabilă. „Un număr de oameni care discutau această problemă au venit în deplin acord la casa episcopului, căutând să își rezolve disputa și căutând o înțelegere. Unii îi numeau pe cei care vorbeau despre Fecioara Maria ca Theotokos manihei, în timp ce alții îi numeau pe fecioara Maria antropotokos pauliți sau fotinieni. Când i-am întrebat, un partid nu a negat umanitatea și nici celălalt dumnezeirea. Ei au mărturisit în același fel, fiind diferiți numai în termeni. Cei care erau acuzați că sunt în legătură cu Apolinarie au primit tiltul de Theotokos și cei Pr. Prof. Georges Florovski 279 legați cu Fotinie titlul de antropotokos. După ce mi-am dat seamna că în disputa lor nu erau orientați spre erezie, i-am întrebat: „nici aceștia nici aceia nu sunt eretici — căci nici un partid nu știa nimic despre Apolinarie și doctrina sa și nici nu știau de Fotinie și Paul. Am încercat să îi scot din controversă și dispută spunând: „dacă fără separare sau negarea dumnezeirii sau umanității, ei au implicat aceste expresii care sunt folosite de ei, ca să nu mai păcătuiască Astfel, haideți să implicăm această expresie, adică expresia Evangheliei — „Hristos s-a născut” sau „cartea nașterii lui Iisus Hristos” sau orice expresie ca aceasta. Îl mărturisim pe Hristos ca fiind Dumnezeu și om ca fiind Dumnezeu peste toate. Numește-o pe Maria Hristotokos în unire; și nu spune că aceasta și acea sunt separate în Fliațiune, ci angajează expresia neexcepțională a Evangheliei și scoateți această diseniune dintre voi, folosind titlul care este folositor pentru armonie.” Când au auzit aceasta ei au spus: „punem controversa noastră în fața lui Dumnezeu.” Și l-au lăudat pe Dumnezeu. Nestorie continuă în Bazarul lui Heraclide pretinzând că ceea ce a cauzat izbugnirea controversei au fost diferite gelozii politice și ecclesiatice. El îi învinovățește pe cei care au fost dezamăgiți cu rezultatul alegerii episcopului, pe agenții lui Chiril care voiau bani pe care i-a refuzat și pe un grup de alexandrini care au adus plângeri împotriva Constantinopolului despre faptele rele ale lui Chiril. Semnificația termenului de „Theotokos” Termenul de Theotokos — 0eoTOKoq — nu însemnă acelai fel ca și „Maica lui Dumnezeu” în română sau traducerea latină obișnuită. În română trebuie să traducem Theotokos ca și „Purtătoare de Dumnezeu.” Latina corectă ar fi deipara sau dei genetrix, nu Mater Dei. Dacă Nestorie ar fi fost mai prudent el ar fi realizat că termenul de Theotokos a avut o folosință largă — a fost folosit de Origen, de Alexnadru al Alexnadriei, de Eusebiu de Cezarea, Chril al Ierusalimului, Atanasie, Grigorie de Nazinaz, Grigorie de Nyssa și 280 Părinți orientali ai secolului al cincilea Chiril. În vestul latin Tertulian a folosit de Dei Mater în De patientia 3 și Ambrozie a folosit-o în Hexaimeron V, 65 (Patrologia latina 14, 248A). Mai semnfiicativ este faptul că teologul antiohian Eustație (episcop al Antiohiei din 324 până în 330), atât de adesea considerat premergătorul lui Nestorie, a avut anumite tendințe ne-antiohiene în hristologie, dintre care una a fost folosirea termenului de theotokos. Dacă există o diferență teologică, oricât de mică, între Theotokos și Maica lui Dumnezeu, atunci există o anumită implicație seriosă între Theotokos și termenul favorit a lui Nestorie — XpiaromKoi: — Christotokos. Există o diferență între Thotokos și Maica lui Dumnezeu? De ce am voi să accentuam diferența între Theotokos și Maica lui Dumnezeu? Nu devine oare ceva minuscul, nesemnificativ, ceva care în realitate este același lucru? Faptul rămâne că există o diferență conceptuală și gramaticală între cei doi termeni? Dacă teologii greci au intenționat diminuarea înțelesului de Maica lui Dumnezeu, atunci ei puteau evita complet Bsotoko: accentuând termenul de ^nT^P 0eou, un termen la dispoziția lor și unul pe care l-au folosit. Pentru ei a există o diferență între 0eoTOKoq și ^nT^P 0eou. Termenul de Maică a lui Dumnezeu nu are nici o specificitate — în și prin sine dar în gândirea lumii trinitarianismului creștin putea însemna gramatic și conceptual că Binecuvântata Fecioară este Maica lui Dumnezeu Tatăl sau a lui Dumnezeu Duhul Sfânt. Termnul de Theotokos are specificitate din cauza lui „tokos” — prin și în sine se poate referii numai la Purtătoarea lui Dumnezeu Fiul. Termenul românesc este prea abrupt, nu este destul de precis și nu are integritatea pe care o are Theotokos. Termenul românesc are tendința de a aduce în proeminență mărirea maternității Mariei, în timp ce termenul grecesc se bazează pe Dumnezeirea celui care a fost născut. Spre adăugare, termenul de Theotokos protejează în și prin sine faptul revelat că Hristos a fost însuși Dumnezeu și a devenit om și în asumarea umanității din Fecioara, nu a pierdut nimic din veșnicie. Conversiv, termenul de Theotokos protejează faptul revelat că el care a fost născut din Pr. Prof. Georges Florovski 281 Theotokos a fost om la fel ca și Dumnezeu. Punctul termenului Theotokos nu este neînțeles după cum presupun mulți istorici ai gândirii creștine. Sfântul loan Gură de Aur și Nestorie Implicațile gândrii lui Nestorie asupra termenului de Theotokos au adus în disucție o comparație cu comenbtariile Sfântului Ioan Hrisostom despre Fecioara Maria. Inerent în acest punct de vedere este presupunerea că teologia antiohiană nu a avut un punct de vedere exaltat despre Binecuvântata Maică. Nu acesta a fost cazul. Există ceva adevăr în afirmația că Sfântul Iona Gură de Aur a vorbit ciudat uneori despre subiectul Binecuvântatei Maici. Prin implicație unii istorici ai gândrii creștine încearcă să îl includă pe Sfântul Ioan Gură de Aur în categoria nestorienilor. A învățat Sfântul Ioan Hrisostom distinct și clar „două naturi într-o persoană?” În hristologie Sfântul Ioan Gură de Aur știe de communicatio idiomatum — âvuSooiq rav ^Sl«^âT«v — și aceasta presupune două naturi într-o persoană. Indirect el învață că au existat două voințe în Hristos când scrie că Tatăl și Fiul au două voințe (a se vedea Omilia 7, 6 în Migne, Patrologia Graeca 48, 765766). Nu există nici o urmă de arianism sau semi-arianism în Hrisostom. El distinge clar între ousia și physis și între hypostasis sau prosopon. Fiul este complet identic cu Tatăl. Cuvântul homoousios este folosit de mai mult de cinci ori în scrierile sale. Mai adesea el folosește expresii echivalente ca „egalul Tatălui,” „egalitate,” „una în toate lucrurile cu Tatăl,” „de aceiași natură,” „neschimbat în natură sau putere.” Fiul posedă o personalitate individuală, distinctă de Tatăl. El folosește expresia „asemenea Tatălui în toate lucrurile” numai o singură dată, o expresie care a fost deplin ortodoxă în acest context. Sfântul Vasile a recunoscut în această expresie ca fiind complet ortodoxă dacă este înțeleasă în sensul de ânapaXXaKTwq — neschimbat și este tocmai cum o folosește Sfântul Ioan. 282 Părinți orientali ai secolului al cincilea În anumite locuri gândirea Sfântului Ioan Gură de Aur este mai mult alexandrină decât antiohiană. El pune următoarele cuvinte în gura lui Hristos: „nu am considerat niciodată umanitatea nearmonizată cu operația divină — ouSa^ou T^v ăva^n^Q^oav âv0pwnoTnTa T^q 0eiaq evepyeiaq â^iKTov ânoXsXoina — adică funcționând ca și un om, acum ca și Dumnezeu ca și natură semnificativă... Eu învăț că lucrurile mai umile sunt referite la umanitate și lucrurile mai nobile la divinitate. Prin această amestecare neegală de activitate, interpretez unirea neegală de naturi — S^a T^q âviaou TauTnq twv epY«v Kpâoewq T^v âwioou twv ^uoewv evwoiq ep^nveuwv — și prin puterea mea asupra suferințelor, declar că propriile mele suferințe sunt voluntare. Ca Dumnezeu, am controlat natura, postind patruzeci de zile. Dar apoi, ca și om, am fost ispitit de diavol. Ca Dumnezeu am izgonit demoni. Ca om am suferit pentru oameni.” [Patrologia Graeca 50, 642-643]. Într-un text uimitor care explică rugăciunea lui Iisus în Ghețimani, Sfântul Ioan Gură de Aur învață distincția celor două voințe la fel de bine ca și a celor două naturi [Patrologia Graeca 48, 766]. După cum bine a explicat Grillmeier, „antiohienii atât de bine persecutați de alexandrini, sunt mult mai mult alexandrini decât antiohieni în hristologie — o nouă indicație a grijilor cu care trebuie să folosim un cuvânt ca „școală.” Hristologia „antiohiană” începe în sensul propriu numai cu Teodor de Mopsuestia. Sfântul Ioan Hrisostom nu a tratat realmente problema — el nu a fost un teolog în sensul strict al cuvântului. Această afirmație are nevoie de calificare, cere o explicație. Caracterul lui Hrisostom nu la înclinat în spre speculație filosofică. El a fost înclinat spre ascetism, etică, omiletică și teologie pastorală. Vremurile în care a înflorit au fost relativ tăcute în termenii controverselor dogmatice. Al Doilea Sinod Ecumenic din 381 a terminat esențial ariansimul în est și următoarea îmblânzire teologică — nestorianismul — v-a erupe numai după moartea lui Hrisostom. De aici nevoia de lucrări dogmatice nu era necesară. Cel mai important, este faptul că Hrisostom a vorbit mai mult de orice ca și pastor. Într-un anume Pr. Prof. Georges Florovski 283 sens oamenii au fost epuizați de toate izbungnirile teologice ale secolului al patrulea. Sfântul Ioan Gură de Aur vorbește specific despre aceste răscoale ale secolului al patrulea. Sfântul Ioan Gură de Aur comentează specific despre această situație: „știu că multe din aceste expresii de acest fel — logos, ousia, ipostas, homoousios, homoiousios, anhomois, nu pot fi înțelese. Prin urmare evit cât mai mult posibil tratarea probelemelor speculative, căci oamenii nu sunt capabili să urmeze aceste lucruri. Dacă sunt capabili, ei nu le înțeleg clar și cu certitudine.” (a se vedea Predica 4, 2 Despre Ioan în Migne, Patrologia Graeca 59, 48). El s-a dedicat predicii și învățăturii aspectului duhovnicesc al mesajului creștin, educației oamenilor în credința Bisericii, asupra învățătuirii morale a creștinismului. El a fost interestat în construirea în oamenii lui a unei credințe a iubirii exprimată în viața pracitcă. El a fost par excellence teologul pastoral. El nu a fost un teolog speculativ, sistematic sau dogamtic; dar a fost totuși un leolog. Opera sa enormă se reflectă în teologie în contextul teologiei omiletice. Dacă alegem comentarile sale teologice risipte, referințele sale la întrupare, le vom vedea exprimate nu specualtiv ci pastoral. Din cauza acestui context ar fi nepotrivit și nedrept să pretindem a vedea un fel serios de prevestire a hristologiei nestoriene — el ar putea folosii limba și expresiile Antiohiei dar nu cu înțelesul care mai târziu devine asociat cu hristologia antiohiană. El este înclinat natural să folosească hristologia antiohiană. El descrie Întruparea ca și oapKoq nepiȘoX^ — “îmbrăcare cu carne” și oapKoq ăvâ^n^i? — „asumare a cărnii.” Odată el folosește expresia o 0eoq tov âv0ponov âvâXaȘev — „Dumnezeu și-a asumat forma unui om.” [Pentru oapKoq nepiȘoX^ a se vedea Predica 44, 3 Despre Matei în Migne, Patrologia Graeca, abreviată ca și PG mai apoi în aceste referințe, 67, 467; Omilia 7, 5 în Contra Anomoeos în PG 48, 762; Omilia 11, 1 și 2 Despre Ioan în PG 59, 79 și 80 și în Pater si posibile est 3 în PG 51, 38; peste folosința sa a termenului de oapKoq ăvâ^n^i? a se vedea Omilia 8, 1, Despre Matei în PG 57, 83; Omilia 11, 1 Despre Ioan; Omilia 58, 3Despre facere în PG 54, 510; în Pater si spossibile est 3; și Omilia de Philogonio 3 în PG 48, 753; pentru folosirea termenului 284 Părinți orientali ai secolului al cincilea de o 6soq tov âvdponov âvsĂaȘsv, Omilia 7, 6 în Contra Anomoes în PG 438, 765]. El este înclinat să definească pe oap^, carnea umană sau natura, ca și un tabernacol sfânt — oKnv^ — sau ca templu — vaoq — în care se sălășluiește divinitatea. El nu folosește niciodată „formula” evooiq Ka0' unooTaoiv — „unitate de persoană.” Toată hristologia sa poate fi exprimată într-unul din pasaje, care, incidental, a fost citat de Sindoul de la Calcedon, al Patrulea Sinod Ecumenic în 451: „prin unire, Dumnezeu Logosul și carnea sunt una, fără aparența unei amestecări, fără disparitatea naturilor, din cauza unei uniri inefabile, indefinite. Cum a avut loc această unire, nu întreba. Numai Dumnezeu știe. (A se vedea Omilia 26, 1; Despre evanghelia Sfântului Ioan în Migne, Patrologia Graeca 59, 154). Sfântul Ioan Hrisostom scrie că nașterea feciorească a fost „un mare miracol,” căci „Duhul Sfânt l-a podus din trupul unei Fecioare. Acum sunt incapabil să explic.” (A se vedea omilia 44, 1 Despre Matei în Migne, Patrologia Graeca 57, 464-465). În același fel a fost probabil o ambiție maternă atunci când Maria i-a spus Fiului ei la nunta din Cana că „nu mai au vin.” (a se vedea Omilia 21, 2 Despre Ioan Migne, Patrologia Graeca 59, 130). Este interesant că limbajul Sfântului Ioan Hrisostom este întotdeauna mult mai blând atunci când comentează la Ioan decât la Matei. În A patra omilie la Sfântul Matei el întreabă de ce a apărut îngerul Mariei mai înainte de concepția sa și Sfântului Iosif după concepție. El scrie că a fost necesar, fiindcă „admirabila Fecioară” nu ar fi fost capabilă să explice cum a devenit maică atât de repede. Apoi el continuă, probabil pentru rușine „ea ar fi putut avea o idee nesfântă și ar fi putut cuprinde o sabie sau o coardă.” (Migne, Patrologia Graeca 57, 45). Astfel de explicații, indiferent cât de uimitoare sunt, pot fi înțelese ca fiind interpretații incorecte și folosirea „limbajului excesiv de uman,” tendința care stă în modul de abordare al exegezei antiohiene. Este important să ne aducem aminte că Sfântul Ioan Gură de Aur a învățat concepția miraculoasă, a învățat nașterea din fecioară și a învățat fecioria perpetuă a Mariei. Pr. Prof. Georges Florovski 285 A vedea în unele din expresile Sfântului Ioan Hrisostom o prefigurare a gândirii nestoriene este destul de fals. Deși Sfântul Ioan nu a folosit niciodată termenul de Theotokos, el nu a obiectat în fața unui astfel de termen, nici chiar prin implicație. Altfel, scriitorii necreștini nu au implicat termneul de Theotokos. Reacția lui Nestorie Nestorie a declanșat o nouă controversă teologică atacând folosirea lui 0eoTOKoq. Cuvântul s-a răspândit imediat. Sfântul Chiril și-a avut reprezentanții săi la Constantinopol, la fel ca papa Celestin (episcop de Roma din 422 până în 432). Laicii din Constantinopol au fost perturbați — Sfântul Chiril scrie că credincioșii au fost scandalizați, oKavSaXiZo^evoi șli confuzi de această nouă dezvoltare. După cum știm din celebrul comentariu al Sfântului Grigorie de Nazianz, toți din Constantinopol au discutat probleme teologice. Nici de această dată nu a fost o excepție. În acest caz, controversa nu a orifinat din cărțile teologilor ci din avonul Contsnatinopolului. De aici, subectul care a venit d ela amvon și tratarea subeictului care a fost o parte din cultul lor, a avut un impact mai direct asupra laicilor în orașul capitală. Un laic numit Eusebiu, care în acel moment era laic dar care mai târziu a deveit episcop de Dorylaum, a protestat public împotriva învățăturilor lui Nestorie punând un Ala^apTup^a [Constestatio] pe ușile Aghiei Sofia. S-a adresat întregului trup de clerici în Contsnatinopol și între alte lucruri, l-au acuzat pe Nestorie că a renăscut erezia lui Pavel de Samosata (episcop de Antiohia din 260 până în 268). De această dată „Incediatorul” a pornit o conflagrație teologică. Eusebiu a trimis copii ale predicilor lui Nestorie Papei Celestin și Marius Mercantor și-a trimis rapoartele sale Romei. În general, secvența de evenimente se desfășoară în modul următor. Nestorie, conștient că Roma se preocupa de stadiul afacerilor în Constantinopol, a trimis o scrisoare papei Celestin pentru a-i explica poziția sa depsre Hristotokos, o scrisoare scrisă în 286 Părinți orientali ai secolului al cincilea greacă fără de nici o scrisoare de acompaniere în traducere latină. Scrisoarea a rămas netradusă timp de luni de zile. După cunoștințele mele prima traducere completă a acestei scrisori importante în engleză a fost făcută de Edward R. Hardy și publicată în Volumul III din Biblioteca clasiciclor creștini, Hristologia părinților de mai târziu. Traducerea care urmează se bazează pe traducere menționată mai sus. Prima scrisoare a lui Nestorie către papa Celestin „Comunicația frățească a unuia cu altul ar trebui să îmbucrure pe toată lumea, în unitate, armonie și acord, lupta împotriva diavolului, dușmanul păcii. De ce această prefață? Un anumit Iulian și Oronțiu și Fabianus, spunând că sunt episcopi din vest, l-au abordat adesea pe împăratul nostru pios și măreț și și-au deplânsd cazul, ca și ortodocși care au suferit persecuție într-un veac ortodox. Ei și-au adresat plângerile lor și au fost respinși de mai multe ori. Ei nu încetează să repete același lucru. Ei nu încetează de loc să umple urechile cu toate expresile lor de calamitate. Le-am vorbit după cum se cuvine, deși nu cunoaștem adevărul situației lor. Din moment ce avem nevoie de o cunoștință mai deplină a cazului lor, astfel că împăratul nostru pios și creștin să numai fie uimit de ei; și pentru ca noi să nu fim nesiguri de măsurile potrivite abordate în această manieră, fiind ignoranți față de plângerile lor, vă rog să ne acordați informații despre ei pentru ca oamenii să nu mai cauzeze probleme prin considerații nepotrivite prin ignorarea adevăratei dreptăți din acest caz. Astfel pentru ca ei să nu aștepte altceva după condamnarea canonică a Fericiri voastre, date împotriva lor, presupun, din cauza diviziunilor religioase. Căci ridicarea diviziunilor cere măsuri serioase de la adevărații pastori.” „Nu am găsit nici o stricăciune a ortodocșilor dintre cei de aici, pe care am tratat-o cu severitate și gingășie, după cum a cerut situația. Nu este o greșală mare dar este similară greșelii lui Apolinarie și Arie, amestecând împreună apariția Domnului ca om Pr. Prof. Georges Florovski 287 într-un fel de combinație străină — atât de mult că unii dintre clericii noștrii, unii din cauza lipsei de experiențe, alții din cauza unor greșeli eretice păstrate de multă vreme asunse, după cum s-a întâmplat de mai multe ori și în vremurile apostolilor, au greșit ca niște eretici și au blasfemiat deschis pe Dumnzeu Logosul ca fiind consubstanțial cu Tatăl, ca și cum și-ar fi primit începutul din Fecioara purtătoare de Hristos și a crescut în templul său și a fost înmormântată cu ea. Ei chiar spun că carnea lui după înviere nu a rămas carne ci a fost schimbată în natura Dumnezeirii. Ca să vorbim mai pe scurt ei se referă la Dumnezeirea Uniua Născut la aceișai origine unită cu ea și o omoară cu carnea și într-un fel blasfemiatoriu și spun că carnea s-a unit cu Dumnezeirea schimbându-se într-o deitate prin Logosul îndumnezeitor, care nu este mai mult sau mai puțin decât stricăciune. Ei îndrăzneasc să trateze pe Fecioara purtătoare de Hristos într-un fel ca dimpreună cu Dumnezeu, căci ei o numesc deschis Theotokos, în timp ce sfinții sunt dincolo de laudă. Părinți de la Nicea nu spun nimic mai mult despre Sfânta Fecioară decât că Domnul nostru Iisus Hristos a fost întrupat din Duhul Sfânt și din Fecioara Maria — ca să nu mai menționăm scripturile, care pretutindeni vorbesc despre îngeri și aspotoli, vorbesc despre Fecioara ca și maica lui Hristos, nu din Dumnezeu Logosul. Presupun că zvonurile v-au informat deja pe Fericirea Voastră ce conflicte am îndurat pentru astfel de lucruri și ați învățat că nu ne-am luptat fără rost, căci mulți dintre cei care sau depărtat de la calea cea adevărată prin harul Domnului s-au pocăit, învățând de la noi că ceea ce a fost născut este consubstanțial cu părintele și că a fost cu creatura umanității Domnului, unită cu Dumnezeu, a Fecioarei prin Duhul, că ceea ce a fost văzut între oameni a avut loc. Dacă voiți să folosiți acest cuvânt Theotokos cu referință la umanitatea care a fost născută, unită cu Dumnezeu Tatăl și nu cu referință la părinte, spunem că acest cuvânt nu este potrivit pentru ea care a dat naștere căci o Maică adevărată ar trebui să fie de aceiași esență cu ceea ce a fost născut din ea. Termenul ar putea fi acceptat în considerație cu aceasta — că 288 Părinți orientali ai secolului al cincilea cuvântul este folosit din Feciora numai din cauza templului inseparabil a lui Dumnezeu Cuvântul, căci nimeni nu dă naștere la ceva mai bătrân decât sine.” „Presupun că zvonurile v-au spus despăre aceste lucruri, dar noi v-am explicat ce a avut loc cu scopul de a arăta că este un duh frățesc pentru că dorim să știm despre afacerile celor care i-ați menționat mai înainte, nu dintr-o simplă curiozitate nepotrivită — din moment ce noi vă spunem despre afacerile noastre ca între frați, împărtășind unul cu altul factorii acestor diviziuni, pentru ca începutul acestei scrisori a mele să fie corectă — căci am spus când am început această scrisoare că trebuie să ne bucurăm de o comunicare frățească unul cu altul.” Gafa diplomatică a lui Nestorie Nestorie a comis o serioasă gafă diplomatică începându-și și terminând scrisoarea sa către papa Celestin cu mențiunea interesului său pentru Iulian de Eclanum și alți pelagieni. Câteva lucruri ar fi putut să îi irite pe episcopul Romei mai mult decât o astfel de cerere cu privire la pelagieni. Vestul latin a extins aproape o decadă asupra „cazului” pelagian și problema a fost considerată finală. Acum Nestorie voiește „o cunoaștere mai deplină a cazului lor,” reexaminarea problemei. Deși a început și s-a sfârșit în vestul latin, „cazul” pelagian a călătorit esențial în jurul imperiului roman — Roma, Sicilia, Africa, Palestina, Galia, Mopsuestia și Contantinopol. Pelaghie, născut în Roma Britanică, a venit în Roma — a fost acolo încă din 409 — unde a dus o viață exemplară de ascetism, a scris un comentariu la scrisorile sfântului Pavel și a luptat în tăcere și cu îndemânare împotriva moraltății laxe existente în Roma acelor vremuri. El a convertit pe mulți la viața de ascetism monahal, dintre care cel mai important convertiti a fost Celestius. Celestius a fost cel care a declanșat „cazul” pelagian. Celestius a fost mai radical în gândirea sa teologică decât Pelaghie. Într-un cuvânt, esența Pr. Prof. Georges Florovski 289 „pelaghianismului” este crezul că omul își poate câștiga mânuirea, că omul poate ajunge la desăvârșire prin exercițiul constant al voinței. A fost un sistem moral, etic și ascetic care, atunci când era pus în terminologia teologică, subestima semnificația libertății lui Dumnezeu, a darului liber al lui Dumnezeu, a darului liber al lui Dumnezeu dat creației și mântuirea prin darul liber al harului. Mai mult, tot „cazul” pelagian este complicat de faze diferite și de diferite poziții teologice între așa-numiții „pelagieni.” Ceea ce este semnificativ este că balanța între harul lui Dumnezeu și libertateta omului este răstaurnată. Teologia sinergistă a primilor părinți bisericești — am putea spune o perspectivă sinergistă teologică aproape spontană — căreia nu i-ar fi scârbă să nege inițiativa lui Dumnezeu în mântuire și i-ar fi scârbă să nege că omul participă duhovnicește la mântuire cel puțin prin acceptarea și răspunderea la inițiativa lui Dumnezeu, dacă sunt presați să își pună sinergia lor spontană în perspectiva teologică — este tocmai ceea ce au amenințat pelagienii. În 410 sau 411 Pelagius și Celestius au părăsit Roma, probabil din cauza asediului Romei de Alaric. După o scurtă ședere în Sicilia, care v-a devenii o fortăreață a pelagianismului și care v-a produce un teolog pelagian indigen cunoscut ca „britania siciliană,” Pelaghius și Celestius au ajuns în Hippo. În acel moment Augustin era în Cartagina din cauza problemelor cu donatismul. Pelaghiu a lăsat o scrisoare cât se poate de politicoasă lui Augustin, căreia Augustin i-a răspuns politicos. Pelaghie a părăsit Hippo dar Celestiu a călătorit în Cartagina și acolo a cerut să fie hirotonit. S-a creat deja suspiciune. În 411 sau 412 Sinodul de la Cartagina l-a întrebat pe Celestiu cu privire la șase sau șapte propoziții găsite în scrierile sale. Celestiu a răspuns evaziv, a refuzat să retracteze și a fost excomunicat din comuniunea Bisericii. Celesiu a plecat repede în Efes unde a fost hirotonit. Deși Augustin nu a fost prezent la Sinodul din Cartagina și deși nu a luat nici o parte la controversă, el a devenit interesat după ce și-a dat seama de numărul de convertiți pe care Pelaghie i-a făcut în Sicilia și Africa. El a început să scrie 290 Părinți orientali ai secolului al cincilea direct despre această probelmă, deși este clar că poziția sa împotriva lui Pelaghiu a fost luată cu mult înainte ca el să fi auzit de Pelaghie; adică, în propriile sale scrieri teologice el și-a dezvoltat teologia sa „augustiniană” a harului și a păcatului original. Controversa s-a răspândit în curând în Palestina și a erupt acolo în 414. Din întâmplare acolo în Palestina erau doi teologi latini — Ieronim și Pavel Orosius. Orosius a fost trimis de Augustin să studieze cu Ieronim și să îl țină pe Augustin informat depsre activitățile lui Pelaghiu și Celestie — el a adus scrisori cu privire la pelagianism și origenism. Episcopul Ioan de Ieruslaim a convocat un sinod în 415. Sinodul de la Ierusalim nu a condamnat pelagianismului. În curând a avut loc un al doilea sinod în Palestina, de această dată în Diospolis (Lydda) în 415. A prezidat Eulogius episcop de Cezarea. S-au tras acuzații de doi episcopi din Galia — Heros de Arles și Lazăr de Aix. La acest sinod a fost prezent și Pelaghie și a fost capabil să răspundă la toate întrebările destul de ușor, condamnând unele idei ale lui Celestiu — aceasta putea fă făcută fiindcă Celestiu era mai extrem decât Pelagiu. Au fost achitați toți cei acuzați de erezie. Ieronim se referă la Sindoul din Disopolis ca și „synodus miserabilis” și Augustin a fost repede să scrie că „nu a fost erezia la care s-a renunțat la sinod ci omul care a negat erezia.” Augustin a fost adânc preocupat de rezultat și cu ceea ce el a considerat lipsa de sinceritate a lui Pelaghie. Aceasta l-a făcut pe Pelaghie să scrie De gestis Pelaghii, căreia îi mai adaugă procedurile actuale ale sinodului. După sinodul de la Ierusalim Orosius a cerut că din moment ce controversa s-a iscat în vestul latin, atunci vestul latin ar trebui să determine problema. S-au trimis reprezentanți și scrisori papei Inocent (402-417). Aceasta l-a făcut pe Augustin să convoace două sinoade în Africa în 416 — Sinodul din Cartagina și Sinodul din Milevis în Numidia. Ambele sinoade au condamnat pelagianismul. Augustin a trimis decizia papei Inocent I și i-a cerut să îi excomunice pe Pelaghie și Celestiu. Pe 27 ianuarie 417 papa Inocent l-a condamnat pe Pelagiu și Celestiu. În același an pe 13 septembrie în timpul unei Pr. Prof. Georges Florovski 291 predici Augustin, a anunțat că a primit un răspuns din Roma: „inde etiam rescripta venerunt. Causa finita est. Utinam aliquando finiatur error.” (a se vedea Predica 131, 10; aceasta fost ceea ce a dat naștere la afirmația ficțională: Roma locuia est; causa finita est.) Între timp, Pelaghiu a scris o scrisoare papei Inocent I și Celestiu a părăsit Roma pentru a se ocupa de problemă personal. Papa Inocent I a murit. Sucesorul său, papa Zosima (417-418), un grec prin naștere, a fost adânc impresionat de Celestiu. Papa Zefiriniu a scris episcopilor africani în septembrie 417 și i-a acuzat de o condamnare grăbită, chiar declarând că oponenții lui Pelaghie și Celestiu sunt „calomniatori netrebnici.” Augustin a convocat un alt sinod rapid și a decretat nouă canoane împotriva pelaghianismului. El a trimis decizia Sindoului de la Cartagina papei Zosima și a pretins că papa a fost mințit. El a scris că „ar trebui să se țină decizia pronunțată de Inocent împotriva lui Pelaghie și Celestiu până când ambii vor fi încunoștințați distinct pentru toate acțiunile bune de care avem nevoie să ajutăm harul lui Dumnezeu prin Iisus Hristos și aceasta nu numai pentru a percepe ceea ce este drept, ci și pentru a pune în practică, căci fără ea nu putem poseda, gândii, vorbii sau face cava bun și sfânt.” Replica papei Zosima este interesantă. El a declarat că a considerat deja problema. Totuși a trimis dosarul roman lui Augustin pentru ca „să existe o consultație și înțelegere.” Între timp, Augustin a convins pe împăratul vestic Honorie (395-423) să creeze un edict imperial care să îl denunțe pe Pelaghie și Celestius. Papa Zosima a decis să reexamineze cazul. Rezultatul a dus la condamnarea celor doi și decretarea Epistola tractoria la care au subscris episcopii vestici. Optâsprezece episcopi italieni au refuzat să semneze și au fost exilați. Unul dintre ei a fost Iulian de Eclanum. Acesta este același Iulian menționat de Nestorie în scrisoarea către papa Celestin. Nici pelaghianismul — în nici una din formele sale — și nici doctrinele augustiniene ale harului, predestinației și a păcatului original nu vor părăsii Biserica în întregime. Balanța ortodoxiei stricte a fost susținută arareori de teoligie sau școlile de 292 Părinți orientali ai secolului al cincilea teologie. Probabil cel mai interesant și mai ortodox teolog implicat în controversă a fost Sfântul Ioan Gură de Aur, a cărui poziție a fost adeseori desemnată neptorivit ca fiind semi-pelagiană. Aici ceea ce este de importanță este gafa diplomatică a lui Nestorie. Ai menționa pe pelagieni sub foma intermedierii în primele și ultimele părți ale scrisorii ar fi fost lipsit de diplomație. Mai mult. Implică posibilitatea unei reexaminări a „cazului” pelagian de Nestorie. Prin aceasta, Nestorie implică că Constantinopolul are dreptul eclesiatic de a reexamina deciziile făcute de Roma. În scrisoare este clar că Nestorie știa că Roma a făcut o „condamnare canonică” asupra problemei. Nestorie pare mai interesat de pelagieni decât de furoarea cauzată de atacul său asupra folosirii termenului Theotokos. Se pare că el aduce în discuție subiectul cazual, en passant. Aceasta nu este o suspiciune care a început cu papa Celestin. Papa Celestin I și autoritatea scaunului roman Probabil am putea-o numii o a doua gafă diplomatică. În orice caz, Nestorius a subestimat autoritatea și puterea Scaunului Roman și caracterul papei Celestin în vigoarea de a-i afirma autoritatea. El pare inconștient de conștiința Romei de sine și pare inconștient că el are de a face cu un papă puternic care v-a impelmenta această conștiință pe care Roma o avea despre sine, de pozia ei în Biserică. Papa Celstin (422-432) a fost un arhidiacon al Bisericii Romane mai înainte de a fi papă. El știa prin urmare de „cazul” pelagian. Istoria și autoritatea primatului roman este o istorie care este abordată arareori obiectiv. Mult prea adesea cărturarii care scriu depsre subeict încep cu o noțiune preconcepută și încearcă să își dovedească poziția lor. Unii au încercat să arate că nu a existat un astfel de lucru ca și primat; unii că a fost mai mult un „primat de onoare” și unii că infailibilitatea papală a fost deja un sine qua non în primii ani ai Bisericii. Faptul istoriei Bisericii primare descoperă destul de vivid că Roma a avut o conștiință de sine, că Roma a Pr. Prof. Georges Florovski 293 înțeles că ocupa un loc special între episcopii Bisericii, că Roma a intervenit constant în afacerile altor biserici și că alte biserici și indivizi apelau constant la Roma. Aceasta nu stabilește în nici un caz doctrina mai târzie a infalibilității papale și nici nu implică că Roma a fost întotdeuna corectă. Dovedește că Roma a avut dreptul de a interfera, de a face judecăți și de a primii apeluri. Ceea ce este interesant este fatpul că alții au pelat la Roma pe baze constante — epsicopi, sinoade, preoți în ciuda regulamenbtelor canonice care în anumite cazuri precedau un apel la Roma. Având de a face cu papa Celestin I Nestorie are de a face cu un papă care este conștient de autoritatea Romei. Dacă această autoritate „a fost dată Romei de părinți fiindcă Roma a fost orașul capitală,” după cum se exprimă al treilea canon al celui de al Doilea Sinod Ecumenic și al optâsprezecelea canon al celui de al Doilea Sinod Ecumenic sau dacă primatul Romei se bazează pe aceste temelii, nu este cazul. Faptul istoric este că Roma nu a avut de a face cu Biserica și alții, deși Biserica a apelat la Roma. Faptul că Roma nu a fost întotdeauna corectă, faptul că Roma a tratat anumite situații cu lipsă de diplomație și cu o anumită aroganță — nu este cazul aici. Este un fapt că încă de la început — a se vedea scrisoarea papei Clement către Biserica din Corint — a existat un anumit primat al Bisericii Romane. Cazul papei Sfânt Celestin este remarcabil. Ar fi destul să ne reamintim celebra Scrisoare către papa Celestin de la Augustin (Scrisoarea 209) în care Augustin scrie că el este gata să demisioneze la bătrânețe dacă papa Celestin nu îl ajută și îi confirmă decizia, una incorectă, care a fost făcută de Augustin. Papii secolul al șaselea atunci când au menționat Sinodul de la Efes (431) care l-a depus pe Nestorie afrimă că papa și-a avut proprii președinți „Sfântul Clestin și Sfântul Chiril.” De exemplu papa Virgilius (537-555) în Scrisoarea sa encilică din 5 februarie 552 scrie „Sinodul de la Efes asupra căruia predecesorul nostru papa Celestin a binecuvântată pomenire și Sfântul Chiril episcop de Alexandria au prezidat.” (A se vedea Migne, Patrologia Latina 169, 56); acest lucru este repetat aproape 294 Părinți orientali ai secolului al cincilea cuvânt cu cuvânt de Papa Pelaghie II (579-590) în Scrisoare către Elias de Aquileia în Patrologia Latina 169, 56), aceasta este exprimat apropape cuvânt cu cuvânt de Papa Pleaghie II (579-590) în Liber Diurnus în Patrologia Latina 105, 46-48). La Sindoul de la Efes, deși legații papali au venit mai târziu, există o exclamație celebră a prelatului papal Filip: „nu există îndoială și de fapt a fost cunoscută în toate veacurile, că sfâtnul și binecuvântatul Petru, prinț și cap al apostolilor, stâlp al credinței și temelie a Bisericii catolice, a primit cheile împărăției de la Mântuitorul și Răscumpărătorul rasei umane și că lui i s-a dat puterea de a lega și dezlega păcatele: care, chiar și în timp și veșnic trăiește și își judecă succesorii săi.” Mărturiile sindoului nu conțin nici o obiecție la această afirmație. Nestorie se confrună astfel cu un puternic episcop al Romei și de puternica și vindicativa personalitate a Sfântului Chiril de pe gelosul tron al dușmăniei. În papa Celestin Nestorie își întâlnește perechea teologică. Combinate, șansele lui Nestorie nu sunt prea favorabile. Papa Celstin a primit copii de la predicile lui Nestorie de la Chiril, de la Marius Mercantor și de la Eusebiu. A doua scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril Cicrularea predicilor lui Nestorie a cauzat perturbări între monahii Egiptului. În 429 Sfântul Chril își scrie prima scrisoare către Nestorie. În Februarie 430 Sfântul Chiril scrie a doua scrisoare către Nestorie (a se vede Migne, Patrologia Graeca 77, 44-50): „Anumite persoane, după cum pot auzii, îmi iau libertatea reputației mele înaintea Sfinteniei Voastre... ei folosesc cuvântări bolnăvicioase în spre dezavantajul meu, deși nu au suferit nici un rău de la mine, cu excepția faptului că au fost blamați și aceasta pe merit — unul fiindcă a defradudat pe orbi și pe săraci, alții pentru că și-au tras săbile aspura mamei și un al treila fiindcă a furat bani cu o slujnică ca și complice...” Pr. Prof. Georges Florovski 295 „Nu fac mare caz despre aceste subiecte decât numai dacă voi depășii măsura micimii mele dincolo de Dimnul și Stăpânul.” „Mă voi întoarce la ceea ce vă interesează și vă sfătuiesc ca frate în Domnul să folosiți toată circumspecția posibilă în învățarea oamenilor și în afirmarea doctrinei credinței, ținând în minte că a-i ofensa pe aceștia mai mici ai mei care cred în Hristos, face persoana vinovată de o pedeapsă intorelabilă. Și dacă un astfel de număr de persoane au fost calomniate cum nu vom avea nevoie de toată grija și studiul necesar pentru ca să scoatem toate ofensele și să expunem cum se cuvine doctrina adevărată a credinței celor care caută adevărul! În aceasta vom reușii dacă, luând în considerare afrimațiile sfinților părinți, avem grija de a le estima cum se cuvine.” „Sfântul și marele Sinod a afimat apoi că „Unul Născut al Tatălui,” „Dumnezeu din Dumnezeu,” „Lumină din Lumină” prin care Tatăl a făcut toate lucrurile „a venit la noi, s-a întrupat și a devenit om, a suferit, a înviat din morți a treia zi și s-a suit la ceruri.” La aceste cuvinte și aceste formule trebuie să aderăm când se spune că Logosul care este de la Dumnezeu „a devenit întrupat și a devenit om.” „Noi nu afirmăm că natura Logosului a suferit o schimbare când a devenit carne sau că a fost transformată într-un întreg sau om desăvârșit luând în considerare trupul și sufletul. Dar spunem că Logosul având într-un fel inconceptibil o personalitate unită cu carnea și sufeltul viu, a devenit om și a fost numit Fiul Omului, totuși nu o simplă voință a favorii, nici prin asumarea unei persoane (adică o personalitate divino-umană) și că în timp ce aceste naturi care au fost aduse într-o unitate în diversitate fiind atât Hristos cât și Fiul: nu ca și cum diversitatea naturilor a fost terminată prin această unire ci Dumnezeirea și Umanitatea completate pentru noi Domnul și Hristos și Fiul prin unitatea lor declarată și concurența de nevorbit. Astfel, deși ea a subzistat și a fost născută din Tatăl mai înainte de lumi, se vorbește despre el ca și cum a fost născut din carnea unei femei: nu că această natură divină și-a avut începutul existenței în Sfânta Fecioară sau a avut din necesitate 296 Părinți orientali ai secolului al cincilea propria mărturisire a unei a doua generații după generarea din Tatăl, căci este prostesc și absurd să spunem că el a subzistat înaintea tuturor lumilor și a fost coetern cu Tatăl, a avut nevoie de un al doilea început al existenței, dar întrucât Logosul „pentru noi și pentru a noastră mântuire,” s-a unit personal cu natura umană, a venit dintr-o fecioară, pentru acest motiv se spune că a fost născut după carne. Căci el nu a fost născut un om obișnuit din Sfânta Fecioară și apoi Logosul s-a pogorât asupra ei, ci făcându-se una cu carnea din pântece, se spune că el s-a dedicat unei nașteri după carne, asumându-și și împropriidu-și carnea sa.” „În același fel spunem că a „suferit” și „a înviat.” Nu ca și cum Dumnezeu Logosul a suferit în propria natură divină, nici vergi sau împunsăturile suliței sau alte răni, căci Dumnezeirea este impasibilă fiindcă este corporală. Atâta vreme cât ceea ce a devenit propriul trup a suferit aceste lucruri, se spune că El a suferit aceste lucruri pentru noi. Căci cel Impasibil era într-un trup care suferea.” „La fel și moartea sa. Căci Logosul lui Dumnezeu este prin natură nestricăcios și Viață și Dătător de Viață, dar harul lui prin harului lui Dumnezeu, după cum spune Pavel, a gustat moartea pentru orice om, se mai spune încă o dată că el a suferit moartea pentru noi. Nu ca și cum el ar fi experimetat moartea cu privire la natura sa — a spune sau a ține ceea ce este nebunie — ci că carnea sa a gustat moartea.” „La fel și atunci când carnea sa a fost ridicată, nu ca și cum ar fi văzut stricăciunea, Doamne păzește, ci că încă o dată trupul său a fost ridicat.” „Astfel mărturisim un Hristos și Domn, nu ca și un om care venerează unit cu Logosul, pentru ca această frază să nu insinueze asemănarea diviziunii (ca și cum l-am împărții pe Hristos în două persoane), ci ca unii care cinstim una și aceiași persoană din cauză că trupului Domnului nu este străin de Domnul, cu a cărui trup el șade cu Tatăl: nu ca și cum doi fii șed cu Tatăl ci unul unit cu carnea. Dacă respingem această unire ipostatică fiind imposibilă sau nepotrivită, cădem în greșala de a face doi fii. Căci în acest caz Pr. Prof. Georges Florovski 297 trebuie să vorbim și să distingem pe om sever (persoana umană) îndumnezeită cu titlul de Fiu și din nou de Logosul care este al lui Dumnezeu posedând în chip natural Filiațiunea, numele și lucrul (adică, dacă respingem o unire de esențe sau naturi într-o persoană, facem doi fii și trebuie să vorbim de Fiul, în realitate ca și în nume).” „Nu trebuie să divizăm pe unul Domn Iisus în doi fii. A face aceasta ar contribui la sănătatea credinței, deși unii fac un spectacol din înștințarea unirii persoanelor. Căci Scriptura nu spune că Logosul a unit cu sine persoana unui om ci că „El a devenit carne.” Această expresie „Logosul a devenit carne” nu este nimci altceva decât că a devenit părtașă cărnii și sângelui. A fost născut dintr-o femeie, fără să renunțe la ființa lui Dumnezeu și fiind născut de la Dumnezeu Tatăl, ci chiar și atunci când și-a asumat carne a rămas ce era. Aceasta este doctrina la care ortodoxia strictă îi dă cinste. Așa au susținut sfinții părinți. Astfel ei o numesc pe Fecioara „Theotokos.” Nu ca și cum Logosul sau Dumnezeirea își avea începutul din Sfânta Fecioară ci în măsura în care sfântul Trup, înzestrat cu un suflet rațional, a fost născut din ea, cu a căruit trup a fost unit Logosul personal, în acest fel se spune că El a fost născut după carne.” „Astfel scriindu-și din iubirea pe care o am în Hristos, vă îndemn ca frate și vă însărcinez în fața lui Hristos și a sfinților îngeri, să țineți și să învățați aceste lucruri pe care legătura armoniei și a iubirii între preoții lui Dumnezeu să rămâne neruptă.” „Astfel scriind iubirea pe care o am în Hristos, vă îndemn ca și frate și vă oblig în fața lui Hristos și a sfinților îngeri, să țină și să învețe aceste lucruri pe care legătura iubirii și a armoniei între preoții lui Dumnezeu să rămâne neruptă.” Sfântul Chiril și papa Celestin Bazați pe informația venită de la Sfântul Chiril de la agenții săi în Contsnatinopol, inclusiv copii ale predicilor lui Nestorie, 298 Părinți orientali ai secolului al cincilea Sfântul Chiril i-a o acțiune decisivă scriindu-i papei Celestin, inlcuzând un dosar al cazului și acompaniindu-l cu o traducere latină a acestui material. Din propriile sale surse și din scrisoarea pe care i-a trimis-o lui Nestorie, papa Celestin este informat asupra situației. Papa Celstin l-a împuternicit pe Sfântul Chiril de a investiga ortodoxia lui Nestorie și în august 430, după ce a revăzut evidențele Sfântului Chiril și evidența oferită de arhidiaconul Leon (care mai târziu a devenit Papa Leon cel Mare), care s-a bazat pe lucrarea Sfântului Ioan Casian asupra subiectului — De Incarnatione Domini contra Nestorium Libri VII, papa Celestin I a convocat un Sinod Roman unde Nestorie a fost condamnat pentru „inovațiile” lui. Papa Celestin i-a dat lui Nestorie zece zile pentru a renunța și la încredințat pe Sfântul Chiril cu responsabilitatea de a executa sentința. În Noiembrie Sfântul Chiril a convocat un Sinod la Alexandria care l-a condamnat pe Nestorie. Sfântul Chiril a scris celebrele sale Doisprezece anateme. Nestorie a fost de acord cu cele doisprezece poziții și s-a dat semnătura lui. Sfântul Chiril își trmite a treia scrisoarea la care adaugă cele Zece Anateme. A treia scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril din noiembrie 430 „Prea Cucernicului și iubitorului de Dumnezeu împreună slujitor Nestorie, Chiril și sinodul adunat în Alexandria, din provincia egipteană, salutări în Domnul.” „Când Domnul spune, clar: „cel care iubește tată sau mamă mai mult decât pe Mine nu este vrednic de Mine și cel care iubește fiu sau fiică mai mult decât pe Mine nu este vrednic de Mine,” ce să spunem despre noi, de la care sfinția voastră ne cereți să vă iubim mai mult decât pe Hristos Mântuitorul nostru? Cine ne v-a ajuta în ziua judecății sau ce fel de scuză ne vom găsii ținând atâta liniște cu privire la blasfemiile făcute de dumneavoastră împotriva lui? Dacă v-ați injurat singur, învățând și susținând astfel de lucruri, probabil Pr. Prof. Georges Florovski 299 v-a fi mai puțin important. Dar voi ați scandalizat toată Biserica și ați aruncat între oameni aluatul unei erezii noi și ciudate. Nu numai celor din Contsantinopol ci și celor unde cărțile explicaților voastre au fost trimise. Cum noi, sub aceste circumstanțe vă vom putea apăra tăcerea sau cum nu vom putea să ne amintim de Hristos spunând: „să nu credeți că am venit să aduc pace pe pământ: nu am venit să aduc pace ci o sabie. Căci am venit să îl ridic pe fiu împotriva tatălui său și pe fiică împotriva maicii sale. Caci dacă credința a a fost calomniată, să fie pierdută cinstea datorată părinților, lâncedă și șubredă; fie că până și legea iubirii față de copii și frați să fie redusă la tăcere; fie ca moartea să fie mai bună celor evlavioși și celor vii, „pentru ca ei să dobândească o înviere mai bună,” după cum este scris. „Iată, cum noi dimpreună cu Sfântul Sinod care s-a întâlnit în Roma, asupra căruia a prezidat Prea Cucernicul și fratele nostru slujitor Celestin, episcopul, mărturisim prin această a treia scrisoarea către voi și vă sfătuim să vă abțineți de la dogmele ciudate și distorsionate, pe care le țineți și le învățați și să primiți dreapta credință, înmânată bisericilor de la început prin Sfinții Apostoli și Evangeliști, care au fost „martorii și slujitorii Logosului.” Dacă Sfinția Voastră nu are o astfel de minte în conformitate cu limitele definite de scrisorile voastre ale fratelui nostru de binecuvântată pomenire și împreună slujitror Celestin, Episcopul Bisericii din Roma, să fiți asigurați că nu aveți nici o parte cu noi. Căci nu este posibil pentru noi să trecem cu vederea Bisericile problematizate astfel și oamenii cei scandalizați și adevărata credință lăsată la o parte și oile împrășiate, pe care voi se cuvenea să le mânuiți, dacă am fii aderenții adevăratei credințe și urmașii evlaviei sfinților părinți. Suntem în comuniune cu cu toți acei laici și clerici depuși sau aruncați afară de Sfinția Voastră pe temelia credinței, căci nu se cuvine ca cei care cred cum se cuvine să sufere din cauza credinței, căci ei fac bine prin faptul că vi se opun. Acest lucru l-ați menționat în epistola scrisă de episcopul Romei Celestin.” 300 Părinți orientali ai secolului al cincilea Nu ar fi destul pentru reverența voastră să mărturisiți cu noi simbolul credinței așezat cu timp în urmă de Duhul Sfânt la Marele și Sfântul Sinod Întrunit în Nicea: căci voi nu ați ținut și interpretat cum se cuvine, ci pervers; deși mărturișiți cu vocea voastră cuvintele. Spre adăugare, în scris și în jurământ, trebuie să mărturisiți și să anatematizați pe acele dogmele stricăcioase și nesfinte și să învățați ceea ce noi toți toți, episcopi, învățători și lideri ai oamenilor din est și vest. Sfântul Sinod al Romei și noi toți am fost de acord cu epistola scrisă de Sfinția Voastră din Biserica din Alexandria ca fiind cum se cuvine și lipsită de stricăciune. La acesta am adăugat propriile noastre scrisori și ceea ce este necesar pentru ca voi să țineți și să învățați și ceea ce se cuvine să evitați. Aceasta este credința Bisericii Apotolice și Catolice la care toți episcopii ortodocși din vest și din est subscriu.” „Credem într-unul Dumnezeu, Tatăl Atoțiitorul, Făcătorul celor văzute și al celor nevăzute și într-unul Domn Iisus Hristos, Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, născut din Tatăl, adică din esența Tatălui, Dumnezeu din Dumnezeu, Lumină din Lumină, născut iar nu făcut din esența Tatălui, prin care s-au făcut toate lucrurile, în cer și pe pământ. Care pentru noi oamenii și pentru a noastră mânuire, s-a pogorât și s-a întrupat și s-a făcut om. A suferit și a înviat a treia zi. S-a suit la ceruri, și de aici v-a venii să judece viii și morții. Și în Duhul Sfânt. Cei care spun, că a fost un timp când nu era și mai înainte nu a fost și a fost făcut din ceea ce nu era mai înainte sau că a fost făcut din aceiași esență; și că fiul lui Dumnezeu a fost capabil de schimbare și alterare — pe aceștia Sfânta și Apostolica Biserică îi anatematizează.” „Urmărind în toate punctele mărturisirile Sfinților Părinți pe care au făcut-o (Duhul Sfânt vorbind prin ei) și urmând scopului opinilor lor și mergând pe calea împărătească, mărturisim că Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, născut din aceiași esență a Tatălui, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, Lumină din Lumină, prin care toate lucrurile s-au făcut, lucrurile din ceruri și cele de pe pământ, s-a pogorât pentru mântuirea noastră, lăsându-se fără de Pr. Prof. Georges Florovski 301 reputație, s-a întrupat și s-a făcut om; adică luând carne din Fecioara Maria, s-a făcut subiectul nașterii pentru noi și a venit ca bărbat dintr-o femeie, fără să renunțe la ceea ce era, Dumnezeu în esență și în adevăr. Nu spunem că carnea lui s-a schimbat în natura divinității, nici că natura inefabilă a Logosului lui Dumnezeu a fost lăsată la o parte pentru natura cărnii. Căci El este neschimbat și absolut neschimbabil, fiind același întotdeuna, după Scripturi. Căci deși văzut și un copil în haine și chiar în pântecele fecioarei Maria, el a umplut toată creația ca Dumnezeu și a fost împreună conducător cu cel care L-a născut, căci Dumnezeirea este fără cantitate sau dimensiune și nu poate avea limite.” „Mărturisind Logosul care a fost făcut una cu carnea după esență, îl adorăm pe Fiul și Domnul Iisus Hristos: nu îl divizăm pe Dumnezeu de om, nici nu îl separăm în părți, ca și cum cele două naturi au fost unite mutual în el printr-o împărtășire a demnității și autorității (căci aceasta este o noutate și nimic altceva), nici nu dăm separat Logosului lui Dumnezeu numele de Hristos și același nume separat unuia diferit născut dintr-o femeie. Îl știm numai pe un Hristos, Logosul din Dumnezeu Tatăl cu propria sa carne. Căci ca și om a fost unit cu noi, deși este este cel care îi dă Duhul în cei care sunt vrednici și nu după măsură, după spusele binecuvântatului evanghelist Ioan.” „Nu spunem că Logosul lui Dumnezeu a locuit ca și într-un om obișnuit născut din Fecioara Sfântă, ca Hristos să nu fie gândit ca și un om purtător de Dumnezeu. Căci deși Logosul a locuit între noi, se spune că în Hristos a locuit toată plinătatea Dumnezeirii trupește. Noi înțelegem că el a devenit carne, la fel cum nu se spune că a locuit între sfinți, ci mărturisim că locuirea în el a fost în conformitate cu egalității. El s-a făcut una în confomitate cu natura și nu s-a convertit în carne, El și-a făcut locuirea într-un astfel de fel, la fel cum spunem că sufletul omului o face în trupul său.” „Unul este prin urmare Hristos atât Fiu cât și Domn, nu ca și cum un om a dobândit o astfel de conjuncție cu Dumnezeu ca consistând într-o unitate singură sau de autoritate. Căci nu este numai 302 Părinți orientali ai secolului al cincilea egalitate de cinste care unește naturile; căci Petru și Ioan, care au fost de cinste egală unul cu altul, fiind Apostoli și ucenici care au fost una și totuși cei doi sunt una. Nici nu înțelegem că manierea conjuncției a fi o apoziție, căci aceasta nu ajunge pentru unicitatea naturală. Și nici în conformitate cu participarea relativă, după cum suntem uniți cu Domnul, după cum este scris, „căci suntem un Duh în el.” Noi depreciem termenul de joncțiune ca și cum nu ar semnifica unicitate. Nu îl numit pe Logosul lui Dumnezeu Tatăl, Fiul și Domnul și cad sub acuza de blasfemie. Căci Logosul lui Dumnezeu, după cum am spus deja, a fost ipostatic o carne, totuși este Dumnezeul tuturor și conduce toate. El nu este sclav, nici propriul său Domn. Căci este nebunește sau neevlavios a crede și a învăța astfel. Căci s-a spus că Dumnezeu a fost Tatăl său, deși era Dumnezeu prin natură din aceiași esență. Nu suntem ignoranți că în timp ce el a rămas Dumnezeu, el a devenit om și subiectul lui Dumnezeu, după legea potrivită naturii umanității. Cum putea el devenii Dumnezeu sau Domn? Consecvent ca și om și după măsura smereniei sale, se spune că el este egal cu noi subeictul lui Dumnezeu. Astfel, El a devenit sub lege, deși ca Dumnezeu a vorbit legea și a fost Dătătorul Legii.” „Suntem grijulii cum să spunem despre Hristos: venerez pe Cel îmbrăcat pe baza că a fost îmbrăcat și pe baza Celui nevăzut, venerez pe Cel văzut.” În legătură cu acest lucru este groznic să spunem în legătură ceea ce urmează: „asumatul și ceea ce se asumă au numele de Dumnezeu.” Căci aceasta în separă pe Hristos în două și pune omul separat de sine și pe Dumnezeu prin sine.” Căci această spusă neagă deschis Unitatea în conformitate cu care unul este cinstit în celălalt; Iisus Hristos este considerat Unul, Fiul Unul Născut, care este cinstit cu o venerare dimpreună cu carnea sa.” „Mărturisim că El este Fiul, născut din Dumnezeu Tatăl și Dumnezeul Unul Născut. Deși în conformitate cu propria natură nu a fost subiectul suferinței, totuși a suferit pentru noi în carne după Scripturi deși impasibil, în trupul său crucificat el și-a făcut suferințele sale proprii cărnii sale și prin harul lui Dumnezeu el a Pr. Prof. Georges Florovski 303 gustat moartea pentru toți: el și-a dat propriul său trup, deși el era prin natură viața și învierea, cu scopul ca călcând moartea prin puterea sa, mai întâi în carnea sa, el a devenit primul născut din moarte și primele fructe a celor care au adormit. Pentru ca el să facă o cale pentru natura omului și pentru a dobândii nestircăciunea prin harul lui Dumnezeu (după cum am spus acum), el a gustat moartea pentru toți și după trei zile a înviat din nou, golind iadul. Deși s-a spus că învierea morților s-a realizat prin om, înțelegem că acel om a fost Logosul lui Dumnezeu și prin el s-a pierdut puterea morții și el v-a venii la plinătatea vremii ca Fiul Unul Născut și Domnul, în mărirea Tatălui, cu scopul de a judeca lumea în dreptate, după cum este scris.” „Necesar vom mai adăuga și aceasta. Proclamând moartea, după carne, a unuia Născut Fiu al lui Dumnezeu, care este Iisus Hristos, mărturisind învierea lui din morți și urcarea lui la ceruri, oferim sacrificul nesângeros în Biserici și mergem așa la mulțumirile mistice și suntem sfințiți primind carnea și sângele lui Hristos Mântuitorul nostru al tuturor. Nu o primim ca și o carne obișnuită; Doamen păzește; nu a și al unui om sfințit și asociat cu Logosul după unitatea vredniciei sau ca având o sălășluire divină, ci ca dătătoare de viațăși înseși carnea Logosului. Căci El este Viața după natura sa ca Dumnezeu și când a devenit unit cu Carnea sa, el a făcut-o dătătoare de viață, după cum ne-a spus nouă: „adevărat, adevărat vă spun vouă, dacă nu ve-ți mânca carnea Fiului Omului și îi ve-ți bea sângele său.” Căci nu trebuie să credem că este carnea unui om ca noi (căci cum poate fi carnea unui om dătătoare de viață prin propria natură?) ci ca devenind propriu celor ce sunt a Fiului Omului. Mai mult, ceea ce spun Evanghelile spune și Mântuitorul, noi nu divizăm între două ipostase sau două persoane. Căci el nu este singurul Hristos, despre care trebuie să ne gândim ca la un dublu, deși din în timp ce ei sunt diverși, totuși el i-a unit într-o unire indivizibilă, la fel ca și cum toți sunt un om și nu sunt dublii într-o unire indivizibilă a sufeltului și a trupului. Când ne gândim cum se cuvine, transferăm umanul și divinul aceleiași persoane.” 304 Părinți orientali ai secolului al cincilea „Căci atunci când ca și Dumnezeu el vorbește despre sine: „Cel care m-a văzut pe Mine l-a văzut pe Tatăl” și „Eu și Tatăl Meu suntem una” noi considerăm natura sa divină inefabilă prin care El este Una cu Tatăl prin identitatea de esență — „chipul și imprimarea și strălucirea măririi sale.” Când nu se ia în derâdere măsura umanității Sale, El l-a spus evreilor: „acum căutați să mă ucideți, un om care v-am spus adevărul.” Acum am recunoscut că El este Logosul lui Dumnezeu din identitatea și asemănarea cu Tatăl și din circumstanțele umanității sale. Căci este necesar să credem că fiind prin natură Dumnezeu, el a devenit carne, adică, un om înzestrat cu suflet rațional, ce motiv pot avea unii ca să fie rușinați de limbajul despre el, care i se potrivește lui ca și om? Căci dacă ar trebui să respingem cuvintele potrivite lui ca și om, cine l-a obligat să devină om ca și noi? După cum s-a smerit pe Sine la o înjosire voluntară pentru noi de ce să respingem o astfel de înjosire? Prin urmare toate cuvintele citite în evanghelii se aplică unei persoane, unui Ipostas a Logosului întrupat. Căci Domnul Iisus Hristos este una, după Scripturi, deși el este numit „Apostolul cel de sus și preotul profesiunii noastre” ca unul care a mărturisit lui Dumnezeu și Tatăl mărturisirea credinței pe care o facem pentru El și prin El lui Dumnezeu chiar Tatălui și Duhului Sfânt. Totuși spunem că el este după natură, Unul Născut al Tatălui. Și nici unui al om nu îi atribuim numele de preoție și un lucru, căci El a devenit Mediatorul între oameni și Dumnezeu și un Reconciliator în spre pace, oferindu-se ca și un miros bineplăcut lui Dumnezeu Tatăl. Prin urmare El a spus: „sacrificați și oferiți; voi mi-ați pregătit în trup: în sacrificii și daruri pentru păcate nu ai găsit nici o plăcere. Apoi am spus, „iată am venit ca să fac voia Ta Dumnezeule.” Căci El și-a oferit trupul său ca și o savoare bineplăcută și nu pentru sine, căci ce nevoie de sacrificiu sau dar avea El nevoie, căci ca și Dumnezeu El a existat deasupra oricărui păcat? Căci toți am păcătuit și am ieșit din mărirea lui Dumnezeu, astfel că am devenit meniți căderii și natura omului a căzut în păcat (și astfel am iești din mărirea Lui). Cum mai poate fi îndoială despre adevăratul Miel al lui Dumnezeu Pr. Prof. Georges Florovski 305 a murit pentru noi din această cauză? Cum spunem că el s-a oferit pe sine ca să nu putem scăpa de acuza de impietate. Căci El nu a comis nici o greșală, nici nu a păcătuit. De ce fel de oferire avea nevoie, fără să păcătuiască? Când a vorbit despre Duhul, el a spus: „acesta mă v-a mării.” Dacă ne gândim cum se cuvine, nu spunem că Hristos și Fiul avea nevoie de mărire ci că a primit-o de la Duhul Sfânt; căci Duhul nu este mai presus de El, căci El a folosit Duhul ca să își arate divinitatea sa în fapte mărețe, astfel se spune că a fost mărit la fel cum ar trebui să spunem că a fost mărit de El prin tăria inerentă a exemplului sau a cunoșaterii sale. Căci deși Duhul este de aceișai esență, ne gândim la El ca și cum el este Duhul și nu Fiul. El nu este diferit de el, căci el este numit Duhul Adevărului și Hristos este Adevărul și el este trimis de el, la fel cum el este Dumnezeu și Tată. Când Duhul lucrează miracole prin mâinile sfinților apostoli după Înălțarea Domnului nostru Iisus Hristos la ceruri, el l-a mărit. Căci se crede că cel care a lucrat prin Duhul este Dumnezeu după natură. Se spune prin urmare: „El v-a primit totul din al meu și v-a arăta vouă” dar nu spunem aceasta ca și cum Duhul este înțelept prin împărtășirea cu altul, căci el este desăvârșit și nu are nevoie de nimic. Din moment ce el este Duhul Puterii și Înțelepciunii Tatălui (adică, a Fiului), el este evident Înțelepciunea și Puterea.” „Din moment ce sfânta Fecioară a adus corporal pe Dumnezeu făcut una cu carnea după natură, pentru acest motiv o numim Theotokos, nu ca și cum natura cuvântului și-a avut începutul și existența din carne.” „Căci la început era Cuvântul și Cuvântul era cu Dumnezeu și Dumnezeu era Cuvântul” și El este făcătorul tuturor veacurilor, împreună veșnic cu Tatăl și Creatorul a toate; după cum am spus deja, din moment ce El a unit cu sine ipostatic natura umană din pântece, El a devenit subiectul nașterii ca și om, nu ca și având necesar în natura sa nașterea în timp și în vremurile cele din urmă în lume, ci cu scopul de a binecuvânta începutul existenței noastre și ca ceea ce a trimis trupurile pământești întregii noastre rase pentru ca moartea să își piardă puterea în viitor fiind năuscut o 306 Părinți orientali ai secolului al cincilea femeie din carne. „În dureri vei naște prunci” el a rătat adevărul vorbit de prooroc, „puternica moarte l-a cuprins și Dumnezeu a șters toată lacrima de pe fața lor.” Pentru acest motiv spunem că El a participat și a binecuvântat nunta din Cana Galileii, după iconomie cu sfinții apostoli. Ne este spus să ținem acest lucruri de sfinții apostoli și evangheliști și toate scripturile inspirate de Dumnezeu și adevăratele mărturisiri ale binecuvântaților Părinți.” „Cu aceste lucruri cucernicia voastră ar trebui să fiți de acord și să acordați atenție fără nici o vină. Și ceea ce este necesar este ca reverența voastră să anatematizați ceea ce noi am subordonat în această scrisoare.” Doisprezece anateme ale Sfântului Chiril împotriva lui Nestorie 1. „Dacă cineva nu v-a mărturisii că Emanuel este Dumnezeu și că prin urmare Sfânta Fecioară este Theotokos, atâta vreme cât în carne ea l-a purtat pe Dumnezeu Cuvântul (după cum este scris, „Cuvântul sa făcut carne”) acela să fie anatema.” 2. „Dacă cineva nu v-a mărturisii că Cuvântul lui Dumnezeu Tatăl este unit ipostatic cu carnea și că cu propria sa carne el este singurul Hristos atât Dumnezeu cât și om în același timp, să fie anatema.” 3. „Dacă cineva după unirea (ipostatică) v-a diviza ipostasele în Hristos, unindcu-le prin aceal legătură, care are loc în conformitate cu întregul sau chair autoritatea sau puterea și nu printr-o venire împreună care este făcută printr-o unire naturală, să fir anatema.” 4. „Dacă cineva v-a diviza între cele dpouă persoane sau subzistență acele expresii care sunt conținute în nscrierile apostolice și în cele evanghelice sau cele care sau spus cu privire la Hristos de sfinți sau chiar de El va aplica lui ca și un om separat de Logosul lui Dumnezeu și v-a aplica altele unui Logosului lui Pr. Prof. Georges Florovski 307 Dumnezeu Tatăl, pe temelia faptului că ele se potrivesc să se aplice lui Dumnezeu, să fie anatema.” 5. „Dacă cineva v-a îndrăznii să spună că Hristos este un om theofor (adică purtător de Dumnezeu) și nu că este Dumnezeu, ca și un Fiu prin natură, fiindcă „Logosul a devenit carne” și „are o parte în carne și sânge la fel cum avem noi,” să fie anatema.” 6. „Dacă cineva v-a îndrăznii să spună că Logosul lui Dumnezeu Tatăl este Dumnezeul lui Hristos sau Domnul Hristos și nu îl v-a mărturisii în același timp ca Dumnezeu și Om, din moment ce după Scripturi, „Logosul a devenit carne,” să fie anatema.” 7. „Dacă cineva v-a spune că Iisus ca și om este numai energizat de Logosul lui Dumnezeu și mărirea Unuia Născut îi este atribuită lui ca și ceva care îi este propriu, să fie anatema.” 8. „Dacă cineva v-a îndrăznii să spună că omul asumat trebuia să fie venerat împreună cu Dumnezeu Cuvântul și mărit cu el și recunoscut ca și Dumnezeu și totuși ca și două lucruri diferite, unul cu altul (căci acest „dimpreună” este adăugat de nestorieni pentru a converge înțelesul lor) și nu vor cinstii pe Emenuel și îl vor venera cu o mărire, după cum este scris că Cuvântul a devenit carne, să fie anatema.” 9. „Dacă cineva v-a spune că Domnul Iisus Hristos a fost mărit de Duhul Sfânt, prin care a folosit o putere care nu este a lui și prin el a primit o putere împotriva duhurilor necurate și puterea de aface minuni în fața oamenilor și nu v-a îndrăznii să spună că a fost propriul său Duh prin care a lucrat aceste semne divine, să fie anatema.” 10. „Cine nu v-a spune că nu este Logosul divin când a fost făcut carne și a devenit om, ci altul decât el, un om născut dintr-o femeie, totuși diferită de el, care a devenit 308 Părinți orientali ai secolului al cincilea Marele Nostru Preot și Apostol sau dacă cineva v-a spună că s-a oferit ca sacrificiu care fiind fără de păcat, nu avea nici o nevoie să ofere sau să sacrifice, să fie anatema.” 11. „Cine nu v-a mărturisii că carnea Domnului dă viață și că aparține Logosului lui Dumnezeu Tatăl ca fiind a lui, ci v-a pretinde că aaprține unei alte persoane care este unită cu El (adică cu Logosul) numai după cinste și care a slujit ca și o locuință pentru divinitate și nu v-a mărturisii după cum spune noi că carnea dă viață căci este cea a Logosului cea care de viață tuturor, să fie anatema.” 12. „Cine nu v-a mărturisii că Logosul lui Dumnezeu a suferit în carne, că a fost crucificat în carne și că în carne a gustat moartea și a devenit primul născut din morți, căci fiind Dumnezeu, este viața și este cel care dă viață, să fie anatema.” Reacția lui Nestorie la decizile Romei și Alexandriei S-a crezut de multă vreme că Nestorie a răspuns lui Chiril cu Doisprezece contra-anateme dar nu ne putem baza că ele au fost autentice. În 1922 E. Schwartz a oferit o dovadă convingătoare că acestea nu au fost scrise de Nestorie, ci la multă vreme după moartea sa. Chiar și traducerea latină acestor Doisprezece contra-anateme, atribuite lui Marius Mercantor, se pare că a originat mult mai târziu. Ceea ce se știe este că Nestorie s-a îndreptat spre împăratul Teodosie II (408-450) pentru a-i cere o convocare a unui sinod ecumenic. În acest forum al unui Sinod Ecumenic unde Nestorie trebuia să răspundă la acuzele aduse împotriva lui. Evenimentele acelui sinod, Al Treilea Sinod Ecumenic (Efes, 431), sunt oferite în cartea sa, în special la capitolul despre Sfântul Chiril. Rezultatul a dus la condamnarea lui Nestorie. În cele din urmă împăratul a fost Pr. Prof. Georges Florovski 309 forțat să îl condemne și să îl depună pe Nestorie. Nestorie a scris despre Sinodul de la Efes în Cartea lui Heraclide: „Chiril a prezidat; Chiril a acuzat; Chiril a fost judecător; Chiril a fost episcop de Roma. Chiril a fost totul.” La începutul lui septembrie 431 Nestorie a fost trimis înapoi la mănăstirea Sfântului Euprepie din poruncă imperială, unde a trăit în pace ca și excomunicat timp de patru ani. În 435 a fost exilat la Oasis în Egiptul de Sus. Se știe că l-a depășit pe împăratul Teodosie care a murit în 450. Nu se știe data precisă a morții lui Nestorie. Lucrările lui Nestorie Printr-un edict imperial din 435 lucrările lui Nestorie au trebuit să fie distruse. De aici, din nou avem situația a avea de a face cu gândirea unui eretic condamnat a cărui lucrări au fost destinate focului. Din nou trebuie să ne întoarcem la o listă de scrisori ale unui nestorian al secolului al paisprezecelea Ebedjesu (care ar fi putut murii în 1218). Ebedjesu citează următoarele ca și lucrări de Nestorie existente în siriacă: Tragedia; Cartea lui Heraclide, o Scrisoare a lui Cosmas, o Liturghie, o carte de scrisori și o carte de Omilii și predici. Evagrie Scolasticul (536-600), un nativ din Coele Siria, în Ecclesiastica Historica (care se extinde de la Sinodul de la Efes în 431 până în 594) dă următoarea serie de lucrări a lui Nestorie: Cartea lui Heraclide, Theopaschiții, Tragedia și cartea intitulată Historica. Este posibil că această Historica a fost un titlu comprehensiv pentru Omilii și predici. Rămâne foarte puțin. În 1905 F. Loofs a colectat și editat fragmentele din predicile, scrisorile și cărțile lui Nestorie în cartea sa intitulată Nestoriana. Die Fragmente des Nestorius, gesammelt, utersucht und herausgegeben, mit Beitragen von S. A. Cook și G. Kampffmeyer (Halle). Din acele vremuri un număr de noi fragmente siriace au fost disponibile de prima ediție a lui Lebon a lucrărilor lui Sever de Antiohia (a se vedea J. Lebon, Fragments syriaques de Nestorius dans le „Contra Grammaticum” de Severe dAntiohia (1923). Alte fragmente au 310 Părinți orientali ai secolului al cincilea fost colectate de W. Ludke în Armenische Nestoriana (1908) și de A. Sanda în Severi Philatethes (1928). Din fericire nu trebuie să ne bazăm pe fragmentele oponenților lui Nestorie, deși de multe ori acestea sunt de încredere. În 1895 o traducere siriacă a întregii Cărți a bazarului lui Heraclide a fost descoperită și publicată în 1910 din manuscrisul Bibliotecii Patriarhale la Kotchanes. Această lucrare i-a condus pe cărturarii moderni să reviziuască opinia tradițională a lui Nestorie. Cartea bazarului lui Heraclide confirmă în mare măsură — la un nivel teologic mai sofisticat — poziția Sfântului Chiril. Se pare că cei care îl văd pe Nestorie numai ca și o victimă a politicii eclesiatice sunt, în mare parte, istorici și nu teologi, adică, în orice caz, ei par că eșuiază în a sublinia viziunea teologică principală a lui Nestorie. Bazarul lui Heraclide al Damascului După cum am menționat mai sus, aceasta este singura lucrare de Nestorie care există în întregime. A fost compusă în ultimii ani și nu poate fi nici o neînțelegere a poziției sale. El nu mai este angajat în atmosfera tensionată care a colorat primul an ca și patriarh de Constantinopol. Aceasata este o lucrare scrisă după mulți ani de reflecție. El scrie în forma unui dialog cu egipteanul Sofronie — este o apărare a învățăturii sale și un sumar al vieții sale. El este aspru critic cu privire la deciziile Sinodului de al Efes și învățăturile Sfântului Chiril. Titlul, a fost singura cale în care putea circula lucrarea, adică, sub numele de „Heraclide al Damascului.” A fost scrisă original în greacă și apoi tradusă în siriacă. În această lucrare Nestorie oferă o mărturisire interesantă a cum crede el că Sfântul Chiril a mânuit situația și doctrinele sale. „Probabil vei spune: „ne-ai citit numai o scirsoare. Citește și blasfemiile din scrierile tale. Probabil ai scris o scriosare cu rezervă și precauție, după punctele de vedere a celui care a fost scrisă. Dar doctrinele tale care au fost afirmate autoritativ de tine, interpretează clar înțelesul tău. O scrisoare nu este destul pentru noi. Am Pr. Prof. Georges Florovski 311 examinat doctrinele tale pentru ca să putem învăța cum se cuvine totul despre tine. Nici așa nu am îndrăznit să asumăm autoritate, ci am pus doctrinele Părinților în fața voastră și le-am comparat cu acestea. Făcând examinarea noastră cu toată acuratețea, am executat o sentință, adaptându-i pe părinți împotriva celor care au luptat. Prin urmare voi ați fost chemați și nu ați răspuns, noi am făcut toate lucrurile drept. Am condamnat scrisoarea voastră, am examinat învățăturile voastre și căutăm să fixăm învățăturile părinților ca lege. Când se cuvine să facem ceea ce nu am făcut? Acest om [Chiril] a fost prezent și aspru și a învățat lucruri care nu se cuvine să fie spuse și a învățat astfel; dar voi v-ai retras în acel moment și acum ne învinovățiți și ne calomniați. De ce nu ne acuzați pe noi în locul vostru? Căci noi nu v-am judecat în secret, ci deschis. Dacă am omis ceva, dacă am acționat din ignoranță, spuneți-ne acum, dacă acesta este cazul — cum se face că nu ne-am ridicat cu dreptate împotriva voastră, se cuvenea să spuneți acestea atunci și nu acum.” „Din partea mea, deși i-aș fi putut acuza de a face și omite multe lucruri, voi trece de la acest subiect, ca să nu spună nimeni, „eu tratez cu lipsă de moderație acest subiect.” Îi voi convinge că mă judecă pe nedrept, tocmai din acest lcururi pe care le spun împotriva mea. Ei au vorbit cu înșelăciune și au condus pe mulți în viclenie, deși nu au ținut această examinație secretă... căci el a voit ca problemele să nu fie examinate la timp ca el să nu stea condamnat, căci el i-a convins pe toți, ca și unul care trebuia să știe secrete inimii și cei care au fost în coeziune cu el astfel prezintă problema altora ca și cum el ar fi justificatorul Divinității lui Hristos și m-a prevenit de a menține opusul. El i-a purtat în opozișie cu mine, în așa măsură încât ei nu vor asculta nici un cuvânt până când nu vor face sfârșitul umanității lui Hristos — ca și cum eu menționam lui [Chiril] că Hristos nu a fost un om în ousia, ci Dumnezeu într-o egalitate de cinste. El a implicat un prejudiciu împotriva mea și a spus împotriva mea, făcându-l pe Dumnezeu un om, că Hristos nu trebuia să fie considerat nimic altceva decât 312 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeu Logosul. Din necesitate mi-am ținut argumentele mele împotriva lui, menținând că el este și om. I-am dovedit-o din Scripturi și din Părinți. Și aceasta a folosit-o împotriva mea, ca și cum am spus că Hristos a fost numai un om. Căci l-am acuzat că a refuzat să spună că Hristos este un om desăvârșit în natură și în operații și că Dumnezeu Logosul nu a devenit natura omului, ci este natura și operația omului — pentru ca Dumnezeu Logosul să fie ambele prin natură.” „Aceste lucruri le voi demnostra din lucrurile care au fost scrise când am luat pasaje din învățăturile mele și dintr-ale sale — fie că ele au fost așa din prima sau din dușmănie față de mine și prin mașinațile ereticilor, el le-a schimbat în sensul opus — ele sunt ca și cele ale lui Arie, din moment ce inconsistente cu esența lui Dumnezeu, el a atribuit toate lucrurile umane naturii lui Dumnezeu Logosul printr-o unire de ipostase, ca și cum Logosul trebuia să sufere toate patimile umane printr-o senzație fizică.” „Prin urmare în Întrupare acest om [Chiril] nu atribuie nimic contrololui omului, ci numai lui Dumnezeu Logosul — într-un astfel de fel că el își angajează natura umană pentru propriile operații. Astfel Arie și Eunomie și Apolinarie au învățat: căci ei spun că după nume Hristos este Dumnezeu, dar de fapt ei îl lipsesc de a fi Dumnezeu, căci ei atribuie lucrurile lor umane prin natură sa [Logosului] esenței Sale proprii. Ei fac gol generarea pogorârii lui Mesia și promit Părinților că din rădăcina lor Mesia v-a răsării după carne. Pentru acest motiv Evangheliștii au înregistrat toate acele care arată cu adevărat natura umană, cel mai puțin, pe baza Divinității sale, nu ar trebui să credem că el este om. Pentru a arăta că El este ceea ce a fost afirmat de promisiuni. Pentru acest motiv [Evanghelistul] a menționat pe Fecioara Maria ca fiind o femeie logodită cu un om și i-a scris chiar și numele și rasa, locul și meseria: pentru ca să nu fie nimic care să cauzeze îndoiala și să o scutească de a fi crezută a fi o femeie. Pentru același motiv el a scris că a fost urât și de anunțul concepției sale și de nașterea sa, de iesle și de a face cunoscut că a fost născut din cea care l-a purtat, Pr. Prof. Georges Florovski 313 pentru a fi stabilit că el a fost un om: leagănul din iesle, îmbrăcarea în scutece, cu acele lucruri care le sunt naturale copiilor: darurile oferite de dragul lui, creșterea graduală în statură și înțelepciune în fața lui Dumnezeu și a oamenilor, purtarea sa în lume, supunerea sa, crererile făcute și plinirea sa a Legii, botezul său și vocea care a sunat că El este fiul — chiar și el care este Fiul din pântece prin unire — mărturisirea din purtarea sa, vocea Tatălui, manifestarea Duhului Sfânt, viața sa pământească plină de grijă pentru noi și nu sub forma unei simple forme de om, ci în natura umană și în trup și un suflet rațional care a gândit și a raționat în natura omului. Pentru ca el să fie tot ceea ce a fost prin natura omului fără încetare din unirea cu Dumnezeu Logosul. Unirea nu a fost una a naturilor într-o natură singură, nici o confuzie, nici o schimbare, nici o schimbare a esenței — fie a lui Dumnezeu în om sau a omului în Dumnezeu — și nici o amestecare de naturi, nici o compunere într-o natură, ca ei să fie amestecați și să fie afectați una de alta fiind unite fizic ca funcțiile naturale. Acum toate aceste lucruri sunt goale printr-o unire de naturi și ipostase și ei i-au de la ei toate acele lucruri pe care el le are prin natura sa umană și le atribuie naturii lui Dumnezeu Logosul: frica sa umană, trădarea sa, procesul său, răspunsurile sale, lovirea peste obraz, condamnarea la cruce, ieșirea lui, punerea crucii pe umăr, purtarea crucii și luarea ei de către alții, corona de spini, îmbrăcămintea în roșu, purtarea crucii, crucificarea, bătaia cuielor, zgârieturile, celelalte acte de violență, darea duhului Tatălui, plecarea capului, luarea trupului de pe cruce, îmbălsămarea, înmormântarea, învierea de a treia zi, manifestarea lui în trup, învățătura și vorbirea (dintre care toate lucrurile au fost făcute) pentru ca oamenii să nu creadă că a fost fantoma unui trup, ci cu adevărat carne. Trupul și sufletul nu au fost o fantomă și o iluzie, ci adevărate și naturale. Nu s-a ascuns nimic: toate lucrurile pe care oamnii acum se înroșesc să le spună despre El evagheliștii nu s-au rușinat să le spună: deși aceste persoane nu se înroșesc să le atribuie aceste lucruri naturii sale divine prin intermediul unei unirii a ipostasului fizic — Dumnezeu suferind patimile trupului unite fizic, 314 Părinți orientali ai secolului al cincilea însetarea și înfometarea, nevoile și neliniștea, gândirea, cerințele pentru ca să poată lucrurile umane de care suferă lupta împotriva naturii umane pentru mărirea răscumpărării noastre. Acești oameni vor face goale lucrurile potrivite lui Dumnezeu Logosul care le-a făcut umane. Pentru ca el [Logosul] să acționeze și să sufere fizic în propria sa natură prin senzații fizice, primind suferințele fizic prin esența sa, după cum trupul suferă prin intermediul sufletului și sufletul prin trup — acesta ar fi un lucru groaznic pentru noi să nu gândim literal sau să spunem că oamenii înzestrați cu puțină inteligență cu privire la Fiul [făcându-L] un scalv și o creatură și [afrimând] că a fost schimbat din impasibil în pasibil sau din nemuritor în muritor sau din schimbător în schimbător. Dacă ar fi să îl schimbăm în esența îngerilor și impasibil și să spunem că el nu acționează prin natura, puterea și operația sa, ci prin ceea ce a devenit el ar zbura din a fii una din patimile trupului, totuși fizic ar trebui să sufere în locul trupului, căci ea v-a fi în locul unui suflet care nu a gândit ca și inteligență. În probleme de inteligență El v-a fi în locul inteligenței și el ar fi om numai în înfățișarea externă și ar fi un înșelător în fața unui om; ca și cum ar poseda lucrurile potrivite sufletului și trupului și inteligența, în timp ce acestea ar fi lipsite de operațile lor potrivite.” „Astfel de lucruri sunt spuse de cei care susțin că sunt ortodocși, că El este din natura impasibilă și neschimbabilă și nealterată a Tatălui — și apoi la fel ca evreii care l-au redus la nimic în timp ce l-au numit Mesia, de fapt L-au răstignit, aceste persoane îi oferă titlul de natură impasibilă și indefectibilă și apoi îi atribuie toate patimile și defectele trupului și îi atribuie lucrurile sufletului și ale inteligenței lui Dumnezeu Logosul prin intermediul unei uniri ipostatice.” „Ei mențin două naturi perfecte, a Dumnezeirii și a umanității și ei mențin o schimbare a naturilor prin unire, desemnând nimic umanității sau Dumnezeirii, făcând acestea lucrurile naturale ale umanității și acele lucruri naturale ale Dumnezeirii și totuși fără să țină lucrurile divine în natura [divină], Pr. Prof. Georges Florovski 315 din moment ce îl fac pe Dumnezeu Logosul a fi în natura esențelor, ascunzând omul și toate lucrurile sale — el pentru a cărui drag a avut loc Întruparea și prin care suntem eliberați de captivitatea morții.” „În nume se pozează ca și ortodocși, dar de fapt sunt arieni. Ei anulează desăvârșirea lui Dumnezeu Logosul prin toate lcrurile umane și naturale: ca și când El ar trebui să acționeze din unirea unui ipostas fizic și să sufere natural toate lucrurile umane. Că El angajează natura umană, umanitatea nu a acționat și a suferit, ci Dumnezeu Logosul a trebuit să acționeze: nu că ar trebui să angajeze o persoană, printr-o natură — căci o unire ca și o persoană este impasibilă aceasta este ortodox; dar estul implică impasibilitate și este invenția ereticilor care se luptă împotriva naturii Unuia Născut.” „Căreia unire înclină omul el este singur pretinde creditul ortodoxiei și nu reproșul ereziei. Argumentele contrare ale lui Chiril cu privire la unirea ipostatică au fost scrise fără de rezervă în „capitolele” sale și s-a scris multe de mulți cu privire la ele. Nu ar fi potrivit să facem cartea interminabilă prin tratarea unor lucruri care sunt evidente. Trebuie mai bine să arătăm tuturor creșterea graduală a specilor de lipsă de evalvie; pe care prevăzându-le nu m-am dat înapoi de la ceea ce este ortodox și cuvincios, nu voi face aceasta până la moarte. Deși prin ignoranță toți mi se opun — chiar și unii dintre ortodocși — și nu voiesc să audă și să învețe de la mine: pot să fie lășați să învețe de la eretici lupându-se împotriva lor, chiar și cum au luptat împotriva lui care a luptat de partea lor.” Astfel sunt gândurile lui Nestorie care sunt conținute în Bazaarul lui Heraclide al Damascului, o lucare scrisă în liniște, o lucare scrisă după excomunicare, o lucrare scrisă după ce a avut timpul și liniștea să învețe poziția Sfântului Chiril. Nu s-a schimbat. Tragedia Această lucare din care au rămas numai fragmente, a fost scrisă probabil de Nestorie în timpul celor patru ani după depunere 316 Părinți orientali ai secolului al cincilea și excomunicarea și depoziția la mănăstire (431-435). Se pare că a fost o prezentare a acestui caz. Fragmentele rămase sunt grecești, latine și siriace. Cea mai importantă cercetare despre Nestorie în acest secol, cel puțin dintr-o perspectivă literală și istorică, a fost făcută de L. Abramowski. În cercetarea sa despre Biserica nestoriană istoricul bisericesc Barhadbesabba a descoperit folosirea tragediei de Nestorie. A se vedea dizertația intitulată Untersuchungen zum literarischen Nachlass des Nestorius (1956) și lucarea ei intitulată Untersuchungen zum Liber Heraclidis des Nestorius publicată în 1963. Ea consideră Tragedia a fi prima din cele două apărări sau atacuri asupra Sindoului de la Efes și Chiril, al doilea personaj din Bazarul lui Heraclide. Teopaschiții Din această lucrare au rămas numai câteva fragmente. După cum indică titlul, Nestorie a scris împotriva „Teopaschiților.” În greacă cuvântul 0eonaa%iTai însemnă „cei care cred că Dumnezeu a suferit.” Nestorie Sfântul Chiril a fost un „teopaschit” din cauza accentului său că Dumnezeu Logosul prin intermendiul la communicatio idiomatum a experimentat suferința. Termenul s-a aplicat la începutul secolului al șaselea la un grup de teologi monofiziți în Constantinopol. Aparent a fost Ioan Maxentius și un grup de monahi sciți cei care au apărat formula „Unul din Treime a fost crucificat.” Ortodoxia acestei afirmații a fost susținută de Iustinian și Leonțiu al Bizanțului. În cele din urmă, formula a fost respinsă de patriarhul Constantinopolului și de papa Hormisdas, acesta din urmă numai după ce a ezitat. Există anumite îndoieli din partea anumitor cărturari că cartea intitualtă Theopaschiții a fost scrisă de Nestorie. De exemplu, F. Scheidweler într-un articolul publicat în 1952 intitulat „Ein Glaubensbekenntnis des Eustatius von Antiochien” afirmă că autorul este Eustațiu. Pr. Prof. Georges Florovski 317 Predici Sfântul Chiril și papa Clestin nu numai că au avut copii ale predicilor lui Nestorie în timp ce era patriarh al Constantinopolului, ci au avut și copii ale predicilor lui Nestorie predicate în timp ce era în Antiohia. Copii ale predicilor lui se pare că au circulat mult. Din moment ce el apredicat aproximativ timp de douăzecișitrei de ani, se presupune că au existat multe predici, dintre care zece sunt esențial complete; nouă au fost păstrate de Loofs și traducerea latină de Marius Mercantor (cinci despre hristologie și patru despre pelagieni). Se pare că patru predici găsite în lucrările Sfântului Ioan Gură de Aur aparțin de fapt lui Nestorie: Loofs și Haidacher pretind că predicile la Evrei 3, 1 în lucrările Hrisostom sunt de Nestorie; și F. Nau pretinde că cele trei predici despre ispitirea lui Hristos găsite în lucrările lui Hrisostom aparțin lui Nestorie. Este posibil că Omilia despre paște și cele două Omilii despre Înălțare aparțin lui Nestorie. A se vedea F. Nau, Le livre d’Heraclide de Damas, suivi du texte grec des trois homelies de Nestorius sur la tentations de Notre Seigneur (Paris, 1910), paginile 333-358. Scrisorile lui Nestorie Zece din scrisorile citate de Loofs sunt fie complete sau esențial complete. Din cele zece mai există în greaca originală (una către împăratul Teodosie II și două către Sfântul Chiril). Restul au ajuns până la noi numai în latină sau siriacă. Patru din scrisorile care au supraviețuit în traducere latină sunt către papa Celestin, una către pelagianul Celestius și una către Teodorest al Cirului. Există o scrisoare interesantă în siriacă pe care Nestorie a scris-o oamenilor din Constantinopol în ultimele zile ale sale. Ceea ce ne pătrunde din nou cu privire la această scrisoare este posibilitatea de jenă cu care s-au confruntat istoricii criticismului textual. F. Loofs a susținut că nu era autentică dar descoperirea Bazarului lui Heraclide a adevărit că această opinie nu este adevărată. A se vedea E. W. Brooks și F. 318 Părinți orientali ai secolului al cincilea Nau, „La lettre de Nestorius aux habitants de Constatinopol,” în Revue de l’Orient Chretien 15 (1910), 275-281. Tendința teologică a lui Nestorie nainte de condamnarea pentru erezie Nestorie nu a Îîncercat să reducă punctele sale de vedere teologice la un s istem. Era un predicator și vorbea frecvent și spunea multe. Fără nici o îndoială că el avea talent pentru vorbire. Dar ca predicator era mai mult un demagog decât un învățător și folosea prost efectele retorice. Avem ocazia să judecăm primele sale eforturi ca și predicator. În ele Nestorie descoperă o lume teologică care și-a luat forma în atmosfera antiohiană — el continuă lucrările teologice ale lui Teodor. Numai subsecvent, în timpul anilor de exil, în timpul acelor ani de reflecție amară, nepocăită și năpraznică asupra soartei sale „tragice”, el a încercat să se exprime prin principii, dacă nu sistematic. Acesta este celebrul său Bazar al lui Heraclide, care a fost descoeprit în 1895 într-o traducere siriacă și publicat mai întâi în 1910. este mai mult un pamflet apologetic decât un crez teologic. Această mărturisire târzie arată că Nestorie nu s-a schimbat sub excomunicație. El a purtat polemici împotriva lui Chiril al Alexandriei și a părinților Sinodului de la Efes. Totuși, prin cartea sa este mai ușor să îl înțelegem pe Nestorie și să înțelegem nu numai corectitudinea dogmatică a Sfântului Chiril ci și corectitudinea sa istorică. Ceea ce este esențial aici nu este disputa asupra numelui de Theotokos, ci mai mult premizele hristologice primare ale lui Nestorie. Am putea spune că el continuă și completează gândurile lui Teodor. Idea primară a lui Nestorie este noțiunea de persoană — npoownov. Mai întâi „persoana naturală,” principiul inidvidualității, npoownov ^uoikov, este evident un termen care îi aparține lui Nestorie. „Natura perfectă” este întotdeuna suficentă prin sine, are destul pentru o temelie pentru existență și stabilitate și este un individ. În aceasta Nestorie a fost un aristotelian consistent: în ochii lui numai Pr. Prof. Georges Florovski 319 concretul și individualul este real în timp ce generarul și genericul (a „doua natură” aristotelică) este pentru el numai un concept abstract. Din aceasta Nestorie a conclus că în Hristos divinitatea și umanitatea au existat, fiecare cu proprietățile ei, cu propriile ei ipostase și cu propria ei esență; în timp ce umanitatea este atât de completă în Hristos încât ar putea trăi și se dezvolta prin sine. Astfel, pentru Nestorie, termenul de „două naturi” semnifica în orice caz „două persoane.” În al doilea rând, „persoana de unire sau unitate” — npoownov t npoownov T^q evwoewq — este persoana unificată a lui Hristos, una persona unigeniti. Tot sensul învăturilor lui Nestorie stau în faptul cum definesc relația dintre aceste concepte și faptele și realitățile pe care le reflectă. Nestorie distinge două naturi în Hristos și le combină în „cult.” „Cultul unifică” fiindcă naturile sunt unite în Hristos și Nestorie accentuază indivizibilitatea și compeltitudinea acestei unificări. Este opinia lui Nestorie că Dumnezeu nu a acționat niciodată în Hristos fără să știe de umanitate. Lucrul primar este acesta: unificare aliberă și unitatea liberă, unificarea în iubire și nu numai în sensul că Logosul prin voința sa, prin milă și iubire se pogoară și este întrupat, dar care de fapt tot înțelesul Înturpării începe și se sfârșește cu unitatea de voință și acțiunei — /wp'Zw Taq ^uoeiq âXX' evw T^v npooKuvnoiv. Pentru Nestorie această unitate este „unitatea de iconomie a persoanei.” Aici este ca și cum sensul arhaic restaurator al conceptului de „persoană” când este semnificat mai întâi de o „persoană juridică,” de „rol” și chiar de „mască.” Nestorie definește combinația „persoanelor naturale” ca și o unitate de iconomie, ca și un anumit fel de schimb și set de întrarelații, ca și o „ultilizare reciprocă de chipuri.” Aici putem numele și frazele de „in numele” și „din partea.” Pentru Nestorie ceea ce este caracteristic este elementul de reciprocitate, de „luare” și „dare.” Logosul ia s-au primește „persoana” unui om și împarte persoanele cu el. Dumnezeu a fost înturpat în om, scrie Nestorie și a făcut persoana omului propria sa Persoană,” a luat asupra sa „persoana” vinovată 320 Părinți orientali ai secolului al cincilea de natură. În aceasta stă imensitatea indulgenței divine: că persoana omului devine proprie lui Dumnezeu și îi dă lui omului propria sa persoană.” Dumnezeu folosește persoana omului, căci a acceptat-o și și mai mult, a acceptat-o într-o fomă sevilă. Divinitatea folosește persoana umanității și umanitatea folosește persona divinității și în acest sens vorbim depsre „unitatea persoanei pntru ambele” (o anumită simetrie a naturilor). Conceptul de „folosire” însemnă „asimilare.” În acest sens putem vorbii depsre locuirea divinității, a îmbrățișării umanității. Putem vorbii depsre natura umană în Hristos ca și o unealtă a divinității, ca și pe cel ales, căci în Hristos contemplăm și îl mărturisim pe Dumnezeu. Pentru Nestorie această unitate a iconomiei este o unitate care se dezvoltă. Unitatea perfectă este precedată de un timp de luptă și fapte de vitejie, când Unsul Suveran încă nu are dreptul la moșțtenirea și supremația sa, când patimile nu au fost încă depășite. Această luptă nu a fost încă rezolvată și Hristos nu mai face miracole, nu mai are puterea de a învăța, ci numai ascultă și împlinește poruncile. El intră în deșert numai după ispitiri. Numai după ispitiri este botezat de Ioan. Numai după ce și-a ridicat sufletul la Dumnezeu coordonându-și propria voință către cea a lui Dumnezeu, primește Hristos puterea și forța lui Dumnezeu. „Din moment ce a fost victorios și a triumfat în toate, El a primit ca și răsplată pentru victoria Sa puterea de a predica și a proclama Evanghelia Împărăției cerești.” În alte cuvinte: „când și-a isprăvit desăvârșirea personală în mijlocul a tot felul de ispite, El acționează de dragul nostru și lucrează să ne elibereze de jurământul tiranului,” căci victoria sa personală era destul pentru ea. Există un adevăr indiscutabil în atenția lui Nestorie față de afectivitatea umană în Hristos, dar este distorsionat de accentul său maximalist unilateral. Nestorie pare că nu vede nimic decât isprava umană în Hristos prin care bunăvoința lui Dumnezeu este atrasă. Nestorie desemnează unitatea iconomiei persoanei prin numele de Hristos, Fiul, Domnul. Acestea sunt nume care indică unificație, Pr. Prof. Georges Florovski 321 „cele două naturi” în contradistincție cu cu numele naturilor individuale. Este caracteristic că Nestorie contrastează numele de Dumnezeu, Hristos și Logos. Nu trebuie să le îngrămădim, căci aceasta ar însemna și îngrămădirea lor. Este perfect clar mai mult decât orice că Nestorie se sărguiește să renunțe la gândirea ființei divine a Logosului ca și început sau cetru al unității. De aici negarea definitivă a „întrarelației proprietăților” — communicatio idiomatum, âvuSooiq twv ^Sl«p.âT«v — “dacă citiți prin tot Noul Testament, nu ve-ți găsi că moartea îi este atribuită lui Dumnezeu Logosul ci lui Hristos, Domnul sau Fiul.” Aici Nestorie afirmă ceva mai mult decât o simplă neamestecare de naturi care alocă corespunzător atributele, acțiunile și calitățile. El accentuiază diferența de subiecte înainte și după Întrupare. El evită să îl numească pe Hristos Logosul întrupat, limitându-se la numele de Emanuel, „Dumnezeu este cu noi.” Negarea numelui de Theotokos a fost o consecință necesară a premizelor lui Nestorie. Acestui nume el contrastează numele de Purtătoare de Hristos, Christotokos, ca și una care indică „persoana de unitate sau persoana de unificare sau unire” și numele de Purtătoare de Om, ca și una care indică natura în conformitate cu care Maria este Maica lui Iisus. Mai mult — Theodoxos, Receptacolul lui Dumnezeu, din moment ce Maria la purtat pe cel în care era Dumnezeu: „Dumnezeu este cu noi”; „Templul unității.” În acest sens am putea-o numii maica lui Dumnezeu „printr-o manifestare, din moment ce Dumnezeu a apărut în Fiul Mariei, „s-a pogorât din cer” și „a fost întrupat” dar nu a fost născut din Maria. Nu ar fi corect să atribuim toate aceste neclarități și greșeli a lui Nestorie vagității limbajului său teologic și exegetic, lipsei de indistinctivitate a conceptelor sale teologice; adică confuziei generalului și numelor concrete. Greșala lui Nestorie, în mare parte, a ieșit din premizele sale antropologice, dintr-o viziune eronată și dintr-o percepție a Persoanei lui Hristos. Cu aceasta el îl repetă pe Teodor de Mopsuestia. 322 Părinți orientali ai secolului al cincilea Argumentele sale își au propria consistență. Evangheline ne spun de cel care a fost născut, alocuit între oameni, a suferit din cauza lor. Toate acestea pot fi spuse numai de un om. Este ca și cum Nesotrie a fost provocat de realismul evanghelilor. El a refuzat să îl vadă pe Dumnezeu Logosul în Hristosul istoric. Aceasta însemna pentru el să îi atribuie lui Dumnezeu naștere, mutabilitate, capacitatea de a suferii, mortalitatea și moartea. Adică, a însemnat pemriterea unei anumite inlcuziuni și limite în divinitate. Dumnezeu nu poate fi un subiect istoric și nu trebuie considerat Dumnezeu cel care a fost un copil, afost răstingnit și a murit. Nestorie a atribuit istoria evangheliei lui Hristos dar cu condiția ca Logosul să nu fie subiectul povestirii umane. Se dovedește astfel că numai o „persoană” umană poate fi un astfel de subuiect, o „persoană” sau „personalitate” și nu o „natură” fiindcă, pentru Nestorie, natura „impersonală” este ceva iluzoriu, ceva imaginat, ceva numai gândit, dar care nu există. Aceasta însemnă că pentru Nestorie caracterul Evangheliei este Emanuel, „cu noi este Dumnezeu” sau Hristos, o persoană umană adoptată de Dumnezeu, „un fiu prin crucificare cu Fiul.” În alte cuvinte, pentru Nestorie Mântuitorul este un om sau un om a fost Mântuitorul, deși a fost unit cu Dumnezeu. Unitatea povestirii evanghelice se frânge în linii sau rânduri paralele simetice deși acestea sunt legate indisolubil. Fiecare rând sau linie este o entitate închisă și este suficentă prin sine. Pentru Nestorie mântuirea a început și s-a sfârșit cu o unitate morală sau devoțională — dar nu ontologică — a umanității lui Dumnezeu, o concordanță morală distincticvă a omului cu Dumnezeu. Nestorie nu putea să nu vorbească despre îndumnezeire ca și un ideal religios. Nu este accidental că motive „juridice” — sacrificiul substitutiv — primește un astfel de accent în soteriologia lui Nestorie. .-» '*• T Pr. Prof. Georges Florovski 323 Capitolul patrusprezece Sfântul Chiril al Alexandriei Trecutul lui Chiril Se știu puține sigur despre viața Sfântului Chirii înainte de apariția sa pe tronul alexandrin. Evident el a venit dintr-o familie alexandrină respectabilă și a fost nepotul patriarhului Teofil (mort în 412). El a fost probabil născut la sfârșitul anilor șaptezeci din secolul al patrulea. Judecând din lucrările Sfântului Chiril, el a primit o educație largă și completă. În el se discern cunoștințe bune ale Scripturilor. El și-a început activitatea literară cu experimente în exegeza alegorică în domeniul Vechiului Testament. După informațile care nu sunt deplin de încredere, Sfântul Chiril a petrecut probabil câțiva în singurătate în deșert. În 403 el a acompaniat pe unchiul său patriarhul Teofil la Constantinopol pentru a participa la celebrul Sinod de la Stejar, care a fost convocat împotriva Sfântului Ioan Gură de Aur. Chril era deja în acel moment cleric. În 412, după moartea lui Teofil, Chiril, în ciuda faptului că autoritățile au voit un anumit arhidiacon numit Timotei să devină patriarh, l-a succedat pe unchiul său ca și patriarh al Alexandriei. Aceasta nu a trecut fără nici „o comoție între oameni” și a fost cerută interferența forțelor armate. 324 Părinți orientali ai secolului al cincilea Primii ani lui Chiril ca patriarh Nu se știu multe despre primii ani ai episcopatului lui Chiril. S-au stabilit relații furtunoase imediat între arhiepiscop și Orestes, prefectul orașului imperial al Alexandriei. „Orestes a neglijat prietenia patriarhului” — „el a urât domnia episcopilor fiindă ei au luat mult din puterea oficialilor numiți de împărat.” Monahii din deșertul Nitriei au intervenit în neînțelegerile dintre episcop și prefect și au intervenit fără succes. S-a făcut un atac la prefect care de abia a scăpat de încrăierare. Unul dintre monahi care a luat parte la atac a fost subeictul unei pedepse crude și ca rezultat a murit. Patriarhul i-a trimis trupul la o înmormântare ca și un martir al credinței. „Oameni smeriți” scrie Socrate, „nu au fost de acord cu zelul lui Chiril, căci ei știau că Amonius a fost pedepsit pentru nepăsare și a murit în chinuri și nu fiindcă a fost forțat să renunțe la Hristos.” Prin temperamentul său Sfântul Chiril a fost un om de luptă și pe scaunul episcopal s-a arătat a fi un om pasional și imperios. El a intrat imediat într-o luptă cu novațienii, el a închis toate catedralele novațiene în Alexnadria, el a sechestrat toate ustensilele sacre din ele și l-a lipsit pe pe episcoul Teopemptus de tot ce poseda. Făcând acestea el a luat avantaj de asistența autorităților seculare. Lupta Sfântului Chiril cu evreii din Alexandria merge înapoi la primii ani ai epsicopatului său. Relațiile între creștini și evreii din Alexandria au crescut din ce în ce mai rău. În cele din urmă, evreii ișau atacat pe creștini noaptea. „Exasperat de aceasta,” relatează Socrate, „Chiril a mers cu o mulțime de oameni la sinagogile iudaice, le-a sechestrat, a scos evreii din oraș și le-a dat averile pentru a fi prădate de oameni.” Orestes a venit în apărarea evreilor și a încercat să convingă pe împăratul Teodosie II de lipsa de avantaj de a evacuării evreilor din Alexnadria en masse, dar argumentația lui nu a avut nici un succes. În aceiși perioadă a existat o revoltă prin care filosoafa Hipatia a fost omorâtă fiind rupătă în bucăți. În acel moment mulți dintre oameni au dat vina pentru Pr. Prof. Georges Florovski 325 această crimă pe patriarh. Această situație cu Ipatia îi lipsește o dovadă substanțială care să îl lege pe Sfântul Chiril direct cu incidentul. În orice caz, episcopatul Sfântului Chiril a trecut în condiții problematizate și nevoiașe. În general, Alexandria era un oraș sălbatic. Sfântul Chiril a încercat să implementeze liniște prin predicile și scrisorile sale pastorale. El și-a numit preidicile ocupația sa de bază. În această perioadă predicile lui s-au bucurat de mare succes — după Ghenadie al Marsiliei, oamenii i-au învățat predicile pe din afară. Comparativ pentru noi au fost păstrate numai câteva predici. În primele sale predici Sfântul Chiril combate persistent duhul rebel al alexandrinilor, denunță suiperstițile păgâne și duplicitatea creștină. În ultimele sale predici probelmele dogmatice se îngheisuie cu probeleme legate de viețuirea morală. Foarte interesante sunt „Epistolele pascale ale Sfântului Chiril” scrie între 414 și 442. Au fost păstrate douăzecișinouă dintre ele. Norul de furtună din Constantinopol Nestorie care s-a urcat pe tronul patriarhal în Constantinopol în 428, imediat a provocat confuzie și agitație cu privire la doctrina hristologică. Asediul care a început în Constantinopol s-a răspândit imediat dincolo de limitele lui. „Pretutindeni,” a scris Ioan al Antiohiei în scrisoarea sa, „ în locuri apropiate și îndepărate, totul a fost pus în mișcare. Toți vorbesc despre unul și același lucru. Biserica a fost prinsă dintr-o dată într-un fel de furtună violentă: zi de zi credincioșii de pretutindeni sunt seprați unul de altul ca și o consecință a acestei controverse. Vestul, Egiptul și Macedonia s-au separat de această unitate (de unitatea lui Nestorie).” Veștile din Constantinopol au ajuns în Alexandria foarte repede — prin apocrisiarii patriarhului alexandrin — și deja în primăvara anului 429 Chiril s-a ridicat împotriva lui Nestorie. El nu l-a chemat pe nume. În virtutea faptului că „idei străine adevărului au început să se răspândească prin Egipt” Sfântul Chiril a trimis o 326 Părinți orientali ai secolului al cincilea „Epistolă detaliată către monahi” care a elucidat adevărurile hristologice. După aceasta, Sfântul Chiril i-a adresat o altă epistolă lui Nestorie, chemându-l să taie „ispita universală” provocată de vizinile și scrierile sale. Sfântul Chril s-a exprimat cu gentilețe și cu reținere dar Nestorie a primit această interferență de la „egiptean” în afacerile lor cu iritare și exasperare. Dezvoltarea ulterioară a disputei nestoriene a fost puternic complicată de rivalitatea constantă și de neîncrederea mutuală între Alexandria și Constantinopol. Mulți și-au adus aminte de lupta lui Teofil cu Hrisostom. La curte, interferența Sfântului Chiril s-a întâlnit cu neplăcere — se părea că „egipteanul” tulbura din nou pacea Bisericii care a fost stabilită cu atât de multă dificultate. Susținătorii lui Nestorie l-au ridicat pe împărat împotriva Sfântului Chiril, la fel cum în vremea lor arienii l-au calomniat pe marele Atanasie. Sfântul Chiril a realizat acest lucru cu mâhnire și în ciuda ardorii sale lăuntrice, el a continuat să se comporte în pace și cu rețineri. În 430 el a adresat a doua epistolă dogmatică către Nestorie în care a elucidat taina întrupării pe baza tradiției și credinței nelaterate a Bisericii. Epistola a fost aprobată mai apoi la Sindoul de la Efes. În același timp, Sfântul Chiril a scris diferitelor persoane despre diferite subiecte. El a scris trei lucrări epistolare Despre adevărata credință [De recta fide]. Prima s-a adresat împăratului Teodosie II și celelalte două au fost adresate -rai? Șaoe^ooaiq [ad reginas] fără să menționeze nici un anumit nume. Ioan de Cezarea a fost cel care a crezut că scrierea la începutul secolului al șaselea, care pretinde că primele din celelalte două s-au adresat celor două surori mai tinere ale împăratului, Arcadia și Marina și că a doua a fost adresată surorii mai în vârstă Pulcheria și împărătesei Eudicia. În aceste epistole Sfântul Chiril a elucidat dogma Întrupări în detaliu și investighează concepții greșite despre ea. El adresează specific subeictul obiecților nestoriene la adevărata interpretație a ipostasului lui Hristos Dumnezeul om. Făcând aceasta, Sfântul Chiril citează un mare număr de mărturii din părinți. Pr. Prof. Georges Florovski 327 În cele din urmă, Sfântul Chiril eliberează Cinci volume împotriva lui Nestorie pe care le-a compus în primăvara anului 430. În aceste Cinci volume Sfântul Chiril prezintă o examinare critică a colecției predicilor publicate de Nestorie cu un an mai înainte. Prima carte provoacă atacul lui Nestorie asupra termenului de Theotokos și patru alte cărți atacă dualitatea persoanei lui Hristos. Toate aceste cărți au devenit larg diseminate. Problema cu privire la punctele de vedere ale lui Nestorie a devenit pusă clar și cu greutate. Aparent Sfântul Chiril a acuzat apocrisiarii din Constantinopol cerându-le ca Nestorie să subscrie la expoziția dogmatică a credinței. Sfântul Chiril și-a contractat crezul său cu o omilie despre Nestorie. Nu toți pretutindeni au privit părțile polimice și favorabile ale lucrărilor Sfântului Chiril egal și nu toți oponenții Sfântului Chiril erau gata să se unească împrejurul Sfântului Chiril. Aceasta a amânat și întârziat victoria adevărului. Spre adăugare, în nici un caz, nu toți au cuprins imediat gravitatea deplină și importanța disputei dogmatice. Alianața lui Chirii și a papei Celestin Totul a început în Roma. S-a ajuns imediat la o unanimitate completă între papa Celestin și Sfântul Chiril și papa l-a autorizat pe patriarhul latin să acționeze în numele său ca și locum tenens (vices gerens). Roma a trimis judecată nu numai pe baza materialelor predicate de Sfântul Chiril — înseși Nestorie i-a trimis papei o coleție de predici. Este de remarcat că Sfântul Chiril și-a trimis materialul papei cu o traducere latină; Nestorie și-a trimis lucarea în greacă. Tot acest material a fost trimis celebrului Sfânt Ioan Casian — atunci în Marsilia — de viitorul papă Sfântul Leon cel Mare, atunci un arhidiacon în Roma și un prieten cu Sfântul Ioan Casian. Sfântul Ioan Casian a răspuns în 430 cu De incarnatione Domini contra Nestorium Libri VII. Concluzia lui a fost destul de dură. În august 430 papa și sinodul local au declarat doctrina lui Nestorie eretică și l-au insturit pe Sfântul Chiril să îl avertizeze încă odată pe Nestorie. 328 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dacă Nestorie nu se pocăia și renunța în zece zile, atunci papa îl v-a declara depus și exomunicat. Prin Sfântul Chiril papa și-a trimis epistolele sale lui Nestorie, clerului din Constantinopol și la unumit episcop din est. Următorul sinod local a avut loc în Alexnadria în octombrie 430. Aici s-au susținut decizile sinodului Roman și s-au suplimentat cu o formulă detaliată de renunțare a lui Nestorie. Acestea au fost renumitele „capitole” — Ke^aXia — sau anatemele Sfântului Chiril în număr de doisprezece. Reacția la cele doisprezece anateme ale Sfântului Chirii în est În același timp, Sfântul Chiril a trimis scrisori lui Ioan de Antiohia, Iuvenalie al Ierusalimului și Acachie, unul dintre cei mai respectați și cinstiți episcopi ai estului. Pe baza acestor scrisori și pe baza decizilor Romei, Ioan al Antiohiei i-a trimis lui Nestorie o epistolă de avertisment. Anatemele Sfântului Chiril au fost primte în est cu perplexitate și chiar cu neliniște. Din partea lui Ioan al Antiohiei ele au fost analizate de Andrei al Samosatei și mai dur de Teodoret al Cirului. Sfântul Chiril a fost forțat să scrie o apărare împotriva acestor obeicții. Umrba de heterodoxie și apolinarianism a fost aruncată de Chiril asupra oponenților săi. Între timp, Nestorie a incitat oamenii Constantinopolului împotriva „egipteanului” și le-a reamintit de prima dușmănie a Alexandriei cu Constantinopolul și despre persecuția Sfântului Ioan Gură de Aur care a fost investigată de Teofil al Alexandriei, unchiul Sfântului Chiril. Spre adăugare, a susținut implementarea decretelor sinoadelor romane și alexandrine convingând împăratul să convoace un Sinod Ecumenic. Notificația despre convocarea sinodului a fost publicată în 19 noiembrie 430 și convocarea a fost stabilită de Cincizecimea următorului an. În Constantinopol oamenilor le era frică că Sfântul Chiril v-a evita Sindoul Ecumenic, că nu v-a apare. Dar Sfântul Chiril a salutat vestea convocării unui Sinod Ecumenic cu bucurie — el a așteptat să se rezolve conflictul. Pr. Prof. Georges Florovski 329 El s-a pregătit energetic pentru sinod, adunând materiale pentru o critică domatică despre subiectele pe care le-a ridicat. În spatele scenei la Sinodul din Efes Sinodul din Efes opera într-o situație dificilă și ciudată. Principalul luptător pentru ortodoxie a fost Sfântul Chiril, care a fost susținut de episcopul local Memmon și de legații romani — care au sosit mai trâziu. Nestorie s-a bucurat de susținerea împăratului și a lui Candidian, Căpitanul Gărzii imperiale. Candidian a fost plenipotențiarul împăratului responsabil cu deschiderea și păstrarea ordinii Sindoului Ecumenic. El a întârziat deschis activitățile delegației ortodoxe. Imediat după ce a venit în Efes, Sfântul Chiril a susținut cuvântări și predici — la întâlnirile episcopilor și înaintea oamenilor — în care el a discutat disputa, l-a denunțat pe Nestorie și s-a apărat împotriva suspiciunilor și acuzelor aduse împotriva lui. Memmnon, episcopul de Efes, a luat deschis partea Sfântului Chiril și a interzis lui Nestorie și cohorta sa accestul la catedralele orașului. El a evitat contactul cu el ca și cum ar fi fost un om cu o credință dubioasă. Relațiile au devenit imediat tensionate. Deschiderea Sindoului Ecumenic s-a ținut târziu fiindcă „estici” au întârziat. După ce au așteptat timp de două săptâmâni, Sfântul Chiril a decis să înceapă sinodul în ciuda opoziției strindente a lui Candidian și a lui Nestorie și a protestelor susținătorilor lor. Sfântul Chiril a prezidat asupra sindoului deschis. Au fost luate în considerare toate materialele dogmatice. Nestorie nu a venit la Sinod și trmișii sindoului nu au fost primiți în casa sa din cauza gardei imperiale. Ca și rezultat, Nestorie a fost declarat depus și exomunicat și epitolele a doua și a treia a sfntului Chiril împotriva lui Nestorie au fost acceptate și aprobate. Aceste lucruri au avut loc în iunie 22. rezoluția acestor prime întâlniri conține 197 de semnături. Rpotestul lui Nestorie a fost semnat de zece episcopi și de Nestorie. Aceste rezoluții au provocat indignarea lui Candidian — el a considerat întâlnirea din 22 iunie o adunare ilegală 330 Părinți orientali ai secolului al cincilea și a zădărnicit eforturile memrilor de a comunica cu Constantinopolul și alte orașe. El nu a rușit în a izola pe părinții sindoului. Sfântul Chiril a reunșit să expedieze scrisori și curiere în Alexandria și în Constantinopol. Împăratul a luat partea lui Nestorie și a fost susținut de „estici” care au sosit în cele din urmă cu Ioan din Antiohia. Ei nu au recunoscut sinodul care s-șa deschis și au fost neprietenoși și au desconsiderat părinții lor. Fără să discute deplin esența problemei, ei dimpreună cu aderenții lui Nestorie și-au format propriul sinod la care l-au condamnat și depus pe Chiril și Memmon pentru „capitolele lor eretice” — propter haereticum praedictorum capiotulorum sensum — și pentru că au perturbat pacea Bisericii. Astfel episcopii care s-au adunat în Efes au fost destul de divizați. Sinodul local a continuat să opereze chiar și după sosirea „esticilor” în ciuda protestelor lor și opoziției strindente a autorităților seculare. În acest moment legații romani au venit și au stabilit contacte cu Chril și Sinodul — întâlnirea din 11 iulie. Într-un din cuvântările lui în Efes Sfântul Chril descrie grafic activitatea sindoului ca și o luptă cu un șarpe feroce cu mai multe capete și îl portretizează pe Ioan de Antiohia ca și un trădător care a luat dintr-o dată și fără știre partea dușmanului și a început să tragă cu arcuri de ură rău rănita și oboșiții luptători pe care ar fi trbuit să îi ajute. Am putea spune fără exagerare că Sfântul Chiril a purtat atacul decisiv al luptei mai mult decât alții și prin urmare a avut tot dreptul să spună despre sine: „mi-am scos sabia și am stat pe poziție. Pentru Hristos mă lupt cu o bestie.” În Efes el s-a luptat singur, în timp ce în Constantinopol el s-a luptat prin apocrisiari și prin ambasadorul său special Potamon și Comarius, care a stat în Constantinpol după ce a luat actele sinoadelor romane și alexandrine din 430 în orașul imeprial. Împăratul a confirmat depunerea lui Chiril și Memmon dar a confirmat și depunerea lui Nestorie, nădăjduid să reconcileize pe sectanți. Contele — sau Comes — și Garda imperială Ioan a fost trimis să poarte aceste instrucțiuni. El a sosit în Efes la începutul lui Pr. Prof. Georges Florovski 331 august. Chiril și Memnon au fost luați în custodie. Sinodul original a protestat la acțiunile împăratului, obiectând interferența lui în afacerile legate de credință. Ambele sinoade și-au trimis proprii reprezentativi la Constantinopol. Acești delegați s-au întâlnit cu împăratul în Calcedon în mijlocul lui septembrie și aici susținătorii lui Chiril s-au dovedit a fii victorioși. Nestorie a fost mutat din Efes. Un succesor a fost instalat și hirotonit în persoana Sfântului Maximianus. „Estici” nu a fost de acord cu aceasta. Memmon și Sfântul Chril au fost eliberați din detenție. În 31 ocrombrie 431 Chiril s-a întors la Alexandria, obosit de luptă dar cu aurora unuii mărturisitor. Delegații sindoului original au rămas în Constantinopol ca și un fel de sinod provizional atașat noului arhiepsicop constantinopolitan. Sfântul Chiril și consecințele Sinodului de la Efes După Sindoul ecumenic din Efes Sfântul Chiril și-a continuat lupta dogmatică. Victoria asupra lui Nestorie a fost dobândită cu costul unei schisme în Biserică, la rădăcina căreia era o neînțelegere teologică între „egipteni” și „estici.” A urmat apoi datoria reconcilierii și reunificării. În adăugare, nestorianismul a fost deplin înfrânt și condamnarea sinodului lui Nestorie nu a fost acceptată de toți cei din est. Falsitatea nestoriansimului nu a fost expusă „esticilor.” Lupta teologică s-a intensificat și mai mult. S-a ridicat cu evidență problema înțelesului teologiei alexandrine, în special teologia lui Teodor de Mopsuestia și Diodor al Tarsului ca și părinți general recunoscuți ai estului. Spre adăugire s-au ridicat probleme cu privire la teologia alexandrină, al căror reprezentat era acum Sfântul Chiril. După sinod Sfântul Chiril a sumarizat lupta în „Cuvântul de apărare către Împărat” [Apologeticus ad imperatorem]. Apoi a lucrat la o critică a obiecților lui Teodoret la cele XII anateme. Subeictul reunificării a fost unul proeminent pentru „estici.” Ei au fixat o condiție pentru reconciliere lui Chiril la tot ceea ce a scris împotriva lui Nestorie, „fie epistotele sau fragmentele sau 332 Părinți orientali ai secolului al cincilea toate cărțile,” dar în specila „Capitolele” sale. Bineînțeles acest lucru a fost imposibil și ar fi însemnat o renunțare a Sinodului Ecumenic de la Efes. Sfântul Chiril a considerat imposibilă acea retragere în vagul dogmatic sugerat de „estici” — a limita Crezul de la Nicea și al elucida prin epistota Sfântului Atanasie către Epictet al Corintului. Spre adăugire, Sfântul Chiril a explicat înțelesul proprilor judeăcți teologice. Cauza reconcilierii a progresat încet. A fost necesar să se lupte împotriva intrigilor curții și a se lupta nu numai cu cuvintele ci și cu sabia. Gradual a izbugnit un grup de moderați în est. Ei au fost de acord să vorbească cu Chiril dar s-au opus puternic depoziției lui Nestorie și puțini au fost de acord cu aceasta. Nu a existat nici un număr de oameni care s-au opus cu încăpățânare Sfântului Chiril și l-au susținut direct pe Nestorie. La sfârșitul lui 432 Paul din Emesa din majoritatea moderată a „esticilor” a fost trimis în Alexandria. El a reușit să facă ceva aranjamente cu Sfântul Chiril și i s-a dat dreptul la o audineță de crăciun în 432. La începutul lui 433 unitatea totală a fost restabilită în Biserică. Sfântul Chiril a marcat-o cu celebra epistolă către Ioan de Antiohia: „fie ca cerurile să se bucure!” Această scrisoare este o evidență tangibilă că Sfântul Chiril nu numai că a fost interesat în crearea de necaz, că nu numai că a fost interesat în rivalitate cu puterea ecclesiatică obținută în Constantinopol. Descoperă interesul Sfântul Chiril cu privire la subiectul vital al credinței. Scrisorea lui Chiril către Ioan al Antiohiei din 23 aprilie 433 „Fie ca cerurile să se bucure și pământul să se veselească, căci zidul separării este rupt și cauza necazului este mutată și toată maniera necazului luată, Hristos Mântuitorul nostru dăruind pace Bisericilor, căreia pace Pincii ceio mai religioși, cei mai dragi lui Dumnezeu ne-au chemat care respectând cu evalvie credința strămoșilor, păstrăm în suflete credința ortodoxă dreapră și Pr. Prof. Georges Florovski 333 nefrântă în timp ce ei au grijă de sfintele Biserici, pentru ca ei să își câștige mărire veșnică și ca să își poată face imperiul ilustru; asupră căruia Domnul își revarsă bunele lucruri cu o mână liberă și le dăruiește să reușească asupra dușamanilor și să le ofere victorie: „cât voi trăi, spune Domnul, îi voi cinstii și Eu pe ei.” „La sosirea în Alexandria domnul meu Paul și cu împreună slujiotrul, mai drag al lui Dumnezeu am fost plini de bucurie și cu motive întemeiate, văzând că un astfel de om acționează ca și mediator și s-a întâlnit voluntar cu necazuri voluntare ca să poată zădrănicii dușmănia diavolului și pentru ac să unească ceea ce a separat și curățând pieterle de poticnire care au fost aruncate între noi, să putem încorona Bisericile noastre cu unanimitate și pace. Cum au ajuns să fie separați este greu de spus.” „Am fost încântați la fericita venire a sus menționatului om religios, care aanticipat că nu îl va costa nici un cost să ne convingă să facem pace între Biserici și să termninăm cu ridicularitatea ereticilor și ami mult să tocim acul răutății diavolului, dar din contră, ne-a găsit gata de aceasta încât nu au mai existat probelme. Căci noi purtăm în minte cuvintele Mântuitorului: „pacea Mewa v-o dau vouă, pacea Mea vo las vouă” și care ne-a învățat să ne rugăm, „O Doamne Dumnezeul nostru, dăne pace, căci Tu ești dătătorul tuturor lucrurilor.” Astfel că dacă cineva devine părtaș la pace pe care Dumnezeu o dă liber, nu-i v-a lipsi nici un lucru bun.” „Diversitatea dintre Biserici a fost lipsită de temelii și fără nici o cauză reală, după cum suntem acum convinși deplin, domnul meu, cel mai religios episcop Paul, producând o lucrare care conține o mărturisire e'xceplională de credință pe care, afirmă el, a fost trasă de sfinția voastră și de episcopii din Antiohia. Scrisoarea ne-a condus la această concluzie și este intordusă cuvânt cu cuvânt în scrisoarea noastră. Mărturisirea lui Ioan al Antiohiei și esticii „Cu privire la fecioara Maria, după cum susținem și vorbim și cu privire la modul Întrupării Uniua Născut Fiu al lui Dumnezeu, 334 Părinți orientali ai secolului al cincilea ne simțim obligați să declarăm câteva cuvinte — nu ca și cum am acoperii niște deficențe, ci cu privire la o problemă despre care nu poate exista îndoială, după cum am susținut de la început, primind-o din scripturi și din tradiția Sfinților Părinți — vom declara, în câteva cuvinte, fără să adăugăm nimic la credința așezată de părinții de la Nicea. Căci acea credință, după cum am spus ajunge atât pentru cunoașterea dumnezeirii și pentru denunțarea tuturor heterodoxiiilor eretice. Vom face declarația fără să ne aventurăm în ceea ce este dincolo de cuprinderea noastră, ci înștințându-se de propriile slăbiciuni, purtând calea celor care ne dictează, unde avem de a face cu probleme prea mari pentru om.” Prin urmare mărturisim pe Domnul nostru Iisus Hristos, Unul Născut Fiu al lui Dumnezeu, Dumnezeu desăvârșit și om desăvârșit, constând dintr-un suflet rațional și dint trup, născut din Tatăl mai înainte de veacuri iar în aceste zile din urmă, pentru noi și pentru a noastră mântuire, npscut din fecioara Maria, cu privire la umanitatea sa: de o esență cu Tatăl cu privire la Dumnezeire și de o esență cu noi cu privire la umanitate. Pentru cele două naturi a fost făcută o unire, pentru care cauză mărturisim un Hristos, un Fiu și un Domn.” „În conformitate cu acest simț de unire neconfundată, mărturisim pe Sfânta Fecioară a fi Theotokos fiindcă Dumnezeu Logosul a fost întrupat și a fost făcut om și de la incepție a unit cu sine tempului care a fost unit din ea. Cu privire la expresile privitoare la Domnul din Evanghelii și epistole suntem conștienți că teologii le înțeleg pe unii ca fiind comune, ca legându-se de o persoană și altele fiind distinse ca legându-se de naturi, explicând cele care se potrivesc natura divină după Dumnezeirea lui Hristos și cei de un fel umil după umanitate.” „Fiind familiarizat cu aceste cuvinte sfinte ale voastre și găsind că suntem de aceiași minte, căci există „Un Domn o credință și un botez,” am mulțumit lui Dumnezeu, Mântuitorul lumii, bucurându-ne că Bisericile noastre și a voastre, țin o credință în Pr. Prof. Georges Florovski 335 conformitate cu scripturile inpspitare de Dumnezeu și cu tradiția sfinților părinții.” Când am învățat că unii din cei care s-au bucurat să găsească greșeli bâzâiau ca și niște viespi ciudoși și vorbeau cuvântări odioase împotriva mea, ca și cum aș fi spus că sfântul Trup al lui Hristos a fost adus jos din ceruriși nu era din sfânta fecioară, am crezul necesar să vorbeasc despre aceasta: -- o nebunilor, care calomniați, cum ați fost convinși să asumați această noțiune perversă , cum ați căzut într-o astfel de greșală? Căci voi se cuvine prin toate intemediul să fiți conștienți că întregul poziției noastre penrtru credință a crescut din afrimarea noastră confidentă că Sfânta Fecioară este „Theotokos.” Dacă afrimăm că trupul lui Hristos, Mântuitorul tuturor, a fost din ceruri și nu a fost născut din ea, cum o putem concepe pe ea ca și „Theotokos”? Pe cine a purtat ea, dacă nu este adevărat că ea l-a purtat pe Emanuel, după carne? Să fie considerată cu desconsiderare. Căci nu este neadevăr ce spune profestul Isaia: „iată Fecioara v-a lua în pântece și v-a naște fiu și se v-a chema Emanuel, adică cu noi este Dumnezeu.” Și este adevărat ceea ce spune Gabriel către Fecioara Maria: „nu te teme, Maria, căci ai găsit favoare înaintea lui Dumnezeu. Iată vei lua în pântece și vei naște fiu și numele lui se v-a chema Iisus, căci El își v-a mântui poporul lui de păcatele sale.” „Când spunem că Domnul Iisus Hristos este din ceruri și de sus, spunem — nu ca și cum carnea lui a fost adusă jos de sus și din ceruri, dar noi îi urmăm învățatului divin Pavel, care spune cu claritate: „primul om este de pe pământ, al doilea om este din cer.” După cum ne amintim de cuvintele Mântuitorului: „nimeni nu s-a suit la ceruri decât cel care s-a pogorât, Fiul Omului, care s-a nsăcut după carne, din fecioara Maria. Atâta vreme cât el a venit jos din ceruri, Dumnezeu Logosul, golindu-se pe sine, luând forma unui slujitor s-a numit Fiul omului, rămânând ceea ce era, Dumnezeu — (căci după natură El este neschimbat și nealterabil) — prin urmare se spune că El a venit jos din ceruri, fiind conceput ca unul cu propria sa carne și El este numit om din ceruri, desăvârșit în Umanitate și 336 Părinți orientali ai secolului al cincilea conceput unul în persoană: căci Domnul Iisus Hristos este unul, deși nu uităm diferența naturilor, din care afirmăm că a avut loc unirea inefabilă.” „Fie ca sfinția ta să oprească gurile celor care spun că a existat o amestecătură de confuzie sau amestecare de Dumnezeu Logosul cu carnea, căci unii susțin că eu învăț așa. Atât cât pot nu susțin nimic de felul celor care i-am privit la cei nebuni care își imaginează „umbra întoarcerii” care poate să cadă pe natura divină a Logosului și că este capabil de schimbare: căci El rămâne ce este și nu a suferit nici o alterație. Nici nu v-a suferii alterație. Toți ne înștințăm că Logosul lui Dumnezeu este natural impasibil, deși, în atotînțelepciunea tainei, El este văzut că atribuie suferințele care le-a avut în carne. Astfel atot-înțeleptul Petru spune, „Hristos a suferit pentru noi în carne și nu în natura inefabilă a Dumnezeirii. Căci cu scopul de a fi crezut că este Mântuitorul lumii, El își impropriază, după cum s-a spus, în vederea întrupării Sale, suferințele propriei Sale cărni — la fel cum au făcut și profeții care au spus vorbind despre persoana sa, „mi-am dat spatele năpastelor și obrajii loviturilor și fața mea nu am întors-o de la rușinea scuipărilor.” „Pentru ca să urmăm întru toate sentimentele Sfinților Părinți și în speicla cele ale renumitului și binecuvântatului Părinte Atanasie, refuzând să variem de la ele în spațiul cel mai puțin posibil, fie ca Sfinția ta să fie asigurat și nimeni să nu se îndoiască. Voi așterne multe pagilni de-ale lor, confirmând propriile mele cuvinte, dacă nu am făcut scrisoarea mea ptrea lungă și prin urmare plictisitoare. Noi nu suferim în nici un caz de o neașezare a credinței — mă refer la Simbolul credinței — definit de părinții noștii adunați la Nicea. Nici nu voim să alterăm o frază din ceea ce este conținut acolo sau să mergem dincolo de o singură silabă și să ne reamintim pe Cel care a spus, „nu mutați barierele veșnice așezate de Sfinții Părinți.” Căci nu ei sunt cei care au vorbit, ci Duhul lui Dumnezeu Tatăl, care purcede din El dar nu este străin de Fiul cu privire la esență. În aceasta suntem confirmați de sfinților învățători. Căci în Faptele Apostolilor este scris: „când au mers prin Pr. Prof. Georges Florovski 337 Mysia ei au încercat să intre în Bitinia și dar nu i-a lăsat Duhul lui Iisus.” Binecuvântatul Pavel scrie în Epistola sa: „cei care sunt în carne nu pot să îl mulțumească pe Dumnezeu. Voi nu sunteți în carne ci în Duhul, dacă Duhul lui Dumnezeu locuiește în voi. Dacă cineva nu îl are pe Duhul lui Hristos el nu este din aceasta.” „Dar când cei care sunt înclinați să pervertească adevăratul înțeles al cuvintelor mele la ceea ce vor ei, fie ca sfinția ta să se minuneze, după cum tu știi că ereticii colecționează argumente în susținerea greșelilor lor din Scripturi, stricând prin răutatea lor ceea ce s-a vorbit cu adevărat de Duhul Sfânt și trâgând măsura deplină pe capetele lor a unei flăcări de nestins.” „Din moment ce am fost înștințați că unii au publicat o ediție a Epistolei ortodoxe a renumitului părinte Atanasie către binecuvânatul Epictet, astfel că mulți sunt tulburați de ea, prin urmare cu un punct de vedere a ceea ce este folositor și necesar pentru frați, trimitem sfinției Tale o copie luată din cele pe care le avem aici.” „Fie ca Domnul să te țină în sănătate și în mijlocire pentru noi frații tăi.” Dificultățile de reunire cu esticii Această „reunire” cu estul nu a avut loc fără dispute — au avut de obiectat atât antiohienii încăpățânați cât și alexandrini extremi. Sfântul Chiril a fost forțat să explice înțelesul „reunificării” alexandrinilor extremi și i-a luat multă vreme să asigure și estul. Suspiciunile direcționate împotriva Sfântului Chiril nu au fost epuizate și au început disputele cu privire la Teodor de Mopsuestia. Rabbula, episcopul de Edesa, l-a anatematizat pe Teodor imediat după Sinodul de la Efes. Controversa rezultată, care s-a răspândit în Constantinopol a fost infirmată de o exilare imperială de „a ridica ceva împotriva celor care au murit în pace cu Biserica.” În acel moment aceasta a fost bine pentru Biserică, din moment ce condamnarea teologilor antiohieni a amenințat să scindeze pacea cu 338 Părinți orientali ai secolului al cincilea estul. Sfântul Chiril s-a reținut în a lua vreo acțiune dură, dar între timp a lucrat la o carte împotriva lui Teodor și Diodor și nu a făcut nimic să ascundă sentimentele sale negative față de „limbile și penițele lor abuzive.” Din câte știm, viața Sfântului Chiril până la final se dizolvă în istoria timpului. Aproape singurul lucru pe care îl știm depsre el este lupta sa cu nestorianismul și faptul că majoritatea energiei sale a intrat în această luptă. Din predicile și scrisorile sale care au fost păstrate ni-l putem imagina ca și un pastor persistent și constant care a purtat de grijă atent la viața turmei și episcopiei sale. După o viață agitată a murit în 444. Chipul lui care a fost imprimat veșnic în memoria Bisericii este cea a unui teolog profund cu o minte pătrunzătoare. Aceasta nu este stânjenită de faptul că numele său, autoritatea și cuvintele sale au fost abuzate de monofiziți. Sfântul Chiril a rămas întotdeauna „regula credinței” pentru ortodocși care s-au luptat cu monofizitismul — pentru papa leon și patriarhul Flavian. Părinții Sindoului Ecumenic din Calcedon și-au definit credința lor ca și „credința Sfântului Chiril.” Al Cincilea Sinod Ecumenic s-a bazat pe judecata Sfântului Chiril când au condamnat cele „trei capitole.” Sfântul Maxim Mărturisitorul s-a bazat pe Sfântul Chiril în lupta sa cu monoteliții, la fel cum a făcut și venerabilul Anastasius al Sinaiului, cunoscut ca și Anastasius Sinaita. Sfântul Chiril a avut mai puțină influență în vest. Aici este ca și cum ar fi fost interzis. În orice caz, el este spuțin cunoscut sau amintit. În est sărbătoarea Sfântului Chiril are loc în 9 iunie și în legătură cu Sfântul Atanasie pe 18 ianuarie. În vest are loc în 27 iunie și mai înainte pe 9 februarie. Lucrările Sfântul Chiril a fost unul dintre cei mai prolifici scriitori în istoria literaturii creștine primare. Scrierile sale umplu zece volume în Pati'ologi.a Graeca a lui Migne — Pr. Prof. Georges Florovski 339 volumele 68-77. Acestea sunt numai cele care au ajuns până la noi căci multe dintre scrierile sale au pierit. El era încă viu când primele sale traduceri latine au apărut. Traduceri ale lucrărilor lui au apăut în latină, siriacă, armeană, etiopiană și arabică, Marius Mercantor a fost traducătorul a unora dintre traducerile latine; Rabbula din Edesa a unor din siriacă. Este ciudat că nu s-a scris în vest pe cât se aștepta despre o astfel de personalitate importantă în istoria Bisericii. Mai mult este imposibil să găsim o lucare extensivă și de bază a vieții și gândirii sale în română. Când se pun în comparație importanța Sfântului Chiril în istoria gândirii creștine cu cea a lui Augustin, când comparăm producția prodigioasă de scrieri ale ambilor oameni, este uimitor când se comapră lucrările scrise despre Augustin și lipsa de lucrări despre Sfântul Chiril. Primele lucrări exegetice Între primele scrieri ale Sfântului Chiril primele erau lucrări exegetice despre Vechiul Testament. Chiar și mai înainte de episcopatul său el a scris carnea intitulată Adorarea și curlrul lui Dumnezeu în Duh și în adevăr — I Iep' T^q ev nveu^au xai âXnQaa npooKuvnoewq xai XaTpe^aq, De adoratione et cultu in spiritu et veritate. Este scrisă în forma unui dialog între Chiril și Paladie și este o exegeză alegorică și tipologică. Principalul său punct este că legea a fost suspendată sau abrogată numai în literă și nu și în duh. Pentru Sfântul Chiril totul în Vechiul Testament este o prefigurare a adorării duhului și trebuie înțelese în acest fel. Adorarea șu cultul lui Dumnezeu în Duh și în adevăr constă din șaptesprăzece cărți. În cărțile nouă până la zece Sfântul Chiril încearcă să descopere cu Biserica și preoția au fost prefigurate în Vechiul Testament. În cărțile paisprezece până la șaisprezece el a încercat să descopere prefigurarea cultului duhovnicesc al creștinismului în instituțile Vechiului Testament. În primele cărți ale acestei lcurări Sfântul Chiril tratează cu păcatul lui Adam și merge să discute eliberarea umanității din robia păcatului și a diavolului. O astfel de eliberare 340 Părinți orientali ai secolului al cincilea putea venii numai prin Hristos. El discută cum au avut loc acestea și merge în detaliu în cărțile a patra și a cincia despre importanța determinării voinței umane în păstrarea și perseverența mântuirii. Scrise timpuriu sunt și Comentarile elegante — rXa^upa. Această lucrare constă din treisprezece cărți și complimente în lucarea Adorarea și venerarea lui Dumnezeu în Duh și adevăr. ambele cărți se refră una la alta. Nu sunt în formă de dialog, șapte cărți se refră la Geneză, trei al Exod și căte o carte la Levitic, Numeri și Deuteronom. Comentariu la Isaia aparține acestei perioade. Este o lucrare extensivă care umple aproape 70 de volume în ediția Migne. Comentariu la profeții mici aparține acestei periode de mai dinainte. În aceste interpretări Sfântul Chiril aderă la metoda alexandrină, uneori in extremis. „Tăiați nefolosirea istoriei și luați lemnul literei și ajungeți la inima plantei —adică, examinați cu durere frunctul lăuntric al ceea ce a fost poruncit și folosiți-l ca mâncare.” Așa definește sfântul Chiril regula interpretării. El caută „înțeles duhovnicesc” sub litera scripturii. Când se aplică Vechiului Testament, această rânduială a fost în întregime justificată „căci chipurile sunt ceea ce este dat în lege și schița adevărului este evidențiată în umbre.” Prin urmare, legea este abrogată numai în literă și nu în conținutul duhovnicesc. În sensul duhovnicesc legea își reține forța chiar și în această zi. În prima lucrare interpretativă, Sfântul Chiril descoperă aceast înțeles tainic, alegoric și imutabil al legii mozaice și adaugă o schiță coerentă a prototipurilor temeliilor Vechiului Testament pentru pregătire duhovnicescă. În particular el insistă asupra prototipurilor Vechiului Testament ale Bisericii. În cartea sa de Comentarii elegante el elaborează aceiași temă și își stabilește o datorie de a arăta că „taina lui Hristos este prefigurată în toate cărțile mozaice.” Alegoria este exprimată mai slab în interpretarea profeților, căci aici schițele istorice predomină. Interpretările lui Chiril la cartea Regilor, Cartea Cântărilor și la profeții Ezechil, Ieremia, Baruch și Daniel supraviețuiesc numai în fragmente. Destul de frecevent Sfântul Chiril se referă la textul ebraic la fel ca Pr. Prof. Georges Florovski 341 și la cel grec al septuagintei. După Sfântul Fotie (Bibl. Cod. 229) Sfântul Chiril a scris o exegeză la psalmi. Aceasta este consemnată de Doctrina Patrum de incarnatione verbi. Perioadei pre-nestoriene îi aparține interpretarea extensivă a Evangheiliei Sfântului Ioan în 12 volume. Din cărțile șaiprezece și optâsprezece au rămas numai cărțile fragmente. Comentariul are o natură dogmatică. Introducerea afirmă că trebuie acordată o atenție particulară înțelesului dogmatic al textului și o respingere a gândirii eretice. El critică gândirea arienilor, eunomienilor și hristologia școlii din Antiohia. Nu se menționează nici numele de Nestorie și nici cel de Theotokos. Terminologia nu este aceiași cu cea găsită în scrierile Sfântului Chiril după ce a izbugnit controversa nestoriană. Între cărturari există unanimitate că a fost scrisă în perioada pre-nestoriană. Comentariul Sfântului Chiril la Evanghelia Sfântului Luca are o antură diferită. De fapt este o colecție de omilii la text cu socpuri mai mult practice decât dogamtice. Din originalul grec numai trei omilii compelte rămân și unele fragmente din catene. Există o versiune siriacă care a păstrat 156 omilii. Conținutul versiunii siraice ar putea oferii o soluție pentru a data compoziția. Există cel puțin o referință la anatemele Sfântului Chiril în Omilia 63 și dacă este autentică dovedește că a fost scrisă după sfârșitul lui 430. Fragmente nesemnficative ne-au rămas din interpretarea la Evanghelia lui Matei și alte lucrări ale Noului Testament. Leonțiu al Bizanțului, Efrem al Antiohiei și alții au cunoscut textul complet al Comentariului la Evanghelia lui Matei. Acesta a trata cu toate cele douăzecișiopt de capitole. Data compoziției pare să fie după 428. lucrările exegetice ale Sfântului Chiril au fost traduse în siriacă și de aici au fost disponibile monofiziților sirieni. În adăugire, există traducerile etiopiene și armeniene, la fel de bine ca și traducerile latine de Marius Mercantor. 342 Părinți orientali ai secolului al cincilea Scrierile dogmatice de mai înainte de controversa nestoriană Sfântul Chiril a scris destul de mult despre teme dogmatice. Perioadei pre-nestoriene îi aprține două lucrări enorme devotate descoperirii dogmei trinitare — Thesaurus de sancta et consubstantiali Trinitate și cărțile Despre Sfânta și consubstanțiala Treime [De sancta et consubstantila Trinitate]. În prima, Sfântul Chiril, bazându-se în special pe Sfântul Atanasie, larg și deschis sumarizează toată polemica antiariană. El insistă mai întâi aspura arguemntelor biblice. În ultima sfântul Chiril își dezvoltă argumentele într-un fel mai liber și în forma unui dialog. El atinge aici tema hristologică. Cărțile au fost scrise pentru un anumit prieten numit Nemesius. Scrierile din timpul controversei nestoriene În timpul luptelor nestoriene sfântul Chiril a scris extensiv. Mai întâi, trebuie să menționăm celebrele sale Anateme sau „Capitole” împotriva lui Nestorie și „explicațile” sau definițile legate împotriva „esticilor” și împotriva lui Teodoret. Scolia de incarnatione unigeniti [Scolia despre întruparea unuia născut] și cărțile Despre adevărata credință [ de recta fide] aparțin acestei perioade. Scoli a fost compusă după 431 și definește unirea ipostaticăca și opusă unei amestecături sau asociații externe. Din etxtul grec original ne rămân puține bucăți. Despre adevărata credință a fost scrisă la puțină vreme după izbugnirea controversei nestoriene și s-a adresta după cum s-a menționat mai sus, către împăratul Teodosie al II- lea și doamnele imperiale. Lucrarea sfântului Chiril Adversus noientes confiteri sanctam Virginem esse Deiapram [Despre cei care nu știu că Maria este Theotokos] a fost compusă după sindoul de la Efes. Împăratul Iustinian I înștințiază că Tractatus contra Monophysitas (13-14) în 542 că această lucrare este o lucrare genuină a Sfântului Chiril. Quod unus sit Christus este un dialog despre unitatea persoanei în Hristos și este o respingere deplină a doctrinelor false Pr. Prof. Georges Florovski 343 că Cuvântul sau Logosul lui Dumnezeu nu a devenit carne ci a fost unit numai cu un om. Lucarea descoperă gândirea matură și pătrunzătoare a Sfântului Chiril. Toate aceste lucrări împotriva lui Nestorie au fost traduse, după cum s-a menționat mai sus, în siriacă destul de timpuriu, parțial de Rabula, episcopul de Edesa. Lucarea Sfântului Chiril Contra Diodorum et Theodorum a fost scrisă împotriva lui Diodor de Tars și Teodor de Mopsuestia. Contră din trei cărți. Sunt existente numeroase fragmente în greacă și siriacă. A fost compusă în 438. Contra Synousiastas — apolinarienii extremi — există numai în câteva fragmente. Scrisorile Sfântului Chiril Scrisorile Sfântului Chiril sunt extrem de importante nu numai pentru istoria doctrinei creștine ci și pentru istoria relației dintre Biserică și Imperiu. Ele varsă multă lumină pe viața din spatele scenei acelor vremuri. Rivalitatea dintre școlile teologice ale Antiohiei și Alexandriei este văzută grafic în scrisori. Mai există multe scrisori. În colecția Migne există 88 de scrisori, deși unele nu sunt autentice în timp ce șaisprezece sunt scrisori adresate Sfântului Chiril de alți (a se vedea Migne, Patrologia Graeca 77, 401-981). În adăugarea celor din colecția Migne, E. Schwartz a publicat textul grec al altor cinci scrisori, dintre care patru au fost deplin necunoscute și din care una era cunoscută numai într-o versiune latină. Sfântul Chiril a scris numeroase scrisori, dintre care multe sunt tratate dogmatice. Așa sunt scrisorile lui Nestorie, scrisorile lui Ioan al Antiohiei, scrisorile lui Acaciu de Melitene și Valerian și două scrisori ale lui Succesnus. A doua scrisoare a Sfntului Chiril către Nestorie a dobândit un „statul ecumenic.” Sinodul din Efes, la prima sa întâlnire din 22 iunie 431 a aprobat scrisoarea printr-un vot unanim. Episcopii au afirmat că scrisoarea a fost într-o armonie deplină cu Crezul de la Nicea și că a fost o mărturie autentică a 344 Părinți orientali ai secolului al cincilea doctrinei ortodoxe. Papa Sfânt Leon cel Mare, Sinodul de la Calcedon (451) și Sinodul de la Constantinopol (553) au aprobat această scrisoare pentru același motiv. A treia scrisorea către Nestorie a sfântului Chiril, care a conținut cele Doisprezece anateme a fost adăugată la Actele Sinodului din Efes. Deși a treia scrisoare nu a fost acceptată prin vot, a fost adoptată de Sindoul de la Calcedon. Scrisoarea către Ioan al Antiohiei în primăvara anului 433 a fost recomandată de Sindoul de la Calcedon. Între scrisorile Sfântului Chiril trebuie menționate Scrisorile pascale. Era obiceiul episcopilor din Alexandria să trimită în fiecare an o „scrisoare pascală” care fixa data paștelui și a postului mare. Sfântul Chiril a continuat acest obicei. În edițile lucrărilor lui sunt citate douăzecișinouă de scrisori pascale, scrise între 414 și 442. După cum era obiceiul scrisorilor pascale, există un accent pe importanța postirii, abstinenței, rugăciunii, milosteniei și faptele de milă și caritate. Scrisorile Pascale ale Sfântului Chiril conțin îndemnuri dar unele conțin teme dogmatice. Scrisoarea pascală 12 tratează cu doctrina Sfintei Treimi; Scrisorile pascale 5, 8, 17 și 27 tratează cu doctrina Întrupării, în special cu cei care neagă veșnicia Fiului. Cuvintele dure ale Sfântului Chiril împotriva păgânilor și a evreilor sunt cât se poate de evidente în aceste scrisori. Din nou, aceasta este încă un indiciu că păgânismul își mai avea viața, încă mai avea putere pentru ai preocupa pe liderii creștini. În Scrisorile pascale 12 și 14 Sfântul Chril ne avertizează împotriva la dipsychia — adică împotriva unui suflet divizat care pracrică creștinismul și păgânismul, de participarea în viața liturgică a Bisericii și a sacramentelor sale și concomitent a participa la ritualurile păgâne. Vehemența Sfântului Chiril împotriva evreilor este descoperită grafic în Scrisorile pascale 1, 4, 10, 20, 21 și 29. În Scrisoarea pascală 17 din anul 429 Sfântul Chiril ridică obiecții împotriva lui Nestorie — această scrisoare este existentă într-o traducere latină care a fost greșit atribuită lui Arnobie, cunoscut ca și „cel mai tânăr” pentru al distinge de Arnobius de Sicca. Pr. Prof. Georges Florovski 345 Sfântul Chiril a pregătit un „calendar pascal” pentru Împăratul Teodosie II care a acoperit anii 403 până în 512. ea nu mai există dar coperta scrisorii a supraviețuit într-o traducere armeniană și a fost publicată pentru prima dată în 1907. Dionisie Exigul (500-550) se referă la „Calendarul pascal” al Sfântului Chiril deși a fost probabil o versiune a originalului Sfântului Chiril (a se vedea Epsitula ad Petrnonium în Migne, Patrologia latina 67, 19). Pentru Sfânta Religie a creștinilor împotriva cărților neevlaviosului Iulian Primele zece ale unei lucrări apologetice intitulate Pentru Sfânta religie a cretșinilor împotriva Cărților Neevealviosului Iulian au fost păstrate. În cărțile unsprezece doisprezece și unsprezece au rămas numai niște fragmente nesemnficative în greacă și siriană. Este posibil că lucrarea totală a avut numai treizeci de volume decât douăzeci dar subeictul este discutabil. Unii cărturari cred că Sfântul Chiril a scris nimic mai mult de douăzeci de cărți împotriva lui Iulian Apostatul. Știm dintr-o scrisoare a lui Teodoret al Cirului (Ep. 83) că Chiril și-a trimis lucarea patriarhului Ioan al Antiohiei. Astfel data compoziției compunerii trebuie să fi mai înainte de 441, anul în care a murit Sfântul Ioan. Aici Sfântul Chiril critică cele trei cărție ale lui Iulian Apostatul împotriva Evanghelilor și împortriva creștinilor cunoscute ca și Adversus Christianos sau Împotriva Galileenilor și scrise îmn 363. Aparent cărțile lui Iulian și-au reținut popularitatea lor la începutul secolului al cincilea. Este de remarcat că cărțile lui Iulian Apostatul n esunt cunoscute numai din cauza citatelor extensive păstrate în lucrarea Sfântului Chiril împotriva lor. Sfântul Chiril dă textul oponenților lui deplin și chiar îl critică în detaliu. Cărțile păstrate privesc relația între păgânism și iudaism și între Vechiul și Noul Testament. Sfântul Chiril are multe de spus despre acordul evanghelilor, dintre sinoptici și Evanghelia sfântului Ioan. Polemicile sfântului Chiril au un caracter dur. În ele nue ste nimci nou. Sfântul Chril îi reperă pe primii apologeți, în special pe 346 Părinți orientali ai secolului al cincilea Eusebiu al Cezareii. Lucarea după cum s-.a indicat ami sus a fost scrisă după Sinodul de la Efes. În lucrările dogmatice ale Sfântului Chiril referințele la tradiția părinților joacă un rol dominant. Aparent el a compilat un cod special al mărturiei părinților, o „carte de texte” menționată de Leonțiu al Bizanțului. Se pare că Sfântul Chiril a scris împotriva pelagienilor. TEOLOGIA SFÂNTULUI CHIRIL Limitele conștiinței logice n lucrările sale teologice Sfântul Chiril începe întotdeuna Îdin Scripturi și din învățăturile părinților. Cu mare a sprime el accentuiază limitarea rațiunii noastre și insuficența mijloacelor literare și din aceasta el concluzionează „nevoia de a ne baza pe evidența directă a Logosului lui Dumnezeu.” „De fapt,” observă Sfântul Chiril, „reflectând cea mai mare esență a tuturor tainelor sale se dovedește a fi o aventură periculoasă și una primejdioasă pentru mulți.” Mai mult, el nu atacă nici o semnificație specială la enunțul logic al conceptelor folosite pentru a determina Adevărul credinței. Aceasta a fost o slăbiciune, o slăbiciune care l-a deranjat cumplit în lupta sa cu nestorianismul. Sfântul Chiril accentuiază persistent limitele conștiinței logice — nu numai esența divină ci și tainele voinței lui Dumnezeu sunt incomprehensibile și de nedescoperit omului și omul nu ar trebui să se uite la motive și la temelii prea inchizitiv. În unicitatea ei natura divină este inaccesibilă, tainică și dincolo de imaginația umană — nu numai pentru ochii umani ci și pentru toate creaturile. Numai examinând lucrările lui Dumnezeu este posibil să urcăm într-un nivel la cunoașterea lui Dumnezeu ci făcând așa trebuie să ne reamintim distanța nelimitată între Dumnezeu și creaturile Sale, incomensurabilitatea naturii nelimitate a Treimii cu limita creaturilor. Impresia nu este egală cu timbrul și reflecția adevărului din imaginația noastră nu este identică cu adevărul. Gândim destul Pr. Prof. Georges Florovski 347 de „slab despre Dumnezeu.” Cunoașterea lui Dumnezeu este disponibilă numai în umbre și taine. „Nimeni nu vede,” observă sfântul Chiril, „că natura noastră nu are conceptele și nici cuvintele prin care putem exprima trăsăturile naturii divine inefabile corect și cu o certitudine totală. Prin urmare suntem forțați să folosim cuvintele care sunt în conformitate cu natura noastră, deși ele ar putea explica ceva de acest fel, ceva care depășește gândirea noastră. Ca și rezultat, asprimea ideilor umane pentur un simbol sau chip, trebuie să încercăm să folosim chipul accesibil nouă pentru a ne muta pe trăsăturile divinității.” Importanța credinței ca și o prerechizită necesară pentru înțelegere În contemplarea tainică a profeților nu s-a descoperit natura lui Dumnezeu „după cum este ea în esență” ci numai „viziunea asemănării măririi lui Dumnezeu.” În Scripturi adevărul este descoeprit incomplet și numai aplicabil și prin urmare înțelegerea genuină a Scripturilor este imposibilă fără ajutorul abundent și iluminare. Înțelesul Cuvântului lui Dumnezeu este descoperit numai în experiența credinței. Numai credința, nu investigație, ne duce afară din limitarea noastră creată. Credința trebuie să preceadă investigația — credința sănătoasă poate fi confirmată numai pe baza credinței. Fără iluminarea de la Duhul Sfânt, nu putem ajunge la cunoașterea adevărului și nu putem ajunge la cunoașterea adeăvrului și nu putem înțelege dogmele divine. Tatăl nu dă cunoașterea lui Hristos celor necurați, căci nu se potriveștă să turnăm un mir prețios în murdărie. Cunoașterea lui Dumnezeu este speculație și contradisticnție cu cunoașterea externă. Cunoșaterea noastră prezentă este o cunoaștere imperfectă, „o cunoaștere parțială.” Este o cunoaștere autentică și adevărată, căci chiar și în cea mai slabă cunaoștere frumusețea adevărului stărlucește nefrântă în întregime. În viața viitoare această incompletitudine și parțialitate v-a fi mutată și atunci vom vedea clar mărirea lui Dumnezeu care ne v-a 348 Părinți orientali ai secolului al cincilea împărtășii cunoașterea Lui.” Atunci fără să maia vem nevoie nu vom mai avea neoie de povești și ghicituri, vom înțelege frumuseștea naturii lui Dumnezeu Tatăl cu o față deschisă, astfel că cu o minte netulburată vom vedea mărirea emanând din El.” Frumusețea strălucitoare a stelelor dispare în puterea luminii soarelui.” În același fel, cunoașterea noastră întunecată v-a fi abolităîn lumina perfectă a măririi divine — Sfântul Chril nu se limitează la cunoașterea apofatică, deși preferă cunoașterea — gnosis — într-o experință a vieții duhovnicești cu Hristos și în Hristos printr-o cunoașterea câștigată prin investigație și raționament. Fiind un teolog versat și inteligent, el nu a fost deloc un filosof în facerea sa duhovnicească. În multe el era aproape de capadocieni, în special de Sfântul Grigorie Teologul. Taina cunoașterii adevărului deplin Cunoașterea deplină a lui Dumnezeu constă nu numai din a știi că Dumnezeu există ci și că El este Tatăl indicând aici pe Duhul Sfânt” scrie Sfântul Chiril. Aceasta este cea mai înaltă cunoaștere a lui Dumnezeu care a fost descoperită de Hristos, adică că a arătat numele Tatălui oamenilor și că i-a dus la înțelegerea tainei Treimii. Lui Dumnezeu i se potrivește mai mult numele de Tată decât de Dumnezeu. Natura trinitară a lui Dumnezeu este cel mai înalt adevăr al Tatălui și se descoperă numai în Hristos și prin el. Aceasta este noutatea esențială a creștinismului. Sfântul Chiril accentuiază că adevărul trinitar este în același timp o taină care nu poate fi complet cunoscută și care se primește prin credință și este elucidată numai parțial prin analogii imperfecte ale naturii create. În expunerea dogmei trinitare Sfântul Chril începe din Scripturi și se bazează pe tradiția părinților, în special lucările sfântului Atanasie. Caracterul ontologic al ipostaselor trinitare Datorită circumstanțelor polemicii anti-ariene, Sfântul Chiril acordă o atenție specială descoperirii și oferirii caracterului ontologic al Pr. Prof. Georges Florovski 349 ipostaselor trinitare. Urmând teologiei trinitare a capadocienilor, Sfântul Chiril distinge clar conceptele de „esență” — sau „natură” — pe de o parte și pe de cealaltă parte de „ipostas.” O singură natură divină este cunoscută „în trei ipostase independente.” Bineînțeles „nu numai că este cunoscută” ci și „există.” Numele treimice indică diferențele reale și trăsăturile existenței ipostatice. Ipostasele treimice diferă în realitatea lor obiectivă. Fiecare există în felul său — ^8^wq — și este ceea ce este. În adăugare ele sunt consubstanțiale. Această consubstanțialitate semnifică nu numai o unitate abstractă sau identitate de natură ci și o interpretare perfectă și întracomunicare cu Persoanele divine, T^v eioânav âvanXoK^v. Prin urmare fiecare persoană este cunoscută în cealaltă persoană, din moment ce pentru toată unicitatea existenței lor ele locuiesc „esențial una în alta,” ev âXX^Xoiq evunâpxovTeq ouoiwSwq. Numele trinitare sunt relative și indică întrarelația ipostaselor. În Sfânta Treime nu există alte diferențe decât diferențele ipostatice. În această descriere a Treimii Sfântul Chiril rămâne în limitele teologiei capadociene. Pentru el, unitatea divină însemnă o identitate perfectă de naturi și o legătură indisolubilă între ipostase. Această unitate a naturii divine și a vieții divine se manifestă în unitatea perfectă a voinței și actelor divine și împărăția și puterea Sfintei Treimi este unită peste toți, căci totul este inseparabil din Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. Biserica ca și reflecție perfectă a Treimei necunoscute Unitatea cognoscibilă treimică a realității Treimii și a vieții găsește — și trebuie să găsească — reflecția sa perfectă și asemănarea în Biserică. Hristos îi conduce pe cei care cred în el la o unitate duhovnicească „astfel că unanimitatea indivizibilă a unanimității, concordantă în toate, reflectă tratatele unității esențiale și naturale care este concepută în Tatăl și în Fiul. Unirea de iubire și asemănare a celor care cred reflectă identitatea esențială și interpretarea persoanelor Sfintei Treimi., căci există o anumită „unitate naturală” 350 Părinți orientali ai secolului al cincilea cu care suntem leagați unul de altul și lui Dumnezeu în Hristos și prin Hristos. Astfel, din moment ce fiecare din noi este în „propriul său ipostas și limită” și este distins unul de altul în trup și suflet ca și o personalitate specială,” noi suntem esențial uniți în unitatea trupului lui Hristos — prin euharistie. Am devenit „co-corporali” unul cu altul prin Hristos care locuieșete în noi prin carnea sa. „Nu este clar că noi toți constituim o entitate,” concluzionează Sfântul Chiril, „fiecare din noi și în Hristos?” Din nou suntem uniții într-o unitate a Duhului — percepând „reprezentația extra-terestră a Duhului Sfânt, care a fost unit cu noi.” „Așa suntem toți în Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt: una în identitatea caracteristicilor, prin aceiași religie, prin comuniune cu carnea lui Hristos și prin comuniune cu Duhul Sfânt.” Deși similaritatea este incompletă, Biserica, ca și o unitate de unanimitate și pace, este într-un anume fel cea mai bună imagine a unității divine — un chip indicat de Hristos în rugăciunea lui pontificală: la fel cum Tu Părinte ești în mine și eu în Tine pentru ca ei să fie în noi.” (Ioan 17; 21). Revelația lui Dumnezeu ca și Tată și semnficația ei trinitară Triunitatea Dumnezeirii la care s-a făcut aluzie îăn Vechiul Testament a fost descoperită de Hristos în Noul. Revelația că Dumnezeu este Tată este o revelație a Treimii, paternitatea presupunând Filiațiunea și Tatăl este Tatăl Fiului. Numele Tatălui este numele ipostasului și arată relația primei persoane cu a doua și a treia. Tatăl este numit Sursa și Începutul, căci El este rădăcina și sursa Divinității, în timp ce numele Sursei semnifică aici numai „venirea dintr-o realitate obiecitvă.” Conceptele de timp și schimbare nu sunt aplicabile vieții divine. Prin urmare, toate trăsăsturile ipostatice și relații trebuie concepute ca fiind veșnice și imutabile. Nu există spațiu între Divinitate și Paternitatea primului ipostas și veșnicia paternității indică veșnicia nașterii divine inefabile; adică, veșnicia Fiului. Pr. Prof. Georges Florovski 351 Veșnicul Fiu este născut din veșnicul Tată. El nu „vine în ființă,” nu se ridică, dar în toată veșnicia „a fost” și locuiește în Tatăl ca și într-o sursă. El a existat veșnic în El ca și în Logos, Înțelepciune, Forță, Imprimare, Reflecție și Chip. Acestor ultime atribute, atributele apostolice favorite ale Sfântului Atanasie, Sfântul Chiril le atribuie o semnficație specială — în particular ele exprimă clar consubstanțialitatea perfectă și sfințenia egală a Tatălui și a Fiului. Ca și Chip, reflecție și „contur” al ipostasului Tatălui, Fiul este inseparabil de cel a cărui reflecție este, deși El se găsește în el și îl are pe Tatăl în sine, printr-o identitate perfectă de natură și trăsături — „El se găsește natural în Tatăl.” Fără identitatea perfectă de caracteristici nu ar exista nici o precizie în reflecție și schiță. Fiul este de la Tatăl și din Tatăl și nu afară din El și El nu și-a primit propria existență în timp. El se găsește în esență și iradiază din ea ca și razele din soare. Nașterea este un act al naturii — T^q ^uoewq — și nu un act al voinței. Aceasta este ceea ce distinge nașterea de creație. Fiul locuiește „în sânurile Tatălui” ca ceva „ceva care a existat în și cu Tatăl,” wq Evunip/wv. Prin urmare Tatăl este contemplat și „manifestat” în Fiul ca și un fel de oglindă în „chipul său natural și esențial,” ca și în chipul propriei esențe. Fiul este numit o schiță sau un contur. Astfel, pentru Sfântul Chiril „consubstanțialitatea” înseamnă nu numai o similaritate generică și comunitate de caracteristici ci și o unitate de viață perfectă și indivizibilă. Conceptele de „naștere,” „schiță” și „contur” se acordă și se explică unul pe altul. Schița și conturul arată similaritatea perfectă de caracteristici, în timp ce nașterea arată la originea „din esență” și „co-abitatea naturală cu Tatăl.” Ipostasul unic al Persoanei nu este șters în „ipostas” sau „unitate naturală”: cu unitatea de esență a Tatălui și a Fiului. Fiecare locuiește „în propria persoană” — Ev i8iw pnoownw — și într-o existență specială — ^SlaoTâT«q — dar fără separare — dintr-o dată unite și separate. 352 Părinți orientali ai secolului al cincilea Logosul sau Cuvântul Tatălui În Sfântul Chiril nu găsim asemănare în terminologia trinitară și deși cea mai târzie folosință capadociană este frecvemt folosită de Sfântul Chiril, el folosește termenii mai timpurii din Sfântul Atanasie și controversa niceiană. El folosește tot agregatul conceptelor și atribuie să substanțizeze și să discearnă consubstanțialitatea perfectă a Fiului și a Logosului. Fiul este Creatorul și Contructorul lumii, inseparabil față de Tatăl și de Duhul Sfânt, Începutul și organizatorul a tot ceea ce este ridicat și creat. Nu există nimic secundar și subordonat activității creative a Fiului. Din contră, se proclamă stăpânia peste toate. „Din moment ce prin natură El este viața, el dă diversiv ființei existență, viață și mișcare. Nu că prin intermediul diviziunii sau înstrăinării el intră în existența care are naturi diferite — creatura este diversificată prin înțelepciunea și puterea inafabilă a creatorului. Una este viața tuturor, care intră în fiecare ființă cât se potrivește și cât se poate percepe. Pentru aceasta spune Evanghelistul „ceea ce s-a făcut a fost viața în el.” (Ioan 1, 3, 4). Astfel, aparent, a fost cea mai veche citire a linilor evanghelice. Au fost schimbate în epoca post ariană. Tot ceea ce există are viață în Logosul. O creatură vine în ființă și este animată prin contactul și comuniunea cu viața și existeneța creată își are viața și existența în Logosul. Fiul nu numai că cheamă creatura la existență ci și menține ceea ce a venit în ființă prin sine” ca și cum ar adăuga ceea ce prin natură nu are o existență veșnică și devenind Viață pentru ființă rămânând în întregime în limitele naturii.” Existând în creatură prin comuniune — Siâ jusTox^? — și dând viață, Logosul, transcede slăbiciunile ființelor create care au venit în ființă și care sunt subiectul distrugerii și „crează veșnicia artificilă pentru ele.” Logosul este prin natură viață și Viață din Sine și prin urmare este viață pentru toată creația. Prin lumina Logosului creaturile vin în ființă din întunericul non-existenței. Existența creată vine în ființă „și lumina luminează în întuneric.” Prezența Pr. Prof. Georges Florovski 353 Logosului în creație nu epuizează limita între El și creaturi. Din contră, această limită devine din ce în ce mai clară pentru noi când se descoperă că creația există și trăiește prin comuniune cu ceva diferit de ea — numai prin comuniunea cu Viața existentă prin sine. Creația este un act inscrutinabil al voinței lui Dumnezeu și forța creativă este distinctă numai din Dumnezeu. Creația are o natură diferită decât cea a lui Dumnezeu din moment ce are un început și un final. Numai bunătatea lui Dumnezeu o protejează de instabilitatea naturală. Aceste meditații ale Sfântului Chiril ne reamintesc destul de mult de învățătura lui Atanasie în lucarea sa Despre întrupare. Dimpreună cu Sfântul Atanasie, Sfântul Chiril respinge reprezentația lui Filon a Logosului ca și un „intermendiar” între Dumnzeu și lume în actul creării și în formarea creaturilor. Nu există nimic intermediar între Dumnezeu și creație, nici „o natură de mijloc” sau ființă. Numai Dumnezeu este mai presus de creație, în timp ce restul „se pleacă jugului sclaviei.” Duhul Sfânt Sfântul Chiril și-a dezvoltat doctrina sa despre Duhul Sfânt în detaliu. Pentru motive polemice el insistă asupra naturii divine a duhului. Duhul Sfânt este al lui Dumnezeu și este Dumnezeu — consubstanțila cu tatăl și cu Fiul — și nu este în nici un caz mai de jos și mai mic decât ei în demnitate. Duhul Sfânt are esența care le depășește pe toate fiind „natura cea mia curată și mai pură.” El este Dumnezeu din Dumnezeu, „Înțelepciune și putere,” âuToxpn^a aoȚia xai Suvap.iq. Prin urmare Duhul Sfânt ne unește în natura divină și mișcându-se în noi și dumnezei prin har. Prin Duhul Sfânt Dumnezeu locuiește în oameniDuhul Sfânt este o plenitudine a tuturor bineuvântărilor și sursa frumuseții, Duhul adevărului, vieții, înțelepciunii și puterii. Duhul Sfânt purcede din Tatăl și chipul acestei procesiuni divine nu ne este descoperit și nu poate fi cunoscut de noi. Purcezând din Tatăl, Duhul locuiește în esența Tatălui, căci Duhul purcede „indiivzibil și indisolubil” și este propriul duh al 354 Părinți orientali ai secolului al cincilea Tatălui. În virtutea acestei consubstanțialități percete și indivizibile a Sfintei Treimi, Duhul Sfânt este și o „proprietate” a Fiului unită cu esența Fiului. Prin natură Duhul Sfânt este „înnăscut” și aparține Fiului, louind în El natural. Duhul Sfânt este Duhul „potrivit” al Tatălui. Și mai mult, Duhul Sfânt există ipostatic prin sine. În virtutea acestei identități de naturi, Duhul este inseparabil față de Fiul și prin natură purcede din El. Sfântul Chiril încearcă să accentueze consubstanțialitatea deplină și indivizibilitatea Fiului și a Duhului: „împărtășindu-se în esență de binecuvântările naturale ale Tatălui. Fiul are Duhul în acelșai fel cum ar trebui înțeles pentru Tatăl — nu ca ceva străin sau extern lui.” Prin urmare, el își trimite Duhul în lume sau varsă din Duh. Purcederea Duhului Sfânt Vorbind despre purcederea prin Fiul, Sfântul Chril nu voieștă să inverstigheze sau să definească chipul „procesiunii inefabile” ci încearcă să confirme adevărul consubstanțialității și pe de altă parte sîă definească relațiile între activitățile în lume a Duhului și a Fiului Întrupat. În alte cuvinte, Sfântul Chiril încearcă să elucideze înțelesul trimiterii Duhului Sfânt din cer și a pogorârii Duhului Sfânt în lume cîn legătură cu misiunea răscumpărătoare a Fiului lui Dumnezeu. Mântuitorul vorbește despre Duhul ca și „un alt Mângăitor” cu scopul de a distinge Duhul de sineși pentru a arăta ipostasul unic sau special al Duhului Sfânt. În adăugare, Fiul îl numește pe Duhul Sfânt „Duhul adevărului” și evident „accentuază aceasta” cu scopul de a ceritfica că Duhul aparține estebței sanu anturii divine. „Astfel că ucenicii vor vedea că el nu a promis să le dea inspirația unei forțe străine și eterogene, ci chiar păe sine într-o formă diferită. Pentru a împlinii acest lucru, Fiul îl numșete pe Duhul Sfânt Duhul Adevărului; adică, propriul său duh, căci Duhul Sfânt nu este conceput ca ceva străin esenței unuia născut ci purcede antural din Fiul și cu privire la identitatea naturilor, Duhul Sfânt nu este ceva diferit în comparație cu Fiul, deșim Duhul Sfnt Pr. Prof. Georges Florovski 355 este conceput ca ceva cu o existență independentă. Astfel expresia „Duhul Adevărului” ar trebui să ne conducă la o cunoșatere completă a adevărului. Cel care cunoște adevărul, Duhul Sfânt nu v-a împărții taina adsevărului în întregime. „El nu v-a spune nimci care să mă contrazică și nici nu vă v-a predica o doctrină străină, căci el nu v-a introduce nici un fel de lege de a sa. Din moment ce el eswte Duhul și mintea mea, el v-a spune cele ale mele. Mântuitorul spune acestea nu ca să ne considere secundari, după cum pretind unii ignoranți, ci din contră, Mântuitorul a spus aceasta din dorința de a dovedii ucenicilor lui că din moment ce Duhul sfânt nu a fost nimci diferit, cu privire la consubstanțialitate, și acest duh v-a acționa și vorbii în același fel. În cele din urmă, „Duhul Sfânt nu v-a spune viitorul la fel ca și cum acesta nu ar exista în mine și nu ar origina prin mine și nu a fost din aceiași esneță din care sunt și eu.” Sfântul Chiril are în minte „unitatea naturală” a Fiului și Duhului și unitatea lor de misiune care rezultă din ele. În virtutea consubstanșialității trinitare, Duhul Sfânt fiind de un „chip pur” al Tatălui este și „asemănarea naturală” a Fiului. Prin urmare, în Duhul care a a fost trimis de la Tatăl, Fiul iluminează pe ucenicii săi și îi învață și intră la ei prin Duhul.” Diferența între Sfântul Chirii și Augustin cu privire la doctrina procesiunii Duhului Sfânt A vedea abordarea Sfântului Chiril a noțiunii lui Augustin de procesiune a Duhului și a egala expresia Sfântului Chiril Si’ oioii cu filioque a gândirii Sfântului Chiril și acest lcuru este egalat de mărturia Sfântului Chiril. În Anatama a noua împotriva lui Nestorie Sfântul Chiril i-a condamnat pe cei care spun că Domnul Iisus Hristos este mărit prin Duhul, folosind propria putere ca și pe ceva străin — âXXoTpia — și prin el puterea de a cucerii duhurile necurate și a crea în oameni semne divine și nu spunem, din contră, că 356 Părinți orientali ai secolului al cincilea Duhul, prin care a lucrat aceste semne este un Duh potrivit — ^SlOTlq — să fie anatema.” Binecuvântatul Teodor a obervat o opoziție cu aceasta: „dacă Chiril a numit Duhul potrivit Fiului în sensul că este conatural cu Fiul și purcede din Tatăl, atunci suntem de acord cu el și recunoșatem expresia ca fiind ortodoxă. Dacă Chiril (folosește numele) în sensul că Duhul își are existența din Fiul sau prin Fiul, atunci respingem această expresie ca fiind blasfemiatoare și lipsită de evalvie.” Sântul Chiril a confirmat în replica sa că nu a voit deloc să spună „lipsit de evalvie” cum s-a sugerat de către Teodoret dar a voit să accentueze că Duhul nu este străin Fiului fiindcă Fiul se împărtășește de toate cu Tatăl.” A Noua anatemă își are un conținut hristologic și în ea Sfântul Chiril respinge noțiunea falsă a relației lui Hristos prin natura sa umană cu Duhul ca și pe ceva „străin” naturii sale. Ca și o relație a acesteia, Sfântul Chril avansează gândul „posesiunii” sau a „afinității” și a Logosului Întrupat. Sfântul Chiril intenționează să spună: Hristos și Duhul Sfânt au o relație care diferă de ceea ce există între sfinți și Duhul Sfânt. Hrsitos nu numai că primește Duhul prin umanitate sa dar El își dă Duhul ca Dumnezeu de dragul nostru și pentru sfințirea cărnii sale, ca și o temelie a naturii noastre. Fiul primește Duhul d ela sine, „primește Duhul propriu și și-l dă ca Dumnezeu.” Punctele de vedere ale Sfântului Chiril cu privire la acest subiect nu s-au schimbat niciodată și el nu și-a pus niciodată datoria de a investiga noțiunea de procesiune „prin Fiul.” În mărturisirea sa trinitară Sfântul Chiril sumarizează lupta și munca sa teologică. Nu sunt multe noi și originale. Tot interesul și toată semnificația acestei teologii trinitare stă în această lipsă de originalitate. El ne arată un exemplu al lumii teologice medii din secolul al cincilea. Doctrina sa despre Logosul în creație merită o atenție specială — acesta este cel mai bun capitol în istoria învățăturii creștine antice despre Cuvântul, despre Logos. Pr. Prof. Georges Florovski 357 Întruparea Chiar și în primele lucrări gândirea hristologică a Sfântului Chiril începe dintr-un chip concret și real al lui Hristos, chipul implementat în Evanghelii și menținut în Biserică. Acesta este chipul Dumnezeului om, Logosul sau Cuvântul întrupat, care s-a pogorât din ceruri și a devenit om. Cu o claritate perfectă Sfântul Chiril definește și descrie înțelesul întrupării chiar și în primele sale lucrări, în special exegeza la Evanghelia Sfântului Ioan. „Cuvântul s-a făcut carne” — aceasta însemnă că a devenit om și s-a numit Unul Născut. A devenit carne, explică Sfântul Chiril, „să nu creadă cineva că a apărut în același fel profeților și sfinților. În adevăr, Logosul a devenit carne; adică a devenit om.” Când s-a întâmplat aceasta Logosul sau Cuvântul nu și-a părăsit natura divină imutabilă și potrivită și nu s-a făcut carne. Divinitatea Logosului nu a fost în nici un caz diminuată de Întrupare. Odată cu Întruparea Fiul lui Dumnezeu nu și-a pierdut demnitatea divină, nu a renunțat la cer, nu s-a despărțit de Tatăl. Pentru a asuma o diminuare a divinității Logosului în timpul întrupării ar însemna ca tot sensul Întrupării să fie distrus, căci aceasta ar însemna că întruparea nu a reunșit în combinarea naturii divine cu cea umană. Prin natură Logosul este Dumnezeu în carne și cu carne și Logosul are carnea ca și a Sa și ca și ceva care diferă de ea. Când Fiul lui Dumnezeu, în forma unui om, „luând chipul unui sclav” a locuit și s-a amestecat cu oamenii pe pământ, mărirea divinității sale a umplut cerurile la fel ca mai înainte și a locuit cu Tatăl — și am văzut mărirea lui, mărirea Unuia Născut al Tatălui.” Demnitatea divină a Logosului întrupat rămâne inviolabilă. „Pentru acest motiv,” observă Sfântul Chiril,” deși evanghelistul spune că Logosul a devenit carne, el nu pretinde că Logosul a fost cucerit de slăbiciunile cărnii sau că Logosul a fost scutit de mărirea și puterea sa primordială, în timp ce în curând a devenit îmbrăcat în trupul nostru slab și lipsit de mărire,” când s-a smerit pe sine la frățietatea cu sclavii și creaturile. Din contră, în Hristos natura 358 Părinți orientali ai secolului al cincilea servilă este eliberată, urcând la o unitate tainică cu cel care a acceptat și a purtat „chipul unui sclav” și prin înrudirea cu el demnitatea sa divină se extinde la toți dintre noi, se transferă la toată umanitatea. Căci „noi suntem toți în Hristos și persoana generală a umanității își ridică persoana și îmbogățește pe toți cu bunăstare și mărire prin consubstanțialitaatea naturii sale cu oamenii.” Acesta nu a fost un fel de „al doielea Fiu” cu unul și același fiu al Tatălui, care și-a asumat de dragul nostru carnea umană — „desăvârșit prin natura divinității și smerit în termenii umanității.” „Toată taina Întrupării se găsește în smerenia și umilința Fiului lui Dumnezeu,” scrie sfântul Chiril. Prin această kenoză, prin această smerenie inefabilă și voluntară, Logosul întrupat ocupă „un loc de mijloc” între Dumnezeu și umanitate, între divinitatea de sus și umanitate. Prin el, ca și printr-un intermediar „venim în contact cu Tatăl.” Căci el ne are și pe noi în sine, din moment ce El își asumă natura noastră, „transformând-o în propria sa viață printr-un fel de combinație inefabilă. Cu trupul său pământesc, care a devenit trupul Logosului, El a fost concomitent Dumnezeu și om și a combinat în Sine ceea ce a fost prin natură divizat și separat. Prin natura cărnii; adică, umanitatea lui Hristos, este ceva diferit, ceva care diferă de ceea ce există la Tatăl și în Tatăl Logosului întrupat al lui Dumnezeu. În același timp „înțelegem Logosul ca ceva unit cu propri Sa carne.” În această „pogorâre” inefabilă — ouvSpo^ — și „unitate” — evwoiq — se cuprinde toată taina lui Hristos — „unul din doi” — ev ti to e^ a^oiv. Hristos Fiul lui Dumnezeu are o persoană și un ipostas și tot ceea ce se spune în evanghelii se referă la acest ipostas singur al Logosului întrupat. Sfântul Chiril ilustrează aceasă unire prin exemplul unirii indivizibile a trupului și a sufletului într-o persoană vie — ele diferă una de alta dar nu își permit izolare. Trupul și sufletul sunt folosite pentru ca să compună un singur om. Scripturile inspirate divin predică un singur Fiu și Hristos. „Atâta vreme cât el este Dumnezeu Cuvântul, el este conceput ca și ceva Pr. Prof. Georges Florovski 359 diferit de carne; și atâta vreme cât El este carnea, El este conceput ca ceva diferit de Logosul. Atâta vreme cât El este Logosul, care este una cu Dumnezeu Tatăl, devenit om, trebuie să ne debarasăm de aceste altceva-uri din punctul de vedere al unificării și condescensiunii inefabile. A existat un singur fiu mai înainte de a fi combinat cu carnea și după ce a fost combinat cu carnea.” Hristos nu trebuie divizat într-o „dualitate de fii” și nu trebuie să rupem umanitatea proprie „Logosului” de „adevărata Filiațiune.” Hristos a fost un om autentic și complet — TeXeioq âv0pwnoq — un om întreg, compus dintr-un trup și un suflet rațional. El a fost un om prin aparența externă sau prin reprezentația minții, deși nu a fost un “om simplu” — ^iXoq âv0pwnoq. El a fost un om autentic și natural și avea tot ceea ce este uman cu excepția păcatului. El a asumat “toată natura omului” și în aceasta constă tot înțelesul misiunii sale răscumpărătoare, căci după cum se exprimă Sfântul Chril urmându-l pe Sfântul Grigorie de Nazianz “ceea ce nu poate fi asumat nu poate fi mântuit.” În Hristos carne ape care a asumat-o este transformată în “calitatea potrivită” a Logosului dădător de viață, aidcă în viață care devină dătătoare de viață. Aceasta ne învie. “Inefabil și dincolo de rațiunea umană Logosul, combinând cu carnea lui și mișcându-se tot în spre el, prin puterea sa el îi poate învia pe toți cei care au nevoie de viață. El a exislat putrefacția de la noi și ne-a scăpat de moarte, care și-a luat puterea ei apsura noastră din cauza păcatului. La fel cum cineva i-a o scâteie și răspândește pleavă pe ea ca să păstreze rădăcina, la fel și Domnul Iisus Hristos prin carnea sa ascunde viața în noi și inserează nemurire ca și o rădăcină care distruge putrefacția complet.” Unirea indivizibilă și “interpenetrarea” divinității și a umanității complete în ipostasul și persoana singură a lui Hristos, care transformă natura umană în sfințenie și nepieire, îndeplinește o transformare similară și în oameni, în măsura unificării lor cu Hristos, căci natura uamnă este consacrată substanțial și transformată în Hristos. În descrierea persoanei lui Hristos, 360 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeul Om, ca fijnd două nature care sunt în același timp unite indivizibil, Sfântul Chril la fel ca și Sfântul Atanasie, este condus de motive soteriologice și în general el este foarte aproape de Sfântul Atanasie în hristologia sa. Numai “Hristosul singur,” Logosul întrupat, poate fi adevăratul Mântuitor și Răscumpărător, nu “un om ales de Dumnezeu,” căci mântuirea stă mai întâi în darea vieților creaturilor și prin urmare Viața existentă prin sine poate fi revelată indivizibil în acea că este supusă decăderii. Sfâtul Chiril îl numește pe Hristos Noul Adam și accentuiază comunalitatea și frățietatea tuturor personelor cu el prin umanitate. El dă principalul accent nu pe această unitate înăscută cu prin unitatea care este adusă în credincioși prina ceastă unire tainică cu Hristos în timpul comunității cu trupul dătător de viață. În taina Sfintei Euharistii suntem uniți cu Hristos, fuzionând cu El ca și bucățile de ceară moale. Noi nu suntem doar uniți cu el prin întrupare sau prin iubire ci în esență, “fizic” și chiar corporal, ca și crengile unei vițe de vii. Și la fel ca și un fragment vom dospii aluatul, Sfânta Euharistie dospește tot trupul, îl plămădește în sine și îl umple de putere “astfel că Hristos locuiește în noi și noi în el, căci există justificarepentru a spune că drojdia se găsește în tot aluatul în același fel. Prin Sfânta carne a lui Hristos ne penetrează viața” și orice ființă umană este transformată în viață veșnică și umanitatea creată pentru viață veșnică este dincolo de moarte și este eliberată de mortalitatea care a intrat la noi prin păcat. Persoana singură sau ipostasul lui Hristos din credință și experiență Pentru Sfântul Chiril Persoana singură sau ipostasul lui Hristos ca și Logos întrupat nu este un adevăart abstract sau speculative la care se ajunge prin raționament — aceasta este o mărturisire adevărată a credinței, o descrieere a percepției și a Pr. Prof. Georges Florovski 361 experienței. Mai întâi, Sfântul Chiril percepe pe Hristosul cel singur din scripturi. “Din moment ce Unul Născut, Logosul lui Dumnezeu a devenit carne, el a devenit subiectul diviziunii și descrierile lui provin dintr-o percepție duală. Deși descrierile lui sau dublat, El a rămas aceiași în toate aspectele și din această unire cu carnea, El nu poate fi împărțit în două.” Chipul Evangheliei combină tainic mărirea Uniua Născut cu obișnuitul naturii umane, care între timp au ascuns ființa supranaturală a Logosului. Pentru credincioși, mărirea supranaturală strălucește prin viziunea sclavului încă de la început. Pentru Sfântul Chiril percepția directă descoperă “interpenetrarea trăsăturilor” și el merge dincolo de limitele experienței când transfromă numele dintr-o natură la alta, căci natura umană potrivită Logosului i se cuvine numai Lui. Nestorie și negarea unității ontologice al lui Hristos În erezia lui Nestorie, Sfântul Chiril a văzut o negare a celei mai adevărate și combinații ontologice a supranaturalității și a naturii umane în Hristos, o negare a unui Hristos singur și predare a lui într-o “dualitate de fii.” Aceasta este de la ce deviază el. El arată la concluzile distructive predeteminate de o astfel de sfârșire și care sunt legate de soteriologie. Mai presus de orice, el accentuiază “interpenetrarea supranaturală” și unirea. Aici el explică că Dumnezeu Logosul este începutul și centrul acestei unități: “spunem că Logosul, unul născut Fiu al lui Dumnezeu este născut inefabil din esența lui Dumnezeu Tatăl, este creatorul tuturor veacurilor, prin care vine totul și în care este totul; la sfârșitul acestor zile, prin bunăvoința Tatălui, El a primit sămânța lui Avraam după Scripturi, și-a luat carne și sânge — adică a devenit om, a primit carnea și a făcut-o a sa și carnea a s-a născut din Maria, Sfânta Maică a lui Dumnezeu.” În alte cuvinte, întruparea este un fenomen și o acțiune a lui Dumnezeu și în primirea și acceptarea 362 Părinți orientali ai secolului al cincilea umanității. Dumnezeu Logosul este singurul subiect care a acționat în întrupare; Logosul s-a născut ca și un om dintr-o femeie. Sfântul Chiril a văzut un dochetism distinctiv în interpretarea lui Nestorie, un dochetism care privea divinitatea care implica că Întruparea este o simplă iluzie și că dualitatea este unită în Hristos numai în percepția noastră sintetizatoare. “Dacă,” gândește sfântul Chiril, “Unul Născut Fiu al lui Dumnezeu după ce a devenit om din David și Avraam, a asistat această dezvoltare (în pântecele fecioarei Maria), s-a unit cu sine, l-a însoțit la moarte și după ce a înviat din morți, l-a ridicat la ceruri și a șezut de-a dreaptat Tatălui, atunci sfânții părinți au vorbit în deșert, după cum învățăm noi și Sfintele Scripturi, că el a devenit om. În acest caz, toată taina Întrupării este distrusă complet.,” căci se dovedește că nu a fost cazul lui Dumnezeu de a se smerii în chipul unui rob, ci cazul unui om care s-a ridcat la supremația și mărirea divină — adică mișcare în jos nu în sus. Din contră, Sfântul Chiril insistă formal că Hristos nu este “un om ales de Dumnezeu” — âv0pwnoq 0eo^opoq — care poartă sau îl îmbrățișează pe Dumnezeu, ci mai mult, Dumnezeu întrupat. “Nu este omul care a acces la turnul din noi, ci Dumnezeu, care a apărut în unanimitate. Unul născut a devenit om și nu și-a asumat pur și simplu omul. Logosul a devenit uman și nu pur și simplu și-a asumat omul. Logosul a devenit uman și prin urmare Hristos este unul. Aceasta este unitatea vieții și a actelor sale și numai pentru acest motiv Logosul răscumpără. Hristos a iubit, a suferit și a murit ca “Dumnezeu în carne” — wq 0eoq ev oapxi, nu ca om. “Profesăm,” ia scris Chiril lui Nestorie din partea sinodului, “că Fiul care a fost născut din Dumnezeu Tatăl și este unul născut al lui Dumnezeu, deși prin natura sa El este impasiv, a suferit în carne pentru noi, după Scripturi și în trupul său crucificat și-a asimilat suferințele propriei sale cărni. Prin bunăvoința lui Dumnezeu, El a acceptat moartea pentru toți dâdu-și propriul său trup, deși prin natura sa El este viața și învierea. Aceasta a făcut-o pentru ca gustând moartea în propria sa carne — el prin puterea sa inefabilă să fie primul născut Pr. Prof. Georges Florovski 363 din morți și primele fructe ale celor care au murit și care le v-a deschide calea pentru dobândirea nemuririi pentru natura umană.” Enipostasul în Hristos Aceasta nu însemnă că suferința a fost transferată divinității. Sfântului Chiril îi sunt evidente impasivitatea și imutabilitatea naturii divine. În întrupare Logosul inalterabil a rămas cee ce este, a fost și v-a fii și nu a încetat în a fi Dumnezeu. În “sensul Întrupării Logosul a devenit carne și suferința îi aparține propriei umanități a Logosului care nu există în izolare sau prin sine. Umanitatea lui nu îi aparține lui ci Logosului. Pentru Sfântul Chiril ceea ce este decisiv este conceptul de asumare — ^8lo^ololq — care a fost remarcat deja de Sfântul Atanasie. Trupul lui Hristos, care a fost primit din fecioara și este consubtanțial cu noi, îi este propriu Logosului în același fel în care vorbim de propriul nostru trup — ^Slov ow^a. Conceptul de „asumare” anticipă doctrina mai târzie a Sfântului Chiril a umanității „en-ipostaziate” în Hristos, care a fost dezvoltată subsecvent de Leonțiu al Bizanțului. Dumnezeu Logosul a fost născut din fecioara și-a dat trupul și sângele pentru noi și „a asumat și a experimentat moartea în carnea sa.” Cu o astfel de înțelegere, numind-o pe Fecioară Theotokos, lucru negat de Nestorie, devine nu numai admisibil ci și necesar, căci Cel care s-a născut din Fecioara a fost Dumnezeu întrupat, nu un om unit extern cu Dumnezeu. Prima respingere a apolinarianismului Sfântul Chiril a respins decisiv și brusc apolinariansimul. El s-a ridicat împotriva lui Apolinarie destul de timpuriu. Atât de devreme ca și exegeza sa a Evangheliei Sfântului Iaon Sfântul Chiril accentuiază „integritatea” umanității în Hristos și prezența „minții și sufletului rațional” în Hristos ca și subeictul tristeții și al slăbiciunii umane. Și aici el respinge orice confuzie a cărnii cu divinitatea și orice transubstanțiere a cărinii în natura divină. Sfântul 364 Părinți orientali ai secolului al cincilea Chiril a reprezentat întotdeuna combinația divinității și a umanității ca fiind „neamenstecate” și „nealterate” — âouYX^Twq xai âTpenwq. Cuvântul s-a făcut carne — nu prin transpoziție și aplicare, nu prin amestecarea esențelor, ou KaTa [isTaoTaoiv Tpon^v. În celebra sa „a doua scrisoare” către Nestorie Sfântul Chiril profesează: „nu spunem că natura Logosului se schimbă și devine carne. Nici nu spunem că s-a așezat într-un om întreg care constră din trup și suflet. Noi spunem că Logosul, unindu-se ipostatic cu un trup, animat de un suflet rațional, a devenit om inefabil și într-un fel dincolo de înțelegerea noastră. El a fost făcut Fiul omului nu prin voință și favoare, nu prin acceptarea persoanei — sau a rolului. Nu presupunem căî diferențele între anturi au fost distruse în această unificare ci că această unificare inefabilă și inexplicabilăa divinității și a umanității a rămas perfectă; adică completă, apăărându-ne ca un singur Domn Iius Hristos și Fiu. Astfel spunem că cel care a fost născut și fost născut din tatăl mai înainte de toate veacurile și a fost născut dintr-o femeie de carne — nu este ca și cum această natură divină a primit începutul existenței în Sfânta Fecioară sau după nașterea sa din Tatăl a avut nevoie să fie născut din ea. Căci ar fi cutezător și frivol să spunem că cel care mai înainte de toate veacurile a locuit cu Tatăl mai avea nevoie să se nască cu scopul de a își începe existența. Din moment ce a fost născut dintr-o femeie de dragul nostru și de dragul mântuirii noastre, unind natura uamnă cu El ipostatic, spunem că a fost născut ca și carne. El a fost născut ca și carne, asumându-și natura pe care a născut-o. Așa profesăm suferința și învierea sa. Nu spunem că Logosul lui Dumnezeu prin natura sa s-a spus loviturilor și rănilor și a altor injurii fiindcă natura divină, fiind necorporală, nu este capabilă de suferințe — ci ceea ce spunem este că din moment ce trupul său a fost subeictul acestor afecțiuni și că trupul îi aparține lui, Logosul a suferit ăentru noi fiindcă Impasivul a fost într-un trup suferind.” Această mărturisire este considerată pe bună dreptate cea mai remacabilă din lucrările Sfântului Chiril din cauza clarității și Pr. Prof. Georges Florovski 365 lucidității de gândire. Ceea ce este caracteristic aici este accentul insistent pe „asumarea cărnii,” cu privire la faptul că carnea aparținea Logosului și tot ceea ce a experimetat și suferit în umanitate se leagă de natura proprie a Logosului. Plinătatea umanității în Hristos nu este în nici un fel limitată sau slăbită. Aceasta este umanității Logosului și nu o „persoană” umană specială. În acest sens Logosul întrupat este una cu propria carne, unul din doi, din două esențe, din două lucruri diferite, din două lucruri complete — wq â^oTspwv twv ouoiwv eva ovTa. Prin această afirmație a unității Sfântul Chiril explică și apără realitatea ontologică sau „adevărul” Întrupării. Aici el este ghidat mai întâi de orice de motive soteriologice. Sfântul Chirileste condus întotdeuna de doctrina soteriologică patristică că „ceea ce nu este asumat nu poate fi răscumpărat,” tot ceea ce nu este penetrat ontologic de natura și persoana divină nu poate fi transformată, transfigurat și nu paote fi îndumnezeit. Baza și esența atacului său asupra hristologiei antiohiene Sfântul Chiril elucidează și apără adevărul experienței și credinței, nu o schemă logică sau o teorie individuală. El nu argumentează împotriva formulelor sau schemelor teologice. El a fost acuzat pe nedrept de captarea cuvintelor și de a nu cvoi să înțeleagă că Nestorie și alți „estici” au gândit corect dar au exprimat credința lor înt-run limbaj teologic diferit. Ceea ce se pretinde este că ei au gândit incorect sau în oirce caz fără acuratețe și că felul „estic” de a percepe lucrurile a prevenit o percepție exactă unității persoanei Dumnezeului om. Majoritatea, „tendința” estică față de „diferențiere” l-au pătruns ca fiind periculoase și încăpățânarea „esticilor” nu făcea decât să tindă să le justifice susăiciunile lor. El nu a căutat și nu a ales cele mai bune cuvinte și nu s-a exprimat cu precauție și precis. Aceasta arată că el nu purta atât de mult o dispută teologică cât susținea o dezbatere a credințelor. El începe cu contemplarea și nu cu ideile. În aceasta stă puterea lui. Motivele 366 Părinți orientali ai secolului al cincilea soteriologice determină complet conținutul celebrelor „capitole” sau „anateme.” El își conduce apărare sa împotriva „esticilor” pe teren soterilogic și în aceasta el este un succesor credincios al Sfântului Atanasie. În argumentele sale soteriologice Sfântul Chiril cel mai frecvent se bazează pe două texte de bază. Primul este din Evrei 2; 14: „din moment ce copii s-au împărtășit de sânge și trup și El s-a împărtășit de aceiași natură pentru ca prin moarte să distrugă pe cel care are stăpânia morții adică pe diavolul...” A doua este din Romani 8; 3: „căci Dumnezeu a făcut ceea ce legea, slăbită prin credință nu putea face: trimitându-și prorpiul său fiu în asemănarea unei cărni păcătoase și pentru păcat, el a condamnat păcatul în carne.” În adăugire la aceste două texte, Sfântul Chiril citează adesea II Corinteni 5; 15: „Hristos a murit pentru toți, pentru ca cei care trăiesc să nu mai trăiască pentru ei ci pentru cei pentru care de dragul lor au murit și s-a ridicat din morți.” În alte cuvinte, pentru Sfântul Chiril, Mântuitorul este mai întâi de orice marele preot. Soteriologia Sfântului Chiril este în mare parte soteriologia Epistolei către Evrei. Din nou, aceasta arată influența Sfântului Atanasie. La fel ca și Sfântul Atananasie, Sfântul Chiril presupune că Întruparea și viața între umanitate ar fi fost destul pentru ca dacă Mântuitorul ar fi fost un învățător să ofere un exemplu. Dar era necesar să se distrugă moartea și prin urmare moartea și suferința pe cruce au fost necesare — moartea de dragul nostru, de dragul lumii. Îngerii sunt sfințiți de lucrarea răscumpărătoare a Cuvântului întrupat, căci Hristos este sursa întregii vieți și a sfințirii, marele intermediar și Noul Adam, sursa și rădăcina unei umanități nou născute, care este adusă înapoi la stadiul ei primordial. Răscumpărarea este autentificată de înviere care poartă mărturie la divinitatea lui Hristos și confirmă nădejdea învierii noastre. Odată cu Înturparea începe temelia istorică a iconomiei credinței, care împlinește porfețiile și scopurile divine. Acest lucru este împlinit în moarte și Sfântul Chiril accentuiază că moartea lui Hristos este răcumpărătoare tocmai Pr. Prof. Georges Florovski 367 fiindcă este maortea Dumnezeului-om sau după cum se exprimă, „moartea lui Dumnezeu în carne.” Numai Logosul întrupat poate fi un autentic „apostol și mare preot al mărturisirii noastre” (Everi 3, 1). „Fiul lui Dumnezeu, acceptând cu grație să se pogoare în smerenie, primește de la Tatăl chemarea preoției, care se potrivește nu naturii divine ci celei umane, prin care El, după ce a devenit ca noi, a experimentat tot ceea ce este caracteristic umanității noastre, fără să treacă prin nimic prin divinitate dar asumând tot ceea ce este experimentat prin umanitate prin asumarea cărnii.” Logosul își îndeplinește ritualul „prin natura umană pe care a primit-o” și nu este ca și cum Logosul este aplicat ritualurilor religioase și riatualuri ale lucrurilor care aparțineau umanității mai înainte de Întrupare.” Logosul este cel care îndeplinește aceste ritualuri. „Dacă cineva spune că marele nostru preot și mijlocitor nu este însuși Dumnezeu Logosul, când a fost întrupat și a devenit un om ca și noi, ci se spune că el a fost un om născut dintr-o femeie care a fost întru câtva diferită de Logosul întrupat actual; sau dacă cineva spune că s-a adus pe sine jertfă pentru sine și pentru noi — în cele din urmă, fără să cunoască păcatul El nu a avut nevoie de nici o oferire — acest lucru este anatema. Aceasta este a zecea anatemă și ea ne face să ne concentrăm pe polemica anti-nestoriană. A doisprezecea anatemă este legată de aceasta: „cine nu mărturisește că Dumnezeu Logosul a suferit în carne, a fost răstignit în carne, a gustat moartea în aceiași carne care a devenit prima născută din moarte, căci El este Dumnezeu, El este viață și El este cel care dă viață, să fie anatema.” Linia de demarcație a acestor negări este direcțioantă împotriva ideii de îndeplinire umană a ritualului și a sacrificiului. O moarte umană nu poate fi destul și un sacrificiu nu poate avea putere răscumpărătoare — iată ce încearcă să spună sfântul Chiril. Mântuirea nu vine de la oameni, nu de la faptele umane, ci de la Dumnezeu. Este ontologic imposibil pentru ruptura naturii umane să fie răscumpărată, să fie restautrată, să fie făcută întreg din nou prin natura umană. Numai Dumnezeu poate 368 Părinți orientali ai secolului al cincilea crea ontologic această noutate, această răscumpărare totală a naturii umane căzute, imperfecte și slăbite. În aceasta stă baza kenozei, a pogorârii, a condescensiunii, a golirii de sine a Logosului. Dimpreună cu aceasta a mai existat o purificare a naturii umane prin sacrificiu. „Suferința a trebuit să aducă mântuire lumii,” scrie Sfântul Chiril, „dar Logosul, fiind născut din Tatăl, nu putea suferii în propria natură și prin urmare El îndeplinește actul mântuirii cu mare îndemânare asumându-și un trup care este capabil de suferință. Pentru acest motiv este numit o suferință în carne, carne care este subeictul suferinței în timp ce locuiește în divinitate care este afară din suferință. În cele din urmă, Scripturile îl numesc pe cel care a creat toate Mântuitorul — prin el totul este reconciliat cu Tatăl și este satisfăcut prin sângele crucii.” „În a cui moarte suntem botezați? Prin credință, în a cărui înviere suntem implicați?” Sfântul Chiril întreabă: „am fost noi botezați în moartea unui om obișnuit? Și prin credință în El primim răscumpărarea? Sfântul Chiril răspunde: bineînețeles că nu, „dar noi proclamăm moartea lui Dumnezeu întrupat.” Aceasta însemnă că în patima răscumpărătoare, ne sunt descoperite moartea și sacrificiul pogorârii lui Dumnezeu, nu eroismul sau ridicarea de sine a omului. Această condescență sau kenoză nu constă în nici un caz în plecarea și diminuarea divinității la suferință. Sfântul Chiril rezolut respinge o astfel de kenoză și „esticii” l-au suspectat în mod greșit de transferarea suferinței la divinitate. Din contră, el a accentuat întotdeauna că suferința se referă la carne — numai carnea suferă și este capabilă de patimă; consecvent numai suferințele „în carne” pot fi „reale.” Aici Sfântul Chiril afirmă inseparabilitatea — în mod sigur nu lipsa de distinctibilitate — a „cărnii” de divinitate. Suferința este îndeplinită prin umanitate și în natura umană dar nu a fost suferința unui „om,” o personalitate umană independentă. Sfântul Chiril vorbește despre acestea în toate anatemele lui. Cu o sinceritate specială el spune în anatema a patra: dacă cineva va diviza între persoane și ipostase acele expresii care sunt conținute în scrierile evanghelice și în cele apostolice sau despre care au fost Pr. Prof. Georges Florovski 369 spuse de Hristos cu privire la sfinți sau prin sine și v-a aplica unele la el ca și la Logosul lui Dumnezeu și v-a aplica altele la Logosul lui Dumnezeu Tatăl, pe temelia faptului că ele se potrivesc a se aplica lui Dumnezeu, să fie anatema.” Mai întâi de orice, o astfel de divizie neagă realitatea kenozei — „căci cum s-a smerit Logosul dacă îi este rușine de aspectele umane?” Din nou, aceasta nu însemnă că ceea ce este proclamat despre umanitate este transferat divinității, nici nu semnifică amestecarea naturilor, căci aceste cuvinte și altele se referă la Iisus Hristos,” căci observă sfântul Chiril, „știm că Logosul lui Dumnezeu Tatăl nu este incorporal după unirea inefabilă.” Nu se cuvine să vorbim de Logosul mai înainte de Întrupare, deși Întruparea nu reaaranjează sau alterează divinitatea Logosului. Prin întrupare tot ceea ce este divin și uman îi aparține. Dimpreună cu aceasta el scrie că „grandoarea sau maiestatea măririi nu este diminuată „în proporție față de condescență.” În alte cuvinte, diferența între naturi nu semnifică o separare a „persoanei” sau a „ipostasurilor.” Cele două naturi proclamă indivizibil pe Unul și tocmai pe Unul și Același. Sfântul Chiril scrie că „nu eliminăm diferența între fraze, dar nici nu le divizăm în două persoane.” Singurul Hristos este Logosul întrupat, nu un „om ales” (Anatema V). El este „unit cu carnea,” adică Dumnezeu și om dimpreună (Anatema II) ; și aceasta este o unitate „naturală” sau „esențială” — Evwoiq ^uoik^ — nu numai o legătură în cinste, putere și tărie (Anatema III) . Sfântul Chiril explică, „spunem că nu trebuie să îl numim pe Hristos omul ales decât numai dacă îl reprezentăm ca și un sfânt sau Dumnezeu adevărat, Logosul lui Dumnezeu întrupat. Logosul a devenit carne. Dacă Logosul a devenit carne; adică, un om, atunci acesta nu este un om ales ci Dumnezeu care prin voința sa s-a pelcat smeririi și a primit carne dintr-o femeie.” Prin urmare Logosul este numit Hristos, adică, Unsul, în măsura și în virtutea acestei uniri cu o umanitate unsă și nimic altceva. În mărirea umanității sale, Logosul se mărește pe sine și nu pe toți. Sfântul Chiril exprimă această idee în două anateme: „dacă cineva v-a îndrăznii să spună că Logosul lui Dumnezeu Tatăl este 370 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeul sau Domnul lui Hristos și nu îl v-a mărturisii simultan ca Dumnezeu și om, din moment ce după scripturi „Logosul a devenit carne,” să fie anatema (Anatema VI). Această idee este împuternicită și mai mult în anatema a VI). Dacă cineva v-a spune că Iisus ca și om este energizat de Logosul lui Dumnzeu și că mărirea unui născut este atribuită lui ca și ceva care îi este propriu, să fie anatema (Anatema VIII). Această idee este pusă în evidență și mai mult în Anatema a noua: „dacă cineva v-a spune că Domnul Iisus Hristos a fost mărit prin Duhul Sfânt astfelș că a folosit prin el o putere străină lui și prin El s-a primit puterea împotriva duhurilor necurate și puterea de a face minuni înaintea oamenilor și nu v-a mărturisii că a fost Duhul său prin care a lucrat aceste semne divine, să fie anatema. Accentul de aici este pe juxtapunerea între „străin” și „Duhul său propriu”: „pentru oameni, Duhul Sfânt este „străin” fiindcă vine de la Dumnezeu.” Nimeni nu poate spune aceasta despre Hristos, „căci Duhul Sfânt este o parte din el: adică Dumnezeu Logosul ca și Dumnezeu Tatăl” din cauza idnetității de esență. Logosul acționează prin Duhul, la fel ca și Tatăl. El îndeplinește acete dicvină prin Duhul fiindcă este posesorul Duhului: aceasta nu este ca și cum puterea duhului Sfânt acționează în el care ceva mai înalt decât El. Aceasta este ceea ce distinge decisiv pe Hristos de oameni. Sfântul Chiril trage concluzii din aceasta. Mai întâi, este necesar să mărturisim pe Fecioara Maria ca și Theotokos (Anatema I) fiindcă ea a dat naștere Cuvântului întrupat în carne, a dat naștere „nu pentru începutul existenței ci pentru ca ea, devenind ca și noi, să ne elibereze de moarte și de stricăciune. Logosul a fost născut dintr-o fecioară — „nu printr-o schimbare de esență ci prin unire cu carnea vizibilă.” În al doilea rând, nu trebuie să vorbim de o împreună venerare a umanității în Hristos ci mai mult de un „singul cult” a Logosului întrupat (Anatema VIII). În al treilea rând, carnea lui Hristos a fost o carne dătătoare de viață (Anatema IX). Aceasta se referă la Sfânta Euharistie unde mărim carnea și sângele nu a unui om obișnuit care este ca și noi ci a Pr. Prof. Georges Florovski 371 trupului și sângelui lui Hristos care dă viață la toți. Consubstanțialitatea cărnii lui Hristos cu a noastră nu o slăbește pe aceasta dar din moment ce Logosul este prin natură viață, El își face propria carne dătătoare de viață. Prin această unire asumată de Logosul, trupul devine „trupul vieții” și în acest sens devine unic. Aici se poate înțelege „carnea rațională și pe cea animată.” În aceasta constă tot sensul euharistiei în care suntem uniți cu Dumnezeu Logosul care a devenit activ de dragul nostru ca și Fiul Omului. În toate Anatemele Sfântului Chiril există o singură tendință dogamtică — el mărturisește pe Hristosul cel singur, o unitate de persoană și o unitate de viață. Imprecizia și neclaritatea terminologiei teologice Terminologia Sfântului Chiril nu a fost distinsă de claritate și consistență. Nu fără frecvență, el voia să vorbească un limbaj imprecis. Pentru el, cuvintele sunt întotdeuna un mijloc către un final și el cere și scuză ascultătorii și cititorii să se ridice la contemplare prin cuvinte. Aceasta nu însemnă că el face confuzie de concepte sau că idea sa este oscilantă sau a devenit ambiguă. Din contră, Sfântul Chiril este constant în mărturisirea credinței, la fel de bine ca și direct și aproape obstinat. Legată de aceasta este binecunoscutul său limbaj, indulgența sa în terminologie. El adună sinonime și folosește mult prea multe imagini și similitudini. Nu trebuie în nici un fel să sistematizăm și să stilăm limbajul său teologic prea mult. În folosirea expresilor hristologice Sfântul Chiril nu distinge între termenii de ^uoiq, unooTaoiq, npoownov pe care îi folosește unul cu altul, ca și cum ar fi sinonime evidente. În gândirea Sfântului Chiril toți acești termnei însemnă un lucru — o individualitatea concretă, o unitate concretă, o „persoană.” Aceasta nu îi previne de a-i folosii diferit în alte cazuri, de la vorbirea în „natura umană” în Hristos, de la distincția lui „ipostas” de „persoană” și de la folosirea termenului ipostas într-un sens direct, 372 Părinți orientali ai secolului al cincilea larg și non-terminologic. El îl folosește în acest sens larg în celebra și controversata expresie controversală din anateme: evwoiq Ka0' unooTaoiv. El o folosește pentru a desemna faptul pe care el îl definește ca și „unitatea naturală” și pe care o pune în aplicare formulei apolinariene atanasiene — ^uoiq tou 0eou Xoyou oeoapKw^evn. Sfântul Chiril nu observă că cunvintele lui sună mai puternic și spune mai mult decât voiește să spună. Cu privire la aceasta el a deschis interpretările imprecise, incorecte “monofizite.” Unitatea “naturală” sau cea “ipostatică” pentru el însemnă numai o “unire completă” și o “unire adevărată” opusă contingenței morale “conceptibile relative” ouva^eia ox£tik^ — a lui Nestorie și a altor “estici.” Cam așa a explicat Sfântul Chiril în replica să către Teodoret expresia: Ka0' unooTaoiv — care nu însemnă nimci altceva decât natură sau ipostasul Logosului — ceea ce denotă pe Logosul, care în adevăr — în actualitate; KaT' âXn0eiav — s-a unit cu natura umană fără alterare sau transformare... și este perceput ca și singurul om Iisus Hristos, Dumnezeu și omul.”; “Unul născut Fiu prin acceptarea cărnii.a devenit om într-un astfel de fel că a rămas Dumnezeu adevărat.” “Unirea naturală” este “adevărata” unitate; adică, una care nu amestecă sau fuzionează naturile într-un astfel de fel că El ar trebui să existe afară de unire.” Pentru Sfântul Chiril o astfel de datorie de bază însemnă a exclude orice izolare a umanității în Hristos ca și ceva cu o existență independentă. El se sârguiește să confirme adevărul unității. În gura sa ^.ia ^uoiq însemnă unitatea esenței Dumnezeului-om sau viața Dumnezeului-om. În plinătatea ei, această unitate și forma unirii nu pot fi cunoscute și definite — el pot fi definite numai parțial. Primul lucru care trebuie accentuat aici este că unirea începe în momentul concepției în Sfânta Fecioară. Nu a fost că omul a fost conceput primul și apoi Logosul s-a pogorât și cu care nu a exitat prin sine — ^8oKwq — chiar și pentru cel mai scurt moment. Această unire nu este o combinație de două entități pre-existente — aceasta a fosr “acceptare” ca și proprietate și unirea Logosului cu noua “calitate” uamnă ridicată — noioTn? ^uoik^. Ne putem imagina uamnitatea lui Pr. Prof. Georges Florovski 373 Hristos înainte de unire numai logic. Mai mult, unitatea lui Hristos, după cum o înțelege Sfântul Chiril, nu este consecința Întrupării sau a unirii. Întruparea este o acceptare și Sfântul Chiril se sârguiește să explice că acceptarea umanității nu violează unitatea ipostasului Logosului Întrupat. Ipostasul sau persoana Logosului rămâne nealterată și tot întregul din Întrupare — Aoyo; evapKo; — și fără întrupare — Aoyo; âoapKo;. În acest sens unirea este „ipotetizată,” căci umanitatea este acceptată în ipostasul veșnic al Logosului. Unirea este „naturală” căci umanitatea este inefabil unită cu toate naturile sau cu persoana Logosului. Când el vorbește despre „natura” singură a Logosului întrupat, Sfântul Chiril nu decrește plinătatea umanității de loc. Îi neagă doar independența. Natura umană din Hristos nu este ceva care se preocupă cu sine — Ka0’ eaur^v. Umanitate aprimită de Logosul este una completă și noi putem discerne în Hristos două “calități” naturale sau două existențe “perfecte” sau “complete,” fiecare “cu propria caracteristică” — o tou nw; eivai Xoyo;. Completitudinea umanității nu este periclitată de unire, nu este înghițită de divinitate sau vorbind general nu este schimbată în orice caz. În această unitate Hristos are o consubstanțialitate actuală — El este consubstanțial cu Tatăl și cu mama. Adevărat, sfântul Chiril evită să vorbească despre umanitatea din Hristos ca și o natură sau două naturi și preferă să vorbească depsre caracteristicile naturii.” Motivul pentru aceasta este că el înțelege țuoi; ca unooTaoi;, adică, ca și o individualitate existentă prin sine nu fiindcă el limitează sau diminuează natura umană. Prin urmare el fără ezitare poate adăuga formula unirii care vorbește de „două naturi,” din moment ce prin legătura cu textul înțelegerea inadmisibilă a acestei expresii este exclusă. Aici el poate vorbii de unirea „celor două nume” în două cazuri. Distincția între „naturi” a rămas destul de ascuțită pentru — iSiorn; KaTa ^uoiv — Sfântul Chiril și prin urmare el a accentuat că unirea a fost de nepătrus și de ne cuprins. În timp ce taina invizibilă a condescensiunii divine către umanitate, 374 Părinți orientali ai secolului al cincilea unirea a apărut în persoana istorică a lui Hristos și acest lucru este cât se poate de bine exprimat în evanghelii. Sfântul Chiril face o distincție clară între conceptele de “diviziune,” “separare” sau “distinctibilitate.” Nu trebuie să divizăm ceea ce este dual în Hristos ci numai să distingem — adică distincție mentală și logică. Aceasta este așa fiindcă unitatea „eterogenă” în Hristos este indisolubilă și incapabilă de decompoziție, evwoiq âvaYxaiorâTn. “Pentru acest motiv,” explică Sfântul Chiril,” dacă după unirea inefabilă îl numim pe Emanuel Dumnezeu, voim să spunem Logosul lui Dumnezeu care a devenit întrupat. Dacă îl numim om, îl voim pe cel care a fost prin iconimie divină, a devenit una cu umanitatea. Spunem că tangibilul a devenit tangibil, invizibilul a devenit vizibil.” Sfântul Chiril accentuiază în tot felul posibil unitatea în Hristos, caracterul evanghelilor. Trebuie să relatăm ceea ce este spus prin divinitate cu ceea ce este psu prin umanitate unui subiect — singuirul ipostas ayl Logosului Întrupat. Sfântul Chiril relatează suferința Logosului — cu explicația acă aceasta este determinată de unire. Nu este Logosul cel care suferă ci carnea. Este carnea Domnului — Sfântul Chiril nu a avut nici o tendință spre “teopaschism.” Idea teologică a Sfântului Chiril este clară dar nu poate găsii o expresie terminată pentru ea. În aceasta constă cauza primară a acestei dispute lungi și a neînțelegerii cu estul. Formula unirii este compusă în formule antiohiene. Expresia favorită a Sfântului Chiril nu a intrat în ea. În loc de o “singură natură,” formula unirii vorbește de o singură “persoană” cu două naturi și în două naturi. Mai mult, dezvoltarea ulterioară a hristologiei ortodoxe a fost împlinită în duhul și stilul Sfântului Chiril, în ciuda faptului că ceea de ceea ce era nevoie acum nu a fost atât de mult apărarea adevărului unității cât a elucida non-fuziunea și de a-i acoprii măsurile și limitele. Părinții Sinodului de la Calcedon vor pretinde emfatic că au îmbrățișat “credința luii Chiril.” Același lucru a fost repetat mai târziu. Acest lucru nu a fost stânjenit — a fost facilitate — pentru că monofiziții genuini — au mărturisit persistent cu ortodocși Pr. Prof. Georges Florovski 375 pentru moștenirea și succesiunea lui Chiril. Formulele lui Chiril au fost abandonate de puterea care nu stătea în formule ci în contemplarea vie care se descoperă într-un sistem hristologic complet. Sfântul Chiril a fost un teolog creativ cu un mare stil. A fost unul dintre ultimii alexandrini. 376 Părinți orientali ai secolului al cincilea Capitolul cincisprezece Calea către Calcedon Biserica a răspuns ereziei lui Nestorie prin gura Sfântului Chiril al Alexnadriei și a răspuns, în mare parte, cu un crez soteriologic ardent și pătrunzător în care smerenia era combinată cu curajul nădejdii. Sindoul de la Efes, Al Treilea Sinod Ecumenic din 431 nu a ratificat nici o definiție sinonimă a credinței. S-a limitat la o referință la tradiție și la Crezul de la Nicea. Adevărat, sinodul a acceptat și a aprobat epistolele polemice ale Sfântului Chiril și Capitole dar mai mult cu un simț „agonistic” de interdicție decât în sensul dogmatic sau definitor al credinței. Aceasta este corectată în mare parte în forma Capitolelor Sfântului Chiril. Acestea erau anateme; adică definiția credinței prin contrarii sau negație. Pe lângă aceasta aceste capitole s-au dovedit imediat a fi o cauză de divizare, un subiect de dispută. Părinții care s-au adunat la Efes s-au împrăștiat. Adevărat, singurul sinod al lui Chiril și a lui Memnon a fost un sinod ecumenic în sensul strict al termenului, în timp ce sinodul sau „adunarea” esticilor a fost mai mult un „sinod de apostați.” Actele dogmatice ale Sinodului de la Efes s-au finalizat cu reunificarea „esticilor” și celebra formulă a reuniunii din 433, rezultatul dogmatic și strict vorbind epilogul Sinodului de la Efes. Această formulă de Reuniune este compusă în limbaj teologic antiohian, la fel cum v-a fi și definiția calcedoniană a credinței mai târziu la Sindoul de la Calcedon, Al Patrulea Sinod Pr. Prof. Georges Florovski 377 Ecumenic din 451. Limitele între ortodoxie și nestorianism sunt mult mai vizibile aici. Aici este textul mărturisirii: „mărturisim că Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul unul născut al lui Dumnezeu este om desăvârșit și Dumnezeu desăvârșit — 0eov TeXeiov xal âv0pwnov TeXeiov — cu suflet rațional și cu trup, născut mai înaintea tuturor veacurilor din Tatăl prin divinitate și în zilele de apoi de dragul nostru și pentru mântuirea noastră a devenit om din fecioara Maria, că este consubstanțial cu Tatăl prin divinitate și consubstanțial cu noi prin umanitate, căci unitatea celor două naturi a fost împlinită — Suo y^P ^uoewq evwoiq Y^Yove. Mărturisim un Hristos, Fiul, Domnul. În perspectiva unei astfel de uniri neamestecate, mărturisim pe Sfânta Fecioară a fi Theotokos căci Dumnezeu Logosul a fost întrupat și a devenit om și la concepție sa unit cu templul care a fost primit din ea — tov e^ auTnq Xn^0evTa vaov. Știm că unii dintre teologi consideră unele din frazele apostolice și ale Evangheliei a fi generale — KoivonoiouvTeq, referindu-se la o singură persoană — wq en evoq npoownou, alții că ele se diferențiază cu privire la cele două naturi wq era Suo ^ooewq. Ei se leagă de cele care sunt bineplăcute lui Dumnezeu către divinitatea lui Hristos și cele care se aseamănă cu umanitatea lui.” Incidental, această formulă a fost propusă de „estici” din 431 la „adunarea” din Efes. Acum Sfântul Chiril o acceptă. Tocmai această formulă a fost relucrată în definiția calcedoniană. În formă ea amintește de definiția lui Nestorie. Este vorba numai de o similaritate filologică. În construcția expunerii sale a credinței se găsește o idee diferită decât cea din Teodor și Nestorie. Mai întâi, este recunoaștere a unui subiect singur, unificat, o sinugră persoană care este Dumnezeul Om. Domnul este născut din Tatăl și este născut din feciaoră în zilele acestea din urmă. Aceasta este ceea ce Nestorie nu a voit să recunoască sau să spună. El a deviat de la tradiție și de la rânduiala credinței nu când a vorbit de „două naturi” ci când a separat subiecții și i-a distins în două centre ontologice de referință sau subiecte ale lui Hristos. Logosul este mărturisit direct care și principiul unității în Formula de Reuniune, 378 Părinți orientali ai secolului al cincilea ca și un singur centru al unității. Este adevărat că aceasta nu face decât să reproducă schema logică a crezului de la Nicea care nu a exlclus interpretări diferite. Este necesar să adăugăm că Formula Reunirii nu a așezat problema: presupune o definiție a termenilor și cere un comentariu teologic. Într-o oarecare măsură aceasta v-a fi adevărat și pentru orosul calcedonian, definiția Sindoului de la Calcedon (451). În general, formulele și definițile credinței devin convingătoare în cele din urmă numai într-o interpretare vie și coerentă. Astfel crezul de la nicea a fost descoperit în teologia lui Atanasie și și mai mult în teologia părinților capadocieni. Tocmai pentru acest motiv sistemele teologice obțin o mare autoritate dogmatică. De aici, referințele constante ale sinoadelor la mărturia părinților, la „credința părinților.” Aci, mai mult decât orice, Sfântul Chiril a rămas un „învățător hristologic” și ceea ce „binecuvântatul” Teodoret a scris împotriva lui și a capitotelor lui au fost condamnate și respinse la Al Cincilea Sinod Ecumenic în Constantinopol în 553. este caracteristic că atunci când a fost reunit cu „esticii,” Sfântul Chiril nu a renunțat la capitole, după cum ișau cerut cei din est și „esticii” nu au mai insistat asupra situației. Prin urmare am putea spune de la început că Capitolele Sfântului Chiril sau dovedit a fi explicația teologică a unui crez conciliatoriu. În est formula reuniunii din 433 nu a fost acceptată imediat și nu de toată lumea. Mulți au fost reconciliați numai sub amenințarea forței autorităților seculare. Recalcitranții au fost depuși. Confuzia nu a încetat imediat. „Esticii” au întrezărit o respingere a lui Chiril în Formula de Reunire din 433. Sfântul Chiril a înțeles-o diferit și nu și-a restractat capitotele; din contră și-a extins un criticism aprig întregii teologii a estului. În est nu a fost o ispită mai puternică față de Sfântul Chiril decât a existat o simpatie directă față de Nestorie. Nu a fost atât de mult Nestorie pe care „esticii” l-au apărat împotriva criticismului teologic al Sfântului Chiril, ci mai mult o apărare a lui Teodor de Mopsuestia și Diodor al Tarsului. Pr. Prof. Georges Florovski 379 Egiptul după 433 și ridicarea monofizitismului n Egipt, în nici un caz toți oamenii au considerat ÎFormula Reunirii cu „esticii” de a fi finală sau numai obligatorie. După moartea Sfântului Chiril a existat o încercare imediată de a abroga înțelegerea din 433. așa a început mișcarea monofizită. Nu a însemnat o renaștere a apolinariasnimului. Formula monofizită vine de la Apolinarie, dar recunoașterea „uneia” sau a unei „singuri” naturi nu a fosr deloc esențialul și primarul în doctrina lui Apolinarie. Apolinariansimul este o doctrină despre umanul incomplet din Hristos — Dumnezeu Logosul nu asumă tot ceea ce este uman. Monofiziții nu au vorbit despre această incompletitudine, ci de „schimbarea” a tot ceea ce set uman în unitatea ipostatică cu Dumnezeu Logosul, în care comensurabilitatea sau „consubstanțialitatea” uamnului din Hristos cu natura uamnă obișnuită este pierdută. Problema nu era despre composziția umană, ci despre forma unirii și a unității. Există o anumită intimitate psihologică între apolinarianism și monofizitism. Ceea ce au în comun este un maximalism antropologic. Aceste trăsături primare ale mișcării monofizite sunt clar proclamate în lucrările lui Eutihie. Eutihie Eutihie (378-454) a fost arhimandrit al unei mari mănăstiri din Constantinopol care a avut o mare influneță la curte prin eunucul Chrysapius. Apriga sa opoziție față de nestoriansim l-a făcut să fie acuzat în 448 de Eusebiu de Dorylaeum de o erezie opusă; adică de confundarea celor două naturi în Hristos. Eutihie nu a fost deloc un teolog și nu și-a avut propria doctrină. El a vorbit de o „natură” fiindcă aceasta este ceea ce au învățat Sfântul Atanasie și Sfântul Chiril. Prin urmare el a considerat imposibil să se vorbească despre „două naturi” după 380 Părinți orientali ai secolului al cincilea unire; adică după unirea lui Dumnzeu și a omului. Nu acesta este puctul ideii. Pentru părințiidin 448 factorul decisiv a fost refuzul lui Eutihie de a mărturisii că Hristos este consubstanșial cu noi numai în umanitate. Eutihie se minuna cum poate fi trupul Domnului Dumnezeu să fie consubstanțial cu noi. El a discernut „trupul omului” și „trupul uman.” El a fost de acord că trupul lui Hristos este „ceva uman” și că Hristos a fost unit prin Fecioara. Trupul lui Hristos nu este „trupul unui om.” Lui Eutihie i-a fost frică să îl echivaleze pe Hristos de „oamenii simpli” prin recunoașterea „consubstanțialității” umane — în cele din urmă, el este Dumnezeu. Se simte ceva mai mult în încăpățânarea sa — se simte o idee suprimată despre incomensurabilitatea cu oamenii, chiar în umanitatea sa. Contemporanii lui Eutihie l-au numit „dochetism.” În esență linia de gâdnire a fost aceasta — putem vorbii despre „umanul” din Hristos numai într-un sesn special, nu direct. Mai mult ,aceasta a fost mai mult o vagitate de gândire. Eutihie a văzut totul în Hristos mult prea „transfigurat,” alterat, diferit. Viziunea conține sursa unui monofizitism genuin. Condamnarea lui Eutihie la „sinodul permanent” din 448 de „Sinodul de Casă” — evSn p.ouvTaq — [a se vedea Mansi, Collectio VII, col. 92 depsre stabilirea acestui “Sinod de Casă permanent”: “a dominat obiceiul ca episcopi care stăteau — evSn [iouvTaq — în Constantinopol să se adune când o cerea ocazia pentru afaceri ecclesiastice după cum o cerea ocazia, lucru care a produs o impresie autentică în toată lumea creștină. Eutihie a apelat la Roma și Ravena și probabil în Alexnadria. În orice caz, Dioscor, patriarh al Alexandriei, l-a primit și a dat verdictul la Sindoul ținut în Constantinopol. Împăratul a fost de partea lui Eutihie și a convocat un mare sinod la insistențele acestuia din urmă. Sinodul s-a deschis pe 1 august 449 în Efes avându-l președinte pe Dioscorus. S-a dovedit a fi un „sinod de borfași,” cunoscut istoric ca și „Sinodul Tâlhăresc” din descrierea papei Leon — in illo Ephesino non iudicio sed latrocinio, de unde vine numele de latrocinium. Dioscor s-a comportat ca și un despot estic, ca și un „faraon.” Monahi fanatici estici au Pr. Prof. Georges Florovski 381 făcut fanfaronade și au intrat în delir. Sindoul nu a lucrat la subiecte dogmatice. Nu a fost nimic mai mult decât o reglare de conturi. Eutihie a fost reabilitat. Toți cei care au vorbit despre Formula de Reunire din 433 și cei care au vorbit despre două naturi au fost condamnați. Mulți au fost depuși. Cei mai remarcabili dintre cei depuși au fost Flavian din Constnatinopol și Teodoret al Cirului. Aceaștia au folosit represalii „de ucidere în masă”. Orișicum aceasta nu a fost o rezoluție la dispută. „Sinodul tâlharilor” nu a trimsi nici o difiniție dogmatică și nu a avut nici o autoritate morală. Singurul fel prin care a putut crea influeneță a fost prin violență externă. Când s-au schimbat circumstanțele externe, nevoia unui nou a unui sinod a devenit evidentă. S-a convocat la Nicea sub domnia noului împărat Marcian dar s-a deschis la Calcedon în 8 octombrie 451. Acesta a fost noul și cel de al patrulea sinod ecumenic. Al patrulea Sinod ecumenic a consolidat rezultatele dogmatice ale sindoului nestorian în celebra sa definiție de credință, cunoscută ca și „orosul.” Pe lângă aceasta, această definiție a reprezentat o protecție împotriva ambiguităților monofizite și pericolul ei a stătut în frivolitatea gândiri lui și vagul viziunii teologice. A fost mai mult o erezie a imaginației decât eroare de gândire. Pentru acest motiv a fost posibil să se depășească numai în sobrietatea teologică și în claritatea definiției credinței. 382 Părinți orientali ai secolului al cincilea Capitolul șaisprezece Sinodul de la Calcedon Problema tomului papei Leon cel Mare Papa Leon I (mort în 461) și-a trimis celebra sa epistolă Tomul din 449 — sindoului din 449, adresată lui Flavian (mort în 449), patriarhul Constantinopolului. A fost pusă sub presiune de „Sindoul Tâlhăresc.” La Sindoul de la calcedon din 451 a fost acceptată cu consolare și extaz și ca și o mărturisire a credineti lui Chirii — Aewv sine Ta IKukiXXou. Aceasta nu a fost o definiție dogmatică — a fost o mărturisire de credință solemnă. În aceasta constă forța și îngustimea ei. Papa Leon vorbea o limbă liturgică și nu una teologică. De aici plasticitatea artistică a expunerii sale. El a vorbit și a scris într-un stil original ritmic. El face un chip vivid al Dumnezeului om. În adăugire, el aproape că ascunde subiectul aflat în dezbatere; nu numai că definețte termenii săi teologici; el îi evită și nu îi folosește. Nu îi plăcea să „filosofeze” despre credință și nu ear deloc un teolog. Papa Leon a scris în limba tradiției teologice vestice și nici nu a ridicat problema dacă cineva trebuia să îi traducă mărturisirea în greacă și cum ar trebui exprimat adevărul ortodox în categoriile tradiției grecești. Slăbiciunea „sulului” papal a fost remarcată imediat. Nestorie a văzut în ea o mărturisire a propriei lui credințe. Părinții calcedoniei au văzut în ea „credința lui Chiril.” Alții dintre ei — ciudat, episcopii Ilarieni — au oscilat dacă sau nu să Pr. Prof. Georges Florovski 383 accepte tomul până au fost liniștiți de Sfântul Chiril. Totul depindea de cum trebuia citită epistola romană, cu trebuia „tradusă” și ce categorii teologice trebuiau folosite. Papa Leon începe cu motive soteriologice. Numai acceptarea și asimilarea naturii noastre de către El, pe care nici păcatul nu îl poate cuprinde și moartea nu îl poate lua în captivitate, putea deschide posibilitatea victoriei asupra păcatului și a morții — nisi naturam noastram Ille susciperet et suam faceret. „Ar fi egal de periculos să mărturisim pe Domnul Iisus Hristos numai ca Dumnezeu fără umanitate și ca om fără divinitate” — et aequalis erat periculi, Domninem Iesum Christum aut deum tantummodo sine homine, aut sine deo solum hominem credidisse. Negarea consubstanțialității între noi și Hristos distruge toată „taina credinței.” O legătură genuină cu Hristos nu apare, nu este stabilită „decât numai dacă recunoaștem în El carnea rasei noastre.” Dacă are numai „forma unui om” — formam hominis — dar nu își i-a din „maica Sa adevăratul trup” — et non materni corporis veritatem, atunci răscumpărarea este goală. Minunea nașterii feciorești nu poate viola consubstanțialitatea Maicii și a Fiului — Duhul Sfânt a oferit puterea nașterii dar „realitatea trupului este din trup” — veritas coporis de corpore est. Prin această nouă — fiindcă este pură — naștere, Fiul lui Dumnezeu intră în această lume pământească. Această naștere în timp nu slăbește nașterea veșnică din Tatăl. Fiul Unul Născut al Părintelui celui veșnic este născut din Duhul Sfânt prin Fecioara Maria. În această întrupare El este unit și „în această unitate nu există nici o decepție.” Cel care este Dumnezeu desăvârșit este și om adevărat — qui verum est Deus, versus est homo. Două naturi sunt unite într-o unitate de persoană — in unam coentunte personam — și „proprietățile” naturilor rămân „neschimbate” — salva proprietate. Grandoarea nu primește nimicul, tăria acceptă slăbiciunea, veșnicia se unește cu murirea, o natură inviolabilă se unește cu una suferindă. Dumnezeu este născut în natura perfectă a unui om adevărat, unind în această completitudine și integritate a ambelor naturi — in intregra ergos veri hominis perfectaque natura verus natus est Deus, totus in suis, totus in nostris. El a dobândit umanul fără 384 Părinți orientali ai secolului al cincilea să piardă divinul — humana augens, divina non munuens. Această apariție a invizibilului a fost un implus pentru bunătate, nu o micșorare a tăriei. Primirea naturii umane de Logosul a fost de a înălța natura umană; nu a fost o diminuare a divinității. Papa Leon dobândește o mai mare expresivitate în acest joc de contraste și antiteze. El definește compeltitudinea de unire ca și o unitate de persoană. El nu definește direct și precis ceea ce voiește el să spună prin „persoană.” Aceasta nu a fost o trecere în revistă accidentală. Ar fi nepotrivit să trecem aceasta în tăcere într-un tom dogmatic. Papa Leon nu a știut cu să definească „persoana.” În primele sale predici papa Leon a vorbit despre unirea lui Dumnezeu cu omul ca și o „amestecătură,” uenori ca o „împreună sălășluire.” Din nou el nu a pututn găsii cuvintele. El dobândește mare claritate în volumul său, dar mai mult în sisnteza sa descriptivă decât în definițile lui individuale. O unire inefabilă a fost compeltată, dar în unirea fiecărei naturi — fiecare „forma” — își reține proprietățile — „trăsăturile” sau proprielălile. Fiecare formă își reține trăsătura activității și dualitatea ctrivităților nu distruge unitate persoanei. O dualitate de activități și operații nu distruge unitate persoanei o dualitate de activități și operații în unirea compeltă a unei persoane indivizibile — așa este imaginea evangheliei lui Hristos. O persoană. O parte iluminează de minuni în timp ce cealaltă se sucumbă în suferință. Una este sursa slăbiciunii comună ambilor în timp ce cealaltă este sursa măririi comune. În virtutea unității persoanei în două naturi — in duabus naturis, atât slăbiciunea cât și mărirea sunt reciproce. Prin urmare am putea spune că Fiul Pomului s-a pogorât din cer, de fapt Fiul lui Dumnezeu a primit un trup din fecioara. Din altă perspectivă, putem spune că Fiul lui Dumnezeu a fost crucificat și înmormântat, deși am putea spune că Fiul lui Dumnezeu a suferit aceasta nu din nu în divinitatea sa care este veșnică și consubstanială cu Tatăl, ci în slăbiciunea naturii umane. În secvența de evenimente din evanghelii se simte o anumită creștere de manifestări tainice — umanul devine din ce în ce mai clar și divinitatea devine din ce în ce mai iradiantă. Scutecele unui prunc Pr. Prof. Georges Florovski 385 și cuvintele îngerilor, botezul de la Ioan și evidența părintelui la Iordan — acestea sunt semne externe. Înfometat și însetat, mergând fărtă adăpost și Marele făcător de minuni. Jelirea la moarte unui prieten mort și apoi învierea lui cu un singur cuvânt de poruncă. Aici se descoperă ceva mia mult. Lacrimi și admiterea „Tatăl meu este mai mare decât eu” poartă mărturie la compeltitudinea și autenticitatea conștiineței de sine umane. Afirmația „Eu și Tatăl suntem una” discerne divinitatea. Nu doi ci unul; nu una ci două naturi. După înviere domnul ține un idscurs cu ucenicii, menâncă cu ei, trece prinușile încuiate. Îi lasă să îl simtă, le împărtășește Duhul prin respirație. Acest lucru este făcut simulatan și imediat pentru ca ei să recunoască în El unire indivizibilă a celor două naturi și înțelege că Logosul și carnea formează un Fiu singur fără amestecarea celor două naturi. În portretizarea papei Leon poate fi văzut un Hristos unificat. El reporduce clar și confident chipul evanghelic al Dumnezeului-Om. Aceasta a fost o evidență puternică a unei credințe lucide și puternice care a fost îndrăzneață și liniștită în înțelegerea ei. Papa Leon a expus „credința lui Chiril,” deși nu în limbajul lui Chiril. Ele nu sunt unite nu de formule ci de o comunitate de viziune și aceiași metodă naivă de a percepe și observa unitatea lui Dumnezeu și a Omului. Papa Leon a fost și mai puțin capabil decât Chiril să sugereze sau să anticipe o definiție monosemantică. Cuvintele lui sunt vivide, dar ca și cum ar fi învăluite de o ceață iradiantă. Nu a fost ușor sau o probelmă simplă să se securizeze cuvintele de teologie dogmatică. A rămas încă neclar dacă persoana papei Leon corespunde cu unooTaoiq sau ^uoiq sau cu npoownov T^q evwoewq. Corespunde cuvântul latin natura cu elenul (pumc? Cât de exact este această „unitate de persoane în două naturi,” această „întâlnire” a două naturi „într-o persoană” poate fi înțeleasă? În cele din urmă, ceea ce este cel mai neclar este conceptul de „formă” pe care l-a luat dintr-o tradiție distantă a lui Tertulian. În orice caz, Tomul papei Leon nu a fost destul de clar să 386 Părinți orientali ai secolului al cincilea i-a locul unui „legământ” disputat din 433. O definiție catolică genuină s-a auzit, nu din vest cu din est, la Calcedon în 451. Orosul calcedonian Orosul calcedonian sau definiția a fost o reviziure a expuneiri credinței din 433. Părinții din 451 nu au fost de acord imediat cu compoziția unei noi definiții a credineței. Părea posibil să se mai facă o referință generală la tradiție și cu interdicțile împotriva ereziei. Alții au fost pregătiți să fie mulțumiți cu mărturisirea Tomului papei Leon. Aparent mulți au fost opriți aici de frica de a antagoniza cu urmașii orbi ai Sfântului Chiril printr-o definiție dogmatică prematură. Acești oameni se legau de o încăpățânare inertă; nu atât de mult cu privire la învățăturile lui ci la cuvinetel lui. Această frică a fost justificată — definiția calcedoniană sau orosul s-a dovedit a fi o piatră de poticnirfe și o ispită pentru „egipteni” prin limbajul și terminologia lui. Datorită circumstanțelor care au avut loc ar fi fost periculos pentru formule. Nu suntem capabili să urmăm istoria compoziților definiției de la Calcedon în toate detaliile. Ei au avut de argumentat mai mult cu privire la adunările generale, la întâlnirile private și în timpul pauzelor. Textul care a fost acceptat poate fi citi astfel: „urmând sfinților părinți, suntem de acord să învățăm mărturisirea Fiului, Domnul nostru Iisus Hristos, care a fost desăvârșit în umanitate și în divinitate; care este om desăvârșit și Dumnezeu desăvârșit, din sufletul și rațiunea trupului, consubstațial cu noi în umanitate, similar cu noi în toate afară de păcat, născut mai îanintea veacurilor din Tatăl în divinitatea sa și în zilele recente născut din fecioara Maria Theotokos în umanitate, pentru noi și pentru mântuirea noastră; unul și în același timp Hristos, Fiul și Domnul Unul născut; încunoștințat în două naturi fără confuzie, fără schimbare, fără diviziune, fără separare, astfel că diferența între naturi nu este în nici un fel violată de unire ci mai mult caractersul distinctiv al fiecărie naturi este păstrat și este unit într-o singură Pr. Prof. Georges Florovski 387 persoană și înt-run singur ipostas, nedivizat sau separat în două persoane dar în același timp Fiul Unul Născut, Dumnezeu Logosul, Domnul nostru Iisus Hristos; după cum au învățat profeții cei din vechime și după cum ne-a învățat Domnul nostru Iisus Hristos și ca și un simbol al părinților noștii a venit până la noi.” Apropierea Formulei Reuniunii din 433 este evidentă, dar ei i s-a făcut o adăugare destul de caracteristică. Mai întâi, în loc ca „unirea celor două naturi să fie completată — Suo Y^p ^uoewq evwoiq YSYOve — se afirmă că a fost „încunoștințată în două naturi” — ev Suo ^uoewq. Aparent majorității i-a plăcut acest lucru. Din pareta „estică” s-a ridicat po obiecție. Formula părea evazivă. Aceatsa nu a fost o suspiciune nestoriană. De fapt, „din două” suna mai slab decât „două.” În cele din urmă, Eutihie a fost de acord să vorbească de „două naturi” înainte de unire — ceea ce este tocmai ce corespunde celor două — dar nu în unire. Dioscor a declarat deschis la sinod că el ar accepta „din două” dar nu „două.” Papa Leon a avut „în două naturi” — in duabus anturis. După o nouă conferință, formula „în două” a fost acceptată. Aceasta a fost mai ascuțită și mai definită decât „unirea în doi” și mai mult a mutat atenția din momentul unrii ueni singure persoane. Se poate gândii întrupare aîn două feluri — fie în contemplarea iconomiei logice a lui Dumnezeu pentru a se ajunge la evenimentul întrupării — „și unire a fost împlinită” — sau a se purcede din contemplarea Persoanei Dumnezeului om, în care este identificată și revelată dualitatea. De obicei Sfântul Chiril a învățat în primul fel. Tot conținutul emoțional al afirmației lui este legat de al doilea — nu se cuvine să vorbim de Logosul întrupat în același fel ca mai înainte de întrupare, căci unitatea a fost completată. În acest sens formula de la Calcedon este foarte aproape de duhul lui Chiril. În al doilea rând, în definiția de la Calcedon expresile „un ipostas” și „o persoană” — ev npoownov xai pla unooTaoiq — sunt puse concret și rezolut pe aceiași bază. Prima este întărită și în acealai timp intensificată prin a doua. Această identificare a conceptului cu celălalt este probabil punctul de despărțire. Unele cuvinte sunt luate din Leon — in unam 388 Părinți orientali ai secolului al cincilea coeunte personam devine în oros: eiq ev npooonov Kai ^iav onooTaoiv ouvpexouoiq. Cel mai semnfificativ este că s-a adăugat „și un singur ipostas.” De aici reiese probelema arzândă a terminologiei hristologice. „Persoana” descriptivă — nu personalitate este mutată pe plan ontologic — ipostas. Cu aceasta orosul calcedonian distinge clar două concepte metafizice — „natură” și „ipostas.” Aceasta nu este un contrast simplu al „comunului” și a „particularului” — după cum a fost stabilit de Sfântul Vasile cel Mare. În definiția calcedoniană „natura” nu este un concept general și abstract — „natura” nu este un concept general și abstract — nu este „generalul ca fiind distinct de particular” care permite trăsături „izolate.” Unitatea ipostaselor semnifică unitate de subiect, în timp ce dualitatea naturilor semnifică compeltitudinea conceptelor concrete (trăsături și distincții) prin două naturi, pe două planuri actuale — „desăvârșirea” care este tocmai această compeltitudine a trăsăturilor „în divinitate” și în „umanitate.” În definiția calcedoniană există ceva nespus paradoxal. Prin secvența discursuluidevine aparent că ceea ce este recunoscut ca și centrul de unitate a Dumnezeului Om este divinitatea Logosului — „într-unul și în același timp Hristos, Fiul, Logosul, Unul Născut, încunoștințat în două naturi.” Fiul și unul născut. Acest lucru nu este spus direct. Unitatea ipostasului nu este definită direct ca și un ipostas al Logosului. De aici vagul despre „natura” umană. Ce însemnă să recunoști „natura” dar nu și „ipostasul”? Poate exista o antură „lipsită de ipostas”? vorbind istoric, aceasta a fost principala obiecție a definiție de la Calcedon. Aceats aprofesează clar absența ipostasului uman și într-un anume sens lipsa de ipostas a naturii umane a lui Hristos. Nu se explică cum este posibil. În aceasta constă intimitatea definiției și teologia Sfântului Chiril. Admițând „lipsa de ipostas” însemnă a admite o asimetrie în unitatea Dumnezeului om. Prin aceasta definiția se mută de lângă felul „estic” de gândire. Spre adăugare, două rânduri paralele de „trăsături” și definiții apar — „în ndouă naturi” „în divinitate” și „în umanitate.” Acestea sunt ceel care apar Pr. Prof. Georges Florovski 389 în Tomul lui Leon. Ele se închid nu numai în unitate de persoană ci și în unitate de ipostas. Nespusul revine la nevorbit. Paradoxul orosului calcedonian stă în faptul că profesează imediat „perfecțiunea” lui Hristos „în umanitate” — „consubstanțial cu noi în umanitate, similar cu noi cu excepția păcatului, ceea ce însemnă că tot ceea ce poate fi spus despre un om ca om, cu excepția păcatului poate fi spus și trebuie spus despre Hristos. Aceasta neagă că Hristos a fost un om obișnuit — El este Dumnezeu întrupat. El nu a primit un om ci a devenit un om. Tot ceea ce este uman poate fi spus despre El. El poate fi luat drept om dar nu este „om” ci Dumnezeu. Acesta este paradoxul Adevărului despre Hristos care este expirmat în antura paradoxalăa definiției de la Calcedon. Părinții calcedonieini au fost confruntați cu o problemă îndoită — mișcând posibilitatea gândirii „nestoriene” pe de o parte — de acea identic („atât”; „într-unul și același timp”) este atât de bine exprimat în oros și de ce unitatea persoanei ste definită ca și unitate de ipostas. Pe de altă parte este afirmația unei „asemănări” sau „consubstațialitate” depline (adică, coincidența tuturor artributelor calitative) a lui Hristos prin umanitatea sa cu toată rasa umană a cărui Mântuitor este, tocmai fiindcă El a devenit capul și a fost născut din fecioara Maria. Aceasta este ceea ce se accnetuiază prin profesiunea celor două naturi; adică strict vorbind, definind umanul din Hristos ca și „natură” care este perfectă, completă și consubstanțială. Se obține astfel un fel de discrepanță formală — „compeltitudinea uamnității” dar nu un „om.” Toată expresivitatea orosului calcedonian stă în așa numita „discrepanță.” Mai există o nevorbire reală și o anumită incompletitudine. Orosul face obligatorie terminologia sa fixă „diofizită,” interzicând orice altă terminologie. Această interdicție se aplică, mai întâi, terminologiei Sfântului Chiril, „monofizitismului său literar.” Aceasta a fost neceasară fiindcă, mai întâi de toate încunoștințarea unei naturi singure ar fi putut acoperii un eutihianism sau apolinarianism real, adică, o negare a „consubstațialității” umane a lui Hristos.” În al doilea rând o negare a consubstanțialității umane 390 Părinți orientali ai secolului al cincilea a lui Hristos. În al doilea rând era necesară pentru precizia conceptelor. Sfântul Chiril a vorbit de „o singură natură” și a vorbit numai de o divinitate în Hristos în înțelesul strict al termenului ca și „natură” — tocmai pentru a accentua „ipostaticitatea” umanității lui Hristos, cu scopul de a exprima non-comensurabilitatea lui Hristos cu oamenii obișnuiți din cauza formei de existențe a umanității din el și nu din cauza anumitor trăsături și calități a compoziției umane. Pentru el, conceptul de „natură” semnifica tocmai concrectitudinea existenței — înseși existența, nu numai „forma de existență”; adică în sensul „primei esențe a lui Aristotel.” Prin urmare el nu a avut inevitabil destul de multe cuvinte pentru o definiție exactă a compoziției și formei de existențe a atributelor umane a lui Hristos. Astfel s-a creat vagul care i-a perturbat pe „estici.” A fost necesat să se diferențieze clar aceste două elemente: compoziția și „forma de existență.” Aceasta a fost împlinită printr-un fel de substracție a „ipostaticității” din conceptul de „natură,” dar fără să lase acest concept să se schimbe dint-run („particular”) concret în „general” sau „abstract.” Strict vorbind, un nou concept de „natură” s-a dezvoltat. Acest lucru nu a fost stipulat sau explicat cu o claritate suficentă, nici în oros și nici în „actete” sindoului. „Ipostasul singur” nu a fost definit ca și ipostasul Logosului. Prin urmare, impresia putea fi creată că „compeltitudinea umanității” în Hristos fiind afirmată prea abrupt, în timp ce „forma” existenței rămânea neclară. Aceasta nu a fost o lipsă în definiția de credință și nu a cerut un comentariu teologic. Acest comentariu a fost oferit mult mai târziu — aproape o sută de ani mai târziu după Sindoul calcedonian în timpul lui Leonțiu al Bizanțului. Orosul calcedonian a aticipat evenimentele — mai mult decât a făcut-o crezul de la Nicea. Probabil înțelesul ascuns rămânea neclar până la final, la fel cum la Nicea nu toți au înțeles toată semnificația și rezoluția profesând Logosul ca fiind consubstațial cu Tatăl. Ar trebui să ne fie reamintit că în crezul de la Nicea, a existat o anumită discrepanță sau ciudățenie — care făcea distincție între conceptele de „esență” și „ipostas” și între Pr. Prof. Georges Florovski 391 „consubstanțialitate” și „forma existenței Tatălui.” Aceasta a creat nevoie pentru dezbateri și discuții mai detaliate. Singurul lucru care a fost clar a fost înțelesul polemic sau antoganist al noii definiții — a fost trasă o linie de demarcație confidențial. O mărturisire pozitivă mai trebuia descoperită în sinteza teologică. S-a dat o nouă temă. Mai trebuie să fie menționată — „unitatea naturilor” (sau „unitatea de ipostas”) definită în volumul calcedonian ca fiind necontinuă, inalterabilă, indivizibilă și inseparabilă — aouY/iTwq, aTpenToq, aSiaipewq, a/opioTwq. Toate acestea sunt atribute negative. „Inseparabilitatea” și „indivizibilitatea” defineasc unitatea, forma de unire. „Non-continu-ul” și „inalterabilitatea” se referă la „naturi” — la „trăsăturile” lor sunt mutate și schimbate dar unirea rămâne „imutabilă.” Ele sunt cumva întărite de unire. Punctul central al acestor negații este direcționat împotriva tuturor formelor de apolinarianism și împotriva oricărei idei despre unire ca și o sinteză de transubstanțiere. Orosul conduce orice gândire de „fuziune” — ouYVYioiq — sau „amestec” — Kpaoiq. Aceasta însemnă o respingere a limbajului vechi. În secoul al patrulea unirea lui Dumnezeu cu omul a fost definită ca și o „amestecare” — Kpaoiq sau — pentru a proteja împotriva lui Apolinarie. Acum acest lucru părea periculos. Din nou ei nu au folosit un cuvât precis pentru a exprima forma unirii inefabile într-o asemănare sau analogie. 392 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL ȘAPTESPRĂZECE Teodoret al Cirului - Viața Teodoret a fost probabil născut în 393 în Antiohia într-o familie creștină. El a primit o educație bună, bine conturată, creștină și elenă, deși este greu de definit cu cine a studiat. Probabil nu a fost un ucenic al Sfântului Ioan Hrisostom și cu greu ar fi putut fi studentul lui Teodor de Mopsuestia. Ca și copil, Teodoret vine în contact cu mediul monahal, deși cu greu ar fi putut trăi într-o mănăstire. Nu știm nimic despre viața lui Teodoret înainte de alegerea sa pe tronul din Cir în 423. Știm că a fost citeț în Antiohia, că și-a dat milostenie averea după moartea mamei sale și că s-a retras în mănăstirea din Nicerte în 416, o „școală de înțelepciune,” după cum o numește el. Trebuie să credem că cumva și-a dovedit vrednicia și a atras atenția asupra sa. Numai aceasta poate explica alegerea sa ca și episcop al orașului Cir din 423. Cirul a fost un oraș mic și aproape gol nu departe de Antiohia dar Teodoret s-a îndrăgostit de el și l-a numit „mai bun decât orice oraș celebru.” I-a păsat de turma sa duhovnicește căt și lumește — prin mărturisirea sa a fost angajat în multe probeleme, urbane și rurale, militare și civile, eccelsaistice și sociale. Se știe că a sponsorizat construirea unei conducte și un canal pentru a oferii orașului o sursă de apă care nu era mai întâi disponibilă. El a reparat bai și clădiri, a construit poduri și clădiri și în general i-a dat orașului o atmosferă estetică. În același timp nu și-a rupt legăturile cu eremiții și asceții și a avut o viață ascetică și nematerialistă. „Nu am dobândit nimic Pr. Prof. Georges Florovski 393 decât cârpele în care sunt îmbrăcat” a spus depre sine în timp ce se apropia de bătrânețe. În regiunea sa și în alte orașe ale estului, a trebuit să se confrunte cu păgânii, iudeii și ereticii de diferite tipuri și lupta împotriva lor nu a fost lipsită de pericole — „sângele meu curgea frecvent și am fost adus prematur la porțile iadului.” Aparent el a fost forțat să nu facă multe călătorii în est și oriunde mergea ținea cuvântări edificatoare. El a dobândit respect și renume care ieșea dincolo de provincia sa. Suntem capabilă să reconstruim genul său atractiv și strălucit din scrisorile scrise în timpul său. Viața liniștită și productivă ca și episcop de Cir, orașul pe care l-a iubit atât de mult, viața sa care a slujit acel oraș în nevoile sale duhovnicești și de mediu, au fost terminate curând. Norul furtunii din Constatinopol cu patriarhul său Nestorie era pe punctul de a izbugnii pe scena ecclesială și nimeni nu a simțit rezultatele acestei controverse atât de serios ca Teodor și care vor avea efect nu numai aspura vieții sale ci și după moartea sa. Este ca și cum neliniștea caracteristică vieții sale în multele sale călătorii s-au dus cu el dincolo de moarte. El nu v-a fi capabil niciodată să își convingă Biserica de Ortodoxia sa totală. Rezultatul final v-a fi condamnarea sa postumă la al Cincilea Sinod Ecumenic. Există un aspect tragic al vieții lui Teodoret. Teodoret și izbugnirea controversei nestoriene Teodoret se mișcă în rândurile de frunte ale figurilor Bisericii cu deschiderea controversei nestoriene și a rămas în prim plan multă vreme. Există motive să credem că a luat parte în compoziția unei epistole antiohiene care l-a sfătuir pe Nestorie să nu se opună a o numii pe Sfânta Fecioară Theotokos. El a răsouns anatemelor Sfntului Chiril greu și sever — mult mai sever decât Andrei al Samosatei. Ei sșau îndoit că îi aparțineau Sfântului Chiril și a văzut în ele „doctrina goală și enevalvioasă a lui Apolinarie.” Alți „estici” le-au primit diferit. Mai înainte ca Ioan al Antiohiei să fie trimis în Efes, Ioan a răspuns anatemelor lui Chiril ca și la 394 Părinți orientali ai secolului al cincilea „doctrina lui Apolinarie.” În orice caz, spectrul lui Apolinarie i-au perturbat pe „estici” mai mult dect personalitatea lui Nestorie. În Efes au voit să îl cheme mai întâi de orice păe Chiril la a da socoteală. Suspiciuniel lui au fost intensificate de graba și severitatea acțiunilor Sfântului Chiril la Sinodul din Efes. În schisma care a avut loc în Efes, Teodoret a fost una din principalele figuri ale părții „estice.” „Din nou, Egiptul se răzvrătește împotriva lui Dumnezeu și împotriva lui Moise și Aron și a slugilor lui,” a scris el lui Andrei din Samosata din Efes. La Calcedon, la întâlnirea reprezentativilor din ambele părți convenite de împărat. Teodoret a răspung sever oponenților lui, echivalându-i cu niște păgâni. El a remarcat cu amar că până și păgâniiconsiderau soarele și cerul, pe care îl adorau, impasiv și stelele nemuritoare, în timp ce egiptenii în considerau pe Hristos pasiv. El a spus în aplicare texte despre păcătoși și apostați. Frica lui Teodoret de apolinarianism în gândirea Sfântului Chiril Teodoret nu a înțeles pe Sfântul Chiril și a fost înspământat de un pericol imaginar și în entuziasmul său a dat prea multe lui Nestorie, numindu-l o „conductă cu voce dulce,” reprezentându-l și apărându-l împotriva „nedreptății făcute lui de cei neevlavioși.” Un factor decisiv în simpatia pentru Nestorie a fost actul „uciderii”; adică, depunerea lui Nestorie care a avut loc „fără un proces și ilegal,” după cum au simțit „esticii.” Teodoret nu a intrat în discuție cu punctele de vedere ale lui Nestorie și a argumentat cu Sfântul Chiril. După sinod Teodoret s-a întors în Siria fără resentimente — lui i se părea că „cel mai întunecos întuneric al execuției egiptene” se îngroșa, că adevărata credință a fost dezonorată și că „dogmatiști șireți” au triumfat. El a voit pace dar „anatemele impioase” au continuat să îl înspăimânte și să îl alarmeze. În același timp, el sumarizează precis și cu grijă rezultatele dogmatice ale disputei — mai mult disputa cu Sfântul Chiril decât cea cu Nestorie. În Sfântul Chiril și în scrierile sale nestoriene Teodoret a văzut principalul Pr. Prof. Georges Florovski 395 obsracol de a trata pacea. Reconcilierea îi părea posibilă numai cu condiția ca Chiril să renunțe la tot ceea ce a scris împotriva lui Nestorie și acest lucru a făcut necesară o revizuire a întregului caz a lui Nestorie. „A anatematiza vag, fără nici o restricție însemnă a anatematiza evlavia,” prin Teodoret. El a decis „să nu fie de acord cu cenzura ilegală și nedreaptă a sfântului și iubitorului de Dumnezeu Nestorie prin mână, limbă și minte.” Aceasta este ceea ce definește poziția lui Teodoret în istoria reunificării estului cu Egiptul. El a fost imediat convins imediat de ortodoxia dogmatică a lui Chiril dar a văzut în mărturisirile noi și indisputabile ale arhiepiscopului alexnadrin o renunțare la „vorbăria falsă” acestor anateme și o pocăință „de la fals la adevărat,” de la o „filosofare lipsită de evalvie” la adevăr. Prin urmare insistența în problema condamnării lui Nestorie a rămas pentru el suspicioasă și de neînțeles. Pentru Teodoret pericolul nestorianismului a rămas obscur. Spectrul lui Apolinarie încă mai stă înaintea lui. Cel mai mult el a fost gata să fie de acord să fie tăcut despre subiectul lui Nestorie. În cele din urmă el a fost de acord cu o formulă precaută a condamnării „a tot ceea ce a spus sau a învățat care diferă de ceea este în doctrina apostolică.” El nu a voit să îl menționeze numele lui Nestorie în acordul conciliar. Sfântul Chril cu greu a avut dreptate când a spus cele despre Teodoret în timp ce își apăra controversatele anateme, că Teodoret compară subtil taina — într-un stadiu abia treaz, ca și printr-un vis și intoxicat.” În orice caz, frica lui Chiril asupra apolinarianismului a împiedicat triumful ortodoxiei la fel de mult ca și frica de sabelianism a aderenților stricți ai Sindolui de la Nicea. În timp ce spectrul lui Sabelie a împiedicat forma adevărată a lui Arie, la fel a făcut și umbra evidentă a lui Apolinarie obscurizând tot orizontul dogmatic pentru „estici,” inclusiv Teodoret. Ei au preferat să se retragă în obscuritate și vag dogmatic. Pacea a ajuns în cele din urmă în est numai la finalul anilor 430 și acordul cu Egiptul a fost restaurată pentru a fi din nou tulburată de problema credineți lui Teodor de Mopsuestia și Diodor al Tarsului, o 396 Părinți orientali ai secolului al cincilea problemaă ridicată în Edesa și Alenxadria. Reținerile Sfântului Chiril și a lui Proclu al Constantinopolului au prevenit o nouă pauză. Teodoret are un loc proeminent în istoria acestor probelme. El a fost sufletul dacă nu capul estului ortodox suspicios. Controversa lui Dioscor cu Teodoret Lupta de mai înainte a continuat sub acoperirea unei înțelegeri externe. După moartea Sfântului Chiril în 444, controversa a erupt cu o nouă vigoare sunt asprul și arognatul succesor Dioscor. Disputa cu privire la credință a fost compleicată de rivalități și dușmănii personale și regionale. Mulți oameni, nu numai în Egipt ci și în est, au fost nemulțumiți cu situația dogmatică stabilită. Spectul apolinariansimului a început să fie din ce în ce mai serios. A apărut un monofizitism actual și sprijinit de palatul imeprial a intrat în ofensivă. Bazându-se pe calomnia fugiților ofensați din Antiohia, Dioscor, sub pretextul că a apărat amintirea și credința Sfântului Chiril împotriva obiecților „rușinoase” ale „esticilor,” a ridicat direct problema ortodoxiei pentru tot estul — și aspura lui Teodoret în particular — într-o epistolă către Domnus al Antiohiei în 448. Chiar mai îaninte în același an un edict imperial a apărut care interzicea să scrie, să citească sau să țină cărți scrise împotriva opiniilor Sfântului Chiril cu pedeapsa morții. Edictul a indicat clar „anumite doctrine ambigue.” În adăugire la aceasta, împăratul i-a ordonat lui Irineu, mitropolitul Tirei, să fie înlocuit și depus nu cu mult după ce a fost instalat prin sinodul și participarea lui Teodoret. Irienu avea un trecut extrem de dubios — la sinodul din Efes a fost un apărător zelos al lui Nestorie și după Sinodul din Efes a scris în apărarea sa o carte intitulată Tragoedia, pierdută dar descoperită din nou și în care se găsesc multe fragmente din Tragoedia lui Nestorie. Irienu al Tirei a fost exilat în Petra în Arabia dimpreună cu Nestorie. După instalarea lui el s-a exprimat cu precauție și sugestiv și aceasta l-a Pr. Prof. Georges Florovski 397 forțat pe Teodoret să îl avestizeze să nu discute despre numele de Theotokos. În adăugare, el a fost născut dintr-o a doua căsătorie. Ocazia de atac a fost bine aleasă dar în est ei nu au împlinit edictul Imperial și au cerut să fie pus în aplicare. De această dată Teodoret a numit pe bună dreptate o dușmănie de credință în Dioscor. El se aștepta că v-a începe o furtună și a început să se pregătească pe el și pe alții pentur ea. El i-a răspuns suspicionilor lui Dioscor cu o mărturisire clară și lucidă în duhul și în sensul Formulei Reuniunii din 433. Agitația a crescut în Alexandria. Monahi nemulțumiți din est se perindau peste tot, din mănăstire egipteană în mănăstire egipteană, repetând avertismentul despre pericolul „credinței lui Chiril.” O ambasadă specială a fost trimisă din Alexandria la Constantinopol. Primul lucru pe care l-au făcut a fost de a crea o acuză de erezie și „ei au continuat să spună la toată lumea cum că Teodoret predica doi fii în loc de unul.” Nu aceasta a fost acuzația care l-a tras pe Împărat de partea „faraonului,” după cum l-a numit Teodoret pe Dioscor, ci prin aluzile sufletului neliniștit al lui Teodor și din cauza pericolului pe care l-a prezentat pentur ordina socială și autoritate. Lupta a fost condusă mai întâi împotriva lui Teodoret. Edictul imperial împotriva lui Teodoret Alexandrinii au reușit să obțină un decret imperial ca să îl rețină pe Teodoret în Cir fără dreptul de a pleca. Motivul pentru aceasta a fost problema creată de faptul că Teodoret „convoca frecvent sinoade și îi supăra pe ortodocși.” În acest exil de onoare Teodoret nu a rupt contactele sale cu frații săi estici sau prietenii din Alexandria sau de la curte. În acel moment, în noiembrie 448, Eusebiu episcopul de Dorylaeum, invocând o plângere de acuzație împotriva lui Eutihie cu Flavian al Constantinopolului la așa numitul ouvoSoq eSip.ouoa care a fost Sindoul Episcopilor din Constantinopol sau „Sinodul Permanent de Așezare.” Plângerea a venit din partea mitropoliei de Sinai și Eutihie a fost condamnat și 398 Părinți orientali ai secolului al cincilea excomunicat. În cuvintele sale, pentru Teodoret aceasta a fost o rază de lumină în întunericul nopții. Imediat după decizia sa prin ouvoSoq eSi^ouoa, o ambasadă estică a fost trimisă în capitală pentru a apăra ortodoxia de estul suspicios. Această amasadă nu s-a bucurat de un succes de durată, la porunca curții imepriale. Teodoret s-a întâlnit cu acuzatorii săi. În 30 martie 449 edictul imperial cu privire la invocarea unui sinod ecumenic la Efes programat pentru 1 august — s-a dovedit a fi infamul „Sinod Tâlhăresc” — a fost scos în evidență la sugestia lor. „Sinodul tâlhăresc” și Teodoret La acest sinod lui Dioscor i s-a acordat un primat, în timp ce Teodoret, ca cineva sub suspiciune, a fost excoumnicat de la participare, cel puțin până când credea sinodul. În răspuns la o cerere de a renunța la interdicție împăratul și-a repetat decizia: „fiindcă a îndrăznit să vorbească împotriva la ce a scris Chiril.” Se putea străvedea cum a vea să fie sinodul. Teodoret a văzut „începutul unei defecțiuni totale” și nu a așteptat nimic de la acest sinod. Sinodul a fost intrunit pentru a judeca anumiți episcopi estici care au fost „inefectați de lipsa de evlavie a lui Nestorie,” după cum s-a exprimat împăratul în documentele oficiale adresate lui Dioscor. Sinodul era gata pregătit să „îi excomunice din sfintele biserici și să taie răul de la rădăcină.” Sinodul nu s-a dovedit a fi un „sinod tâlhăresc” și nici nu a intrat în istorie cu acest epitet. Teodoret a fost condamnat aici in absetia ca și un nestorian „lipsit de orice serviciu, cinste și rang al preoției.” Condamnarea s-a bazat pe o plângere a presbiterului Pelaghie. Ei și-au bazat condamanrea pe fragmente ale cărții lui Teodoret În apărarea lui Diodor al Tarsului și a lui Teodor de Mopsuestia, a căror fragmente au fost păstrate de Pelaghie al Antiohiei și pe scrisoarea împotriva lui Chiril împotriva monahilor. Înseși faptul că Teodoret a îndrăznit să gândească și să scrie împotriva lucrărilor binecuvântatului părinte Chiril a dovenit lipsa sa de evalvie în fața sindoului. Mai mult, condamnarea nu s-a Pr. Prof. Georges Florovski 399 întâlnit cu nici o obiecție de la „esticii” care au fost prezenți — ei au recunoscut depoziția lui Teodoret. Domnus din Antiohia a fost între ei, deși el a fost depus dimpreună cu Teodoret. Flavian al Constantinopolului, Eudebiu de Dorylaeum — primul acuzator al lui Eutihie care acum a fost reabilitat — și Ibas al Edesei care a fost și el depus. Condamnarea a fost asigurată de un decret imperial. A fost interzisă orice comunicare cu cei condamnați, „în oraș și în câmp,” sub amenințarea unei exilări obișnuite. Scrierile lui Teodor au fost ares public, la fel ca și cele ale lui Nestorie și cărțile anti creștine ale lui Porfirie. Era interzis să fie ținute sau citite. Toți episcopii trebuiau să își spună înțelegerea cu acordul consiliului și în scris. Un funcționar imeprial special — unul dintre complicii lui Dioscor — a fost numit pentru a supraveghea astrângerea semnăturilor. Apelul lui Teodoret la Roma Legații romani nu au semnat decizile sinodului și au fost forțați să plece din Efes. Înainte de plecarea lor ei au primit un apel de la tronul episcopal roman de la Flavian și Eusebiu. La Roma a mai făcut apel și Teodoret. El se aștepta ca papa să conducă o reviziure formală a întregii afaceri. El a făcut apel la papăca și la reprezentativul unei biserici locale care nu și-a exprimat încă opinia și care nu depindea de presiunea constantinopolitană. Cu excepția Romei nu mai avea unde să facă apel. Estul era lipsit de putere și slăbit. Alexandria și Constantinopolul erau sub jugul dușmanilor. Teodoret se aștepta ca papa să intervină ca și un arbitru. Apelul său la Roma s-a dovedit justificat — papa nu a recunoscut actele „sinodului” dioscorian. Sinodul roman l-a primit aparent pe Teodoret și l-a restaurat la rangul de episcop. În acea vreme Teodoret trăia într-o mănăstire îndepărtată în Apamea, în mare nevoiențe. În scrisorile sale el continua să se plângă de crima sa „nedreaptă” și a accntuat înțelesul dogmatic al persecuției. El a fost perturbat și alarmat de lașitatea majorității, care a fost micșărată și despiritată de comportamentul drastic al lui 400 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dioscor. „Ce polip își sichimbă culoarea în conformitate cu stâncile sau cameleonul în conformitate cu frunzele, la fel cum acești oameni își schimbă opinile în conformitate cu timpul?” Teodoret a întrebat plin de jale. El i-a rugat să își facă probleme despre „acrivia.” El scrie mult și elucidează adevărurile hristologice în timp ce respinge calomniile și înșelăciunile răspândite de dușmanii lui. El arată pe Tomul papei Leon către Flavian ca și un model de exegeză dogmsatică precisă — Tomul papei leon nu a fost acceptat la „Sinodul Tâlhăresc” dar a fost aprobat subsecvent la Sindoul de la Calcedon. „Imediat ce l-am citi l-au lăudat pe Domnul cel milostiv, lăudându-l că nu a abandonat Biserica în întregime, dar păstrând o scânteie de ortodoxie — mai mult decât o scânteie — un mare foc capabil de a aprinde și ilumina universul.” Avansarea împăratului Marcian și schimbul de polițe Odată cu avansarea împăratului Marcian situația imperilului s-a schimbat. Celor exilați li s-a permis să se întoarcă și Teodoret sa întors în Cir. Pe 17 mai 451 s-a publicat un anunț imperial al convocării unui sinod Imperial. Trebuia să se întâlnească pe 1 septembrie. Aceasta a răspuns dorințelor lui lui Teodoret care a cerut deschis să fie „un sinod nu din rebeli și din vagabonzi, ci din oameni pe care i-a încredințat faptele lui Dumnezeu. La sinod Teodoret s-a confruntat cu o primire furtunoasă. Egiptenii au refuzat să îl recunoască ca și episcop și să se întâlnească cu el. Senatul și oficialii imperiali, care au fost susținuți de „estici” au venit în apărarea lui Teodoret ca și reclamantul și persecutorul împotriva sindoului din 449. Teodoret și Sindoul de la Calcedon La început Teodoret a luat parte la voturile și discuțile sinodului ca și un membru deplin. La sesiunea a opta el a fost restaurat pe scaunul din Cipru: „toate îndoielile cu privire la Pr. Prof. Georges Florovski 401 Teodoret s-au rezolvat.” S-a cerut numai o anatemă directă asupra lui Nestorie. Din actele sindoului este evident că Teodoret a încercat să evite aceasta oferind să citească propria sa expunere a credinței pentru a stabilii ceea ce credea și învăța. „Am fost calomniat,” spuena el, „și am ajuns să dovedesc că sunt ortodox. Îi blestem pe Nestorie și Eutihie, dar nu voi vorbii despre acestea până ce nu voi expune ce cred.” Se temea că o simplă condamnare a lui Nestorie s-ar putea dovedii ambiguă, căci atât ortodocșii cât și monofiziții, care erau încăpățânați, ar fi putut fi de acord cu ea. Excomunicarea lui Nestorie nu rezolvă problema ortodoxiei excomunicatorului. Prin urmare, când sinodul nu a voit să asculte de mărturisirea sa detaliată de credință, Teodoret a adăugat referințe la decizia deja existentă a sinodului — oros — și la Tomul papei Leon către anatemele sale către Nestorie. În orice caz, Teodoret a fost reabilitat și s-a întors la episcopat. Nu se mai știe nimic despre viața lui Teodor după sindoul din Calcedon. Aparent el s-a ferit de evenimentele Bisericii în anii care au urmat, deși papa Leon l-a invocat într-o scrisoare specială din 453. A murit probabil în 466. Disputa cu privire la Teodoret continuă după moartea sa Disputa asupra lui Teodor nu s-a sfârșit cu moarea sa. Deja după Sinodul de la Calcedon, Marius Mercantor, care a fost binecunoscut pentru lupta sa împotriva pelagiansimului, s-a ridicat împotriva lui Teodoret în vest. El l-a acuzat pe Teodoret de nestorianism și și-a substanțiat acuzele cu prin compararea fragmentelor din Teodoret cu lucrările lui Teodor de Mopsuestia și pe de altă parte Nestorie și cu scrierile Sfântului Chiril, papei Celestin și cu decizile Sindoului din Efes pe de altă parte. O astfel de sortare și comparare s-a dovedit a fi nefavorabilă pentru Teodoret. Marius Mercantor nu a încercat o critică a esenței punctelor de vedere a lui Teodor. Această performanță polemică nu a avut nici o consecință practică. Situația a fost exarcebată mai târziu. Este cât se 402 Părinți orientali ai secolului al cincilea poate de înțeles că ostilitatea față de Teodor a fost hrănită în cercurile monofizite. Pentru monofiziți, cenzura lui Teodor s-a legat natural cu o negare a Sinodului de la Calcedon, unde a fost primit în comuniune și unde i s-a recunoscut ortodoxia. La finele secolului al cincilea împăratul Anastasie a ridicat problema anatematizării lui Teodoret. Filoxen de Hierapolis s-a ridicat împotriva lui de această dată. Filoxen a adunat pasaje incriminatoare din lucrările lui Teodoret. Tulburarea a crescut pe parcursul timpului și în 520 împăratul Iustinian a mărturisit că „Teodoret a fost acuzat că a fost înșalat în credința sa.” Ca și o contrabalansare împotriva bârfelor, oamenii din Cir au organizat adunări solemne în cinstea și pomenirea episcopului lor. Sub Iustinian ofesiva monofiziților a devenit cât se poate de violentă. La disucțile constantinopolitane între următorii lui Sever și ortodocși din 531, s-a ridicat din nou subiectul lui Teodor. Monofiziții au cerut sinceritatea renunțării lui Nestorie la sindoul din Calcedon. Încă odată au intervenit probelemle cu privire la înțelesul dezacordurilor între Teodoret și Chiril. Astfel, problema despre cele Trei capitole, despre Teodoret, Ibas al Edesei și Teodor de Mopsuestia a venit în prim plan imediat. Această problemă a fost pusă de Iustinian în edictul său din 544 (data probabilă este cunoscută numai din spuse și referințe). Evident, aceasta are ceva de spus despre Teodoret. Ei l-au acuzat că face obiecții împotriva Sfântului Chiril și a adusă în discuție cenzura Sinodului din Efes. Iustinian a încercat să separe subiectul lui Teodoret și cel al Sindolului de la Calcedon și a pretins că nici Teodoret și nici Ibas al Edesei nu au luat parte la actele dogmatice ale sinodului și că ei au fost chemați la Sinod numai mai târziu după ce Eutihie și Dioscor au fost condamnați și a fost compusă expunerea credinței. Iustinian a reușit să îl găsească pe patriarhul Constantinopolului, Menas (și Mennas) și alții patriarhi pentru a fi de acord cu condamnarea celor Trei capitole sub amenințarea cu exilarea. Pr. Prof. Georges Florovski 403 Atitudinea papei Vigilius față de Teodoret și cele „trei capitole” Papa Vigiliu și-a dat acordul chiar mai târziu. Vestul, în special clericii africani și-au făcut evident propriul protest. Apoi Vigiuliu și-a schimabat atitudinea și obligat de Constantinopol de împărat și-a început acolo opoziția — l-a excomunicat pe patriarhul Menas. Mai târziu a trebuit să cedeze din nou împăratului. A mai existat din nou o presiune din partea vestului: Facundus, episcop de Hermiane în provincia din Bizacena în Africa, a produs o lucrare voluminoasă Pro Defesione Trium Capitulorum [În apărarea celor trei capitole]. Facundus nu a spus multe despre Teodoret dar a încercat cu greu să elucideze înțelesul acestei neînțelegeri cu Sfântul Chiril și să justifice comportamentul „esticilor” la sindoul de la Efes. Spre adăugire, Facundus a descoeprit concluziile care au fost trase din condamnarea celor Trei capitole în detrimentul semnificației Sinodului de la Calcedon. Punctul său a fost de a condamna Cele trei capitole cu scopul de a respinge hristologia la Sinodul de la Calcedon. El a respins disputa lui Iustinian că Ibas al Edesei și Teodoret nu au participat la faptele sinodului. „Scrierile lui Teodoret împotriva binecuvântatului Chiril nu pot fi condamnate decât dacă Sinodul de la Calcedon v-a fi arătat că este vrednic de condamnare fiindcă Teodoret a luat parte la discuțile și decizile lui, a apărat volumul papei Leon care a refuzat necumpătarea lui Eutihie și și-a dovedit cazul în fața celor care nu au înțeles.” Chiar și fără influența apărării lui Facundus, papa Virgiliu vorbește foarte ușor despre ceel Trei capitole în noua sa opinie din 11 aprilie 548 evidențiată în Judicatum, în timp ce episcopii din Africa, Iliria și Dalmația, dimpreună cu diaconii papei Virgiliu s-au separat de comuniune. El include o provizio despre inviolabilitatea și vrednicia sinoadelor de mai înainte și își limitează cenzura la obiectele mai târzii ale lui Teodoret la Anatamele lui Chiril. Chiar și opinile papei au provocat proteste în tot vestul și Vigiliu au renunțat din nou la ea în 549. În 550 episcopii africani au respins 404 Părinți orientali ai secolului al cincilea Judicatum dar l-au anatematizat pe papa Vigiliu și l-au excomunicat. În 551 Iustinian a reînviat problema celor trei capitole în mărturisirea de credință. Aici problema despre Teodoret a ajuns la luptele sale împotriva sindoului de la Efes și a Sfântului Chiril și la obiecțile lui individuale. În adăugire, Iustinian accentuază recunoașterea Sinodului de la Calcedon. Teodoret și Sinodul Cinci Ecumenic În timpul acestor decizii și opinii fluctuante, subeictul este eliberat puțin câte puțin de o iluminație nomofizită. Își primește rezoluția finală la al cincilea Sinod Ecumenic. Detaliile progresului la sinod nu sunt în întregime clare dar sensul general al decizilor sinodului este cât se poate de clar. Personalitatea lui Teodoret ca și om și ca învățător, la fel de bune cât și dreptatea credinței sale, sunt primite ca fiind mai presus de suspiciuni. Între lucrările lui unele sau descoeperit pentru diferite motive — din cauza faptului că expunerile lor nu sunt condiderate cu grijă — ar trebui privite ca și stricăcioase. Sindoul a decis să respingă „ceea ce Teodoret a scris împotriva adevărate credințe și a celor Doisprezece anateme ale Sfântului Chiril, împotriva primului sinod de la Efes și ceea ce a scris în apărarea lui Teodor de Mospuestia și Nestorie. Aceasta nu a reprezentat o exocuminare a lui Teodoret ci o negare a autorității sale dogmatice pe baza polemicii sale nefericite cu Sfântul Chiril. Aceasta nu face pe nimeni capabil de a se îndoi de corectitudinea generală a gândirii sale. Papa a dat aceiași interpretare rezoluților Sindoului Cinci Ecumenic. În Constitutum papa Virgiliu a condamnat anumite presupoziții ale lui Teodor de Mopsuestia „în condamnăm și îl anatematizăm pe Teodor și scrierile lui neevalvioase.” Despre Teodoret a scris: „condamnate și anatematizate sunt scrierile lui Teodoret care se opun dreptei credințe și sunt opuse celor Doisprezece capitole ale Sfântului Chiril și împotriva primului sinod de la Efes, care au fost scrise de el în apărarea lui Teodoret și Nestorie.” Papa Vigilius a murit în drum spre Roma după sinod. În Pr. Prof. Georges Florovski 405 Constitutum el și-a lăsat decizia finală clară șți anulăm și abrogăm prin această definiție scrisă a noastră ceea ce s-a scris de noi și de alții și apărarea celor doisprece capitole menționate mai sus. O citire cu grijă a faptelor celui de al Cincilea Sinod Ecumenic și a Constitutumul papei Virgiliu face clar că persoana și scrierile lui Teodor de Mospuestia au fost condamnate și anatematizate numai anumite scrieri ale lui Teodoret al Cirului iar nu persoana lui. „Pirn urmare anatematizăm cele Trei capitole; pe neevlaviosul Teodor de Mospuestia cu scriwerile lui execrabile și acele lucruri pe care le-.a scris Teodoret.” În cazul lui Ibas a fost condamnată numai „scrisoarea neevalvioasă” către Maris. Statutul lui Teodoret înb conștiința bisericii ca și „binecuvântat” Așa l-a perceput Biserica. Teodoret este descoperit în Biserică ca și un om binecuvântat între părinții Sindoului de la Calcedon și ca un învățător de evalvie, deși opinile lui teologice au fost privite cu rezervă, luând în considerare imprecizia și lipsa de precauție a epunerii și limbajului. Lucrările Teodoret aparține între cei mai remarcabili exegeți ai antichității. În aproximativ 450 Teodoret în Epitula 145 (a se vedea epistola 116) pretinde că a scris aproximativ treizecișicinci de cărți. Comparativ numai un mic număr a juns la noi. Scrile lui descoperă că a citit — cel puțin într-o formă sumară — Platon, Aristotel, Homer, Isocrate, Demostene, Herodot, Tucitide, Hesiod, Apolodor, Plotin, Plutarh și Profirie. Limba sa era siriacă dar a scris în greacă și Sfântul Forie laudă puritatea „grecești lui atice” (Bibl. Cod. 203). 406 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrări exgetice și filosofia interpretării El a scrie un anumit număr de lucrări exegetice la nuamite cărți — la toți profeții, Cântarea căntărilar și toate epistotele Sfântului Pavel. El a compus o explicație a pasajelor dificile din Pentateuh cu un apedice la cărțile lui Iosua, Judecătorilor șli Rut. Lucrarea cunoscută în titlul său latin ca și Quaestiones in Octateuhum, a fost compusă probabil în 453 și a fost larg circulată de Atanasie Sinaitul și secolul al șaptelea și de Sfântul Fotie în secolul al nouălea. A fost compusă sub forma răspunsului și a întrebării. În exegeza sa Teodoret se bazează pe o analiză istorică gramaticală a textului, insistând mai întâi de orice pe ensul literal. Făcând aceasta, el i-a în considerare diferitele texte grecești și se întoarce de mai multe ori la textul eveiesc. Cunoștințele sale de ebraică cu greu pot fi numite sănătoase. El trateatză alegorimsul extrem cu greutate — vede explicațile alegorice ca și „fabule pentru proști,” „fanfaronada femeilor bătrâne beate” și „fabricațile de bâlbâieli.” El crede că datoria interpretatorului este de a „pătrunde taina Duhului Sfânt” și pentru a face aceasta interpretatorul are nevoie de interpretare de sus. O imaginație bolnavă este nefolositoare aici. Teodoret nu se oprește la „litera simplă” și nu refuză să se arunce în adâncuri și să apuce „perla ascunsă a înțelegerii” atunci când este necesar. Multe din textul billib sunt spuse metaforic și exegeza trebuie să acorpere înțelesul acetor imagini și topici. Trebuie explicat înțelesul legislației ceremoniale a Vechilui Testament „prin legile alegoriei.” În exegeza sa la Cântarea cântărilor Teodoret se opune celor care neagă duhovnicia, pe cei care nu știu să investigheze înțelesul deplin și „să descopere taina cuvântului.” În această zi ei au știu că îl au în minte pe Teodor de Mopsuestia — „care deși și-a ascuns numele totuși și-a descoperit lipsa de neînțelepciune.” Tăindu-se de Teodor în comentariul său, Teodoret îl folosește pe Origen. Pe lângă înțelesul moral și alegoric, Teodoret găsește multe aluzii creștine la adervărul creștin. Astfel el recunoaște „pluralitate” în Pr. Prof. Georges Florovski 407 povestea creației omului ca și un prototip al nașterii fecioarești. Astfel în Teodoret există o legătură vie între cele două testamente. Lui Teodoret la fel ca și lui Ioan Hrisostom, Vechiul Testmatent este un chip al celui nou. Faptul că primul poate fi văzut ca și o impresie a celuilalt nu diminuează realismul istoric — faptele au un înțeles prototipic și persoanele sunt prototipuri. Totul în Vechiul Testament este plin de prefizurări ale împărăției harului. Trebuie distinse profețiile de chipuri. Toți profeții au prevăzut ceea ce s-a realizat în Biserică dar au văzut de la depărtare și prin urmare neclar și nu trebuie să căutăm aceiași claritate în discursul profetic la fel ca și în faptele apostolice. Când explică profețiile, Teodoret încearcă să evite alegoria excesivă și el cenzurează pe cei care „au aplicat profețiile unor evenimente ulterioare făcând exegeza mai benefică pentru iudei decât pentru studenții credinței.” Porfeția depășește întotdeuna limitele timpului său și trece dincolo de limitele sale. Profețiile își premesc realizarea numai în împărăția harului. Nu toate profețiile au un înțeles mesianic direct — multe arată la evenimentele Vechiului Testament; evenimente care prin sine sunt prototipul Noului Testament; ele sunt prototipuri, nu numai semne. În exegeza sa Teodoret s-a bazat pe exegeți mai timpurii și l-a fost destul de mult îndatorați. În același timp el a rămas independent și a combinat cu îndemânare adevărul școlilor de exegeză alexandrine și a celei antiohiene. În această privință el este mai aproape de Sfântul Ioan Gură de Aur, pe care îl urmază direct în exegeza epistolelor apostolului Pavel. Trebuie adăugat că până și în antichitate oamenii au știu cum să aprecieze limba și stilul exegezei lui Teodoret — care este lucid, concis și îndemânatic. Vindecarea de maladii păgâne sau adevărul evanghelilor dovedite din filosofia greacă Una dintre lucrările reușite este cartea sa împotriva păgânilor intitulată Vindecarea de maladiile păgâne sau adevărul dovedit 408 Părinți orientali ai secolului al cincilea din filosofia greacă — EXXnviKwv 0epaneuTiKn naOn^awv. Aceasta este ultima dintr-o serie de „apologii păgâne”. În mijlocul secolului al patrulea păgânismul nu a murit încă și trebuia recunoscut serios în practica pastorală. Teodoret se referă adesea la întâlnirile sale și la loviturile cu „aderenții mitologiei păgâne” care ridicularizau creștinismul și a căror batjocuri nu au trecut fără efect asupra celor slabi. În obiectele luptei, în spăecila în subiecte dificile pentru conșiința păgână, Teodoret începe cu discernere a adevărului Evangheilei ca să mute veșnicia din ignoranță. Când este contrastat cu creștinsimul, păgânismul își descoperă golătatea și slăbiciunea. Teodoret accentuiază acets contradicții neajutorate, lipsa de gândire și instabilitatea gândirii păgâne. Lucarea dobândită în lucarare este întunecată și lipsită de prejudecăți. Toată istoria elinsimului se găsește a fi istoria unei creșteri neîntrerupte a răului, „căci aceasta este perfidia minciunii sau și mai rău calea celor care se retrag din cale și se mută pe una care este și mai rea.” Teodoret adaugă că cei care au trăit înainte de venirea Domnului au o scuză fiindcă soarele adevărului nu a început încă să răsare și ei megeau ca și cum ar fi în întunericul nopții, consuși numai de natură.” „Scrisorile înscrise de Dumnezeu mai de mult,” au fost sterse de păcat. Soarele a răsărit și nu vom mai umbla orbi în mijlocul zilei.” Repetându-i pe apologeți, mai întâi pe Clement al Alexandriei și Eusebiu încearcă să găsească puncte puternice și puncte de început care să întoarcă la adevărata credință din înțelepciunea păgână. El vorbește despre căile naturale de cunoaștere a lui Dumnezeu — clanul lui Avram a primit legea și s-a bucurat în ahrul profetic. Conducătorul a dus restul națiunilor la evlavie prin natură și creație. La fel și păgânii se puteau ridica la cunaoșterea Creatorului „prin inducție.” Teodoret repetă vechea idee despre înțelepții elini împrumutând de la Mosie. În expunerea sa Teodoret nu este destul de original. El nu a studiat toți autorii păgâni la care se referă direct. Este cât se poate de probabil că el folosește sumare și colecții — sigur pe Aețiu (Xuva'.’co'.’r twv SapeoKOVTOv scrisă în anul 100 după Hristos) și probabil Porfirie — Pr. Prof. Georges Florovski 409 npoq aveȘw. Teodoret a reușit să aranjeze un material la mâna a doua într-un sistem ordonat, ceea ce este ceva care predecerorii lui nu au reușit să facă. Lucarerea sa apologetică Între lucărrile sale apologetice există și Doisprezece discursuri despre providență [De providentia orationes decem]. Aceasta este una dintre cele mai bune specimene de elocvență și stil. Primele cinci discursuri încearcă să dovedească pronia divină dintr-o perspecitvă naturală. Restul de cicni discursuri tratează cu pronia dintr-o perspecitvă socială și morală. El concluzionează cu Întruparea Logosului ca și cea mai bună și putetnică evidență a „proniei” lui Dumnezeu, care este grija iubitoare și interesul pentru toată umanitatea. Cărturarii diferă în opinile datprii acestei lucrări — unii pretind că a fost scrisă mai întinte de sindoul de la Efes; alții bazându-și opinia pe ceea ce ei văd ca „dezvoltarea acestei doctrine,” datează lucarea din 435. Lucarea lui Teodoret Ad questia magorum nu a ajuns până la noi. Fragmente au rămas numai din citatele sporadice din ea. Din aceste fragmente pe care le posedăm este clar că Teodoret răspunde și respinge obiecțile magilor persani împotriva credinței creștine, atacă îndumnezeirea lor la erlementele naturii și le cenzurează din cauza persecuților severe și îndeșlungate ale cretșinilor în timpul domniei regilor persoani Bahram V și Jazdegerd II. Lucrarea lui Teodoret Contra Judaeos [Împotriva evreilor] nu a ajuns până la noi. Scopul a fost de a arăta că profeții l-au arătat pe Hristos, cel puțin aceasta este indicația din Epitola 145. Majoritatea cărturarilor care au fost puternic implicați cu studiul lui Teodoret sunt siguri că el este autorul. Alții au îndoieli, ca M. Brok (a se vedea în Revue d'Histoire Ecclesiatique 4 (1950), 490-494). Între cărturarii mai de bază care au apărat autoritatea lui Bardehewer, 410 Părinți orientali ai secolului al cincilea Schulte și Golubovski în două volume de studiu în rusă. M. Richard estre de opinie că aceasta a precedar sinodul de la Efes. Bazați pe scrisorile lui Teodoret 113, 116 și 145 în orice caz, se pare că ele au fost scrise mai îanainte de 449. Semnificația istorică a lui Hsitoria eccelesiatica Lucările sitorice ale lui Teodoret, în special Historia ecclestitica [Istoia eccesisastică] sunt extrem de valorose. Istoria începe cu „nebunia lui Arie” și se sfârșește cu „demiterea celor vrednici de laudă Teodor și Teodotus, episcopul Antiohiei.” Teodoret începe cu istoria ecclesiastică care se extinde penă în 428 sau 429. teodoret a scris-o în 450 în exilul său în Apamea. Trebuei să credem că el a început să adune materiale și să lucarze la ea mai devreme. Teodoret își i-a datoria de a „descrie ceea ce a fost omis” în Istoria eccelsiastică a lui Teodoret. Problema surselor lui Teodoret penttu această lucrare rămâne contoversală. Fără nici o îndoială el l-a folosit pe Eusebiu; el îl folosește abundent pe Rufin; și probabil l-a folosit și pe Filostorigiu. Cu greu a folosit cărțile lui Socrate și Sozomen. Este cât se poate de dificil să determinăm sursele raporturilor sale individuale. Nu este nici o îndoială că el a folosit scrierile istorice ale lui Atanasie și a ales date din Sfântul Ioan Gură de Aur și Sfântul Griogorie de Nazinaz. El s-a bauaz mult pe povești și tradiție. El își tratează amterialul adunat cu mare severitate, deși idelile lui generale despre înțelesul naturii a ceea ce Biserica a suferit în o sută de ani de proces istoric suferă de simplitate. El nu folosește pronia și neglijează să ofere un răspuns pragmatic sau o analiză psihologică. Din cauza practicii istoriografice a acelor vremuri, aceasta este ceva la care trebnuie să ne așteptăm. În ciuda acestora, Teodoret intră cu dibăcie în înțelesul evenimentelor descrise, înțeelsul Bisericii și în această privință în depășește pe Scorate. Odată cu Teodoret istoria încetează a mai fi o simplă cronică — el precepe ritumul general în Pr. Prof. Georges Florovski 411 cornica evenimentelor și portretizează lupta trecută a Bisericiicu erezia, în specila erezia arianismului. Pentru noi, principala valoare a istoriei lui Teodoret este faptul că păstrează documente care nu mai sunt cunoscute, inclusiv epistola lui Alexnadru al Alexandriei către Alexandru al Tesalonicului. Teodoret a păstrat multe detalii ale vieții estului și vorbeșlte cu căldură despre viața propriei sale biserici. El portretizează oameni vii, nu imagini tipice. Historia religiosa seu ascetica vivendi ratio a pimit multă atenție din literatura aghiografică subsecventă. Simeon Metafrastul cunoscut ca și Simeon Logotetes, născut probabil în Constantinopol în 900 și care a murit undeva după 984 — îl recopie pe Teodoret cuvânt cu cuvânt. Apendicele lui Teodoret, Oratio de divina et sancta caritate, este în felul său o conlsuzie filosofică. Teodoret voiește să descoepre principiul conducător în spatele viețiia ascetice șți o găsește în iubire. „Iubirea de Dumnezeu îi face pe ascetici să se extindă dincolo de limitele naturii” și să ajungă la nepătimire. „Ei primes rănile iubirii divine din toate părțile; ei și-l imprimă pe iubitul său în minte disprețuind totul și își fac trupul duhovnicesc mai înainte de nepieirea învierii. Această iubire îi atrage la Înțelepciune și pentru Teodoret asceții sunt mai întîi de orice iubitori de înțelepciune.” Haereticarum fabularum compendium În cele din urmă, scrierile istorice ale lui Teodoret aparțin Haereticarum fabularum compendium — aipeTixn? KaKO^u0^aq eniTO^, cunoscută în engleză ca Istoria ereziilor. Lucarea a fost compusă după sinodul de la Calcedon, probabil în jurul lui 453. Aici Teodoret face uz de literatura de mai îaninte a ereziilor. Teodoret menționează între susrsele sale pe Iustin Martirul, Irineu, Clement al Alexandriei, Origen, Eusebiu al Cezareii și Eusebiue de Emesa. El se bazează puternic pe Irineu, istoria lui Eusebiu, Philosophumena pe care o atribuie nu lui Ipolit ci lui Origen și Sintagma sau Împotriva tuturor ereziilor — npoq ânâoaq Taq aipemț — de Ipolit. Uneroi el folosește 412 Părinți orientali ai secolului al cincilea cărți eretice — astfel el citește lcurările lui Bardesanes sau mai corect al lui Bar Daisan (154-222). Teodoret vorbește de anumite erezii din experința personală, din moment ce el s-a confruntat cu rămășițele vechilor erezii — de exemplu marcioniții din Siria. Teodoret privește poveștile legendare despre eretici cu neîncredere și evită să ofere detalii. În această privință el este cât se poate de diferit de Epifanie, a cărui lucrare a folosit-o, deși el nu a știu și nu a folosit Fanarionul lui Epifanie. Teodoret aduce reviziurea ereziilor lui Eutihie dar capitolul depsre Nestorie reprezintă o interpolare mai târzie, deși anumiți cărturari o consideră autentică. Nu există mult material nou în Teodoret și dezvoltarea ereziilor tinde să fie văzută ca un tip fix de deziluzie. Din aceasta nu se obține o istorie ci un sistem de erezii — un chip compus al unei împărății întunecate de minciuni care s-a ridicat împotriva împărăției lui Dumnezeu. Ca și sursă, valoarea istorică a operei lui Teodoret nu este mare. Zaharia Scolasticul (mort după 536); cunscut ca și „Zaharia din Mitilene” și „Zaharia Retorul”), un teolog monofizit, a scris o istorie a Bisericii care este cât se poate de valabilă pentur anii 450 până în 491. În Istoria Ecclestistica Zaharia afirmă că Teodoret a scris o carte despre Sindoul de la Calcedon. Lucarea lui Teodoret a fost folosită de Macedonie, episcopul Constantinopolului la începutul secolului al șaselea, pentur un Florilegiumal teologilor antiohieni. Din nefericire lucarea sa, dacă a existat, nu a ajuns până la noi în nici o formă. Lucările dogmatice ale lui Teodoret Teodoret a argumentat despre credință toată viața și toate lcurările lui dogmtice au o antură și un scop polemic. El a scris mult împotriva arienilor, apolinarienilor și marcioniților în primii săi ani. Nu există nici o sortare a excxursurilor lui polemice în lucrările lui Teodoret care au fost păstrate. Două lucrări, De sancta et vivifica Trinitate și De incarnartione dominii [Despre Treimea Sfântă și Pr. Prof. Georges Florovski 413 îndumnezeitoare și despre Întruparea Domnului], ceva care a fost atribuit lui Chiril aparținea lui Teodoret. Cardinalul A. Mai le-a publicat între lucărrile Sfântului Chiril dar A. Ehrhard le-a restaurat cum se cuvine lui Teodoret. Ele nu au fost în nici un caz ale Sfântului Chiril, la fel cum orice citire apropiată putea discerne. În conținut și în limbajul lor teologic ele sunt foarte aproape de compozițile care aparțin lui Teodoret, ele sunt cunsocute și citate ce celebrul Sever al Antiohiei sub numele lui Teodoret. Ele trebuie adăugate încă din 430. Epocii controverselor nestoriene aprține mai întâi „obiecțile” lui Teodoret către capitolele Sfântului Chiril, Reprehensio duodecim capitum seu anathematismorum Chirilli [Respingerea celor doipsrezece anateme ale Sfântului Chiril al Alnexandriei împotriva lui Nestorie]. Sindoul Cinci Ecumenic din 553 a condamnat această lucrare și prin urmare originalul este pierdut. Tot textul pare a fi păstrat în răspunsul Sfântului Chiril, Epistola ad Euoptium adeversus impugnationem duodecim capitum a Theodoreto editam. Aparent această lucrare a fost scrisă la cererea lui Ioan al Antiohiei. În ea Teodoret expplică punctul de vedere antiohian, apără ortodoxia lui Nestorie și în acuză pe Sfântul Chiril de „monofizitism.” După Sinodul de la Efes Teodoret a scris din nou o lucrare lungă a „obiecților,” la care se referă ca și la Pentalogos. Și această lucare a fost condamnată la Sindoul Cinci Ecumenic și de aici al anoi au ajuns numai fragmente, în mare parte de la Marius Mercantor. „(Undeca mai înainte de 550 screirile lui Marius Mercantor au fost inserate împreună cu alte lucrări ale unui monah scit, într-o colecție cunsocută ca și Colectio palatina). Citate grecești sunt păstrate în Catena despre Luca de Niceta al Heracleii. Sfântul Forie descrie lucrarea fără să menționeaze titlul (Bibil. Cod. 46). În 1922 E. Schwartz a publicat o colecție de fragmente grecești; în 1934 M. Richards a adăugat la colecția lui Schwartz de fragmente 414 Părinți orientali ai secolului al cincilea grecești Les citations de Thedoret conservees dans la chaine de Nicetas sur lEvangile sedon Luc în Revue Biblique 43, 88-96. Apărarea lui Diodor al Tarsului și Teodor de Mopsuestia Din Apărarea lui Diodor al Tarsudui și a lui Teodor de Mopsuestia a lui Teodoret au ajuns la noi numai fragmente. Majoritatea fragmentelor care au supraviețuit au fost cele folosite împotriva lui Teodoret la Sinodul Tâlhăresc din Efes în 449. Teodoret se referă la această lucrare în epistola a șaisprezecea. În 1957 L. Abramowski a publicate cele a publicat 52 de fragmente latine din Facundus în Reste von Theodoret Apologie fur Diodor und Theodor bei Facundus în Studia Patristica I (TU 63), 61-69. Scrisorile lui Teodoret Multe dintre scrisorile lui Teodoret din această perioadă sunt dogmatice în conținut. Scrisorile lui Teodoret sunt o fântănă de informație despre istoria secolului al cincilea, despre viața lui Teodoret și despre istoria dogmei. Nichifor Callisutus în secolul al paisprezecelea încăî mai avea mai mult de 500 din scrisorile lui Teodor. Mai puțin de jumătate au ajuns la noi. Mai există aproximativ 232 de scrisori. În 1642 iezuitul J. Sirmond a publicat 147 din ele. În 1885 încă 47 din ele au fost făcute cunoscute de Sakkelion din Codex patmensis. Păstrate în Faptele Sinodale mai sunt 36 de scrisori pe care Teodoret le-a scris între 431 și 437 — numai patru dintre acestea au fost păstrate în greacă; dintre care 32 în traducere latină. În adăugire există o scrisoare către Abundius și una către Ioan din Aegea. Prima este păstrată în Migne, Patrologia Graeca, 83, 1492-1494. Unele fragmente rămân din scrisoarea lui Ioan de Agea. Scrisorile descoperite de Sakkelion sunt adresate mai întâi magistraților imperiali din Constantinopol. Aceste scrisori sunt remarcabile pentru stilul lor pur și o cunoșatere care este destul de Pr. Prof. Georges Florovski 415 nepretențioasă. Epsitola 113 este scrisoarea de apel al lui Teodoret față de papa Leon în 449. Mai există paisprezece scrisori împrășitate prin Migne și Sakkelion care sunt de interes fiindcă ele reprezintă noul lor gen literar. Teodoret se referă la ele ca și la Scrisori de sărbătoare scrise de patriarhii din Alexandria. Se pare că eticheta din Antiohia și din împrejurimi cerea schimbul de dorințe de bine și binecuvântări către prietenii cu ocazia marilor sărbători liturgice, despre care vorbește la trecut (a se vedea Epistolele 4-6, 26, 38, 39, 40, 41; 54-56, 63, 64 și 74). Cele mai importante sunt scrisorile lui Teodoret care au un conținut dogmatic. Aceste asunt surse destul de valabile. În doisprece din aceste scrisori dogmatice Teodoret întreabă pentru protecție împotriva acuzelor false care împărțeau pe Unul Fiul lui Dumnezeu în doi fii (a se vedea Epistolele 92-96, 99-101, 103, 104, 106 și 109). Eraniștii Cele mai importante și ami interesante lucrări polemice și dogmetice este Eranistes seu Polymorphus, cunoscută în engelză ca și Cerșetorul. Teodoret a scris această lucrare semnificativă în 447 sau 448. este compusă ca și un dialog. Acolo Teodoret descrie și respinge atunci nou amișcare monifizită. Este posibil că Teodoret a folosit anumite surse scrise monofizite în lucarea sa. Prin titlu Teodoret voiește să definească sensul noii erezii: epavioTn? din epavov care însemnă „cerșetor,” un com care trăiește din milă și se îmbracă cu zdremnețel altor persoane. Teodoret vede monofizitismul ca și „o poveste sofisticată cu mai multe puncte de vedere.” Chestionarul eranist ortodox apără invariabilitatea unității neamestecate a Dumnezeului om și impasivitatea Dumnezeirii în Hristos. Teodoret încearcă să elucideze adevăratul sens al opinilor și afirmaților Sfântului Chiril și arată incorectitudinea interpretaților monofizite din „crezurile lui Chiril.” El îl repetă pe Chiril în multe locuri. Opus lucărilor lui de mai înainte, aici Teodoret este eliberat 416 Părinți orientali ai secolului al cincilea de îngustimea cărturărească și arată mare intorspecție teologică. Extern dialogul este distinsă de proporție și simplitate. În a patra și ultima adresă Teodoret sumarizează rezultatele pozitive ale dezbaterii într-o „formă silogistică.” Când a colectat evidență de la părinți, Teodoret a sumarizat codexul pus împreună în 430-431 de Helladius de Ptolemais decât să citeze direct din 238 de pasaje din 88 de surse patristice. La aceste lucăriri polemice și dogmatice trebuie să adăugăm a cincia carte a Teodoret Graecarum affectionum curatio [Vindecarea de maladiile păgâne] care este intitulată O prescurtare a dogmatișilor divini. Aceasta este o sublineire concisă a dogmaticii creștine care se susține mai întâi pe texte bliblice. Predicile lui Teodoret Teodoret a predicat constant încă din primii ani — „a predicat fără întrerupere,” după cum se exprimă el. El își menționează mai mult decât odată „predicile.” El s-a bucurat de o mare cinste ca și predicator.” Se întâmpla adesea că după ce predicam, oamenii mă sărutau pe cap, piept și mâini. Unii îmi atingeau genunchii, numind învățătura mea apostolică,” după cum își reamintea el. Este problematic dacă și-a scris sau nu predicile. În orice caz, el nu se referă niciodată la predicile sale scrise. Nici una din predicile sale nu este păstrată în întregime. Referințele adversarilor săi la expresiile predicilor lui nu trebuie acceptate fără verificare. Sfântul Fotie a citit primele cinci panegirice despre Sfântul Ioan Hristostom. În opinia Sfântului Fotie el erau eulogistice și el a păstrat câteva fragmente dine ele. În Actele Sinoadelro ecumenice al Patrulea și al Cincilea eixstă ceea ce Teodoret pretinde că se numește adrese pe care Teodoret le-a ținut la Sindoul de la calcedon în 451. Predicile lui depsre Pronia divină sunt conținute la finalul Istoriei monahilor [Historia religiosa seu ascetica vivendi ratio]. Pr. Prof. Georges Florovski 417 Scrisorile lui Teodoret, în concluzie sunt bogate în material istoric și biografic, după cum s-a menționat mai înainte. Nu există un număr mic de referințe la lucrăiele lui Teodoret care să nu fi venit până la noi. Tradiția manuscriselor ale scrierilor lui Teodoret nu a fost suficent studiate în lumina critică. Acest lucru se aplică literaturii siriace. În orice caz, Teodoret a fost unul dintre cei mai versatili scriitori ai antichității. În opinia Sfântului Fotie Teodoret a combinat simplitatea stitului cu harul, deși nu era un elin prin naștere. Teologia lui Teodoret Accentul hristologic al lui Teodoret n mărturisirea hristologică Teodoret a căutat calea „de Imijloc” — „calea dogmelor și a evanghelilor.” El a încercat să țină tradiția dar a fost forțat să teologhisească în dezbateri. În această dezbatere el se dovedește a fi reprezentantul școlii antiohiene, a cărei hrsitologii proclama o repulsie intensă a aplinarinismului încă de la început. Teodoret a dat prima expunere a viziunii hrsitologice în De incarnatione Dominii [Despre înturparea Domnului]. Se simte această brusacre repulsivă a lui Apolinarie în această lucare. Mai întâi, Teodoret arată plinătatea uamnității în Hristos, imutabilitatea sa în unire. El începe din faptul iconimiei ca și un fapt al revelației milei și iubirii lui Dumnezeu. Mântuirea este dobândită numai prin perceperea umanității complete a lui Dumnezeu. Dacă Mântuitorul nu ar fi fost Dumnezeu, atunci mântuirea mnu s-ar fi realizat. Dacă nu ar fi fost un om, atunci suferința lui, „patima sa mântuitoare,” ar fi fost de nefolositoare pentru noi. Aici teodoret ajunge la mărturisirea lui Hristos ca Dumnezeu și om. El concepe unirea naturilor ca fiind indivizibilă. Două naturi sunt identificate într-o persoană, într-o unitate de viață, ev npoownov. Trebuie remarcat că Teodoret face o distincție clară între noțiunile de „persoană” și „ipostas” și pentru el 418 Părinți orientali ai secolului al cincilea unooTaoiq rămâne un sinonim a lui ^uoiq. Teodoret se rereră la chipul unirii „naturii divine” sau a „formei” — [iop^ — cu umanul care se mișcă înainte, o legătură, unire — evoixnoi?, ouvâ^eia, evwoiq. Logosul locuiește tainic în om, în „vizibil,” ca înt-run templu și este manifestat în acțiuni. Dumnezeirea etse unită indivizibil cu umanitatea dar Teodoret accentuiază mai întâi de orice „distincția naturilor,” „caracteristicile fiecărei naturi.” „Noi nu împărțim iconomia în două persoane și nici nu predicăm doi fii în loc de unul născut. Mai mult, învățăm două naturi, Suo ^ueiq — ca și ceva învățat, căci una este Dumnezeirea și una este umanitatea; una există în timp ce cealaltă a fost făcută; unul este chipul lui Dumnezeu și altul chipul omului; unul este Primitorul și altul este ceea ce este primit.” Teodoret face o distincție clară între aceste două naturi. Astfel, despre ispitele lui Hristos el scrie: „nu este Dumnezeu Logosul cel care acționează ci templul din rădăcina lui David care a fost primit de Dumnezeu Logosul,” „templul format în Fecioara de Duhul lui Dumnezeu Logosul.” Prin urmare, Teodoret o numește pe Fecioara Maria Theotokos și Purtătoare de Om — „ultima fiindcă ea a dat naștere la cineva ca ea și ultima fiindcă chipul lui Dumnezeu a fost unit cu chipul unuii sclav.” Aparent Teodor a simțit că singura combinație a ambelor nume scoate orice aluzie a unei „amestecări” neevlavioase de naturi. În toate aceste formulații particularitatea și independența umanității în Hristos este accentuată cu o acutitate excesivă; este văzut ca un om „special.” Mai mult, noțiunea unei „singure persoane” — ev npoownov — expirmă insuficent completitudinea unirii în limba timpului. Teodor a evitat cu asiduitate „transferul numelor.” Aceasta a făcut reacția sa negativă inevitabilă la anatemele Sfântului Chiril. Pr. Prof. Georges Florovski 419 Baza teologică a obiecților lui Teodoret la „unirea ipostatică sau naturală” Cea ce obiectează Teodoret la concluizile la Anatemle Sfântului Chiril este noțiunea a unire „ipostatică” sau „naturală” și cu acestea el contrastează conceptele de confleunță sau conjuncție. El suspectează că ascunderea în spatele conceptelor de „ciudat și a străin” de „unire prin ipostas” este idea unei amestecături o idee care distruge trăsăturile naturilor împrunate” și idea a ceva care se ridică care este „între carne și Dumnezeirea,” astfel că Dumnezeu nu mai este templu și ceea ce El primește nu nai este templu. Teodoret pirvește conceptul „unirii naturale” ca și o subordonare lui Dumnezeu din necesitate. În conceptul de „natură” — ^uoiq — un element de inevitabilitate și corectitudine îi vine în atenție imediat: „natura este prin definiție ceva mișcat de necesitate și lipsit de libertate” — ceea ce nu este făcut „de voință” este făcut „prin natură.” „Dacă „unirea naturală” a chipului lui Dumnezeu și chipul unui sclav a avut loc în acest fel,” conclude Teodoret, „atunci Dumnezeu Logosul a fost forțat prin necesitate să se alăture chipului uniu sclav decât pe cea de a fi mișcat de iubire față de om și Dătătorul legii trebuie să se supună legilor (naturii).” Libertatea umanității fiului lui Dumnezeu În opoziție cu noțiunea de „unire naturală,” Teodoret așează libertatea față de umanitatea Fiului lui Dumnezeu. El „plin de scop” s-a unit „cu o natură care a fost luată de la noi.” Conjuncția prespune distincție și ceea ce este unit sunt două lucruri separate. Prin urmare, Teodoret se minunează cum Sfântul Chiril putea refuza „să separe ipostasele sau naturile.” El a trecut cu vederea că Sfântul Chiril a înțeles deschis „persoana” sub numele de „ipostas” sau „natură.” În timp ce profesa o „unitate de persoană,” Teodoret nu a tras concluzile necesare. Perturbând frazele evangheiliei între cele două naturi, el slăbește adevărul unității. El aplică toate frazele 420 Părinți orientali ai secolului al cincilea distructive „chipului de sclav” și astfel conferă impresia că înțelege prin aceasta o „persoană” specială, un subiect special. Această impresie este împuternicită de faptul că Teodoret vorbește constant și insistent de natura umană ca un „templu asumat.” Prin aceasta este a voit să exludă orice amestecătură, transformare sau schimbare. De fapt, el nu a spsu nimci mai mult decât a voit să spună; el L-a numit pe Hristos un „un om purtător de Dumnezeu” insinuând că „poseda o divinitate singură a Fiului în întregime.” Pentru aceasta copilul născut este numit Emanuel — Dumnezeu, care este inseparabil de natura umană și om care este golit de Dumnezeire. Copilul este numit Emanuel fiincă este primit de Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu a primit forma unui sclav.” Teodoret observă că „asumarea” sau „accepatrea” corespunde cu concepția dar în același timp el trece limita bazei permițând un paralelism de expresii: „Dumnezeu, neseparat de umanitate” și „omul nelipsit de divinitate.” În realitate acestea sunt termeni contrari și incompatibili. Asumarea de către Dumnezeu Cuvântul a „naturii umane” sau a „unui om”? La Teodoret rămâne neclar dacă Dumnezeu Logosul a asumat „nantura umană” sau „un om.” El ar voi să ne facă să credem prima, profesând o singură persoană dar ar fi posibil mai ușor să înțelegem în al doilea sens. În particular, aceasta a fost proclamată în obiecțile lui Teodoret la A zecea anatemă. El refuză să spună că Dumnezeu Logosul a fost Marele preot și Mijlocitorul credinței noastre. „Cel care este compeltat de lucrarea virtuților și nu prin natură? Cine este cel care a descoeprit ascultarea fără să o cunoască până mai îaninte de a o experimenta? Cine este cel care a trăit în reverență, cine a oferit cu o voce puternică și cu lacrimi a oferit rugăciuni, care nu a avut tăria să se mântuiască pe sine, dar care s-a rugat Celui puternic să îl mântuiască de la moarte?” întreabă Teodoret. Apoi tot el răspunde: „Nu Dumnezeu Cuvântul Pr. Prof. Georges Florovski 421 care este muritor, impasiv și incorporal ci Cel oprimit din rădăcina lui David. El a primit numele de preot prin legătura cu Melchisedec, a fost îmbreăcat în slăbiciunea naturii naostre și nu este Dumnezeul atotputernic al lui Dumnezeu. El a vanit din rădăcina lui David și nefiind subeictul nici al unui păcat, a devenit marele nostru preot și Sacrificiu care s-a sacrificat pentru noi și acre poartă în sine pe Dumneezu Logosul, care există din Dumnezeu și este legat inseparabil de El.” „Astfel,” conclude Teodoret în Anatema a doisprezecea, „nu a fost Dumnezeu cel care a suferit ci un om luat din noi din Tatăl.” Aici Teodoret apără adevărul indisputabil al incapacității Logosului de a suferii și a se schimba din cauza Dumnezeirii. Aceasta îi dă caapcitatea de a descoperii plinătatea realității sentimentelor umane în Hristos cu cea mai mare claritate și chiar să disperseze cele mai vagi umbre de dochetism. Pentru toate acestea, singurătatea lui Hristos, faptul că el există în „chipul lui Dumnzeu” și a purtat slăbiciunile cărnii și natura sa umană asumată genuin, rămân insuficent accentuate în gândirea lui Teodoret. După cum o portretizează Teodoret, umanitatea devine izolată într-un subeict special, Mare Preot special. Nepotrivirea limbajului teologic al lui Teodoret, imprecizia ideilor lui și suspiciunea sa de apolinarianism nefondat Obiecțile lui Teodoret la Anatemele Sfântului Chiril arată nepotrivirea limbajului său teologic, la fel de bine ca și marea sa dependență de terminologia pe care a adoptat-o afară decare el nu poate gândii. Schițele cărturărești îl lipsesc pe Teodoret de libertate și imprecizia idelilor lui teologice este agravată și mai mult de o suspiciune limitată a ispitelor imaginare apolinariene. Teodoret nu a observat — și nici nu a putut observa — că el și Sfântul Chiril vorbeau de unul și același lucru, adevăratul Hristos în care credeau identic, deși nu vorbeau de el diferit. Purtat de dorința de a accentua diferențele împotriva acestei amestecături imaginare, Teodoret nu a văzut că forma Sfântului Chiril de exprimare îi 422 Părinți orientali ai secolului al cincilea permite să își descopere singurătatea mai clar. Deși Teodoret profesa la fel de bine această singurătate, el nu deținea cuvintele care să o exprime. Aceasta stă îl legătură cu o diferență esențială în felul în care descriu factorii psihologici. Sfântul Chiril și Teodoret folosesc amândoi analogia unui om a căruit trup și suflet sunt combinate într-o singură ființă vie. Pentru Sfântul Chiril, această analogie este o unitate exprimată; pentru Tedoret, ea explica dualitatea. Consecvent, Teodoret a mărturisit că în lupta cu adeversrul său îi lipsea o anumită „lipsă de moderație,” o anumită nepotrivire dar că „necesitatea singură producea o anumită imoderație în diviziune.” El se sârguia spre o anumită definitudine logică extremă și nu a avut destul de multe simțăminte pentru antinomia tainei Dumnezeului om. El nu a înțeles totul din anatemele Sfântului Chiril. Acest lucru poate fi simțit în însoțitorii lui, atunci când forțează ușe deschisă. Recunoaștrea Sfântului Chirii că Teodoret nu a înțeles anatemele Sfântul Chiril a obervat aceasta în critica sa la obiecțile lui Teodoret: „mărturisesc că la început am crezut că a înțeles sensul Anatemelor și a stimulat o ignoranță în efortul de a mulțumii pe cineva. „Acum știu că nu a înțeles.” După sindoul de la Efes Tedooret scrie o epsitolă lungă (Epistola 151, Către monahii orientali; în Migne, Patrologia greaca, 83, 1416B-1433A) către monahii estici din Siria (în Siria, Cilicia, Eufrates, Osroene și Fenicia). În această epistolă Teodoret se plânge cu amar despre „lucrarea egipteană răutăcioasă” care în opinia sa a ieșit din „reua rădăcină a lui Apolinarie” și în același timp Teodoret oferă o mărturisire perfect completă: „mărturisim pe Domnul nostru Iisus Hristos a fi Dumenezu și om desăvârșit, făcut dintr-un trup și un suflet rațional, a cărui natură divină a fost născută mai înainte de veacuri din Tatăl și care în aceste zile din urmă a fost născut din Fecioara Maria de dragul nostru și pentru mântuirea noastră, care este în același timp consubstanțial cu Tatăl prin Dumnezeire și consubstanțial cu noi prin Pr. Prof. Georges Florovski 423 umanitate: căci combinația celor două naturi a fost completată. De acea mărturisim un Hristos, Un Fiu, Domnul. Noi nu împărțim unirea dar credem că a fost împlinită fără amestecare. Lui îi oferim un singur cult, din moment ce credem că unirea a avut loc în pântecele fecioresc la concepție.” În Anatemele Sfântului Chiril Teodoret încă continuă să vadă „o filosofare neevalvioasă.” Teodoret a stat cu încăpățânare pentru folosirea antiohiană. În multe feluri Teodoret a acceptat definiția de la Calcedon. Părinții de la Calcedon au anticipat în mai multe feluri. Părinții de la Calcedon au profesat o unire a celor două naturi „într-o singură persoană și ipostas.” Pentru ei conceptul de „persoană,” fiind identificat direct cu conceptul de „ipostas,” fiind elibetat complet de indefinitudinea care era în folosința acelui timp, în special în folosirea „estică.” În gândirea lui Teodoret dualitatea „naturilor” sau „ipostaselor” este exprimată vag — fără nici un atribut doar cu excepția „unității de persoană” dar nu cu „ipostas.” El a provocat același fel de indefinitudine combinând constant numele de Theotokos și Purtătoare de Om și observând că aceasta din urmă exprimă ceva inconvertibil sau spune prea multe. Lupta lui Teodoret cu monofizitismul înfloritor În lupta cu monofizitismul înfloritor Teodoret vorbește din nou în Eranistes și vorbește mai sistematic și mai deplin. Tot sensul tainei Întrupării stă în „asumarea cărnii,” fără nici o „alterare” în care Dumnezeu Cuvântul cauzează ceea ce nu era. În gândirea lui Teodoret Întruparea este percepută în perspectiva soteriologică mai largă. Creatorul trebuia să pirmească o natură completă cu scopul de a restaura decăderea din umanitate. Prin urmare Hristos este al Doilea Adam și victoria sa este vitoria noastră și noua viață împărțită prin unire cu Dumnezeu Logosul se extinde la toată rasa umană. Învierea lui Hristos descoperă pentru toată umanitatea libertatea de moarte. De aici nevoia de completitudine pentru ambele naturi și realitatatea uniri lor devin clare. „Numele de om,” 424 Părinți orientali ai secolului al cincilea explică Teodoret, „este numele unei naturi și fiindcă tăcut cu privire la aceasta, el neagă natura; negând această natură, el abolește suferințele lui Hristos; abolirea suferințelor lui Hristos face mântuirea iluziorie.” Numai asumându-și forma unui sclav pentru noi Hristos devine Intermediar, „combinând ceea ce a fost separat într-o unitate sau unire a naturilor.” Înainte de unire nu existau două naturi, ci numai una.” Teodoret menționează în mod just, că umanitatea nu a fost inerentă în Logos din veșnicie, „ci a fost formată dimpreună cu mântuirea angelică.” Mai înainte de acestea a existat numai numai o natură, care a existat din veșnicie. Întruparea primește ceva prin concepție. În adăugire, numai profesând imutabilitatea este păstrată completitudinea Dumnezeirii în Hristos. În unire, „naturile nu s-au amestecat ci au rămas un întreg.” „Dualitatea naturilor nu s-au amestecat ci a rămas un întreg.” Dualitatea naturilor nu a violat unitatea persoanei. Prin analogie cu personalitatea sau persona umană, Teodoret vorbește despre o „unitate naturală.” În această unitate, caracteristicile fiecărei naturi sunt păstrate neschimbat — Ta twv ^uoewv ioia. Teodoret ilustrează această „unire naturală” într-o „singură persoană” cu binecunosucta imagine a fierului înroșit. „Această unitate, care este atât de strânsă, această amestecătură care peneterază prin totul, nu alterează fierul” și fierul rămâne fier. Teodoret vorbește aici în limba Sfântului Chiril și se referă la el direct. Accentul lui Teodoret pe realitatea suferințelor lui Hristos Teodoret intră în detalii cu privire la subiectul suferințelor lui Hristos. Nu spunem că altcineva a suferit — și nu Fiul lui Dumnezeu — dar în același timp știm din Scripturi că natura divină este impasivă. Astfel, când auzim de impsivitate și suferință și de combinarea Dumnezeirii cu umanitatea, spunem că suferințele aparțin unui trup pasionat, în timp ce profesăm că natura impasivă este liberă de suferință.” Acest trup, nu este trupul unei singure persoane ci Cel al Unuia Născut. „Din cauza acestei uniri, persoana Pr. Prof. Georges Florovski 425 lui Hristos pimește tot ceea ce este inerent în ambele naturi — divinul și umanul proclamă o persoană. Unirea indivizibilă a naturilor nu este violată în suferință și moarte și „natura divină a fost inseparabilă” de carnea pasională atât în mormânt cât și pe Cruce, deși nu a perceput suferințele. „Prin natura sa carnea a suferit și Dumnezeu Logosul a asimilat suferințele ca și în propria Sa carne.” Prin această „asimilare” a impasivității Dumnezeirii și a capacității umanității suferințele sunt combinate și suferințele nu sunt impuse de natura divină, deși sunt suferințele trupului Logosului.” În înviere carnea Domnului rămâne impasivă și nepieritoare dar „rămâne în limitele naturii și își reține caracteristicile umanității.” Încă de la „crima” efesiană, Teodoret a afirmat „profesând că Hristos este imutabil, impasiv și nemuritor, nu îi putem prin natura sa schimbări, suferinț sau moarte. Dacă oamenii spun că poate face orice voiește, atunci se cuvine să spunem că el poate face ceea ce este compatibil cu natura sa. Din moment ce El are o natură nemuritoare, El a primit un trup capabil de suferințe și un trup cu suflet uman. Deși trupul unuia născut a fost numit un trup care a fost primit sau asumat, El își asumă suferințele propriul Său trup în Sine.” Teodoret aproxiomează noțiunea de „communicatio idiomatum” — âvuSooiq rav ^Sl«p.âT«v — atunci când o substanțiază într-o unitate de persoană: „unirea face numele unmele obișnuite obișnuinței numelor și nu confundă naturile însele”; „unirea nu a cauzat particularitățile naturilor să se amestece” și ele sunt percepute și distinse clar.” În cele din urmă, când aurul vine în contact cu focul, își ausmă culoarea comportamentul focului; nu își pierde natura ci devine aur, deși se comportantă ca focul. Îna celași fel, trupul Domnului este un trup care este, după intrarea în ceruri, incoruptibil, fără de suferință, nemuritor, divin și mărit în taină divină. Nu este separat de Dumnezeire și este tupul unuia născut fiul al lui Dumnezeu. Nouă nu ne apare ca nimic altceva decât ca și trupul unuii născut, care a primit natura noastră.” 426 Părinți orientali ai secolului al cincilea Teodoret vorbește acum ceva mai diferit decât mai înainte, dar spune același lucru. Prejudicile suspicioase au fost împrăștiate și contemplația sa teologică a devenit mai clară și mai lucidă. Nu se mai sesizează o limitație cărturărească sau parohială în el după cum s-a simțit mai înainte. La Sinodul de la Calcedon Teodoret a aprobat, deși într-o formă generală, epistolele Sfântului Chiril pe care le-a respins mai înainte. Acum el înțelege Anatemele sfântului Chiril. Aceasta nu însemnă că el a respins acest tip de teologhisire, ci că a încetat în a insista pe exclusivitatea lor. Nu cu mult după Sinodul de la Calcedon, Teodoret își reamintește de „veninul inclus în cele Doisprezece anateme dar el nu a atribuit nici o concluzie neevlavioasă conținută în ele Sfântului Chiril care și-a adus Anatemele numai împotriva lui Nestorie fără să pretindă că a rezolvat taina întrupării în ele. Ele trebuiau acceptatet ca și o atiteză față de nestorianism, nu ca și un cez complet — aceasta a fost oferită în definiția calcedoniană a credinței. În acest timp, neînțelegerile terminologice au fost eliminate, conceptele hristologice primare au devenit permanente și a devenit posibil să se profeseze fără ambiguitate două naturi într-o singură persoană sau ipostas al Cuvântului Înturpat. Teodoret a gândit în felul său până la final. „Logosul s-a întrupat” — aceasta era hristologia Sfântului Chirii. Iisus din Nazaret, un om atestat vouă de Dumnezeu prin lucrări puternice, minuni și semne pe care le-a făcut Dumnezeu prin El — acest Iisus pe care voi l-ați omorât și l-ați răstignit dar pe care Dumnezeu l-a înviat” (Fapte 2; 22-24). Aceasta a fost hristologia binecuvântatului Teodoret. Pr. Prof. Georges Florovski 427 Capitolul optsprezece Ridicarea monofizitismului olumul calcedonian a devenit cauza schismei tragice în Biserică. Monofizitismul istoric este tocmai neacceptarea și respingerea Sindoului de la Calcedon, o schismă și o fractură cu părinții sinodului. Mișcarea monofizită poate fi în general comparată cu mișcarea atiniceiană și facerea schismei monofizite a fost eterogenă ca și cea a „coaliției anti-niceiene” din mijlolcul secolului al patrulea. Încă de la început au existat „eutihieni” și „apolinarieni” între monofiziți. Eutihie a fost la fel de mult un eretic pentru majoritatea monofiziților la fel cum era și pentru ortodocși. Dioscor l-a reabilitat și i-a dat comuniune mai mult din motive indirecte decât pentru că a fost de acord cu el și crezurile lui și mai mult în apărarea lui Flavian. În orice caz, la Calcedon Dioscor a respins orice „amestecare,” „transformare” sau „fracturare.” Anatolie al Constantinopolului, în timpul discuților cu orosul de la Sinod a ținut să le reamintească tuturor că Dioscor nu a fost depus pentru „credință.” Este încă imposibil să dovedim prin aceste cuvinte că Dioscor nu a greșit de fapt. Este cu adevărat drept că ei l-au judecat și l-au condamnat pe Dioscor la sinod pentru erezie ci pentru haiducia de la Efes și pentru „crima umană.” Nici Dioscor și nici Timotei „Pisică” — mai acurat, „Vasul” pentru că era cunoscut ca și „Timotei Aelurus” (mort în 477) [din grecescul aiXoupoț, literal „vasul”] au negat 428 Părinți orientali ai secolului al cincilea „consubstanțialitatea dublă a Dumnezeului om — consubstanțial cu Tatăl în divinitate și consubstanțial cu rasa umană în umanitate. Același lucru trebuie spus despre majoritatea monofiziților. Ei au pretins că au fost singurii păstrători ai credinței Sfântului Chiril. În orice caz, ei au vorbit în cunvintele și limba Sfântului Chiril. Orosul de la Calcedon le părea îmbibat de nestorianism. Teologia a acestor monofiziți a fost mai întâi o sistematizare a doctrinei Sfântului Chiril. În această privință viziunile sistematice ale lui Filoxen (Xenias) de Hierapolis (440-523) și Sever al Antiohiei (465-538), doi dintre cei mai importanți lideri ai monofizitismului sirian la finele secol.ului al cincilea și începutul secolului al șaslea, au fost cât se poate de caracteristice. A fost sistemul lui Sever cel care a devenit doctrina dogmatică oficială a bisericii monofizite până mai înainte de a se retrage în sine. Sistemul teologic al lui Sever a devenit o doctrină oficială a iacobiților sirieni, creștinilor copți din Egipt și a Bisericii din Armenia. Mai întâi de toate, aceasta a fost un monofizitism formal și literal. Acești monofiziți nu au vorbit despre unitatea Dumnezului om ca și o „unitate de natură,” ci ^uoiq însemna pentur ei ceva mai mult decât unooTaoiq al orosului de la Calcedon. Prin „natură” ei se refereau la „ipostas.” Sever face această observație direct. În această privință ei au fost mai mult aristotelici stricți și recunoșteau mai mult numai „indivizi” sau „ipostase” ca fiind existente sau reale. În orice caz, în „unitatea naturii” dualitatea „calităților naturale” — a după exprimarea Sfântului Chiril — nu au dispărut și nici nu s-au depărat. Prin urmare, Filoxen a numit „natura singură” complex. Acest concept al unei „naturi complexe” este fundamental în sistemul lui Sever — ^uoiq ouv0£Toq. Sever definește pe Dumnezeul Om ca „sinteză” sau compoziție — ouv0eoiq — și făcând aceasta el distinge „compoziția” din fuziune și amestecare. În această compoziție nu există schimbare sau transformare a „componentelor” — ele sunt combinate numai indisolubil și nu există „separat.” Prin urmare, pentru Sever „consubstațialitatea dublă” a Logosului înturpat este un punct de Pr. Prof. Georges Florovski 429 vedere indisolubil și imutabil și un criteriu a adevăratei credințe. Sever putea fi numit mai mult un fel de „diofizit” decât un monofizit în adevăratul sens al cuvântului. El a fost de acord să „distingă” „două naturi” — sau mai bine, „două esențe” — în Hristos nu numai „mai înainte de unire” ci și în unire — și „după unire” — sau bineînețeles, „două esențe” — în Hristos nu numai „înainte de unire,” bineînețeles cu prospectul că poate fi o problemă de distincție analitică conclusivă , o distincție „în contemplație” — ev 0ewp^a sau „prin imaginație” — xaT eravoiav. Din nou aceasta apare în cuvintele Sfântului Chiril. Pentru Sever și urmașii săi „unitatea naturii” a însemnat o unitate a subiectului, o unitate a persoanei, o unitate a vieții. Ei au fost mult mai aproape de Sfântul Chiril decât părea de obicei polemiciștilor antici. Destul de recent cuvintele teologilor monofiziți au devenit din nou o formă viabilă în traducerile siriene și a devenit posibil să ne formăm o opinie despre gândirea lor fără să intrăm într-o mărturisire plină de prejudecăți. Nu trebuie să vorbim despre monofizitism ca și un apolinarianism reactualizat și trebuie să distingem strict între „eutihieni” și „monofiziți” în sensul larg al termenului. Este cât se poate de caracterstic că această limită a fost trasă cu o tărie totală deja de Sfântul Ioan Damaschinul. În scurta sa lucrare, O viziune scurtă asupra erezilor, care este o parte din principala sa lucrare dogmatică intitulată nnY^ YV“oew? [Sursa cunoșaterii], Sfântul Ioan Damaschin se referă direct la “monofiziți” ca și la schismatici și ca la niște dezbinatori dar nu ca și la eretici — “acești egipteni sunt schimatici și monofiziți.” Cu ocazia definiției calcedoniene ei s-au separat de Biserica Ortodoxă. Ei se numesc egipteni fiindcă egiptenii au fost primii care care au început acest fel de diviziune în timpul împăraților lui Marcian și Valentinian. În tot restul ei se numesc ortodocși.” (Erezia 83). Aceasta este ceea ce face schisma enigamtică și icomprehensibilă. Diviziunile din Biserică sunt posibile chiar și fără neînțelgerile dogmatice. Entuziasmul politic și patimile mai 430 Părinți orientali ai secolului al cincilea întunecate pot corupe și frânge unitatea Bisericii. Încă de la început în mișcarea monofizită motivele regionale și naționale se bazează pe cele religoase. Pentru „egipteni” Sindoul de la Calcedon a fost neacceptabil și demn de ură nu din cauza definiției credinței pentru că vorbea de „două naturi” ci și din cauza celebrului canon 28 care ridica Constantinopolul mai presus de Alexandria. Alexandrinii ortodocși au avut timpuri grele în a se reconcilia. Nu este un accident că „monofizitismul” a devenit imediat o credință negrecească, o credință a sirienilor, copților, etiopinilor și armenienilor. Separatismul național se face cunoscut destul de des în istoria disputelor monofizite. Natura dogamtică a monofizitismului se leagă destul de mult de tradiția greacă; este comprehesibil numai prin termninologia greacă, felul de gâdire grec și categoriile metafizicii grecești. Teologii greci au fost cei care au lucrat dogma Bisericii monofizite. În monofizitism este cât se poate de evident o ură față de elinsim. Ei folosesc cuvântul „grec” ca și un sinonim pentru „păgân” — „cărțile grecești și științele păgâne.” Monofizitismul grec a avut o durată scurtă. În Siria a început imediat o eradicare directă a tot ceea ce era grec. În această privință Iacob al Edesei (640-708), unul dintre cei mai remarcabili teologi monofiziți ai secolului al șaptelea renumit pentru textele sale biblice — se numește Ieronimul Sirian — lucru destul de tipic. El a fost obligat să își părăsească mănăstirea, unde timp de unsprezece ani a încerat să primească educație grecească. A fost obligat să plece „persecutat de frățietatea care îi ura pe greci.” Toate aceste motive externe au răsculat și au încurcat disputa teologică. Nu ar trebuie să îi exagerăm semnificația. Diferențele religioase erau încă decisive — diferențe de sentiment nu de opinie. Diferențele religioase erau încă decisive — diferențe de sentiment nu de opinie. Aceasta explică atașamentul încăpățânat față de limbajul teologic al Sfântului Chiril și suspiciunile lor față de orosul calcedonin, care pentru ei inevitabil mirosa a „nestoriansim.” Aceasta este imposibil de explicat ca și o simplă diferență de îndemânări metale sau distribuție intelectuală. Aceasta nu se explică ca și o admirație pentru o antichitate Pr. Prof. Georges Florovski 431 imaginară a formulei monofizite — „o înșelăciune a apolinarienilor.” Cu greu putem înțelege că Sever în special putea înțelege terminologia calcedoniană, că el nu putea înțelege că părinții foloseau cuvinte diferite decât el dar fără să devieze destul de mult de el în conținutul credinței. Punctul era că monofizitismul nu era o erezie teologică, nu era o „erezie” a teologilor” — sufletul, secretul ei nu se găsea în formule sau contrucții teologice. Este adevărat că sistemul lui Sever nu putea șterge terminologia calcedoniană. Mai există ceva care rămâne. Mai mult decât orice, duhul sistemului distinge pe monofiziți de Sfântul Chiril. Nu a fost deloc ușor să se reformuleze doctrina inspirată de Chiril într-un sistem logic și terminologia a făcut acest lucru și mai dificil. Cel mai greu dintre toate a fost să se definească inteligibil forma și caracterul „trăsăturilor” umane în sinteza Dumnezeului-Om. Urmașii lui Sever nu puteau vorbii de umanitatea lui Hristos ca o „natură”, căci doctrina Logosului care își „asumă” umanitate nu s-a dezvoltat deplin de monofizitism în idea de „inter-ipostaziere.” Monofiziții vorbeau de umanitatea Logosului ca și iconomie. Nu fără nici o temelie părinții Sindoului de la Calcedonau detectat aici un gust subtil de dochetism original. În mod sigur acesta nu este dochetismul gnosticilor antici la fel cum nu este apolinariansimul. Urmașilor lui Sever „umanul” din Hristos nu a fost în întregime uman, căci nu era activ, nu era „motivat de sine.” În contemplația monofiziților umanul din Hristos era un subiect pasiv al infleunței divine. Divinizarea sau theosis pare a fi un act unilateral al divinității fără să i-a suficent în considerație sinergismul libertății umane, presupunea căreia în nici un fel nu presupune un „al doilea subiect.” În experimentul lor religios elementul libertății în general nu a fost pronunțat suficent și acest lucru ar putea fi numit minimalism antropologic. Într-o oarecare măsură, există o similaritate între monofizitism și augustianism — umanul este împins în prim plan și suprimat de divin. Ceea ce a spus Augustin depsre activitatea nelimitată a harului se referă la doctrina monofizită a „sintezei” Dumnezeului-Om. În acest caz, am putea vorbii despre „asimilarea 432 Părinți orientali ai secolului al cincilea potențială” a umanității de divinitatea Logosului până și în sistemul lui Sever. În gândirea lui Sever acest lucru este proclamat în încurcatul și forțata sa doctrină a „activității unificate a Dumnezeului om” — această expresie este luată din Dionisie Areopagitul. Actorul este întotdeuna unificat — Logosul. Prin urmare, activitatea — „energia” — este și aea unificată. Împreună cu aceasta, ea este complexă, complexă în manifestări — Ta ânoTeXeopaTa, în conformitate cu compelxitatea acțiunii naturii sau subiectului. O simplă acțiune este manifestată dual și același lucru este manifestat dual și în același timp adevărat pentru voință. În alte cuvinte, activitatea divină este reflectată și își primește loc în „calitățile naturale” a umanității primte de Logos. Trebuie să ne reamintim că Sever a atins o dificultate care nu a fost rezolvată în teologia ortodoxă a timpului său. Chiar și cu teologii ortodocși conceptul de divinizare sau theosis sugera uneori influența nelimitată a divinității. Pentru Sever dificultatea s-a dovedit de netrecut, în special din cauza inflexibilității și ușurimii limbajului „monofiziților” și fiindcă în reflecțile sale el a început cu divinitatea Logosului și nu cu Persona Dumnezeului om. Vorbind la nivel formal, aceasta a fost calea aleasă de Sfântul Chiril dar aceasta ducea în cele din urmă la idea de pasivitate umană — am putea supune la lipsa de libertate a Dumnezeului om. Aceste opinii de gândire proclamă lipsa de distinctivitate a viziunii hristologice. Acestor monofiziți conservatori umanul din Hristos li se părea prea transfigurat — nu calitativ, nu fizic ci potențila și virtual. În orice caz, nu părea că acțioenază liber și divinul nu se manifestă în libertatea umanului. Ceea ce are loc aici este parțial ceva nevorbit având în vedere că în vremea lui Sever teologii ortodocși nu au revelat doctrina libetății umane a lui Hristos — mai acurat, libertatea „umanului” din Hristos — cu claritate suficentă și în plinătate. Sever nu a ridicat pur și simplu problema libertății și acest lucru nu era un accident. Din cauza premizelor sale, problema părea nestoriană — ascunsă în presupunerea unui al „doilea subiect.” Pr. Prof. Georges Florovski 433 Răspunsul ortodox care a fost oferit de Sfântul Maxim Mărturisitorul (580-662), presupune o distincție între „natură” și „ipostas” — „omul” nu numai că este liber („ipostas”) dar și „umanul” prin sine — înseși „natura” — cu toate „calitățile ei naturale,” în toate și în fiecare. O înștințare de acest fel nu se potrivește cu schema monofizită — cu atât mai puțin în cea a doctrinei „diofizite.” Sistemul lui Sever a fost teologia majorității „monofizite.” Ar putea fi numit un monofizitism conservativ. Dar istoria monofizitimsului este o istorie de disensiune și diviziune constantă. Nu este atât de important că din timp în timp întâlnim sub titlul de grupuri individuale „monofizite” compuse din oameni care nu era chiar urmași ai lui Eutihie, nu erau chiar dochetiști care vorbeau de „transformarea” sau „fuziunea naturilor,” care negau originea „cerească” sau natura trupului lui Hristos. Aceste izbugniri eretice individuale sunt o evidență nu numai a fermentului și agitației intelectuale generale. Mult mai importante sunt diviziunile și disputele care s-au ivit în cursul primar al mișcării monofizite. Acestea descoperă logica lor lăuntrică, motivele lor conducătoare, în special dispua lui Sever cu Iulian de Halicarnassos. Lui Sever, Iulian i se părea un dochetist. Este adevărat că în polemica cu Iulian Sever nu a fost opinionat. Polemiciștii ortodocși de mai târziu s-au confruntat nu atât de mult cu Iulian cât mai mult cu urmașii săi. În orice caz, compozițile originale ale lui Iulian nu conțin acel dochetism de care oponeții lui au vorbit atât de mult când au acuzat doctrina sa cu o nepieire lăuntrică — â^0apo^a — a trupului Mântuitorului schimbând taina răscumpărării într-un fel de „fantezie sau vis” (de aici numele de „fatenziști”). Sistemul lui Iulian al „nepieirii” trupului lui Hristos se leagă nu de înțelegerea sa a unității Dumnezului om ci cu înțelegerea sa a păcatului originar, cu premizele sale antropologice generale. Aici Iulian este aproape de Augustin — este vorba de o similaritate și nu de o dependență de Augustin. Dintre teologii monofiziți Iulian este cel mai aproape de Filoxen. Iulian a considerat că natura promordială a omului era „nepieritoare,” „lipsită de suferință,” „lipsită de mortalitate” și 434 Părinți orientali ai secolului al cincilea eliberă față de așa numitele „patimi ireproșabile”; adică, slăbiciunea sau stadiul de „suferință” în general — nâ0n âSiaȘXnTa. Căderea a stricat substanțial și ereditar natura umană — natura umană a devenit slabă, pieritoare și mortală. În întrupare Dumnezeu Logosul își asumă natura Adamului primordial, o natură care este „impasivă” și „nepieritoare.” El devine astfel Noul Adam. Prin urmare Hristos a suferit și a murit „nu din cauza necesității naturii” — nu âvaYKn? ^uoiK^q, ci prin voința sa, “de dragul iconomiei” — Xoy« oixovo^iaț, „prin voința divinității,” „printr-un miracol.” Moartea și suferința lui Hristos au fost autentice, nu o „opine” sau „o apariție.” Ele au fost în întregime libere, din moment ce aceasta nu era moatrea unui om „pieritor” și „pasional” și din moment ce nu conținea blestemul fatal al Căderii. În această doctrină nu există o erezie. Dar se apropie de altceva. Concepția lui Iulian a unității Dumnezeului om este mai strâmtorată decât cea a lui Sever. El refuză să „enumere” sau să distingă „calitățile” naturale” din sinteza Dumnezeului om. El refuză chiar să distingă „două esențe” după unire. Pentru el conceptul de „esență” are același sens concret „individual” ca și conceptul de „natură” sau „ipostas.” În întruparea Logosului „nepieirea” trupului acceptat este asigurată de această unitate strânsă cu divinitatea astfel că în moarte și în suferință ea este mutată de o anumită toleranță iconomică din partea lui Dumnezeu. După cum a înțeles-o Iustinian, aceasta nu a violat consubstanțilaitatea umană a Mântuitorului. În orice caz, aceasta se leagă de o lipsă de sentiment pentru libertatea și cu o înțelegere pasivă a „îndumnezeirii” și a lui „theosis.” Iulian a înțeles „impasivitatea” și „nepieirea” din Hristos mult prea pasiv. Este tocmai acest quietism cel care violează echilibrul sistemului lui Iulian. El nu a început cu o analiză a conceptelor metafizice. În sistemul său se poate simții semnificația idealului soteriologic. Ucenicii lui Iulian au mers și mai departe. Ei au fost numiți „aptaroto-dochetiști” (valetudinarieni nepieritori) și „fanteziști.” Aceste nume au stopat quiestismul — mai bine spus „dochetismul” — care este atât de pătruzător în felul lor de a gândii umanul este Pr. Prof. Georges Florovski 435 transformat pasiv. Alții ucenici de ai lui Iulian au simțit că este să numim această transformare și este imposibil să numim o umanitate divinizată „creaturală” în unitatea Dumnezeului om. Astfel s-a ridcat secta actislililor („a necreaturalilor”). Unii din aderenții lui Sever, în disputele lor depsre comportamentul uman al lui Hristos, au ajuns și ei la o astfel de concluzie. În unirea lui Dumneezu cu omul, limitarea cunoștinței umane trebuie mutată imediat și pasiv. Altfel, bifurcația „ignoranței” umane și a omniștiinței se ridică și „unitatea naturii” este violată. Așa au gândit aderenții unui anumit Ștefan din Alexandria. Aceste raționament ne amintește parțial de argumentele nu de concluzia — lui Apolinarie cu privire la o unire „a două lucruri perfecte” tocmai din cauza limitației și inconsitenței extreme a minții umane. Ucenicii lui Ștefan au găsit un alt fel de a ieșii din această unitate — ei au negat orice diferență în Hristos după unire, în care până și mintea umană era ridicată la omniștiința divină. Și aici se proclamă o înțelegere liniștită a gândirii umane. Cu privire la această problemă majoritatea urmașilor lui Sever erau „criptici” — omniștiința lui Hristos nu s-a manifestat în umanitate. Părea lipsit de evlavie să se presupună că ignoranța umană a lui „Hristos” — în special cu privire la Ziua Judecății — putea fi mai mult o liniște reală și fără de intenție. Este necesar să menționăm că pentru teologia ortodoxă aceasta rămâne o întrebare fără răspuns. Pentru monofiziți, la ea se putea răspunde. În alte cuvinte, în limitele premizelor monofizite se putea răspunde numai admițând asimilarea pasivă a umanului de divin. Toate aceste dispute descoperă lipsa de distinctivitate și vagul viziunii religioase stricate de un quietism antropologic. Aici există o dualitate lăuntrică a mișcării monofizite, o bifurcație a emoției și gândirii. Am putea spune că teologia monofizită a fost mai ortodocsă decât idelaurile lor sau ca să ne exprimăm diferit, că teologii din monofizitism erau mai ortodcși decât restul credincioșilor dar că teologii au fost preveniți de a ataca cu o claritate finală nefericitul limbaj monofizit. Prin urmare, monofizitismul devine mai „mult ortodox” într-un fel ciudat și neașteptat în special când valul religios s-a oprit și teologia 436 Părinți orientali ai secolului al cincilea se oprește în scolasticism. În acest moment apropierea monofizită de Sfântul Chiril pare evidentă, căci aceasta este apropiere în cuvânt, nu în duh. Sursa monofizitismului nu se găsește în formulele dogmatice ale patimii religioase. Tot patosul monofizitismului stă în umilirea omului, într-o nevoie acută de a depășii umanul și de aici nevoie instinctivă de a distinge Dumnezeul Om de umanitate. Această sârguință poate fi proclamată în diferite forme și cu forțe diferite, depinzând cât de lucid și cât de restrânsă este această sete arzătoare a smeririi de sine umane care erupe din adâncurile întunecate ale subconștinetului. Nu este întâmplător că monofizitismul este legat de fanatismul ascetic, cu violența emoțională și tortura de sine. Nu este accidental faptul că motivele origeniste ale unei apocatstaze universale au fost din nou reînviate în cercurile monofizite. În acest sens este specific chipul misticului sirian Ștefan Bar-Sudhaile și doctrina sa despre restaurarea universală și „consubstanțialitatea” finală a tuturor creaturilor cu Dumnezeu. Misticismul neoplatonic este privit cu un fatalism estic. O apoteoză a smeririi de sine — așa este paradoxul monofizitismului și numai prin aceste predispoziții psihologice se poate înțelelge istoria tragică a monofizitismului. Epilogul întârziat al mișcării monofizite v-a ajunge în tragica controversă monotelită. Pr. Prof. Georges Florovski 437 Cuprins CAPITOLUL UNU.................................... 3 SURSA TEOLOGIEI BIZANTINE ..................... 3 CAPITOLUL DOI ................................... 8 MOȘTENIREA NOULUI TESTAMENT.....................8 Mărturisirea Noului Testament ............... 8 Sursa Noului Testament ...................... 22 Revelația și limba dogmei....................23 CAPITOLUL TREI................................. 3 3 PĂSTRAREA MOȘTENIRII .......................... 3 3 CAPITOLUL PATRU ................................ 40 PRIMII SCRIITORI CREȘTINI......................40 LUPTA BISERICII CU CELE DOUĂ PUNCTE DE VEDERE EXTREME DESPRE IISUS ................ 40 Sfântul Clement Romanul .................... 42 Sfântul Ignațiu al Antiohiei.................44 Sfântul Policarp............................ 54 Martiriul Sfântului Policarp ............... 56 Didahia ..................................... 5 8 CEA MAI VECHE OMILIE CREȘTINĂ ................ 60 Scrisoarea către Barnaba ....................62 Scrisoarea către Diognet ....................64 Sfântul Iustin Martirul și Filosoful........ 66 Atenagora al Atenei ........................ 70 Tațian Sirianul..............................71 Teofil al Antiohiei ........................ 77 Meliton din Sardis ......................... 79 CAPITOLUL CINCI................................. 82 SFÂNTUL IRINEU AL LIONULUI ȘI CELEMENT AL ALEXANDRIEI................................... 82 Sfântul Irineu al Lionului .................. 82 Clement al Alexandriei ......................92 CAPITOLUL ȘASE..................................102 438 Părinți orientali ai secolului al cincilea GÂNDURILE ESENȚIALE ALE PRIMILOR APOLOGEȚI - DEPOZITUL APOSTOLIC ................................... 102 Despre natura și cunoașterea lui Dumnezeu.......103 Apologeții și Logosul - Influența lui Filon.....104 Logosul imanent și cel exprimat ............... 106 Problema terminologiei............................... 106 CAPITOLUL ȘAPTE.....................................110 MONARHIANISMUL ........................................ 1 10 Monarhiansimul dinamic în vestul latin .............. 1 10 Alogi ............................................... 1 10 Teodot al Bizanțului................................. 1 1 1 Artemas și lâncezeala modalismului dinamic în Roma ... 113 Monarhianism modalist ............................... 1 14 Noețiu..........................................115 Praxeas ............................................. 1 17 Sabelie.............................................. 1 19 Monariansimul dinamic și estul grec ........... 121 CAPITOLUL OPT...................................... 123 TERTULIAN ȘI IPOLIT...............................123 Tertulian.......................................123 SFÂNTUL IPOLIT................................. 139 CAPITOLUL NOUĂ......................................144 ORIGENISM ȘI ARIANISM ........................... 144 CAPITOLUL ZECE .................................... 169 NICEIA ȘI SINODUL ECUMENIC ...................... 169 Natura teologică a unui sinod în primele trei secole. 169 Constantin și Sinodul ecumenic................. 171 Rolul împăraților bizantini.................... 172 Constantin și distincția celor două autorități. 173 Tradiția sau elitimsmul celui de al cincilea canon al Sinodului de la Niceia? ............................. 176 Prezența tăcută de la sinoadele ecumenice ..... 177 Pr. Prof. Georges Florovski 439 Principiul ermeneuitic conducător la sinoadele ecumenice ............................................ 178 Înțelesul „părinților” și a „scripturii”.........181 Sinodul de la Niceia.............................183 CAPITOLUL UNSPREZECE ................................ 1 95 DE LA NICEIA LA EFES............................... 1 95 Înțelesul dogmatic de la Niceia ................. 1 96 Sfântul Atanasie ................................ 202 Anomoeanism ..................................... 208 Sfântul Vasile ................................. 209 Sfântul Grigorie de Nazianz......................219 Sfântul Grigorie de Nyssa ...................... 226 Duhul Sfânt ..................................... 23 0 Apolinarianism................................... 230 Al doilea Sinod Ecumenic.........................235 Calea către Efes.................................242 Diodor al Tarsului ..............................245 CAPITOUL DOISPREZECE ................................247 TEODOR AL MOPSUESTIEI .............................247 VIAȚA............................................247 Scrisoarea lui Ioan Hrisostom către Teodor al Mopsuestiei ........................................... 24 8 Lucrările ......................................... 25 1 Cunoașterea și păstrarea lucrările lui Teodor de Mopsuestia ................................................. 25 1 Comentariile lui Teodor la Vechiul Testament..... 253 Comentariile lui Teodor la Noul Testament ....... 255 Omiliile catehetice ale lui Teodoret ............256 Lucrarea lui Teodoret De incarnatione și Disputatio cum Macedonianis ....................................256 Lucrările ascetice ale lui Teodoret .............257 Contra Eunomium a lui Teodoret................... 257 Lucrarea lui Teoddoret împotriva lui Apolinarie .257 440 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrarea lui Teodoret împotriva lui Augustin ....... 25 8 Lucrările lui Teodor împotriva magiei............... 263 Adversus allegoricos, De obscura locutione și De legislatione ..................................... 264 GÂNDIREA TEOLOGICĂ A LUI TEODOR ......................264 Hristos ca și om desăvârșit unit cu Dumnezeu ....... 264 Împreună-locuirea lui Dumnezeu în Hristos..........265 Conceptul lui Teodor de unitate a persoanei ...... 265 Obiecțiile lui Teodor față de termenul Theotokos . 266 Planul antopologic al lui Teodor...................267 CAPITOLUL TREISPREZECE..................................269 NESTORIE .............................................. 269 VIAȚA..............................................269 Condamnarea lui Apolinarie la al Doilea Sinod Ecumenic (381)...............................................269 Alegerea lui Nestorie ca și patriarh de Constantinopol ... 274 Caracterul lui Nestorie ............................276 Agenda lui Nestorie după ce a devenit patriarh .....277 Semnificația termenului de „Theotokos”.............. 279 Sfântul Ioan Gură de Aur și Nestorie................281 Reacția lui Nestorie................................ 285 Prima scrisoare a lui Nestorie către papa Celestin..286 Gafa diplomatică a lui Nestorie .................... 28 8 Papa Celestin I și autoritatea scaunului roman ..... 292 A doua scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril . 294 Sfântul Chiril și papa Celestin ....................297 A treia scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril din noiembrie 430 ................................ 298 Doisprezece anateme ale Sfântului Chiril împotriva lui Nestorie ........................................... 3 06 Reacția lui Nestorie la decizile Romei și Alexandriei 3 08 Lucrările lui Nestorie ................................ 3 09 Bazarul lui Heraclide al Damascului ................ 3 1 0 Pr. Prof. Georges Florovski 441 Tragedia .............................................. 3 1 5 Teopaschiții .......................................... 3 1 6 Predici ............................................... 3 1 7 Scrisorile lui Nestorie................................ 3 1 7 Tendința teologică a lui Nestorie ........................ 3 1 8 Capitolul patrusprezece.....................................323 Sfântul Chiril al Alexandriei ............................ 3 23 Trecutul lui Chiril.................................... 3 23 Primii ani lui Chiril ca patriarh ..................... 3 24 Norul de furtună din Constantinopol ................... 3 2 5 Alianața lui Chiril și a papei Celestin ............... 3 27 Reacția la cele doisprezece anateme ale Sfântului Chiril în est ................................................... 3 2 8 În spatele scenei la Sinodul din Efes.................. 3 29 Sfântul Chiril și consecințele Sinodului de la Efes ... 3 3 1 Scrisorea lui Chiril către Ioan al Antiohiei din 23 aprilie 433 ....................................................... 3 3 2 Mărturisirea lui Ioan al Antiohiei și esticii ......... 3 3 3 Dificultățile de reunire cu esticii ................... 3 3 7 Lucrările ................................................ 3 3 8 Primele lucrări exegetice.............................. 3 3 9 Scrierile dogmatice de mai înainte de controversa nestoriană ....................................................... 3 42 Scrierile din timpul controversei nestoriene .......... 3 42 Scrisorile Sfântului Chiril ........................... 3 43 Pentru Sfânta Religie a creștinilor împotriva cărților neevlaviosului Iulian .......................... 3 4 5 TEOLOGIA SFÂNTULUI CHIRIL ................................ 3 46 Limitele conștiinței logice............................346 Importanța credinței ca și o prerechizită necesară pentru înțelegere ............................................ 3 47 Taina cunoașterii adevărului deplin ................... 3 4 8 Caracterul ontologic al ipostaselor trinitare ......... 3 4 8 442 Părinți orientali ai secolului al cincilea Biserica ca și reflecție perfectă a Treimei necunoscute ... 349 Revelația lui Dumnezeu ca și Tată și semnficația ei trinitară ........................................................ 350 Logosul sau Cuvântul Tatălui ........................... 352 Duhul Sfânt ............................................ 353 Purcederea Duhului Sfânt ............................... 354 Diferența între Sfântul Chiril și Augustin cu privire la doctrina procesiunii Duhului Sfânt ..................... 355 Întruparea ............................................. 357 Persoana singură sau ipostasul lui Hristos din credință și experiență..............................................360 Nestorie și negarea unității ontologice al lui Hristos . 3 6 1 Enipostasul în Hristos ................................. 3 63 Prima respingere a apolinarianismului .................. 3 63 Baza și esența atacului său asupra hristologiei antiohiene ........................................................ 3 65 Imprecizia și neclaritatea terminologiei teologice ..... 3 7 1 Capitolul cincisprezece ..................................... 3 76 Calea către Calcedon ...................................... 3 76 Egiptul după 433 și ridicarea monofizitismului............. 379 Eutihie ................................................... 3 79 Capitolul șaisprezece ....................................... 3 82 Sinodul de la Calcedon .................................... 3 82 Problema tomului papei Leon cel Mare.................... 3 82 Orosul calcedonian ..................................... 3 86 CAPITOLUL ȘAPTESPRĂZECE......................................392 Teodoret al Cirului - Viața................................ 392 Teodoret și izbugnirea controversei nestoriene ......... 3 93 Frica lui Teodoret de apolinarianism în gândirea Sfântului Chiril ................................................. 3 94 Controversa lui Dioscor cu Teodoret..................... 396 Edictul imperial împotriva lui Teodoret ................ 3 97 „Sinodul tâlhăresc” și Teodoret ........................ 3 98 Pr. Prof. Georges Florovski 443 Apelul lui Teodoret la Roma...........................399 Avansarea împăratului Marcian și schimbul de polițe...400 Teodoret și Sindoul de la Calcedon ...................400 Disputa cu privire la Teodoret continuă după moartea sa 401 Atitudinea papei Vigilius față de Teodoret și cele „trei capitole” ............................................403 Teodoret și Sinodul Cinci Ecumenic ................... 404 Statutul lui Teodoret înb conștiința bisericii ca și „binecuvântat”....................................405 Lucrările ............................................... 40 5 Lucrări exgetice și filosofia interpretării........... 406 Vindecarea de maladii păgâne sau adevărul evanghelilor dovedite din filosofia greacă ........................407 Lucarerea sa apologetică .............................409 Semnificația istorică a lui Hsitoria eccelesiatica....410 Haereticarum fabularum compendium.....................411 Lucările dogmatice ale lui Teodoret .................. 4 1 2 Apărarea lui Diodor al Tarsului și Teodor de Mopsuestia414 Scrisorile lui Teodoret............................... 4 1 4 Eraniștii ............................................ 4 1 5 Predicile lui Teodoret.............................. 4 1 6 Teologia lui Teodoret.................................. 4 1 7 Accentul hristologic al lui Teodoret...................417 Baza teologică a obiecților lui Teodoret la „unirea ipostatică sau naturală”..........................................419 Libertatea umanității fiului lui Dumnezeu ............ 4 1 9 Asumarea de către Dumnezeu Cuvântul a „naturii umane” sau a „unui om”? ................................ 420 Nepotrivirea limbajului teologic al lui Teodoret, imprecizia ideilor lui și suspiciunea sa de apolinarianism nefondat.. 421 Recunoaștrea Sfântului Chiril că Teodoret nu a înțeles anatemele ............................................422 Lupta lui Teodoret cu monofizitismul înfloritor ...... 423 444 Părinți orientali ai secolului al cincilea Accentul lui Teodoret pe realitatea suferințelor lui Hristos ...................................................424 Capitolul optsprezece.......................................427 Ridicarea monofizitismului............................... 427 PĂRINȚII ORIENTALI AI SECOLULUI AL CINCILEA VOLUMUL AL OPTULEA din COLECȚIA LUCRĂRILOR lui GEORGES FLOROVSKY Profesor Emerit de Istoria Bisericii Universitatea Harvard Editor general RICHARD S. HAUGH Cărturar în vizită la Școala Teologică Andover Newton Editura Apa Vieții 2015 2 Părinți orientali ai secolului al cincilea DESPRE COLECȚIA LUCRĂRILOR Părintele Florovski a fost foarte interesat de această colecție de lucrări. Până înainte de moartea sa, el a continuat să acorde multă atenție unor materiale variate. Acestea includ sugestii pentru structurarea volumelor, schimbări în anumite texte, noi materiale, materiale aduse la zi, note, revizuiri, sugestii pentru revizuiri, o bibliografie adusă la zi și câteva materiale pentru noua structură a cărții despre Părinții Bizantini. A fost acordat un timp substanțial extinderii implementării sugestiilor și instrucțiunilor sale. Unele lucrări vor fi incluse în volumul final, un volum care conține un index la toate Colecția Cărților Părintelui Florovski, apendice, note, o bibliografie și amestecurile survenite. A publica această Colecție a cărților în engleză a implicat traducerea publicisticii sale din câteva limbi inclusiv rusă, bulgară, cehă, sârbă, germană și franceză. Pr. Prof. Georges Florovski 3 CAPITOLUL UNU SURSA TEOLOGIEI BIZANTINE u este ușor să distingem limitele între perioade, în elementul fluid și nefrânt al vieții umane. Mai mult, incomensurabilitatea ciclurilor istorice succesive este revelat cât se poate de bine. Vin la lumină noi teme de viață, se fac simțite noi forțe, se formează noi centre duhovnicești. Prima impresie este că sfârșitul secolului patru semnifică o limită indiscutabilă în istoria Bisericii, în istoria culturii creștine. Am putea definii condițional această limită ca începutul bizantinismului. Era niceiană închide epoca de mai înainte și începe o nouă perioadă, dacă nu cu Constantin (mort în 337), atunci în orice caz cu Teodosie (împărat între 379-395). Își atinge punctul de zenit sau apogeul sub Iustinain (împărat între 527-563). Eșecul lui Iulian Apostatul (332-363 și împărat din 361 până în 363) mărturisește declinul elinismului păgân, dar numai declinul nu și eradicarea lui. A început epoca elinismului creștin; este o vreme când oamenii au început să construiască cultura creștină ca sistem. În plus, acesta este un timp de luptă duhovnicească intensă și dureroasă. În disputele și neliniștea bizantinismului timpuriu, nu este dificil de identificat o temă fundamentală caracteristică. Aceasta este tema hristologică, care este în același timp tema omului. Se poate spune că ceea ce a fost dezbătut în aceste dispute hristologice a fost 4 Părinți orientali ai secolului al cincilea problema antropologică, căci a fost o dispută cu privire la umanitatea Mântuitorului și despre înțelesul cum Unul Născut Fiu și Logos [Cuvântul] a primit natura umană. Asta implicând sensul și limita activității și vieții umane. Pentru acest motiv disputele hristologice au produs o iritare extremă încât a durat secole. În ele au fost descoperite o întreagă multitudine de idealuri religioase exclusive și mutuale. Aceste dispute s-au sfârșit cu o mare catastrofă istorică și culturală — marea dezertare a orientului. Aproape tot ce era ne-grec s-a frânt, a părăsit Biserica și s-a retras în erezie. Dacă acceptăm sfârșitul secolului al patrulea ca limită, ca sfârșit al unei epoci și începutul teologiei bizantine, atunci sunt implicate mai multe lucruri, căci teologia bizantină nu poate fi înțeleasă fără controversele teologice ale secolului al patrulea, fără înțelegerea moștenirii secolului al patrulea. Mai mult. Moștenirea care a fost primită de teologia bizantină nu poate fi înțeleasă fără o înțelegere a întregului. Aici apare un interes special, pentru teologia bizantină — într-adevăr Bizanțul — a fost puțin înțeles în vest. Pentru câteva motive occidentul creștin ține pace chiar și dacă nepotrivit, cu unii părinți „bizantini” sau greci ai secolului al patrulea — într-un anume sens strict istoric teologia bizantină începe în 330, în anul în care orașul Bizantium a fost inaugurat, a fost botezat Constantinopolul, „noua Romă.” Acei teologi care au scris în greacă după anul 330 pot fi într-adevăr considerați teologi „bizantini.” Dar după cum decadele și veacurile curg înainte, vestul latin apare incapabil de a ține pasul cu munca deosebită a teologilor bizantini. Este adevărat că a existat un mic număr de persoane în Roma care au avut contacte și cunoștințe de teologie orientală sau bizantină dar acest cerc este limitat și cunoștințele lor sunt fragmentare. A fost o tragedie dureroasă pentru istoria creștinismului, pentru viața unită a Bisericii, că a avut loc această tendință. Au existat anumite motive culturale și politice pentru schimbare și adesea în domeniul gândirii teologice, domeniul subiectelor importante referitoare la esența credinței o astfel de tendință nu ar fi trebuit să apară. În termeni moderni am putea Pr. Prof. Georges Florovski 5 spune că bizanțul și teologia bizantină a făcut — și în mare măsură încă mai face — o „impresie proastă” între creștinii occidentali. În această „impresie proastă” se include nu numai un dispreț față de orientul bizantin, ci o ignoranță majoră și lipsă de înțelegere. Teologia bizantină a fost angajată în lupta pentru păstrarea adevărului — a fost angajată în subiecte teologice vitale la fel cum a fost Sfântul Atanasie și după cum au fost părinții capadocieni în secolul patru. Creștinii vestici din acel timp au ținut pasul cu gândirea sfântului Atanasie și capadocienii dar regretăm să înștiințăm, că până și cunoașterea lor nu este completă, aceasta ca nu cumva inevitabil o perdea să acopere parțial și să prevină creștinii occiddentali de a trata și înțelege totalitatea gândirii Sfântului Atanasie și a capadocienilor. Nu este necesară numai o scurtă istorie a elementelor teologice importante din orienet în secolul al patrulea dar se impune și o trecere în revistă a anumitor modele de gândire din epoca patristică mai timpurie. Mai mult, este scandalos că până și un index scurt al gândirii hristologice din Noul Testament este o prerechizită pentru înțelegerea teologiei bizantine, tocmai pentru a demonstra că teologia bizantină este legată organic de depozitul original al adevărului credinței, că teologia biblică este o teologie biblică și nu o fabricație sau sofism, că teologia bizantină trata subiectele aprinse ale vieții creștine și a credinței creștine. Începutul bizantinismului nu este numai începutul unui nou creștinism. Este moștenitorul legitim al moștenirii Noului Testament, a creștinismului primar, al părinților apostolici, a Părinților Bisericii. Definițiile hristologice și cele trinitare ale Sinodului de la Calcedon — mai mult toate definițiile celor șapte Sinoade ecumenice — nu sunt rezultatul intruziunilor filosofice în viziunea Biblică a lui Dumnezeu ci — și sigur — explicația la ceea ce a fost depozitat original, a ceea ce a fost experimentat de primii creștini: că Iisus a fost Hristosul, Fiul Dumnezeului celui viu, că Iisus a fost în întregime om și Dumnezeu adevărat, Dumnezeul om, că 6 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeu este Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt. Raționalismul și aroganța cărturarilor secolului al optsprezecelea și al nouăsprezecelea au făcut înțelegerea teologiei bizantine și mai distantă față de creștinii vestici. Dacă Hristosul Noului Testament este unul și același cu Hristosul teologiei bizantine în victoria lui ultimă asupra gândirii eretice și dacă Hristosul greșit înțeles de școlile de gândire ale Noului Testament ale secolelor al optsprezecelea și al nouăsprezecelea, dintre care unele au ajuns până la secolul al douăzecilea, atunci posibilitatea de a interpreta greșit teologia bizantină este mare, este crescută. Pentru acest motiv este necesar să prezentăm material textual din Noul Testament ca și o moștenire moștenită de teologii bizantini, o datorie care nu ar trebui să fie necesară în marea majoritate a istoriei creștine. Secolul al douăzecilea a mărturisit în mare măsură un revers al acestei opinii — un corp considerabil al școlii erudiției Noului Testament al secolului douăzeci a descoperit din nou că definițiile sinoadelor ecumenice corespund cu acest adevăr prezent ab initio. Nu există nici o intenție de a prezenta un studiu comprehensiv al Noului Testament. Numai anumite texte din diferiți scriitori ai Noului Testament vor fi prezentate. Aceste texte constau din cele care sunt explicite și în cele din care mulți nu discern implicațiile hristologice. Este mai mult o parafrazare, o trecere în revistă pentru a trasa bazele trecutului, miezul temeliei în și prin care s-a format teologia bizantină. Nu trebuie uitat că teologii bizantini au avut totdeauna conștiința de a fi moștenitorii credinței apostolice, moștenitorii teologiei Noului Testament și prima teologie vorbită. Au văzut o legătură continuă și unită și o legătură între ele și cea mai timpurie teologie a Bisericii, între ei și Întrupare, Viață, Moarte, Înviere și Înălțarea lui Iisus Hristos, Fiul unul născut al Tatălui. Înseși faptul existenței controverselor hristologice în bizanț mărturisește că a fost o viață teologică creativă și vibrantă decât un osificată. Este adevărat că ei s-au văzut Pr. Prof. Georges Florovski 7 ca și păstrătorii acelei credințe vorbite odată dar în înseși procesul de păstrare a depozitului original ea este necesar creativă. 8 Părinți orientali ai secolului al cincilea MOȘTENIREA NOULUI TESTAMENT Mărturisirea Noului Testament Taina profund existențială a primilor creștini adesea a pierdut din vedere - din sânuriile iudaismului, dintr-o matrice de gândire ebraică a cărui principiu cel mai sacru a fost unicitatea lui Dumnezeu, un monoteism distinct de etosul păgân politeist al acelor vremuri - că din această sursă a venit la apostoli monoteismul ebraic. Ei nu au putut nega la ce au fost martori: ei au trăit în mijlocul acestui Iisus și acest Iisus a fost Dumnezeu și nu Dumnezeu Tatăl, acest Iisus a fost om și totuși nu un om simplu. Hristologia calcedoniană este prezentă deja cu apostolii. Într-adevăr pentru iudeul Petru, Ioan și Pavel a scrie după cum au făcut ei despre Iisus însemna o blasfemie din perspectiva monoteismului strict al iudaismului, din principiul ebraic sacru al transcendenței lui Yahweh. Și ce au scris acești fi ai iudaismului despre Iisus? Este destul să ne reamintim porțiunea a ceea ce au scris ei. În Filipeni 2: 6-11 Pavel scrie: oq ev p.op^ 0eou unap/wv oux âpnaY^ov ^y^oto to eivai ioa 0ew âXXâ eauTov exevwoev [logg^v SouXou /,a3wv, ev o^oiw^aTi av0pwnoq Yevo^evoq' xai Yevo^evoq un^xooq 0avaTOu, 0avaTOu Se oTaugou'Sio xai o 0eoq auTov unegu^woev xai e/apiaaTO aurw to ovo^a to unep nav ovo^a iva ev w ovo^aTi ‘Inoou nav yovu xâ^n enoupaviwv xai eniyeiwv xai xaTa/0oviwv, xai Pr. Prof. Georges Florovski 9 naoa Y^wooa eZo^oXoY^onTai oti xupioq ‘Inoouq XpioToq eiq Soxav 0eou naTpoq: [„Cel ce dintru început fiind în chipul lui Dumnezeu a socotit că a fi El întocmai cu Dumnezeu nu e o prădare, dar S-a golit pe Sine luând chip de rob, devenind asemenea oamenilor și la înfățișare aflându-se ca un om; S-a smerit pe Sine făcându-Se ascultător până la moarte — și încă moarte de cruce! Pentru aceea, și Dumnezeu L-a preaînălțat și I-a dăruit Lui nume care-i mai presus de orice nume, pentru ca întru numele lui Iisus tot genunchiul să se plece, al celor cerești, al celor pământești și al celor dedesubt și să mărturisească toată limba că Domn este Iisus Hristos, întru slava lui Dumnezeu-Tatăl.”] În Coloseni 1: 15ff. Sfântul Pavel scrie că Iisus „eoTiv eixwv tou ©eou tou âopaTou, npwTOToxoq nâon? xraoewq, oti ev «ikw exrao0n Ta navTa ev Toiq oupavoiq xai era T^q y^q, Ta opaTa xai Ta SopaTa eke 0povoi eke xupioTnTeq eke apxai eke e^ouoiai' Ta navTa Si auTou xai eiq auTov exTioTai' xai auToq eoTiv npo navTwv xai Ta navTa ev auTW ouveoTnxev.” [„El este chipul nevăzutului Dumnezeu, Întâiul-născut a toată zidirea, pentru că întru El au fost zidite toate, cele din ceruri și de pe pământ, cele văzute și cele nevăzute, fie Tronuri, fie Domnii, fie Începătorii, fie Stăpânii. Toate prin El și pentru El s-au zidit și El este mai înainte decât toate, și toate întru El se țin împreună.”] Bineînțeles acest text v-a fi folosit de arieni dar punctul esențial aici este de a prezenta material din expresiile Noul Testament despre Iisus pentru a demonstra că teologia patristică și cea bizantină nu au inventat învățătura că Iisus este unic — cu adevărat om și Dumnezeu. În Coloseni 2: 9 Sfântul Pavel scrie că ev auTw KaToi^ nav to nX^pw^a T^q 0eoTnToq ow^aTixwq [„în El locuiește toată plinătatea Dumnezeirii trupește”]. În II Corinteni 4: 4 Sfântul Pavel scrie că Hristos eoTiv eixwv tou 0eou [„chipul lui Dumnezeu”]. În 1 Corinteni 8; 6 Sfântul Pavel scrie că aXX' ^plv eiq 0eoq o naT^p, e^ ou Ta Si' ou Ta navTa xa^ ^^.eiq Si' auTou [„totuși pentru noi este un singur Dumnezeu, Tatăl, din Care sunt toate și întru Care suntem noi, și un singur Domn, Iisus Hristos, prin Care sunt toate și prin care suntem noi.”]. Autorul de la 1 Timotei 3; 16 10 Părinți orientali ai secolului al cincilea scrie: Kai opoXoYoupevwq peya eotiv to T^q euoeȘeiaq puoT^piov oq e^avepw0n ev oapxi [„mare este taina creștinătății: Dumnezeu s-a arătat în trup...”]. În Evrei 1; 2-3 există un limbaj explicit: o 0eoq en' eoxaTov twv ^pepwv toutwv eXâ^noev ^piv ev ukw, ov e0nKev K^npovopov nâvTwv, Si ou xai eno^oev Touq aiwvaq [„Dumnezeu. care în aceste zile din urmă ne-a vorbit prin Fiul Său, pe care L-a numit moștenitorul tuturor lucrurilor, prin care a creat lumea.”]; oq wv ânauYaopa T^q So^nq Kai xapaKT^p T^q unooTaoewq auTou ^epwv Te Ta navTa tw p^paTi T^q Suvâpewq auTou [„El reflectă mărirea lui Dumnezeu și poartă timbrul ipostasului Său, ținând toate lucrurile prin cuvântul puterii Lui.”]. Ceea ce este remarcabil despre epistolele Noului Testament este că chiar și fără de astfel de texte explicite ca și cele menționate mai sus divinitatea și umanitatea lui Hristos sunt prezente. Devine clar prin folosirea limbajului, în numele și titlurile date de scriitori lui Iisus Hristos, în înseși activitatea lui Iisus Hristos ca și Domn, ca și Răscumpărător, ca și Cel înviat, ca și Judecător, ca și Creator. Nu este o exagerare să spunem că este uimitor pentru orice cititor că poate eșua să vadă chipul lui Hristos după cum se dezvoltă el în epistolele Noul Testament. Același lucru poate fi spus despre Duhul Sfânt, căci El este descrierea activității și întra-relației Duhului și a Fiului cu Tatăl, lucru imposibil de ascuns. Același lucru se aplică Evangheliilor sinoptice, deși forma și prezentarea portretului lui Iisus diferă în fiecare dintre sinoptici și din Evanghelia Sfântului Ioan. Începutul Evangheliei Sfântului Marcu îl proclamă pe Iisus ca și „Fiul lui Dumnezeu.” Botezul lui Iisus proclamă: „Tu ești Fiul Meu cel iubit întru care am binevoit” — ou ei o ui.dq pou o aYannToq, ev oo^ euSoKnoa. Iisus este portretizat ca având o autoritate — wq e^ouo^av ex«v — prin urmare nu este cunoscut, o autoritate învățătorească care uimește oamenii — eiqenX^ooovTo eni t^ SiSax^ auTou. Duhurile demonice îi recunosc: „știm cine ești: sfântul lui Dumnezeu” — o^Sâ oe riq ei, o aYioq tou 0eou. O trăsătură uimitoare, una care aproape că ne depășește, una la care îi acordăm Pr. Prof. Georges Florovski 11 puțină atenție, este faptul că Iisus iartă păcatele: „fiul Meu, păcatele tale sunt iertate” — Texvov, â^^evTa^ oou ai â^apiiai. Semnificația duhovnicească, existențială și ontologică a acestui text constă în întrebarea: cine are puterea de a ierta păcatele altei persoane, păcate încă necomise împotriva celui acre iartă? La acest fapt există două reacții, la fel cum două sunt reacțiile la multele „spuse grele” ale lui Iisus și aceasta ne duce la concluzia că numai Dumnezeu poate ierta păcatele — una este că este o mare blasfemie; a doua că aparține înseși caracterului și naturii lui Iisus și aceasta ne duce la concluzia inevitabilă că numai Dumnezeu iartă păcatele. Deja, cu actul iertării păcatelor, experimentăm, suntem prinși, taina lui Iisus ca Dumnezeu — „De ce vorbește acest om așa? Este o blasfemie! Numai Dumnezeu poate ierta păcatele” (2: 7). El violează total legea sabatului vindecând în zi de sabat, exclamând că „Fiul omului este Domn și al Sâmbetei.” Implicație sunt teologic semnificative. Aici ca și în alte locuri, Iisus se referă la Sine ca și la „Fiul Omului” și „Domnul,” implicații care nu au efect asupra omului modern, au avut însă asupra celor prezenți. Titlurile de „Fiul omului” și „Domnul” au avut o mare semnificație teologică pentru iudei. Se exprimă și o relație cu Dumnezeu Tatăl: „căci oricui îi este rușine de Mine și de cuvintele Mele... și Fiului Omului îi v-a fi rușine, când v-a venii în mărirea Tatălui cu sfinții îngeri” (8; 38). Evanghelia după Marcu include o descriere a Schimbării la Față: „și s-a schimbat la față în fața lor și veșmintele lui au devenit strălucitoare, puternic albe, după cum nici o spălătură de pe pământ nu le poate albii..” În acest context este menționată și vocea lui Dumnezeu Tatăl: „acesta este Fiul Meu cel iubit” — ouToq eoTiv o uioq p.ou o aYannToq. Este semnificativ teologic episodul primirii copiilor: „căci oricine primește un astfel de copil în numele Meu pe mine mă primește și oricine mă primește pe Mine nu mă primește pe Mine, ci pe cel care m-a trimis pe Mine.” Prin sine acest text se plasează în domeniul și în atmosfera Sinoadelor de la Niceia și Calcedon. Astfel de texte tind să treacă cu vederea hristologia din cauza unor texte hristologice mai evidente altundeva în Noul Testament. Există o 12 Părinți orientali ai secolului al cincilea afirmație puternică în întrebarea omului care l-a numit pe Iisus „Învățătorule bun” — „De ce mă numești bun? Nimeni nu e bun decât numai Dumnezeu” (10; 18). Acest text nu neagă divinitatea lui Iisus ; ci o afirmă în cel mai intrigant fel. În aceiași Evanghelie a Sfântului Marcu Iisus spune că „Fiul Omului a venit... să își dea viața ca răscumpărare pentru mulți.” Din nou el se referă la Sine prin termenul semnificativ teologic de „Fiul Omului” și plasează viața „Fiului Omului” în contextul soteriologic. Cu toate referințele la divinitatea Sa Iisus răspunde la problema care este cea mai mare poruncă prin reafirmarea monoteismului iudaismului: „Ascultă, O Israel: Domnul Dumnezeul nostru, Domnul este unul.” Implicația este interesantă. Evanghelia Sfântului Marcu include cuvintele folosite de un om simplu: „Luați, mâncați acesta este trupul Meu. Acesta este sângele Meu al Noului Legământ, care se varsă pentru mulți.” Când este întrebat de Marele Preot dacă el este Hristos, Fiul celui Binecuvântat, Iisus răspunde cu „Eu sunt” — eg6 ei^i. În aceiași Evanghelie centurionul proclamă: „cu adevărat acest om a fost Fiul lui Dumnezeu. Evanghelia Sfântului Marcu este celei căreia îi lipsește evidența divinității lui Hristos, ca și evanghelie în care Iisus este portretizat ca om — într-adevăr pentru unii un mare profet și un conducător religios, dar totuși nu ca și Dumnezeu și om. totalitatea evidenței textuale nu duce la această concluzie. Textele citate mai sus sunt numai exemple. Nu trebuie uitat că în Evanghelia Sfântului Marcu titlurile de „Fiul omului,” „Fiul lui Dumnezeu”, „Domnul” și „Fiul lui David” sunt folosite, înțelesul cărora a fost evident pentru iudeii acelor vremuri. În Evanghelia Sfântului Matei botezul lui Iisus conține aceiași mărturisire ca și în Evanghelia Sfântului Marcu; adică o voce din cer îl identifică pe Iisus: „acesta este Fiul Meu cel iubit, întru care am binevoit” — ouToq eoTiv o uioq [iou o aYannToq, ev 6 euSoxnoa (3; 17). Descrierea ispitelor lui Iisus conține niște elemente interesante. Diavolul se adresează lui Iisus cu cuvintele „dacă Tu ești Fiul lui Dumnezeu” — ei uioq ei tou ©eou (4, 3, 6). Iisus răspunde de două ori cu „să nu ispitești pe Domnul Dumnezeul Tău și „să-l iubești pe Pr. Prof. Georges Florovski 13 Domnul Dumnezeul Tău.” Textul este deschis la mai multe interpretări dar faptul rămâne că o interpretare, consistentă și contextuală este că Iisus se referă la Sine ca și la „Domnul Dumnezeul tău.” Un aspect din textul fericirilor este interesant (5; 11): „Fericiți ve-ți fii când vă vor prigonii și vor spune tot cuvântul rău împotriva voastră mințind pentru Mine.” Expresia pivot aici este de dragul Meu — eweKev epou. Ce persoană poate avea virtutea sau puterea sau capacitatea de a se plasa în categoria „fericiților” din cauza faptului că răul comis a fost „de dragul Său?” Este afară din domeniul al valorilor morale și etice; se întemeiază tocmai pe natura unică a acestei persoane. Scripturile ebraice au o valoare sacră pentru iudeii acelor vremuri — și încă mai au. Totuși, Iisus, știind valoarea sfântă, vorbește cu o astfel de autoritate încât este capabil să re-interpreteze într-o manieră dezarmantă. Din nou și din nou Iisus exclamă: „a-ți auzit că s-a spus. dar eu vă zic.” Aceasta prin sine implică multe. Un alt exemplu uimitor se găsește în 7; 21. În acest text Iisus se identifică pe sine ca și „Domn,” își afirmă puterea de judecată despre împărăția cerurilor și leagă explicit judecata sa de voința Tatălui: „nu toți cei care îmi vor zice Doamne, Doamne vor intra în împărăția cerurilor, ci cel care face voia Tatălui meu care este în ceruri.” În Evanghelia sa, la fel ca și în Evanghelia Sfântului Marcu, demonii știu cine este El: „Ce ai cu noi Fiul lui Dumnezeu?” în această evanghelie este pătrunzător actul iertării păcatelor altora, păcate care, dacă Iisus ar fi fost un simplu om, nu ar fi prerogativul Său să le ierte, căci ele nu au fost direcționate împotriva Lui: „prinde curaj fiul Meu; păcatele tale ți-au fost iertate” (9; 2). Și reacția? „Acest om blasfemiază?” Dacă Iisus ar fi fost un om simplu, această acuzație ar fi fost potrivită în conformitate cu legea ebraică. În 11; 27 ne confruntăm cu un text care este la fel de similar, conținutul Evangheliei Sfântului Ioan: „toate lucrurile mi-au fost date mie de la Tatăl și nimeni nu în cunoaște pe Tatăl decât numai Fiul.” O acuzație adusă lui Iisus la judecată a fost despre ceea ce a avut el de spus despre Templu, căci templul era sfânt. În 12; 6 Iisus spune că „ceva mai mare decât templul este 14 Părinți orientali ai secolului al cincilea aici” și referința este la Sine. În 14; 33 cei din barcă proclamă: „cu adevărat Tu ești Fiul lui Dumnezeu.” Evanghelia Sfântului Matei este văzută adesea ca și „Evanghelia Bisericii” dar motivul pentru aceasta nu este apariția cuvântului sxxhqaia (16; 18; 18; 17) ci înseși eclesiologia se bazează pe hristologie, pe mărturisirea Sfântului Petru — ou ei o xgioToq o uioq Tou ©eou Tou Z^vToq [Tu ești Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu.”]. Numai ca și rezultat al mărturisirii lui Petru Hristos folosește celebra afirmație petrină — temelia Bisericii este o imposibilitate ontologică fără mărturisirea hristologică. La fel ca și în evanghelia Sfântului Marcu și aici se găsește o descriere a transfigurării (17; 2ff). „Și el a fost transfigurat înaintea lor și fața sa a strălucit ca soarele și veșmintele Lui au devenit albe ca lumina. El încă vorbea când iată un nor luminos ia umbrit și o voce din nor a spus: acesta este fiul Meu cel iubit întru care am binevoit.” O aluzie la consubstanțialitatea lui Iisus cu Dumnezeu și omul se indică în 18; 5 în textul care se leagă de copii: „cine primește pe un astfel de copil în numele Meu pe Mine mă primește.” Acest text este impregnat cu un adânc înțeles teologic. Un alt text care este indicativ dar încă ne-explicit se găsește în discursul lui Iisus despre „Judecata de Apoi” (25: 31-46). Aici Iisus se referă la sine clar ca și la „Fiul omului” care vine în mărire. Aici consubstanțialitatea lui Iisus cu Dumnezeu Tatăl și cu umanitatea este tema predominantă. „Veniți, O binecuvântații părintelui Meu, moșteniți împărăția pregătită vouă de la întemeierea lumii; căci flămând am fost și mi-ați dat să mănânc, mi-a fost sete și mi-ați dat să beau, străin am fost și m-ați primit, gol și m-ați îmbrăcat, bolnav și ați venit la Mine, în temniță și m-ați vizitat. Răspunzând celor perplecși fiindcă ei nu au făcut aceste lucruri pentru Iisus, Iisus exclamă ca și „Rege”: „adevărat vă spun vouă, când i-ați făcut unuia dintre frații aceștia mai mici ai mei mie mi-ați făcut.” Judecata și intrarea în împărăția cerurilor este predicată prin consubstanțialitatea lui Iisus cu umanitatea — cu „cei mai mici ai Mei.” Ei sunt „binecuvântații Părintelui” fiindcă Fiul părintelui judecă. În această evanghelie mai există și descrierea instituirii Pr. Prof. Georges Florovski 15 euharistiei (26: 26ff). „Luați mâncați; acesta este trupul Meu.beți dintru acesta toți, acesta este sângele meu al Noului legământ care se varsă pentru iertarea păcatelor.” Aici iertarea păcatelor se restrânge la iertarea lui Iisus a păcatelor individuale dar este o iertare universală, o iertare cosmică prin moartea și învierea răscumpărătoare și dătătoare de viață. După cum evidențiază din nou și din nou scriitorii patristici, nici un om nu este capabil de o astfel de activitate răscumpărătoare ontologică și existențială — care poate fi împlinită numai de Dumnezeu. Caiafa, Marele Preot îi spune lui Iisus la procesul său: „te jur pe numele Celui viu, să ne spui dacă tu ești Hristosul, Fiul lui Dumnezeu.” Plin de îndemânare, Iisus încredințează și adaugă: „dar vă spun vouă că îl veți vedea pe Fiul Omului șezând de-a dreapta puterii lui Dumnezeu și venind pe norii cerului.” Cu această „mărturisire” Caiafa, rupându-și hainele exclamă: „blasfemiază. Ce nevoie de martori mai avem? Ați auzit blasfemia.” (26: 63-65). Și ceea ce este adesea uitat este că Caiafa avea dreptate, dacă Iisus nu era Dumnezeu. Porunca finală a lui Iisus din Evanghelia Sfântului Mate este explicit trinitară: „mi s-a dat toată puterea în cer și pe pământ. Mergeți și faceți ucenici din toate neamurile, botezându-le în numele Tatălui și al Fiului și al Duhului Sfânt.” Multe din textele prezentate mai sus din Evanghelia Sfântului Marcu și Evanghelia Sfântului Matei se repetă în Evanghelia Sfântului Luca. Aproximativ 350 la 661 de versete sunt luate din Evanghelia Sfântului Matei. Nu este nevoie să repetăm aceste texte. Aproximativ 548 până la 1149 de versete din Evanghelia Sfântului Luca sunt lucane. La Buna Vestire în primul capitol Iisus este numit „Fiul celui Prea Înalt,” „sfânt” și „Fiul lui Dumnezeu.” Simeon se referă la Iisus ca și la „mântuire” (2; 30). Există implicații interesante în afirmația lui Iisus că „Fiul Omului este Domn și al Sâmbetei” (6; 5). Există o identitate cu Tatăl în 9; 26 și 10; 16. În 10; 18 Iisus declară că El a fost prezent la căderea lui Satan: „l-am văzut pe Satana căzând ca un fulger din cer.” 16 Părinți orientali ai secolului al cincilea În Evanghelia Sfântului Ioan Hristos se scrie explicit despre relația sa cu Dumnezeu Tatăl. Chiar și aici, există o „hristologie înaltă” chiar dacă sunt retrase afirmațiile explicite, căci din nou este activitatea lui Iisus și limbajul folosit ca să descrie această activitate care duce la anumite concluzii de neevitat. Există texte explicite. În Prolog citim: ev âpx^ ^v O XoYoq, xai O XoYoq ^v npoq tov 0eOv, xai 0eOq ^v o XoYoq. Ou ^v ev âpx^ npoq tov 0eOv nâvTa Si auTou eYeveTo, xai /wpp auTou eYeveTo ouSe ev O YeYopev ev auTw Z«^ ^v xai Zwâ ^v to ^wq twv âv0pwnwv xai to ^wq ev t^ oKoTia Țaivei xai oxoTia auTO ou xaTexaȘev... ^v to ^wq to âXn0ivov O ȚwiiZei nâvTa âv0pwnov, epxOpevov eiq tov xOopov ev tw xOopw ^v xai O xOopoq Si' auTou eYeweTo, xai O xOopoq auTov oux eyvw eiq Tâ iSia ^X0ev, xai oi iSioi auTov ou napeXaȘov... xa^ O XoYoq oâpZ auTou, SoZav wq povoYevouq napâ naTpOq xâpiToq xa^ âXn0e^aq. Traducerile românești și engleze nu prind dinamismul limbii grecești — în special al structurilor verbale greci și a relației dinamice lăuntrice între Tatăl și Fiul exprimate de grecescul npoq tov 0eOv, dinamism pe care slavona veche la păstrat traducând npoq prin „k.” [„La început a fost Logosul și Logosul a fost cu Dumnezeu și Logosul era Dumnezeu. Acesta, Logosul, era la început cu Dumnezeu. Toate câte s-au făcut s-au făcut prin El și fără de El nu s-a făcut nimic din ce s-a făcut. În El era viața și viața era lumina oamenilor. Lumina luminează în întuneric și întunericul nu a cuprins-o. El a fost adevărata lumină care luminează tot omul care vine în lume. El a fost în lume și lumea s-a făcut prin El și lumea nu l-a cunoscut. Întru ai Săi a venit și oamenii lui nu L-au primit. Și Cuvântul s-a făcut carne și a locuit între noi și noi i-am privit mărirea Sa, mărire ca a Unuia Născut din Tatăl, plin de har și de adevăr.”] În prologul său Sfântul Ioan menționează atât viața lăuntrică și natura lui Dumnezeu ad se și iconomia vieții lui Dumnezeu ad extra, activitatea iconomică a lui Dumnezeu în relație cu lumea. În ceea ce poate fi considerat Prologul la 1 Ioan citim ceva caracteristic la ceea ce este conținut în Prologul la Evanghelia Sfântului Ioan — O ^v ân' âpx^q, O âxnxOapev, O ewpâxapev To^q O^0aXpo^q Pr. Prof. Georges Florovski 17 ^wv, o ev0eaoâ^e0a xai ai xe^peq ^wv e^n^â^oiq ^wv, negi tou Xoyou T^q Zw'gq xai Zw'C egavegw0n, xai ewgâxa^ev xai ^agTigou^ev xai ânaYYeXXo^ev u^v o ewgâxa^ev xai âxnxoa^ev, ânaYYeXXo^ev xai u^iv iva xai u^.eiq xoivwviav enTe ^e0' ^wv xai xoivwvia Se ^e-tepa [ieTa tou naTpoq xai [ieTa tou uiou auTou XpioTou [„Ceea ce era de la început, ceea ce noi am auzit, ceea ce cu ochii noștri am văzut, ceea ce am privit și ceea ce mâinile noastre au pipăit despre Cuvântul Vieții — și viața s-a arătat, și noi am văzut-o și mărturisim, și vă vestim viața de veci care la Tatăl era și care nouă ni s-a arătat —, ceea ce am văzut și ceea ce am auzit, aceea vă vestim și vouă, pentru ca și voi să aveți părtășie cu noi; iar părtășia noastră, din parte-ne, este cu Tatăl și cu Fiul Său Iisus Hristos.”] În aceiași epistolă 1 Ioan 2; 23-24 sunt legate relația și egalitatea Tatălui și a Fiului: nâq o âpvou^evoq tov uiov ouSe tov naTepa e/ei. 'O o^oXoy«v tov uiov xai tov naTepa exei u^.eiq o ^xouoaTe ân' ‘âpx^q ev u^.iv ^evew. 'Eâv ev u^.iv ^.eiv^ o ân ‘âpx^q ^xouoaTe, xai u^.eiq ev tw uiw xai ev tw naTpi jaeveke. [„Oricine-L tăgăduiește pe Fiul, nu-L are nici pe Tatăl; cine-L mărturisește pe Fiul, Îl are și pe Tatăl. Așadar, ceea ce-ați auzit de la început, în voi să rămână; de v-a rămâne în voi ceea ce ați auzit de la început, veți rămâne și voi în Fiul și în Tatăl.”]. și mai departe în aceiași epistolă (4; 9) ecoul gândului Evangheliei Sfântului Ioan: sv toutm s^avspâdn 7 âYann tou dsou sv ifalv, oti tov uiov aumu tov ^ovoysv^ ânsorakxsv 0 6soq s'iq tov Koopov Iva Zls-jusv di ‘aumu [„Întru aceasta s-a arătat iubirea lui Dumnezeu pentru noi, că Dumnezeu L-a trimis în lume pe Fiul Său Cel Unul-născut, pentru ca noi să viem printr-Însul.”]. Evanghelia Sfântului Ioan este supraîncărcată nu numai cu afirmații explicite despre relația lui Dumnezeu Tatăl și Dumnezeu Fiul ci și cu acele formule interesante de limbaj și folosință care descoperă adesea texte mai mult decât explicite. Este suficent să ne reamintim numeroasele eY« ei^i/eyw ei^i — Eu sunt — ziceri; „Eu sunt pâinea vieții”; „Eu sunt pâinea cea vie”; „Eu sunt de deasupra”; „Eu nu sunt din această lume”; „.ve-ți știi că eu sunt”; „înainte de a fi Avraam am fost Eu”; „Eu sunt lumina lumii”; „Eu 18 Părinți orientali ai secolului al cincilea sunt ușa”; „Eu sunt păstorul Cel bun”; „Eu sunt Fiul lui Dumnezeu”; „Eu sunt învierea și viața”; „Eu sunt calea, adevărul și viața”; „Eu sunt învierea și viața”; „Eu sunt calea, adevărul și viața”; „Eu sunt adevăratul vin” — aceste ziceri „Eu sunt” sunt pătrunzătoare. Pătrunzătoare sunt și zicerile „eu”, zicerile la prima persoană singular, „pronumele-eu” ale lui Iisus. Sunt destule câteva exemple — „Voi ridica [templul] în trei zile”; „Eu vă voi da apă. apa vieții veșnice”; „Eu cel care vorbesc sunt El [Mesia]”; „Eu nu primesc mărire de la oameni”; „am venit în numele Tatălui Meu”; „Eu am venit jos din ceruri”; „Eu îl voi ridica în ziua de apoi”; „Eu sunt pâinea care s-a dat pentru viața lumii [și pâinea] este viața Mea”; „Eu trăiesc din cauza Tatălui”; „Eu mărturisesc despre lume că lucrările ei sunt rele”; „Eu îl cunosc fiindcă am venit de la El;” „Puțin voi mai fi cu voi și apoi mă voi duce la Cel care M-a trimis”; „Eu știu de unde am venit și unde mă voi duce”; „Eu nu judec ci Eu și Cel care m-a trimis pe Mine”; „Eu port mărturie pentru Mine și Tatăl care m-a trimis poartă mărturie pentru Mine”; „Veți muri în păcatele voastre dacă nu ve-ți crede că Eu sunt Mesia”; „Nu vorbesc de la Mine nimic ci de la Cel care m-a trimis pe Mine”; „Vorbesc din ceea ce am văzut de la Tatăl Meu”; „am venit [ex Tou 0eou e^X0ov xa^ ^xw] și am venit de la Dumnezeu”; „Eu cinstesc pe Tatăl Meu și voi nu mă cinstiți pe Mine”; „Nu îmi caut mărirea Mea; există Cineva care caută și judecă”; „Eu îl știu pe Tatăl”; „Îmi pun viața pentru voi pentru ca să o pot dobândii”; „ Eu îmi dau viața cu propriul Meu acord. Am autoritatea să mi-o dau și am autoritate să o iau; am primit această poruncă de la Tatăl”” „Eu dau oilor Mele viață veșnică”; „și Eu dacă mă voi ridica de pe pământ îi voi trage pe toți la Mine”; „Eu am venit ca și lumină în lume, pentru ca tot cel ce crede în Mine să nu rămână în întuneric”; „Eu nu am venit să judec lumea, ci ca să mântuiesc lumea; cel care Mă respinge și nu primește cuvintele Mele v-a fi judecat — cu cuvintele cu care vorbesc, îl voi judeca în ziua de apoi”; „Nu am venit cu propria Mea autoritate ci de la Tatăl care M-a trimis, El mi-a dat Pr. Prof. Georges Florovski 19 porunca ca eu să spun și ca să vorbesc”; „Tată, Eu doresc ca și ei să vadă mărirea pe care mi-ai dat-o în iubirea față de Mine mai înainte de întemeierea lumii” — ^v SeSwxâq poi oti ^Yânnoâq pe npO xaTaȘoX^q xOopou; „Eu mă duc să vă gătesc loc;” „Eu voi venii din nou și vă voi lua la Mine”; „Eu sunt în Tatăl și Tatăl este în Mine”; „Eu merg la Tatăl Meu”; „Mă voi ruga Tatălui și El vă v-a da un alt Mângâietor, pentru ca El să fie cu voi veșnic, Duhul Adevărului”; „Eu nu vă voi lăsa dezolați”; „fiindcă Eu trăiesc și voi veți trăi”; „Eu sunt în Tatăl și voi în Mine și Eu în voi”; „Am venit de la Tatăl și am venit în lume”; „am să las lumea și mă voi duce la Tatăl”; „Eu nu sunt singur, căci tatăl este cu Mine”; „Eu am biruit lumea.” Pătrunzătoare sunt zicerile „Meu/al Meu” — „ceasul Meu nu a venit încă”; „casa Tatălui Meu — nu o ve-ți face o casa de vânzări”; „mâncarea mea este să fac voia celui care M-a trimis”; Tatăl meu lucrează și eu lucrez”; „cel care vine la Mine nu v-a flămânzii și cel care crede în Mine nu v-a însetoșa”; „voința Tatălui Meu este ca toți care îl văd pe Fiul și cred în El să aibă viață veșnică”; „carnea Mea este mâncare adevărată și sângele Meu este beutură adevărată”; „învățătura Mea nu este a Mea ci a Celui care M-a trimis”; „Tatăl Meu mă mărește despre care voi spuneți că este Dumnezeu”; „oile Mele aud glasul Meu. Tatăl Meu mi le-a dat Mie”; „în casa Tatălui Meu sunt mai multe lăcașuri”; „Tatăl meu locuiește în Mine”; „cel care mă iubește v-a fi iubit de Tatăl Meu”; „pacea mea dau vouă”; „prin aceasta Tatăl Meu este mărit, pentru ca voi să aduceți roadă”; „am păzit porunca Tatălui Meu”; „cel care mă urăște pe Mine îl urăște și pe Tatăl Meu”; [Duhul Adevărului] mă v-a mării căci el v-a lua ceea ce este al Meu și îl v-a da vouă”: „Tot ceea ce are Tatăl Meu este al Meu. El v-a lua ceea ce este al Meu și îl v-a da vouă”; „toate ale Mele sunt ale voastre și ale voastre sunt ale Mele”; „Tu, Părinte ești în Mine și Eu în Tine”; „împărăția Mea nu este din această lume”; „Mă urc la Tatăl Meu.” Este dificil să ne imaginăm ceva mai explicit decât ceea ce spune Iisus în textele următoare. În Evanghelia Sfântului Ioan (10; 30) El declară syw xa^ O naTp^p ev eopev — „Eu și Tatăl suntem una.” 20 Părinți orientali ai secolului al cincilea Răspunsul din versetul 33 este clar: a^exp^0noav aut6 oi ‘IouSaioi. I Isp' xaXou epYou ou Xi0aZo^ev oe aXXa ^ep^ ȘXao^ni^aq, xa^ oti ou av0pwnoq 6v noieiq oeautov 0eov — „iudeii i-au răspuns: nu te omorâm cu pietre din cauza unei fapte bune ci din cauza blasfemiei; fiindcă tu, fiind un om te faci pe tine Dumnezeu.” Unitatea cu Tatăl este afirmată explicit din nou în 17; 11: iva 6oiv ev xa06q ^^.eiq — „ca ei să fie una precum și Noi suntem Una.” Gândul continuă în 17; 21: iva navteq ev 6oiv, xa06q ou, nat^p, e^.oi iva xa^ auTO^ ev ^iv 6oiv, iva o xoo^oq nioTeun oti ^e aneoTeiXaq — „pentru ca ei să fie una, la fel cum Tu, Părinte ești în Mine și eu în Tine, pentru ca și ei să fie în Noi, pentru ca lumea să creadă că Tu m-ai trimis.” În 5; 18 citim: Sia touto ouv jaaXXov e^touv auTov oi ‘IouSaioi natepa ^Slov eXeYev tov 0eov, iaov eautov noiwv t6 0e6 — „pentru aceasta iudeii căutau și mai mult să Îl ucidă, nu numai fiindcă a călcat Sabatul ci L-a numit pe Dumnezeu Tatăl Său, făcându-se egal cu Dumnezeu.” În 17; 5 Iisus se referă la existența sa cu Tatăl mai înainte de creația lumii: xa^ vuv SoZaoov ^e ou natep, napa oeautw t^ SoZn e^xov npo tou to xoo^ou eivai napa oo^ — „și acum Părinte, preamărește-mă pe Mine în Tine cu mărirea pe care am avut-o mai înainte de întemeierea lumii.” Personalitatea Duhului Sfânt este prezentă pe tot parcursul Noului Testament. Este destul să amintim textele despre „păcatul împotriva Duhului Sfânt,” porunca de „a boteza în numele Tatălui și al Fiului și la Duhului Sfânt,” suflarea Duhului Sfânt peste apostoli,” pogorârea Duhului Sfânt la Cincizecime, concepția lui Iisus prin puterea Duhului Sfânt. Natura și lucrarea Duhului Sânt în teologia Sfântului Pavel este extraordinar de adâncă și bogată. Este destul să ne reamintim ce spune Iisus despre Duhul Sfânt. În Evanghelia Sfântului Ioan citim (16; 13 ff.): otav Se eX0n exeivoq, to nveu^a eiq t^v aX^0eiav naoav ou Yap XaX^oei â^' eatou aXX' ooa eiq T^v aX^0eiav naoav ou Yap XaX^oei xa^ Ta epxo^eva avaYYeXei u^iv exeivoq e^e SoZaoei, oti ex tou e^ou X^^etai xa^ avaYYeXei u^iv navta ooa exei o nat^p e^a eotiv Sia touto eircov oti ex tou e^ou Xa^Șavei xa^ a«aYYeXe^ u^iv. — „Când Duhul adevărului vine, el vă Pr. Prof. Georges Florovski 21 v-a conduce la tot adevărul; căci nu v-a vorbii din propria Sa autoritate, ci ceea ce aude v-a vorbii și vă v-a declara vouă adevărurile ce vor să vină. El Mă v-a mării căci El v-a lua ceea ce este al Meu și vă v-a da vouă. Tot ceea ce are Tatăl este al Meu; prin urmare am spus că ceea ce v-a lua El este al Meu și Îl voi spune vouă.” În 15; 26 este descoperită natura lăuntrică a Sfintei Treimi: OTav eX0n O napaxXnToq Ov eYw nep^w upiv napâ tou naTpOq, to nveupa T^q âXn0eiaq O napâ tou naTpOq exnopeueTai, exewoq papTup^oei ^ep^ epou. — Dar când v-a venii Mângâietorul, pe Care îl voi trimite de la Tatăl, care purcede din Tatăl, El îmi v-a purta mărturie.” În 14; 26 Sfântul Duh învață și evocă memoria: o Se napâxXnToq to nveupa to âYiov O nep^ei O naT^p ev tw OvOpaT pou, exewoq upâq SiSâZei nâvTa xa^ unopv^oei upâq nâvTa â eircov upiv eYw — „dar Mângâietorul, Duhul Sfânt, pe care Tatăl îl v-a trimite în numele Meu, El vă v-a învăța toate lucrurile și vă v-a aduce aminte de toate câte v-am spus vouă.” Acest scurt cuprins îl prezintă pe Iisus în plinătatea divinității Sale. Intenționat am exclus texte care tratează profețiile mesianice, căci Mesia în gândirea ebraică nu era în mod necesar Dumnezeu; sunt excluse și minunile numeroase fiindcă îndeplinirea unei minuni nu necesită divinitatea îndeplinitorului. Materialul larg și bogat din parabole este exclus din necesitate. Mai departe, nu s-a considerat necesar să demonstrăm umanitatea lui Iisus. Este de remarcat că Sfântul Ioan demonstrează cu grijă atât umanitatea cât și divinitatea lui Iisus Hristos — pentru acest motiv el accentuiază curgerea de sânge și apă la crucificare. Deja în timpul compunerii Evangheliei Sfântului Ioan au existat unii care s-au îndoit atât de umanitatea lui Iisus cât și de divinitatea Sa. Așa este o străfulgerare pe care o tragem dintr-o scurtă prezentare a lui Iisus în Noul Testament. Acest punct de vedere despre Iisus este același cu cel al teologiei bizantine — este același cu cel de la Sinodul de la Niceia, același ca și cel al Sinodului de la Calcedon. Legătura este organică și teologii bizantini sunt cât se 22 Părinți orientali ai secolului al cincilea poate de conștienți de legătura lor lăuntrică cu creștinismul apostolic, cu chiar prima gândire a gândirii creștine. Sursa Noului Testament Atât a fost concentrarea pe chipul din Noului Testament a lui Iisus, dar există ceva care precede, ceva al cărei realități este temelia Bisericii: pentru primii creștini nu au existat scrierile Noului Testament și totuși ei au avut plinătatea adevărului și credinței creștinismului. În ziua Cincizecimii s-a născut Biserica și totuși nu a existat un Nou Testament într-o formă scrisă. Decade întregi nu au existat evanghelii după cum le știm astăzi. Nu ar fi o exagerare teologică să afirmăm că Biserica ar fi Biserică în plinătatea ei chiar și dacă nu poseda Noul Testament. Pentru cei crescuți pe principiul reformei al lui sola scriptura aceasta ar părea o afirmație radicală — chiar eretică. Faptul este că noi posedăm Noul Testament și el este o parte din istoria sacră a creștinismului. A existat o vreme în care Biserica nu a posedat acest corpus de scrieri inspirate și totuși Biserica a existat în plinătatea ei, creștinii au experimentat adevărul credinței în plinătatea lui. Faptul istoric, realitatea istorică este că Biserica a existat mai înainte să fie scrie ceva, că Biserica a precedat existența Noului Testament și din Biserică scrierile Noului Testament au apărut și Biserica a fost cea care a determinat în cele din urmă care dintre aceste scrieri pot fi considerate ca și canonice. Autoritatea scrierii și autoritatea acceptării a fost Biserica. Credința creștină se centrează pe Hristos. Taina lui Dumnezeu devenit om este adevărul sfânt al Bisericii. Creștinismul este Hristos — toată religia noastră stă sau cade cu crezul în Hristos. Predicile lui Hristos și cele ale primilor apostoli au fost „cuvântul” viu care a plantat mai întâi rădăcina credinței — cu mult înainte de existența literaturii creștine. De aici, această literatură nu a produs credință dar a fost produsul credinței. După cum a observat Karl Adam: „este literatură misionară.” Astfel cea mai superioară sursă a creștinismului nu este cuvântul Bibliei, ci cuvântul viu al Pr. Prof. Georges Florovski 23 proclamării credinței Bisericii. Chiar și dacă Biblia nu ar exista, se poate concepe o mișcare creștină religioasă.” Fără susținerea justă a documentelor scrise, a Noului Testament, credința ar fi încă în pericolul de a obscuriza abundența detaliilor concrete „în experiența unică și puternică a lui Hristos.” Biserica ar fi capabilă de a converge credința chiar și fără documentele scrise, după cum a făcut la început. Sfântul Pavel scrie în 1 Corinteni 11; 23: eY6 Yap napeXaȘov ano tou xupiou, o napeSoxa u^iv — „căci eu am primit de la Domnul ceea ce v-am scris.” Realitatea istorică este faptul că Dumnezeu prin Biserică nea oferit Noul Testament și prin urmare există un scop sacru evident în acest dar. Noul Testament este revelația despre Dumnezeu. în același timp revelația este întotdeauna un Cuvânt adresat omului, o chemare și un apel la om. cea mai mare obiectivitate în înțelegerea și înțelegerea Scripturii este împlinită prin cea mai mare exercitare a personalității creatoare, prin creștere duhovnicească, prin transfigurarea personalității, care depășește în sine „înțelepciunea cărnii,” urcând la „măsura staturii deplinătății lui Hristos” — eiq ^etpov Xx'x'a; tou nXnpw^atoq tou Xpiotou [Efeseni 4; 13]. Pentru om nu este abnegare de sine care este cerută ci o mișcare victorioasă înainte, nu o distrugere de sine ci o renaștere sau o transfigurare. Fără om revelația ar fi imposibilă — fiindcă nu ar fi nimeni care să audă și Dumnezeu nu ar avea cui vorbii. Dumnezeu l-a creat pe om pentru ca omul să audă vocea Lui, să îi primească cuvintele, să crească cu ele și prin ele să devină un participant la „viața veșnică.” „Și Cuvântul s-a făcut carne și a locuit între noi. și am văzut mărirea Lui mărire ca a Singurului Fiul din tatăl, prin de har și de adevăr.” [Ioan 1; 14]. Calea viții și calea luminii este deschisă. Duhul uman a devenit din nou capabil de a auzii pe Dumnezeu și să îi primească cuvintele. Revelația și limba dogmei Adevărurile nestricate ale experienței pot fi exprimate în diferite căi. Realitatea divină poate fi descrisă în imagini și parabole, 24 Părinți orientali ai secolului al cincilea în limbajul poeziei devoționale și al artei religioase — Biserica predică în acest fel chiar și acum în imnele ei liturgice și în simbolismul actelor ei devoționale. Aceasta este limba proclamării, limba rugăciunii și a experienței mistice, limba teologiei kerigmatice. Mai există un alt limbaj, limbajul gândirii cuprinzătoare, limbajul dogmei. Dogma este o mărturisire a experienței. Tot patosul dogmei stă în faptul că arată spre o Realitate divină — în această mărturie dogma este simbolică. Dogma este mărturisirea gândirii despre ceea ce a fost văzut și revelat, despre ceea ce a fost contemplat în experiența credinței — și această mărturie este exprimată în concepte și definiții. Dogma este o „viziune intelectuală,” un adevăr al percepției. Se poate spune că este chipul logic, o „icoană logică” a realității divine. În același timp o dogmă este o definiție — pentru acest motiv forma logică este atât de importantă pentru dogmă, acel „cuvânt lăuntric” care dobândește forță în expresia lui externă. Pentru acest motiv aspectul extern al dogmei — frazarea ei — este atât de important. Dogma nu este în nici un caz o nouă revelație. Dogma este numai o mărturisire. Tot sensul definiților dogmatice constă din mărturisirea unui adevăr neschimbat, adevărul care a fost revelat și a fost păstrat de la început. Astfel ar fi o neînțelegere totală să vorbim despre „dezvoltarea dogmei.” Dogmele nu se dezvoltă; ele sunt neschimbate și inviolabile, chiar și în aspectul lor extern — frazarea lor. Este puțin probabil că putem schimba limbajul dogmatic sau terminologia. Oricât de ciudat ar părea, se poate spune cu adevărat: dogmele se ridică, dogmele se stabilesc, dar nu se dezvoltă. Odată stabilită, o dogmă este perenă și o „regulă de credință” deja imutabilă — o xav&v n'iaTSMQ. Dogma este un adevăr intuitiv, nu o axiomă discursivă accesibilă dezvoltării logice. Tot înțelesul dogmei stă în faptul că este un adevăr exprimat. Revelația se deslușește pe sine și este primită în liniștea credinței, într-o viziune tăcută — acesta este primul pas apofatic al cunoașterii de Dumnezeu. Toată plinătatea adevărului este deja conținută în viziunea apofatică, dar adevărul trebuie exprimat. Omul nu este Pr. Prof. Georges Florovski 25 chemat nu numai să fie tăcut ci și să comunice, să vorbească. Silentium mysticum nu epuizează întreaga plinătate a chemării religioase a omului. Mai există loc pentru exprimarea laudei. În mărturisirea ei dogmatică Biserica exprimă și proclamă adevărul apofatic pe care îl păstrează. Căutarea pentru definiții dogmatice este prim urmare, mai presus de toate, o căutare a termenilor. Trebuie să găsim termeni clari și potriviți pentru a descrie și a exprima experiența Bisericii. Acest lucru este necesar fiindcă adevărul credinței este adevărul pentru rațiune — aceasta nu însemnă că este adevărul gândirii, adevărul rațiunii pure. Adevărul credinței este un fapt, este realitate — ceea ce este. În această „căutare pentru cuvinte” gândirea umană se schimbă, esența rațiunii înseși este transformată și sfințită. Biserica mărturisește indirect spre această respingere a ereziei lui Apolinarie. Apolinarismul este, în sensul adânc al expresiei, o antropologie falsă, este o învățătură falsă despre om și prin urmare este și o învățătură falsă despre Dumnezeul-om Hristos. Apolinarismul este negarea rațiunii umane, frica de gândire — „este imposibil să nu fie păcate în gândirea umană” — âSuvaTov Se eoTiv ev Xoyia^oiq âv0pwravoiq eivai — [Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Apollinarium II, 6, 8; I, 2]. Aceasta însemnă că rațiunea umană este incurabilă — â0epâneuTov eoTi — adică trebuie tăiată din rădăcină. Respingerea apolinarismului însemna prin urmare justificarea fundamentală a rațiunii și gândirii. Bineînțeles, nu în sensul că „rațiunea naturală” este lipsită de păcat și dreaptă prin sine ci în sensul că este deschisă transformării, că poate fi vindecată, că poate fi reînnoită. Nu numai că poate dar trebuie vindecată și reînnoită. Rațiunea este chemată la cunoașterea lui Dumnezeu. „Filosofarea” despre Dumnezeu nu este numai o trăsătură de cercetare sau un fel de curiozitate curajoasă. Din contră, este împlinirea chemării religioase a omului și datoria lui. Nu este o împlinire externă, nu este un fel de opus supererogatorium — ci un moment necesar și organic al comportamentului religios. Pentru acest motiv Biserica „a filosofat” despre Dumnezeu — „a formulat dogme pe care pescarii 26 Părinți orientali ai secolului al cincilea le-au exprimat mai întâi în cuvinte simple” [din slujba în cinstea celor Trei Ierarhi]. „Dogmele Părinților” prezintă din nou conținutul neschimbat al „predicii apostolice” în categorii intelectuale. Experiența adevărului nu se schimbă și nu crește; întradevăr, gândirea penetrează în „înțelegerea adevărului” și se transformă pe sine prin acest proces. În stabilirea de dogme Biserica a exprimat Revelația în limba filosofiei grecești — dau mai preferabil, Biserica a tradus Revelația din limbajul poetic și profetic ebraic în greacă. Aceasta a însemnat, într-un anume sens, o „elinizare” a revelației. În realitate a însemnat mai mult o „îmbisericire” a elinismului. Această temă a fost discutată și disputată mult prea adesea și prea mult. Aici este esențial să ridicăm numai o problemă. Vechiul Testament a trecut. Israelul nu l-a acceptat pe Hristos, nu l-a recunoscut și nici nu l-a mărturisit și promisiunea a trecut la neamurile străine de Israel. Trebuie să ne înștiințăm de acest fapt primar al istoriei creștine în smerenie în fața voinței lui Dumnezeu. „Chemarea neamurilor” a însemnat că elinizarea a devenit binecuvântată de Dumnezeu. În aceasta nu a existat nici un „accident istoric” — în aceasta nu poate consta nici un accident istoric. În destinul religios al omului nu există „accidente.” Faptul rămâne că evanghelia ne este oferită tuturor și pentru toate veacurile în limba greacă. În această limbă auzim evanghelia în toată plinătatea și întregimea. Aceasta nu este și nu poate însemna că nu poate fi traductibilă — o traducem întotdeauna din greacă. Au existat puține „șanse” sau „accidente” în această „alegere” a limbii grecești — din moment ce proto-limba Evangheliei creștine — la fel ca și alegerea lui Dumnezeu a poporului iudaic — dintre toate popoarele antichității — ca și poporul „său.” A existat un „mic accident” în această „selecție” a limbii grecești la fel ca și în faptul că „mântuirea vine de la iudei” [Ioan 4; 22]. Primim revelația lui Dumnezeu după cum a avut ea loc. Este lipsit de sens să întrebăm dacă ar fi putut avea loc în alt fel. În alegerea „elinilor” trebuie să ne înștiințăm de deciziile ascunse ale Pr. Prof. Georges Florovski 27 voinței lui Dumnezeu. prezentarea limbajului elinismului istoric nu restrânge în nici un fel Revelația. Mai mult dovedește opusul — în acest fel limba a avut câteva puteri și resurse care au ajutat la expunerea și exprimarea Revelației. Cuvintele definiților dogmatice nu sunt „simple cuvinte,” ele nu sunt cuvinte accidentale care pot fi înlocuite de alte cuvinte. Ele sunt cuvinte veșnice, incapabil de a fi înlocuite. Aceasta însemnă că anumite cuvinte — anumite concepte — sunt eternizate prin înseși faptul că ele exprimă adevărul divin. Aceasta nu însemnă că se „eternizează” un „sistem” filosofic „specific.” Pentru a ne exprima și mai corect —dogmatica creștină este singurul „sistem” filosofic adevărat. Dogmele sunt exprimate în limbaj filosofic dar nu în limbajul specific al unei „școli” filosofice specifice. Putem vorbii de „eclectismul” filosofic al dogmaticii creștine. Acest „ecclecticism” are un înțeles mai adânc decât se presupune de obicei. Tot înțelesul lui constă în faptul că temele particulare ale filosofiei eline sunt primite și prin această primire, ele se schimbă esențial — ele schimbă și nu mai sunt de recunoscut fiindcă, acum în filosofia terminologiei grecești este exprimată o experiență nouă, total nouă. Deși se rețin teme și motive ale gândirii grecești, răspunsurile la aceste probleme sunt diferite, fiindcă lor și se conferă o nouă experiență. Elinismul, pentru acest motiv a primit creștinismul ca pe ceva străin și depărtat și evanghelia creștină a însemnat pentru greci „nebunie” — e0veoiv Se pwp^av [1 Corinteni 1; 23]. De obicei nu percepem suficent semnificația întreagă a acestei transformări pe care creștinismul a introdus-o în domeniul gândirii. Aceasta este așa, fiindcă mult prea adesea din punct de vedere filosofic rămânem la nivelul filosofiei antice, neexprimentând botezul gândirii prin foc. În parte, din contră, fiindcă suntem prea obișnuiți că noul punct de vedere despre lume, reținându-l ca „adevăr lăuntric”, când în actualitate el ne-a fost dat numai prin revelație. Ar fi destul să evidențiem numai câteva exemple: ideea creației lumii, nu numai în aspectul ei tranzitoriu și 28 Părinți orientali ai secolului al cincilea trecător ci și în principiile primordiale. Pentru gândirea grecească conceptul de „idei create” a fost imposibil și ofensiv. Legat de aceasta a fost intuiția istoriei creștine ca și o împlinire creativă — care are loc o singură dată — unică, sensul mișcării de la un „început actual” până la un final, un sentiment al istoriei care nu permite în nici un fel să fie legat cu patosul static al gândirii grecești antice. Înțelegerea omului ca persoană, conceptul de personalitate, a fost în întregime inaccesibil elinismului care lua în considerare persoana ca o mască. În cele din urmă există mesajul învierii în carnea reală dar mărită, un gând care îi înspăimânta pe grecii antici care trăiau cu nădejdea unei dematerializări viitoare a duhului. Acestea sunt numai câteva din viziunile deslușite în noua experiență a creștinismului. Elinismul, călit în focul noii experiențe și a noii credințe, este înnoit, este transformat. Acestea sunt presupozițiile și categoriile noii filosofii creștine, o nouă filosofie inclusă în dogmatica creștină. Revelația nu este numai o revelație despre Dumnezeu ci și despre lume, căci plinătatea revelației constă în chipul Dumnezeului-om, în faptul că unirea inefabilă a lui Dumnezeu cu omul, a divinului cu umanul, a Creatorului și a creaturii — în unirea indivizibilă și neamestecată a lui Dumnezeu cu omul în Iisus Hristos. Calea către Calcedon este prezentă în Noul Testament. Este dogma de la Calcedon a unității Dumnezeului om — în ciuda a ceea ce vedem ca și o mare imprecizie în limba sinoadelor și în limba „Părinților” — care este punctul adevărat și decisiv al Revelației, a experienței credinței și a viziunii creștine. Omul modern este în general foarte critic față de definițiile Sinodului de la Calcedon. Acesta eșuează să îi conveargă orice înțeles. „Chipurile” crezului nu sunt pentru el decât un fel de poetică, dacă este ceva cu adevărat. Tot modul de abordare, cred este greșit. „Definiția” de la „Calcedon” este o afirmație de credință care nu poate fi înțeleasă când se i-a în considerare experiența totală a Bisericii. Tocmai pentru acest motiv al inclus o trecere în revistă a afirmaților despre hristologie în Noul Testament și pentru acest motiv al gândirii hristologice a primelor Pr. Prof. Georges Florovski 29 secole trebuie prezentat ca și un trecut nu numai pentru Calcedon ci pentru toată teologia bizantină. Definiția Sinodului de la Calcedon este de fapt o „afirmație existențială.” Este un contur intelectual al tainei înțelese de credință. Mântuitorul nostru nu este un om, ci însuși Dumnezeu. Aici putem găsii un accent existențial al definiției de la Calcedon și a lucrării teologiei bizantine acceptate de Biserică. Mântuitorul nostru este Unul care „s-a pogorât” și care „devenind om,” s-a identificat cu oamenii. în frățietatea unei vieți și naturi cu adevărat umane. Inițiativa nu a fost numai divină ci „căpitanul mântuirii noastre” a fost o persoană divină. Plinătatea naturii umane a lui Hristos înseamnă, după cum vom vedea, tocmai adecvarea și adevărul acestei identificări răscumpărătoare. Dumnezeu intră în istoria umană și devine o persoană istorică. Aceasta sună paradoxal. Într-adevăr, există o taină. Această taină este o revelație — se discerne adevăratul caracter al omului în Întrupare. Dumnezeu a fost atât de mult preocupat de destinul omului — și în special cu destinul celor „mai mici ai Săi” — că intervine în persoană în haosul și mizeria vieții pierdute. Dumnezeu nu este prin urmare un conducător omnipotent al universului de la o distanță augustă prin maiestatea divină. Există o kenoză divină, o „smerire a Sinelui” a Dumnezeului măririi. Există o relație personală între Om și Dumnezeu. Există o coerență uimitoare în corpul doctrinei tradiționale despre Hristos — de la primii creștini la Noul Testament, până la Sinoade și la contribuțiile pozitive ale teologiei bizantine. Adevărat, definițiile Sinodului de la Niceia și a Sinodului de la Calcedon vor cauza o agravare serioasă în Biserică, pentru că nu numai adevărul este păstrat și definit ci există și o imprecizie în limbajul uman folosit la sinoade, o imprecizie care a rănit grav trupul Bisericii. Adevărul era acolo, adevărul a fost definit. El poate fi înțeles și pătruns numai în contextul viu al credinței, prin comuniunea personală cu un Dumnezeu personal. Numai credința face formulele convingătoare; numai credința face formulele să trăiască, 30 Părinți orientali ai secolului al cincilea fiindcă Hristos nu este numai un text ci o persoană vie și el locuiește în trupul său Biserica. Omului modern i s-ar părea ridicol să sugereze că ar trebui să acceptăm și să predicăm doctrina de la Calcedon „într-o astfel de rimă.” Totuși, este tocmai această doctrină, conținută în paginile Noului Testament, care poate schimba toată perspectiva duhovnicească a omului modern, realitatea față de care această doctrină poartă mărturie. Îi aduce omului o libertate adevărată. Disputele hristologice ale trecutului sunt din nefericire continuate și repetate în controversele veacului nostru. Omul modern, deliberat și subconștient, este ispitit de extrema nestoriană — nu i-a întruparea în serios, el nu îndrăznește să creadă că Hristos este o persoană divină, el voiește să aibă un Răscumpărător uman, unul asistat de Dumnezeu. omul modern este mai mult interesat de psihologia umană a Răscumpărătorului decât de taina iubirii divine tocmai fiindcă, în ultimă instanță, el crede optimist în demnitatea omului. La acealaltă extremă ne confruntăm în epoca noastră cu o reînnoire a tendințelor „monofizite” în teologie și religie — omul este redus la o pasivitate completă între „liberalism” și „neo-ortodoxie” care este de fapt o reactualizare a vechilor lupte hristologice, deși la un nou nivel existențial și într-o formă duhovnicească. Dacă nu se dobândește o viziune mai largă conflictul nu v-a fi niciodată rezolvat sau epuizat. În Biserica primară predica a fost accentuat teologică. Noul Testament este o carte teologică. Neglijarea teologiei, a teologiei Dumnezeului-om, este responsabilă atât pentru decăderea religiei personale și pentru sensul fustrării care domină duhul modern. Tot apelul „evangheliilor rivale” din vremea noastră este că ele ne oferă un anume fel de pseudo-teologie, un sistem de pseudo-dogme. Ele sunt acceptate cu bucurie cei care nu pot găsii orice fel de teologie în creștinismul redus al stilului „modern”, de cei care au fost tăiați de la hristologia organică a Noului Testament, a definiților Sinoadelor și a muncii Părinților bizantini estici. Pr. Prof. Georges Florovski 31 Adesea am un sentiment ciudat. Când îi citesc pe clasicii antici ai teologiei creștine, părinții Bisericii, îi găsesc mai relevanți necazurilor și problemelor propriului meu timp decât producerea de teologi moderni. Părinții se luptau cu probleme existențiale, cu acele revelații ale subiectelor veșnice care au fost descrise și înregistrate în Sfintele Scripturi. Tocmai dogma calcedoniană a unității Dumnezeului-om este punctul adevărat decisiv al Revelației, experiența credinței și a viziunii creștine. O cunoaștere clară a lui Dumnezeu — în spre care teologia bizantină se sârguia și se sârguia să o protejeze — pentru om este imposibilă dacă el este dedicat întregii lumi și sieși. Pentru acest motiv distincția Sfântului Atanasie între creație și generare este atât de importantă ca și un preludiu și un fundal pentru moștenirea primită de la teologia bizantină. Nu există nimic surprinzător despre o concepție falsă a lumii care duce la o cunoștință neclară a lui Dumnezeu, căci lumea este o creație a lui Dumnezeu și prin urmare dacă cineva are o înțelegere falsă a lumii, i se atribuie lui Dumnezeu o lucrare pe care Dumnezeu nu a creat-o — se aruncă prin urmare o judecată greșită asupra activității și voinței lui Dumnezeu. În acest sens este necesară o adevărată filozofie pentru credință. Pe de altă parte, credința este dedicată anumitor presupoziții metafizice specifice. Teologia dogmatică, ca și o explicație a adevărului descoperit în domeniul gândirii, este tocmai baza unui filosofii creștine, o filozofie sacră, o filosofie a Duhului Sfânt. Dogma, un cuvânt antipatic omului modern, presupune experiență și numai în experiența vizunii și credinței prinde viață și vine dogma la plinătatea ei. Dogmele nu epuizează această experiență, la fel cum Revelația nu este epuizată de „cuvinte” sau de „litera” Scripturii. Experiența și cunoștințele Bisericii sunt mai inteligibile și mai depline decât sentințele dogmatice. Biserica este martoră la multe lucruri care nu se află în afirmațiile „dogmatice” ci în chipuri și simboluri. Teologia dogmatică nu poate lăsa și nici înlocui teologia „kerigmatică.” În Biserică plinătatea cunoștinței și a înțelegerii este oferită dar această plinătate este numai discernută 32 Părinți orientali ai secolului al cincilea parțial și gradual profesată. În general, cunoașterea acestei lumi este numai o cunoaștere „parțială” și plinătatea se v-a descoperii numai la Parusie — opti Yixwoxw ex ^epouq [„Acum cunosc în parte” (1 Corinteni 13; 12)]. Această „incompletitudine” a cunoașterii rezultă din faptul că Biserica este încă „în pelerinaj,” încă în procesul „pelerinajului.” Biserica mărturisește esența mistică a timpului în care creșterea umanității este împlinită în conformitate cu măsura chipului lui Hristos. Totuși, această „incompletitudine” a cunoștințelor noastre de aici și acum nu lasă caracterul apodictic și autentic al Bisericii. Definiția de la Calcedon este tocmai o definiție a acelui adevăr pe care îl posedăm aici și acum. Fără definițiile Sinoadelor Ecumenice, urmărind părinții și Sfintele Scripturi acel adevăr care a fost revelat în Dumnezeul-om, Iisus Hristos, ar fi distorsionat, ar amenința răscumpărarea noastră, ar lovi în înseși centrul și inima realității ontologice a răscumpărării noastre. Aceste definiții sunt o parte vitală al acelui adevăr pe care îl posedăm și contribuția teologiei bizantine la aceste definiții și la elucidarea acestor definiții ale adevăratului Dumnezeu-om ar fi vitale pentru credința creștină. Pr. Prof. Georges Florovski 33 CAPITOLUL TREI PĂSTRAREA MOȘTENIRII Dacă învățătura despre Hristos în Noul Testament este atât de clară, se ridică o problemă fundamentală. De ce toată lupta istorică despre hristologie? De ce diviziunile, de neînțelegerile, de ce daunele aparente asupra Trupului lui Hristos Biserica? De ce o astfel de controversă asupra răscumpărării noastre? Este o întrebare legitimă. Nu trebuie uitat că suntem avertizați din nou și din nou în Noul Testament să păstrăm credința, să fim conștienți de învățători falși, să păstrăm cu grijă ceea ce am primit. Este o temă constantă exprimată într-o varietate de moduri în Noul Testament. II Timotei 4; 3-4 ne avertizează că „va veni vremea când nu vor mai suferi învățătura sănătoasă, ci după poftele lor își vor îngrămădi învățători să le răsfețe auzul și auzul și-l vor întoarce de la adevăr și către basme se vor abate” - eoTai Yâp xaipOq OTe T^q uYiaivouonq SiSaoxa^aq o^x âveZovTai, âXXâ xaTâ Tâq ^S^aq e^l0up^aq eauTo^q eniowpeuoaooiv SiSaoxâXouq xvn0Opevoi T^v âxo^v, xa^ ânO pev T^q âXn0e^aq T^q âxo^v ânooTpe^ouoiv, era Se Touq pu0ouq exTpan^oovaTai. Coloseni 2; 8 avertizează: „luați aminte ca nu cumva cineva să facă din voi o pradă prin filosofie și prin deșarta înșelăciune din predania omenească, după stihiile lumii și nu după Hristos” — ȘXeneTe p^ Tiq upaq eoTaiTe O ouXaY«Ywv Siâ T^q ȚiXoooȚiaq xa^ xev^q ânâTnq xaTâ T^v napâSooiv twv âv0pwnwv xaTâ Tâ oTOlxe^a tou xOopou xa^ xaTâ XpioTov. În 1 Timotei 1; 3-4; 6-7 citim: „când am plecat în Macedonia te-am îndemnat să rămâi în Efes ca să le poruncești unora să nu învețe învățături străine, nici 34 Părinți orientali ai secolului al cincilea să i-a aminte la basme și la genealogii fără de sfârșit, care aduc mai degrabă certuri decât iconomia lui Dumnezeu cea întru credință... de la care unii, îndepărtându-se, s-au abătut spre vorbărie deșartă; vrând ei să fie învățători ai legii, nu înțeleg nici ceea ce spun, nici cele pe care le susțin cu atâta tărie” — iva ^apaYYe^q Tiaiv eTepoSiSaaxaXeiv ^Se npooexeiv ^u0oiq xai YeveaXoY^alq ânepâvToiq, akiveq exZnT^oeiq napexouoiv jaâXXov oixovo^iav eiv 0eou T^v ev raoTei wv Tiveq âoTox^oavTeq eZeTpânnoav eiq ^aTaloXoY^av 0eXovTeq eivai vo^oSiSâoxaXoi, voouvTeq ^Te â XeYouoiv ^Te ^ep^ uvwv SiaȘeȘaiouvTai. În 1 Timotei 6; 3 citim: „dacă cineva învață altă învățătură și nu se alipește de sănătoasele cuvinte ale Domnului nostru Iisus Hristos și de învățătura care e după credința cea bună.” — ei Tiq eTepoSiSaoxaei xai npooepxeTai u',’'7.'coouo'v XoYoiq To^q tou xupiou n^wv Inoou XpioTou, xai t^ xaT ‘euoeȘeiav SiSauxa^ia TewȚWTai, jr^Sev enioTâ^evoq, âXXâ voowv ^ep^ ZnT^oeiq xai Xoyo^axiaq. În același capitol versetul 20, Timotei este îndemnat: „o, Timotei, păzește vistieria ce ți-a fost încredințată, îndepărtează-te de vorbirile deșarte și lumești și de împotrivirile științei mincinoase; pe aceasta mărturisind-o unii, s-au rătăcit de la credință. Harul fie cu tine!” — w Ti^o0ee, T^v napa0^xnv ^uXa^ov exTpeno^evoq Tâq ȘeȘ^Xouq xevwȚwviaq xai âvTi0eoeiq T^v raoTiv ^oToxnoav. În 2 Petru 2; 1ff citim: „dar au fost în popor și profeți mincinoși, după cum și între voi vor fi învățători mincinoși, care vor strecura erezii pierzătoare și, tăgăduindu-L chiar pe Stăpânul Care i-a răscumpărat, își vor aduce loru-și grabnică pieire” — ev uplv eoovTai ^euSoSiSâoxaXoi, oraveq napeioâ^ouoiv aipeoeiq ânwXeiaq, xai... SeonoTnv âpvou^evoi. Scrieri similare au loc în epistolele și Evangheliile Noului Testament. Este clar că în primele zile ale Bisericii creștine au existat diviziuni, că adevărul a trebuit să fie păstrat și menținut de la început. Hristos își încurajează ucenicii săi că Sfântul Duh îi v-a conduce la tot adevărul — oSnY^oei up.âq eiq T^v âX^0eiav (Ioan 16; 13) și implicația este că, prin adevărul prezent, prin adevărul care Pr. Prof. Georges Florovski 35 ne-a fost revelat și dat, „toate” aspectele adevărului vor fi explicate sub conducerea Sfântului Duh în Biserică. Însăși natura omului permite posibilitatea coruperii a ceea ce a fost revelat. Promisiunea că adevărul v-a fi păstrat de Duhul Sfânt descoperă că, în ciuda controversei și disputei deja prezente în viața primară a Bisericii, munca teologică este încă activă în viața permanentă a Bisericii — explicația și definiția activității răscumpărătoare a Dumnezeului-om. Biserica este „apostolică.” Biserica este „patristică.” Ea este intrinsec „Biserica Părinților.” În proclamarea credinței creștine există două stadii. „Credința noastră simplă trebuie să primească compoziție.” A existat o grabă lăuntrică, o logică lăuntrică, o necesitate lăuntrică, în această tranziție de la kerigmă la dogmă. Într-adevăr, învățătura Părinților și dogma Bisericii sunt încă aceleași „mesaj simplu” care a fost spus odată și depozitat pentru veșnicie. Acum este necesar ca acest „mesaj simplu” să fie articulat deplin și cum se cuvine. Principala marcă distinctivă a teologiei patristice și bizantine este caracterul ei „existențial”, dacă putem împrumuta acest neologism curent. După cum se exprimă Sfântul Grigorie de Nazianz, Părinții au teologhisit, „în maniera Apostolilor și nu în cea a lui Aristotel” — âXieuTixwq, oux âpioToTeXixwq (Omilia 23; 12). Teologia lor este încă un „mesaj,” o kerigmă. Teologia lor este încă o „teologie kerigmatică,” chiar dacă este înlocuită și aranjată logic de multe ori cu argumente intelectuale. Referința ultimă este încă la viziunea credinței, la cunoașterea duhovnicească și la experiență. Dincolo de viața în Hristos teologia nu aduce nici o convingere și dacă este separată de viața credinței, teologia ar putea degenera într-o dialectică goală, într-o poliloghie vagă, fără nici o consecință duhovnicească. Teologia patristică și cea bizantină este înrădăcinată existențial în dedicarea decisivă credinței. Nu este o nu este o „disciplină” care poate fi păstrată argumentativ, adică âpioToTsXixwq, fără un angajament duhovnicesc de mai înainte. În epoca conflictelor teologice și dezbaterilor neîncetate pe care le 36 Părinți orientali ai secolului al cincilea vom discuta, Părinții - în special Părinții capadocieni - au protestat formal împotriva folosirii dialecticii, a „silogismelor aristotelice” și s-au sârguit să aducă teologia înapoi la viziunea credinței. Teologia bizantină și cea patristică puteau fi numai „predicate” sau „proclamate” - predicate de la amvon, proclamate în cuvinte de rugăciune și ritualuri sfinte și într-adevăr manifestate în structura totală a vieții creștine. Teologia de a cest fel nu poate fi separată niciodată de viața de rugăciune și de exercițiul virtuții. „Culmea curăției este începutul teologiei,” după cum se exprimă Sfântul Ioan Scărarul — TeXoq Se âYve^aq unO0eoiq 0eoXoY^aq (Scaraparadiși, treapta 30). Pe de altă parte, teologia patristică și bizantină este întotdeauna, „pro-paideutică” din moment ce scopul și țelul ei ultim este de a purta mărturie ei, în cuvânt și faptă. „Teologia” nu este un sfârșit în sine. Este o cale. Teologia și chiar „dogmele,” nu fac decât să prezinte un „contur intelectual” al adevărului revelat și o mărturie „noetică.” Numai în actul credinței este acest „contur” umplut cu conținut. Formulele hristologice sunt pline de înțeles numai pentru cei care s-au întâlnit cu Hristosul cel viu și care l-au primit și încunoștințat ca și pe Dumnezeu și mântuitorul și care locuiesc cu El prin credință, în trupul Său Biserica. În acest sens, teologia nu este niciodată o disciplină explicativă prin sine. Ea face apel permanent la viziunea credinței. „Ceea ce am văzut și am auzit vă spunem vouă.” Fără această „veste” formulele teologice sunt goale și nu au nici o consecință. Pentru același motiv aceste formule nu pot fi luate „abstract” adică afară din contextul total al credinței. Este greșit să luăm anumite afirmații particulare din Părinți, să le detașăm din perspectiva totală în care au fost folosite, la fel cum este greșit să manipulăm cu citate detașate din scriptură. Este un obicei periculos „să cităm” Părinții; adică, să cităm zicerile lor izolate și frazele lor afară de locul concret în care ei și-au avut înțelesul cuvenit și potrivit și în care au trăit ei. „A urma” Părinților nu însemnă doar „ai cita.” „A urma” Părinților însemnă a le dobândii „gândirea,” fronima. Pr. Prof. Georges Florovski 37 Numele de „părinți ai Bisericii” se restrânge la învățătorii Bisericii primare. Se presupune că autoritatea lor depinde de antichitatea lor, de apropierea comparativă cu „Biserica primitivă,” cu veacul inițial al Bisericii. Ieronim a contestat deja această idee. Într-adevăr, nu a existat nici o scădere a „autorității” și nici o scădere a imediatului competenței duhovnicești și cunoștinței în cursul istoriei creștine. De fapt, această idee de „descreștere” a afectat puternic gândirea noastră teologică modernă. De fapt, se presupune prea adesea conștient sau inconștient, că Biserica primară a fost mai aproape de izvorul adevărului. Ca și o recunoaștre a propriului nostru eșec și lipsă de potrivire, o astfel de propunere este sănătoasă și de ajutor. Este periculos să facem din ea punctul de început sau baza „teologiei istoriei Bisericii” sau chiar a teologiei Bisericii. Veacul apostolilor trebuie să își rețină poziția sa unică. A fost numai un început. Se presupune în de obște că „epoca părinților” s-a încheiat. În conformitate, este privită numai ca și o formație antică, într-un sens „învechit” și „arhaic.” Limitele veacului patristic este definit variat. Este obișnuit să fie privit „ultimul părinte” Sfântul Ioan Damaschinul în est și Sfântul Grigorie Dialogul sau Isidor de Sevilia ca „ultimul” din vest. Această periodizare a fost pe bună dreptate contestată în vremurile recente. Nu ar trebui cel puțin sfântul Teodor Studitul să fie inclus între „părinți”? Mabilon a sugerat că Bernard de Clairvaux, Doctor Mellifluous, a fost „ultimul dintre Părinți și cu siguranță nu a fost egal cu primii.” De fapt, este ceva mai mult decât o problemă de periodizare. Din punctul de vedere vestic „Epoca Părinților” a fost urmată și depășită, de „epoca scolasticilor,” care a fost esențial un pas înainte. De la ridicarea scolasticismului, „teologia patristică” a fost învechită, a devenit de fapt o „epocă trecută,” un fel de preludiu arhaic. Acest punct de vedere, legitim occidentului, a fost din nefericire, acceptat de mulți din est, orbește și necritic. În conformitate trebuie să ne luptăm cu alternativa. Trebuie să regretăm „înapoierea” estului care nu și-a dezvoltat nici un fel de „scolasticism” propriu. Ori ar trebui 38 Părinți orientali ai secolului al cincilea să ne retragem în „vremurile antice” într-o manieră mai mult sau mai puțin arheologică și să practicăm ceea ce a fost descris recent cu mult haz ca și o „teologiei a repetiției.” Acest fapt din urmă este numai o formă particulară de „scolasticism” imitativ. După cum s-a sugerat de multe ori „epoca părinților” s-a încheiat cu mult înaintea lui Ioan Damaschinul. Mult prea adesea nu începem cu epoca lui Iustinian sau Sinodul de la Calcedon. Nu a fost oare Leonțiu al Bizanțului „primul dintre scolastici”? psihologic această atitudine este de înțeles, deși nu poate fi justificată teologic. Într-adevăr, părinții secolului al patrulea sunt impresionanți și unicitatea lor măreață nu poate fi negată. Totuși, Biserica a rămas deplin în viață după Niceia și Calcedon. Supra-accentul curent de „primele cinci secole” distorsionează periculos viziunea teologică și previne înțelegerea dreaptă a dogmei calcedoniene. Decretele celui de al Șaselea Sinod Ecumenic este privit adesea ca și un fel de „apendice” la Calcedon, interesant numai pentru specialiștii în teologie și marea figură a Sfântului Maxim Mărturisitorul este ignorată deplin. În conformitate, semnificația teologică a Celui de al Șaptelea Sinod Ecumenic este obscurizată în mod periculos și suntem lăsați să ne minunăm de ce Sărbătoarea Ortodoxiei trebuie legată de comemorarea victoriei Bisericii asupra iconoclaștilor. Nu a fost oare numai o „controversă ritualistă”? De mult prea multe ori uităm că celebrele formule ale lui consensus quinquaesaecularis [Acordul celor cinci secole], adică până la Calcedon a fost o formulă protestantă și a reflectat o anumită „teologie a istoriei” protestantă specifică. A fost o formulă restrictivă, indiferent cât ar părea că a fost de inclusivă pentru cei care au voit să fie separați de epoca apostolică. Punctul este că formula estică curentă a celor „Șapte Sinoade Ecumenice” este cu greu mai bună și tinde, după cum o face de obicei să restricționeze sau să limiteze autoritatea duhovnicească a Bisericii față de primele opt secole, ca și cum „epoca de aur a Bisericii a trecut” și noi suntem acum în Epoca de Fier, cu mult mai jos pe scara autorității și vigorii duhovnicești. Gândirea noastră teologică a fost afectată periculos Pr. Prof. Georges Florovski 39 de modelul decăderii, adoptat din interpretarea istoriei creștine în vest de la Reformă. Plinătatea Bisericii a fost interpretată într-o manieră statică și construită în mod greșit. Nu contează dacă restrângem autoritatea normativă a Bisericii la un secol sau la cinci sau la opt. Nu ar trebui să existe nici o restrângere. Consecvent, nu există loc pentru nici un fel de „teologie a repetiției.” Biserica este încă deplin autoritativă după cum a fost și în veacurile trecute, din moment ce Duhul Adevărului o aprinde acum cu nimic mai puțin efectiv decât în vremurile antice. Unul din rezultatele imediate a periodizării noastre fără nesăbuire este că pur și simplu ignorăm moștenirea teologiei bizantine. Suntem pregătiți acum, mai mult decât cu câteva decade în urmă, să admitem autoritatea perenă a „Părinților,” în special de la apariția studiilor patristice în vest. Încă limităm să admitem scopul admiterii și evident „teologii bizantini” nu sunt numărați imediat între „părinți.” Suntem înclinați să discriminăm rigid între „patristică” — într-un sens mai mult sau mai puțin îngust — și „bizantinism.” Înclinăm încă să privim „bizantinismul” ca și pe o secvență inferioară veacului patristic. Încă avem îndoieli despre relevanța acestuia pentru gândirea teologică. Acum, teologia bizantină a fost mai mult decât o „repetiție” a teologiei patristice. Ceea ce a fost nou în ea nu a fost de o calitate inferioară în comparație cu „antichitatea creștină.” Într-adevăr, teologia bizantină a fost o continuare organică a epocii patristice. A existat o pauză? A fost etosul Bisericii ortodoxe orientale schimbat la un anumit punct istoric sau la o anumită dată care să fi fost unanim identificată mai târziu astfel că dezvoltarea ulterioară a fost de mai puțină importanță? 40 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL PATRU PRIMII SCRIITORI CREȘTINI LUPTA BISERICII CU CELE DOUĂ PUNCTE DE VEDERE EXTREME DESPRE IISUS Una dintre primele confruntări cu privire la natura lui Hristos a fost întâlnirea Bisericii cu două viziuni extreme, două puncte de vedere diferite, două puncte de vedere la care Grigorie Dix se referă ca și la sirian și elinic. Au fost puncte de înțelegere chiar în aceste două grupuri. Ei credeau că Dumnezeu este unul și că Iisus a fost Mesia lui Dumnezeu. Întâlnim acest lucru în Evanghelia Sfântului Ioan, fiindcă ei erau conștienți că autorul se luptă pe două fronturi. Un grup nu era convins că Iisus este în sensul deplin divin. Celălalt grup nu poate cuprinde umanitatea deplină a lui Hristos. Pentru un grup Iisus este un simplu om; pentru restul Iisus Hristos este o apariție divină. Împotriva primei, Evanghelia Sfântului Ioan adresează cuvintele: „dar acestea sunt scrise să credeți că Iisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu și crezând viață să aveți în numele Lui.” (20; 31). Împotriva celuilalt grup, care credea că Dumnezeu a apărut pe pământ într-o formă umană dar fără carne și sânge, Evanghelia Sfântului Ioan direcționează cuvintele: „dar unul dintre soldați a împuns coasta lui cu o suliță și dintr-o dată a curs sânge și apă. Cel care a văzut aceasta este martor — mărturia sa este adevărată și noi știm că spune adevărul — ca și voi să credeți” (19; 34-35). Pr. Prof. Georges Florovski 41 Există o cunoaștere independentă a acestor două școli de gândire eretice. Una este reprezentată de o sectă creștino-iudaică cunoscută ca și ebioniți. Pe scurt, el învăța că Iisus a fost un simplu om care a păzit fără scrupule Legea Iudaismului și a devenit Mesia. Extrema opusă a fost reprezentată de dochetiști. Termenul vine de la grecescul Soxeiv [a părea]. Serapion al Antiohiei a fost primul care i-a numit pe dochetiști cu numele — SoxnTai. Dochetismul este mai mult o tendință, o atitudine, decât o doctrină unificată sau un grup unificat. Numeroasele secte gnostice vor conține toate în sistemul lor tendința eretică dochetistă. Pe scurt, dochetiști au văzut umanitatea și suferințele Iisus-ului pământesc mai mult aparente decât reale. Sfântul Iustin Martirul se referă la cei „care pretind că Iisus Hristos nu a venit în carne ci numai ca și duh și a descoperit o apariție — ^avTao^av — a cărnii.” Ceea ce este semnificativ este că aceste școli de gândire îmbrățișează două puncte de vedere hristologice și aceste puncte de vedere sunt aparent deja provocate de hristologia Bisericii după cum a fost ea evidențiată în Evanghelia Sfântului Ioan. Una supra-accentuiază umanitatea lui Hristos; cealaltă supra-accentuiază divinitatea lui Hristos. Aici deja vedem, deși într-un context istoric diferit și într-un context doctrinar diferit două accente care vor fi prezente mai târziu într-o formă mult mai sofisticată în nestoriansim și monofizitism — în termenii accentelor și nu al conținutului doctrinar. Harnack a fost cel care a aplicat termenul de „adopționiști” ebioniților și termenul de „pnevmatic” dochetiștilor.” Primii scriitori creștini provoacă constant aceste două tendințe. Primii scriitori creștini au tendința de a explica pe Dumnezeu în iconomia Sa, ad extra, în deslușirea sa revelatorie și nu în reflectarea naturii lui Dumnezeu în și prin sine — ad se. Al înțelege pe Dumnezeu în deslușirea Sa de sine nu este incorect, ci este unilateral și în cele din urmă nepotrivit. Înțelegerea vieții lăuntrice a lui Dumnezeu nu este numai necesară ci trebuie să presupună explicarea revelației de Sine a lui Dumnezeu, a relației lui Dumnezeu cu lumea creată. Din perspectiva istorică, din 42 Părinți orientali ai secolului al cincilea înțelegerea realității vii în care primii scriitori creștini s-a aflau, abordarea lor iconomică este de înțeles. Dar din cauza acestei tendințe, din cauza unei lipse de echilibru într-o teologie a lui Dumnezeu în sine și o teologie a lui Dumnezeu față de existența creată și din cauza impreciziei în terminologie apar inevitabil anumite probleme — tendințele conflictuale în hristologie și gândirea trinitară se ridică deja pe la sfârșitul secolului al doilea și începutul secolului al treilea. Spărtura teologică vine într-o prezentare forțată numai cu Sfântul Atanasie. Ar fi destul să concentrăm atenția asupra acelui aspect al primilor scriitori creștini care reflectă înțelegerea lui Hristos ca și Dumnezeu și prin urmare oferă o temelie comună pentru definițiile Sinoadelor Ecumenice, în special sinodul de la Calcedon — Iisus Hristos ca deplin Dumnezeu și om deplin. Sfântul Clement Romanul Prima scrisoare către corinteni a Sfântului Clement Romanul este unul din documentele extra-biblice ale Bisericii. A fost probabil scrisă între 96 sau 97. Scrisoarea este mai întâi un document pragmatic, un îndemn față de Biserica din Corint de se supune „regulii tradiției,” depozitul pe care apostolii l-au primit de la Domnul Iisus Hristos — oi ânooToXoi ^plv eunYYe^o0^n°av ano tou xup^u Inoou XpioTou, Inoouq o xpioToq ano tou 0eou e^ene^^0n. o XpioToq ouv ano tou xai oi ânooToXi tou XpioTou eYevovTo ouv â^^oTepa euTaxwq ex 0eX^^aToq 0eou (42). Este clar că tot îndemnul pragmatic al acestei scrisori se bazează, își asumă divinitatea lui Hristos. Acest lucru este și mai semnificativ când luăm în considerarea „tonul iudaic și stoic” al scrisorii. El scrie (7): „se cuvine ... să ne întoarcem la măreț și sacru al tradiției noastre. Să ținem ceea ce este bine, ceea ce este plăcut și primit Celui care ne-a făcut. Să ne punem ochii la sângele lui Hristos și să realizăm cât de prețios este Tatălui fiindcă a fost vărsat pentru mântuirea noastră și a adus harul pocăinței lumii întregi.” Acest text vorbește despre o Pr. Prof. Georges Florovski 43 răscumpărare cosmică și leagă lucrarea răscumpărătoarea a lui Hristos de Tatăl Său. Implicit în acest text este că „Tatăl său” se referă la o relație unică între Tatăl și Fiul și nu la o paternitate generală a lui Dumnezeu față de toți oamenii, fiindcă nici un om nu ar avea capacitatea de a-și vărsa sângele care răscumpără și ar aduce „harul pocăinței” întregii lumi. În capitolul 21 Sfântul Clement repetă aceiași idee: „să cinstim pe Domnul Iisus Hristos a cărui sânge a fost vărsat pentru noi.” În capitolul 12 el scrie ceva similar: „prin sângele Domnului răscumpărarea are să vină peste toți cei care cred și nădăjduiesc...” În capitolul 49 aceiași idee este exprimată dar de această dată cu un accent care ar putea face referință la dochetiști: „Iisus Hristos, Domnul nostru, și-a dat sângele pentru noi, carnea Sa pentru carnea noastră și viața lui pentru a noastră.” În capitolul 16 Sfântul Clement se referă la „Domnul Iisus Hristos” ca și la „sceptrul maiestății” lui Dumnezeu. Referindu-se la Dumnezeu ca și Tatăl, Creator și Stăpân al universului: „el și-a vărsat harurile peste toți, dar cel mai abundent peste noi, care am căutat refugiu la bunătatea lui Iisus Hristos, căruia i se cuvine mărirea și stăpânirea veșnic.” Din nou se găsește legătura între Dumnezeu Tatăl și Creatorul și „Domnul nostru Iisus Hristos.” Apoi el îi atribuie mărire veșnică „Domnului Iisus Hristos”, ceva care nu s-ar potrivii dacă Iisus nu ar fi dumnezeiesc — ar fi blasfemie. În general, scrisoarea Sfântului Clement centrează totul pe Hristos — expresia sv Xpicrd) și expresia Sia Inoou XpioTou sunt des repetate în scrisoare. Sfântul Clement se referă la Hristos ca și la chipul sau oglinda sau reflecția lui Dumnezeu Tatăl: „așa ne-am găsit mântuirea, Iisus Hristos, marele preot al darurilor noastre... Prin El ne centrăm privirea la înălțimile cerului. În El vedem oglinda feței curate și transcendente a lui Dumnezeu. Prin El ochii inimii ne sunt deschiși. Prin El înțelegerea noastră prostească și întunecată se deschide luminii. Prin El Domnul a voit să gustăm o cunoaștere veșnică.” În capitolul (36) Sfântul Clement continuă un gând 44 Părinți orientali ai secolului al cincilea explicit: „fiindcă El reflectă splendoarea lui Dumnezeu, El este la fel de superior cu îngerii și titulatura sa este mai distinctă decât a lor... Iată ce a spus Dumnezeu despre Fiul Său: „Tu ești Fiul meu eu astăzi te-am născut.” Aici Sfântul Clement afirmă clar că Hristos nu este părtaș al rândurilor angelice, căci El este „Fiul născut” al Tatălui. Sfântul Clement distinge între pogorârea sa umană — To xaTâ oâpxa — și implicit natura sa divină. În această scrisoare pragmatică, morală, non-speculativă ne întâlnim cu o hristologie „înaltă” tocmai fiindcă ea este baza și presupunerea credinței creștine și a tot ceea ce sfântul Clement scrie dintr-o perspectivă morală, a păstrării legii și a poruncilor — vopoi xai nQoamypara — a lui Hristos. În acest prim document Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt sunt menționați în tot locul, deși din perspectiva activității lor iconomice. Totuși, faptul că Tatăl este Dumnezeu, că Fiul este Dumnezeu și că Duhul Sfânt este Dumnezeu este o presupunere a gândirii Sfântului Clement — 0eOq xa^ O xupioq Inoouq XpioToq xa^ to nveupa to âYiov (45 și 58). Numai în afirmațiile explicite găsim o afirmare a Sfintei Treimi. În limba, contextul și a gândirii structură găsim un crez în Sfânta Treime după cum este ea arătată în scrisoarea lui Clement. Sfântul Ignațiu al Antiohiei Cele șapte scrisori acceptate de toată lumea a Sfântului Ignațiu în forma lor prescurtată sunt niște documente extrem de importante în istoria teologiei creștine. Ele au fost scrise mai înainte de 107, timpul acceptat de toată lumea a martirului său în Roma. Scrisorile lui sunt prin urmare o mărturie indiscutabilă a credinței Bisericii primare. Cei care găsesc dificil de primit definițiile Sinoadelor ecumenice se vor lovii și de dificultăți în gândirea Sfântului Ignațiu. Trebuie menționate din nou că acestea nu sunt tratate teologice, ci scrisori scrise de Sfântul Ignațiu, episcop al Antiohiei, pe cale spre Roma unde a fost aruncat fiarelor sălbatice. Ele sunt în sensul cel mai explicit scrisori existențiale scrise de Pr. Prof. Georges Florovski 45 cineva care avea să moară, scrieri existențiale care din întâmplare ating subiecte teologice la fel de bine ca și subiecte morale. A fost așa zisa „doctrină dezvoltată” conținută în scrierile lui Ignațiu a făcut ca unii teologi protestanți să chestioneze autenticitatea celor șapte epistole până ce Lightfoot și Harnack le-au stabilit autenticitatea. Ediția din 1885 a stabilit permanent autenticitatea celor șapte epistole în versiunea lor grecească mai scurtă. În Scrisoare către efeseni (7) Ignațiu scrie: „există numai un singur doctor — din carnea, totuși duhovnicească, născută dar necreată — yiojOjnTiTOf: xai âysvvnTiw: — Dumnezeu devenit om, viață adevărată în moarte, răsărit din Maria și din Dumnezeu — xai ex Mapiaq xai ex 0eoU — mai întâi subiect al suferinței și mai apoi incapabil de ea — Iisus Hristos, Domnul nostru.” El este Dumnezeu întrupat — ev oapx Yevo^evoq 0eoq și 0eou âv0p«rav«q ^avepou^evou. În aceiași scrisoare el scrie (18-20): „căci Dumnezeul nostru, Iisus Hristos a fost conceput din Maria, în planul lui Dumnezeu fiind răsărit din sămânța lui David și din Duhul Sfânt. El a fost născut și botezat pentru ca prin patima Sa să poată sfinții apele... căci Dumnezeu s-a descoperit omului ca să aducă noutate vieții veșnice. Ceea ce a petrecut Dumnezeu a fost acum începutul. Prin urmare totul a fost confuz fiindcă a fost executată distrugerea morții.” „Noul Om — o xaivoq âv0pwnoq — Iisus Hristos... este Fiul Omului și Fiul lui Dumnezeu.” În scrisoarea către romani el scrie că Iisus Hristos este „singurul Fiu al Tatălui” — o p.ovoq uioq tou naTpoq și El este gândul Tatălui — Yvw^n. În Scrisoarea sa către magnezieni Sfântul Ignațiu scrie despre co-eternitatea lui Iisus Hristos (6): „... Iisus Hristos, care a fost cu Tatăl din veșnicie și care în aceste zile din urmă s-a făcut văzut.” Uniunea Tatălui cu Fiul este afirmată explicit (1): „eu doresc ca ei să mărturisească unirea lui Iisus cu Tatăl.” Domnul a fost complet una cu Tatăl și nu a acționat niciodată independent de El” (7). „Luați aminte cu toții la templul lui Dumnezeu, la altar, la Unul Iisus Hristos, care a venit de la Unul Tatăl și care este veșnic cu Acela și la Acela s-a întors acum” (7). „Dumnezeu este una... El s-a 46 Părinți orientali ai secolului al cincilea descoperit în Fiul Său Iisus Hristos, care este Cuvântul ieșit din tăcere” (8). În Scrisoare către Traliani el descrie realitatea umanității lui Iisus: „fi-și surzi față de orice discuție care ignoră că Iisus Hristos a fost din liniajul lui David și al Mariei... care a fost cu adevărat — ăXn0Wq — născut, a mâncat și a băut. El a fost cu adevărat persecutat sub Ponțiu Pilat. A fost cu adevărat crucificat în fața cerului și a pământului și a puterilor din lumea cea de dedesubt. A fost cu adevărat înviat din morți, Tatăl ridicându-L și care l-a fel ne v-a ridica și pe noi care credem în El — Tatăl său, care ne v-a ridica în Iisus Hristos, departe de care nu avem nici o viață” (9). El scrie și mai puternic în Scrisoare către Smirneni: „Îl măresc pe Iisus Hristos, Dumnezeul care v-a dăruit o astfel de înțelepciune... Cu privire la Domnul nostru, fi-ți convinși că din partea umană a răsărit din linia lui David, Fiul lui Dumnezeu în conformitate cu voința și puterea lui Dumnezeu, născut dintr-o fecioară, botezat de Ioan și răstignit pe noi în carne, sub Ponțiu Pilat și Irod Tetrarhul. Noi suntem o parte din fructul său care a crescut din Patima sa. Astfel, prin învierea Sa El a ridicat un standard care să îi adune sfinții și credincioșii, indiferent că sunt iudei sau păgâni, în singurul trup al său Biserica — evonoa u^âq xaTnpTio^evoq ev âxiv^TW moth Wonep xa0nXw^evouq ev tw oTaupw tou xupiou Inoou XpioTou oapxi Te xai nveu^au xai ^Spao^evouq ev âYânn ev tw ai^ni XpioTou, nen^npo^opn^evouq eiq tov xupiou ^Wv, âXnQWq ovTa ex Yevouq AaȘiS xaTâ oâpxa uiov 0eou xaTâ 0eXn^a xai Suva^iv 0eou YeYevn^evov âXn0Wq eK nap0evov, ȘeȘanpio^evov uno Ioâvvou iva nXnp«0^ xai HpwSou TeTpâpxou xa0nXw^evov unep ev oapx^, a^' ou xapnou ^eiq ano tou 0eo^.axapiTou auTou nâ0ouq, iva âpn ouoon^ov eiq Touq aiwvaq Siâ T^q âvaoTaoewq eiq Tou âyiouq xa^ nioTouq auTou eke ev IouSaioiq eke ev e0veoiv ev evi ow^aTi T^q exxXno^aq auTou. El a suferit cu adevărat la fel cum a fost înviat. Nu este după cum spun unii necredincioși, că patima sa a fost o ipocrizie. Ei sunt ipocriți! Pentru mine și eu sunt convins și cred că și după înviere El a fost în Pr. Prof. Georges Florovski 47 carne. Într-adevăr când a venit la Petru și la prietenii lui, El le-a spus, „luați aminte, atingeți-mă și vedeți că nu sunt o fantomă.” Și ei l-au atins și au fost convinși, strângând trupul său și suflarea Lui. Pentru acest motiv ei au urât moartea și s-au dovedit a fi victorioși. Mai mult, după Înviere El a mâncat și a băut cu ei ca și o ființă umană reală, deși numai atunci el și Tatăl au fost duhovnicește — nveupaTixwq — una.” În aceiași scrisoare el scrie că Iisus Hristos este un om deplin — TeXeioq. În Scrisoare către Policarp Sfântul Ignațiu scrie: “nu trebuie să fi-ți cuprinși de panică de cei care își dau aere de credibilitate dar care învață erezia. Stați pe picioare asemenea nicovalei când este lovită de ciocan.” El se referă la Iisus Hristos ca și la „netemporal, nevăzut, Cel care a devenit vizibil de dragul nostru, Care este dincolo de atingere și patimă, dar care de dragul nostru a devenit subiectul suferinței și a îndurat toate pentru noi” (3). Acestea sunt într-adevăr o colecție de afirmații puternice și explicite despre realitatea umanității și divinității depline a lui Iisus Hristos. Sunt un preambul către Calcedon deja la sfârșitul secolului întâi. Nu ar fi o exagerare să pretindem că expresiile lui pre-închipuie doctrina mai târzie de âvuSooiq twv ^SlwpâTwv. Așa sunt comentariile explicite a Sfântului Ignațiu despre hristologie. Dacă ne uităm cu atenție la ceea ce scrie el despre euharistie, ierarhia Bisericii, unitatea Bisericii și unitatea Bisericii cu unitatea lui Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt se obține o hristologie mai adâncă și mai vitală. Tot ceea ce scrie el despre euharistie devine lipsit de sens fără crezul în divinitatea lui Iisus. Biserica este „locul sacrificiului” — 0uoiaoT^piov — și Euharistia este 0uo^a. El scrie în Scrisoare către Efeseni (19-20): „întâlniți-vă în comun — toți dintre voi — în har, într-o credință și în Iisus Hristos (care a fost din linia lui David în natura sa umană, fiul omului și fiul lui Dumnezeu) ca să vă supuneți episcopului și preoților cu o minte neabătută; în frângerea pâinii, care este medicamentul nemuririi, antidotul nostru care ne asigură că nu vom murii ci vom fi vii în Iisus Hristos veșnic” — eva âpTov xXwvTeq Oq 48 Părinți orientali ai secolului al cincilea eoTiv ^âp^axov â0avaoiaq, âvuSoToq tou âTo0avew âXXâ Z^v ev Inoou XpioTou Siâ navToq. În Scrisoare către Filadelfieni (3) el scrie: “lua-ți aminte să păstrați Euharistia. Căci există o carne a Domnului Iisus Hristos și o cupă care să ne unească în sângele său; un altar, la fel cum este un episcop, dimpreună cu prezbiterii și diaconii.” În Scrisoare către Smirneni el scrie (8): „toți urmații episcopului, după cum Iisus Hristos i-a urmat Tatălui și prezbiterarului apostolilor. Respectați diaconii ca și hirotonirea lui Dumnezeu. Nimeni să nu facă ceva care aparține Bisericii decât numai episcopul. Să fie considerată o Euharistie validă cea care este săvârșit sub un episcop sau sub cel sub care a fost delegat. Unde v-a apare episcopul, acolo să fie și oamenii, la fel cum unde este Iisus Hristos, acolo să fie și Biserica. Aceasta este folosința scrisă care a venit până la noi a termenului Biserica „Catolică” — onou âv XpioToq Inoouq exei. Ka0oXlK^ 'EKKXno^a. Cuvântul „catolic” înseamnă în greacă „universal” dar concepția de catolicitate nu poate fi măsurată de extensiunea în lumea — „universalitate” nu exprimă exact înțelesul grecesc. Ka0ohx^ vine din xa0' oXou care însemnă mai întâi un întreg lăuntric, nu numai al comuniunii și în orice caz nu numai o simplă comuniune empirică. Ka0' oXou nu este același cu xaTâ navToq. Aparține planurilor numenale și ontologice și nu planului empiric și fenomenal. Descrie înseși esența și nu manifestările reale. Dacă „catolic” însemnă „universal” în mod sigur nu este o universalitate empirică ci mai mult una ideală: comuniunea ideilor, nu a faptelor, este cea care este intenționată. Folosirea cuvântului de către Sfântul Ignațiu este tocmai aceasta. Acest cuvânt dă proeminentă ortodoxiei Bisericii, adevărului Bisericii în contrast cu particularismul și separatismul sectar. El exprimă ideea integrității și a curăției. Grillmeier observă că Sfântul Ignațiu prefigurează definițiile de mai târziu a Sinoadelor Ecumenice. Grillmeier scrie că din „Dumnezeirea lui Hristos și din umanitate... se ridică formula antitetică, cu două membre, mult iubită în istoria dogmei lui Pr. Prof. Georges Florovski 49 Hristos,” care accentuează distincția între natura umană și cea divină a unui Domn. Grillmeier prezintă o schemă antitetică din Sântul Ignațiu: oapxixOq xa^ nveupaTixOq; YevvnToq âkn0iv^' xa^ ex Map^aq... xa^ ex 0eou; npwpTov na0nToq... xa^ TOTe âna0^q... eoTiv 'Inoouq XpioToq O Kupioq ^pwv. Există o tendință între anumiți cărturari să se presupună că dacă ceva nu este menționat într-un text, autorul nu a avut nici o știință despre el. Aceasta este o presupoziție fundamental eronată și de aici o metodologie eronată. Presupunerea acestei modalități sau perspective omite realitatea primă — o Biserică vie exista de la Cincizecime și Biserica cea vie știa de depozitul despre care predicau, ei știau de tradiția pe care au primit-o și continuau să ducă la îndeplinire activitatea misionară. Este semnificativă afirmația lui Karl Adam: „chiar dacă Biblia [Noul Testament] nu ar exista, ar fi totuși de conceput o mișcare creștină religioasă.” Întradevăr, nu numai de conceput dar ar exista fără Noul Testament după cum îl știm de decade.” În acele vremuri Biserica apostolică și cea sub-apostolică a înflorit în și prin plinătatea credinței. Sfântul Ignațiu este un exemplu excelent fiindcă cele șapte scrisori ocazionale ale sale au fost scrise atât de devreme și în special din cauza faptului a ce are el de spus despre „documente” și „arhive.” În Scrisoare către Filadelfieni Sfântul Ignațiu scrie (8): „când am auzit anumiți oameni zicând „dacă nu o găsiți în documentele originale, nu voi crede.” De aici esența disputei a fost că Biblia Vechiului Testament pentru primii creștini în versiunea Septuagintei grecești a fost un punct de validitate și de referință. Noul Testament nu este criteriul, tocmai fiindcă era încă în proces în zilele Bisericii primare și în mod sigur nu a fost folosit ca și o autoritate canonică în primele zile ale vieții Sfântului Ignațiu. Realitatea Bisericii celei vii dă naștere Noului Testament și Biserica este cea care determină „canonul” Noul Testament — aici au fost numeroase scrieri care circulau care pretindeau autoritate apostolică și Biserica a fost cea care a determinat care dintre ele era autentică. Sfântul Ignațiu face o afirmație care confirmă cum a înțeles Biserica 50 Părinți orientali ai secolului al cincilea primară realitatea sa, credința sa, tradiția sa, autoritatea sa: „gândirii mele i se pare că Iisus Hristos a fost documentul original.” Arhivele sale inviolabile sunt crucea și Învierea Sa și credința care a venit prin El.” Sfântul Ignație nu are nevoie de „documente” scrise, nu are nevoie de „arhive” scrise. Realitatea istorică, existențială și ontologică a Dumnezeului om Iisus Hristos și a lucrării lui răscumpărătoare sunt adevărul credinței — El este „documentul” oral al Dumnezeului celui viu. El știe de aceasta prin tradiție, prin ceea ca a fost predat, prin depozitul păstrat și înmânat în curăția lui originală a conținutului și a plinătății. Este interesant din punct de vedere istoric să aruncăm o privire cauzală la scrisorile scrise în grabă, nesistematic, ocazionale și ad hoc, căci în aceste șapte scrisori Sfântul Ignațiu atinge doar multe din principiile de bază ale credinței Bisericii, o credință care nu a fost păstrată și spusă cu credincioșie de la Hristos la apostoli către episcopat. Principalul scop al tuturor celor șapte scrisori este îndoit: este de a grăbii unitatea și de a convinge Bisericile să nu interfereze cu dorința lui de martiriu, dorința lui de a „imita patima lui Hristos Dumnezeu.” Mai putem găsi în aceste pagini scurte un fel de teologie largă într-o formă de schelet. Sunt menționate realitatea lui Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt (în Fiul, Tatăl și Duhul Sfânt”; „lui Hristos, lui Dumnezeu și Duhului Sfânt”; „Duhul vine de la Dumnezeu”; „părintele Cel mai înalt și Isus Hristos Fiul lui”). El nu ezită să vorbească despre har și fapte bune, despre o îndreptățire prin har și una prin „fapte.” Din totalitatea celor șapte scrisori ale sale este clar că totul este un dar de la Dumnezeu. Este clar că și omul participă la acest dar, în mântuirea sa. Sfântul Ignațiu nu ezită să vorbească despre predestinație, alegere și libertate. Toate sunt coerente într-o singură viziune teologică. Pentru el nu există o tensiune între predestinație și libertate. Aceasta nu este un rezultat al incapacității lui de a nu vedea o posibilă problemă teologică. Mai mult este o înțelegere apostolică, intuitivă și instinctivă a mântuiri, a mântuirii care vine de Pr. Prof. Georges Florovski 51 al Dumnezeu și la care participă omul, o mântuire care este un dar care trebuie primit. Sfântul Ignațiu vorbește egal despre natura duhovnicească și structura externă a Bisericii — episcopii, prezbiterii, diaconii („episcopii reflectă mintea lui Iisus Hristos”; Biserica are o „intimitate” unică cu Iisus Hristos, după cum Iisus Hristos o are cu Tatăl; Biserica este „un cor, pentru ca într-o armonie perfectă și cu un ton luat de la Dumnezeu,” „să poată cânta la unison și cu o voce Tatălui prin Iisus Hristos”). Iisus Hristos este viața noastră inseparabilă — to âS^aKplTOv nP^v Z^v, fără de care nu avem viață adevărată — to aXn0ivov Z^v oux exopev. Accentul Sfântului Ignațiu pe „imitarea lui Hristos” este o temă care v-a fi reperată de multe ori în istoria duhovniciei creștine. Ideea sa specifică a „imitației patimii lui Iisus Hristos” este exprimată în termeni vii, fervenți („lăsați-mă să fiu hrană bestiilor sălbatice — așa voi putea ajunge la Dumnezeu. Eu sunt grâul lui Dumnezeu și sunt mușcat de fiarele sălbatice ca să pot fi o mâncare curată lui Hristos”; „vino focule, cruce, bătaie a bestiilor sălbatice, zdruncinarea oaselor, zdrobirea mădularelor, zdrobirea întregului meu trup, torturi crunte ale diavolului” — doar lăsați-mă să ajung la Iisus Hristos!” Această mărturie li s-a părut multora ca și o formă de duhovnicie exagerată, ca și aroganță. Totuși, Sfântul Ignațiu este cât se poate de umil în acest sens. Pentru el procesul mântuirii este dinamic și el în nici un caz nu vede dorința de o duhovnicie mai înaltă („doar încep să fiu un ucenic”; „trec prin durerile nașterii din nou... nu stați în calea venirii mele la viață”). El este permanent conștient de importanța, necesitatea unei solidarități duhovnicești între creștini. („Aveam nevoia de îndrumările voastre în credință, de încurajarea voastră”; „nu încercați să vă convingeți că tot ceea ce face-ți pe cont propriu supus cometariilor. Numai ceea ce face-ți împreună este corect. De aici urmează că trebuie să aveți o rugăciune, o cerere, o minte, o nădejde, dominată de iubire nepătată — aceasta însemnă că trebuie să-l aveți pe Iisus Hristos!) El știe de durerea care i se înfățișează 52 Părinți orientali ai secolului al cincilea dar el menționează bucuria dată de Dumnezeu și mila supraabundentă a lui Dumnezeu. El este treaz cu privire la mândrie și laudă: „îmi țin limitele mele, dintre care lauda să fie cea mai mică. Căci de ceea ce am au nevoie acum este să fi atent și să fug de laude. Acestea sunt pedepsele mele.” El este deplin conștient că dorința sa este o „ambiție impetuoasă” și aceasta îi provoacă „o și mai mare luptă” întru el. El exclamă că ceea ce are el nevoie este „gentilețea.” Cei care cred că dorința lui este extremă, trebuie admis că atitudinea sa față de ea este echilibrată duhovnicește: „îndur toate lucrurile fiindcă ea îi dă tăria de a fi un om desăvârșit.” Sfântul Ignațiu accentuează că „nu numai că trebuie să fin numiți creștini ci că trebuie să fim creștini.” Pentru el viața creștină era hristocentrică, fiindcă prin Dumnezeu-Omul toate lucrurile vin de la Tatăl și se întorc la Tatăl. Accentul hristocentric al vieții creștine este un motiv constant în scrisorile sale — mențiunea constantă despre „sângele lui Hristos”; „iubire” ca și un imn de iubire față de Hristos; „mintea lui Hristos” este „mintea Tatălui”; „Iisus este cunoașterea lui Dumnezeu”; „Numele” lui Iisus este sacru; crucea, patima moartea, Învierea lui Hristos sunt temeliile „nădejdii” noastre; „dacă trăim în unire cu El acum, v-om câștiga viață veșnică,” v-om învia cu El. Prin „inițiere” în taine [sacramente], prin credință, iubire, rugăciune neîncetată, postire îl putem avea pe Hristos „în noi.” Prin unire cu Hristos, „în credință și iubire în Fiul și Tatăl și Duhul” vom avea o „introspecție crescută” și ne vom ridica cu El, căci adevărata libertatea adevărată se găsește numai în unire cu Hristosul înviat. Sfântul Ignațiu iluminează o teologie primară a cultului și a vieții sacramentale, liturgice. Euharistia este pentru el „medicamentul nemuririi.” El are o teologie dezvoltată a unității Bisericii. El are o atitudine teologică față de erezie: „cel care eșuiază să participe la cultul vostru își arată aroganța sa prin înseși faptul de a devenii un schismatic... prin urmare cei care acționează carnal suferă de moarte, atunci cu mult mai mult cei care prin învățătura perversă strică învățătura lui Dumnezeu pentru care Iisus Hristos a Pr. Prof. Georges Florovski 53 fost crucificat. O astfel de creatură josnică v-a merge în focul nestins dimpreună cu toți care îl ascultă.” O teologie a credinței și iubirii își leagă calea prin scrisori: „credința voastră este ceea ce vă ridică inimile, în timp ce iubirea este calea prin care urcăm la Dumnezeu... credința este începutul și iubirea sfârșitul.” Dinamismul în procesul mântuirii este accentuat constant: „căci ceea ce contează nu este un act momentan la profesiunii, ci este motivat persistent de credință.” Sfântul Ignațiu are o introspecție teologică interesantă în importanța tăcerii: „este bine să fim tăcuți și să fim realiști, decât să discutăm și să fim nerealiști... Cel care a pătruns ceea ce a spus Iisus îi poate aprecia tăcerea. Astfel el v-a fi desăvârșit: cuvintele sale vor însemna acțiune și tăcerea lui îi v-a descoperii caracterul.” Marele imn exclamator din liturghia bizantină — XpioToq âveoTn ex vexpwv, 0avaTW 0âvaTov naT^oaq — este umbrit de Sfântul Ignațiu: moartea lui Hristos este descrisă ca și „distrugerea morții.” Realismul ne duce la sfințirea lumii materiale în teologia Sfântului Ignațiu: botezul lui Hristos „sfințește apele” și vărsarea untdelemnului pe capul Mântuitorului trece „aroma nestricăciunii la toată Biserica.” Părțile cele mai adânci ale vieții lăuntrice ale unei persoane nu sunt neglijate în gândirea sa: „toate secretele sunt cunoscute și vor fi descoperite.” Pocăința și iertarea prim mila supra-abundentă a harului lui Dumnezeu nu sunt neglijate: „Domnul îi iartă pe toți cei care se pocăiesc.” Este clar că încă din vremea Sfântului Ignațiu s-a crezut că căsătoria trebuie aprobată și binecuvântată de Biserică: „se cuvine ca bărbații și femeile să fie uniți cu acordul episcopului.” Aici este implicită natura sacramentală a căsătoriei. Simultan cu teologia vieții de rugăciune continuă, smerenie, iubire credință, participare constantă la viața sacramentală a Bisericii, simultan cu teologia sa a „imitării Patimii lui Hristos Dumnezeu” este teologia „evangheliei sociale.” El pune mare accent pe interesul și grija față de văduve, orfani, cei persecutați, cei 54 Părinți orientali ai secolului al cincilea din închisoare, cei eliberați din închisoare care sunt în căutare de ajutor și conducere, cei înfometați și însetați. Interesul său social se extinde la sclavi care trebuie tratați „fără dispreț.” Schița anumitor subiecte ale Sfântului Ignațiu adresate din întâmplare scrisori ocazionale descoperă că el a avut o pătrundere a vieții și credinței creștine. Data primară a acestor scrisori și natura lor spontană, ocazională nu poate fi trecută cu vederea. Ele sunt „documente” vitale ale credinței care nu a fost înrădăcinată în „documente” și „arhive” ci înrădăcinate în tradiția despre persoana vie a lui Iisus Hristos, divino-umană, totuși un singur domn și Unul veșnic dimpreună cu Tatăl. Nu ar fi o exagerare să arătăm că definiția Sinodului de la Calcedon poate pre-ânchipui în general scrisorile scurte ocazionale ale Sfântului Ignațiu, scrisori care preced anul 107. Sfântul Policarp Sfântul Irineu ne spune că el a șezut la picioarele Sfântului Policarp, că Sfântul Policarp a fost familiarizat personal cu Sfântul Ioan, că Sfântul Policarp a fost hirotonit episcop de apostoli — Tertulian pretinde că de Sfântul Ioan — că Sfântul Policarp a fost ținut în mare cinste și că a fost ultimul martor al Veacului Apostolic. Că a fost ținut la mare cinste este atestat de vizita sa în Roma pentru a discuta probleme eclesiastice cu papa Anicetus, în special problema celebrării datei Paștelui. În Roma Sfântul Policarp s-a întâlnit cu Marcion. Se spune că Marcion l-a întrebat pe Sfântul Policarp dacă îl recunoaște ca și valid iar Sfântul Policarp se spune că i-a răspuns: „te recunosc ca și primul născut al lui Satan.” Sfântul Policarp a fost născut în aproximativ anul 70, a fost hirotonit episcop mai înainte de 110 și a murit probabil în 155 sau 156. Ceea ce este important istoric este că Sfântul Irineu pretinde că Sfântul Policarp a scris multe scrisori, scrisori către comunitățile creștine, la fel ca și confraților episcopi. Dintre aceste „multe scrisori” numai una ne-a parvenit. Din nou ne găsim în realitatea Pr. Prof. Georges Florovski 55 istoriei, în acea întâlnire a unui veac acum trecut în care exista o credință vie și un schimb aglomerat de scrisori despre care nu vom avea cunoștințe niciodată. Se poate presupune că indiferent de conținutul scrisorilor pierdute, ele nu ne vor da în nici un fel cunoștințe depline despre acea credință creștină vie care era activă și completă, acea credință care a făcut să fie scrise aceste scrisori. Este un depozit, credința mărturisită, o tradiție înmânată care este catalizatorul scrisorilor. Posedăm de la el o singură scrisoare — Scrisoarea către Filipeni. Scrisoarea către Filipeni este foarte scurtă și din nou este o scrisoare ocazională. Despre acel depozit viu, original și de tradiția care a fost atribuită Sfântul Policarp scrie: „haide-ți să ne întoarcem la cuvântul vestit nouă de la început... aceasta este ceea ce am crezut.” Contextul în care Sfântul Policarp face apel la „cuvântul vestit nouă de la început” stă în opoziție cu „frații falși,” în opoziție cu cei care poartă cu ipocrizie numele Domnului, care i-a înșelat pe cei cu mintea slabă.” Sfântul Policarp devine mai concret: „căci oricine nu mărturisește că Iisus Hristos a venit în carne este Antihrist și oricine nu mărturisește credința Crucii este diavolul și oricine pervertește spusele Domnului ca să își potrivească propriile lui patimi și spune că nu există nici înviere nici judecată — unul ca acesta este întâiul născut al lui Satan” (7). O parte din „cuvântul spus nouă de la început” este de a ține „cu tărie și neîncetat” către Hristos „Nădejdea și acoperământul nostru — âppaȘwv — al dreptății,” către Hristos „care a purtat păcatele noastre în propriul Său trup pe cruce, care nu a făcut nici un păcat și în a cărui buze nu s-a găsit nici un vicleșug” pentru ca noi să trăim în El.” La fel ca și Sfântul Ignațiu, Sfântul Policarp poate vorbii despre faptele vieții creștine, despre „faptele” dreptății și să știm simultan că harul se inițiază cu Dumnezeu prin Hristos — xâpiTi eoTe oeowopevoi o^x e^ epY«v, âXXâ 0eX^paTi 0eou, Siâ 'Inoou XpioTou (Scrisoare către Efeseni 2; 8 ff). Ce este teologia Sfântului Policarp a lui Hristos? El scrie: „fie ca Dumnezeu și Tatăl Domnului Iisus Hristos și însuți mare 56 Părinți orientali ai secolului al cincilea preot, Fiul lui Dumnezeu să vă țină în credință și adevăr” (12). Această afirmație hristologică este cât se poate de consonantă cu înțelegerea lui Hristos în documentele Noului Testament și cu definițiile Sinoadelor Ecumenice de mai târziu. Sfântul Policarp susține umanitatea concretă a lui Hristos, divinitatea lui Iisus Hristos și veșnicia lui. Martiriul Sfântului Policarp Scrisoare a Bisericii din Smirna către Biserica din Filomelium — și „către toți cei ai Bisericii catolice sfinte de pretutindeni” — este un document important în literatura creștină primară. A fost scrisă imediat după martiriul lui Policarp în 156. Este o scrisoare scurtă și ocazională. Când i s-a cerut de Proconsul să renunțe la Hristos, replica lui Policarp a fost: „de optzecișișase de L-am slujit pe Hristos și nu mi-a făcut nici un rău. Cum aș putea să blasfemiez pe Regele care m-a mântuit — tov ȘaoiXea p.ou tov owoavTa ^e (9). Ultima rugăciune a lui Policarp este importantă aici. Dacă rugăciunea nu este exact după cum a spus-o Policarp totuși conține multe din conținutul ei. Ceea ce este important este că ea reflectă „gândirea Bisericii” din Smirna și prin urmare conținutul ei este important: „O Doamne, Dumnezeule atotputernic, Tatăl iubitului și binecuvântatului Tău Fiu Iisus Hristos, prin care am primit o cunoaștere deplină prin Tine, Dumnezeule al îngerilor și al puterilor și a întregii creații și a întregii rase a sfinților care trăiesc în fața Ta. Te binecuvântez că m-ai găsit vrednic de această zii și ceas pentru ca eu să particip cu numărul martirilor în cupa Hristosului Tău în învierea spre viață veșnică în trup prin virtutea nemuririi Duhului Sfânt. Fie ca eu să fiu primit în prezența Ta în această zi ca și un sacrificiu bogat și plăcut, la fel cum Tu, adevăratul Dumnezeu incapabil de minciună, ai pregătit și ai descoperit mai înainte ceea ce ai desăvârșit. Pentru aceasta și pentru toate Te binecuvântez, te măresc pe Tine prin veșnicul și cerescul Mare Preot, Iisus Hristos, Fiul Tău iubit, a căruia să îi fie mărirea împreună cu El și Duhul Pr. Prof. Georges Florovski 57 Sfânt, acum și pururea și în veci vecilor. Amin.” (14). Natura Hristologică și trinitară a acestei rugăciuni este lipsită de ambiguitate. Dumnezeu este creatorul tuturor lucrurilor. Prin Iisus Hristos care este veșnic ne-a fost descoperită o „cunoaștere deplină” a Tatălui. Nemurirea este un dar al Duhului Sfânt. Nemurirea este un dar al Duhului Sfânt și este o nemurire și o înviere a trupului și a Duhului. Absentă de aici este ideea platonică a nemurii sufletului prin natură — adică tocmai învățătura creștină: sufletul nu este, după cum susțineau platonicii, nemuritor prin natură ci mai mult nemuritor prin har, prin liberul arbitru și darul milostiv al lui Dumnezeu. Mărire îi este oferită lui Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Duhului Sfânt. Un aspect al acestei scurte scrisori merită un comentariu scurt. Pentru prima dată ne întâlnim cu „cinstirea sfinților” într-un document de acest tip în Biserica primară. Policarp, „învățătorul apostolic și profetic și episcop al Bisericii catolice din Smirna” este acum „încoronat cu cununa nemuririi.” „Mulți” care l-au cunoscut pe Policarp au voit să aibă comuniune cu carnea sa sfântă.” Acest fapt nu este descris sau portretizat ca și ceva nou ci ca ceea la care ne așteptăm, ca ceva natural. Într-adevăr, este accidental că contextul permite scriitorului o scrisoare de explicație. Autoritățile au ezitat să ofere rămășițele cadavrului lui Policarp creștinilor fiindcă „Nicetas, tatăl lui Irod și fratele lui Alce” a pledat ca autoritățile „să nu le dea trupul,” fiindcă altcumva, a spus el „ei vor abandona pe Cel crucificat și vor începe să îl cinstească pe acesta.” Aceasta îl face pe autorul scrisorii să scrie că opoziția a fost „ignorantă și că nu putem niciodată renunța la Hristos, care a suferit pentru mântuirea întregii lumi a celor care sunt mântuiți, cel curat pentru păcătoși și nici nu vom fi capabili să cinstim pe altcineva. Căci cinstim numai pe unul ca și Fiul lui Dumnezeu., în timp ce îi iubim pe martiri ca și ucenici ai Domnului din cauza devoțiunii lor netăgăduite pentru propriul lor Rege și învățător.” Din iubire pentru om și din respect față de trup care a suferit de dragul lui Hristos, creștinii din Smirna „i-au luat oasele, mult mai prețioase decât pietrele scumpe și 58 Părinți orientali ai secolului al cincilea mai de preț decât aurul și le-au pus într-un loc potrivit. Acolo Domnul ne v-a permite în bucurie și fericire să celebrăm ziua martiriului ca și o zi d naștere, spre pomenirea acelor atleți care au mers mai înainte și pentru antrenamentul și pregătirea care merg încă pe pașii lor.” Iubirea, respectul, bucuria, fericirea, celebrarea, amintirea și pomenirea, o relicvă fizică dar sfântă din trupul real al unui martir pentru a fi folosit ca și un centru duhovnicesc pentru ai antrena și pregătii pe restul — acestea sunt elementele care cuprind iubirea primilor creștini pentru sfinți. Sfântul Policarp „nu a fost numai un învățător nobil ci și un martir distins, a cărui martiriu toți doresc să îl imite ca și unul în conformitate cu Evanghelia lui Hristos.” Didahia Didahia, cunoscută în greacă sub două titluri — AiaSaxp tmv Sddsxa dnoacoXov \\nvătăturile celor doisprezece apostoli] și Aidaprj tou Kuplou Sid tmv ddSsxa dnorncolMv to'iq sdvsmv [învățăturile Domnului către popoare prin cei doisprezece apostoli] care a fost adunată în forma prezentă între anii 70 și 150. Într-adevăr, unele părți ale ei ar putea fi primele înregistrări pe care le posedăm a creștinismului primar. Didahia nu ne oferă destulă introspecție hristologică dar nu trebuie să ne așteptăm la nici un document din Biserica primară. Hristologia a fost cunoscută, a fost dată și de aici a fost o parte — mai mult o bază — a credinței creștine. Aceasta este așa fiindcă cunoașterea lui Hristos se presupune că nici un document nu trebuie să fie obligat să scrie despre acest subiect. Didahia se referă la Iisus — într-un context interesant — ca și la „Fiul lui Dumnezeu.” Documentul este în esență un îndemn moral, o schiță istorică a anumitor învățături creștine care au condus la „modul de viață,” o prezentare „a ce învață aceste maxime” ale vieții creștinismului. Presupusă este temelia credinței, piatra de poticnire, Hristos, fără de care nu ar fi existat credința creștină, fiindcă Hristos a fost Cel care a descoperit voința mântuitoare a lui Dumnezeu (10: 2): euxapiopToupev ooi, nâTep tou âyiou OvOpaToq Pr. Prof. Georges Florovski 59 oou, ou xaTeox^vwoaq ev Ta^q xapS^aq ^Wv xa^ unep S^a 'Inoou tou naiSoq oou. A merge în „calea vieții” decât în „calea morții” se gândește că sunt necesare tainele. Euharistia este un sacrificiu real — Ovala — și se referă la ea ca și la o mâncare și băutură duhovnicească — nveu^aTix^ Tpo^ xa^ noTov. Numai cei care sunt botezați li se permite „să mănânce și să bea euharistia, care este considerată „sfântă.” Se presupune natura hristologică a euharistiei: „îți mulțumim Ție, Tatălui nostru, pentru Sfântul Vin al lui David, copilul Tău pe care L-ai descoperit prin Iisus, copilul Tău... Îți mulțumim Ție, Tatălui nostru, pentru viața și cunoștința noastră pe care ai descoperit-o prin Iisus, copilul Tău.” Nu este surprinzător că nu există referințe directe la trupul și sângele Lui Hristos. Prin pâinea frântă, trupul lui Hristos, Iisus a „descoperit” o anumită și specifică „viață și cunoaștere” care este contextual clar nouă. În alt loc, autorul declară că „prin Iisus” au fost „descoperite” „cunoștința, credința și nemurirea.” În contrast cu „mâncarea și băutura” pe care Dumnezeu a dat-o umanității, autorul specifică „dar nouă ne-ați dat mâncare și băutură duhovnicească și viață veșnică prin Iisus, copilul tău.” În context mâncarea, băutura și viața veșnică sunt legate de „nemurire.” În acest sens, ideea este cât se poate de similară cu descrierea Sfântului Ignațiu a euharistiei ca și „medicament al nemuririi.” Înainte de a ne face părtași euharistiei este necesară spovedania. Legătura lăuntrică între euharistie și botez este clară. Botezul nu este numai hristologic și trinitar. Autorul vorbește de două ori despre natura trinitară a botezului. „Acum despre botez: așa să botezați. Oferiți instrucție publică despre toate aceste puncte și apoi botezați în apă curgătoare în numele Tatălui și al Fiului și a Duhului Sfânt. Dacă nu aveți apă curgătoare, botezați în altceva. Dacă nu în rece, în caldă. Dacă nu aveți niciunde atunci vărsați apă pe cap de trei ori „în numele Tatălui, al Fiului și al Duhului Sfânt.” La fel ca și în literatura creștină primară, Didahia avertizează împotriva contorsionării credinței, împotriva profețiilor falși — ^euSonpo^Tnq. „Vor apare mulțimi de profeți falși și seducători. 60 Părinți orientali ai secolului al cincilea Oile se vor întoarce în lupi și iubirea în ură (16). Este accentuată păstrarea credinței după cum a fost primită: „nu trebuie să uitați poruncile Domnului, ci să păstrați cele care v-au fost date, „nici adăugând nici sustrăgând ceva.” Aceasta este seriozitatea credinței pe care au primit-o, temelia căreia este Iisus Hristos. Ei trebuie să fie întotdeauna în gardă cu privire la învățători falși, după cum s-a implicat și a documentelor care fac o mascaradă din creștini. CEA MAI VECHE OMILIE CREȘTINĂ Cea mai veche omilie creștină existentă a ajuns la noi sub numele de A doua scrisoare către Clement. Este sigur că aceasta nu a fost scrisă de Sfântul Clement al Romei și nici chiar Biserica primara nu a acceptat-o. Ieronim în De viris illustribus (15) scrie „că a circulat o a doua scrisoare sub numele lui Clement dar oamenii antichității nu au acceptat-o.” Eusebiu în Ekkln/jia^TiKn lompia (3, 38, 4), ne informează că există „o a doua scrisoare atribuită lui Clement dar nu avem aceiași încredere în primirea ei la fel ca la restul. Nu știm dacă scriitorii anticii au folosit-o.” Dintre toate conjuncturile scolastice cu privire la origine, numai două au forță. Un punct de vedere împărtășit de Lightfoot, Kruger și Funk este că a apărut în Corint. Un alt punct care are temeiuri puternice este că a apărut în Alexandria. Argumentul lui Harnack că ea a fost o scrisoare a papei Soter (165-173) către Biserica din Corint, nu este bine întemeiat. Originea omiliei nu este un subiect important — conținutul ei este important. Tot ceea ce poate fi spus cu siguranță despre acest document adevărat este că a fost o omilie, nu o scrisoare și că a fost ținută probabil în prima jumătate a secolului al doilea. Dacă este o omilie ținută în Corint, atunci legătura ei cu Scrisoarea către Corinteni a Sfântului Clement este de înțeles dar legătura textuală a celor două putea fi făcută și în Alexandria. Se știe că a fost inclusă între Scripturi de Biserica Siriacă. Dacă această omilie a fost ținută în 120, 130 sau 150 nu este ceva important. Pr. Prof. Georges Florovski 61 Ceea ce este important este vechimea ei, și că este o omilie și care a câștigat reputație în Biserica primară. Ca omilie, ne oferă o străfulgerare a ceea a predicat Biserica primară turmei sale. Aici cu o ocazie întâlnim care a fost realitatea Bisericii primare — că Biserica își cunoștea credința. Pe parcursul omiliei (14) vorbitorul ne descoperă aceasta când spune: „nu cred că sunteți ignoranți că Biserica cea vie este trupul lui Hristos.” Ceea ce este explicit aici este faptul că a existat un numit adevăr spus o dată pe care credincioșii îl cunoșteau. Deși nu este necesar ca vorbitorul să discute hristologia, faptul că există o mențiune a hristologiei nu sunt nimic altceva decât comentariile ocazionale ale predicatorului, comentarii care indiferent că au fost vorbite — sau scrise în documente — au fost înseși temelia Bisericii. Hristos este „autorul nestricăciunii” — âpxnYoq T^q â^0apo^aq, El „a adus existența noastră din nimic,” El ne-a dat lumină și ne-a „mântuit” din pierzanie. Lui i s-a făcut milă de noi și în „tandrețea Sa” „a voit să mântuiască ceea ce pierea.” „Nu există nici o nădejde de mântuire decât numai dacă vine” de la Hristos. Prin Hristos „am ajuns să îl cunoaștem pe Tatăl adevărului” și trebuie „să ne gândim la Hristos ca și la Dumnezeu.” Hristos Domnul, care „ne-a mântuit,” a „devenit carne.” „Biserica cea vie este trupul lui Hristos,” care „a existat de la început,” și „s-a descoperit în carnea lui Hristos.” Biserica, „trupul lui Hristos” — dacă participăm la ea prin Duhul Sfânt” — ne v-a aduce la viață veșnică. Esența acestei omilii este tocmai la ceea ce ne-am aștepta de la o omilie — o chemare la pocăință și viață creștină. Ne este poruncit să păstrăm, să protejăm darul baptismal, căci botezul este pecetea — o^paY^q — al noii noastre vieți în Hristos. Răscumpărarea a venit. Omul nu mai trebuie să moară. O totalitate a noii vieți ne-a venit prin Iisus Hristos, noua viață aici pe pământ prin realitatea Bisericii, trupul lui Hristos și noua viață pentru veșnicie. „Viața noastră nu era nimic altceva decât moarte... eram cuprinși de întuneric și ochii noștri erau plini de mare ceață.” Răscumpărarea ne-a fost acum oferită de Dumnezeu, în Iisus Hristos și prin Duhul 62 Părinți orientali ai secolului al cincilea Sfânt. Realitatea obiectivă a răscumpărării este cuprinsă într-o străfulgerare scurtă, este scoasă într-o omilie și apoi accentul consonant cu esența omiliei este cum participăm la această realitate obiectivă a răscumpărării. Trebuie „să încunoștințăm prin cei care suntem mântuiți” prin acțiunile noastre, prin pocăință și trăind o „viață sfântă și dreaptă.” Viața duhovnicească este o întrecere, o luptă, o încercare și „numai cei care s-au luptat cu greutate și au fost în competiție” vor câștiga victoria vieții veșnice. „Astfel cât suntem pe pământ să ne pocăim.” „Câtă vreme avem ocazia să fim vindecați, să ne oferim lui Dumnezeu doctorul... Cum? Pocăindu-ne cu o inimă curată.” Să facem voia Tatălui care ne-a chemat, ca să avem viață.” Nu există nici o pretenție de viață duhovnicească superioară din partea predicatorului: „și eu sunt un păcătos grav și nu am scăpat încă de ispite. Sunt încă înconjurat de înșelăciunile diavolului.” Dar sunt gata să urmez dreptatea. Țelul meu este cel puțin de a încerca să o abordez.” Aici se exprimă că dinamica vieții duhovnicești atât de obișnuită creștinismului primar — viața duhovnicească este un proces, este un scop, o dorință, o sârguință continuă de a juca un rol necesar, existențial în calea continuă a mântuirii. Multe s-au spus despre faptul că predicatorul acestei omilii citează de câteva ori din Evanghelia către egipteni. Nu trebuie să pierdem din vedere faptul că citatele din Evanghelia către egipteni sunt în esență aceleași cu cele găsite în Evangheliile canonice. Citatele sunt consonante cu depozitul original, cu tradiția Bisericii și nu variază cu nimic din depozitul kerigmatic. Scrisoarea către Barnaba Scrisoarea către Barnaba nu a fost probabil scrisă de Barnaba, ucenicul sfântului Pavel, al cărui nume, original Iosif, i s-a dat și care în conformitate cu Faptele Apostolilor (4; 36) însemnă „fiul consolării” — uioq napaxX^oewq. Ceea ce poate fi spus despre Scrisoare lui Barnaba este că a fost scrisă între 70 și 138 și de aici este unul din cele mai vechi documente ale creștinismului primar. Pr. Prof. Georges Florovski 63 Indiferent ce gândim despre această interpretare alegorică a Vechiului Testament, faptul rămâne că această scrisoare a fost ținută la mare stimă în Biserica primară. În Codex Sinaiticus din secolul al patrulea este considerată canonică. Origen se referă la ea ca și la o epistolă catolică — Ka0oXlK^ enioToX^. Eusebiu în lucrarea sa ExxXqodiaTixrj tompta se referă la ea mai întâi ca fiind o scrisoare prefăcută (3, 25) — ev To^q vo0oiq ... ^epopevn BapȘaȘa enioToX^ — și apoi ca îndoielnică — âvTiXeYoepeva. Ieronim în De viris illustribus (6)o considera apocrifă — inter apocr-yphas scripturas. Faptul rămâne că a fost bine cotată și folosită destul de des — Clement al Alexandriei o citează destul de frecvent. Autorul accentuează că nu se adresează ca și învățător ci ca și una cu ei — oux «q SiSâoxaXoq, âXXâ wq eiq e^ upwv și noXXâ 0eXwv Ypâ^eiv, oux wq SiSâoaxXoq. Interesul teologic central al scrisorii este „Noua Lege a Domnului Iisus Hristos” — o xaivoq vopoq tou Kupiou ^pwv. Este o lege fără obligație — âveu Zuyou âvâYxnq wv — și este un sacrificiu nefăcut de mâini omenești. „este necesar pentru noi să cercetăm cu grijă în această problemă a mântuirii.” Hristos este „Domnul pământului, Căruia la întemeierea lumii Dumnezeu i-a spus „să facem om după chipul și asemănarea noastră.” Căci Scriptura spune în ceea ce ne privește, când [Dumnezeu Tatăl] vorbește Fiului, „să facem om după chipul și asemănarea Noastră” (5, 5; 6, 11). Nu numai că este învățată preexistența lui Hristos ci și activitatea creativă divină. Și El v-a venii din nou ca și Judecător în omnipotență divină (15, 5). El „s-a arătat ca Fiul lui Dumnezeu” într-un sens non-dochetic: „Fiul lui Dumnezeu a venit în carne... El „s-a arătat și a suferit în carne.” Fiul lui Dumnezeu a suferit ca prin suferință să câștige viață pentru noi. Să credem astfel că Fiul lui Dumnezeu nu a suferit decât de dragul nostru.” Domnul „și-a dat trupul” stricăciunii și morții cu scopul de a „ne sfinții prin iertarea păcatelor,” „cu scopul de a distruge moartea.” El și-a acceptat patima Sa „voit” și prin lucrarea Sa răscumpărătoare ne-a făcut 64 Părinți orientali ai secolului al cincilea „complet noi,” ca și cum ne-ar fi recreat, „fiindcă eu și voi suntem făcuți creaturi noi.” Am „intrat în noua viață.” Scrisoarea către Diognet Epistula ad Diognetum a fost unul dintre documentele enigmatice ale creștinismului primar. Documentul este în forma unui unei scrisori către un respectat păgân, Diognet. Nu se știe nimic despre autor și cărturarii au exercitat multă creativitate în încercarea de a o atribui cuiva. În forma sa prezentă poate fi la fel de bine lucrarea a doi scriitori, Quadratus și Ipolit. Nu este important autorul, ci conținutul. Scrisoarea a fost lăudată de mulți cărturari ca și un document unic, impresionant al creștinismului primar. A fost scris probabil între 120 și 150. Neasemnănător cu altă literatură care a apărut din Biserica creștină, această scrisoare îi este adresată unui păgân. Prin urmare ne-am putea aștepta ca doctrinele distinctive ale credinței creștine să fie menționate. Nu suntem dezamăgiți. Este vorbită inima credinței creștine: „nu este o descoperire pământească care a fost încredințată [creștinilor]; nu este un gând muritor pe care cred că trebuie să îl păstreze cu grijă; nu sunt numai tainele creștine cu care au fost încredințați. Într-adevăr as fost cu adevărat Conducătorul tuturor, Creatorul tuturor, Dumnezeul cel Invizibil, care din cer a stabilit adevărul și cuvântul sfânt și de necuprins între oameni și l-a fixat cu tărie în inimile lor. După câte se pare, El nu a făcut aceasta trimițându-le oamenilor subordonați — un înger sau o stăpânie sau una dintre acelea cărora în rai le este încredințată conducerea lucrurilor — ou xa0ânev âv Tiq e^xâoelev âv0pwnoq unnpeTnv Tivâ ne^aq âpxovTa Tiva twv SienăvTwv Tâ eniyeia Tiva twv nenieoTeu^evwv Tâq ev oUpavo^q Sioix^oeiq âXX auTov Te/viTnv xa^ Snp.io0pYov twv 6Xwv. El a trimis pe Proiectatorul și Făcătorul universului, prin care a creat cerurile și a încercuit marea în propriile Sale limite — pe Cel care a ținut cu credincioșie scopurile ascunse ale elementelor lumii... L-a trimis pe Cel pe care toate elementele Pr. Prof. Georges Florovski 65 lumii au fost stabilite în ordine și distinse și puse la loc... Dumnezeu l-a trimis pe El oamenilor... L-a trimis din bunătate și gentilețe... L-a trimis ca Dumnezeu; L-a trimis ca om oamenilor. El a voit să mântuiască pe oameni prin persuasiune, nu prin obligație, căci obligația nu este felul lui Dumnezeu de a lucra... l-a trimis în iubire, nu în judecată. Totuși, îl v-a trimite într-o zi ca și judecătorul nostru... Atunci când plănuit un plan mare și nerostit, i l-a comunicat numai copilului Său... El l-a descoperit prin Fiul său iubit... Apoi ne-am dovedit incapabili de a intra în împărăția lui Dumnezeu prin propriile noastre eforturi, numai puterea lui Dumnezeu a făcut acest lucru posibil! O marea iubire și bunătate a lui Dumnezeu asupra omului! Dumnezeu nu ne-a urât, nu ne-a izgonit și nici nu ne-a voit răul. El este îndelung răbdător și răbdător. În mila sa El a luat cu Sine greutatea păcatelor noastre. El și-a dat propriul Fiu ca și o răscumpărare pentru noi — Cel Sfânt pentru cei nesfinți, cel Nevinovat pentru cei vinovați, Cel nestricăcios pentru cei stricăcioși, Cel nemuritor pentru cei nemuritori. Căci ce altceva ar putea acoperii păcatele noastre cu excepția dreptății sale? În cine putem noi, nelegiuiții și nedrepții să fim făcuți sfinți cu excepția Fiului lui Dumnezeu? O, cel mai dulce schimb? O, lucrarea de necuprins a lui Dumnezeu! O binecuvântări fără de margini! Păcătoșenia multora este ascunsă într-un sfânt și sfințenia lui sfințește nenumărați păcătoși... El și-a trimis Unul născut Fiu... El și-a arătat intenția de a mântui cu intenția de a avea credință în bunătatea lui și să privim la El ca și la Hrănitorul, Părintele, Mângâietorul, Vindecătorul, Mintea, Lumina, Cinstea, Mărirea, Viața.” După această scurtă prezentare a învățăturii creștine a lucrării răscumpărătoare a lui Hristos, autorul se întoarce la subiectul cum poate un cineva să o dobândească, cum poate cineva intra în posesia acestei credințe. „Dacă și tu tânjești spre această credință, atunci trebuie să dobândești deplina credință a Tatălui... O dată ce ia dobândit această cunoaștere, gândește cu ce fel de bucurie vei fi umplut! Gândește-te cum îi vei iubii, care Te-a iubit 66 Părinți orientali ai secolului al cincilea mai întâi! Când îi iubești, vei fi un imitator al bunătății Sale!” Din nou, te vei întâlnii cu „imitarea lui Hristos,” motivul constant în literatura creștină primară.” Nu fi surprins că un om să auzi că un om poate devenii un imitator al lui Hristos. El poate fiindcă Dumnezeu voiește.” Sfântul Iustin Martirul și Filosoful Sfântul Iustin a fost născut între 100 și 110 în Flavia Neapolis, Shechemul din Samaria Palestiniană și actualul Nablus. Vechiul oraș nu a fost ras de pe hartă de Vespasian în războiul iudaic și ca reconstruit orașul gtreco-roman al lui Flavia Neapolis. El ne spune în Dialog cu Trifon că era un păgân aflat în căutarea adevărului, că mai întâi a fost un stoic, apoi peripatetic și apoi un pitagorean. A fost puternic influențat de Platon când, în conformitate cu descrierea sa la Dialogul cu Trifon (8), a avut o discuție cu un om în vârstă care i-a oferit motive concludente că platonismul nu putea niciodată lovii inima omului și i-a adus în atenția sfântului Iustin profeții. „Gând a vorbit aceste lucruri și multe altele... el a mers departe sugerând că eu acord atenție la acestea. Nu l-am văzut de atunci. Dintr-o dată o flacără s-a aprins în sufletul meu care s-a dezvoltat într-o iubire pentru profeți și acei oameni care au fost prietenii lui Hristos. Am găsit această filosofie în siguranță și profitabilă.” Convertirea lui la creștinism ar fi putut avea loc în Efes. De aici și-a petrecut tot restul vieții explicând și definind credința creștină, purtând întotdeauna, după cum a făcut Aristide, Atenagora, Tertulian, și alți părinți apostolici, mantia de filosof — npiȘwviov sau pallium o mantie jerpelită purtată de filosofi și mai târziu de monahi ca și un semn de studiu sever sau o viață austeră. În timpul domniei lui Antoninus Pius (138-161) Sfântul Iustin a venit la Roma unde și-a stabilit o școală. Sfântul Iustin a fost decapitat probabil în 165. Povestirea morții sale în Martyrium S. Justini et Sociorum se bazează pe un document oficial de la curte în Pr. Prof. Georges Florovski 67 timp ce Junius Rusticus, a fost prefect (163-167) în timp domniei împăratului lui Marcus Aurelius Antoninus, filosoful stoic. Sentința pronunțată împotriva Sfântului Iustin și alți șase creștini spune: „fie ca cei care nu sacrifică zeilor și nu ascultă de porunca Împăratului să fie pedepsiți și trimiși să fie decapitați în conformitate cu legea.” Sfântul Iustin a prolific dar numai trei din lucrările lui au ajuns la noi — cele două Apologii (care ar putea fi o singură lucrare) și Dialog cu Trifon, cea mai veche apologie împotriva evreilor. Din ea posedăm numai fragmente — adese ori numai un titlu — a altor lucrări scrise de Sfântul Iustin. O carte, la care se referă el în Prima apologie (26), a fost scrisă împotriva „tuturor ereziilor” — Liber contra Omnes Haereses. O alta menționată de Eusebiu (4, 11) și folosită de Marcion — Adversus Marcionem. Eusebiu pretinde că Sfântul Iustina scris o Psaltire, din care nu a mai rămas nimic. El a mai scris și un Dioalog împotriva grecilor, o Confruntare împotriva grecilor, Despre suflet, Despre suveranitatea lui Dumnezeu și Despre înviere. Trei fragmente substanțiale a acesteia din urmă au fost păstrate în lucrarea Sfântului Ioan Damaschinul Sacra parallela. Câteva lucrări au fost atribuite Sfântului Iustin care nu au fost scrise de el — Cohoratatio ad Graecos, Oratio contra graecos, De monarchia, Quaestiones et Responsiones ad orthodoxos, Quaestiones Christianorum ad Gentiles, Quaestiones Graecorum ad Christianos, Confutatio Dogmatum Quorumdan Aristotelicorum, Expositio Fidei seu de Trinitate și Epistola Fidei seu De Trinitate și Epistola ad Zenam et Serenum. Dialogul sfântului Iustin are loc cu gânditorii păgâni și de aici ne-am aștepta că el v-a atinge asupra majorității învățăturilor credinței creștine, la fel ca restul documentelor creștine timpurii care au fost scrise în comunitatea creștină și au presupus o cunoștință a credinței din partea cititorului. Sfântul Iustin prezintă creștinismul ca și pe o filosofie, o realitate a gândirii care îmbrățișează viața și moartea, ca și realitatea filosofiei. În Prima apologie (5) el scrie că Logosul „a primit formă și a devenit om și a fost numit Iisus Hristos.” „Cel mai adevărat Dumnezeu” este „părintele dreptății,” „Dumnezeul ne-născut și impasibil.” Creștinii 68 Părinți orientali ai secolului al cincilea îl cinstesc și îl adoră ca „și pe Fiul care a venit de la el... și Duhul Profetic” (6). Logosul este divin (10), „născut de la Dumnezeu.” (12). Este accentuat Iisus-ul istoric: „Iisus Hristos este cel care ne-a învățat aceste lucruri. El a fost născut pentru acest scop și a fost crucificat sub Ponțiu Pilat, care era procuror în Iudea în timpul cezarului Tiberiu (13). Hristos a fost născut cu o sută și cincizeci de ani mai înainte sub Quirinius și a învățat ceea ce a trebuit să învețe mai târziu, sub Ponțiu Pilat” (46). El este Fiul lui Dumnezeu... în al doilea rând și duh profetic în al treilea.” Noi îi urmăm Dumnezeului Nenăscut prin Fiul Său” care a fost născut de Dumnezeu ca și Logos într-o manieră unică dincolo de nașterea obișnuită... „A fost născut din Fecioară și a venit ca om între oameni... a fost răstignit și „patima Sa” este „unică.” El este vlăstarul Tatălui (21) Yevvn^a. „Iisus Hristos este născut ca Fiu al lui Dumnezeu, fiindu-i Cuvântul, primul născut și Puterea care a devenit om prin propria Sa voință... pentru reconcilierea și restaurarea rasei umane” (22-23). Sfântul Iustin neagă vehement că „Hristos a fost un om, de origine umană [care numai] că a părut a fi Fiul lui Dumnezeu (31). Hristos este „întâiul născut al lui Dumnezeu,” „primul născut al dumnezeului Celui nenăscut” (46 și 52) și el este Cuvântul „la care participă rasa omului” (46). „Cei care îl identifică pe Fiul și pe Tatăl sunt condamnați, ca necunoscându-L pe Tatăl și nici recunoscând că Tatăl Universului are un Fiu, care fiind Logosul și Primul născut al lui Dumnezeu este și el divin.” În legătură cu botezul Sfântul Iustin are dreptate: „ei sunt aduși de noi unde este apă și sunt făcuți noi — xaivonoin0evTeq — prin aceiași manieră a renașterii prin care și noi suntem înnoiți, căci ei sunt spălați în apă în numele lui Dumnezeu Tatăl și Stăpânul tuturor și a mântuitorului nostru Iisus Hristos și a Duhului Sfânt” (61). Botezul, scrie el în Dialogul cu Trifon (19) este spălarea pentru iertarea păcatelor și a regenerării — to unep â^eoewq â^apTiWv xa^ eiq âvaYevvnoiv XouTpov și ne poate conferii posibilitatea de a devenii Pr. Prof. Georges Florovski 69 desăvârșiți — TeXeiov yivea0e (Dialogul cu Trifon, 8). În legătură cu euharistia Sfântul Iustin scrie că „laudă și mărire” se cuvine „Tatălui universului prin numele Fiului și a Duhului Sfânt” (65). „Această mâncare pe care noi o numim euharistie, pe care nimeni nu îi este îngăduit să o primească cu excepția celor care cred că lucrurile pe care le învățăm sunt adevărate și a primit botezul iertării păcatelor și pentru renaștere și trăiește după cum ne-a învățat Hristos. Căci noi nu primim aceste lucruri ca fiind pâine și vin obișnuite, ci ca și cum Iisus Hristos Mântuitorul fiind întrupat prin Cuvântul lui Dumnezeu și-a asumat carne și sânge pentru mântuirea noastră, la fel și noi am fost învățați că mâncarea consacrată de cuvintele rugăciunii care vin de la el, de la care carnea și sângele nostru sunt hrănite prin transformare — KaTâ peTaȘoX^v, este carnea și sângele Iisus-ului întrupat” (66). La sfârșitul slujbei ei „îl binecuvintează pe Făcătorul tuturor lucrurilor prin Iisus Hristos și prin Duhul Sfânt” (67). Este semnificativ că atunci când Sântul Iustin discută cultul creștin, el scrie că s-a ținut o predică. Aici din nou confruntăm comunicarea din comunitatea creștină și conținutul predicii care este același cu cel din primele documente creștine — „ne îndemnă și ne invită la imitarea acestor lucruri nobile” (67). Tocmai aceasta este credința creștină vie, viața sârguințelor creștine active, dimensiunea etică și cea morală a învățăturii creștine. În A doua apologie (care poate fi o parte din Prima apologie) Sfântul Iustin declară că „Tatăl tuturor, care este nenăscut, nu este dat nici un nume... cuvintele Tată și Dumnezeu, Creator, Stăpân și Domn nu sunt nume ci apelative pentru bunătatea activității Sale” (6). „Și Fiul Său care este potrivit chemat Fiu, Logos care și el a fost cu El și a fost născut înainte de a crea și aranja toate lucrurile, este numit Hristos fiindcă este uns și din cauza ordonării tuturor lucrurilor de Dumnezeu prin El.” „Dar „Iisus” numele lui ca și om și Mântuitor, are și El semnificație, fiindcă și el a devenit om” (6). „Hristos... a devenit în întregime o ființă rațională, atât trup și rațiune și suflet” (10) — S^a tou to Xoyikov to oXov tov ^avevTa Si ^paq XpioTov YeYovevai xai Xoyov xai ^ux^v. Hristos este puterea 70 Părinți orientali ai secolului al cincilea inefabilă a Tatălui și nu numai o simplă măsurare a rațiunii umane” (10). Dimpreună cu Dumnezeu Tatăl, „creștinii îl iubesc și îl adoră pe Cuvântul care este de la Tatăl cel ne-născut și inefabil și care a devenit om de dragul nostru, pentru ca devenind părtași la suferințele noastre, să ne aducă vindecare” (13). Sfântul Iustin are multe de spus despre natura lui Hristos în lungul său Dialog cu Trifon. Pe scurt el scrie că Hristos este cel care ne aduce evanghelia de la Tatăl oamenilor dar că „El rămâne indivizibil și inseparabil” cu Tatăl. El purcede de la Tatăl fără diviziune în esența Tatălui” și totuși El este „numeric distinct” — xa^ âpi0pw eTepov. El este Fiul cel unul născut (105) — o povoYev^q. Atenagora al Atenei Atenagora al Atenei, cel mai lucid și mai elocvent scriitor dintre apologeți, a fost cel mai probabil un păgân convertit la creștinism. Bossuet l-a considerat autorul „uneia dintre cele mai fine și mai timpurii apologii ale creștinismului.” Nu se știe mai nimic despre viața sa cu excepția faptului că a fost atenian și s-a considerat „un filosof creștin.” Sfântul Fotie susține că el a fost cel căruia Boețiu, platonistul, i-a dedicat lucrarea Despre expresiile dificile din Platon (Bibl. Cod. 154 f). El este menționat de Metodie în De resurescione (I, 36) și de Filip Sidetes în lungul său XpioTiavix^ 'IoTop^a. În 177 Atenagora a scris Pledoarie cu privire la creștini — npeaȘeia ^ep^ twv xpi°Tiavwv. O a doua lucrare, Despre învierea morlilor — ^ep^ âvaoTâoewq vexpwv — i-a fost atribuită și este cel mai probabil că el este autorul. Atenagora este primul care a scris atât de penetrant despre unitatea lui Dumnezeu. „Toate filosofiile scriu atât de penetrant despre unitatea lui Dumnezeu. „Toate filosofiile, chiar și dacă nevoit ajung la o înțelegere completă despre unitatea lui Dumnezeu când ajung să interogheze primele principii ale universului” (7). Dumnezeu este „necreat” și „veșnic” (6). Dumnezeu este „necreat, impasibil și indivizibil. Prin urmare El nu constă din părți” (8). Pr. Prof. Georges Florovski 71 Dumnezeu este „Creatorul” (8). „Am arătat destul de suficent că nu suntem atei din moment ce înștiințăm un singur Dumnezeu, care este necreat, veșnic, invizibil, nepasiv, incomprehensibil, nelimitat. El este cuprins numai de minte și inteligență și înconjurat de lumină, frumusețe, duh și de o putere nedescrisă. Prin El a fost creat universul prin Cuvântul Său, a fost orânduit și ținut împreună... fie ca nimeni să nu creadă că este stupid pentru mine să spun că Dumnezeu are un Fiu. Căci noi nu gândim pe Dumnezeu Tatăl sau pe Fiul ca și poeții... căci Fiul lui Dumnezeu este Logosul său în idee și în actualitate — ev ^Sea xa^ evepYeia. Căci prin El și în El au fost făcute toate lucrurile, Tatăl și Fiul fiind una. Din moment ce Fiul este Tatăl și Tatăl în Fiul prin unitate și puterea Duhului, Fiul lui Dumnezeu este gândirea și Logosul — vouq xa^ XoYoq — Tatălui” (10). Fiul este „primul vlăstar al Tatălui, care a venit în ființă” — oux Wq Yevo^evov, căci din moment ce Dumnezeu este gândirea cea veșnică, El și-a avut Logosul în Sine de la început, fiind veșnic logic — âiS^q XoYixoq. Într-adevăr spunem că Duhul Sfânt, care îi inspiră pe cei care spun profeții, este o fluență — ânoppiav — de la Dumnezeu, curgând din El și întorcându-se ca și o rază a soarelui. Cine nu ar fi uimit să audă pe cei numiți atei care admit pe Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Duhul Sfânt și care învață unitatea lor în putere și distincția în rând? — T^v ev t^ Tâ^ei Smpeoiv (10). Creștinii sunt conduși de acest lucru — al Cunoaște pe adevăratul Dumnezeu și Cuvântul Său, a știi unitatea Tatălui cu Fiul, frățietatea Tatălui cu Fiul, ce este Duhul și ce unitate — evwoiq — există între acestea trei, Duhul, Fiul și Tatăl și ce este distincția lor — Smpeoiq — în unitate” (12). Tațian Sirianul Convertirea lui Tațian de la păgânism la creștinism este asemănătoare într-o oarecare măsură cu cea a Sfântului Iustin, care a devenit învățătorul lui Tațian în Roma. Tațian a găsit în creștinism singura filosofie adevărată. Fără să se asemene Sfântului Iustin, care 72 Părinți orientali ai secolului al cincilea vede elementele adevărului prin toată lumea și în toate culturile, Tațian are o vedere îngustă a creștinismului — într-adevăr, el urăște „cultura,” tot ceea ce nu este creștin. Tendința sa pentru extremism are mai multe în comun cu Tertulian decât cu învățătorul său, Sfântul Iustin, pe care îl numește „cel mai admirabil om” — 0auvaoi«TaToq. El a fost născut probabil în Siria estică în 120. Nu se știe nimic despre moartea sa. El a rupt legăturile cu Biserica și a devenit întemeietorul unei secte numite a encratiților — eYxpaTeiq ^xpa^Tai, ^xpaTiTai („controlism de sine”), o sectă care respingea căsătoria ca și pe o formă de adulter, ca și pe o slujbă adusă diavolului. Sfântul Irineu ne spune că Tațian a devenit „apostat” după martiriul Sfântului Iustin și că „plin de îngâmfare,” el a căzut într-o erezie gnostică cu puțin diferită de cea a lui Valentin și la fel ca și Marcion și Saturnin, a învățat despre căsătorie că este stricăcioasă (Sfântul Irineu, Adversus haereses, 28). Encratiții au supraviețuit cu bine în secolul al cincilea. Ei au condamnat mâncarea de carne și băutul de vin. Din cauza atitudinii lor față de vin au substituit vinul cu apa în euharistie și au fost cunoscuți ca și „aquarii” și „hidroparastate” — USponapaoTâTai. Termenul de „encratiți” s-a referit mai târziu la grupurile gnostice ascetice — maninehienii au folosit termenul pentru sine. Această practică de a folosii apă în loc de vin în euharistie a fost condamnată de Clement al Alexandriei, Ciprian și Sfântul Ioan Gură de Aur — a fost interzisă în 382 de Împăratul Teodosie. Două din lucrările lui Tațian au ajuns la noi — Cuvântare sau Discurs către greci [Âoyoc npoț cDcnicu: sau Oratio adversus Graecos] și „armonia” Evangheliilor sau Diatessaron — to Siâ Teooâpwv euaYYeXiov. Diatessaronul lui Tațian a fost folosit în liturghia Bisericii siriace pentru o lungă perioadă de timp, cel puțin până în secolul al cincilea când a fost înlocuit de cele patru evanghelii canonice. Cel mai probabil Tațian a scris-o în greacă; apoi a fost tradusă în siriană. Excavațiile de la Dura Europoros din Siria în 1934 au descoperit un fragment de paisprezece rânduri ale textului grec. Tot textul poate fi recunoscut din versiunile existente în latină, arabică și Pr. Prof. Georges Florovski 73 franconiană. Sfântul Efrem Sirul a scris un comentariu la Diatessaron care există într-o traducere armeniană. În aceste două lucrări existente nu există multe urme de gnosticism. Creștinismul este o filosofie pentru Tațian — ^peTepa ȚiXoooȚia (31); oi ȘouXopevov yiXoooȚeiv nap ^piv âv0pwnoi — dar o filosofie cu doctrine, cu dogme — SoYpaTa. Dumnezeu este temelia necesară — unooTaoiq — a întregii ființe. Nici o creatură nu a venit încă în ființă. Logosul nu este separat de Dumnezeu ci aparține lui Dumnezeu, este în Dumnezeu prin esență. „El a fost toată puterea, temelia necesară pentru toate lucrurile vizibile și invizibile și cu El au fost toate lucrurile. Logosul a fost cu El prin puterea Lui. Prin simpla Lui voință a apărut Logosul. Logosul, fără să apără în van, devine lucrarea primului născut a Tatălui. Știm că Logosul este începutul [sau sursa] cosmosului. Dar Logosul a venit în ființă prin participare, nu prin tăiere, căci ceea ce este tăiat este separat de original, de ceea ce vine prin participare... nu îl face deficient de cel care este luat. Căci la fel cum dintr-o torță sunt iluminate mai multe focuri, dar lumina primei torțe nu este micșorată de aprinderea a mai multe torțe, la fel Logosul, apărând din puterea logică a Tatălui nu a renunțat la puterea logică a Celui care a creat-o” (5) — 0eoq ^v ev âpx^, T^v Se âpx^v Xoyou Suvapiv napeiX^apev' o Yap SeonoTnq twv oXwv auToq unâpxwv tou navToq unooTaoiq ^v ouv auTw Tâ nâvTa ouv auTw Siâ XoYix^q Suvâpewq auToq xa^ o XoYoq, oq ^v ev auTw, uneoTnoe. ©eX^paTi Se T^q ânXoTnToq auTou nponnSâ XoYoq, ou xaTâ xavou xwp^oaq, epYov npwToToxov tou naTpoq Țive-rai. Toutov iopev tou xoopou T^v âpx^v. reYove Se xaTâ pepiopov, ou xaTâ ânoxon^v to Yâp ânoTpn0ev tou npwTou xexwpioTai to Se pepio0ev o^xovop^aq T^v a^peoiv npooXaȘov oux evSeâ tov o0ev e^Xn^Tai nenoinxev. 'Qonep Yâp ânopiâq SaSoq âvânenTai pev nupâ noXXâ T^q Se npwTnq SaSoq Siâ T^v e^a^iv twv noXXwv SaSwv oux eXaTTouTai to ^wq, oux âXoYov neno^xe tov YeYevvnxoTa. Dumnezeu este „inefabil,” „perfect,” „nu are nevoie de nimic,” „fără început,” „dar începutul tuturor lucrurilor.” El este „indivizibil,” „impalpabil” și creatorul tuturor lucrurilor (4). Materia 74 Părinți orientali ai secolului al cincilea „a fost adusă în existență” de Dumnezeu. El v-a „învia” trupurile noastre după „împlinirea tuturor lucrurilor” dar „nu după cum afirmă stoicii” cu „reîntoarcerea în anumite cicluri, aceleași lucruri fiind produse și distruse pentru nici un scop.” Mai bine, învierea creștină este „o înviere odată pentru totdeauna” timp în care „judecata” v-a fi trecută de „Creator, însuși de Dumnezeu” (6). Am venit la existență din nimic. V-om murii dar „v-om exista din nou” într-un trup restaurat. Logosul, „în imitația Tatălui din care este născut, a făcut omul după chipul nemuririi” pentru ca omul participând la divinitate, să aibă nemurire (7). Că Tațian a fost un extremist, că a părăsit Biserica ca să stabilească o formă mai pură de creștinism pare indiscutabil. A judeca teologia lui Tațian din lucrările lui supraviețuitoare, Discurs către greci, este incorect, nedrept și imposibil, tocmai fiindcă lucrarea lui este una specifică, o lucrare diferită de tot restul documentelor creștine primare. El are o datorie specială de împlinit în lucrarea sa și o face cât se poate de bine. Datoria lui nu este de a prezenta doctrina creștină — el atinge subiecte ca natura lui Dumnezeu, despre Logos, despre Duhul, despre adâncimea libertății create, despre învierea trupurilor și nemurirea sufletului prin har, despre înțelesul timpului și a morții, despre venirea judecății. El atinge aceste subiecte doar parenetic și numai în legătură cu comentariul său continuu, care are un scop complet diferit decât „apologiile” altor creștini. Tațian a fost angajat într-o dispută nu numai cu filosofia greacă păgână ci și cu cultura greacă păgână. Cunoștințele lui cu privire la acest subiect sunt impresionante. Lucrarea lui Tațian este o sursă bogată de cunoștințe ale tuturor fazelor culturii grecești păgâne — este o introspecție pătrunzătoare în toate aspectele acelei vieți, culturi și societăți. Te simți prezent, ai introspecția unui intrus în această societate — filosofia ei, crezurile și practicile religioase, legile, literatura, bârfele lăuntrice, atitudinile variate, amuzamentele publice, scandalurile. De aici unicitatea ei. Tațian ne spune, deși nu este necesar, că acestea sunt introspecțiile unui intrus: „lucrurile care le-am pus înaintea voastră nu le-a învățat Pr. Prof. Georges Florovski 75 la mâna a doua. Am vizitat multe pământuri, am urmat retorica la fel ca voi. Am fost captivat de multe arte... am voit să vă ofer o mărturie a ceea ce am văzut și am auzit.” Tațian nu explică credința creștină decât numai cu o ocazie. El este în dialog. Se pare că el este în dialog cu persoane pe care le cunoaște. Principalul său obiectiv este să îi pregătească ca filosofia „barbară” pe care a primit-o, creștinismul, să îi fie acordată o șansă, în special în lumina faptului că întreaga lor cultură este cu mult mai inferioară față de această filosofie „barbară” pe care ei o batjocoresc fără să o cunoască. Abordarea sa logistică este făcută în așa fel încât să lovească serios întreaga lor cultură pentru ca ei să fie întru câtva făcuți incapabili, imobilizați. El lovește în toate direcțiile și cu acea cunoștință de intrus care îi poate cauza să reflecte, care îi poate face să se întrebe cum Tațian, cândva unul dintre ei, a găsit acum ceea ce el consideră ceva mult mai superior, înseși adevărul. Într-un moment Tațian compară repede: „unii credeți că Dumnezeu este trup, dar eu afirm că El este fără de trup. Voi afirmați că lumea este indestructibilă, dar eu afirm că ea v-a fi distrusă. Voi afirmați că conflagrațiile au loc în anumite vremuri, dar eu afirm că ele vor trece o dată pentru totdeauna. Voi afirmați că Minos și Radamantus sunt judecători, dar eu afirm că însuși Dumnezeu este un judecător. Voi afirmați că numai sufletul este înzestrat cu nemurire, dar eu afirm că și carnea este înzestrată cu ea” (25). „O grecilor, sufletul nu este în sine muritor. Totuși este posibil ca sufletul să nu moară” (13). Tațian admite că el neglijează să vorbească despre doctrinele creștinismului cu scopul de a „discuta probleme care cer o atenție mai imediată.” Apoi scrie imediat că „este vremea să încerc să vorbesc despre doctrinele [creștinismului]” (35) dar apoi cade imediat în comentariul său despre dimensiunile totale ale culturii grecești păgâne. Prin aceste cuvinte de închidere se pare că el a intenționat să se prezinte și în același timp să discute și să fie examinat cu privire la învățăturile creștinismului: „știind cine este 76 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeu și care îi sunt lucrările, mă prezint vouă pregătit pentru o examinare a doctrinelor mele” (42). Cei care așteaptă să găsească teologie creștină uită toată esența lucrării. Nu există nici o mențiune de hrsitologie cu excepția unor pasaje scurte citate mai sus despre natura lui Dumnezeu și a Logosului. Nu există nici mențiune sau o teologie a naturii divine și umane a lui Hristos tocmai fiindcă natura acestei lucrări nu o cere. În acest dialog cu grecii despre filosofia lor, religia lor și cultura lor, se potrivește să vorbim scurt despre natura lui Dumnezeu, a timpului, a Logosului. Există referința cu care ne putem lega. Dar dacă el ar începe să prezinte depozitul, karigma, învățătura apostolică, atunci acest lucru ar fi contraproductiv. El a pus temeliile pentru interesantele lucrări de mai târziu. Nu ne putem aștepta la nimic mai mult de la această lucrare fascinantă care ne permite o primă introspecție în aspectele largi ale societății și vieții păgâne. Trebuie interzise judecăți serioase cu privire la teologia lui Tațian despre aceste judecăți. În anumite momente pot exista expresii care pot fi interpretate în mai mult decât un fel. Tațian scrie o critică profund personală și pasională și nu are nici o intenție de a prezenta teologia credinței în detaliu. El scrie unei comunități creștine, el nu scrie o „apologie” tradițională către păgâni. El este angajat într-o critică personală și intenționează să se prezinte pentru o examinare despre doctrina creștină. Cei care îl judecă și îl contrazic pe baza lucrărilor sale au omis tot punctul criticii sale. Faptul că nu spune nimic despre Hristos devine lipsit de importanță în context. El era interesat despre Hristos, că era centrat spre Hristos devine clar din lucrarea sa despre evanghelii. Dacă nu a avut nici un interes despre Hristosul istoric ar putea aceasta produce „armonie” între Evanghelii? Chiar și în lucrarea sa Tațian menționează Întruparea: „nu acționăm ca nebunii, o grecilor, nici nu vorbim fără de sens când spunem că Dumnezeu a fost născut în forma unui om — ev âv0pWnou [iop^ Yeyovevai. Vă provoc pe voi ca să comparați basmele voastre cu povestirile noastre” (21). Pr. Prof. Georges Florovski 77 Că mai târziu a căzut pradă schismei și ideilor eretice nu este discutat. Așa a făcut și Tertulian și totuși ceea ce a scris Tertulian despre hristologie și Treime rămâne o parte prețioasă a literaturii Bisericii și începutul expresiilor teologice latine care au fost obținute în Biserica latină. Teofil al Antiohiei Eusebiu în ExxXnoiaTix^ ^oTop^a (4, 20) ne informează că Teofil a fost al șaptelea episcop al Antiohiei, după Petrum, Evodius, Ignațiu, Heron, Corneliu și Eros. Sfântul Petru, deși nu este pe listă nu este considerat episcop ci apostol. Este clar din scrierile lui că a fost născut din părinți păgâni lângă Eufrat și că a primit o educație tipic elinistă. Numai mai târziu în viață a studiat Scripturile Bisericii serios și a devenit un convertit. Tot ce știm despre datele sale este că a înflorit în 180. El a scris lucrări împotriva lui Marcion și Hermogenes, conferințe catehetice, comentarii la Porverbe și Evanghelii, o lucrare istorică cunoscută numai prin referințele noastre la ea — ^ep^ ^oTop^wv și o armonie a Evanghelilor. Singura lucrare care a ajuns la noi este Ad Autolycum în trei capitole. Lucrarea lui Teofil Ad Autolycum este o lucrare importantă a literaturii creștine primare. El este primul scriitor — de la care avem documentele existente — ca să fim expliciți despre câteva arii importante cu privire la creștinism. El este primul care a scris că evangheliștii sunt 0eo^opnToi — inspirați dumnezeiește după cum au fost profeții (2, 22) și că Epistola Sfântului Pavel către Romani și 1 Timotei sunt conisderate „cuvânt divin” — SiSâoxei ^paq o 0eioq XoYoq (3, 14). El este primul care a folosit cuvântul Tpiâq — Treime — pentru unirea celor trei persoane divine: „cele trei zile care au fost înaintea iluminătorilor sunt tipuri ale Treimii — TpiâSoq — a lui Dumnezeu și a Cuvântului și a Înțelepciunii Sale” (2, 15). Aici Teofil folosește cuvântul înțelepciune — oo^ia — pentru a se referii la Duhul Sfânt. În alt loc el se referă la oo^ia ca și la Fiul (2, 10). 78 Părinți orientali ai secolului al cincilea Teofil este primul care a distins între Logos evSiâ0eToq și Logos npo^opiKoq — Cuvântul intern sau imanent în Dumnezeu și Logosul emis sau folosit de Dumnezeu, o distincție în terminologie care v-a avea un loc important de jucat în explicația de mai târziu a gândiri trinitare. Cunoașterea lui Dumnezeu a fost descoperită în trecut de profeți și este împlinită și conținută în Evanghelie — xai Yâp eY« ^raoTouv touto eoeo0ai, âXXâ vuv KaTavo^oaq auTâ nieoTeuw, â^a xai npoemov Siâ nveu^aToq 0eou Tâ npoYeYovoTa w Tponw YeYovev xai Tâ eveoTWTa Tivi Tponw yiveTai xai Tâ enepxo^eva ^o^a Tâ^ei ânopTio0^oeTai ânoSei^iv ouv KaȘwv twv Yivo^evwv xai npoane^wvn^evwv oix anioTw (1, 14). Este necesară Revelația fiindcă înțelepciunea filosofilor și a poeților este inspirată de forțe demonice — a uno Sai^ovwv Se e^neveu0evTeq xai un âuTwv ^uoiw0evTeq â eircov Si auTwv emov (II, 8). Dumnezeu este „inefabil,” „nedescris,” „incapabil de a fi văzut cu ochii cărnii,” „incomprehensibil,” „necuprins,” „neconceput,” „fără ființă,” „nenăscut,” „neschimbat” și „veșnic” (1, 3). „Căci dacă spun că este Lumină, numesc numai lucrarea Sa. Dacă îl numesc Logos, îi numesc suveranitatea. Dacă îl numesc gândire, vorbesc despre Înțelepciunea sa, vorbesc despre vlăstarul Lui. Dacă îl numesc tărie, vorbesc despre puterea sa. Dacă îl numesc putere, vorbesc despre activitatea sa. Dacă îl numesc Providență, vorbesc despre bunătatea Sa. Dacă îl numesc Împărăție, îi numesc mărirea. Dacă îl numesc Domn, vorbesc despre El ca judecător. Dacă îl numesc Judecător, vorbesc despre El ca fiind drept. Dacă îl numesc Tată. Vorbesc ca toate lucrurile venind de la El.” (1, 3). Dumnezeu este creator, nu numai un simplu „modelator” al materiei prime. „Platon și cei din școala sa înștiințează că Dumnezeu este necreat și Tatăl și făcătorul tuturor lucrurilor. Dar apoi susțin și că Dumnezeu este necreat și pretind că materia este coexistentă cu Dumnezeu. Dacă Dumnezeu este necreat și materia necreată, Dumnezeu nu este după platoniști, Creatorul tuturor Pr. Prof. Georges Florovski 79 lucrurilor și nici nu este stabilită monarhia lui Dumnezeu... dacă și materia ar fi necreată și ea ar fi nealterabilă și egală cu Dumnezeu, fiindcă ceea ce este creat este mutabil și alterabil dar ceea ce este necreat este imutabil și nealterabil. Și ce mare lucru poate să fie dacă Dumnezeu a făcut lumea din materiale existente? Căci până și un artist uman, când face rost de material, face din el ceea ce îi place. Dar puterea lui Dumnezeu se manifestă în aceasta că din lucrurile care nu sunt el face orice îi place... din lucruriile care nu sunt El creează și a creat lucruri care sunt (II, 4). Dumnezeu avându-și propriul Logos lăuntric — a evSiâ0eTov — L-a născut, L-a emis — npo^opixoq — dimpreună cu înțelepciunea sa mai înainte de toate lucrurile” (II, 10). „Când Dumnezeu a voit să facă tot ceea ce a determinat, El l-a născut pe Logosul — npo^opixov — primul născut din toată creația, nefiind golit de Logosul ci născând Logosul și conversând cu El. (II, 22). Trebuie avut în vedere că Teofil adresează numai acele probleme ridicate de Autolic — invizibilitatea Dumnezeului creștin, credința în înviere, numele de creștin problema inferiorității Scripturii creștine față de filosofia și literatura greacă. Înseși natura acestei lucrări preclude o prezentare a întregului credinței creștine. Teofil adresează numai acele subiecte comune. Nu trebuie uitat că Teofil a fost episcop și a scris ale lucrări care tratează intirisec cu depozitul original, cu ceea ce ne-a fost înmânat. Meliton din Sardis Meliton, episcop de Sardis în Lidia, a fost foarte respectat de contemporani. El a înflorit în timpul domniei împăratului Marcus Aurelius (161-180). Policrate al Efesului într-o scrisoare către papa Victor (189-199) despre controversa despre data Paștelui se referă la Meliton ca la una dintre „marile lumini” ale Asiei. Nu se știu multe despre viața sa dar a scris prolific, în conformitate cu o listă de lucrări dată de Eusebiu. Până mai recent numai fragmente a unora dintre scrierile sale au ajuns până la noi. El a scris o Apologie 80 Părinți orientali ai secolului al cincilea din partea creștinilor împăratului Marcus Aurelius și mai mult de alte douăzeci de lucrări: Despre Dumnezeu întrupat, Despre întruparea lui Hristos, Despre viața creștină și despre profeți, Despre Biserică, Despre ospitalitate, Despre profeții, Despre apocalipsa sfântului Ioan, Despre botez, Despre adevăr, Despre credință și nașterea lui Hristos, Despre diavol, Despre simțuri, Despre creație, Despre ziua Domnului, Despre credința omului, Despre ascultarea credinței, Despre suflet și trup, două cărți Despre paște și șase cărți Despre lege și profeți care conține cea mai veche listă a lucrărilor canonice ale Vechiului Testament — prefața acesteia este păstrată de Eusebiu. Până mai recent numai fragmente ale acestor lucrări au ajuns la noi. Omilie la patimi a fost descoperită într-o formă aproape completă — eiq Tonâ0oq. Este o predică puternică scrisă într-un stil bogat și puternic care are aproape un aspect hipnotic. Tema centrală este distrugerea morții de Hristos, „ucigătorul de om.” Acest imn teologic al tainei mântuirii accentuiază divinitatea și pre-exietnța lui Hristos. La Hristos se referă ca și la „împăratul nostru și la regele nostru” — upwv ȘaoiXeuq, ca Dumnezeu — 0eoq — Cuvântul sau Logosul — XoYoq, ca fiu — uioq, ca și Primul născut a lui Dumnezeu — o npwToToxoq tou 0eou, că Domn — SeonoTnq, ca și rege a lui Israel — o ȘaoiXeuq iopa^X și destul de ciudat ca și Tată — naT^p. Referința la Tatăl este un pasaj important care portretizează multele activități ale lui Hristos: „născut ca și un fiu și adus înainte ca și un Miel, sacrificat ca și o Oaie, înmormântat ca un Om, el a înviat ca și un Dumnezeu, fiind prin natură Dumnezeu și om. El este toate lucrurile. El este Lege fiindcă judecă. Este Logos fiindcă învață. Este har fiindcă mânuiește. Este Tatăl fiindcă naște. Este Fiu fiindcă este născut. El este oaia sacrificailă fiindcă suferă. Este om fiindcă este înmormântat. Este Dumnezeu fiindcă învie. Acesta este Iisus Hristos căruia se cuvine mărirea în vecii vecilor (8-10). Este posibil să interpretăm această identificare completă a lui Hristos cu Dumnezeirea ca și o formă a ceea ce mai târziu ar fi cunoscut ca și modalism monarhian. Pr. Prof. Georges Florovski 81 O astfel de interpretare ar fi periculoasă. Ar putea fi un fel de folosință retorică. Al judeca numai după acest text este nepotrivit, în special din moment ce el a scris atât de prolific și scrierile lui nu mai sunt existente. Chiar și în această omilie este mai specifică: „acesta este El care a devenit carne într-o Fecioară, a cărui oase nu au fost rupte de copac, care în înmormântare nu a fost stricat de pământ, care a înviat din morți și a ridicat omul din mormânt la înălțimile cerului. Acesta este mielul care a fost ucis, acesta este mielul care a fost mut, acesta este cel care a fost născut din Maria oaia cea cuminte” (70-71). În alt loc Meliton scrie că Hristos „a luat carne din fecioara Maria” — exeivov sti oapx«0£Ta Siâ nap0svou Map^aq (66). În Omilia sa el afirmă divinul și umanul din Hristos — ^uoei 0eoq wv xa^ âv0pwnoq. Dacă textul transmis de Atanasie Sinaitul este autentic, atunci Meliton a introdus cuvântul ouoia în hristologie — 0eoq Y^p wv ogou Te xa^ âv0pwnoq TeXeioq o auToq Taq Suo auTou oiWaq enioTwoaTo ngiv Meliton, știind că Biserica a primit depozitul original, se referă la Biserica ca și la „rezervorul adevărului” — âno8o%eiov T^q âXn0e^aq (40). 82 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL CINCI SFÂNTUL IRINEUAL LIONULUIȘI CELEMENTAL ALEXANDRIEI Sfântul Irineu al Lionului Sfântul Irineu al Lionului a fost probabil născut în Asia Minor între 125 și 145, probabil în Smirna — în scrisoarea sa către prezbiterul Floronus Sfântul Irineu ne spune că în tinerețe a ascultat predicile lui Policarp, episcop de Smirna: „când încă eram copil te-am știut Florinus, în Asia de Jos, în casa lui Policarp... Îmi amintesc de evenimentele acelor zile mai clar decât cele care s-au întâmplat mai recent... astfel că pot vorbii chiar și de locul în care binecuvântatul Policarp a șezut și a disputat, cum a venit și a plecat, caracterul vieții sale, aparența trupului, discursurile ținute oamenilor, cu a raportat relațiile cu Ioan și cu alții care l-au văzut pe Domnul, cum și-a adus aminte de cuvintele lor și care au fost lucrurile pe care le-a auzit de la ei despre Domnul, despre minunile lor, despre învățăturile lor și cum Policarp le-a primit ca și martor al Logosului Vieții și a raportat toate lucrurile în conformitate cu Scripturile. Am ascultat cu atenție chiar și la acele lucruri prin mila lui Dumnezeu care mi-a fost dată mie și am luat aminte la ele, nu pe hârtie, ci în inimă și le-am rumegat.” Acest texte este păstrat de Eusebiu în ExxXqaiaoTixrj tompta 5, 20. Faptul că Sfântul Irineu a fost în Smirna ca și copil nu necesită că a fost născut acolo. Pr. Prof. Georges Florovski 83 Sfântul Irineu este unul dintre cei mai importanți teologi sau scriitori bisericești ai secolului al doilea. Unii cărturari unul dintre „cei mai importanți scriitori” ai secolului al doilea. Nygren în Agape și eros afirmă că „Irineu este primul dintre părinții șefi anti-gnostici.” Faptul rămâne că importanța lui a fost enormă. Nu se știe de ce sfântul Irineu a părăsit Asia Mică și a mers în Gaul. O conjectură l-a făcut să îl însoțească pe Sfântul Policarp în Roma în 155, a stat acolo pentru o vreme și din Roma a mers în Gaul. Ceea ce se știe că prin Policarp Sfântul Irineu a fost în contact cu epoca apostolică. Prima mențiune a Sfântului Irineu este în anul 177. În acel moment era preot în Biserica din Lion [Lugdunum] sub bătrânul episcop, Sfântul Fotie. Un anumit grup de creștini venind din Frigi au venit în Lion cu vestea că a doua venire a lui Hristos este aproape. În acest moment papa lefterie (175-189) a fost solcitat să confirme condamăriile pe care episcopii din Asia le-au dat montaniștilor. Biserica din Lion a scris o scrisoare despre acest subiect papei și a încredințat-o Sfântului Irineu care trebuia să o ducă în Roma. Această scrisoare conținea o recomandare excelentă, după cum este ea găsită în Eusebiu: „l-am rugat pe fratele și însoțitorul nostru Irineu să aducă această scrisoare la voi și vă rugăm să-l cinstiți, căci el este zelos pentru legământul lui Hristos.” Pentru Sfântul Irineu a fost ceva neprevăzut căci în timp ce a fost plecat în Lion a izbugnit o persecuție (177-178), victimă căzându-i sfântul Fotie. La întoarcerea sa din Roma Sfântul Irineu a fost ales să îi urmeze Sfântului Fotie ca episcop. Sfântul Irineu a devenit implicat cu Roma din nou când papa Victor (189-198) a luat o poziție puternică împotriva Bisericii din Asia Minor — Asia proconsulară, metropola căreia a fost Efes — în controversa pascală. Biserica din Asia Mică, urmând unei tradiții a pretins că vine de la Sfântul Ioan, sărbătoarea ziua Paștelui creștin în ziua lunii pascale pline, indiferent dacă ziua cădea duminica sau în oricare altă zii a săptămânii. Restul Bisericii, în est și în vest, sărbătoreau paștele creștin în duminica următoare lunii pline pascale. Biserica din Roma, ca și capitală a imperiului, avea în ea 84 Părinți orientali ai secolului al cincilea creștini care erau din tot imperiul. Creștinii din Asia mică sărbătoreau paștele în conformitate cu tradiția Romei. Acest lucru a creat disarmonie în viața liturgică a Bisericii dar a fost tolerată de cinci papi din 118 până în 165 — Xist, Telesfor, Higinie, Pius și Anicet. Această problemă liturgică și calendaristică a fost discutată în Roma în 155 de Policarp și papa Anicet fără o rezoluție a problemei. Se pare că papa Soter, care i-a urmat lui Anicet, a ceru tuturor creștinilor din Roma să sărbătorească paștele simultan, dar papa Soter nu a intervenit în obiceiul din Asia Minor unde a continuat acea tradiție. Papa Victor a dorit să aducă uniformitate întregii Biserici. Un astfel de pas a cerut supresiunea obiceiului Asiei Mici. Se pare că papa Victor a trimis scrisori de la Biserica din Roma către mitropoliții din Asia Mică cerându-le să oblige consiliile locale să discute ziua potrivită pentru sărbătorirea Paștelui. Papa Victorie mai mult a cerut decât a dat ordin care pare să fie înțelesul pe care Policrate episcop de Efes, în atașează cuvântului ^^iwoaTe în scrisoarea către papa Victor, deși â^iow poate fi folosit în sensul de “a cere.” În conformitate cu cererea de la Biserica romană au fost ținute sinoade în mai multe provincii — în Palestina, în Asia, în Pont, în Osrhoene, în Galia și în alte locuri. Papa Victor și-a ținut propriul sinod în Roma. Decizia a fost unanimă — cu excepția provincii lui Policrate — Paștele trebuia sărbătorit Duminica. Se pare că papa Victor, comunicând rezultatul sinodului lui Policrate, a amenințat că excomunică Biserica Asiei dacă nu renunță la obiceiul lor. Replica lui Policrate este interesantă istoric în vărsarea de lumină asupra atitudinii altor biserici față de Roma în acest moment, este sfidătoare. Eusebiu ne relatează că papa Victor „s-a sârguit” să taie Bisericile „între Asii, dimpreună cu Bisericile înconjurătoare, ca fiind eterodoxe, din unitatea comuniunii.” Eusebiu relatează că a trimis scrisori și altor Biserici proclamând că în Biserica Asiei a fost „în întregime — âpS^v — separată de comuniune.” Victor a primit alte scrisori de la alți episcopi care l-au învățat să stabilească o poliță de unitate, pace și iubire. Unele dintre aceste scrisori l-au mustrat usturător pe Victor. În conflict a intrat și Pr. Prof. Georges Florovski 85 Sfântul Irineu, avertizându-l pe papa Victor. Eusebiu povestește că Irineu a trăit la înălțimea numelui său, căci a fost cu adevărat un „făcător de pace” — e^pnvo^ol^6q. Nu s-a mai auzit de loc de Sfântul Irineu — chiar și data morții nu est cunoscută, deși tradiția o fixează în 202 sau 203. Sfântul Irineu a avut o cunoaștere largă, o credință adâncă și o iubire și cunoștințe ale scripturii. În adăugare la datoriile sale episcopale, a fost, după cum scrie Tertulian despre el, „un explorator curios al tuturor doctrinelor.” El a făcut un fel de datorie oficială de a cunoaște ereziile cu scop explicit de a le respinge pentru ca credința primită, credința din tradiția apostolilor să triumfe. El a fost foarte educat și a citit mulți autori greci, literari și filologici. El nu era atras de speculații filosofice, fiindcă el credea că aceasta este principala sursă a gnosticismului care îl acele vremuri răvășea Galia după cum răvășea Italia și estul. Pentru el, înseși faptul de a descoperii sistemul gnosticilor „a fost de a-i cucerii.” Spre adăugire la datoriile lui episcopale și la scrierile sale, Sfântul Irineu a muncit la răspândirea creștinismului în provinciiile adiacente Lionului. Bisericile din Besangon și Valensia pretind că Sfântul Irineu a fost primul care le-a propovăduit evanghelia. Principala lucrare a Sfântului Irineu este EXeYxoq xa^ âvaTpon^ T^q ^euSovogou Yvwoewq — Destecția și distrugerea pretinsei dar falsei gnoze, mai bine cunoscută ca și Adversus haereses. Această lucrare a fost păstrată nu în originalul grec ci în traducerea care era în circulație imediat după originalul grec fiindcă la el nu a lucrat numai Sfântul Ciprian ci și Tertulian. Fragmente ale originalului grec au fost păstrate de Eusebiu, Ipolit și Epifanie. De la acești trei scriitori poate fi stabilit mai tot textul. O traducere literală a cărților a patra și a cincea există în traduceri armene și traduceri există în siriacă. De la Eusebiu cunoaștem și o altă lucrare a sa, eraSei^iq tou ânooToXixou xnpuYgaToq [Demonstrația învățăturii apostolice], a fost scrisă de sfântul Irineu dar nu se știe mai mult până în 1904 cât tot textul a fost descoperit într-o traducere armeniană. Eusebiu menționează o lucrare numită I Isp' enioT^gnq [Despre cunoaștere], pe care o consideră „o carte scurtă dar necesară.” Un fragment 86 Părinți orientali ai secolului al cincilea substanțial al lucrării sale Despre monarhie sau despre fatul că nu Dumnezeu este autorul răului este păstrat de Eusebiu. Această lucrare a fost direcționată împotriva lui Florinus, un prieten care a devenit gnostic. Sfântul Irineu a scris o altă lucrare împotriva fratelui său Florinus, cuvintele de încheiere care sunt păstrate de Eusebiu — Despre ognoadă [a lui Valentin]. Titlul unei lucrări pe care a scris-o Sfântul Irineu lui Blastus, Despre schismă, se găsește în Eusebiu. În siriacă există un fragment al unei scrisori scrisă papei Victor cerându-i să i-a măsuri împotriva lui Florin și să oprime scrierile lui Florin. Eusebiu a păstrat fragmente din scrisoarea Sfântului Irineu către papa Victor despre controversa pascală. Sfântul Irineu își enunță de vreme clar poziția sa a „credinței apostolice” și a credinței trinitare a Bisericii în Adversus haereses. „Acum Biserica, deși împrăștiată pe întreaga lume civilizată până la sfârșitul pământului, a primit de la apostoli și de la ucenicii lor credința într-un Dumnezeu, Tatăl atotputernic... și într-unul Domn Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care s-a făcut carne pentru mântuirea noastră și în Duhul Sfânt....... primit predica și credința... Biserica deși împrăștiată în toată lumea, o păstrează cu grijă, ca și cum ar trăii într-o singură casă. Ea crede toate aceste lucruri, ca și cum ar avea o inimă și un suflet și le predică armonios, le învață, le înmânează ca și cum ar avea o singură gură. Pentru că limbile lumii sunt diferite dar înțelesul tradiției este unul și același... căci din moment ce credința este una și aceiași, cel care poate spune multe despre ea nu are de adăugat la ea nimic și nici cel care are puține de spus nu o diminuează... Biserica are una și aceiași credință pretutindeni în lume” (I, 10). „Am învățat de planul mântuirii de la cei prin care Evanghelia a venit la noi. Mai întâi au predicat-o în afară și apoi mai târziu ... ne-au înmânat-o în scrieri.” (III, 1). Cât de importantă este „tradiția primită” pentru Sfântul Irineu este clar atunci când discută „scrierile.” Ereticii gnostici atacă „scrierile” spunând că ele „nu sunt corecte sau autoritative. Sfântul Irineu își întoarce în apărarea sa de la tradiția păstrată și autoritativă, o apărare care devine un test crucial pentru ortodoxie și Pr. Prof. Georges Florovski 87 heterodoxie.” El trebuie să prezinte o apărare specifică fiindcă, după cum scrie el, „la ceea ce se ajunge este că nu vor fi de a acord cu Scriptura sau Tradiția.” (III, 2). „Tradiția apostolilor, făcută clar în toată lumea, poate fi văzută în fiecare Biserică de cei care vor să vadă adevărul. Îi putem enumera pe cei care au fost stabiliți de apostoli ca episcopi în biserici și succesorii lor de până astăzi, dintre care nici unul nu a învățat nimic asemănător ideilor lor nebune. Chiar dacă apostolii au știu de taine ascunse, pe care le-au învățat ca fiind perfecte și diferite de altele, ei le-ar fi înmânat în special celor care le-au fost încredințate bisericile. Din moment ce ar fi mult prea mult de enumerat în acest volum succesiunile bisericilor, pot afirma că tradiția pe care a întemeiat-o acea Biserică mare, bătrână și foarte binecunoscută la Roma de apostolii Petru și Pavel, primită de la apostoli și credința sa cunoscută între oameni, care a ajuns până la noi prin succesiunea apostolilor, i-a rușinat pe toți cei care în vreun fel... s-au adunat cum nu ar trebui. Orice Biserică trebuie să fie în armonie cu [sau să rezoneze cu] această Biserică din cauza proeminenței sale remarcabile, adică, credincioșii de pretutindeni, din moment ce tradiția apostolică este păstrată deci de pretutindeni” (III, 20). Sfântul Irineu folosește Biserica Romei ca și un exemplu fiindcă a fost întemeiată de Petru și Pavel și a fost apostolică, fiindcă a avut același fel de „pre-eminență” sau primat și fiindcă a fost vizitată ca și orașul de capitală al imperiului, de creștini veniți din tot locul și prin urmare poseda realitatea existențială de a cunoaște credința a celor dintralte părți ale lumii, o credință care era cu cea a Romei. Mai apoi el continuă folosind Biserica din Smirna și Biserica din Efes ca și exemple ale „tradiției apostolice.” „Din moment ce există atât de multe mărturii clare, nu ar trebui să căutăm de la alții adevărul care poate fi primit cu ușurință de Biserică. Acolo apostolii, ca și un om bogat care își adună un depozit, a vărsat peste ea tot ceea ce îi aparține adevărului, pentru ca oricine dorește să primească de la ea apa vieții” (III, 2). Sfântul Irineu ridică subiectul vital adresat de Sfântul Ignațiu, subiectul despre care Karl Adam a scris — cum ar fi dacă nu 88 Părinți orientali ai secolului al cincilea ar exista Scripturii? „Chiar dacă apostolii nu ne-ar fi lăsat scrierile, nu se cuvenea orașe să folosim regula tradiției pe care ne-au înmânat-o celor cărora le-au încredințat bisericile?” Sfântul Irineu de oferă un exemplu la ce se referă aceasta — între „multele popoare barbarie” care urmează regula Tradiției „scrisă de Duhul fără hârtie sau cerneală.” Acești creștini „inteligent urmează tradiției vechi.” Apoi el sumarizează pe scurt esența „tradiției antice”: „ei cred într-un Dumnezeu, făcătorul cerului și al pământului și a tot ceea ce este în el, prin Iisus Hristos Fiul lui Dumnezeu, care din cauza marii sale iubiri față de creație a primit a fi născut dintr-o fecioară, prin Sine unind pe om cu Dumnezeu și suferind sub Ponțiu Pilat și înviat. Cei care cred în această credință fără documente sunt barbari... dacă cineva le v-a predica invențiile ereticilor... ei ar trebui să își oprească urechile și să fugă fără să îndure să ascute o astfel de cuvântare blasfemiatoare.” Este, scrie Sfântul Irineu „vechea tradiție a apostolilor” care îi păstrează în adevărata credință. Sfântul Irineu a descris ce învățat gnosticii eretici despre Iisus — „căci în conformitate cu nici una dintre viziunile ereticilor Logosul lui Dumnezeu s-a făcut carne” (III, 11). „Unii spun că acest Iisus... întrupat și suferind a trecut prin fecioara Maria ca și apa printr-un tub. Alții spun că este fiul unui Demiurg, în care s-a pogorât Iisus. Alții spun că întradevăr Iisus s-a născut din Iosif și Maria și Hristos care a venit de sus s-a pogorât în el, fiind carne și liber de suferință... dacă am citii toate afirmațiile credale, am putea remarca că ele îl pun pe Logosul lui Dumnezeu și Hristos care este de sus ca fiind fără de carne și liber de suferință. Unii cred că s-a manifestat ca și un om transfigurat dar spun că nu a fost nici născut nici întrupat. Alții spun că nici măcar nu a luat forma de om, ci s-a pogorât ca un porumbel pe Iisus care a fost născut din Maria” (III, 11). „Deșerți sunt și ebioniți, care nu își acceptă în sufletele lor prin credință unirea lui Dumnezeu și a omului, ci rămân în vechea plămadă a nașterii umane --- fără să vor să înțeleagă că Duhul Sfânt a venit asupra Mariei și puterea Celui Prea Înalt a umbrit-o și că ceea ce a fost născută din ea este sfânt și Fiul celui prea înalt, Tatăl Pr. Prof. Georges Florovski 89 tuturor celor care astfel au adus întruparea și au arătat noua naștere pentru ca noi care prin nașterea de mai înainte eram moștenitori ai morții prin această naștere să fim moștenitori ai vieții” (V, 3). Sfântul Irineu delimitează ariile legitime ale teologiei în Adversus haereses. „Ideea primară” rămâne aceiași — prin aceasta el vrea să spună că depozitul original rămâne unul și același. Teologia contră în „lucrarea lucrurilor care au fost spuse,” „construirea lor pe temelia credinței.” Aceasta este făcută așa prin „expunerea activității și legământul lui Dumnezeu de dragul umanității,” „arătând clar” îndelunga răbdare a lui Dumnezeu, prin „declararea de ce unul și același Dumnezeu a făcut unele lucruri subiectul timpului, altele veșnice,” „prin înțelegerea de ce Dumnezeu fiind invizibil, le-a apărut profeților, nu într-o formă ci diferit celor diferiți,” arătând ce au fost un anumit număr de legăminte cu umanitatea,” învățând caracterul acestor legăminte,” „căutând de ce Dumnezeu a i-a închis pe toți în neascultare pentru ca să aibă milă de ei, „mulțumind că Logosul lui Dumnezeu s-a făcut carne și a suferit,” „declarând de ce venirea Fiului lui Dumnezeu a avut loc în cele din urmă,” „desfășurând ceea ce se găsea în profeți despre sfârșit și lucrurile care vor să vină,” nefiind tăcuți că Dumnezeu a făcut popoarele păgâne pierdute împreună moștenitori și același trup și parteneri cu sfinții” și „afirmând cum acest trup moral și carnal v-a devenii nemuritor și această stricăciune nestricăcioasă” (I, 10). În mod clar sfântul Irineu nu consideră această enumerare să fie exhaustivă și comprehensivă. Nu este nimic mai mult decât o schiță, un ghid în carne anumite arii în care teologia speculativă poate fi folosită. El discută mai multe arii de interes teologic. Dumnezeu pentru Sf. Irineu este Creatorul, „Părintele tuturor,” Sursa bunătății.” El este „simplu, necompus, fără diversitate de părți, complet identic și consistent, dincolo de emoții și patimile” existenței create (II, 13). Dumnezeu ca și Creator dă existență la toate; creația a fost un act al libertății Lui, un act liber, căci „El nu a fost mișcat de nimic” (I, 1). În măreția sa Dumnezeu nu poate fi cunoscut de om, nu poate fi „măsurat.” (IV, 20). 90 Părinți orientali ai secolului al cincilea Participarea omului la lucrarea răscumpărătoare a lui Hristos nu este numai un proces ci înseși planul răscumpărării este un proces și mai mult, -- înseși întruparea, realitatea lui Dumnezeu devenind om, începe un proces în viața Dumnezeului om care sfințește fiecare aspect și stadiu în viața omului. Aceasta este binecunoscuta învățătură a „recapitulării,” âvaxspakaÎMaiQ În gândirea Sf. Irineu nu există o noțiune a nici unei forme de sfințenie pasivă sau dreptate pasivă. Totul este un proces, totul este dinamic, totul se mișcă în spre țelul renașterii lui Hristos, renașterii nestricăciunii, renașterii în spre veșnicie, renașterii care duce la vederea și cunoașterea lui Dumnezeu, a renașterii care duce la transfigurare. Tema părinților greci și mai apoi bizantini a vederii lui Dumnezeu și a îndumnezeirii este deasemenea gândirea Sfântului Irineu. După cum întreabă Sf. Irineu, ce este îndumnezeirea ființelor create dacă nu participarea lor la viața divină? Oamenii îl vor vedea pe Dumnezeu pentru a trăii; oamenii vor devenii nemuritori prin viziune și vor progresa pe calea lui Dumnezeu” — per visionem immortales fati et peregrinantes usque in Deum. Sf. Irineu scrie că „este imposibil să trăim fără viață și temelia existenței — Unap^iq — vieții vine din participarea — [ieTox^ — în Dumnezeu. A participa la Dumnezeu însemnă a-L cunoaște — YiYvwveKeiv — și a ne bucura de bunătatea sa” (III, 20). În gândirea Sfântului Irineu totul este împlinit de Dumnezeu și prin voința lui Dumnezeu și totuși omul participă duhovnicește printr-o acceptare liberă a tot ceea ce este împlinit și revelat de Dumnezeu. Din moment ce Dumnezeu este ființa tuturor lucrurilor, aceste lucruri create, cu scopul de a participa la „nestricăciune,” trebuie „să rămâi subiecte a lui Dumnezeu.” Subiecția și ascultarea față de Dumnezeu converge nestricăciune și „continuare în nestrăciune este mărirea veșniciei.” „Printr-o astfel de ascultare și disciplină și antrenament, omul care este contingent și creat, crește după chipul și asemănarea lui Dumnezeului celui veșnic. Acest proces este aprobat și poruncit; Fiul duce la îndeplinire planul Tatălui, Duhul susține și grăbește procesul — în timp ce omul Pr. Prof. Georges Florovski 91 avansează gradual și se sârguiește spre desăvârșire; adică, se apropie de veșnic. Veșnicul este perfect și acesta este Dumnezeu. Omul trebuie să vină mai întâi în ființă, apoi să progreseze, progresând să ajungă la maturitate și ajungând la maturitate să crească și crescând să persevereze și perseverând să fie mărit și astfel să îl vadă pe Domnul. Căci este intenția lui Dumnezeu ca el să fie văzut: vederea lui Dumnezeu însemnă dobândirea nemuririi și nemurirea îl aduce pe om mai aproape de Dumnezeu” (IV, 38) Trebuie observat și comentat că Sfântul Irineu în Demonstrația învățăturii apostolice (15) că omul mai înainte de Cădere era nemuritor prin natură. Ceea ce apare contradictoriu nu este necesar cazul dacă analizăm cele două perspective diferite din care a scris sfântul Irineu textele respective. Interpretarea implică importantul „dacă” în Sfântul Irineu — dacă omul ar fi păstrat porunca lui Dumnezeu, dacă omul ar fi rămas subiectul nestricăciunii. În gândirea sa este clar că acest „dacă” este complet speculativ și teoretic, nu real și existențial. Înseși natura existențe create și adâncimea libertății duhovnicești din gândirea sa face acest „dacă” existențial lipsit de sens. Dumnezeu invizibil din naturii, se descoperă, s manifestă pe sine omului prin Logosul, principiul tuturor manifestărilor. Aici există o simultaneitate și reciprocitate a cunoașterii și viziunii, căci Logosul îl descoperă pe Dumnezeu omului în timp ce îl descoperă simultan pe om lui Dumnezeu. Logosul a devenit om pentru ca oamenii să devină dumnezei (V, prefață). Fiul este veșnic „Unul născut” al Tatălui. „Nașterea Sa” este „cu adevărat indescifrabilă... Numai Fiul știe cine l-a născut și Fiul cine l-a născut” (II, 28). „Fiul coexistă dintotdeuna cu Tatăl” (II, 30). „Fiul lui Dumnezeu nu a început să fie” (III, 18). „Prin Fiul care este în Tatăl și care îl are pe Tatăl, Cel care este a fost revelat” (III, 6). „Fiul este măsura Tatălui fiindcă îl conține pe Tatăl” (IV, 4). „Toți L-au văzut pe Tatăl din Fiul, căci Tatăl este invizibil Fiului, Fiul este vizibil Tatălui” (IV, 6). „Există un Dumnezeu, care prin Logosul și Înțelepciunea Lui a făcut și a ordonat toate lucrurile... Logosul lui este Domnul 92 Părinți orientali ai secolului al cincilea Iisus Hristos care în aceste vremuri din urmă a devenit om între omeni pentru ca să poată unii sfârșitul cu începutul, adică pe Om cu Dumnezeu” (IV, 20). „Dumnezeu a devenit om și Domnul a fost cel care ne-a mântuit” (III, 21). „El L-a unit pe Dumnezeu cu Omul...dacă El a depășit adversarul omului ca om, dușmanul nu ar fi pur și simplu depășit. Dacă el nu l-ar fio văzut pe Dumnezeu care le-a oferit mântuire, nu ar fi trebuit s-o avem ca și o posesiune sigură.” Dacă omul nu ar fi unit cu Dumnezeu, omul nu ar fi devenit un părtaș la nemurire. Căci mediatorul între Dumnezeu și om nu ar putea devenii un părtaș al nemuririi. Căci mediatorul între Dumnezeu și om a trebuit să aducă ambele partide în prietenie și armonie prin înrudirea cu ambele și să îl prezinte pe om lui Dumnezeu și să îl facă pe Dumnezeu omului și să îl facă pe Dumnezeu omului. În ce fel putem noi să ne împărtășim de adopția fiilor lui Dumnezeu decât numai prin Fiul prin care am primit frățietate cu Tatăl, decât numai dacă Logosul lui Dumnezeu s-a făcut carne și a intrat în comuniune cu noi?” (III, 18). „Domnul nea răscumpărat prin sângele său și și-a dat viața sa pentru viața noastră, carnea Lui pentru carnea noastră și a turnat din Duhul Tatălui să ne unească și se îl reconcilieze pe Dumnezeu cu omul, aduncându-L pe Dumnezeu jos la om prin Duhul și ridicându-l pe om la Dumnezeu prin Întruparea Sa” (V, 1). Duhul Sfânt, „ungerea” la se referă constant Sfântul Irineu nu numai în forme credale ci și în termenii activității sale — „Duhul pregătește omul pentru Fiul lui Dumnezeu,” „Duhul suplinește cunoașterea adevărului,” „Duhul a descoperit iconomia Tatălui și a Fiului în spre om,” Duhul este „apa vie” care este vărsată de Domnul. Clement al Alexandriei Clement al Alexandriei a fost născut, după Sf. Epifanie în Atena probabil în anul 150. Părinții lui erau păgâni și la un anumit moment s-au convertit al creștinism. Pentru a-și crește cunoștințele despre creștinism, Clement a călătorit prin Siria, Palestina și Italia. Pr. Prof. Georges Florovski 93 În cele din urmă, în 180, sufletul său „a găsit odihnă” sub celebrul învățător Sfântul Panten în Alenxadria. Panten a călătorit extensiv în Arabia înainte de a venii în Alexandria unde a devenit primul învățător cunoscut al celebrei Didascalii, „școala învățăturii orale” — to T^q KaTnx^°ewq 8i8aoxaXeiov. Didascalia ca și școala catehumenilor a devenit o școală importantă și vitală de teologie și capii ei au fost numiți și concediați de episcopul de Alexandria. Didascalia, la fel ca și școala lui Iustin care era mai mult o școală privată, era o „școală oficială.” Studenții sau „auditorii” erau din tot imperiul — acolo erau catehumeni, idolatrii, filosofi care reprezantau o varietate de școli de filosofie și gnostici de toate felurile. Misiunea didascaliei a fost să reacționeze împotriva acestor filosofii diferite, în special gnostice. Perspectiva polemică a Didascaliei era anti-gnostică. Reputația lui Panten ca și învățător a fost aclamată universal, mai ales de Clement și Eusebiu. Este îndoielnic că a scris ceva, deși Henri Marrou pretinde că el este autorul Scrisorii către Diognet. Clement a devenit studentul lui Panten, apoi asociatul și asistentul său. El a devenit succesorul lui Panten, probabil în 200. Unul dintre studenții lui a fost Origen, după Eusebiu, deșii unii cărturari moderni, în special Munck, nu sunt de acord — ei dezbat dacă Didascalia nu a fost nimic altceva decât o școală privată. Câțiva anii mai târziu Clement a trebuit să plece din Alexandria din cauza persecuției lui Septimiu Sever. Clement a murit în Capadocia, fără să mai vadă niciodată Alexandria, între 211 și 216. El a fost considerat Sfântul Clement de scriitorii creștini din secolele primare. Am putea cunoaște puține despre viața lui dar caracterul și personalitatea lui au devenit destul de vii în scrierile sale. El a avut o educație largă — cunoștea bine filosofia, literatura, mitologia și poezia și cunoștea literatura creștină destul de bine. Cunoașterea Bibliei și a literaturii post apostolice, atât ortodoxă cât și eretică îi era foarte bună. Clement și-a dat seama că Biserica trebuia să fie în dialog cu lumea și că lumea era una a literaturii și a filosofiei 94 Părinți orientali ai secolului al cincilea păgâne. Pentru el toate învățăturile seculare slujeau teologia dacă sunt abordate corect. El a prezentat credința creștină ca și un sistem de gândire lumii timpului său. Cele mai importante trei lucrări ale lui Clement sunt Îndemn către greci — npoTpenTixoq npoq eXXnvaq; Tutorele — I la'Sayoy.’dq și Stromata — STpWgaTe^q. Se mai păstrează o lucrare. Este o „omilie,” păstrată ca și o lucrare scrisă despre Evanghelia Sfântului Marcu 10; 17-31 și intitulată Care este bogatul care se v-a mântuii — Tiq o owZogevoq nXouoioq? Într-o lucrare mai târzie Clement susține că bogăția nu exclude de la Împărăția lui Dumnezeu. Este atitudinea cuiva de a ține departe inima de dorința de bogăție și de orice atașament față de ea. Trebuie renunțat la patimă și nu la bogăție. Cea mai importantă lucrare a sa pierdută este comentariul său la scrierile Vechiului și Noului Testament, inclusiv toate cărțile disputate, intitulate Hypotyposeis — unoTunwoeiq. Majoritatea fragmentelor existente grecești sunt păstrate de Eusebiu. Alte fragmente există în Patrum spirituale a lui Ioan Moschus și în traduceri latine care merg până la vremea lui Casiodor (c. 540). Sfântul Fotie posedă toată lucrarea Hypotyposeis în greacă și scrie cu amărăciune despre ea (Bibl. Cod. 109): „o doctrină corectă este păstrată cu tărie în anumite locuri dar în alte locuri este stricată de noțiuni ciudate și neevlavioase. El susține veșnicia materiei, produce o teorie de idei din cuvintele Scripturii și reduce pe Fiul la o simplă creatură. El relatează povești incredibile despre metempsihoză și a existenței mai multor lumii înainte de Adam. Învățătura sa despre formarea Evei din Adam este blasfemiatoare și grosieră — și anti-scripturistică. El își imaginează că îngerii au avut intercursuri sexuale cu femeile și au născut cu ele copii. El mai scrie că Logosul nu a devenit om în realitate, ci numai în aparență. El are o idee fantastică despre cei doi logoi ai Tatălui, dintre care cel inferior le-a apărut oamenilor.” Clement al Alexandriei a avut o reputație bună în Bizanț și pentru acest motiv concluzia Sfântului Fotie a fost că lucrarea nu este autentic cea a lui Clement. În acest caz Sfântul Fotie este probabil corect fiindcă ceea ce scrie despre Pr. Prof. Georges Florovski 95 Clement nu este consonant cu lucăriile existente a lui Clement. El nu a fost dochetist. Harnack l-a acuzat pe Clement, bazat pe un text din Hypotyposeis și din alte texte, de a crede de fapt în doi logoi, Logosul existent original și Logosul care era Fiul lui Dumnezeu. Harnack l-a interpretat greșit pe Clement. În Clement nu există o distincție între XoYoq evSia0eToq și XoYoq npoo^opixoq dintr-o perepctivă ontologică. Aceasta nu distinge între cei doi numai în sensul că termenul XoYoq npoo^opixoq îl lipsește pe Fiul de maiestatea deplină discernută de termenul XoYoq evSia0eToq. Ideea lui este mai clară. Logosul este unul și același din veșnicie. Când Logosul este gândit numai în activitatea sa iconomică și nu în viața veșnică există o tendință de a îl lipsii pe Logos de maiestatea deplină a veșniciei. Punctul său se opune interpretării lui Harnack. Ideea centrală a lui Clement este că Logosul este etern egal și distinct față de Tatăl și distinct tocmai ca și Fiu al Tatălui. Ale lucrări pierdute sunt Canonul ecclesiatic sau Împotriva iudaizanților, din care mai există un fragment; Despre pronie, din care mai există câteva fragmente; Îndemn la răbdare sau Celor botezați recent, din care este autentic un fragment; Discursuri despre post, Despre Calomnie, din care nu s-a mai păstrat nimic; Despre profetul Amos, menționată numai de Paladie și Scrisorile din care nu mai există nici una. Clement al Alexandriei este în cel mai real sens întemeietorul teologiei speculative, - întemeietorul apologeticii creștine pe baze sistematice. În acest sens el este diferit de scriitorii creștini menționați mai sus și este cât se poate de diferit de Sfântul Irineu, care ar fost mai mult un episcop și scriitor tradițional. Și Clement crede în depozit, în unicitatea învățăturii credinței creștine de la început. „Căci la fel cum învățătura este una, la fel și tradiția apostolilor este una” — p^a nâvTwv yeyove twv ânooToXwv wonep SlSaoxaX^a ouTwq Se xa^ napâSooiq (Stromata 7, 17). „Este părerea mea că adevărata Biserică, cea antică este una... din faptul că Domnul este unul care este la cel mai înalt nivel onorabil este lăudat ca un rezultat al unicității, căci este o imitație a primului 96 Părinți orientali ai secolului al cincilea principiu. În natura Unului, Biserica este una. Prin urmare în substanță și idee, în origine și proeminență spunem că Biserica antică și catolică este singură, adunată în unitatea credinței... în unicitatea ei proeminența Bisericii ca și unitate, depășește tot restul lucrurilor și nu are nimic egal cu sine.” Cei care „pervertesc” „cuvintele divine” nu au cheia ci contra-cheia — aTixXeiq — “prin care ei nu intră după cum intrăm noi, prin tradiția Domnului” (7, 17). Clement discută pe larg relația dintre tradiție și Scriptură. Biserica are, ca “sursă de învățătură,” pe Domnul și Scripturile (7, 16). Virtutea lui Clement este curajul său, abordarea sa neînfricată a culturii și filosofiei eline. El a fost acuzat de elinizarea creștinismului într-un sens negativ. Un creștinism care nu este elinizat cum se cuvine nu este un creștinism autentic. În acest sens se cuvine mai mult să vorbim despre creștinizarea elinismului care a produs o elinizare autentică a creștinismului. Clement s-a aventurat într-un nou teren și în mare măsură a fost plin de succes. De exemplu, în loc să respingă gnosticismul în totalitate, Clement a încercat să o „gnoză” creștină autentică. Acest lucru i-a permis creștinismului să folosească adevărul oricând era găsit. În această privință este aproape de Sfântul Iustin și în opoziție deschisă cu Tațian. Pentru Clement începutul înțelepciunii este credința. A confrunta filosofia dintr-o perspectivă creștină este deșert și fără temelie (Stromata 1, 20). Clement a crezut că credința și cunoașterea erau armonioase și că combinația potrivită a produs creștinul desăvârșit și adevăratul gnostic. În anumite momente el pare că rătăcește în filosofie dar principiul lui de bază este că „credința este superioară cunoașterii și că credința este criteriul cunoașterii” (Stromata 2, 4). Clement poate scrie că filosofia are o semnificație pedagogică pentru orice creștin care se poate ridica deasupra simplei credințe — ^iX^ nmiq — la gnoză. Dar în același timp acest lucru trebuie făcut “în conformitate cu canonul Bisericii” — KaTâ Kâvova SKKXnoiaoTiKov (Stromata 7, 7; 6, 15). Pentru Clement credința în Revelația este necesară pentru mântuire dar această Pr. Prof. Georges Florovski 97 credință merge dincolo de sine, aproape într-o termionologie tillichiană, la ultimatul care este gnoza (Stromata 2, 2; 5, 1; 7, 10). Credința este acceptarea externă a lui Dumnezeu din cauza fricii și a respectului (Stromata 2, 12; 5, 1; 7, 12). Adevăratul gnostic trăiește într-o într-o “viziune inițiată” — enonTix^ 0ewp^a — înțelegând și cuprinzând mântuirea din interior (Stromata 6, 10; 1, 2). Cei care numai cred — ânXwq nenioTeuxwq — au nevoie de curățire — xa0âpoia — sau “oglinda tainelor” — pixpâ puoT^pia — a Bisericii dar gnosticul are nevoie de “tainele mari” — peYâXa puoT^pia, e^o^Te^a (Protreptikos 1; 12 și Stromata 5, 11). Unii cărturari l-au criticat profound pe Clement în acest moment fiindcă se pare că el face o distincție între clasele de creștini — pe de o parte există începătorul nesofisticat care se agață de externul credinței; pe de altă parte, există gnosticul avansat care vede tainele lui Dumnezeu și care locuiește în comuniune cu Dumnezeu printr-o inimă plină de înțelegere. Acești critici detectează în acest moment o influență stoică, discriminarea stoică a celor care avansează — npoxonTovTeq. O astfel de interpretare, deși ajunge la un punct real, interpretează acest lucru nu din îndemnul primar creștin de a avansa în virtuțile creștine, nu din perspectiva chemării creștine biblice la desăvârșire, chemare la efort, nu din dinamismul lăuntric al unei lupte realiste și existențiale a duhovniciei, nu din cotextul paulin al alergării la întreceri sportive. Mai mult, acești critici se uită la fenomenul duhovniciei creștine primare din perspectiva teologiei reformate. Nu numai că nu este corect să îl evaluăm pe Clement al Alexandriei dintr-o astfel de perspectivă dar este și o adordare revizionistă față de istoria intelectulă. Noul Testament accentuiază dinamisul creșterii duhovnicești, de la a fii “prunci” în Hristos la creștere constantă în credință duhovnicește și intelectual. Pentru Clement Dumnezeu nu este dincolo de natură — evexeiva T^q oUo^aq — și abordată apofatic (Stromata 5, 11, 12). El este Creatorul. „Dacă astfel făcând abstracție de tot ceea ce aparține trupurilor și lucrurile numite incorporale, ne avântăm în măreția lui Hristos și avansăm în imensitate prin sfințenie, am putea ajunge 98 Părinți orientali ai secolului al cincilea întru câtva la concepția de Atotputernic, știind nu ceea ce este El, ci ceea ce nu este. Forma și mișcarea, starea sau un tron sau loc, dreapta sau stânga, nu trebuie concepute ca aparținând Tatălui cosmosului, deși nu este scris... Prima cauză nu este în spațiu ci este mai presus de spațiu și timp, nume și concepție. Nimeni nu îl poate exprima pe Dumnezeu deplin. Din cauza acestei măreții el este considerat totul și Părintele cosmosului. Din el nu poate fi prezisă nici o parte. Căci unul este indivizibil... infinit în ființa Sa, fără dimensiuni, fără limite... dacă îl numim pe Dumnezeu nu o facem cum se cuvine, fie că îl numin Unul sau Binele sau Mintea sau Ființa Absolută sau Tatăl, Dumnezeu, Creator sau Domn. Dacă am vorbii nu ca și cum am înlocui un nume ci din cauza lipsei noastre de nume. Dacă folosim nume bune pentru ca mintea ar putea avea acestea ca puncte de sprijin cu scopul de a nu mai greșii ale aspecte. Fiecare nume nu exprimă prin sine pe Dumnezeu ci toate numele combinate sunt indictive ale puterii Celui Atotputernic. Căci predicatele sunt exprimate fie din ceea ce aparține lucrurilor înselor sau din relațile lor mutuale. Nici una dintre acestea nu sunt admisibile în legătură cu Dumnezeu. El nu este înțeles de știința demonstrației, căci depinde de primatul și de principile mai binecunoscute. Nu există nimic antecedent Celui nenăscut. Rămâne ca noi să înțelegem Necunoscutul prin har și prin Logosul care a venit de la el.” Dumnezeu „nu este subiectul demonstrației și prin urmare nu poate fi obiectul științei. Fiul este Înțelepciunea, Cunoașterea, Adevărul și tot ceea ce este înrudit cu acestea. Fiul este susceptibil demonstrației și descrieri. Toate puterile Duhului, devenind colectiv o unitate, se termină într-un punct — adică, în Fiul. Fiul nu este exprimat complet de concepția noastră a puterilor. El nu este numai Unul, ca Unitate, nici Mulți ca având părți, ci unul ca Toți. Căci El este cercul tuturor puterilor, care în El sunt rotunjite și unite. A crede în El și prin El, înseamnă a participa la Unitate, fiind uniți cu El indisolubil (Stromata 4, 25). Pr. Prof. Georges Florovski 99 Unitatea Tatălui și a Fiului este exprimată clar de Clement. „Fiul este în El și Tatăl este în Fiul” (Pedagogul 1, 7). El este „Iisus, Logosul, cel care îi duce pe copii la mântuire. El este numirt cum se cuvine Instructorul — naiSaywYoq.” „Instructorul nnostru este Sfântul Dumnezeu Iisus, Logosul care este conducătorul umanității. Dumnezeul cel viu este Instructorul nostru.” În Vechiul Testament „Domnul Dumnezeu nu a fost numit fiindcă nu a devenit încă om.” Fața lui lui Dumnezeu este Logosul prin care Dumneezeu este manifestat și cunoscut.” Unii critici numesc atenția la referința lui Clement față de Logos „Care a apărut” cu afirmația: „Logosul era un înger dar noilor oameni i s-a dat un Nou Legământ și Logosul a apărut și frica s-a întors în iubire și acel înger mistic este născut — Iisus.” În acest cotext Clement discută mai mult teofaniile Vechiului Testament și face comentariul că în aceste teofanii a apărut cu adevărat Dumnezeu dar nu Dumnezeu Tatăl. Ear fiul lui Dumnezeu, Logosul care a apărut omului în aceste teofanii. De aici și referința la „îngerul msitic.” Este o interpretare realistă a teofaniilor, opusă interpretprilor de mai târziu a teofaniilor de Augustin care nu putea pricepe că Dumnezeu a apărut omului și a interpretat acele forme ca fiind un „har creat.” Augustin în general a avut probleme serioase cu relația lui Dumnzeu cu lumea creată. Clement, în acest moment este cât se poate de biblic. „Harul veșnicși adevărul au fost date de Iisus Hristos. Să observăm expresia scripturii: numai despre lege se spune că a fost oferită. Adevărul fiind harul Tatălui este lucrarea veșnică a Logosului și nu se spune că a fost „dat” ci a fost din Iisus fără de care nimic nu ar fi fost” (Pedagogul 1, 7). Domnul, Instructorul este cel mai bun. El „simpatizează din marea Sa măreție a iubirii cu natura fiecărui om... nimic nu există fără ca cauza omului să nu fie susținută de Dumnezeu. Nimic nu este urât de Dumnezeu și nici chiar de Logosul. Căci ambii sunt una — adică, Dumnezeu. Căci s-a spus: „l-a început Cuvântul era în Dumnezeu și Cuvântul era Dumnezeu” ... Prin urmare Dumnezeu iubește. Prin urmare și Logosul etse Iubire” (Pedagogul 1, 8). „După 100 Părinți orientali ai secolului al cincilea cum Logosul este Fiul în Tatăl,” el are atât iubirea cât și dreptatea prin relația mutuială a Tatălui și a Fiului... Putem concepe astfel foarte clar că el este unul și același Dumnezeu... este indisputabil, că Domnul este Fiul Creatorului. Și dacă Creatorul mai presus de orice este mărturisit că este drept și Domnul fiu Creatorului, atunci Domnul este fiul celui drept... de dragul omului Logosul a devenit om.” Clement scrie tocmai depsre falșii gnostici concetrându-se pe aspectele esențiale ale hristologiei. „S-au scris multe despre gnostici... Există mulți care trag distincția că credința se referă la Fiul și că el a venit și că se cuvine săi respectăm patima sa. Trebuie să știm cine este Fiul lui Dumnezeu. Nu există cunoștință fără credință și nici credință fără de cunoștințe. Nici Fiul nu este fără Fiul, căci Fiul este cu Tatăl. Fiul este adevăratul învățător al Tatălui. Pentru ca să îl cunoștem pe Tatăl, trebuie să credem în Fiul că este Fiul lui Dumnezeu cel care învață, căci Tatăl ne duce de la credință la cunoaștere prin intermediul Fiului” (Stromata 5, 1). „Crede o omule, în cel care este om și Dumnezeu. Crede o omule, că Dumnezeu a suferit și este adorat” (Protreptikos 10). În toate lucrările sale Clement vorbește și se referă și își dezvoltă gândirea sa cu unitatea Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt. „Părintele atoate iubitor a plouat Logosul său și a devenit hrana duhovnicească pentru bine. O taină minunată! Căci unul este Tatăl a toate, Unul Logosul a toate și unul Duhul Sfânt, unul și același în toate” (Pedagogul 1, 6). „Fi milostiv, O Instructore către noi copiii Tăi, O Tată, purtătorul lui Israel, Fiule și Tată, o Doamne. Dă-ne nouă care te ascultăm poruncile Tale ca să putem deăsvârșii asemănarea chipului Tău și cu toată puterea noastră să cunoaștem bunătatea lui Dumnezeu și bunătatea judecăților Sale... ca să lăudăm și să mulțumim Tatălui și Fiului Învățătorului și instructorului nostru, dimpreună cu Duhul Sfânt, toți într-una, în care sunt toate lucrurile, prin care toate lucrurile sunt una, a căruia este veșnicia și căruia oamenii îi sunt membre... pentru ca toți să lăudăm pe Cel bun, iubitor, înțelept, drept a căruia să îi fie mărirea acum și în vecii Pr. Prof. Georges Florovski 101 vecilor. Amin” (Pedagogul 3, 12). Lauda treimică încheie omilia lui Clement Cine este bogatul care se v-a mântuii? „Căruia, prin Fiul său Iisus Hristos, Domnul celor vii și a celor morți și prin Duhul Sfânt, să îi fie mărirea, cinstea, puterea, maiestatea veșnică acum și pururea, din neam în neam și în vecii vecilor. Amin” (42). 102 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL ȘASE GÂNDURILE ESENȚIALE ALE PRIMILOR APOLOGEȚI - DEPOZITUL APOSTOLIC Toți apostolii sunt afundați și se referă constant la „tradiție,” la „regula credinței,” ca la ceea ce a fost primit și păstrat, „primul depozit.” Gebhardt a colecționat majoritatea referințelor textuale — SiSax^ to ^â0n^a napâSooiq o Kavwv raoTewq to K^pnYva Tâ SiSâY^aTa tou xpiotou, napâSooiq twv ânooToXwv o xa.vwv eKKĂnoiaoTiKoq T^q exxXnoiaq, regula fidei, regula veritatis, traditio apostolica, lex fidei, fides catholica. Aceasta nu a fost numai un fel de rânduială la care se referă apologeții. A fost mai mult o realitate vie după cum s-a descoperit Dumnezeu omului în Dumnezeu omul Iisus Hristos, după cum a fost aceasta o „revelație” autoritativă — cu adevărat divină — a esenței Noului Legământ față de apostoli și prin ei Bisericii. Era o referință la o realitate sacră. Se găsește în Noul Testament, este păstrată de apologeți, ca bază a credinței celei vii și păstrată continuu în Biserică — întradevăr, aceasta este ceea ce se intenționează prin Sinoadele Ecumenice când se declară: „urmând părinților...” Adâncurile acestei aderențe față de depozitul apostolic sunt pătrunse de Sf. Ignație și Sf. Irineu, dintre care ambii declară că Biserica există chiar și dacă nu există documente scrise. Pentru Sf. Ignațiu Iisus Hristos este documentul original. Sf. Irineu se referă la triburile barbare care au credința originală — sine charta et atramento — scrisă în inimile lor prin suucesiunea apostolică. Acest Pr. Prof. Georges Florovski 103 principiu, această credință în depozitul original și sacralitatea lui, este ceea ce Sfântul Victor al Lerinului obișnuia să descopere în „noutatea” gândirii lui Augustin despre predestinație și păcatul original. Această schiță a referințelor nu v-a părăsii Biserica niciodată. Sfântul Atanasie v-a scrie că „tradiția adevărată originală, credința și învățătura Bisericii catolice, acordată de Domnul și „proclamată de părinți” (Ad Seraphionem I, 28). Aceasta nu numai că formează dar este conștiința Bisericii de sine. Luptele teologice ale teologilor bizantini vin din inima Bisericii și sunt rezolvate unanim. Despre natura și cunoașterea lui Dumnezeu Când apologeții iau în considerare natura și cunoașterea lui Dumnezeu, ei speculează sau teologhisesc din cadrul schemei depozitului apostolic. Dacă un anumit limbaj al lor este filosofic, aceasta nu însemnă că acest limbaj filosofic este în contradicție cu ceea ce a fost revelat. Într-adevăr, apologeții considerau în general că Dumnezeu a descoperit elemente ale adevărului în toată istoria, că elementele adevărului, întotdeauna consonante cu revelația Vechiului Testament și cu depozitul apostolic, se găseau în filosofia greacă și în general în cultura greacă — Tațian este o excepție. Nu trebuie uitat că ei credeau că Platon și-a luat unele idei din Scriptura ebraică. Unitatea — eiq 0eoq — și monarhia lui Dumnezeu — twv oXwv to ^ovapxixov au fost doctrine centrale învățate de apologeți. Dumnezeu este complet dincolo de ceea ce este creat — to âxaTaXnnTov, to ânepivonTov, to âvexSnTov. Dumnezeu este fără de început — âvapxoq, oti «y^to^. El este perfect — TeXeioq — și fără de nici o nevoie — ânpooSe^q. El este veșnic și neschimbat — âvaXoiwToq xa0OTi â0âvaToq. El este cauzalitate absolută — aoToq onâpxwv too navToq onooTaoiq. Dumnezeu este suveran, Părintele a toate — SeonoTiq twv oXwv. Dumnezeu este înțelepciune, duh, minte și rațiune — oo^a, nveo^a, vooq XoYoq. El este Părintele dreptății și al bunătății — naT^p T^q Sixaiooovn? xa^ naoâv twv 104 Părinți orientali ai secolului al cincilea âpeTwv xpn°ToTnq — și Pantocrator — navToxpâTwp oti auToq to nâvTa xpaTe^ xa^ epnepiexei. Accentul pus pe unitatea monarhiei lui Dumnezeu este de a proteja pe Dumnezeu ca necreat, ca și cauza existentă prin sine a întregii existențe, a tot ceea ce este „creat.” Apologeții și Logosul - Influența lui Filon Pentru apologeți, la fel ca și pentru Sfântul Ioan, Dumnezeu Tatăl se descoperă pe sine umanității, se leagă de existența creată, prin Logosul său. Atât filosofia greacă, cât și gândirea iudaică au avut o teologie a Logosului. Principalul purtător de Cuvânt pentru teologia Logosului gândirii iudaice a fost Filon evreul, filosoful și teologul iudaic alexandrin. El s-a născut undeva între anul 13 și 30 înainte de Hristos și a murit în aproximativ anul 45 după Hristos. Pentru Filon, la fel ca și pentru apologeți, Dumnezeu este complet altul, complet transcendent. El este ființă pură sau „ceea ce există cu precădere” — to ovTwq ov. El este lipsit de calitate — ânoioq. Dumnezeu nu poate fi numit — âxaTovopaoToq, inefabil — âppToq, incomprehensibil — âxaToXnnToq. Filon aduce o nouă gândire în filosofie, o distincție care nu a fost făcută mai înainte dar o distincție care v-a devenii vitală pentru Părinții Bizantini și greci, culminând în gândirea Sfântului Grigorie Palama (f1359). Pentru Filon era complet imposibil ca Dumnezeu să fie cunoscut în esență de orice creatură. Toți termenii catafatici a lui Dumnezeu din scriptura iudaică trebuie înțeleși apofatic. Chiar și termenii Septuagintei de „Dumnezeu” și „Domn” nu se referă la esența lui Dumnezeu, la To wv. Acești termeni se referă numai la activitățile lui Dumnezeu, care pot fi cunoscute omului, dar nu l-a esența de necunoscut to ov. ©eoq se referă la activitatea lui to ov în lumea creată; xupioq se referă la prezența lui To ov în lumea creată. Aceste activități divine sunt pentru Filon puteri — Suvape^q. „Cel care există existând” se leagă de lumea creată prin Logosul. Doctrina lui Filon despre Logos este inconsistentă și uneori contradictorie. Totuși, principala sa idee este clară. Logosul este legătura, forța coesivă — Pr. Prof. Georges Florovski 105 Tonoq — care unește totul cu necunoscutul. to ovTwq ov, în timp ce ține simultan ordinea creată distinct față de To ovTwq ov. Multe din această doctrină a Logosului este luată de la stoici dar cu distincția importantă că pentru Filon realitatea nu este materială, nu este restrânsă de fizicalitatea stoicilor. Stoicismul a reacționat viguros față de distincția din filosofia platonică între lumea imperceptibilă, transcendentă și lumea simțurilor. Pentru stoici realitatea era materială, fizică. Totuși, în perspectiva lumii lor stoicii distingeau între „materia lipsită de caracter și neformată” și principiul care a organizat acest material — rațiunea dinamică, Logosul. Deși stoicii se refereau la Logos ca și la nvepa, acest “duh” era material. Logosul, anima mundi, penetrează ca și o formă mai înaltă de materie, realitatea „materiei neformate.” Toată realitatea este plină de microcosmosul întregului. Logosul conține „rațiuni seminale” — Xoyoi o^eppaTlxo^ care reflectă într-un anume fel Logosul, Xoyoi oneppaTixoq. La fel și omul a fost un microcosmos și în om stocii au distins între cele două aspecte al sufletului. Există „Logosul imanent” — Xoyoq npo^opixoq. Faptul că termenii precedează gândirea creștină, faptul că a fost mai întâi folosit de stoici, nu slăbește în nici un fel importanța lor când apologeții îi folosesc în legătură cu Logosul, Fiul veșnic al lui Dumnezeu, căci originea termenilor sau ideilor nu are nimic de a face cu adevărul sau falsitatea. Filon s-a tras atât din tradiția filosofică iudaică și greacă a Logosului și a unit-o cu accentul lui pe transcendența divină a lui To ovTwq ov. Filon ridică termenul de XoYoq evSiâ0eToq și XoYoq npo^opixoq la un nivel divin, la gândurile din mintea lui Dumnezeu. La un anumit moment Filon vorbește despre Logos ca și „Fiul unul născut” dar să pretindă orice fel de afinitate sau preferință a doctrinei creștine însemnă a-l înțelege greșit pe Filon. Influența lui Filon asupra apologetilor nu poate fi nici exagerată și nici subestimată. Influența lui asupra lui Clement al Alnexandriei este evidentă. Înțelegerea răului după Filon, a dezordinii lumii și omului i-a influențat pe apologeti. Răul vine din iubire de sine — ^iXauua, 106 Părinți orientali ai secolului al cincilea din orgoliu de sine — o^oiq, din dorințele senzuale — eni0u^iai. Filon, la fel ca și apologiștii în general, au pretins că toate ideile cele mai bune ale filosofiei grecești au fost deja anticipate sau conținute în scriptura evreiască. Logosul imanent și cel exprimat Pentru apologeți Logosul este agentul Tatălui în creație și Logosul descopere pe Tatăl și adevărul Tatălui întregii existenței create. Toată existența, exclusiv existența necreată a lui Dumnezeu, constă din „lucrurile făcute” — noi^^aTa sau creatură — XTioa^aTa. Logosul este „copilul” lui Dumnezeu — tskvov, „vlăstarul” lui Dumnezeu — yEwvn^a și „Unul născut” al lui Dumnezeu — ^ovoYev^q. El este Logosul veșnic imanent — evSiâ0eToq; care nu vine niciodată în existență — oux «q Yevo^evov. Sf. Iustin scrie în A doua sa apologie (6): o uioq tou neTpoq xai 0eou o ^ăvoq XeYoe^oq Kupi«q uioq. Este imposibil să îl concepem pe Dumnezeu fără Logosul Lui, căci Dumnezeu nu este âXoYoq. Dumnezeu ca și plinătate a rațiunii , își are pe Logosul Lui veșnic. Logosul este de o esență cu Dumnezeu — acest lucru nu este niciunde mai clar decât în Tațian (5) — 0eoq ^v ev âpxn T^v Se âpx^v Xoyou Suva^iv napeiX^a^ev... În legătură cu existența creată, cu lumea și cu umanitatea, Logosul este „exprimat” — npo^opiKoq și în această expresie Logosul descoperă pe Tatăl, se exprimă pe Sine și simultan pe Tatăl. Aceasta nu însemnă și nu implică că Logosul „devine” un ipostas pentru prima dată cu scopul de a crea. O astfel de opinie este o interpretare greșită complet a apologeților. Problema terminologiei Este destul de corect că terminologia a fost pentru apologeți o problemă, la fel cum v-a fi și în secolele următoare ale controversei teologice. Apologeții nu au folosit întotdeauna o terminologie precisă, în special când au avut de a face cu distincțiile Pr. Prof. Georges Florovski 107 veșnice. Din ființa divină, ei au știu, ei au crezut și au încercat să explice la anumite intervale aceste distincții. Ei au știu că mai înainte de creație Logosul era „cu Dumnezeu” și „era Dumnezeu.” Chiar și personalitatea Logosului era afirmată constant de apologeți — ei se referă constant la comunicația Tatălui cu Logosul, cu Fiul în special când discută mărturia Facerii „să facem om după chipul și asemănarea Noastră.” Când apologeții se referă la Logos ca și la „al doilea Dumnezeu” sau „în al doilea rând,” ei au puține intenții de a introduce subordinaționismul. Ei au intenția de a proteja monarhia divină, monoteismul, de a păstra Unicitatea și unitatea lui Dumnezeu. Chiar și Clement al Alexandriei, acuzat de Harnack că „se exprimă într-un astfel de fel că cu greu se poate evita distincția între Logosul și Tatăl Logosului Fiului,” învață că Logosul este Unul și același, de la începutul la sfârșitul lucrurilor. În corectitudine față de Harnack există un anumit text din lucrarea Hypotyposeis tot înțelesul este atât de clar că ar putea — prin sine — interpreta după cum a făcut-o Harnack. Sfântul Fotie a desconsiderat această lucrare și a considerat-o neautentică. Exclusiv al acestui pasaj învățătura lui Clement despre Logosul, adesea prost interpretată și înțeleasă, lucru de înțeles din contextul principal ortodox al gândirii apologeților. Este după cum v-a fii în veacurile viitoare, o problemă de terminologie cu apologeții. Nu este o exagerare să afirmăm că problema centrală a tuturor controverselor teologice v-a fii cea a terminologiei. Părinții Bisericii au avut motive întemeiate de a acorda atenție problemelor de terminologie, căci ei au încercat să găsească și să stabilească cuvinte și termeni potriviți concepțiilor lor despre Dumnezeu și care să exprime cuvinte și termeni care vor fi potriviți concepției de Dumnezeu și care să exprime precis și astfel să protejeze și să păstreze adevărurile credinței apostolice. Interesul lor pentru terminologie nu v-a fi excesiv dar necesar, căci este cuvântul, termenii, frazele cele care vor da o gândire și o precizie verbală necesară pentru expresia deplină a concepțiilor intelectuale. Teologii patristici și cei bizantini vor încerca să formuleze teologia 108 Părinți orientali ai secolului al cincilea și crezurile lor cu claritate. Teologii patristici și bizantini vor încerca să formuleze teologia și crezurile cu claritate fiindcă nădejdea lor este de a stabilii tradițiile vii ale Bisericii exprimându-le într-un sistem versatil de teologie. Această datorie nu v-a fi împlinită cu ușurință și speculațiile teologice, la fel ca și în epoca Părinților apostolici, se v-a dezvolta în multe direcții diferite. Toate vor coincide în principiile lor de bază și vor fi unite de experiența comună a Bisericii, căci „aceasta este taina Bisericii, aceasta este tradiția Părinților.” Accentul apologeților pe unitatea divină și pe monarhie — protecția monoteismului — a dus întru câtva la o încercare exagerată de a proteja monarhia divină și făcând astfel, ai au tins să transfere atenția de la distincția Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt pe unicitatea divină. Totuși, apologeții sunt adesea acuzați de a accentua distincția Fiului de Duhul ad extra, în o^xovopla, într-un astfel de fel încât au “subordonate” pe Fiul și Duhul Dumnezeului “real”, Dumnezeu Tatăl. Este adevărat că apologeții — destul de înțelegător — scriu mai mult despre legătura lui Dumnezeu cu lumea decât de existență lăuntrică, veșnică a lui Dumnezeu. Acest lucru este important fiindcă apologeții erau angajați într-un dialog cu lumea necreștină și au încercat să prezinte învățătura creștină a acțiunii lui Dumnezeu de a răscumpăra omenirea. Prin urmare, înseși natura datoriei lor a determinat conținutul și centru scrierilor. Pentru acest motiv este mai semnificativ că avem texte de la apologeți care reflectă destul de scurt, existența lăuntrică, veșnică a ființei divine. La fel cum primele documente creștine au fost scrise altor comunități creștine și de aici au asumat cunoașterea credinței, la fel ca și în scrierile apologeților trebuie să ne așteptăm să găsim multe despre existența lăuntrică, veșnică a lui Dumnezeu, tocmai fiindcă acesta a fost centrul datoriei lor, misiunii lor. În loc să fim surprinși de sărăcia gândirii lor despre existența lăuntrică, veșnică a lui Dumnezeu, nu trebuie să fim surprinși că au scris despre acest subiect atât de des. În acest sens, ei în mare măsură și-au depășit datoria lor. Pr. Prof. Georges Florovski 109 Ca și o reacție la ideile gnostice și a accentului apologeților pe o teologie a activității iconomice a lui Dumnezeu, o teologie în care unii au detectat o tendință de a „subordona” pe Fiul Duhului, s-a născut un nou accent al gândirii — monarhianismul. Cărturarii moderni, împart monarhiansimul în două forme — monarhianism dinamic și modalist. Ele sunt două modele de gândire diferite, atât în origine cât și în scop. Cele două modele sunt comune în aceea că ambele se centrează pe unicitatea divină, decât pe distincția Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt. În aceste două modele de gândire ne întâlnim cu două tendințe care, în diferite forme, vor provoca credința Bisericii în secolele următoare. Mohanrianismul dinamic este de fapt adopțianism, noțiunea că Hristos a fost un simplu om — ^iXoq âv0pwnoq — asupra căruia Duhul s-a “pogorât” cumva și s-a „sălășluit.” Pentru adopțianiști sau în terminologie modernă pentru monarhieni dinamici, Iisus Hristos nu a fost întotdeauna Dumnezeu. La un anumit moment o „putere” a Tatălui sau a „Duhului” s-a pogorât pe omul Iisus — fie la concepție sau naștere sau botez sau la înviere. Modalismul sau monarhianismul modalist, cunoscut în est ca și sabelianism a tins să considere pe Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt ca și „moduri,” aspecte sau faze ale unei persoane divine. 110 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL ȘAPTE MONARHIANISMUL Monarhiansimul dinamic în vestul latin Alogi Primii oponenți cunoscuți doctrinei Logosului afirmate de apologeți au venit din Asia Mică și au fost potriviți numiți alogi de Ipolit. Alogi erau oponenții stricți ai montanismului și al mișcărilor profetice din Biserică — toate profețiile trebuie excluse din Biserică. Opoziția lor față de profeții a fost combinată cu opoziția față de „Duhul” care în schimb a condus la opoziția față de Evanghelia Sfântului Ioan, în special eradicarea anunțului venirii „Duhului” din Evanghelie. Ei au conclus că Evanghelia Sfântului Ioan a fost scrisă „în numele lui Ioan” — eaq ovop.a Iwâvvou — de Cerint gnosticul. Cărțile atribuite sfântului Ioan nu trebuie acceptate de Biserică. Cărțile atribuite lui Ioan nu trebuie primite în Biserică — ouk â^ia auTâ ^aoiv eivai ev eKKXno^a. Pentru o varietate de motive Evanghelia Sfântului Ioan era considerată neautentică — era acuzată de a fi docetică. Fiindcă alogi erau anti-gnsotici și anti-docetici ei sunt tratați cu ușurime de Sfântul Irineu și Ipolit. În respingerea Logosului alogii au accentuat viața umană în Hristos. Implicit din puținul care îl cunoaștem despre punctele lor de vedere este că ei aparent au respins veșnicia lui Hristos și au acceptat un fel de adopționism. Deși nu există Pr. Prof. Georges Florovski 111 dovezi că au folosit un astfel de termen, aparent ei l-au conceput pe Iisus ca și un „simplu om” — ^iXoq âv0pwnoq, un om în care a avut loc progresul duhovnicesc, probabil datorită botezului. Alogi au fost primii din Biserică care au adoptat o modalitate de abordare critică față de scripturile creștine și tradiția creștină. Teodot al Bizanțului Un adopționism și mai serios a venit din orașul Bizanț. Întemeietorul monarhianismului dinamic, „întemeietorul, liderul și părintele revoltei care îl nega pe Dumnezeu” al adopțianismului a fost, scrie Ipolit, comerciantul de piele din Bizanț, Teodot — ânoonaopa alogilor. Teodot, descrie ca fiind foarte bine educat, a venit în Roma în 190. Tot ceea ce se știe sigur este că Teodot a fost excomunicat — ânex^puZe T^q xolvwv^aq — de papa Victor din cauza hristologiei lui. Sfântul Ipolit ne informează că el învăța că Iisus a fost un om născut dintr-o fecioră prin puterea Duhului Sfânt printr-un decret special al lui Dumnezeu. Nu a existat nici o ființă divină sau persoană care să fi luat carne din fecioară. Duhovnicia lui a fost testată și ca rezultat s-a pogorât Duhul Sfânt asupra lui la botezul său, moment în care a devenit Hristos. Cei doi mai importanți ucenici a lui Teodot au fost omonimii lui, Teodot Bancherul sau închiriitorul de bani și Asclepiodotus. Se pare că sub influența acestor doi ucenici a întemeietorului acestui grup s-a stabilit o biserică separată cu propriul ei episcop. Ipolit dă salariul lunar al episcopului — 150 de dinari. Amândoi fac apel la tradiția apostolică. Ei au făcut apel la tradiția apostolică, pretinzând că poziția lor a fost acceptată de Biserică din vremea apostolilor până în vremea papei Zefirin (198217), vreme în care adevărata credință a fost stricată. Încercarea lor de a stabilii propria lor Biserică a eșuat. De fapt ceea ce au stabilit ei a fost o „școală de teologie” care nu era asemenea celor din Alexandria și Antiohia. Ei practicau exegeza criticismului textual Scripturilor Bisericii, dimpreună cu raționalismul și empirismul — ei 112 Părinți orientali ai secolului al cincilea au studiat logică, matematica și științele empirice. Ei au respins interpretarea alegorică a Scripturii și în loc au folosit uneltele cărturărești disponibile pentru a încerca să descopere „textul original.” Ei se considerau cărturari și catolici dar erudiția lor a fost lipsită de obiectivitate și plină de prejudecăți și ei s-au găsit tăiați de la comunitatea cu Biserica catolică. Poziția că urmașii lui Teodot au încercat pur și simplu să păstreze „hristologia romană mai veche” conținută în Păstorul lui Herma care nu înțelege înseși natura Bisericii romano catolice și semnificația Păstorului din Roma, deși există anumite puncte de similaritate între Păstorul și gândirea ucenicilor lui Teodot. Autorul Păstorului nu a fost în nici un caz un teolog. Gândirea sa se centrează numai pe probleme practice — în special pocăința — și de fiecare dată cînd se discută ceva de adâncime sau semnificație în teologie gândirea sa nu se ridică la nivelul datoriei. Nu este greu să afirmăm o confuzie a Fiului lui Dumnezeu cu Duhul Sfânt în Păstorul. Păstorul însă nu a determinat trăsăturile principale sau centrale ale teologiei romane, în special gândirea trinitară și hristologia. Hristologia evidentă în Păstorul este adopționistă dar toată lucrarea este ciudată și aparține stilului apocalipselor apocrife. Diferențele între urmașii lui Teodot și autorul Păstorului sunt mai mari decât orice similaritate. Urmașii lui Teodot au încercată să distingă între Fiul veșnic a lui Dumnezeu și Cel crucificat, bazându-se mult pe accentul extrem pe Melchisedec, care era considerat a fi mult mai mărit decât Hristos. Hristos era numai o copie a originalului, marele preot Melchisedec, care era avocatul puterilor cerești înaintea lui Dumnezeu. Epifanie ne spune că „teodoțienii” sau „melchisedecii” își ofereau jertfele lor în numele lui Melchisedec — eiq ovop.a tou Me^xioSeSex, adevăratul Fiul al lui Dumnezeu, calea spre Dumnezeu, prințul dreptății. Că a existat o teologie a lui Melchisedec în Biserica primară, este un fapt ce nu poate fi negat. Că Melchisedec a înlocuit sau că a fost mai mare decât Hristos a fost în general destul de contrar înțelegerii „ortodoxe” a lui Pr. Prof. Georges Florovski 113 Melchisedec în teologia Bisericii primare. El a fost considerat un tip, un prototip al lui Hristos, Marele preot cel veșnic. Teologia lui Teodot a fost mai mult o inovație în mai multe feluri — ei au refuzat să îl recunaoscă pe Hristos ca Dumnezeu, au refuzat să folosească 0eoq în legătură cu Hristos sau au respins complet orice fel de orice fel de Logos în teologie și respingeau Evanghelia Sfântului Ioan. Orice evaluare obeictivă a învățăturilor primului Teodot și a celui de al doilea Teodot și urmașilor lor, bazați pe cunoștințele pe care le posedăm depsre ei, trebuie să concludem că ele stăteau cu mult mai afară din Biserică, că ei practic s-au excomunicat din cauza învățăturilor lor înflorite și neapostolice. Artemas și lâncezeala modalismului dinamic în Roma Aproximativ cu treizeci de ani mai târziu un anumit Artemas, despre care știm puține, a încercat să reînnoiască gândirea generală a teodoțienilor. Tot ceea ce știm este că Artemas a refuzat să îl numească pe Hristos „Dumnezeu.” Acest Artemas era încă viu în 270 — știm acest lucru din actele sinodului de al Antiohia care îl interesau pe Pavel de Samosata. Întradevăr, Eusebiu ne informează că „Paul putea scrie scrisori lui Artemas și se spunea că ucenicii lui Artemas erau în comuniune cu Paul.” Novațian s-a putut foarte bine să se refere la ucenicii lui Artemas în De trinitate când menționează că cei care pretind că Iisus a fost homo nudus et solitarius. Dar în decade le și în secolele care au urmat Artemas și-a găsit numele inclus în obișnuitul „ebioniți, Artemas, Fotinus” și mai târziu numele de Nestorie v-a fi adăugat la această frază. Aceasta a devenit o frază standard când ne refeream la adopționiști. Hristologia adopționistă — monarhianismul dinamic — este distrus esențial în Roma. Dar din timp în timp își ridică capul în cele mai neașteptate locuri. Augustin ne spune în De Confessione (7, 19, 25) că el, înainte de convertirea ultimă când încă se afla sub influența Sfântului Ambrozie al Milanului, îl concepea pe Hrsitos într-un fel neortodox: „îl concepeam pe Domnul meu numai ca și 114 Părinți orientali ai secolului al cincilea un om de o înțelepciune uimitoare, pe care nimeni nu îl putea egaliza. Mai presus, fiindcă a fost născut într-un fel miraculos dintr-o fecioară, pentru a ne oferii un exemplu de a urî lucrurile temporale cu scopul de a câștiga nemurirea, el părea prin autoritatea sa dumnezeiască care o are pentru noi, de a fi meritat o astfel de mare autoritate ca și învățător. Dar ce taină poate fi conținută în aceste cuvinte, „Cuvântul s-a făcut carne,” nu poat să concep... L-am socotit o persoană care să fie preferată asupra altor oameni, nu ca și persoană a Adevărului, ci din cauza unei mari execlențe a naturii sale umane și o participare mai mare la înțelepciune.” Dacă în cele din urmă Augustin a respins tendințele de modalism dinamic în hristologia lui, doctrina sa trinitară v-a arăta un modalism clar. Hristologia lui Augustin v-a tinde spre adopționism dat se pot detecta în ea elemente de tendințe monofizite. Nu se știe dacă hrsitologia adopționistă a lui Augustin a acelor vremuri de mai înainte de botez a fost o influență lâncedă din zilele sale maniheene sau a fost un rezultat al contactului său constant cu creștinii care ar fi putut avea tendințe adopționiste. Monarhianism modalist Nu a fost adopționismul — monarhismul dinamic — cel care a prezentat cea mai serioasă provocare lui Hristos ca și Logos Divin, hrsitologiei logosului. Mai mult, era doctrina care îl vedea pe Hristos ca și Dumnezeu într-un corp uman, Tatăl devenit carne. Împotriva ambelor forme de monarhianism lupta a fost purtată în vestul latin de Tertulian, Novațian și Ipolit și mai întâi de orice de Origen în estul grec. În vestul latin cei acre i-au susținut punctul de vedere au fost numiți monarhieni și patripasieni. În estul grec au fost numiți sabelliani sau sabelieni deși și acolo se folosea termnul de patripasieni. La fel cum Ieronim a vorbit mai târziu de arianism — Biserica sa deșteptat și s-a găsit ariană, la fel și Ipolit scrie că controversa monarhiană a supărat toată Biserica — peyioTov Pr. Prof. Georges Florovski 115 Tapoxov xaTâ nâvTa tov xoo^ov ev nâoiv Toiț motoi? e^ȘâXXouoiv. Tertulian și Origen scriu că majoritatea creștinilor erau susăicioși cu privire la Treimea iconomică și despre Hrsitos ca și Logos. Tertulian scrie în Adversus Praxean (3): „simplices quique, ne dixerim imprudente set idiotae, quae maior semper pars credentium est, quoniam et ipsa regula fidei a pluribus diis saeculi ad unicum et verum deum trasnfert, non intelligentes ucnicum quidem, sed cum sua iconomia esse credendum, expavescunt ad iconomian... Itaque duo set tres iam iactiotant a nobis praedicari, se vero unius dei cultores praesumunt monarchiam inquiunt tenemus.” Origen în Comentariu la Sfântul Ioan (II; 3) scrie: eTepoi Se oi ^Sev e^S6Teq, ei Inoouv XpioTov xa^ toutov eoTaupwveov, tov Yevo^evov oâpxa Xoyov to nâv vo^oavTeq eivai tou Xoyou, XpioTov xaTâ oâpxa piovov YiYvwoxouoi toitootov Se eoTi to nX^0oq twv nenioTeuxevai vo^io^evwv. Noețiu După informațiile oferite de Sfântul Ipolit, modalismul modalist începe să se facă cunoscut istoric prin Noețiu al Smirnei, care a învățat din aproxomativ 180 în 200. Ipolit pretinde că el a fost originatorul — âpxnY°v — ereziei modalismului. Se pare că Praxeas a venit în Roma înainte de sosirea ucenicilor lui Noețiu și că a fost „primul care a importat în Roma din Asia acest fel de practică eretică” — iste primus ex Asia hoc genus perversitatis intulit Romam, homo et alias inquietus, insuper de iactatione martyrii inflastus ob solum et simplex et breve carceris taedium (Tertulian, Adversus Praxean 1). Noețiu nu a fost condamnat la prima sa judecată, ci la a doua în anul 200. Informația noastră primară ne vine de la lucrarea Sântului Ipolit Philosophumena, cunoscută și ca Respingerea tuturor ereziilor — Katâ naoâv a^peoewv eXeYxo? (9, 2-6) și din lucrarea lui mai scurtă cunoscută ca și Omilie despre erezia lui Noețiu — o^iXia eiț T^v a^peolv No^tou Tivoq. Acest document valoros nu este o omilie ci o lucrare doctrinară mai scurtă, probabil o parte dintr-o lucrare mai largă. 116 Părinți orientali ai secolului al cincilea Noețiu pretindea că Hristos „a fost însuși Dumnezeu și că Tatăl s-a născut, a suferit și a murit... El a crezut că el era Moise și că Aron [Elisei după Filastrius] a fost fratele lui. Când binecuvântații prezbiteri au auzit acestea, ei l-au chemat în fața Bisericii și l-au examinat. La început el a negat că a avut astfel de opinii. Mai apoi locuind între și adunând lângă el pe unii care au îmbrățișat aceiași eroare, el a voit să îli susțină dogma deschis ca fiind corectă. Binecuvântații prezbiteri l-au chemat din nou înaintea lor și l-au examinat. El a stat înaintea lor, spunând „ce rău fac mărindu-l pe Hristos” — T ouv KaKov So^â^wv tov XpioTov? Apoi după ce i-a examinat, l-au excomunicat din Biserică. El a fost purtat de mândrie și a întemeiat o școală... ei au răspuns într-o astfel de manieră: „dacă îl încunoștințez pe Hristos ca fiind Dumnezeu, El este însuși Tatăl, dacă este cu adevărat Dumnezeu. Hristos a suferit, fiind Dumnezeu. Consecvent Tatăl a suferi, căci el a fost însuși Tatăl.” Noețiu a apelat la textele scripturistice din Exod 3, 6 și 20, 3; Isaia 45, 14 și Romani 9, 5. „În caest fel, ei au ales să afirme aceste lucruri și să folosească numai un anumit set de pasaje, în aceiași manieră în care Teodot i-a angajat când a căutat să dovedească că Hristos a fost un om simplu. Nici unul din partide nu a înțeles problema cum se cuvine, căci Sciprturile conmat lipsa lor de simțăminte și mărturisesc adevărul. Sfântul Ipolit exclamă: „căci cine nu v-a dmite că există un singur Dumnezeu? Totuși nu v-a nega iconomia.” El începe apoi o critică devastatoare a poziției lui Noețiu. Doi ucenici ai lui Noețiu, Epigonus și Cleomenes, au venit în Roma și au propagat acest modalism, aparent cu aprobarea papei Zefirin (199-217). Sfântul Ipolit, descriindu-l pe papa Zefirin ca și un om prost, corupt și needucat scrie: „Epigonie a devenit ucenicul [lui Noețiu] și în timpul sejurnului de la Roma și-a diseminat opinia sa lipsită de Dumnezeu. Cleomenes, care a devenit ucenicul lui, un străin față de Biserică atât în felul de viață cât și la obiceiuri, a colaborat cu această doctrină. În acel moment Zefirin și-a imaginat că el adminsitrează afacerile Bisericii — un om neinformat și corupt. Pr. Prof. Georges Florovski 117 El fiind convins de oferta de câștig, era obișnuit să cadă la înțelegere cu cei care erau prezenți cu scopul de a devenii ucenici lui Cleomenes. Înseși Zefirin, fiind momit de el, a căzut în aceleași opinii — și el îl avea pe Calist ca și ucenic, sfătuitor și campion. Școala acestor eretici în timpul [succesiunii acestor episcopi] a continuat să dobândească tărie și argumentare pentru faptul că Zefirin și Calist i-a ajutat să reușească (Philosophumena 9, 2). Epigonie și Cleomenes cu crezut că „când Tatăl nu a fost încă născut, el se numea pe drept cuvât Tată. Când a voit să se nască, fiind născut, El a devenit Fiu... Hristos este Tatăl și însuși Tatăl a fost născut, a suferit și a murit.” A fost credința divinității depline a lui Hristos cea care i-a condus pe modaliști la această poziție: „căci Hristos a fost Dumnezeu și a suferit pentru noi, fiind înseși Tatăl, pentru ca să ne poată mântuii.” Praxeas Esența a ceea ce știm despre Praxeas vine din lucrarea lui Tertulian Adversus Praxean. El a venit în Roma spre sfârșitul secolului al doilea din Asia unde s-a spus că a suferit închisoare pentru credința lui. Praxeas a venit în Roma mai înainte de sosirea lui Epigoniu și Cleomenes și probabil mai înainte de ca Sfântul Ipolit să aibă vreo înștiințare personală despre el. Se pare că a petrecut puțin timp în Roma, a întemeiat o școală și s-a mutat în Nordul Africii unde a fost primul care a ridicat topica în Cartagina. Praxeas nu a fost numai un modalist ci și un anti-montanist și a exercitat o influență asupra papei Victor și papei Zefirin întorcându-i împotriva montaniștilor. Tertulian scrie că „după ce episcopul Romei a fost înștiințat de cunoștințele profetice ale lui Montanus, Prisca și Maximila și ca și o consecință a înștiințării, el și-a vărsat pacea sa pe Bisericile din Asia, Frigia, tocmai el care a făcut acuzații false împotriva profeților și bisericilor lor și insistând pe autoritatea predecesorilor episcopilor în scaun, i-a obligat să își amintească de scrisoarea pacifică pe care a scris-o, la fel de bine ca 118 Părinți orientali ai secolului al cincilea și renunțarea de a fi înștiințat de aceste daruri. Prin aceasta Praxeas a făcut un serviciu îndoit diavolului la Roma: unde a scos profețiile și a introdus ereziile.” S-a proclamat un lider al monarhienilor patripasieni — cei care apără monarhia lui Dumnezeu până în momentul în care susțin că Dumnezeu a suferit. Remarcile lui Tertulian că Praxeas „a pus pe fugă Paracletul și l-a crucificat pe Tatăl” — Patrem crucifixit. Tertulian era deja un montanist când scria împotriva lui Praxeas. El scrie că Praxeas a renunțat la greșala lui în scris „dar că a rezumat deliberat vechea sa credință, pe care a învățat-o după renunțarea la greșala lui.” Prin urmare „nu s-a auzit nimic de la el” dar „smoala lui Praxeas și-a scuturat semințele, fiind ascunse pentru o vreme, cu vitalitatea ascunsă sub o mască izbugnind acul la o viață nouă.” Tertulian jură „că se v-a înrădăcina din nou.” Se pare că Tertulian în Adversus Praxean se confruntă nu numai cu Praxeas ci cu modalismul care a izbugnit în Roma de la influența lui Noețiu. „Tatăl a fost născut și Tatăl a suferit. Iisus Hristos este ... Tatăl născut, Tatăl suferind, Dumnezeu însuși omnipotentul.” Tatăl și Fiul sunt aceiași persoană (Adversus Praxean 5). Apelul lui Praxeas la Scriptură include Isaia 45, 5 și Ioan 10, 30; 14, 9-10. Trebuie accentuat că modaliștii erau interesați în apărarea monarhiei lui Dumnezeu, în protejarea monoteismului și în apărarea divinității depline a lui Iisus. Ei credeau că oponenții lor — cei ce credeau în Treimea iconomică — au înjurat cauza monoteismului — ^âoKouoiv ouvioTâv eva 0eov. Asemenea lui Tertulian și Sfântului Ipolit, apărătorii Logosului ca și Fiul lui Dumnezeu, apărătorii celor trei persoane care sunt un Dumnezeu, au fost numiți diteiști — Si0eoi. În acest sens Sfântul Ipolit se simte obligat să se apare — ou Suo 0eouq Xeyw... Snp.oo^a o IKâXXioToq oveiSi-Zet eineiv S^0eo^ eoTe. Modaliștii atacați de Tertulian îl identifică pe Tatăl cu Fiul — ipsum dicitpatrem descendisse in virginem, ipsum ex ea natum, ipsum passum ipsum denique esse Iesum Christum... post tempus pater natus et pater passus, ipse deus, dominus omnipotentes, Iesus Chrsitus praedicatur. Pentru ei Logosul nu este o substanță ci un Pr. Prof. Georges Florovski 119 sunet — quid est enim dices, sermo nisi vox wet sonus ori set sicut grammatici tradunt, aer offesnus, inteligebillis auditu, ceterum vanum nescio quid. Apelul modalist al lui Tertulian invocă anumite texte scripturistice folosite de oponenții Sfântului Ipolit. Ei urăsc gnosticismul. În orice încercare făcută de a lua în considerare Logosul ca și Fiul veșnic a lui Dumnezeu ei nu reușesc și cad în „moduri” sau „aspecte” ale unui singur Dumnezeu. Căci confruntați pe de toate părțile cu distincția între Tatăl și Fiul, pe care o menținem fără să distrugem uniunea lor inseparabilă... ei încearcă să interpreteze această distincție într-un fel care punctează cu opiniile lor: astfel că ei într-o persoană disting două, Tatăl și Fiul, înțelegând că Fiul este carne, că este om, că este Iisus; și Tatăl a fii Duhul, care este Dumnezeu care este Hristos” — aeque in una persona untrumque distinguunt, patrem et filium, discentes filium carnem esse, id est hominem, id est lesum, patrem autem spiritum, mid est deum, id est Christum (Adversus Praxean 27). Astfel ei în timp ce mărturisesc că Tatăl și Fiul sunt una, încep prin divizarea lor mai mult decât prin unirea lor. Căci dacă Iisus este unul și Hristos alta, atunci Fiul v-a fi diferit de Tatăl fiindcă Fiul este Iisus și Tatăl este Hristos. Ei au învățat o astfel de monarhie, presupun, în școala lui Valentin, făcând două, Iisus și Hristos” — et qui enundemque contendunt et filium, iam incipiunt dividere illos quam unare; talem manoarchiam apud Valentinum fortasse didicerunt, duos facere Iesum et Chrsitum (27). Atacul lui Tertulian din acest capitol și din capitolul 4 este puternic și expune și împrăștie poziția oponenților lor. Sabelie Cea mai originală formă de monarhianism modalist este cea a lui Sabelie care ar fi putut provenii de la Cirenaica. Atanasie și Epifanie ne informează că Sabelie a fost cel care a dat modalismului monarhianist baza sa filosofică și metafizică. În estul grecesc modalismul monarhianist a devenit indentificat cu „sabelianism.” Sfântul Ipolit scrie că Sabelie a fost mai întâi binevenit la Roma de Calist, dar excomunicat după ce Calist a devenit papa Calist I în 120 Părinți orientali ai secolului al cincilea 217. Nu se știe dacă Sabilie a părăsit Roma sau a rămas acolo. În orice caz, influenața lui s-a răspândit dincolo de Roma. În Pentapolis, a izbugnit controversa trinitară în 257 și modaliștii au fost clasificați ca și „sabelieni”, chiar dacă Sabelie era porbabil mort la acea dată — unii episcopi refuză să îl identifice pe Iisus ca și Fiul lui Dumnezeu. Dionisie al Alexandriei, mitropolitul lor și ucenicul lui Origen, provocându-le învățăturile l-a excomunicat pe Sabelie la un sinod în Alexandria în 260 sau 261. Provocând acest modalism Dionisie al Alexandriei a folosit limbajul suspectat că este asemănător cu subordinaționismul. În acest context papa Dionisie (259-268) a scris împotriva sabelienilor și oponenților lor „subordinaționiști.” Acest schimb între cei doi episcopi, Dionisie al Romei și Dionisie al Alexandriei, prefigurează controveesa ariană. Sabelie a distins monada din triada naturii divine. Gândirea sa esențială este că acea unitate a lui Dumnezeu se extinde — [rovâq nXawv0eiaa YeYove Tp^aq — în cursul dezvoltării istorice a lumii în trei moduri diferite și trei perioade de revelație. Actul creației începe ostentativ cu acest trinitarism modalist, căci Dumnezeu începe să se manifeste în acest fel întreit numai cu creația și mai apoi în darea legii în Vechiul Testament — Tatăl este cel care este descoperit modalistic în Vechiul Testament, Fiul este în întrupare și Duhul Sfânt în „inspirație.” Revelația lui Dumnezeu în modul Duhului Sfânt continuă în regenerare și sfințire. Se spune că Sabelie a folosit analogia soarelui a modurilor de revelție treimică. Tatăl ca și formă — to a/^a, Fiul ca lumină — to ^wtiotixov și Duhul Sfânt ca și căldură sau ardere — to 0âXnov. Logosul este „monada în tranziție către triadă,” Dumnezeul tăcut — 0eoq oiwnwv — ca fiind distinct de „Dumnezeul vorbit” — 0eoq XaXWv. Fiecare npoownov este o altă SiaXeo0ai și cele trei npoowna sunt în realitate evoluții succesive ale Logosului ca Dumnezeu în legătură cu lumea — ne^.Ț0evta tov uiov xaipw noTe, Wonep âxuva xai epYaoâ^evov Tâ nâvTa ev tw T^q o^xovo^^aq T^q euaYYeX^q xa^ awtnpiaq twv av0p«n«v, âvaXn^0evTa Se au0iq eiq oupavov, Wq uno ^Xiou ne^.Ț0eiaav âxTiva xa^ nâXiv eiq tov xoo^ov, xa^ xa0e^q xa^ Pr. Prof. Georges Florovski 121 xa0' exaoTa eiq exaoTov twv xaTa^ioupevov... oux o uioq eauTov eYevvnoev, ouSe o naT^p psTaȘeȘXnTai âno tou naT^p tou dvai uioq ... naT^p aei naT^p psTaȘeȘXnTai âno naT^p tou eivai uioq ... naT^p âei naT^p xa^ oux ^v xaipoq ots oux ^v naT^p. La fel cum Logosul vine de la Dumnezeu, la fel Logosul în cele din urmă se v-a întoarce la Dumnezeu și manifestarea modurilor trinitare v-a înceta. După Epifanie urmașii lui Sabelie se certau: „ce vom spune? Avem un Dumnezeu sau trei dumnezei?” — T âv dnwpev, eva 0eov exopev, Tpe^q 0eouq. Ei răspund la propria lor întrebare că ei nu învață politeismul — ou ^oXu0e^av e^nyoup£0a. Atanasie și Ilarie pretind că Sabelie s-a referit la o ființă ca uionâTwp, care se refră pur și simplu la o ființă a lui Dumnezeu. Nivelul de sofisticism i-a permis lui Sabelie să afirme că nu trebuie să vorbim de o suferință a Tatălui „ci că Tatăl a suferit oupnenov0evai — cu Fiul.” Aceste formule de comapsus est pater filo pot formula a acest compormis. Presupoziția că expresia opoouoioq folosit de sabelieni este destul de posibilă, căci ei ar putea-o folosii cu viziunea teologică destul de ușor. Nu numai că putem vorbii de Fiul fiind homoousios cu Tatăl ci și cu Duhul Sfânt fiind homoousios cu Tatăl și cu Duhul Sfânt și toate aceste „moduri” de „ființă” homoousios unul cu altul tocmai fiindcă toate acest amnifestații au fost într-o esență manifestatoare a mai multor forme sau aspecte. Folosința sabeliană a termenului destul de diferită de felul în care acest termen teologic v-a fi folosit de Sfântul Atanasie și Sinodul de la Niceia. Monariansimul dinamic și estul grec Origen ne informază că mulți din estul grec au respins hrsitologia și că au unit pe Hristos cu Logosul și așa a fost între cei care au făcut distincție între tatăl și Fiul — xa^ to noXXouq ^iXo0eouq eivai eu^xopevoq Tapâooov... Origen a considerat acesti adopționiști ca fiind ignoranți sau „simpli” creștini. De fapt, Origen a avut pus un astfel de accent pe credința că Iisus a fost un om adevărat și că oponeții lui l-au legat de Paul de Samosata și Artemas. Pamfilie s-a 122 Părinți orientali ai secolului al cincilea simțit obligat să vină în apărarea lui Origen și a a atătat că Origen „a spus că Fiul lui Dumnezeu a fost născut din esența lui Dumnezeu, adică de aceiași esneță cu Tatăl și că nu a fost o creatură care a devenit un fiuprin adopție ci un fiu prin natură, generat de Tatăl” — quod Origenes filium dei de ipsa substantia natum dixerit, id est, omoousion, quod est, eiusdem cum patre substantiae et non esse creaturam per adoptionem sed natura filium verum ex ipso patre generatum. Origen a încercat să le descopere adopționiștilor greșala lor dat în general au ignorat-o. O reacție vehementă a avut loc în Bostra, Arabia cînd episcopul Beril a învățat o formă de monarhianism dinamic. Actele sinodului de la Bostra nu au spraviețuit dar se găsesc câteva fragmente în Eusebiu și Ieronim și un fragmemnt în Apologia lui Pamfilie. Sinodul, după informațiile pe care le avem, a avut loc în 244 și a fost chemat Origen să îl examineze pe Beril. Eusebiu ne spune că Beril a fost convins de greșala lui de către Origen căruia ia mulțumit că l-a corectat. Textele importante din Eusebiu aduc mai mult decât o interpretare. Bazați pe acest evidențe, în special din fragmentele Comentariului către Epistola către Tit, se pare că Beril susținea un punct de vedere adopționist al lui Hristos. Pr. Prof. Georges Florovski 123 CAPITOLUL OPT TERTULIAN ȘI IPOLIT Doi dintre campionii luptei pentru monarhianismul dinamic și pentru monarhianismul modalist au fost Tertulian și Sfântul Ipolit. Ambii teologi au avut confruntații cu Biserica — întradevăr, Tertulian v-a părăsii Biserica catolică pentru care s-a luptat atât de tare ca să se alăture monataniștilor și Sfântul Ipolit v-a devenii un anti-papă care își v-a termina viața în exil. Tertulian Quintus Septimius Tertulianus este — cu o calificare — părintele teologiei latine. Și cea imai influențabilă persoană în vestul latin în formarea terminologiei creștinismului latin. Tertulina este „părintele” teologiei latine în sesnsul că a fost primul teolog semnificativ care a scris în latină. În termenii de influență asupra generaților viitoare, titlul de „părintele” teologiei aparține cu adevărat lui Augustin. Influența lui Tertulian asupra scriitorilor 124 Părinți orientali ai secolului al cincilea creștini latini subsecvenți este cât se poate de evidentă. Sfântul Ciprian ar spune, cu privire la lucrările lui Tertulian „dați-mi-l pe stăpân!”; tratatul lui Novațian De trinitate se bazează pe Tertulian; lui Augustin i-a plăcut să îl citească; Commonitorium a Sfântului Vincențiu al Lerinului îi datorează mult; Tomul papei Leon îi datorează multe. El a fost numit „adevăratul Creator al Bisericii latine” dar afirmați trebuie calificată. Căci nu avem nici un fel de a evalua influența unor traducători anonimi ai bibliei latine înainte de traducerea lui Ieronim. Din nefericire se știu puține despre viața lui Tertulian și ceea ce știm vine din lucrările lui Ieronim. El a fost ascuțit, pătrunzător, inteligent. Personalitatea lui reiese destul de clar din scrierile lui. Tertulian a fost născut în Cartagina, probabil între 154 și 160. Părintele lui, ne spune Ieronim, a fost un „centurion proconsular” care ar putea însemna că a fost un centurion al cohortei orașului staționată în Cartagina sau un oficial care purta titlul din respect tradițional. Ambii părinți au fost păgâni și mai târziu el își plânge greșelile și prima sa atitudine sarcastică spre crezurile creștine — „haec et nos risimus aliquando: de vestris sumus. Fiunt, non nascuntur christiani.” El s-a specializat în drept, câștigându-și o reputație de invidiat ca avocat în Roma. Trecutul său legal v-a contribui la folosirea anumitor termnei teologici latini într-un fel legalist sau juridic. Este acceptat de toată lumea că el este avocatul Tertullianus, fragmente din scrierile sale fiind citate în Pandects, Corpus Civilis. Din scrierile lui devine aparent că a primit o excelentă educație greco-romană — era familar cu istoria, filosofia, poezia, literatura antică, medicina, dreptul canonic și scria cu ușurință în greacă și latină. Ieronim mărturisește erudiția lui Tertulian — „Quid Tertulliano eruditus, quid acutius. Apologeticus ejus et contra Gentes libri cunctam saeculi continent disciplinam” (Epistula 70, 5). Sfântul Vicențiu al Lerinului laudă erudiția lui Tertulian din Commonitorium (24): „cine a fost mai educat decât acest om? Cine a fost mai competent decât el în lucrurile divine și în cele umane? Astfel că toată filosofia, toate secetele filosofiei, întemeietorii lor, aderenții lor și sistemele apărate Pr. Prof. Georges Florovski 125 de ei, istoria și știința în forme multiple — toate au fost cuprinse de lărgimea intelectului său.” Eusebiu ne spune că Tertulian a fost „un om destul de familiar cu legile romane,” „un om distins între eminenții Romei.” Afirmația lui Ieronim că Tertulian a fost preot — Tertullianus presbyterus — este încă supusă negocierilor — Tertulian se întreabă în De exhorationis castitatis [Îndemn la castitate]: nonne et laici sacerdotes sumus?” Opinia generală este că a fost hirotonit preot în anul 200. Că a fost căsătorit este dincolo de orice îndoială — el recunoaște în scrisorile sale că a comis frecvent adulter și a scris o scrisoare Către soția sa — Ad uxorem — care conține sugestii și instrucții despre cum ar trebui să trăiască când v-a murii. Este clar din ceea ce ne spune despre caracterul său extremist — ca și tânăr, scrie el, „a băut din cupa patimii pănă la capăt” și era iubăreț pătimaș față de piese imorale și spectacolele sângeroase din arene. În orice caz, el se potretizează ca fiind imoral ca tânăr — „ego me scio neque alia carne adulteria commisisse, neque nunc alia carne ad continentiam eniti.” Aceasta mărturisește într-un fel extremismul vieții sale. Ieronim spune că Tertulian a trăit o viață lungă — „fertur vixisse usque ad decrepitam aetatem.” Convertirea lui Tertulian la creștinism a avut loc între 193 și 195. În Cartagina el și-a dedicat toate energiile apărării creștinimsului, în scris și în învățătură în școala catehetică. O periodizare folosită de toată lumea a vieții lui Tertulian ca și teolog creștin este o diviziune a acelui timp în trei perioade: din 195 la 206 este considerată perioada „catolică”; din 206 la 212 este perioada sa „semi-montanistă”; după 213 este perioada „monatinstă.” El și-a creat propriul său partid cunoscut ca și „tertulienii” care aveau una din bazilicile din Cartagina. „Tertulienii” au fost aduși înapoi în Biserică numai la vreo două secole și persoana care a realizat acest lucru și vorbește de el a fost Augustin în De haeresibus (86). Tertulian a scris prolific. Există treizecișiuna din scrierile lui. Conținutul scrierilor lui este bogat; stilul unic, puternic și vibrant. Este deplorabil că calitatea și unicitatea latinei sale este trecută cu vederea sau judecată pe nedrept ca fiind barbară. Cu adevărat 126 Părinți orientali ai secolului al cincilea opinia filologului german din secolul al optâsprăzecelea, Ruhnken, a influențat mulți cărturari subsecvenți care numai citează opinia lui, o opinie dificil de înțeles. El este cel mai citat dintre toți scriitorii creștini primari și probabil cel mai puțin citit. Tertulian scrie cu entuziasm — chiar cu mânie și ură. El era destul de conștient de temperamentul său înflăcărat și a făcut multe încercări să îl controleze — „miserrimus ego semper aeger caloribus impatientiae.” El scrie cu sarcasm, cu o energie fulminantă, cu o convingere ardentă și cu o minte lucidă și pătrunzătoare. Este lăudat de multe ori ca și un geniu literar și pe drept cuvânt. A creat enorm de multe cuvinte noi. Este adevărat că uneori gândirea sa este obscură, dar nu prea des. El combină originalitatea stitului cu introsepcția pătrunzătoare în adevărurile credinței propovăduite. Ca și stilist nu are egal în literatura patristică latină. A combinat jocurile de cuvinte, epigarmele, expresile paradoxale, invectivele și frazele memorabile. Nu este de mirare că este atât de des citat. El este autorul unor astfel de citate credo quia absurdum est sau credendum quia absurdum est — gândul vine de la Tertulian, chiar dacă nu în cuvintele care au ajuns până la noi; De carne Christi (5): „și Fiul lui Dumnezeu a murit; în orice caz acest lucru trebuie crezut fiindcă este absurd”; veritas non erubescit nisi solummodo absocndi; quid ergo Athenis et Hierosolymis? Christus veritas est, non consuetudo; semen est sanguis Christianorum; și Testimonium animae naturaliter Christianae. Este o listă lungă. Lucrarea lui Tertulian Ad nationes [Către păgâni] este un atact la procesul juridic roman necorect cu privire la creștini. Din punct de vedere teologic cea mai importantă parte sa lucrării sale este discuția lui Tertulian despre conceptul de Dumnezeu în timp ce restul lucrării este o apărare bogată a creștinilor pe baze legale de un avocat strălucit și pasionat. Unii cărturari consideră că Apologeticum este cea mai importantă lucrarea a sa. Teologic nu este. Este o lucrare mai rafinată și mai unificată decât Ad nationes cu o audiență diferită în minte — se adresa lumii păgâne în general și guvernatorilor provincilor romane. Totuși, lucrarea conține importante materiale Pr. Prof. Georges Florovski 127 teologice. Dumnezeu este „invizibil, deși este văzut; incomprehensibil, deși manifestat prin har; de neconceput, deși conceput de simțurile umane... Infinitatea lui Dumnezeu este cea care ne dă concepția Dumnezeului nevăzut, căci maiestatea Sa uimitoare îl prezintă omului ca simultan știut și neștiut.” Această lucrare conține celebra afirmație că „sufletul este natural creștin.” Tertulian prezintă o descriere a cultului creștin (39), vorbește depsre „uimitorul șoc” al „sfârșitului vecurilor” (32), despre venirea judecății și învierii (47), despre restaurarea finală a rasei umane, o restaurarea „în care nu există moarte sau o înviere repetată, dar de aici înainte vom fi aceiași și vom rămâne neschimbați. Cinstitorii lui Dumnezeu vor fi cu el veșnic, îmbrăcați în substanța potrivită a veșniciei. Cei profani și toți cei care nu sunt sfinți, vor fi pedepsiți la focul veșnic” (48). Tertulian discută pe scurt hristologia în lucrarea sa: „El a apărut între noi, a cărui venire de a renova și ilumina natura omului a fost anunțată de Dumnezeu — mă refer la Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Astfel Capul suprem și Stăpânul acestui har și discipline, Iluminatorul și antrenatorul rasei umane, propriul Fiu al lui Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu a fost vestiti între noi, a fost născut — dar a fost astfel născut că nu a rușinat numele Fiului și a originii Sale cerești. Nu a fost soarta Lui de a avea ca și Tată al său, prin incest cu o soră sau prin încălcarea unei fiice sau o altă soție, prin incest cu o soră sau prin violul unei surori sau al soției altcuiva, un demiurg în forma unei șarpe sau bou sau iubitor al destinului transmutându-se în aurul lui Danus. Ei sunt divinitățile lui. Fiul lui Dumnezeu nu are nici o mamă care ar implica necurăția. Ea, pe care oamenii cred că este mama lui în sens obișnuit, nu a intrat niciodată în legătura căsătoriei. Mai întâi voi discuta natura lui esențială pentru că natura lui v-a fi înțeleasă. Am afirmat că Dumnezeu a creat lumea și tot ceea ce conține prin Puterea, Rațiunea și Cuvântul. Este cât se poate de evident că filosofii voștrii privesc Logosul — adică Cuvântul și Rațiunea — ca și Creatorul Universului. Am învățat că El vine de la Dumnezeu și că în 128 Părinți orientali ai secolului al cincilea procesiunea sa el este Fiul lui Dumnezeu. Ceea ce a venit din Dumnezeu este Fiul lui Dumnezeu și cei doi sunt una. El este al doilea în ordinea existenței — în demnitate, nu în natură. El nu s-a retras din sursa originală, ci a venit înainte. Această rază a lui Dumnezeu, ... prin pogorârea într-o anumită fecioară și făcut carne în pântecele ei, este prin naștere sa Dumnezeu și om uniți. Carnea formată de Duhul este hrănită, crește prin naștere la maturitate, vorbește, învață și este Hristos... în toată maniestatea Dumnezeirii descoperite... El este Logosul lui Dumnezeu, acel Cuvânt Prim născut, acompaniat de putere și rațiune și bazat pe Duhul — că Cel care a făcut acum toate lucrurile prin Cuvântul Său este unul și același... În mod precis Hristos a avut dreptul de a revela Divinitatea, care a fost de fapt propria sa posesiune esențială” (21). În Tertulian argumentează dacă creștinii sunt buni cetățeni, accentuând că creștinii slujesc în forțele armate: „pescuim cu voi, slujim în armată cu voi” (42). „Am umplut toate locurile voastre, orașe, insule, sate, comunități, piețe și câmpurile armate” (37). El cere atenție față de mărturia lui Marcus Aurelius că „rugăciunile creștinilor care s-au întâmplat să fie în armată” au făcut să se retragă o secetă în Germania (5) — Tertulian se referă la aceasta în Ad Scapulam (4). În De idolatria, Tertulian își descoperă propriul punct de vedere: „se ridică problema dacă un credincios poate slujii în armată și dacă armata poate fi primită în credință, chiar a soldaților privați care nu sunt în rândurile de jos și care nu sunt sub necesitatea de a îndeplinii sacrificii sau de a administra pedepse capitale. Nu există nici o congruneță între sacramentele divine și umane, între standardele lui Hristos și cele ale diavolului, între câmpul luminii și cel al întunericului (19). Cele două texte nu sunt contradictorii. În primul Tertulian face apel la faptul că creștinii sunt în realitate în armată — el arată realitatea situației. În al doilea text el proclamă ceea ce consideră a fi idealul, poziția corectă. Este adevărat că el își ascunde propriul punct de vedere în Apologeticum. Lucrarea lui Tertulian Ad Scapulam este un fel de capodoperă care conține un material prețios despre credința Pr. Prof. Georges Florovski 129 ardentă a creștinilor care se confruntau cu persecuția și martiriul. A fost scrisă către Scapula, Guvernatorul Africii (211-213) și un persecutor al creștinilor. La feșl ca și în alte lucrări ale sale aici Tertulian proclamă crezul său în libertatea conștiinței, libertatea religiei: „este un drept uman fundamental, un privilegiu al naturii, că fiecare om poate venera conform propriilor convingeri: religia omului nici nu ajută și nici nu rănește pe aproape. Nu este o parte a religiei de a obliga religia — la care libertatea voinței și forța nu trebuie să ne conducă — victimele sacrificiale cerândui-se o minte care voiește. Căci ei nu au nici o dorință a oferirilor de la cei care nu voiesc, decât numai dacă sunt animați de un duh al mulțumirii, care este ceav cu totul nedivin” (2). „Creștinul nu este dușmanul nimănui, cu atât mai mult Împăratului de la Roma, care știe că a fost numit de Dumnezeu” (2). Tertulian scrie pe larg despre faptul că Împăratul a fost „numit de Dumnezeu,” despre Împărat ca fiind ființa umană lângă ființa divină în lumea de dincolo care de la Dumnezeu a primit toată puterea sa și este mai mic decât Dumnezeu” (2). El prezintă apoi o afirmație mișcătoare: „cruzimea voastră este mărirea voastră. Numai observați că având astfel de lucruri de îndurat, nu ne simțim obligați să ne grăbim la luptă fiindcă nu ne este frică de ei, ci din contră, chiar le invităm atacrurile... Nu avem alt stăpân decât pe Dumnezeu. El este îanintea vostră și nu poate fi ascuns de voi. Lui nu îi puteți face nici un rău. Cei pe care voi îi priviți ca și stăpâni sunt numai oameni și într-o zi ei trebuie să moară. Totuși, această comuniune nu v-a pierii niciodată, căci fi-și siguri că în timpul răsturnării lor ei vopr crește în putere. Căci toți care sunt martorii răbdării nobile a martirilor, plini de neliniști sunt plini de dorință să examineze în problema aflată în discuție. Imediat cei ei vor cunoaște adevărul, ei devin ucenicii lor” (5). Adversus Judaeos a lui Tertulian conține materiale interesante, trage niște concluzii — în special capitolul 8 — despre Dialogul cu Trifon a lui Iustin și conține o secție neauntentică — capitolele 9-14, care sunt împrumutate din a treia carte a lui Tertulian din Adversus 130 Părinți orientali ai secolului al cincilea Marcionem dar sunt complitate cu grabă și într-un fel fragmentar și sporadic. Un gând remarcabil din această lucrare este raționamentul lui Tertulian că „legea” precede lui Moise — că legea a fost prezentă ontologic de la începutul umanității. „Căci de ce Dumnezeu, întemeitorul întregului Univers, Guvernatorul întregii lumi, Modelatorul umanității, Purcezătorul națiunilor universale să fie crezut că a dat o lege prin Moise oamenilor și să nu fie spus că a dat-o tuturor națiunilor? Căci dacă nu ar fi dat-o tuturor, atunci nu ar fi permis prozeliților să aibă acces la ea. Dar — este consonant cu buinătatea lui Dumnezeu și cu achitatea Lui, ca și Modelator al umanității — să dea tuturor națiunilor legea, care le vremuri dfinite și potrivite trebuie păzită. Căci În legea dată lui Adam recunoaștem în embion toate preceptele care au apărut după ce i-au fost date lui Moise... Căci prima lege a fost dată lui SAdam și Eva în Rai, ca și pântecele tuturor perceptelor lui Dumnezeu... În această lege primordială și generală a lui Dumnezeu, păzirea căriea a fost sancionată, recunoaștem ca fiind incluse toate perceptele în speical cele ale legii posterioare, care a germinat când a deslușit momentele potrivite. O superinducție potrivită a legii ete lucrarea acelaiși fințe care a permis un percept... Pe scurt înainte de legea lui Moise, scrisă pe piatră, cred că a existat o lege nescrisă, care ear obișnuit înțeleasă natural și ținută natural de părinți. Căci de ce a fost „găsit Noe drept,” dacă în cazul lui nu ar fi precedat o lege înțeleasă habitual? De ce a fost socotit Avraam „un prieten al lui Dumnezeu” dacă nu pe baza echității și dreptății în păstarera legii naturale?” (2). Raționamentul lui Tertulian bazat pe un principiu legalal echității și pe legea naturală a creat ramificații teologice. Această noțiune a tuturoro lucrurilor conținute în embrion în Adam vor avcea influenață mai târziu în Augustin când el își v-a dezvolta doctrina sa specifică a păcatului originar. Tratând sabatul Tertulina distinge între sabatul ebraic care era „temporar” și sabatul „veșnic.” Creștinii țin și participlă al sabatul „veșnic.” Tertulian mânuiește tema lui Hristos, Mesia într-un fel specific. Scripturile ebraice au prezis că Mesia v-a venii, că v-a conduce „pământul universal,” în Pr. Prof. Georges Florovski 131 care „toate națiunile” vor crede. Este idea universalității cea care îi atrage atenți alui Tertulian. „Căci în cine să fi crezut neamurile dacă nu în Hristos care a venit deja? Căci cine ar putea domnii peste toate națiunile dacă nu Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care a fost anunțat și destinat să domnească în veșnicie? Căci dacă Solomon a „domnit,” de ce a domnit numai în laturile Iudeii” (6). Ceea ce distinge această lucrare de restul lucrărilor de aceiași natură este faptul că Tertulina tzratează ca și cum ele ar fi un caz egal, argumentând toate punctele la fel ca și într-un tribunal roman. De praescriptione haereticorum [Despre prescripția ereticilor] este interesantă atât în conținut cât și în felul legal în care este prezentată. Egal depinde de termenul legal roman praescriptio, un termne juridic care impplică o obiecție care previne apărătorul de a avea un caz. Folosind termneul legal de praescriptio, Tertulian lipsește ereticii de baza poziției lor. El leagă argumentul legal praescriptio de apelul la tradiția apostolică. O praescriptio este că Hristos i-a numit pe apostoli să trimită un mesaj. Prin urmare, nimeni cu excepția lui Hristos nu poate fi convergătorul mesajului. Legat de această praescriptio mai este o a doua. „Din această, prin urmare, putem trage o regulă. Acum, ce a fost ceea ce ei au predicat — în alte cuvinte, ce a fost ceea ce Hristos le-a descoperit — poate, după cum pot fi prescrise, nu pot fi dovedite în nici un alt fel decât de acele Biserici pe care apostolii le-au format în persoană, declarând evanghelia lor direct, viva voce și apoi în epistolele lor. Dacă aceste lucruri sunt așa, în același fel se poate manifesta că toate doctrinele care sunt de a acord cu Bisericile apostolice — sursa și originile credinței — trebuie socotite ca adevărate fiindcă mențin fără îndoială ceea ce au primit bisericile de la apostolii, apostolii de la Hristos și Hristos de la Dumnezeu” (21). Toată lucrarea este o expoziție strălucită a apelului antic la depozitul apostolic, la ceea ce a fost predat, la ceea ce a fost și la ceea ce este încă păstrat. În timp ce el prezintă deplin doctrina depozitului apostolic, Tertulian lovește aici în anumite erezii. Lucrarea este bogată în idei și detalii. 132 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrarea lui Tertulian Adversus Marcionem, cea mai mare din lucrările sale este o critică devastatoare a lui Marcion și a gândirii sale. Chiar și în zilele noastre Marcion mai are susținători. Harnack îl consideră esențial pe Marcion ca și primul care a înțeles mesajul Sfântului Pavel — Harnack, tinde să îl considere pe Marcion un reformator, ca și unul care încearcă să aducă înapoi mesajul original al creștinimsului care a fost pierdut imediat după Sfântul Pavel. Harnack scrie: „complet purtat de noutatea, uncitatea și grandoarea evangheliei creștine a harului lui Dumnezeu în Hristos, Marcion a simțit că tot restul concepților Evanghelilor și în special unirea ei cu religia Vechiului Testament au fost opuse și au alunecat de la adevăr.” Harnack numește viziunea lui Marcion „evanghelică.” Marcion „a avut o capacitate de a aprecia idea paulină a credinței; în Hristos se descoperă baza pe harul nemeritat a lui Dumnezeu.” Cei doisprezece apostoli pe care i-a ales Hristos nu l-au înțeles, dar l-au primit ca pe Mesia dumnezeului creației. Prin urmare Hristos l-a inspirat pe Pavel printr-o revelație specială, cu atât mai puțin Evanghelia harului lui Dumnezeu trebuie pierdută prin falsificații. Chiar și Pavel a fost înțeles numai de câțiva. Evanghelia a lui a fost prost înțeleasă — epistolele au fost falsificate în multe pasaje, cu scopul de a îi face să învețe să identifice pe dumnezelul creației și Dumnezeul răscumpărării. O nouă reformație a fost necesară. Marcion s-a simțit încredințat de această comsiune și Biserica pe care a adunat-o a recunoscut vocația sa de a fi un reformator. Conștiința de sine a lui Marcion de a fi un reformator și recunoașterea sa în Biserica nu este încă înțeleasă, deși această prezumpție și faptele vorbesc destul de tare. El nu a apelat la o nouă revelație după cum a presupus el că a făcut Pavel. Din moment ce epistolele pauline și autenticele euvYeXiov xupiou existau, a fost necesar să curățin acestea de intrerpolări și să se restaureze paulismul genuin care era însuși Evanghelia... El a fost primul care a pus temeliile tari pentru stabilirea a ceea ce este creștin, fiindcă, în viziunea absolutimsului credinței, el nu a avea nici o dorință de face apel la tradiția evanghelică secretă sau la profeții sau la religia Pr. Prof. Georges Florovski 133 naturală... În reprezentarea propriei poziții și cea a Bisericii sale despre paulinianism după cum a conceput-o și remodelat-o el, Marcion s-a legat cu prima parte a celei mai timpurii tradiții, care ne este cunoscută și el ne-a făcut capabili să înțelegem cel mai bine sârguințele sale istorice... Marcion ne oferă o mărturie importantă împotriva bazării istorice pe noțiunea că creștinismul obișnuit a fost bazat realmente pe tradiția celor doisprezece apostoli... Macion a fost primul și pentru multă vreme singurul creștin gentil care a luat o poziție față de Pavel. El nu a fost moralist, nu a fost un mistic grec, nici un entuziats apocalistic, ci un caracter religios, unul dintre acele puține caractere religioase tipic pronunțate pe care îl cunoaște în Biserica primară după Augustin.” În credincioșie față de Harnack trebuie accentuat că el nu îl abordează pe Marcion critic, nu distinge între învățăturile lui și cele ale gnosticilor și este cât se poate conștient de cât diferea Marcion de creștinismul stabilit. Zelul lui Harnack față de Marcion poate fi înțeles numai atunci când el realizează că abordează credința primară din „exterior,” că nu simpatizează cu viața lăuntrică a credinței creștine după cum a fost ea dezvoltată de la început și că este aprope pentru el să aprecieze această viață lăuntrică și gândire a Bisericii. Harnack citește în creștinismul primar, citește în viața și gândirea creștinsimului primar din perspectiva Reformei și din perspectiva „criticismului mai înalt” în vogă. Ridicarea Evangheliei sale palunine vinde direct de la Luther. Entuziasmul lui față de abordarea critică a lui Marcion față de Scripturi vine direct din duhul popularului „citicism înalt,” multe dintre introspecțile și concluziile lui dovedindu-se total necorecte de către erudiția modernă. În prezentarea tuturor faptelor Harnack este corect. El este incapabil de a interpreta aceste fapte din interior, din lăuntrul Bisericii. Marcion, după Ipolit și Epifanie, un nativ din Sinope în Pont și un proprietar de corăbii bogat, a fost fiul unui episcop care și-a excomunicat propriul fiu pe temeiurile imoralității. El a venit în Roma în 140 și a fost excomunicat în 144. se pare că a fost un organizator excelent. Și „biserica” sa s-a răspândit rapit în tot 134 Părinți orientali ai secolului al cincilea imperiul. Oponenții lui ortodocși mărturiresc faptul răspândirii „bisericii” sale — Irineu din Lion, Dionisie din Corint, Teofil din Antiohia, Filip din Rodo în Roma, Bardesanes în Edessa, Meliton în Sardis — după Atanasie Sinaitul — Tertulian din Cartagina și Sfântul Iustin. În ultima parte a secolului al treilea majoritatea Bisericilor marcionite au fost absorbite de alte grupe, cel mai mult de manihei. Marcion a respins Vechiul Testament, a acceptat numai zece din epistolele Sfântului Apostol Pavel și a primit propria versiune a Evangheiliei Sfântului Luca. Hristologia lui a fost puternic dochetică sau puternic împregnată de dochetism. El a respins orice interpretație alegorică a Bibliei și respingerea evanghelilor, exclusiv textul său editat al Evangheliei Sfântului Luca, a ajutat de fapt Biserica — a ajutat la finalizarea de către Biserică a canonului Noului Testament. După cum este menționat mai sus, Tertulian nu a fost primul care s-a opus lui Marcion. Lucrarea lui Tertulian Adversus Marcionem este cea mai exhaustivă în opoziție cu Marcion și urmașii lui. În această lucrare Tertulian nu numai că atacă gândirea lui Marcion în general dar critică în adâncime lucrarea lui Marcion... taina religiei creștine în cepăe de la ucenicia lui Luca. Din moment ce a fost mai întâi cursului său, trebuie că a avut proriile materiale prin intermediul celor gbăsite pe drumul sfântului Luca” (4, 3). „Când Marcion se plânge că apostolii sunt suspectați (pentru disimulare și tergiversare) că au depravat evanghelia, ei îl acuză pe Hristos, acuzândui pe cei pe care i-a ales Hristos. Dacă apostolii, care sunt cenzurați pentru incosistența mersului, au compus evanghelia într-o formă pură, dar falșii apostoli au interpolat acordul lor adevărat; și dacă copiile noastre au fost făcute din acestea, unde se v-a găsii acel text genuin al scrierilor apostolilor care sî nu fi suferit detrimentare? Care a fost cel care l-a iluminat pe Pavel și prin el pe Luca? (4, 3). Adversus Marcionem a lui Tertulian este o lucrare bogată — acopere multe subiecte. Nu este o exagerare să pretindem că este una dintre cele mai importante din literatura patristică. Între multele Pr. Prof. Georges Florovski 135 topici Tertulian discută natura lui Dumnezeu. „Fie că Dumnezeu este una ori nu există. Căci este mai potrivit să atribuim non-existența decât un fel greșit de existență.” Dumnezeu este „veșnic, nenăscut, necreat, fără început, fără sfârșit.” Dumnezeu „este ființa supremă.” În definiția dată de Tertulian lui Dumnezeu întâlnim elemente din „argumentul ontolic” al lui Anselm. „Care v-a fii atunci postulatul acestei ființe supreme? Cu siguranță acesta, că nimci nu v-a fi egal cu El: adică că nu v-a fii altă ființă supremă... ființa supremă trebuie să fie unică” (1, 3). El scrie despre timp și creație: „ceea ce a creat timpul nu are nici un timp mai înainte ca timpul să fi fost creat, la fel cum ceea ce a făcut începutul nu a avut început mai înainte de început” Cauza creației constă în bunătatea lui Dumnezeu. Acest principiu al bunătății lui Dumnezeu este cauza faptului că Dumnezeu i-a dat omului liber arbitru, „căci binele trebuie îndeplinit voluntar, adică din liber arbitru; o libertate care este în conformitate cu scopul creației omului dar nu o robire a lui. Astfel omul poate fi bun, fiind găsit bun în conformitate cu creația lui dar în același timp din cauza voinței lui libere, fiind bun ca și o egalitate potrivită a naturii sale.” (2, 5-6). Tertulian preînchipuie într-o oarecare măsură un element care v-a devenii mai târziu unul din componetele doctrinei lui Agustin a păcatului original: „dacă binecuvântările părinților au fost destinate să fie trimise postriorității, înainte ca posterioritatea să fi făcut ceva ca să o merite, de ce să nu cadă vina părinților pe fii lor, pentru ca fărădelegea la fel ca și harul să se răspândească peste toată rasa umană?” (2, 15). Gândul lui Tertulian nu este același cu doctrina lui Augustin a păcatului originar, deși există unele puncte de similaritate — a se vedea Testinomium Animae (3) și De resurectione carnis (34 și 49). Împotriva tendinței dochetice din gândirea lui Marcion Tertulian scrie: „cel care nu a suferit cu adevărat nu a suferit deloc și o fantansmă nu ar fi putut suferii.” Astfel ar fi abolită toată lucrarea lui Dumnezeu. Moartea lui Hristos, care ste toată esența și 136 Părinți orientali ai secolului al cincilea valoarea religiei creștine est negată” (3, 8). Tertulina afirmă consubstanțialitatea Fiului și a Duhului cu Tatăl” (3, 6). Cea mai importantă lucrare a lui Tertulian despre hristologie și Treime este Adversus Praxean, scrisă după ce Tertulian a devenit un montanist. Praxeas a fost puternic antimontanist și prin urmare ura lui Tertulian a fost intensificată în această lucrare. „Îl deriv pe Fiul din nici o altă sursă decât din substanța Tatălui. Îl descriu ca făcând nimci fără voința Tatălui, ca primind toată puterea de la Tatăl. Cum poate fi abolită credința în monarhie când o separ de Fiul, ca fiind înmânată de Fiul Tatălui? Fie ca această afirmație să se aplice celui de al treilea rând al dumnezeirii, din moment ce privesc pe Fiul ca venind din nici o altă sursă decât din Tatăl, prin Fiul — „Spiritum non aliunde deduco quam a Patre per Filium”... monarhia rămâne neîmpărțită, în ciuda introducerii Treimii” (4). „Înainte ca lucrurile să existe Dumnezeu era singur. El își era Luiși propriul univers, propriul loc, totul. Era singur în sensul că nu îi era nimic extern, nimic dimpreună cu ființa Sa. Totuși, chiar și atunci nu era singur, căci El avea cu Sine ceva care îi era o parte din ființa sa, Rațiunea Sa. Căci Dumnezeu este rațional și Rațiunea a existat mai întâi cu El și de la El s-a extins la toate lucrurile. Această Rațiune este propria conștiință de Sine. Grecii o numesc Logos, care este termenul pe care noi îl folosim pentru discursuri. Astfel oamenii noștrii îl traduc de obicei literal ca, „discursul era la început cu Dumnezeu,” deși ar fi mult mai corect să privim Rațiunea ca fiind mai întâi de Discurs căci nu a existat un discurs cu Dumnezeu de la început și fiindcă discursul își primește originea de la Rațiune și astfel arată Rațiunea ca fiind mai înainte de ea, ca și temeiul ființei Sale” (5-7). „Proiecția” — npoȘoX^ — Fiului este „o unitate păzită.” Același lucru se aplică procesiunii Duhului Sfânt. „Nici una nu este divorțată de originea din care își derivă calitățile ei. Astfel Treimea derivă de la Tatăl prin pași continui și legați și în ea nu se atacă monarhia în timp ce se păstrează realitatea iconomiei.” (8). „Fiul nu este altul decât Tatăl prin separație de El ci prin diferență de funcție, nu prin diviziune ci prin distincție: căci Tatăl și Fiul nu sunt Pr. Prof. Georges Florovski 137 identici ci distincți în rang... astfel Tatăl este altul decât Fiul, ca fiind mai mare, El care purcede este altul decât cel născut, trimisul decât cel trimis, Creatorul decât agentul creației” (9). Tertulian a fost, bazați pe documentele scrise existente, primul care a folosit termenul „trinitas.” El a fost primul care a folosit cuvântul „persona”: Logosul este „altul decât Tatăl — „altium autem quomodo accipire debeas iam professus sum, personae non substantiae nomine, ad distinctionem nona d divisionem” (12). În legătură cu textul Genezei la care se referă atât de des primii scriitori creștini — „să facem om...” — Tertulian scrie: dacă numărul Treimii te supără, ca și când nu ar fi legat de o unitate simplă, te întreb cum este posibil pentru o Ființă care este simplu și absolut una să vorbească la o frază plurală?... Au fost oare îngerii cei care vorbeau după cum interpretau iudeii pasajul?... sau a fost fiindcă El a fost concomintent Tată, Fiu și Duh care a vorbit cu Sine în termnei plurali?... Nu, este așa fiindă El își avea fiul aproape de Sine, ca și a doua personă, propriul Cuvânt și o a treia personă, Duhul în Cuvântul.” El a vorbit cu „Fiul care într-o zi și-a asumat natura umană și Duhul Sfânt care L-a sfințit pe om. Cu aceastea el a vorbit de unitatea Treimii” (12). Tertulian scrie de o „Trinitas uniu divinitatis, Pater et Filius et Spiritus Sanctus” (21) și accentuiază compatibilitatea unității Treimei: „tres unius substantiae et unius status et unius potestatis” (2). „Astfel legătura Tatălui în Fiul și a Fiului în Paraclet, produce trei persoane coerente, care sunt distincte una de alta. Acestea Trei sunt o esență, nu o personă” — „connexus Patris in Filio et Filii in Paracleto tres efiicit cohaerentes, alterum e altero. Qui tres unum sunt, non unus” (25). Acuzația, care mai este și astăzi prezentă, că Tertulian — cu toată strălucirea sa în teologia trinitară — a căzut în „subordinaționism,” este mai mult o neînțelegere a perspectivei teologice din care scrie și astfel acuzația este greșită. Tertulian — lucru greu de înțeles pentru teologii occidentali — scrie despre Treimea iconomică, nu de viața veșnică din Treime. Ei sunt încă incapabili să înțeleagă viziunea teologică lăuntrică moștenită de la apologeți, ei mai au încă dificultăți să înțeleagă pe Xoyoț svdiâdsmț și 138 Părinți orientali ai secolului al cincilea hâyoț npopopirnc; și viața divină ad se și ad extra. Sursa acestei inabilități de a înțelege pe Tertulian și alții când scriu depsre Treime sau Logos nu este greu de discernut — ei privesc pe Părinții Bisericii prin gândirea lui Augustin din De Trinitate și este tocmai Augustin cel care are dificultăți cu distincțiile din Viața divină și „persoanele” divine și Augustin este cel care în cele din urmă este modalist în gândirea sa trinitară. Într-o persoană pot exista două naturi — „Iisus constă din carne și duh; din carne ca om, din Duh ca Dumnezeu... Apostolii confirmă că era compus din două substanțe când l-a desemnat ca „mediator al lui Dumnezeu și a omului.” (27). Există multe exemple în lucărirle lui Tertulian care demonstrează crezul său în două naturi ale unei singure persoane care era Dumnezeu. Pe alocuri el folosește un limbaj care prefigurează pe communicatio idiomatum. În De carne Chrsiti [Despre carnea lui Hristos] Tertulina scrie (5): „mai există alte lucruri care sunt destul de prostești [ca nașterea lui Hristos] care se referă la umilințile și al suferințele lui Dumnezeu. Sau lasă să îl numească pe Dumnezeul crucificat „înțelepciune”... căci cine este mai nevrednic de Dumnezeu, cine este mai probabil că v-a ridica o roșeață de rușine, că Dumnezeu s-a născut? Sau că Dumneuzeu a murit? ... A fost cu adevărat Dumnezeu crucificat? Și fiind cu adevărat crucificat, nu a murit cu adevărat'?” — „Sunt plane et alia tam stulta qaue pertinent ad cutumelias et passiones dei. Aut prudentiam dic deum crucifixum aut aufer hoc quoque, Marcion, immo hoc potius. Quid enim indignius deo, quid magis erubescem, nasci an mori? Carnem gestare an crucem? Circumcidi an suffigi? Educari an speliri? In praesepe deponi an in monimento recondi? Sapientior ersi, si nec ista credideris... Cruciftxus est dei filius: nonpudet quiapudendum est. Et mortuus est Dei Filius; credibile est; quia ineptum est. Et supultus ressurexit; certum est quia impossibile.” Înțelesul pe care Tertulian îl atribuie terminologiei sale hrsitologice devine clar dintr-o analiză a numeroaselor sale alte expresii și contexte. Se scrie mult prea multe despre unde trebuie să fie pusă o virgulă într-unul din textele sale. În totalitatea gândirii lui Tertulian înțelesul devine clar fără Pr. Prof. Georges Florovski 139 poziționarea unei simple virgule. Când argumentează împotriva lui Marcion, principalul interes al lui Tertulian este distincția naturilor. Când argumentează împotriva lui Praxeas, principalul lui interes este să accentuieze propriul caracter al Fiului ca și „persoană.” Formula de la Calcedon nu este formualtă precis de Tertulian dar se apropie de ea; este preînchipuită în înseși natura gândiri sale. SFÂNTUL IPOLIT Viața și lucrările Sfântului Ipolit ridică multe întrebări. Sursele nu permit nici o soluție conclusivă. Totuși, cărturarii patristici, au făcut mult progres mulțumitor în reconstrusirea cel puțin a elementelor esențiale a vieții și scrierilor sale. El a fost primul anti-papă din istorie. A fost probabil născut în 170 și este destul de sigur că a fost din estul grec. Danielou susține că Ipolit a fost un roman care știa greacă. Majoritatea evidențelor arată originea lui greacă — el este familiar cu filosofia greacă; el știe foarte bine misterele de cult grecești; teologia lui a Logosului este mai similară cu gândirea greacă decât cu cea latină; limba sa la fel ca și limbajul său este la fel ca și gândirea sa greacă — el este ultimul scriitor creștin care a scris în greacă în Roma. Sfântul Ipolit a fost de multe ori comaparat cu Origen dar o astfel de comparație este depășită — lui îi lipsea profunzimea gândirii lui Origen și cunoștințele lui despre misterele cultelor și filosofiei grecești nu sunt la fel de adânci ca ale lui Origen. El este mai mult interesat de probeleme de natură practică decât era Origen. Lărgimea intereselor sale era extensivă: a scris poezie religioasă, a scris lucrări anti-eretice, o Cronică și o foarte prețioasă „Rânduială Bisericească.” Sfântul Fotie face o pretenție că Ipolit — într-o lucrare pierdută — afirma că el este ucenicul Sfântului Irineu (Bibl. Cod. 121). La fel ca și Sfântul Irineu, Ipolit poseda o personalitate destul de neirenică — el era pasional, vehement și intransigent. Când papa Calist (217-222) a abordat o poziție moderată cu privire la 140 Părinți orientali ai secolului al cincilea penitenții vinovați de un păcat mortal, Ipolit l-a acuzat că se depărtează de tradiția Bisericii apostolice. Spre adăugire el l-a acuzat pe papa Calist că este Sabelian și eretic. Ipolit, cu un mic grup de persoane influente, s-a sperat de Biserica din Roma și a devenit primul anti-papă. Schisma și poziția lui au durat pe tot potificatul lui Calist și s-au extins și în timpul papei Urban I (223-236) și a papei Pontianus (230-235). În timpul împăratului Maximinus Tharx (235-238), i-a exilat pe Pontianus și Ipolit în Sardinia iar schisma din Roma a încetat. A avut loc un fel de reconciliere, fiindcă Pontianus a demisionat în Sardinia pentru a permite un nou succesor, papa Anteros (235-236). Papa Fabianus (236-250) a adus înapoi trupurile lor în Roma unde au fost înmormântate sacral — Pontianus în cripta papală din San Callisto; Ipolit în cimitirul din Via Tiburtina. Ipolit a fost înmormântat pe 13 august 236 sau 237 și în această zi el este prăznuit ca și martir în Biserica romană. În 1551 s-a descoperit o statuie a Sfântului Ipolit pe care este sculptată o listă a lucrărilor lui. Ipolit a scris în greacă dar au rămas puține din originalele lui grecești. Majoritatea lucărilor lui au supraviețuit în forme complete sau fragmentare în latină, siriacă, coptică, etiopeană, arabă, armeniană, georgiană și slavonă. Ceea ce nu este menționat în lista despre statui este o importantă lucrarer a sa intitulată Philosophumena sau Respingerea tuturor ereziilor care mai este cunoscută ca și Labirintul — KaTâ naa&v cupsasuv steyxoQ Ipolit a scris o altă lucrare împotriva ereziilor înainte de a scrie Philosophumena — npo^ ânâccaz Tâz aipEffsiQ, la care se referă Sfântul Fotie (Bibl. Cod. 121) ca și “Sintagmă împotriva celor treizecișidouă de erezii ale lui Ipolit, studentul lui Irineu.” Sfântul Fotie descrie lucrarea: „începând cu dositeenii, se extinde la ereziile lui Noețiu și noiețienilor, pe care le scrie și care au fost respinse de Irineu în conferințele sale, a cărui prezentă lucrare este o sinopsă. Stilul lui este lucid, cumva sever și lipsit de pleonasme. Originalul este pierdut dar fragmentele externe permit o reconstrucție. Una dintre lucrările dogmatice ale lui Ipolit a supraviețuit — Antihristul, nspi tod âvriXQÎffTOU — și a supraviețuit într- Pr. Prof. Georges Florovski 141 un text grec complet în trei manuscrise. O veche versiune slavonă și georgiană mai există, la fel ca și niște fragmente în armeană. Literature patristică nu are nimic comparabil cu privire la această problemă a lui Antihrist. În 234 el a scris Cronica lui — XpovrnPv fîfîĂoi — a istoriei lumii, de la creație la timpul său. Scopul lui a fost de a expune viziunea eretică a unui final iminent al lumii, Ziua Judecății și milenarismul. Într-o încercare de a desface Biserica de dependența ciclului calendaristic iudaic în calcularea paștelui, Ipolit a scris Calcularea dateipaștelui — ânooriPn:xpovow iov nâc%a — dar calculele lui astronimice au fost lipsite de acuratețe. Lucările lui omiletice și cele exegetice sunt greu de distins. Ieronim menționează în De viris illustribus (61) că pe când Origen a vizitat Roma în 212 el a auzit în biserica romană o predică „Despre Lauda Domnului și Mântuitorului” și a fost destul de impresionat. Susținătorul predicii a fost Ipolit. Predica este pierdută. Lucrarea lui Ipolit intitulată Tradiția apostolică — ânoamPop napâSoai: — este, dimpreună cu Didahia, una dintre cele mai importante documente ale istoriei Bisericii primare. Conține multe informații despre viața liturgică a Bisericii — rubrica și forma pentru hirotonie, datoriile diferitelor rânduri ale ierarhiei, sărbătoria Paștilor, forma botezului. Titlul acestei lucrrări este înscris pe scaunul statuii lui Ipolit dar se pare că a fost pierdută până în 1910 când E. Schwartz a fost primul care a asociat lucarea cu Rânduiala Bisericească egipreană, știută sub acest nume numai fiindcă a devenit cunoscută în lumea modernă în traduceri etiope și coptice. Importanța acestei descoperiri de E. Schwartz nu poate fi exagerată — a oferit noi baze pentru studiul liturghiei romane. Este semnificativă istoric că Tradiția apostolică a lui Ipolit a avut puțină influență în vestul latin și se pare că acolo a fost repede uitată — dimpreuncă cu restul lucărilor lui Ipolit. Lucarea a avut mai multă influență în est, în special în Egipt. Traducerile coptă, etiopă și arabă au influențat forma liturghiei, dreptului canonic și a vieții creștine din aceste biserici. Dintre toate versiunile estice numai 142 Părinți orientali ai secolului al cincilea sahidica se bazează direct pe originalul grec — este păstrat într-o colecție de legi cunoscute ca și Heptateuhul egiptean. Lucrările cunoscute care au fost scrise de Ipolit dar acum pierdute inlcud Împotriva lui Marcion; Împotriva lui Gaius; Despre înviere; Împotriva ereziei lui Artemon; Despre cosmos și Împotriva grecilor și a lui Platon, despre care Sfântul Fotie face un comentariu interesant (Bibl. Cod. 48): „despre Hristos adevăratul Dumnezeu el vorbește ca despre noi, deschis și dându-i numele de Dumnezeu și atribuindu-i, într-un limbaj în care nu poate avealoc nici o obiecție, generarea sa de nedescris din Tatăl.” El a scris o lucrare Despre Evanghelia Sfântului Ioan și apocalipsă — unep tou KaTa Iwâvvnv euaYyeXiou xai ânoKaX^ewq — aparent direcționată împotriva alogilor care au respins aceste două cărți. Ipolit a suferit un destin rău mai mult decât toți apologeții din cauza hristologiei lui. Ipolit a fost constat acuzat de diteism. S-a pus mare accent pe afirmația lui Ipolit că Logosul devine fiul adevărat și perfect în Întrupare. Deși Ipolit, la fel ca și apologeștii, bâjbâia după terminologii, expresiile lui sunt în mod înțeles nesigure. Credea el că criticii acuză? Trebuie reamintit că el nu numai că scrie cu o precizie necesară a terminologiei teologice, ci și depsre faptul că el scrie împotriva monarhienilor și de aici trebuie distins, făcut distinct, Fiul de Tatăl. Trebuie să ne amintim că ne lipsește un întreg corp pe lucrări de-ale lui Ipolit și astfel nu putem trage nici o judecată finală. Sfântul Ipolit se centrează pe întrupare în activitatea iconomică a lui Dumnezeu. El ne prezintă Logosul în două stadii ale existenței: XoYoq aoapKoc; care este Logosul pre-existent, neîncarnat; și XoYoq evoapKoq; Logosul întrupat sau încarnat — o XoYoq tou 0eou âoapKoq wv, eveSuoaTo T^v aYiav oapKa sk t^c âY^ac nap0evou. Lui Ipolit i s-a reproșat că a folosit termenul de „Fiu desăvârșit” — ui.dc; TeXeioq — în legătură cu întruparea. Pentru Ipolit, Logosul se descoperă și în teofaniile Vechiului Testament — el vorbește aici despre revelația istorică a Logosului și nu de viața veșnică a Logosului. Revelația dată prin teofaniile Vechiului Testament era “imperfectă” și revelația devine “perfectă” numai în Pr. Prof. Georges Florovski 143 întrupare. În acest sens, cuvântul perfect — reXeioq — primește un sens diferit. Ipolit afirmă că Logosul s-a descoperit numai „în parte” — uep'xw; — în teofanii. El leagă teologia Întrupării de teologia răscumpărării, o teologie a răscumpărării înrudită cu cea a Sfântului Irineu în care Hristos experimentează toate aspectele și vârsta vieții unui om. El distinge multe între XoYoq âoapKoq și XoYoq evoapKoc că principiul unității între aceste două „stadii” de ființă este dificil de discernut dar distincția este clară, căci există Logosul și carnea. Prin urmare există o afirmație a divinului și a umanului. Logosul se îmbracă sau se înveșmântează în carne, El locuiește în trup, templul său — evSuo^ai, enevSuo^ai. Pentru prima dată în literatura creștină — bazați pe documentele cunoscute de noi — ne întâlnim cu cuvântul u^iorăvai la fel de bine ca și cu sensurile cu care a fost asociat cuvântul mai târziu. El este foarte aproape poziționat de un alt cuvânt important — ouoTaoiq. Textul provine dintr-un fragment împotriva lui Noețiu: „numindu-se Fiu, El a luat un nou nume de iubire, căci Logosul înainte de Întrupare și pe când era Fiu desăvârșit, deși era Logos deplin, era Unul născut. Carnea nu putea exista prin sine separat de Logos, căci își avea existența în Logos. Apoi s-a manifestat un Fiul deplin al lui Dumnezeu — oure Yap âoapKoq xai Ka0' eaurov o XoYoq reXeioq ^v uioc, zairoi reXeioq XoYoq wv juovoYev^q, ou0' oâp^ Ka0' eaur^v S^xa rou Xoyou unooTavai ^8uvaro Sia to ev Xoy« t^v ouoraoiv exeiv. Ourwc ouv eic uioc; reXeioq 0eou E'xa.vepdfin. Cu siguranță Ipolit pune bazele pentru o unitate în Dumnezeul om, Iisus Hristos, chiar și dacă terminologia lui nu este deplin perfectă. Din acest text înțelesul termenului lui Ipolit de „Fiu desăvârșit” devine clar. 144 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL NOUĂ ORIGENISM ȘI ARIANISM O dezbatere teologică continuă, o dezmăț teologic neterminat și controverse au izbugnit la sfârșitul secolului al treilea care vor continua pentru următoarele câteva secole. În secolul patru aceasta se centrează mai întâi în jurul luptei Bisericii cu arianismul. Ar fi o greșală să suprasimplificăm problema ariană. Mișcarea ariană era complexă. Nu era omogenă. Învățăturile lui Arie au primit un răspuns pozitiv de la o varietate de diferite școli teologice de gândire. Întrebarea crucială este de ce? Această întrebare și răspunsul la ea este determiantivă pentru controversele teologice care vor zgudui lumea creștină și vor cauza o diviziune gravă în Bizanț pentru următoarele câteva secole. Izbugnirea controversei ariene începe în Alexnadria de diaconul Arie. Cauzele rădăcinilor stau sub un strat mai adânc. Nu fără justificare s-a văzut o legătură între învățăturile lui Arie și Lucian al Antiohiei — mai mult chiar și cu Pavel de Samosata. Încă de la începutul controversei între Arie și Alexandru, episcop de Alexandria, Alexandru a cerut atenție la aceasta. Ideile lui Arie, spunea el, „au fost fermentate de necredinciosul Lucian.” Ar putea exista o legătură dar această legătură nu implică necesar o dependență conștientă a lui Arie de Lucian. Nu însemnă pur și simplu că Arie și-a împrumutat ideile de la Lucian. Din punct de vedere istoric este dificil să negăm independența lui Arie ca și teolog. Pr. Prof. Georges Florovski 145 În punctele sale de vedere teologice Arie era aproape de Origen. Este semnificativ că mulți dintre studenții lui erau origeniști. Acest lucru este adevărat și despre Arie. Arienii se referă frecvent la Origen și la Dionisie al Alexandriei. Opuși lui Origen în exegeza lor, arienii au rămas origeniști în teologia lor. Astfel, probelmele teologiei ariene pot fi înțelese numai în termenii presupozițiilor și a premizelor sistemului teologic al lui Origen. Aceiași frică pe care Origen o avea față de modalism poate fi văzută între teologii arieni. Din moment ce mișcarea ariană era posibilă numai pe baza și pe temelia teologiei origeniste, lupta împotriva arianimsului a fost o luptă împotriva anumitor tendințe din gândirea lui Origen. Orișicum este semnificativ că numele lui Origen este de puține ori menționat în această controversă. Motivul acestei tăceri a fost că oponenții lui Arie, inclusiv Alenxandru al Alenxandriei, au fost origeniști. Origen nu era arian dar nu este greu de discernut cum arienii au ajuns la concluziile lor nu numai din proasta înțelegere a învățăturilor lui Origen, ci chiar din premizele actuale ale lui Origen. Istoric, apărarea arianismului s-a dovedit în același timp o înfrângere a origenismului — cel puțin în teologia lui trinitară. Baza teologiei lui Arie este concepția sa despre Dumnezeu ca și o unitate perfectă și ca și o monadă înclusă în sine. Pentru Arie această monadă inclusă în sine este Dumnezeu Tatăl. Tot restul care se află în existență este străin lui Dumnezeu în esență. Natura absolută a Ființei divine face imposibil ca Dumnezeu să dea sau să cedeze esența lui la cineva străin. Prin urmare, Cuvântul, Logosul, Fiul lui Dumnezeu, ca și ipostas, ca unul care are o existență actuală este necondițional și complet străin și neasemănător Tatălui. El își primește ființa de la Tatăl și prin voința Tatălui, la fel cum fac restul creaturilor și El vine în ființă ca și mediator de dragul creației lumii. Astfel, există un anumit „interval” între Tatăl și Fiul. De aici reiese că Fiul nu este coetern cu Tatăl. Dacă Fiul ar fi coetern cu Tatăl, atunci ar fi doi „veșnici” sau două „principii ultime.” Aceasta ar abroga, ar distruge în întregime adevărul monotesimului. Într-un 146 Părinți orientali ai secolului al cincilea sens destul de acurat Arius a fost un susținător al unui monotesim strict într-o societate apropape în întregime păgână. Pentru Arie „a existat un atunci când Fiul nu a existat” — ^v noTe ots ouk ^v. Fiul nu a existat dar a venit în ființă și a avut o origine. Aceasta însemnă că Fiul a venit în ființă “din lucruri care nu există” — ouk ovtwv. Fiul este o creatură, ceva care este generat și prin urmare la fel ca toate lucrurile generate Fiul are o natură “mutabilă.” Fiul este înzestrat cu o mărire divină în avans, din exterior, “prin har” și prin preștiința lui Dumnezeu a viitorului. Judcând din fragmetele compozițiilor lui Arie care au supraviețuit și din evidența contemporanilor săi, sistemul lui teologic a fost în esență o respingere a Sfintei Treimi. Pentru Arie Treimea este ceva derivat și generat. Are un început, o origine. Ipostasele Sfintei Treimi sunt pentru Arie separate de “intervale temporale” — SiâoTnp.a. Ele sunt „veșnic nesimilare.” Este un fel de diminuare a Treimii, o unire sau — în alte cuvinte ale Sfântului Grigorie de Nazianz — o „asociație” a trei esențe care nu sunt asemănătoare. Este o unire a trei ipostase care sunt unite de o esență, sunt trei voințe coexistente care sunt distinse de esență. Miezul sistemului lui Arie a fost un monoteism strict. Pentru Arie Treimea nu poate fi un singur Dumnezeu — pentru el Treimea, preclude filosofic monoteismul. Gândirea lui Arie se apropie de iudaism. Deși în Alexnadria exista o comunitate iudaică puternică și vibrantă, nu este necesar să poziționăm o influență iudaică directă asupra lui Arie. Dacă există o infleunță iudaică, atunci influența nu vine necesar direct ci lăuntric, din înseși dezvoltarea reflecției creștine despre natura lui Dumnezeu, din confruntarea iudaicului shema' [„Ascultă, O Israel: Domnul Dumnezeul tău este Domnul” — Deuteronom 6, 4], cu revelația lui Iisus Hristos, prin și în Iisus Hristos — „Eu și Tatăl suntem una” (Ioan 10; 30). Arie se lupta nu numai cu problemele filosofice legate inextricabil de conceptul de monoteism, de unicitate. Aceasta nu este singura problemă care a divizat sistemul iudaic de gândire de cel al creștinismului primar și de gândirea elinică. Origen nu putea Pr. Prof. Georges Florovski 147 gândii în termnei ebraici când se confrunta cu problema creației. Pentru gândirea ebraică lumea are un început dar nu are sfârșit. Pentru mintea elinică orice început implică și un sfârșit și orice sfârșit implică și un început — de aici rezultă astfel noțiunea elinică a preexistenței și a veșniciei sufeltului. Atât învățătura creștină a creației și revelația creștină a Sfintei Treimi au creat probleme gândirii elinice. Revelația creștină a Sfintei Treimi v-a cauza grave probleme pentru gâdnirea elinică și pentru cea iudaică. Arie este un exemplu clar al acestui lucru. Pentru Arie există un singul Dumnezeu și acesta este Dumnezeu Tatăl. Fiul și Duhul sunt cele mai înalte și creaturile întâi născute care sunt mediatori în creația lumii. În această doctrină Arie se apropie de Pavel de Samosata și de monarhienii dinamici, dar este și mai aproape de Filon. Nu este dificil de înțeles de ce argumentele sale au găsit susținători între alexnadrini și origeniști. Legătura între dogma lui Arie și problemele timpului și creației lumii sunt aparente imediat. Creația implică originare. Ceea ce este creat este ceea ce are un început, care există din sine sau prin sine, dar din altul. Este ceea ce nu există înainte de a venii în ființă. În sistemul lui Arie creația este imposibil de distins de generare fiindcă, pentru el, ambele implică originare. În înțelelgerea sa originarea nu poate avea loc decât numai în timp. Această dificultate se ridică din cauza ambiguității concepției „originării.” Ceea ce este generat are o origine, un motiv pentru a fi afară și mai înainte de sine. „Originea poate avea două înțelesuri: poate fi cauza sau sursa ființei sau poate fi un moment în timp. Pentru Arie ambele înțelesuri coincid. Pentru el „veșnicia” sau lipsa de temporalitate însemnă un primat ontologic. El refuză prin urmare să ofere că existența Fiului este „fără început” sau veșnică. Aceasta ar fi o negare a „generării” lui și faptul că dacă El nu este născut atunci Logosul sau Cuvântul ar fi un al doilea Dumnezeu independent. Dacă Logosul este de la Tatăl, atunci El a fost născut. Altfel el nu este de la Tatăl. Din tradiție Arie știe că Logosul este Dumnezeul revelației și cea mai imediată cauză a 148 Părinți orientali ai secolului al cincilea creației. O creatură este subiectul schimbării fiindcă este temporală. Acest lucru îi dă alt motiv lui Arie să lege existența Logosului cu timpul. Din căte se pare, Arie a fost într-un neînțelegere profundă cu Origen. În doctrina lui Origen generarea Logosului este veșnică și dovedește că ființa divină este imutabilă. Orișicum, Origen a tras prea multe concluzii de aici. Fiindcă a crezut că originarea este incompatibilă cu imutabilitatea lui Dumnezeu, el a afimat că creația lumii este veșnică. În sistemul său generarea Fiului și crearea lumii sunt unite de conceptul de originare. Pentru a proteja imutabilitatea lui Dumnezeu Origen a negat esențial că orige originare a avut loc. Nu există nimic în existență depsre care el voia să spună „a existat un atunci când acestea nu au existat.” Origen a conclus că toată existența este veșnică și totul coexistă cu Dumnezeu, o doctrină similară cu doctrina lui Aristotel a veșniciei lumii. Pentru Origen lumea nu era un lucru creat. Această concluzie nu a fost acceptabilă urmașilor lui, care în timp ce îi respingeau concluziile, nu îi negau premizele. Și Arie a gândit în acest fel. El a negat că lumea este veșnică. Tot accentul sistemului lui Arie este de a afirma caracterul temporal a tot ceea ce este generat sau a ceea ce își are „originea” din a fi altceva. Din aceasta el a concluzionat că și Fiul este generat în timp. Arie a diferit de Origen în concluziile sale dar a fost de acord cu premizele lui. În limitele sistemului lui Origen exista o dilemă de neevitat. Era necesar să admitem veșnicia lumii sau să respingem generarea veșnică a Fiului. Această dilemă poate fi evitată numai prin negarea premizelor lui Origen. Pentru acest motiv sistemul lui Arie i-a tras pe acei ucenici ai lui Origen care nu au accetat idea unei lumi veșnice. Nu este o exagerare să afirmăm că rădăcina cauzei controverselor hristologice din secolul al patrulea s-au centrat pe problemele vitale implicate în ideile de crealie, generare, natura lui Dumnezeu sau cum se leagă Dumnezeu de lume. Mult prea adesea aceste subiecte, aceste probeleme vitale teologice ale credinței creștine nu sunt Pr. Prof. Georges Florovski 149 adresate — chair și ca decor — din cauza susținerii lor directe a legăturii Logosului lui Dumnezeu cu Dumnezeu Tatăl. Înțelegerea creștină a creației și generării sunt necesare pentru înțelegerea controverselelor hristologice care vor supăra Biserica în secolele patru și cinci — și mai târziu. Idea de creație a fost pentru lumea afară de iudaism o inovație uluitoare. Problema era cumva incomprehensibilă gândirii grecești. Gândirea greacă era atașată de idea unui cosmos veșnic, unul permanent și imutabil în compoziția esențială și în structură. Acest cosmos a fost simplu; pur și simplu exista. Mai mult, existența lui era necesară. A fost o presupunere ultimă, un prim principiu al realității, un prim dat. Dincolo de aceasta nimic nu ar putea penetra. În această lume a existat mișcare — „roata originii și a decăderii” dar cosmosul în sine era neschimbat. Structura sa permanentă a fost arătată negreșit în reiterarea de sine și în rotație. Lumea nu este statică. În ea exista un dinamism intens dar acest dinamism era unul al unei circulații de neevitat. Cosmosul era necesar și nemuritor. „Forma” lumii putea fi expusă schimbărilor și era într-un flux perpetuu dar existența ei lăuntrică era perenă. Nu ne putem întreba inteligent despre originea sau începutul fabricii cosmice în ordinea existenței. În acest moment gândirea greacă era provocată radical de revelația biblică. Pentru greci acest mesaj era greu. Și pentru filosofia de astăzi este un mesaj dificil. „La început Dumnezeu a creat...” Astfel începe povestirea biblică. Aceasta a devenit o afirmație credală a Bisericii creștine. Cosmosul nu mai era privit ca și o ființă „explicativă prin sine.” Dependența ultimă și intrinsecă de voința și acțiunea lui Dumnezeu a fost afimară viguros. În conceptul biblic era implicat ceva mai mult decât această „dependență”: lumea a fost creată ex nihilo; adică, nu exista „veșnic.” Povestirea Genezei nu afirmă explicit doctrina lui ex nihilo dar acesta este credința iudeilor. În ciuda opiniei comune a multor cărturari contemporani ai Vechiului Testament, gândirea ebraică nu a crezut că Dumnezeu a creat dintr-o materie preexitentă. Povestirea Genezei se cuvenea să fie interpretată în 150 Părinți orientali ai secolului al cincilea schema întregului gândirii și literaturii ebraice, inclusiv afirmația din II Macabei 7: 28 — ouk ovwv eno^noev. Tensiunea dintre cele două viziuni, elinică și biblică, a fost evidentă și acută. Grecii și creștinii locuiau în două lumi diferite. În conformitate, categoriile filosofiei grecești nu erau potrivite pentru descrierea lumii creștine. Principalul accent al credinței creștine a fost pe contingența radicală a cosmosului, pe contingența lui tocmai în ordinea existenței. Înseși existența lumii arăta, pentru creștini, către Altul, la Domnul și Creatorul. Pe de altă parte, creația lumii a fost concepută ca și un act „liber” și suveran a lui Dumnezeu și nu ca ceva care a fost implicat „necesar” sau inerent în propria ființă a lui Dumnezeu. Astfel, exista de fapt o contingență dublă. Din partea cosmosului — care putea să nu existe, și din partea Creatorului — care putea să nu creeze de loc. Dumnezeu era Dumnezeu indiferent dacă crea sau nu. Înseși existența lumii era privită de creștini ca și o taină a Libertății divine. Gândirea creștină s-a maturizat gradual și încet, pe calea procesului și a retracțiunilor. Primii scriitori creștini vor descrie adesea noua lor viziune a credinței în termenii unei filosofii vechi și curente. Ei nu au fost întotdeauna conștienți și în orice caz nu s-au protejat împotriva ambiguității care era implicată într-o astfel de întreprindere. Folosind categoriile grecești scriitori creștini forțau asupra lor înseși, fără să fie deplin conștienți, o lume care era diferită radical de ceea ce ei trăiau prin credință. Ei au fost prinși între viziunea credinței lor și nepotrivirea limbajului pe care îl foloseau. Situația critică trebuie luată destul de serios. Odată Etienne Gilson a sugerat că „la pensee chretienne apportait du vin nouveau, mais les vieilles outres etaient encore bonnes.” [„Gândirea creștină a dus vin nou dar vechile piei erau încă bune.”]. Este o frază elegantă dar nu este o afiramție prea optimistă? Pieile nu au izbugnit dintr-o dată, dar ce beneficia aceasta noua credință care se năștea? Pieile erau grav infectate cu un miros vechi și în aceste piei vinul a dobândit o aromă străină. Această problemă este aparentă în prima literatură creștină — dacă apologeții sunt înțeleși din mintea Pr. Prof. Georges Florovski 151 Bisericii, este clar despre ce vorbesc ei. Imediat ce încercăm să îi înțelegem pe „apologeți din interior,” din categoriile diferite de depozitul apostolic, putem citi în gândirea lor multele lucruri pe care le-au respins. Pentru creștini era o datorie urgentă „să creeze noi nume, după cum a arătat Sfântul Grigorie de Nazianz — to xaioTo^eiv Ta ovo^aTa. Contingența radicală a lumii create a fost încunoștințată cu credincioșie de scriitorii creștini încă de la început. A fost puternic accentuată domnia lui Dumnezeu. Numai Dumnezeu a fost puternic și veșnic. Toate lucrurile create au fost aduse în existență și susținute în existență numai de har și din libertatea lui Dumnezeu, prin voința Lui suverană. Existența este un dar al lui Dumnezeu. Din acest punct de vedere sufletul uman era „mortal”; adică, mortal prin natură. În adâncurile teologiei creștine nu există o nemurire a sufeltului „prin natură.” Sufletul era contingent fiindcă era a fost creat și menținut numai de harul lui Dumnezeu. În opoziție cu argumentele platonice pentru imortalitatea sufeltului, Sfântul Iustin a fost destul de explicit în acest moment — sufletul este nemuritor, nu prin natură ci prin har. Pentru Sfântul Iustin „nemuritor” însemna „necreat.” [Sfântul Iustin, Dialog cu Trifon, c. 5 și 6]. Nu era clar cum această „voință” creativă a lui Dumnezeu se lega de propria Lui „ființă.” Aceasta era problema crucială. În gândirea creștină primară înseși idea lui Dumnezeu o fost numai treptat eliberată de „așezământul cosmologic” în care obișnuia să priceapă gândirea filosofică greacă. Taina Sfintei Treimi a fost adesea interpretată într-un context cosmologic ambiguu decât mai întâi de orice ca și o taină a Ființei lui Dumnezeu. Taina Sfintei Treimi a fost de multe ori interpretată din perspectiva unui acțiunii creative și răscumpărătoare a teologiei Logosului în apologeți, în Ipolit și în Tertulian. Toți acești scriitori nu au distins consistent între categoriile „Ființei” divine și cea a „Revelației” divine ad extra, în lume. Nu a fost mai mult decât o lipsă de precizie în limbaj, o nepotrivire a limbajului decât o greșală doctrinară încăpățânată. Apologeții nu au fost pre-arieni sau pro-arieni. Mulții ar fi subscris 152 Părinți orientali ai secolului al cincilea fără nici o ezitare definiților de la Niceia și Calcedon. „Speculațiile inocente ale apologeților,” după cum a scris G. L. Prestige, „vin să ofere susținere pentru școala de gândire ariană.” Cazul lui Origen este cât se poate de important pentru influența lui în controversele hristologice ce au erupt mai întâi cu Arie și au continuat timp de secole. Origen a eșuat să distingă între dimensiunile ontologice și cele cosmologice. După cum a afimat Bolotov, „legătura logică între generarea Fiului și existența lumii nu a fost ruptă în speculațiile lui Origen.” Poate fi afirmat că această legătură a fost reîntărită în gândirea lui Origen. Ultima întrebare pentru gândirea lui Origen a fost tocmai aceasta. Este posibil sau permisibil să gândim despre Dumnezeu fără să îl convingem că este Creator? Răspunsul negativ la ceastă problemă a fost pentru Origen singura opinie devotată. O presupunere opusă ar fi pură blasfemie. Dumnezeu nu ar fi putut devenii ceva care nu a fost. Nu există nimic potențial în ființa lui Dumnezeu, fiindcă totul este veșnic actualizat. Aceasta a fost principala presupunere a lui Origen, cea mai adâncă convingere a sa. Dumnezeu este veșnic Tatăl Unuia Născut și Fiul este împreună veșnic cu Tatăl — orice altă presupunere ar compromite imutabilitatea veșnică a Ființei divine. Dumnezeu este Creatorul și Domnul. Dacă Dumnezeu este creatorul a toate — și este un articol de credință că El este Domnul și Creatorul — trebuie să presupunem că El a fost din totdeauna creatorul și Domnul. Căci Dumnezeu nu avansează spre ceea ce nu a fost mai înainte. Pentru Origen aceasta implica inevitabil o actualizare veșnică a existenței lumii, asupra tuturor acelor lucruri asupra cărora puterea și și domnia lui Dumnezeu se exercita. Origen a folosit termenul de navToxpaTwp, pe care l-a împrumutat din septuagintă. Folosirea ei de către Origen este caracteristică. Termenul grec este mult mai evident decât traducerile latine sau engleze: omnipotens și „atotputernic.” Acești termeni accentuiază tăria și puterea. Cuvântul grecesc accentuiază exercițiul actual al puterii. Limita argumentului lui renunță la traducerile latine. După cum bine a observat J. N. D. Kelly în Primele crezuri creștine, Pr. Prof. Georges Florovski 153 „navToKpâwp însemnă Kupioq, Domnul conducător. Dumnezeu nu putea fi navToKpâwp veșnic decât numai dacă Ta navTa a existat din veșnicie. Tăria lui Dumnezeu a fost actualizată în cosmosul creat. Prin urmare cosmosul apare a fi un concomitent veșnic, o companie a ființei divine. În acest context această distincție între generare și creare a fost de fapt imposibilă — ambele au fost relațiile veșnice, relații „necesare” și intrinseci pentru Ființa Divină. Origen a fost incapabil, reluctant și nevoitor să admită ceva „contingent” despre lume din moment ce în concepția lui aceasta ar implica o anumită schimbare la nivel divin. În sistemul lui Origen ființa veșnică a Sfintei Treimi și existența veșnică a lumii sunt legate indivizibil și insolubil împreună — ambele stau și cad împreună. Fiul este veșnic și veșnic „personal” și „ipostatic.” Fiul este născut veșnic în legătură cu veșnicia lumii create. Argumentul lui Origen este direct și consonant cu structura gândirii presupunerilor primare. Ar fi cu adevărat neevlavios să admitem că Dumnezeu putea exista fără înțelepciunea Sa, chiar și un singur moment — ad punctum momenti alicujus. Dumnezeu este întotdeauna Tatăl Fiului, care este născut din El dar „fără de nici un început” — sine ullo tamen initio. Origen specifică: „nu numai de acel fel care poate fi distins de intervale de timp — aliquibus temporum spatiis, dar și de alt fel pe care mintea nu voiește să îl contempleze în sine și să îl perceapă, dacă putem să ne exprimăm, cu o rațiune și un intelect gol” — nudo intellectu. În alte cuvinte, Înțelepciunea este dincolo de limita oricărui „început” imaginabil — extra omne ergo quod vel dici vel intelligi potest initum. Mai mult, după cum a explicat Origen în alt loc, „generarea” Înțelepciunii nu putea fii înțeleasă că și un „eveniment” împlinit, la fel cum iradierea este perpetuu concomitentă cu lumina și Înțelepciunea este este după fraza Înlelepciunii lui Solomon (7, 26), ânauYaoa^a ^WToq 8i8iou — ou/i eYevvnoev o naT^p tov uiov — Predică la Ieremia 9, 4. În înseși subzistența Înțelecpiunii, după Origen, tot planul creației este deja implicat. Toată creația — universa creatura — este preaaranjată în înțelepciune — De pricipiis I, 2, 2: 29-30. Textul acestui important 154 Părinți orientali ai secolului al cincilea pasaj ar fi putut fi editat cumva de un traducător latin — Rufin — dar în mod sigur principalul argument a fost reprodus cu credincioșie — a se vedea fragmentul în greacă al lui Metodie, De creatis, citat de Sfântul Fotie, Bibl. Cod. 235. Origen vorbea de previziune — virtute praescientiae. În conformitate cu pricnipul său de bază, nu putea exista o ordine sau secvență temporală. Lumea după cum este „prevăzută” în Înțelecpiune trebuie să fie actualizată veșnic. Origen și-a continuat argumetnul său în această direcție. Aici termenii de „Părinte” și „Pantocrator” sunt frapant legați împreună. „Acum după cum nimeni nu poate fi tată fără să aibă un fiu, nici domn fără să aibă o posesiune sau un sclav, la fel noi nu îl putem numii pe Dumnezeu atotputernic dacă nu există nimeni asupra căruia să își exercite puterea. În conformitate, pentru a dovedii că Dumnezeu este atotputernic trebuie să presupunem existența lumii.” Evident, Dumnezeu este Domnul din veșnicie. Consecvent, lumea, în întregul său a existat din veșnicie — necessario existere oportet — De principiis I, 2, 10: 41-42 (a se vedea citate grecești în Iustinian, Epistula ad Mennam în Mansi IX, 528). Pe scrut lumea a trebuit să co-existe cu Dumnezeu și prin urmare a fost coeternă. Origen se referea la lumea primordială a duhurilor. De fapt, în concepția lui Origen exista numai un singur sistem de ființe ierarhic, un „lanț al ființei.” El nu a putut scăpa de modelul cosmologic al platonismului mijlociu. Se pare că Origen a interpretat generarea Fiului ca și un act al voinței Tatălui — sk tou 0eX^atoc tou naTpoq £Yevv^0n — citat de Iustinian în Mansi IX, 525. Pe de altă parte, el a fost în întregime suspicios de fraza: sk t^c ouoiac naTpoq. Probabil că el a respins-o formal. Pentru el era o frază periculoasă care putea duce la greșeli, puternic încărcată cu asociații „materialiste” grosiere și sugerând diviziune și separație în esența divină (Despre Ioan 20, 18; De principiis IV, 4, 1, 1: 348; a se vedea citatul dat de Marcelin de Eusebiu, Contra Marcellum I, 4, 21). Evidența textuală este confuză și inconclusivă. Este adevărat că în acest moment Origen se opunea gnosticilor, în special concepția valentiniană de npoȘoX^ și numai Pr. Prof. Georges Florovski 155 voit să răzbune caracterul strict duhovnicesc al tot ceea ce este divin. Totuși, a existat o ambiguitate flagrantă. Atât generarea Fiului cât și creația lumii sunt atribuite egal voinței și sfatului Tatălui. “Părerea mea este că un act al voinței Tatălui — voluntas Patris — se cuvine să fie de ajuns să asigure subzistența a ceea ce este produs prin deliberarea voinței — nisi quae consilio voluntatis profetur. Astfel, în acest fel existența Fiului este născută pentru el — ita ergo et filii ab eo subsistentia generatur” (De princiipis I, 2, 6: 35). Înțelesul acestui apsaj este obscur și nu avem un text grecesc. În orice caz, din nou Fiul este explicit legat de creaturi. Arie a afimat că Logosul era o „creatură,” una privilegiată, nu ca altele, dar nu mai mult decât o Kuop.a originată de voința Tatălui. În conformitate pentru Dumnezeu, El era Creatorul și dincolo de El puține puteau fi spuse despre Ființa incomprehensibilă a lui Dumnezeu, necunoscută chiar și Fiului. În sistemul lui Arie nu mai era loc pentru teologie. Singura problemă reală era cea a “cosmologiei” — o abordare tipic elinică. Arie trebuia să definească noțiunea de creație. S-au ridicat două puncte majore. Mai întâi, disimilaritatea totală între Dumnezeu și restul realităților care “au avut început,” început de orice fel. În al doilea rând, înseși “începutul.” Fiul a avut un “început” pentru că era Fiu; adică originat de Tatăl ca și âpx^. Numai Dumnezeu Tatăl era avapxoc în sensul strict al cuvântului. Se pare că cu Arie principalul accent stă pe relația de dependență și elementul timpului a fost comparativ irelevant argumentului său. În celebra scrisoare către Eusebiu al Nicomidiei Arie a afimat deschis că Fiul a venit în existență „înaintea tuturor timpurilor și veacurilor” — npo Kpovwv xai npo aiwvwv (după Epifanie, haeres. 69, 6; 156 și Teodoret, Hist. Eccl. I, 4, 63: 25). Sfântul Atanasie s-a plâns că arienii au evitat termenul Xpovoc (Contra Arianos I, 13). Ei au mărturisit că toate lucrurile „create” „au venit cumva în existență,” astfel că stadiul „ființei” a fost precedat, cel puțin logic, de un stadiu al „non-ființei” din care au apărut, ouk ovrwv. În acest sens „ei nu au existat înainte de a venii în existență” — ouk ^v npiv Y£vvn0^. Evident, „creaturalitatea” 156 Părinți orientali ai secolului al cincilea însemna pentru arieni mai mult „dependență”: implica o disimilaritate „esențială” cu Dumnezeu și o finitudine; adică, o anumită limitație în retrospect. Pe de altă parte, era puternic accentuat că toată creația era întemeiată în voința și deliberarea lui Dumnezeu — 0eX^aTi Kai Șou^n, după cum i-a scris Arie lui Eusebiu. Celălalt motiv era origenist. Arie a mers mult mai de parte decât Origen respingând numai gnosticul npoȘoX^ dar Arie a respins orice afinitate “naturală” a Logosului cu Dumnezeu. Arie nu avea să spună nimic despre viața lui Dumnezeu dincolo de angajarea în creație. În acest moment gândirea lui era în întregime arhaică. Este cât se poate de semnificativ că Sindoul de la Antiohia în 324-325 — adică mai înainte de Sindoul d ela Niceia — a abodat toate aceste puncte. Fiul este născut “nu din ceea ce este ci din Tatăl,” într-un fel inefabil și de nedescris, “nu ca fiind făcut ci ca și ceva asemenea unui vlăstar” și nu prin voință. Fiul a existat veșnic și “nu a existat dintr-o dată.” Fiul “este chipul expres, nu a voinței sau a altceva, ci a ipostasului Tatălui.” [Numai o versiune siriacă a documentului se mai păstrează. A fost publicată pentru prima dată și tradusă în greacă de Eduard Schwartz, “Zur gheschichte des Athanasius,” IV în Nachrichten von der Koniglicheten Gesellschaft der Wissenschraften zu Gottingen (1905), pp. 272-273. De atunci a fost publicată în Gesammelte Schriften, Dritter Band (Berlin, 1959), pp. 136-143. Autenticitatea Sindodului din Antiohia a fost viguros contestatăde Harnack și alții. Cea mai bună analiză a evidenței și o apărare convingătoare a autenticității Sindodului de la Antiohia se găsește într-o serie de articole de D. A. Lebedev: “Sindoul de la Antiohia din 324 și epistola către Alexandu, episcop de Tesalonic,” în Khristianiskoje Chtenije (1911, Iulie-august, 831-858; septembrie, 1008-1023); Despre problema Sindoului din Antiohia din 324 și Despre Marele și Sfântul Sinod din Ancira,” Trudy Kievskoj Duhkhovnoj Akademii (1914, aprilie; iulie-august; noiembrie, 1915, ianuarie); și continuat în Bogoslovskij Vestnick (1915, Iulie-august, p. 482-512). Toate aceste articole sunt în rusă iar evidența și Pr. Prof. Georges Florovski 157 concluziile lor nu au fost depășite de nici o cercetare asupra subeictului]. Pentru toate aceste motive, Fiul poate fi privit ca și o “creatură.” Nu s-a spus nimic despre creație. Se poate ghicii cu ușurință ce a însemnat “creație” și “creaturalitate” pentru Părinții Sinodului. Toate elementele, a căror distincție clară între “naștere” și “creație” (sau “facere”) au fost construite sunt implicate în afirmația conciliară. În primele sale scrieri, înainte de izbugnirea controversei ariene, Sfântul Atanasie se lupta deja cu problema creației. Pentru el era intim legată de mesajul crucial al credinței creștine: întruparea răscumpărătoare a Logosului. Interpretarea răscumpărării, după cum este expusă în De incarnatione verbi se întemeiază într-o concepție distinctivă a cosmosului. În viziunea sfântului Atanasie a existat o ruptură ultimă și radicală sau un hiat între Ființa Absolută a lui Dumnezeu și existența contingentă a lumii. Existau de fapt două moduri de existență diferite radical și lipsite de similaritate. Pe de o parte — Ființa lui Dumnezeu, veșnică și imutabilă, “nemuritoare” și “nestricăciosă.” Pe de cealaltă parte — fluxul cosmosului, mutabil intrinsec și “mortal,” expus schimbării și “stricăciunii.” Tensiunea ontologică ultimă a fost între â^0ap^a și ^0opâ fluxului cosmic. Din moment ce toată creația a început din voința și plăcerea lui Dumnezeu, „din nimic,” o tendință meonică ultimă a fost inerentă în înseși natura lucrurilor create. Prin propria lor „natură” toate lucrurile create au fost intrinsec nestabile, fluide, impotente, mortale, supuse distrugerii — rav y®P Y£vnTwv ^uoiq, aTe ouk ovtwv unooTaoa peuoT^ Tiq xai âo0ev^q xai 0vnT^ Ka0 ea0T^v ouYKpivw^evei wy/avei. Existența lor era precară. Dacă existat vreo ordine sau stabilitate în cosmos, ea a fost supra-impusă pe propria „natură” și împărțită lucrurilor create de Logos. Logosul a fost cel care a ordonat și a legat creația — ouvexei Kai ouo^yysi — contracarând plecarea ei spre dezintegrare. “Natura” creaturală este creația lui Dumnezeu. Aceasta a fost limitată lăuntric de condiția sa creaturală: aceasta era fără de scăpare mutabilă și “mortală.” Sfântul 158 Părinți orientali ai secolului al cincilea Atanasie a fost în dezacord formal cu noțiunea de Xoyoi seminal, imanent și inerent în înseși lucrurile. Creația se susținea numai pe impactul imediat al Logosului divin. Nu numai că cosmosul a fost adus la existență “din nimic” printr-un fiat creativ și suveran dar a fost menținut în existență numai de acțiunea continuă a Creatorului. Și omul s-a împărtășit de această instabilitate “naturală” a cosmosului, fiind o ființă “composită” și care a apărut “din nimic” — eK rou ovroc yevo^evoi. Prin „natura” sa omul a fost „mortal” și „stricăcios” — Karâ ^uoiv ^0aproc — și ar putea să scape de condiția sa de mortalitate numai prin harul lui Dumnezeu și prin participare la energiile Logosului — xâpiori Se r^c rou Xoyou ^eTouo^ac rou Karâ ^uoiv eK^uYovrec. Prin sine omul nu este capabil „să continue la veșnicie” — oux ixavov ein Karâ rov r^c ^S^ac Yeveoewc Xoyov Sia^eveiv âe^ (Contra gentes 40 la 43; De incarnatione 2, 3, 5). Modelul acestei expoziții este evident platonic. Sfântul Atanasie l-a folosit judicios. Fucția cosmică sau „demiurgică” a Logosului a fost puternic accentuată în concepția sa. Transcendența divină a fost accentuată viguros. Caracterul divin al Logosului a fost principala presupoziție a întregului argument. În fraza Sfântului Atanasie, Logosul a fost „Dumnezeul Unul Născut,” originând veșnic din Tatăl în forma unui izvor, un nnY^. A existat o disimilaritate absolută între Logos și creaturi. Logosul este prezent în lume, dar numai „dinamic” adică prin „puterile lui.” În „esența” sa El este afară din lume — eKroc p.ev eori rou navroc Kar' ouoiav, ev nâoi Se eori raic eaurou Suvâ^eoi (De incarnatione 17). Distincția între „esență” și „puteri” poate fi trasată la Filon și Plotin și la apologeți și Clement al Alexandriei. În Sfântul Atanasie aceasta a fost o conecție total nouă. Nu s-a pus niciodată în aplicare relației între relația dintre Dumnezeu și Logos care a fost făcută de Origen. Acum slujește un nou scop — a discrimina strict între Ființa lăuntrică a lui Dumnezeu și manifestarea sa „providențială” și creativă ad extra, în lumea creaturală. Lumea își datorează existența voinței suverane și bunătății lui Dumnezeu și stă, peste abisul Pr. Prof. Georges Florovski 159 propriei nimicnicii și impotență, numai pe aprinderea „harului” — sola gratia. Dar harul locuiește în lume. În lupta cu arienii Sfântul Atanasie a început cu același presupoziții. Principala linie de demarcare trece printre distincția între Creator și creație și nu printre Tatăl și Fiul, după cum credeau arienii. Logosul este creatorul. El este creator fiindcă este deplin divin, un „chip nedistins” al Tatălui, ânapâXXaKToq eiKwv. În creație El nu este numai un „instrument,” opYavov. El este cauza eficentă, ultimă și imediată. Propria lui ființă este total independentă de creație, chiar și a planului creativ al lumii. În acest moment Sfântul Atanasie a fost destul de formal. Textul crucial este în Contra Arianos II, 31 — o tou 0eoU Yap Xoyoc ou Si ^aq y^yovsv, âXXâ [iâXXov ^eiq Si auTov YeYova^ev, Kai ev rnw eKTio0n Ta nâvTa ouSe Siâ T^v ^wv âo0eveiav ouToq wv SuvaToq uno p.ovou tou naTpoq Y^Yovev iv ^âq Si auTou wq Si opYovou Sn^ioupY^on ysvoito ouk eoTiv ouTwq. Kai Yap ei So^av ^v ouSev ^ttov o XoYoq npoq tov 0eov Kai ev auTW ^v o naT^p. Tâ jaevToi YevnTâ âSUavTov ^v /cop'c tou Aoyou Yeveo0e outou Yâp Kai ysyovs Si auTou Kai e^oTwq. 'EneiSn Yâp Aoyoc eouv ^Sloq ^Uoei T^q oUoiaq tou ©eoU o Y^dq, e^ auTou Te eoTi Kai ev auTw eoTiv wq einev auToq ouk ^SUvaTo, Si auTou Yeveo0ai Tâ Snp.ioupY^p.aTa. — Chiar presupunând că Tatăl nu a fost dispus niciodată să creeze lumea sau o parte din ea, totuși Logosul ar fi fost cu Dumnezeu și Tatăl cu El... Aceasta este miezul argumentului. De fapt, Sfântul Atanasie elimină cu grijă toate referințele la iconomia creației sau a mântuirii din descrierea sa a relației lăuntrice între Tatăl și Fiul. Aceasta este contrubuția sa majoră și decisivă la teologia trinitară în situația critică a controversei ariene. Aceasta l-a făcut liber să defienască conceptul creației cum se cuvine. Teologia, în sensul antic al cuvântului, și iconomia trebuie distinse și delimitate strict, deși nu pot fi separate unul de altul. „Ființa” lui Dumnezeu are o prioritate ontologică absolută asupra acțiunii și voinței lui Dumnezeu. Dumnezeue ste mai mult decât numai un „Creator.” Când îl numim pe Dumnezeu „un Tată,” ne referim la ceva mai înalt decât 160 Părinți orientali ai secolului al cincilea la relația sa cu creaturile (Contra Arianos I, 33). „Înainte” ca Dumnezeu să creeze ceva, no/,/,w npoTepov, el este Tată și El crează prin Fiul său. Pentru arieni, de fapt, Dumnezeu nu a fost nimci altceva decât un Creator și un Formator al creaturilor, după cum argumenta Sfântul Atanasie. Arienii nu au admis în Dumnezeu nimci care îi era „superior voinței Lui,” to unepxei^evov T^q ȘouX^oewq. Evindent, „ființa” precede „voința” și „generarea,” în conformitate depășește „voința” — unepavaȘeȘnKe Se T^q ȘouX^oewq to ne^iKevai (II, 2). Aceasta este o ordine logică — nu există nici o secvență temporală în Ființa și viața divină. Această ordine logică are o semnificație ontologică. Numele trinitare denotă caracterul lui Dumnezeu, Ființa sa. Ele sunt nume ontologice. De fapt există două seturi de nume care pot fi folosite de Dumnezeu. Un set de nume se referă la actele și faptele lui Dumnezeu — la voința Sa și sfatul său — celălalt la esența și ființa lui Dumnezeu. Sfântul Atanasie a insistat că aceste două seturi de nume trebuiau distinse formal și consistent. Exista o distincție în înseși realitatea divină. Era mai mult decât o distincție logică sau mentală. În înseși realitatea divnă exista o dsitincție. Dumnezeu este ceea ce este — Tată, Fiul și Duhul Sfânt. Este o realitate ultimă, declarată și manifestată în scripturi. Creația este o faptă a voinței divine și această voință este identică și comună cu toate Persoanele unui Dumnezeu. Astfel, Paternitatea Tatălui precede atributul său de creator. Existența Fiului curge veșnic din esența Tatălui sau mai bine aparține „esneței” Lui. Existența lumii, din contră este „externă” esenței divine și se întemeiază numai în voința divină. Esxistă un elemente de contingență în extercițiu și discernerea voineți cerative indiferent cât de mult v-a descoperii aceasta esneța și caracterul lui Dumnezeu. Pe de altă parte există o necesitate absolută a Ființei trinitare a lui Dumnezeu. Cuvântul ar putea fi uimitor și ciudat. De fapt, Atanasie nu l-a folosit direct. I-ar fi stânjenit pe Origen și alții ca fiind ofensiv față de perfeciunea lui Dumnezeu — nu implică oare că Dumnezeu este subeictul unei anumite „constrângeri” sau al unui determinism fatalist? În acest Pr. Prof. Georges Florovski 161 caz, „necesitate” este un alt nume pentru „ființă” sau „esență.” Dumnezeu „nu își alege” propria ființă. El pur și simplu este. Nu se mai poate întreba nici o întrebare inteligentă. Lui Dumnezeu i s epotrivește „să creeze”; adică, să se manifeste ad extra. Această manifestare este un act al voinței Lui și în nici un caz o extensiune a ființei Lui. Pe de altă parte, „voința” și „deliberarea” nu arc trebui invocate în descrierea relației veșnice între Tatăl și Fiul. În acest moment, Sfântul Atanasie a fost definit și explicit. Întradevăr, respingerea arianismului depindea în cele din urmă de distincția priamră între „esneță” și „voință” care singure puteau distinge diferența reală între „esență” și „voință,” care singură putea distinge diferența reală între „generare” și „creație.” Viziunea trnitară și conceptul de crealie din gâdnirea Sfântului Atanasie aparține îmoreună strâns și organic. Anumite pasaje caracteristice din celebrele Discursuri împotriva arienilor trebuie examinate, căci nu este o teologie abstractă ci înseși esența din care a izvorât controversa izubugnște și este findamentală pentru înțelegerea problemelor hristologice care vor confrunta Biserica în veacurile care vor urma. Datarea potrivită a acestor Discursuri este relevantă scopului nostru. În I, 19 Dumnezeu este descris în Scripură ca și Fântâna Înțelepciunii și a Vieții. Fiul este Înțelepciuea sa. Dacă admitem cu arienii că „a existat un timp când nu a fost,” aceasta ar implica că Fântâna ar fi goală sau că nu ar fi deloc o fântână. Izvorul din care nu izvorâște nimic nu este un izvor. Asemănarea este caracteristică Sfântului Atanasie. Ea reapare adesea în Discursuri. A se vedea II, 2: dacă Logosul nu a fost Fiul genuin al lui Dumnezeu, Dumnezeu nu ar mai fi un Tată ci numai un modelator al creaturilor. Fecunditatea Naturii divine ar fi înăbușită. Natura lui Dumnezeu ar fi sterilă și nu feritlă — epn^oc... KapnoYovoc. Ar fi ceva neroditor, o lumină fără strălucire, o fântână uscată — wc Twc M Tw^Zov xai nnY^ Znpa. A se vedea I, 14 — aYovoc ^v nnY^ xai Znpâ, T^c auYnc sau II, 33 — ^Xioc XWP^ rou ânauYao^aroc. Atât argumentul cât și imageria pot fi trasate la Origen. Otiosam enim et immobilem dicere naturam Dei 162 Părinți orientali ai secolului al cincilea impium est simul et absurdum (De principiis III, 5, 2; 272-Koetsachau). După cum am văzut, în Origen argumentul era ambiguu și greșit. Era ambiguu fiindcă nu exista loc pentru o discriminare între „ființă” și „acțiune”. Era greșit fiindcă cupla „generarea” și „creația” atât de aproape și intim împreună și nu permitea nici o linie de demarcație. Aceasta ambiguitate este evitată cu grijă de Sfântul Atanasie. El nu folosește niciodată acest argument — din „feritilitatea” divină — în referință la voința lui Dumnezeu. Din contră, el refuză formal să îi urmeze lui Origen în acest moment — bineînețeles, fără să îl menționeze. ’a ’ ’ În I, 20 Sfântul Atanasie menționează că Dumnezeu nu a fost niciodată fără ceva propriu sieși — noTe Youv tou ^S^ou /wpiq ^v o ©eoq. Pe de altă parte, lucrurile create nu au nici o afinitate sau similaritate cu Creatorul — ouSev o^oiov xaT' ouoiav £%si npoq tov nenoinxoTa. Ele sunt afară de Dumnezeu — e^w0ev auTou. Ele au primit existența prin har și numirea Logosului — xapiTi xai ȘouX^oei auTou tw Xoy« Y£vo^eva. Sfântul Atanasie adaugă caracteristic, „că ei pot din nou înceta să existe, dacă este bineplăcut Creatorului” — wots nâXiv 8uvao0ai xai ^aueo0a^ noTe, ei 0eX^oeiev o noi^oaq. Căci, concluzionează el, “astfel este natura lucrurilor create” — TauTnq Y®P eoTi ^uoewq Ta YevnTa. A se vedea II, 24 și 29 — navwv ex tou ovToq exovtwv t^v ouoTaoiv. În acest moment Sfântul Atanasie a trebuit să se confrunte cu obiecția oponenților lui. Ei au spus: nu este așa că Dumnezeu este creatorul, din moment ce „puterea creației” a venit de la Dumnezeu subsecvent? Oux eniYeYovev auTW tou Sn^ioupyeiv Suvap.iq. Prin urmate toate creaturile trebuie să fie veșnice. Este semnificativ că acest contraarguement al arienilor a fost de fapt celebrul argument al lui Origen, bazați pe analiza termenului pantocrator. Numai concluzia a fost diferită. Concluzia lui Origen a fost că întradevăr creaturile au fost veșnice. Pentru arieni aceasta era o blasfemie. Prin același argument au voit să reducă la absurd dovada generării veșnice. A fost un atac la Origen și la Sfântul Atanasie. Sfântul Atanasie se întâlnește cu atacul pe acest teren. Există de fapt o astfel de similaritate între generare și crealie — T Pr. Prof. Georges Florovski 163 op.oiov — ca ceea ce trebuie spus despre Dumnezeu Tatăl trebuie spus și depsre El ca și Creator — iva Tâ eni tou naTpoq TauTa Kai. eni twv Sn^ioupYwv einwai? Aceasta este împunsătura replicii atanasiene. De fapt, există o disparitate esențială. Fiule este un vlăstar al esenței: ^Slov T^q oUo^aq Yevvn^a. Creaturile sunt, din contră, externe Creatorului. În conformitate, nu există o „necesitate” pentru ca ele să existe extern — ouk âvâYKn âei eivai. Generarea nu este subiectul voinței (sau deliberării) to Se Yevvn^a ou ȘouX^oei UftoKeiTai. Din contră este o proprietate a esenței — âXXâ T^q oUo^aq eoTiv ^SlOTnq. Mai mult, omul poate fi numit un „făcător,” noinT^q, chiar mai înainte de a face ceva. Nimeni nu poate fi numit tată mai înainte de a avea un fiu. Aceasta însemnă că Dumnezeu poate fi descris ca și Creator chiar „mai înainte” ca creația să vină în existență. În argument este un punct subtil dar valid. Sfântul Atanasie argumentează că deși Dumnezeu putea crea lucrurile din veșnicie, totuși, lucrurile create în sine nu puteau exista din veșnicie, din moment ce ele sunt „din nimic,” e^ ouk ovtwv și consecvent nu au existat mai înainte de a fi aduse în existență — ouk ^v npiv yevntai. „Cum pot lucrurile care nu au existat mai înainte să fie coeterne cu Dumnezeu? nwq ^SUvaTo ouvunâpxeiv tw âei ovti ©ew? Această întoarecre a argumentului este foarte semnficativă. Dacă începem cum a început Origen cu veșnicia și imutabilitatea lui Dumnezeu, este dificil să vedem cum ceva cu adevărat „temporal” putea exista. Toate actele lui Dumnezeu sunt veșnice. Dumnezeu pur și simplu „nu putea începea.” În acest caz „natura” potrivită a lucrurilor temporale este ignorată și trecută cu vederea. Aceasta este tocmai ceea ce a voit să spună Sfântul Atanasie. „Începutul” aparține „naturii” lucrurilor temporale. Acesta este începutul lucrurilor temporale, a unei existențe în timp și flux. Pentru acest motiv creaturile nu pot coexista cu Dumnezeul cel veșnic. Sunt două moduri de existență incomparabile. Creaturile își au propriul mod de subzistență — ele sunt afară din Dumnezeu. Astfel, creaturile, prin înseși natura lor, nu pot „coexista” cu Dumnezeu. 164 Părinți orientali ai secolului al cincilea Această limitare inerentă a naturii lor nu frânge puterea Creatorului. Acesta a fost pirncipalul punct al Sfântului Atanasie. Există o identitate de natură în generare și o disparitate de naturi în creație (a se vedea I, 26). În I, 36, Sfântul Atanasie afirmă că din moment ce lucrurile create se ridică „din nimic,” existența lor este legată de un stadiu de flux — iXXoiou^evnv exei r^v ^uoiv. A se vedea I, 58: existența lor este precară, ele sunt pieritoare prin natură — râ Suvâ^eva ânoXeo0ai. Aceasta nu implică că ele vor pierii necesar. Totuși dacă nu pier, este numai prin harul Creatorului. Numai Fiul, ca și un vlăstar al esenței, are o putere intrisecă „de a coexista” veșnic cu Tatăl — ^Slov Se ro âei eivai xai ouvSia^eveiv ouv rw narpi. A se vedea II, 57 — ființa a ceea ce are existență „după început” poate fi trasată în trecut la un anumit moment inițial. În ultima parte a celui de al treilea Discurs Sfântul Atanasie discută pe larg crezul arian că Fiul a fost purces „prin voința și deliberarea” Tatălui — ȘouX^aoei xai 0eX^oei YeYevno0ai rov Y^6v uno rou nrpoc (III, 59). Acești termeni, protestează Sfântul Atanasie în legătură cu acest lucru sunt afară din context. Arienii pur și simplu încearcă să acopere aceste erezii sunt acoperământul acestor cuvinte ambigue. Sfântul Atanasie sugerează că ei și-au împrumutat ideile lor de la gnostici și menționează numele de Ptolemeu. Ptolemeu credea că mai întâi Dumnezeu a gândit și apoi a voit și a acționat. Într-un fel similar, afirmă Sfântul Atanasie, arienii pretind că voința și deliberarea Tatălui a precedat generarea Logosului. El îl citează pe Asteriu. Asteriu (mort după 341), student al lui Lucian al Antiohiei, a fost un teolog arian, care a scris, în adăugire la Syntagmation — fragmente sunt conținute în Sfântul Atanasie și în Marcellus de Ancira — comentarii și omilii la psalmi. Porțiuni substanțiale au fost recuperate de M. Richard și E. Skad și publicate pentru prima dată în 1956. Asterius a fost prezent la Sinodul de la Antiohia în 341. Termenii de „voință” și „deliberare” sunt de fapt aplicabili producției de lucruri creaturale. Acum, arienii pretind că dacă Pr. Prof. Georges Florovski 165 existența Fiului nu a depins de „deliberarea” Tatălui, ar părea că Dumnezeu are un Fiu „prin necesitate” și „fără să voiască” — âvâYKn Kai. 0eXwv. Acest fel de raționament, replica Sfântul Atanasie, arată numai incapacitatea lor de a cuprinde diferența primară între „ființă” și „acționare.” Dumnezeu nu deliberează cu sine despre propria Ființă și Existență. Ar fi absurd să afirmăm că bunătatea și mila lui Dumnezeu sunt doar obiceiul Lui voluntar și nu o parte din natura Sa. Aceasta nu însemnă că Dumnezeu este milostiv fără să voiască? Ceea ce este „prin natură” este mai înalt decât ceea ce este „prin deliberare” — UnepKeiTai Kai nponYe^ai tou ȘouXeUeo0ai to KaTâ ^Uoiv. Ca și un vlăstar al al esenței lui Dumnezeu, Tatăl nu „deliberează” despre Fiul, din moment ce ar însemna „deliberare” despre Ființa sa — tov Se ^Slov Xoyov e^ auTou ^Uoei ^evvw^evov ou npoȘouXeUeTai. Dumnezeu este Tatăl Fiului său „prin natură și nu prin voință” — ou ȘouX^oei âXXâ ^Uoei tov ^Slov exei XoYoq. Indiferent ceea ce a „creat” a fost creat de bunavoința și deliberarea Tatălui. Fiul nu este o faptă a voinței, ca și creaturile, ci prin natură Fiul este un vlăstar al esenței lui Dumnezeu — ou 0eX^^aToq eoTi Sn^ioUpYn^a eniYeYovwq, Ka0ânep Kuoiq, âXXâ ^Uoei T^q oUo^aq ^Slov Yevvn^a. Este o idee nebunească și extravagantă să se pună „voința” și „sfatul” între Tatăl și Fiul (III, 60, 61, 62). Scrierile teologice ale Sfântului Atanasie au fost tratate ocazionale, pentru timp. El discută anumite puncte particulare, subiectele aprinse ale controversei ariene reflectând și verificând frazeologia, răspunzând la acuzații și obiecții. El nu a avut timp și ocazia pentru o expunere dispasionată și sistematică. Mai mult, timpul pentru sisteme nu a venit încă. În punctele sale de vedere teologice a existat o coerență și consistență perfectă. Viziunea sa teologică a fost concentrată. Cuprinderea problemelor a fost tare și neobișnuit de sigură. În vâltoarea unei dezbateri aprinse el a fost capabil să discearnă punctul real al conflictului. Din tradiție, Sfântul Atanasie a moștenit credința catolică în divinitatea Logosului. Această credință a fost adevăratul pivot al gândirii sale teologice. Nu a fost 166 Părinți orientali ai secolului al cincilea destul să se corecteze exegeza, să se îmbunătățească terminologia, să se înlocuiască neînțelegerile. Ceea ce avea nevoie de corectare în veacul Sfântului Atanasie a fost perspectiva sa teologică. Era imperativ să se stabilească „teologia”, adică, doctrina lui Dumnezeu, pe temelii potrivite. Taina lui Dumnezeu — „Trei în Unul” — trebuia să fie înțeleasă prin sine. Aceasta a fost principala preocupare a Sfântului Atanasie în marile sale Discursuri. Contemplarea vieții divine în Dumnezeu — aceasta este grija Sfântului Atanasie. Numai în această perspectivă se poate vedea diferența radicală între divin și creatural. Se poate vedea absolutul transcendenței divine — Dumnezeu nu are nevoie de creaturile Sale Propria Sa ființă este completă și desăvârșită. Această Ființă lăuntrică a lui Dumnezeu este cea care este deslușit taina Treimei. Taina actuală este dublă. Există taina ființei divine. Mai există o taină concomitentă, taina Creației, taina iconomiei divine. În domeniul „teologiei” nu se poate dobândii un avans real până ce domeniul „iconomiei” nu a fost ordonat cum se cuvine. Cu siguranță acesta a fost motivul pentru care Sfântul Atanasie a adresat problema creației chiar în primele sale tratate, care au constituit, într-un anume sens, mărturisirea sa teologică. Pe de celaltă parte, înțelesul Întrupării răscumpărătoare putea fi clarificat cum se cuvine numai în perspectiva planului creativ original al lui Dumnezeu. Cu scopul de a demonstra suveranitatea absolută a lui Dumnezeu era necesar să se arate contingența ultimă a comsolului creat, deplin dependent de voința lui Dumnezeu. În perspectiva controversei ariene două datorii erau strâns legate una de alta — demonstrarea generării divine ca și o trăsătură integrală a Ființei divine și accentuarea cosmosului creat, contingență care poate fi văzută în ordinea existenței. Tocmai în lumina acestei distincții primare — între „Ființă” și „Voință” — se putea arăta incomensurabilitatea ultimă a celor două moduri de existență. Viața lăuntrică a lui Dumnezeu nu este în nici un fel condiționată de discernerea de sine din lume, inclusiv a planului creației. Lumea este un „surplus” paradoxal în ordinea existenței. Pr. Prof. Georges Florovski 167 Lumea este „afară” din Dumnezeu — sau este tocmai acest „afară.” Aceasta există în modul și dimensiunea ei. Se ridică și stă numai prin voința lui Dumnezeu. Are un început tocmai fiindcă este contingent și se mișcă în spre un sfârșit spre care a fost desemnat de Dumnezeu. Voința lui Dumnezeu se manifestă în procesul temporal al iconomiei divine. Ființa lui Dumnezeu este veșnică și imutabilă. Cele două moduri de existență, divin și creatural, pot fi descrise respectiv ca „necesare” și „contingente” sau ca „absolute” și „condiționale.” Distincția între Ființa divină și Voința divină a fost consitent elaborată, probabil pentru prima dată în istoria gândirii creștine, în căldura controversei ariene de Sfântul Atanasie. Distincția Sfântului Atanasie între generare și creație — cu toate implicațiile vitale — a fost deja acceptată de toată lumea în Biserica timpului său. De ce atunci arianism? Atunci de ce restul controverselor hristologice? Este destul să arătăm că, în ciuda tuturor controverselor, viziunea Sfântului Atanasie a dominat ca și învățătura Bisericii. De aici, viziuenea lui teologică, percepția sa a cauzei rădăcinii controversie teologice într-o distincție potrivită între generare și creație a fost în esență deja o parte din credința vie a Bisericii. Mai mult, au existat diferite forme de arianism, toate care au diferit în accent și toate au fost depășite, deși procesul triumfului a cerut decade și a lâncezit secole de-a rândul. Distincția teologică a Sfântul Atanasie între generare și creație a fost dezvoltată în teologia bizantină. Sfântul Chiril al Alexnadriei v-a repeta în general pe marele său predecesor. Thesaurus de sancta el consubstantiali Trinitate v-a depinde de Discurrusile Sfântului Atanasie. În loc de „voință” și „deliberare,” Sfântul Chiril v-a vorbii de o „energie” divină — ro p.£v noieiv evepYe^ac ara, ^ooewc Se ro Yevvav ^uoic Se xai evepYeia ou raurov (Thesaurus, 18; Patrologia Greaca 75, 313). A se vedea 15; Patrologia Greaca 75, 276 — ro Yevvn^a ex r^c ouoiac rou Yevvwvroc npoeioi ^uoixwc (ro KTio^a)... e^w0ev eoriv wc Yovi^ornc și 0eXnoic sau ȘouXnoic — v-a fi una dintre semnele principale distinctive ale teologiei bizantine până în secolul al paisprezecelea când Sfântul Grigorie Palama 168 Părinți orientali ai secolului al cincilea (1296-1359) a analizat problema. Sfântul Grigorie v-a mărturisii că dacă nu se face o distincție clară între „esență” și „energie” în Dumnezeu, nu v-om fi capabili să distingem între generare și crealie. Aceasta v-a fi accentuat de Sfântul Marcu al Efesului. A fost un motiv atanasian definitiv și argumntele lui vor reieșii în evidență. Se ridică probelma: este distincția între „ființă” și „acțiune” în Dumnezeu sau în alți termeni, între „esența” divină și „energia” divină, o distincție genuină și ontologică — in re ipsa? Sau este numai o distincție mentală sau logică, sau nat’ snivoiav, care nu ar trebui interpretată obiectiv, decât numai dacă simplicitatea Ființei divine este compromisă? Nu poate fi cea cel mai mică îndoială că pentru Sfântul Atanasie a fost o diferență ontologică reală. Altfel, principalul său argument împotriva arienilor ar fi invalidat și distus. Taina rămâne. Ființa lui Dumnezeu este „incomprehensibilă” intelectului uman — aceasta va fi convingerea obișnuită a Părinților greci și bizantini. Există destul loc pentru înțelegere. Nu numai că există o distincție între „ființă” și „voință” dar este același lucru chiar și pentru Dumnezeu, „a fi” și „a acționa.” Aceasta este cea mai adâncă convingere a Sfântului Atanasie. Pr. Prof. Georges Florovski 169 CAPITOLUL ZECE NICEIA ȘI SINODUL ECUMENIC Orice studiu al Bisericii primare, în special perioada între 430 și 553 în timpul controverselor monofizite, nestoriene și mai târziu monotelită, trebuie să se confrunte cu natura autorității și natura sinoadelor din Biserica primară. Orice studiu al unui sinod particular trebuie abordat în contextul istoric concret, împotriva trecutului existențial specific, fără să depășească definiția pre-concepută. Fiecare sinod, în toate veacurile, trebuie discutat în proprii termeni. Natura teologică a unui sinod în primele trei secole Nu a existat o „teorie conciliară” în Biserica primară, nici „o teologie elaborată a Sindoadelor” și nici măcar regulații canonice fixe. Sinoadele Bisericii primare în primele trei secole au fost întâlniri ocazionale, adunate pentru un anumit scop, de obicei în situație de urgență, pentru a discuta problemele intereselor comune. Ele au fost evenimente, mai mult decât o instituție. Sau pentru a folosii fraza regretatului Dom Grigorie Dix, „în vremurile pre-niceiene ele erau o adunare ocazională, fără nici un scop anume în schema Bisericii primare,” (Laudate XIV (No. 62, iunie 1938). Se presupunea de toată lumea și toată lumea era de acord că în acele vremuri întâlnirea și consultația episcopilor, reprezentând sau mai bine personificând bisericile lor locale sau „comunități” a fost o 170 Părinți orientali ai secolului al cincilea metodă potrivită și normală de a manifesta și a dobândii unitatea și acordul în probeleme de credință și disciplină. Înțelesul „unității Bisericii” a fost puternic în primele trei secole, deși nu a fost reflectată la nivel organizațional. „Colegialitatea” episcopilor a fost rezumată în principiu și conceptul de episcopus unus care era deja în procesul de formare. Episcopii dintr-o anumită arie obișnuiau să se întâlnească pentru alegerea și hirotonirea noilor episcopi. S-au pus temeliile pentru sistemul viitor provincial și mitropolitan. Toate acestea erau mișcări sponatane. A fost pus un precedent în Fapte 15 și Galateni 2 de Sinodul de la Ierusalim. „Când au venit la Ierusalim, ei au fost întâmpinați de biserică, apostoli și bătrâni... apoi i se părea bine apostolilor și bătrânilor și întregii biserici... ni s-a părut bine și nouă în această adunare... căci i s-a părut bine Duhului Sfânt și nouă. Aceasta într-un sens real este primul Sinod al Bisericii; este precedentul din care toate sinoadelor își primesc forma, exitența lor. Se pare că sinoadele au venit în existență mai întâi în Asia Mică pe la finele secolului al doilea în acea perioadă a apărării intensive împotriva răspândirii „noii profeții” a „exploziei entuziate” montaniste. Firmilian al Capadociei (mort în 268) în scrisoarea lui către Ciprian (mort în 258) menționează pentru prima dată în acel moment — la mijlocul secolului al treilea — că bisericile din Asia Minor țineau sinoade anuale de epsicopi și preoți (a se vedea între scrisorile lui Ciprian, Epistola 75). Din acel moment se face referire la un număr crescut de sinoade în documente scrise, sinoade care au loc în Egipt, Siria, Grecia, Africa de Nord, Italia, Spania și Galia. În secolul al treilea s-a stabilit pentru prima dată în Africa de Nord un „sistem conciliar.” Se pare că Sinoadele au fost cel mai bun mijloc, cele mai bune mijloace, cel mai bun vehicol pentru mărturisirea, articularea și proclamarea gândirii comune a Bisericii, acordul și unanimitatea bisericilor locale. G Kretschmar a afirmat corect în studiul despre sinoade în Biserica antică (a se vedea „Die Pr. Prof. Georges Florovski 171 Konzile der Alten Kirche” în Die okumenischen Konzile der Christenheit, 1961) că interesul primar al sinoadelor primare a fost tocmai „unitatea Bisericii.” Această „unitate” s-a bazat pe identitatea „tradiției” unanimitatea în credință, pe un plan instituțional. Constantin și Sinodul ecumenic Situația s-a schimbat odată cu convertirea Imperiului. De la Constantin sau mai precis din timpul lui Teodosie I (împărat din 379 până în 395), care a continuat polița lui Grațian și a stabilit de fapt statul creștin ortodox, a fost asumat și înștințat că Biserica a fost co-extensivă cu Statul; adică cu „Imperiul universal” care a fost creștinat. „Convertirea Imperiului” a făcut universalitatea Bisericii mai vizibilă decât înainte. Nu a adăugat nimic la universalitatea esențială și intrinsecă a Bisericii. S-a oferit o nouă oportunitate pentru manifestarea vizibilă. În această situație s-a convocat Primul Sinod Ecumenic, Sinodul de la Niceia din 325. Acesta a devenit modelul restului sinoadelor. După cum a scris Dom Grigorie Dix: „noua poziție stabilită a Bisericii a necesitat acțiune ecumenică tocmai fiindcă viața creștină a fost trăită acum într-o lume care nu mai era organizată pe baza localismului ci a Imperiului ca întreg. Fiindcă Biserica a ieșit în lume bisericile locale trebuiau să învețe să nu mai trăiască ca și unități conținute (ca în practică, deși nu în teorie, ele au trăit mult în trecut.”) Într-un anume sens „sinoadele ecumenice după cum au fost inaugurate la Niceea pot fi descrise ca și „Sinoade Imperiale” și aceasta a fost probabil înțelesul prim și original al termenului „ecumenic” după cum a fost el pus în aplicare la Sinoade. Termenul „Sinod Ecumenic” — oixou^evn însemnă orbis Romanus, Imperiul. Ca rezultat Împăratul v-a avea o semnificație specială în legătură cu Sinoadele Ecumenice. Împăratul Constantin a convocat primul Sinod Ecumenic dar ideea a fost probabil sugerată lui de prietenii dintre episcopi. Rufin ne spune că el a convocat sinodul „ex sacerdotum sententia.” 172 Părinți orientali ai secolului al cincilea Rolul împăraților bizantini Rolul împăraților bizantini în legătură cu Sinoadele ecumenice nu poate fi trecute cu vederea. Împărații au convenit sau au chemat sinoadele. Ei au fixat timpul și locul sinodului. Ei au convocat mitropoliții și episcopii imperiului prin edicte. Ei au oferit mijloacele de tranzit și ei au plătiti costul călătoriilor și a altor costuri din bugetul public. După cum reiese din analizele Sinoadelor ecumenice, chemarea unui Sinod Ecumenic nu i-a asigura și faptul de a fii „ecumenic.” Rolul împăraților în procedeele actuale și în rezultatele teologice ale Sinoadelor Ecumenice a fost destul de restrâns după cum reiese din controversele nestorianismului, monofizitismului și monotelitismului. Împărații nu numai că au convenit Sinoadele Ecumenice ci, direct sau indirect, au încercat să i-a o parte activă la ele. Chiar dacă nu au fost prezenți fizic, împărații au fost reprezentați de delegați imperiali sau trimiși cărora li s-a acordat o autoritate deplină. Acești împuterniciți deschideau sesiunile citind edictul imperial în latină și greacă, ei au prezidat într-o oarecare mărsură în legătură cu episcopii, în general ei au conlcuzionat tranzacțiile, au păstrat ordinea și au semnat documentele. Ei au încercat să exercizeze, în special dacă au avut un interes teologic în subiectele de pe agendă, infleunța lor asupra deciziilor și discuțiilor. Ceea ce este semnificativ este că ei nu trebuiau să voteze. Adeseori ei nu puteau controla episcopii, ca și în cazul Sfântului Chiril și a lui Comes Candidian la al Treilea Sinod Ecumenic. Papa Ștefan V, scriind în 817, pretinde că Constantin a prezidat la Primul Sinod Ecumenic. Trebuie avut în evdere că președinția lui, atunci când a fost aplicată împăraților, a fost limitată, a fost restrânsă, fiind întotdeuna subeictul deciziei ultime a epsicopilor și subiectul recepției ultime a unui Sinod ecumenic prin tot episcopatul, prin toată Biserica. Nu a fost un lucru neobișnuit pentru un Sinod Ecumenic intenționat și Pr. Prof. Georges Florovski 173 procalmat să fie respins la un anumit moment mai târziu de Biserică, de aici invalidând deplin pretenția de a fi „ecumenic.” Constantin și distincția celor două autorități După Eusebiu Constantin a introdus agenda principală cu o cuvântare solemnă, participând la sesiuni constant și a avut în adunare locul de onoare. Mulți istorici au fost uimiți de lucarea lui Eusebiu Vita Constantini — eic rov Șiov rou ^.axapiou KwvopaTivouȘaoiXewc. Burckhard, de exmplu, îl condamnă pe Eusebiu ca și pe „primul istoric complet necinstit și nederept al vremurilor antice.” Ar fi important să considerăm Vita Contantinii a lui Eusebiu în perspectivă. Mai întâi, Eusebiu implică forma literară a lui „Vita,” o formă care este intrisec exagerată; nu este o biografie literară ci mai mult o laudă, o supraîncărcare cu elulogie. În al doilea rând, Eusebiu afirmă explicit că el nu intenționează să fie obeictiv. „Această carte v-a conține acea o descriere a acelor acte nobile și regale care îi sunt bineplăcute lui Dumnezeu... Nu ar fi lipsit de har că pomenirea lui Nero și a altor tirani neevlavioși și lipsiți de Dumnezeu mult mai răi decât Nero, să se întâlnească cu scriitori diligenți pentru a înfrumuseța relația faptelor lor lumești cu un limbaj elegant și să le înregistreze în isotrii voluminoase și că eu trebuie să fiu tăcut, căruia însuși Dumnezeu i-a dat un astfel de împărat cum nu s-a mai văzut în istorie și mi-a permis mie să vin în prezența lui și să mă bucur de cunoștința lui și de societate? Prin urmare este datoria tuturor și este datoria mea, să fac o proclamare suficentă a virtuților lui tuturor celor în care exemplul acțiunilor nobile capabile de a inspira iubirea de Dumnezeu... povestea mea, neegală cu măreția faptelor pe care le conține, v-a deriva mai pătimaș chiar și din legătura goală a acțiunilor nobile... Prin urmare este intenția mea să trec peste acestă mare parte de fapte regale a unui prinț de trei ori binecuvântat... Obiectivul cărții prezente este să vorbim și să scriem despre acele circumstanțe care au legătură cu caracterul religios și din moment ce acestea sunt de o varitate 174 Părinți orientali ai secolului al cincilea infinită, voi selecta din faptele care îmi vin în față cele care sunt cele mai potrivite și vrednice de o înregistrare permanentă și de încercarea de a le povestii cât mai scurt... Acum există o ocazie plină și oportunitatea de a sărbătorii laudele acestui prinț binecuvântat.” Cu o astfel de încredinațare, cu greu putem aștepta o biografie obiectivă... este un fapt, că lucarea lui Eusebiu este plină de exagerări. De exemplu, el îl descrie pe Constantin la recepție, pe care împăratul a dat-o la finalul sinodului, ca un fel de Hristos în jurul sfinților lui (a se vedea 3, 15: XpioTou ȘaaiXeiaq eSo^ev âv Tiq ȚavTaoiouo0ai, ovap... eivai âXX.. oux unap to Yivo^evov). Deși existau două tradiții față de botez în Biserica acelor vremuri; adică, botezul copiilor sau botezul după convertirea la creștinism și amânarea botezului până la moarte tocmai din cauza semnficației și puterii botezului, este remarcabil că proeminetnța lui Constantin la Primul Sinod ecumenic este proeminența unui Împărat nebotezat. Nu trebuie uitat că Constantin pretindea că este un epsicop numit divin dar un episcop într-un sens figurativ și mai mult un epsicop numai față de afacerile externe ale Bisericii. El a recunoscut întotdeauna că interesele interne și teologice al Bisericii aparțineau episcopilor. Nu avem moitve să îi luăm cuvintele în serios. Adresându-se episcopilor el a spus: u^q [iev wv eiow T^q exxhoiaq, E'.’co Se twv eKToq uno 0eou KaOeoTa^evoq En'oxonoe âv e^v. Constatin face o distincție între cele două episcopate autorizate divin: unul este secular sau imperial și conrespunde cu conceptul roman de pontifex maximus; celălat este duhovnicesc și sacerdotal și constă în episcopat. După cuvântul de început episcopilor de la primul sinod ecumenic, Constantin a întors sinodul către episcopi: o ^ev Se TauT ‘einwv pw^aia Y^^TTn, OYep^nveuovToq eTepou, ^apeS^Sou tov Xoyov Toiq T^q ouvoSou npoeSpioq. Aceasta este aceiași distincție văzută la al Treilea Sinod Ecumenic între autoritățile imperiale și cele eccelsiale sau jurisdicții — una, externă; alta, internă și autoritativă doctrinar. Pr. Prof. Georges Florovski 175 Ratificarea unui Sinod Ecumenic aparținea împăratului dar acesta nu era un fapt actual. Parțial prin semnături și parțial prin edicte speciale, împărații au oferit Sinodului Ecumenic validitate și statut legal. Împărații au luat deciziile teologice și le-au ridicat la statutul de lege imperială. Ei erau responsabili pentru ținerea lor și ei au pedepsit pe recalcitați cu depunerea și exilul. Constantin a făcut aceasta pentru deciziile Sinoadelor Ecumenice, Sindoul de la Costantinopol în 381; Marican (împărat din 450 până în 447) a făcut aceasta pentru al patrulea Sinod Ecumenic, Sinodul de la Calcedon în 451, obligându-se să forțeze decretele teologice ale sinoadului. Toate acesteau au fost au adus la eforturi goale în sensul ultim și realitatea ultimă dacă episcopatul, adică Biserica universală, a respins aceste decizii. Episcopii puteau fi exilați; decretele puteau fi forțate cu armele; depozițiile și exilurile puteua înflorii. Tot ceea ce a împlinit autoritatea imperială a fost fără de rost în termenul validității doctrinei proclamate de un Sinod Ecumenic dacă acel sinod nu a fost în cele din urmă acceptat de toată Biserica. De multe ori a luat mult timp pentru Biserică să se reafirm, să se recupereze și să realizeze greșelile unui sinod. De multe ori opoziția rezida într-o minoritate. De multe ori opoziția putea sta numai într-un espicop, după cum a fost cazul mai mult decât o dată cu episcopul Romei. Cel mai adesea, când Biserica a fost împărțită de propriile școli teologice de gândire sau de introducere imperială, partidele nedivizate s-au întors spre Roma, la Vechea Romă, la „primatul” — numai dacă din onoare, după cum s-a afirmat în al treilea canon al al Doilea Sinod Ecumenic și celebrul canon douăzecișiopt al celui de al Patrulea Sindo Ecumenic — Ta npeaȘeia T^q Ti^q — iaa npeaȘeia — sau un “primat” al unui apel autoritativ cunoscut că există în episcopul Romei. Motivul “primatului” este în cele din urmă istoric. Faptul rămâne, că s-au făcut multe apele consistente și constante episcopului Romei. 176 Părinți orientali ai secolului al cincilea Tradiția sau elitimsmul celui de al cincilea canon al Sinodului de la Niceia? În ciuda predominației împăratului și a împuterniciților lui, în ciuda controlului existențial asupra sinodului de către autoritatea imperială, faptul rămâne că caracterul esențial al Sinoadelor Ecumenice a fost în dpelinătatea ecclesial, deplin în jurisdicția episcopilor. Al cincilea canon al Primului Sinod Ecumenic face clar că episcopii au fost moștenitorii și succesorii episcopilor. Anumiți istorici au văzut în acest canon intrarea în Biserică a unui duh aristocratic inspirit de structura imperială. O astfel de opoziție despre statutul unui episcop este dja clar enunțată de Sfântul Ignațiu al Antiohiei (d. 107) în primii ani ai Bisericii. În scrisoarea către Efeseni Sfântul Ignațiu scrie: “pentru Iisus Hristos, viața noastră, este gândirea Tatălui și tot astfel episcopii care sunt stabiliți în cele mai depărate părți ale pământului se împărtășesc în gândul lui Iisus Hristos... presbiteratul care este vrednic de Dumnezeu, este plecat episcopului, la fel ca și coardele unei lire: și astfel în acordul nostru de iubire armonioasă este cântat Iisus Hristos. dacă rugăciunea a doi sau mai mulți are putere, cu atât mai mult a Bisericii și a episcopilor. căci prin dedicarea noastră episcopului noi îi putem aparține lui Dumnezeu.” În Scrisoare către manghezieni Sfântul Iganțiu scrie: “. cu episcopul prezidând ca și contrapartea lui Dumnezeu. nu poți face nimic fără episcop și prezbiteri. Fiți ascultători episcopului și unul altuia după cum a fost și Iisus Hristos Tatălui.” Dacă astfel a fost limbajul unuia dintre cele mai vechi documente creștine, cu greu este corect să pretindem că din moment ce episcopi consituiau adunarea de vot a sinoadelor, a fost un rezultat al principiului aristocratic care a intrat în Biserică de la convertirea Imperiului. Sinoadele ecumenice au folosit aceleași principiu ca și cel elaborat de Sfântul Ignațiu, ca și cel care a fost în existență deja înainte ca Sfântul Iganțiu să scrie scrisori. Nu trebuie uitat că prezbiterii și diaconii au participat la aceste sinoade. Ei ar fi Pr. Prof. Georges Florovski 177 putut avea un votum decisivum dar ei puteau participa și puteau influența. Este destul să ne reamintim că Sfântul Atanasie a participat la Primul Sinod Ecumenic și în acel moment el era numai diacon. În ciuda faptului că era deacon, Sfântul Atanasie a exercitat probabil mai mult influență la sinod decât toți episcopi prezenți. Mai există un fapt. În acele zile episcopi erau aleși de obiecei de vocea poporului, că vox populi, prin aclamare. În acest sens episcopul reprezenta pe oameni. Și de aici reiese tocmai opusul unei aristocrații episcopale. Și mai mult, episcopii erau ținuți răspunzători de oamenii pentru acțiunile lor, pentru voturie lor. Eusebiu a realizat că trebuia să justifice prin votul său în fața întregii episcopii în Cezareea. Episcopii egipteni de la al Patrtulea Sinod Ecumenic s-au temut de o răzmeriță, de o izbugnire din partea congregației lor. Ceea ce este adevărat este că Sinoadele Ecumenice au funcționat într-un veac al despotismului absolut mai mult ca și o prevestire a unui guvern reprezentativ decât ca și o elită, un grup aristocratic, plecat și servil față de Statul secular și imperial. Procedurile folosite la întâlnirile Sinoadelor Ecumenice au sancțioant de fapt principiul discuției, principiul deliberării deschise și obișnuite ca și cele mai bune mijloace de a ajunge la o expresie a adevărului credinței și rezolvarea controverselor. Prezența tăcută de la sinoadele ecumenice Cu atât de multe controverse cu privire la cine a prezidat Sinoadele ecumenice, cu atât de multe scrise despre acest subiect, realitatea este adesea pierdută, neglijată sau uitată. În mijlocul clericilor adunați statea ceva special pe masă. Acel ceva speicial avea un loc special și o semnificația anume la toate sinoadele. Pe acea masă stătea o copie deschisă a Evanghelilor. Nu numai ca și un simbol ci și ca un aducător aminte a prezenței reale a lui Hristos în conformitate cu promisiunea lui cu unde sunt doi sau mai mulți adunați în numele Lui acolo v-a fi și El. Într-un sens real prezida evanghelia deschisă. 178 Părinți orientali ai secolului al cincilea Hristos este adevărul. Sursa și criteriul adevărului creștinismului este Revelația devină, în Sfintele Sciripturi și în depoyitul apostolic. Principiul ermeneuitic conducător la sinoadele ecumenice Totuși prezența evnagheliei deschise nu a rezolvat problema. De fapt, însemna că problema a fost mutată cu un pas mai înainte. S-a ridicat o nouă întrebare — pentru a rezolva problemele care s-au ridcat cu privire la interpretarea Evangheliei. Cum trebuia înțeleasă evanghelia. Biserica primară nu avea nici o îndoială cu privire la „suficența” depozitului evanghelic și „suficența” scripturilor și nu a încercat să meargă dincolo de ele. În veacul apostolic problema „interpretării” s-a ridicat în toată ascuțimea ei provocatoare. Care a fost principiul ermeniutic conducător? În acest moment nu a existat nici un răspuns decât numai apelul la „credința Bisericii,” credința și kerigma apostolilor, tradiția apostolică. Scripturile puteau fi înțelese numai în Biserică, după cum a insistat puternic Origen și Sfântul Irineu și Tertulian au insistat mai înainte de el. Apelul la tradiție a fost mai mult un apel la gândirea Bisericii. A fost o metodă de a descoperii și afirma credința după cum a fost ea ținută întotdeuna, încă de la început — semper creditum. Permanența crezului creștin a fost dovada și semnul cel mai evident al adevărului — fără inovații. Această permanență credinței Sfintei Biserici poate fi demonstrată cum se cuvine de mărturiile din trecut. Pentru acest motiv și pentru acest scop, „anticii” — oi naXaioi — au fost de obicei invocați și citați în discuțiile teologice. Acest “argument din antichitate” trebuia folosit precaut. Referințele ocazionale la timpurile vechi și citatele cazuale din autori antici puteau fi ambigue și greșite. Acest lucru a fost deja înțeles în timpul marilor controverse baptismale în secolul al treilea. Problema despre validitatea sau autoritatea “obiceiurilor antice” a fost ridicată formal în acele vremuri. Deja Tertulian susținea că consuetudines [obiceiurile] din Biserică trebuiau examinate în lumina adevărului — Dominus noster Christus veritatem se, non consuetudinem, Pr. Prof. Georges Florovski 179 cognominavit [Domnul s-a desemnat, nu ca și obicei ci ca și adevăr — De virginibus velandis I; I. Fraza a fost preluată de Sfântul Ciprian Epsitula 74, 9. Augustin a folosit o frază similară — In Evanghelio Dominus, Ego sum, inquit, veritatis. Non dixit. Ego sum consuetude [În Evanghelie Domnul spune — Eu sunt adevărul. El nu a spus — Eu sunt un obicei (De baptismo III, 6, 9)]. Prin sine “antichitatea” nu a fost un adevăr, deși adevărul creștin era intrinsic un adevăr “antic” și inovațiile din Biserică trebuiau opuse. Pe de altă parte, argumentul “din tradiție” a fost mai întâi folosit de eretici, de gnostici și această folosire a lor l-a făcut pe Sfântul Irineu să elaboreze propria concepție a Tradiției — în opoziție cu “tradițiile” false ale ereticilor care sunt străine gândirii Bisericii. Apelul la “antichitate” sau “tradiție” trebuia să fie selectiv și discriminativ. Anumite “tradiții” au fost pur și simplu false și greșite. Trebuia să detectăm și să identificăm “adevărata tradiție,” tradiția autentică care poate fi trasată până la autoritatea apostolilor și atestată și confirmată de un consensio universal al bisericilor. Acest consensio nu puatea fi descoperit cu ușurință. Mai rămâneau anumite întrebări. Principalul criteriu al Sfântului Irineu a fost valid — tradiția — apostolică și catolică [universală]. Origen, în prefață la De principiis a încercat să descrie scopul „înțelegerii” existente care pentru el era restricționată și constrângătoare și apoi el citează o serie de topici importante care trebuiau explorate. A existat o varietate considerabilă de tradiții locale, în limbă și disciplină, chiar și în comuniunea nefrântă în credință și in sacris. Ar fi destul să ne reamintim în acest moement controversa pascală între Roma și est în care a ieșit în evidență problema autorității obiceiurilor antice. Trebuie să ne reamintim de conflictele dintre Cartagina și Roma și dintre Roma și Alenxadria în secolul al treilea și interesanta tensiune între Alenxadria și Antiohia. În acest veac de intense controverse teologice și în acest context, toate grupurile participante au obișnuit să apeleze la tradiție și „antichitate.” În dispută au fost compilate „lanțuri” și catene ale unor mărturii antice. Aceste mărturisiri au trebuit să fie 180 Părinți orientali ai secolului al cincilea cercetate cu grijă și examinate pe baza a ceva mai comprehensiv decât „antichitatea.” Anumite tradiții locale, liturgice și teologice au fost dezaprobate și renunțate de autoritatea unui consens „ecumenic.” Are loc o confruntare a diferitelor tradiții teologice la Sinodul din Efes. Sinodul de la Efes este împărțit în două — Sindoul „ecumenic” al Sfântului Chiril și al Romei și conciliabulum „esticilor.” Totuși reconcilierarea v-a fi împlinită și v-a exista o tensiune. Cea mai spectaculoasă dovadă a condamnării tradiției teologice este dramatica afacere a celor trei capitole. În acest moment se ridică o problemă de principiu — în ce măsură este corect și legitim să dezabprobăm credința acelora care au murit în pace și în comuniune cu Biserica? Există o dezbatere violentă cu privre la această problemă, în spcial în vest și sunt produse argumente puternice împotriva unei astfel de discriminări restropective. Totuși, cele Trei capitole vor fi condamnate de cel de al Cincilea Sinod Ecumenic. „Antichitatea” a fost depășită de un consensio ecumenic, indiferent cât de întârit a fost. S-a observat pe bună drepatate că apelul la „antichitate” și-a schimabt funcția și caracterul odată cu trecerea timpului. Trecutul apostolic este la îndemână și în puterea de cuprindere a memoriei umane în vremurile Sfântului Irineu și Tertulian. Sfântul Irineu a auzit în trecut insturcțile orale ale Sfântului Policarp, ucenicul imediat al Sfântului Ioan. Era numai la a treia generație de la Hristos. Pomenirea veacului apostoilic era încă propaspătă. Scopul istoriei creștine era scurt și limitat. Principalul interes al acestui veac primar cu temeiliile apostolice, cu predarea inițială a kerigmei. Tradiția însemna „depozitul” sau „răspândirea” originală a mesajului. Probelema transmiterii acurate după mai puțin de un secol a fost simplă, în special în Bisericile întemeiate de apostoli. S-a acordat o tenție deplină listelor de succesiune episcopală (a se vedea Sfântul Irineu și Hegesip), dar nu a fost dificil de compilat această listă. Problema „succesiunii” a părut a fi mult mai complicată pentru generațiile subsecvente mult mai îndepărate de veacul apostolic. Era normal în aceste condiții ca accentul să se mute de pe Pr. Prof. Georges Florovski 181 problema „apostolicității” inițiale pe problema păstrării „depozitului.” Tradiția a început să însemne „transmitere,” mai mult decât „predare.” Problema legăturilor intermediate, a „succesiunii” — în sensul larg și comprehensiv al cuvântului — a devenit extrem de urgentă. A fost problema unei mărturisiri credincioase. În această situație s-a invocat pentru prima dată autoritatea părinților — ei au fost martorii permanenței ai identității kerigmei, după cum era ea transmisă din generație în generație. Apostolii și Părinții — acești doi termeni au fost cuplați general și de toată lumea în argumentul din Tradiție, după cum a fost folosită în secolele al treilea și al patrulea. A fost această referință dublă, la originea și păstrarea continuă care a garantat autenticitatea crezului. Pe de altă parte, Scriptura a fost formal încunoștințată și recunoscută ca și temelia credinței, ca și Cuvântul lui Dumnezeu și Scriptura duhului. Mai exista problema dreptului și a interpretării potrivite. Scriptura și părinții au fost de obicei citate împreună — kerigma și exegeza — YpaȚ^ xa^ narepec. Înțelesul „părinților” și a „scripturii” Referința sau un apel direct „la părinți” a fost o notă distinctivă și tăcută a cercetării și discuției teologice în perioada Sinoadelor Ecumenice, începând cu Sinodul de la Niceia. Termenul nu a fost definit formal. A fost folosit ocazional și sporadic deja de scriitori eccelsiatici. Adesea a denotat învățătorii creștini și liderii generaților precedente. A devenit gradual un titlu pentru episcopi, astfel încât ei au fost numiți învățători și mărturisitori ai credinței. Mai târziu titlul a fost aplicat specific episcopilor care au participat la sinoade. Elementul comun în toate aceste cazuri este oficiul învățătoresc. „Părinții” au fost cei care au transmis și au propagat doctrina adevărată, învățătura apostolilor, care au fost stăpânii instrucției creștine și catehezei. În acest sens ea a fost aplicată marilor scriitori creștini. Trebuie ținut în minte că principalul, dacă nu singurul, manual scris de credință și doctrină a fost, în biserica 182 Părinți orientali ai secolului al cincilea antică, tocmai sfânta scriptură. Pentru acest motiv renumiții interpretatori ai Scripturii au fost priviți ca și „Părinți” într-un sens iminent. „Părinții” au fost învățători, mai întâi de orice — doctrores, SiSâoKaXoi. Ei au fost învățători la fel ca și martori, testes. Aceste două funcții trebuie distinse și legate împreună. „Învățătura” a fost o datorie apostolică — „învățați toate națiunile.” În această obligație s-a înrădăcinat „autoritatea” lor — a fost de fapt, autoritatea de a purta mărturie. Două puncte majore trebuie făcute în legătură cu acest lucru. Mai întâi, fraza „Părinții Bisericii” are un accent restrictiv evident. Ei acționau nu ca și indivizi ci ca și viri eccedailici — după expresia favorită a lui Origen — din partea și în numele Bisericii. Ei erau purtători de cuvânt pentru Biserică, expozitori ai Tradiției ei, mărturisitori ai adevărului și credinței — magistri probabiles, după fraza Sfântului Vincețiu al Lerinului. Se întemiea în autoritatea ei. Aceasta ne duce înapoi la conceptul de „reprezentare.” Regretatul G- L. Prestige în cartea sa intitulată Părinții și ereticii a observat că „crezurile Bisericii au crescut din învățătura Bisericii: efectul general al ereziei a fost mai mult de a forța crezurile vechi de a fi strânse decât să cauzeze crezurile proapete să fie construite.” Astfel cel mai celebru și crezul crucial, cel de la Niceia a fost numai o nouă ediție a unei mărutrisiri palestiniene existente. Trebuie să amintim un fapt important. Adevărata muncă intelectuală, gândul interpretativ vital, nu a fost promovat de Sinoadele care promovau crezurile, ci de învățătorii teologici care au suplimentat și explicat formulele adoptate de sinoade. Învățătura de la Niceia, care s-au încredințat, reprezentând punctele de vedere ale unor giganți intelectuali care au lucrat împreună pentru sute de ani și de cincizeci de ani îaninte de întâlnirea Sindoului.” Părinții au fost adevărați inspiratori ai Sinoadelor, în timp ce erau prezenți și in absentia. Pentru acest motiv și în acest sens, Sinoadele obișnuiau să accentueize că „urmau părinților” — eno^evoi To^q âyioiq naTpâoiv, după cum se exprimă sinoadul de la Calcedon. A fost tocmai acest consensus patrum care a fost autoritativ și legat și nu opinile lor private și punctele lor de vedere, deși nici Pr. Prof. Georges Florovski 183 acestea nu trebuie trecute cu vederea cu repeziciune. Din nou, acest consens a fost mai mult decât doar un acord epiric al indivizilor. Consensul adevărat și autentic a fost cel care a reflectat gândirea Bisericii catolice și a celei universale — to SKKĂnoiaoTiKov ^păvn^a. A fost un fel de consens la care Sfântul Irineu se referea când a afirmat că el a mărturisit că nici un „deficență” și nici o „abilitate” a unor lideri individuali din Biserici nu puteau afecta identitatea mărturiilor lor, din moment ce „puterea tradiției” — a virtus traditionis — a fost aceiași și întotdeuna aceiași. Predica Bisericii este întotdeuna identică — contans et aequaliter perseverans, după Sfântul Irineu. Adevăratul consens este cel care manifestă și discerne identitatea perenă a credinței Bisericii — aequaliter perseverans. Autoritatea învățătorească a Sinoadelor Ecumenice se întemiează în infailibilitatea Bisericii. „Autoritatea” ultimă este îmbrăcată în Biserică care este veșnic Stâlpul și temelia adevărului. Nu este o autoritate canonică, în sensul formal și specific al termenului, deși îndreptarele canonice sau sacțiunile pot lua decizii conciliare în probleme de credință. Este o autoritate harismatică, întemiată pe asistența Duhului Sfânt — că s-a părut bine Duhului și nouă. Sinodul de la Niceia Orașul Niceia a fost selectat ca oraș gazdă al Primului Sinod Ecumenic. Constantinopolul a fost oficial inaugurat numai în 330 și de aici timpul convocării sinoadului de la Niceia, reședința imperială a fost Nicomidia, care era foarte aproape de Niceai. Niceia — numele ei vine de la grecescul pentru „victorie” — era ușor accesibilă pe mare și pe uscat din toate părțile imepriului. Scrisoarea imeprială care a convocat sinodul nu mai există. Eusebiu ne informează că împăratul a trmis scrisori de invitație către episcopii tuturor țărilor și i-a instruit să vină repede — oneuSeiv âvavTaxo0ev Touq enioKonouq Ynâ^aooi Ti^nTiKoiq npoKaXou^evoq. Toate costurile au fost plătite din trezoreria imeprială. Numărul 184 Părinți orientali ai secolului al cincilea episcopilor prezenți a ajuns la 318 — așa declară Atanasie, Socrate și Teodoret. Odată cu numărut de 318 s-a aduăugat un număr de simbolism mistic, unii văzând în abreviația greacă o referință la cruce și o referință la „sfântul nume Iisus.” Sfântul Ambrozie în De fide (i, 18) a legat numărtul de 318 cu numărul slujitorilor lui Avraam din Geneză 14: 14. În alte înregistrări numărul diferă. De exemplu Eusebiu oferă numărul de douăsutecincizeci — nevri^xnovra xa^ Siaxoaiwv âpi0p.ov. Eusebiu nu include numărul de preoți și daiconi. Mărturiile arabe dintr-o perioadă mai târzie oferă numărul de două mii de episcopi. Lista de semnături existentă conține cu nimci mai mult de douăsuteșidouăzecișipatru de episcopi. Se pare că există un motiv de ce numărul de 318 nu este acurat. Dacă includem numărul de preoți, diaconi și alții, atunci numărul ar putea ajunge la două mii. Provinciile estice au fost puternic reprezentate. Vestul altin, a avut numai șapte delegați, dintre care unul a execitat o influență considerabilă — a Hosius de Cordova, Spania (257-357), care a fost un sfetnic ecclesiastic al lui Cosntantin. Cu Hosius, vestul latin a fost reprezentat de de Nicasiu de Dijon, Cecilian al Cartaginei, Domnus de Pannonia, Eustorigius de Milan, Marcus de Calabria și doi prezbiteri din Roma, Victor sau Vitus și Vicențiu, care l-a reprezentat pe epsicopul Romei, Sfântul Silverstu (epsicop din 314 până în 335). A mai fost prezent un episcop persan cu numele de Ioan și un episcop got, Teofil, care a fost aparent învățătorul lui Ulfila (311-383), traducătorul arinan al Bibliei în gotică — influența lui Ulfila asupra istoriei subsecvente, în special în vest, a fost mare; cunoscut ca și „apostolul goților,” Ulfila, după Filostorgiu, a tradus toată Biblia cu excepția cărților regilor; în traducerea Bibliei în gotă și în convertirea goților la creștinismul arian, Ulfila își pune umbra asupra vestului pentru veacurile ce vor urma. Deschiderea oficială a Sindoului de la Niceia a avut loc cu sosirea lui Constantin, probabil pe data de paisprezece iunie. Eusebiu descrie în stilul său obișnuit intrarea împăratului: „când toți episcopii au intrat în clădirea principală al palatului imeprial... Pr. Prof. Georges Florovski 185 fiecare și-a luat locul său... și în liniște au așteptat sosirea împăratului. Ofițerii curții au intrat unul după altul, deși numai aceia care credeau în Hristos. S-a anunțat momentul apropierii împăratului... toți episcopii s-au ridicat și împăratul a apărut ca un mesager ceresc al lui Dumnezeu — o^a 0eou Tiq oupavioq «YYeXoq — acoperit cu aur și geme, o prezență măreață, foarte înalt și zvelt, plin de frumusețe, tărie și maiestate. Cu îmbrăcămintea sa externă el a unit ornamentul duhovnicesc al fricii de Dumnezeu, modestiei și smereniei, care puteau fi văzute în ochii săi plecați, în fața sa rumenă, mișcarea trupului și în umblatul său. Când a ajuns la tronul de aur pregătit pentru el, el s-a oprit și nu a așezut jos pănă ce nu au indicat episcopii. După ce așezut el au șezut și episcopii.” După o scurtă adresare către „epscopii de la dreapta împăratului,” Constatin a ținut „cu o voce gentilă” în limba sa latină oficială cuvântul de deschidere, care a fost imediat tradus în greacă. Deși înregistrările cuvântului său diferă de cel al lui Eusebiu, Sozomen, Socrate și Rufin, ei sunt de acord în esență. „A fost cea mai mare dorință a mea, dragii mei ca să mi se permită să mă bucur de adunarea voastră. Trebuie săi mulțumeasc lui Dumnezeu că spre adăugire la toate binecuvântările, El mi-a arătat aceasta mai presus de toate: să vă vad pe toți adunați aici într-o gândire. Fie ca nici un dușman malițios să nu ne fure această fericire... Discordia din Biserică eu o consider mai înfircoșată și mai dureroasă decât războiul. Imediat ce eu, cu ajutorul lui Dumnezeu mi-am depășit dușmanii, am crezut că nu mai este nimic necesar decât să îi mulțumesc lui Dumnezeu în bucurie cu cei pe care i-am eliberat. Când am auzit de diviziunile voastre, am fost convins că această problemă nu trebuie neglijată. Cu scopul de a asista cu serviciul meu, v-am convocat fără întârziere. Îmi voi simții dorința împlinită numai când voi vedea mințile tuturor unite în acea armonie unită pe care voi, care sunteți unși de Dumnezeu, trebuie să o predicați altora. Nu întârziați prin urmare prietenii mei. Nu întârziați slujitori ai lui Dumnezeu. Lăsați la o parte cauzele certurilor și pierdeți legăturile dezunirii prin legea 186 Părinți orientali ai secolului al cincilea păcii. Astfel ve-ți împlinii legea plăcută lui Dumnezeu — tw ujSTepw ouv0epânovi — și mie îmi ve-ți face o bucurie nemărginită. După această cuvântare Împăratul, după Eusebiu, a dat sinodul episcopilor — ^ape8^8ou tov To^q ouvo8ou npoe8poiq. Episcopii și-au început lucrările lor dar împăratul a luat și el o parte activă. După istoria lui Socrate (I, 8) Sabinus al Heracleii a afirmat că majoritatea episcopilor prezenți la Sinodul de la Niceia nu erau educați. Harnack scrie că acest lucru „este confirmat de rezultatele uimitoare. Acceptarea generală a rezoluției este inteligibilă numai dacă presupunem că problema în discuție era deasupra episcopilor.” În general, acesta ar păutea fi cazul. Nu poate fi trecut cu vederea faptul că au exitat teologi compenenți prezenți și cantitatea nu asigură deliberările adevărului. Sfântul Atanasie, deși numai diacon, era prezent cu Alexandu al Alexandiei. Hosius la care Sfântul Atanasie se referă ca și la „cel Mare” — o j^aq, aparent nu era o mediocritate. Cel mai educat episcop a fost probabil Eusebiu al Cezareii. Alții prezenți, deși nu pot fi considerați teologi în sesnul strict al cuvântului, sunt remarcabili pentru viețile lor ca și mărturisitori și pentru duhovnicia lor. Participa și Pafnutie din Tebaida de Sus. Potamon al Heracleii, care a fost ord la ochiul drept, a fost prezent. Pavel al Neocezarieii care a fost torturat sub Licinius — ambele mâini au fost paralizate și a fost torturat cu fie roșu. Iacob din Nisibis, eremitul și Spiridon al Ciprului, sfântul protector al insulelor ioniene, era și el prezent. Tradițional Sindoul din Niceia este privit ca având două partide în opoziție. O analiză mai apropiată indică că au existat trei partide. Acest lucru devine clar de la Eusebiu al Cezareii, din natura mărturisirii sale și din istoria subsecventă a controversei. Sfântul Atanasie a copleșit cele două partide aflate în opoziție. Partidul “ortodox,” la început o minoritate, a fost reprezentat de Alexandru al Alenxandirei, Eustațiu al Antiohiei, Macarie al Ierusalimului, Marcel al Ancierei, Hosius de Cordova și de diaconul, Sfântul Atanasie. Pr. Prof. Georges Florovski 187 Arienii au venit la Sindoul de la Niceia aparent încrezători în victorie, căci episcopul de la Niceia a fost susținătorul lor și arineii aveau o influență substanțială la curtea imperială. Arienii — sau eusebienii, după cum erau numiți — erau aproximativ douăzeci de episcopi, conduși de influentul episcop Eusebiu de Nicomidia. A fost prezent și prezbiterul Arie care a fost chemat să își expună punctele sale de vedere — “evocabatur frequenter Arius in concillium,” după cum se exprimă Rufin. Alții în sprijinul lui Arie au fost Teognis al Niceii, Maris de Calcedon și Monofantus al Efesului. Grupul de mijloc care a fost reprezentat de majoritate a fost condos de Eusebiu al Cezareii. Acest partid moderat eusebian a fost compus dintr-o varitate de gurpuri și prin urmare putea aluneca în diferite direcții. Arienii au fost cei care au pordus prima mărturisire de credință la Sinodul de la Niceia. Acest lcuru a fost o greșală logistică din partea lor. Crezul pe care l-au produs a fost înmânat sindoului de purtătorul lor de cuvânt, Eusebiu al Nicomidiei și a fost un crez care a făcut poziția lor teologică clară și lipsită de ambiguități. Crezul lor s-a întâlnit cu o dezaprobare evidentă și a fost rupt în bucăți. Cei care au semnat această mărturisire de credință, cu excepția egiptenilor Teonas și Secundus care au rămas pe poziție, sau regrupat cu nădejdea de a prezenta ceva care ar putea fi acceptat. În esență, ai au abandonat cauza lui Arie. Atenția s-a întors atunci către Eusebiu al Cezareii și moderați. Eusebiu al Cezarei a propus un crez antic palestinian care era în termeni generali similar celui de la Niceia. A încunoștințat natura divină a lui Hristos dar a evitat termenul de o^oouoioc; de aceiași esență. Se pare că Constatin a văzut acest crez și l-a aprobat: nioreuo^ev eic eva 0eov narepa navrpoKraropa, rov râv ânâvrov oparwv re xai âopârwv noinr^v, xai eic eva xupiov Inoouv Xpiorov, rov rou 0eou Xoyov, 0eov ex 0eou, ^«c ex ^wroc, Z«â;, uiov [rovoYev^ npwroroxov nâoic xrioewc npo navrov râv aiwvwv eK rou narpoc YeYevvn^evov, Si ou xai eYevero râ nâvra rov Sia r^v reuoa^evov xai narovra xai âvaoravra r^ rpirn ^epa xai âveXrovra npoc rov 188 Părinți orientali ai secolului al cincilea naTepa xai eiq ev nveu^a âYiov. Eusebiu — pentru măsuri mai sigure — a adăugat la aceasta secțiunea antisabeliană, accentuând explicit că Tatăl este Tatăl, Fiul este Fiul și Duhul Sfântul cu adevărat Duhul Sfânt. După Eusebiu această mărturisire de credință a fost proclamată cu adevărat „ortodoxă” — TauTnq ^wv eKTe0eiq T^q nioTewq ouSeiq nap^v âvTiXoYiaq Tonoq, âXX auToq Te npwToq o 0eo^iXeoTaToq ^wv ȘeoiXeuq âp0oTaTanepiexeiv auT^v e^apTipioev outw Te xai eâuTov ^poveiv ouvw^oXoYioe xai TauTn Touq navTaq ouYKaTaTi0eo0ai unoYpaYeiv Te Toiq SoY^aoi xai ou^aveiv TouToiq auToiq napeKeXuTo. Problema sa ridicat din cauza suspiciunii partidului „ortodox” — se pare că minoritatea ariană a dorit să accepte această mărturisire de credință; dacă așa atunci a fost ceva greșit cu ea. Partidul „ortodox” a insiatat pe mărturisirea de credință la care nu putea subscrie nici un arian. Ei au insistat pe inserarea lui homoousios, un termen urât de arieni, un termen pe care ei îl considerau nescripturistic, sabelian și materialist. Știm de la Eusebiu că împăratul a ținut partea celor care au cerut pe homousios și Hosius a fost cel care le-a cerut lui Cosntatin. Totuși, introducerea termenului de homoousios nu a rezolvat problema. Se credea că Crezul de la Cezarea conținea expresii care puteau fi interpretate într-un sens arian. Hosius de Cordova a insistat să anunțe că o mărturisire de credință v-a fi citită de Hermogenes al Cezareii, în acel moment diacon dar mai târziu episcop, care a fost secretatul sinodului. A fost o formulă foarte bine construită, o formulă doctrinară care pretindea să fie o revizuire a Crezului de la Cezarea. Impulsul alexnadrin poate fi văzut aici, la fel de bine ca și cel al lui Eustațiu al Antiohiei și Macarie al Ierusalimului. Principala persoană de influență a fost Hosius — Sfântul Atanasie a fost cel care i-a scris lui Hosius: ouToq ev wixaia nmiv e^e0eTo. Prima alterație a înlocuit ânavTwv opaTwv („dintre toate lucrurile văzute”) de nâvTwv opaTwv (“dintre toate lucrurile văzute”). Motivul pentru aceasta a fost de a creația Duhului și a Fiului. A dou aschimbare a fost de a înlocui cuvântul „Fiu” pentru „Logos” la începutul celei Pr. Prof. Georges Florovski 189 de a doua secții pentru ca tot ceea ce s-a referit să se refere la Fiul. Cuvântul „Logos” este total absent din crezul de la Niceia și nici Sfântul Atanasie și nici arienii nu au obiectat la excluderea lui. A treia acuză a fost extensiunea lui ©eov sk toO naTpoq jovoYev^ 0£ov („Dumnezeu din Dumnezeu”). Se pare că în discuțiile finale cuvintele toOt Sotiv sk T^q ouaiaq toO naTpoq („de o esență cu Tatăl”) au fost introduse între jovoYev^ și 0£ov pentru a exclude orice interpretare ariană. O parte de schimbare a adresat câteva expresii care au fost considerate nemulțumitoare, ambigue și înclinate spre o interpretare greșită. Expresiile Zw'A Sk Zwnq („viață din viață”), npwTOTOKov naoiq KTioewq („întâiul născut al fiecărei creații”) npo nâvTwv aiwvwv Sk toO naTpoq Y£Y£vvnj£vov („născut din din Tatăl mai înainte de toate veacurile”) au fost șterse. În locul lor s-a pus: 0£ov âXn0ivov Sk 0eoo âXi0ivou, YeY£vvn0evTa oO noin0£jVTa, 8i oO Ta navTa Sy£V£to („născut iar nu făcut prin care toate lucrurile s-au făcut”). Aici după noin0SvTa („făcut”) cuvintele ojooOoiov tw ^aTp^ (de aceiași esneță cu Tatăl) au fost adăugate fiindcă din nouă fără adăugare textul putea fi interpretat într-un sens arian. A cincea schimbare a fost de a înlocui evazivul și indefinitul Sv âv0pwnoiq noXiT£uoâp.£vov (“trăind printer oameni”) cu definitul Svav0pwn^oavTa („întrupându-se”). În cele din urmă tot ceea ce a fost abodrat într-un sens arian a fost condamnat și exclus din crezul final. Partitele în opoziție nu au murit pur și simplu; ele au dezbătut. Dezbaterea a deveit atât de intensivă că împăratul s-a simțit necesar să intervină — SpwT^o£iq ToiYapoOv xai ânoxpio£iq Svt£o0£v âv^ivooTo ePaoav^Z£TO o XoYoq T^q 8lavo^aq twv dpnjSvwv, după Eusebiu în istoria lui Teodoret (1, II). Din mărturisirile Sfântului Atanasie se pare că eusebienii au continuat să facă propuneri de o antură conciliară și au încercat să includă anumite expresii care pot fi interpretate într-un sens arian. Expresiile Sk T^q oiWaq („de o esență”) și ojooOoioq (de aceiași esență”) au predominat în Crezul de la Niceia. 190 Părinți orientali ai secolului al cincilea Pentru prima dată un nou tip de document intră în istoria Bisericii — semnăturile episcopilor la Faptele și deciziile Sinoadelor Ecumenice. Statul și Imperiul cu numai câtva timp în urmă ostile Bisericii acum susțin Biserica, ridică acum statusul deciziile doctrinare ale Bisericii la statul de lege imperială. Apropape toți episcopii au semnat. Este semnificativ că numele din capul listei este cel al lui Hosius de Cordova. Următoarea semnătură este cea a doi prezbiteri romani, semnând în numele episcipului lor, episcopul Romei. După o zi de refelecție a semnat și Eusebiu al Cezareii. Numai doi episcopi egipteni, Teonas și Secundus au refuzat să semneze. Ei, dimpreuncă cu Arie au fost exilați în Iliria. Eposcopii au deliberat. Împăratul a interacționat și a participat. Este clar că deciziile teologice au venit din Biserică. Odată cu semnăturile episcopilor Actele Primului Sinod Ecumenic au devenit lege imperială. Acum se simțea puterea Statului. Împăratul a ordonat ca cărțile lui Arie să fie arse. În istoria lui Socrate se relatează că orice era decoperic cu cărți ariene să fie pedepsit cu moartea (I, 9). Mai mult împăratul a declarat că de aici înainte cei care aderau la arianism trebuiau numiți „porfirieni” — adică ei trebuiau considerați pe același plan ca și cei mai răi dușmani ai lui Hristos. În scrisoarea sa către Biserica din Alexandria împăratul este convins că rezultatele Sindoului au fost lucarea Duhului Sfânt — o roic Tpiaxooioic ^peoev enioxonoic o0Sev eoriv erepov rou 0eou ^vw^n, i^aXiorâ Ye unou ro âYiou nveu^a roiourwv xai rnXiourwv âvSpwv raic Slavo^alc eYxei^eovov r^v 0e^av ȘouXnoiv e^e^wrioev. Totuși a început o altă formă de persecuție, persecuțiile celor care voiau să subscrie sau accepte deciziile sinoadelor ecumenice. Acesta este primul exemplu de pedepsă civilă a ereziei. Înainte de convertirea imepriului pedeapsa ultimă pentru erezie a fost excomunicarea. Acum s-au adăugat exilul și moartea, căci orice neasultare față de Biserică era considerată o neascultare împotriva Statului. Veacul lui Constatin însemnă un punct de turnură în istoria creștină. Dar care a fost punctul de vedere al Imperiului înainte ca Pr. Prof. Georges Florovski 191 Imperiul să fie încreștinat? Odată încreștinat care a fost câștigul și care a fost pierderea Bisericii? În esență ce a fost „bizantinizarea” Bisericii? Între primii creștini nu a existat nimic anarhic în atuitudinea față de Imperiul Roman. Originea „divină” a statului și autoritatea lui a fost încunoștințată formal deja de Sfântul Apostol Pavel și chiar el nu a avut nici o dificultate în a face apel la protecția magistraților romani și la legea romană. Valoarea și funcția pozitivă a statului a fost admisă de toată lumea în cercurile creștine. Chiar și acuzațiile violente ale cărții apocalipsei nu sunt o excepție. Ceea ce a fost denunțat acolo a fost nedreptatea și fărădelegea Romei actuale dar nu principiul ordinii politice. Creștinii puteau, în sinceritate deplină și cu bună credință, să își ripotesteze nevinovăția lor politică în curțile romane și să pledeze loialitatea lor față de Imperiu. De fapt primii creștini se rugau pentru Stat, pentru pace și ordine și chiar pentru cezari. Se găsește o mare laudă a Imperiului Roman chiar și în acei scriitori creștini ai acelor vremuri care erau notorii pentru rezistența lor, ca Origen și Tertulian. „Justificarea” teologică a Imperiului a originat deja în perioada persecuților. Totuși, loialitatea creștină a fost din necesitate o loialitate restricționată. Creștinismul nu a fost în nici un caz un complet serios și creștinii nu au intenționat să răstoarne ordinea existentă, deși ei credeau că aceasta trebuie să se ofilească. Din punctul de vedere roman, creștinii nu puteau eșua să fie revoltați, nu pentru că ei erau amestecați în politică, ci tocmai fiindcă nu erau. „Indiferența” lor politică a fost irinantă romanilor. Ei s-au ținut departe de interesele fererației romane într-un moment critic al luptei pentru existență. Ei nu numai că pretindeau „libertate religioasă” pentru ei. Ei pretindeau o autoritate supremă pentru Biserică. Deși împărăția lui Dumnezeu „nu era emfatic din această lume,” se părea că ea este o amenințare la Împărăția omnipotentă a omului. Biserica a fost într-un anume sens un fel de „mișcare de rezistență” în Imperiu. Creștinii erau „obiectatori conștineți.” Ei erau gata să reziste față de orice încercare de 192 Părinți orientali ai secolului al cincilea „integrare” în fabrica imperiului. După cum s-a exprimat Christopher Dawson: „creștinismul a fost singura putere rămasă din lume care nu putea fi absorbită în giganticul mecanism al noului stat servil.” Screștinii nu erau o facțiune politică. Totuși preferințele lor politice au avut o conotație „politică” imediată. S-a remarcat pe bună dreptate că monotesimul în lumea antică a fost „o problemă politică” (Eric Peterson). Creștinii erau legați să pretindă „autonomie” pentru ei și pentru Biserică. Și tocmai acest lucru imperiul nu putea să îl conceapă și nici înțelege. Astfel ciognirea a fost inevitabilă, deși putea fi întârziată. Pentru Imperiu Biserica a fost o provocare și Imperiul a fost o piatră de poticnire pentru creștini. După extinderea luptei cu Biserica, în cele din urmă Imperiul roman a capitulat. Constatin, Cezarul, s-a convertit și a cerut cu smerenie să fie primit în Biserică. Răspunsul creștin a fost un răspuns care nu a fost unanim în nici un sens. Au existat mulți dintre liderii creștini care erau destul de pregătiți să primească fără nici o rezervă convertirea Împăratului, Cezarul și convertirea prospectivă a Imperiului. Au fost mulți cei care au fost aprehensivi față de mișcarea imeperială. Ca să fim siguri, ne puteau creștinii s-au putut bucura de încetarea ostilităților și în acea libertate de cult public care acum era asigurat legal. Principala problemă nu a fost rezolvată și este o problemă de o compexitate extremă. A fost o problemă larg paradoxală. Deja Tertulian a ridicat anumite probleme ciudate, deși în propiul său timp ele nu erau mai nimic decât probleme retorice. Putea Cezarul să îl accepte pe Hristos și să creadă în El? Cezarii evident aparțineau lumii. Ei au fost o parte integrală din fabrica „seculară”, necesarii saeculo. Putea fi un creștin cezar? Putea un creștin să aprțină concomitent celor două ordini aflate în conflict, Bisericii și lumii? (Apologeticum 21, 24). În vremea lui Constantin acest concept de „cezar creștin” a fost încă o ghicitoare și o enigmă, în ciuda eforturilor elocvente ale lui Eusebiu al Cezareii de a elabora idea „imperiului creștin.” Pentru mulți creștini a fost o contradiție internă în înseși acest concept. Cezarii erau dedicați Pr. Prof. Georges Florovski 193 necesar cauzei „acestei lumii.” Biserica nu era din această lume. Serviciul cezarilor era intrisec „secular.” Mai era loc pentru împărați ca împărați, în structura comunității creștine? Mai recent s-a sugerat că probabil însuși Constantin era nesigur și incert cu privire la acest lucru. Se pare că unul dintre motivele pentru care și-a amânat propriul botez a fost tocmai sentimentul că nu era potivit să fi „creștin” și „cezar” în același timp. Convertirea personală a lui Consattin nu a constituit nici o problemă. Ca Împărat el era dedicat. Trebuia să își poarte povara locului înălțat în imperiu. El era încă „un cezar divin.” Ca Împărat el a fost puternic implicat în tradițiile Imperiului, oricât s-a străduit să se debaraseze de ele. Transferul Reședinței Imperiale într-un nou oraș, departe de amintirile Romei păgâne, a fost un simbol spectacular a nobilului său efort. Totuși, Imperiul era la fel ca mai înainte, cu obiceiurile lui autocratice și etosul său, cu toate practicile lui păgâne, inclusiv adorarea și apoteoza cezarilor. Avem motive bineîntemeiate să credem sinceritatea personală a lui Constantin. Fără îndoială, el a fost puternic convins că creștinismul era singura putere care poate aprinde trupul bolnav al Imperiului și putea da un nou principiu de coeziune în vremea unei dezintegrări sociale. Evident el a fost incapabil să abdice de la autoritatea sa suverană sau să renunțe la lume. Constatin a fost încredințat de pronia divină că a fost încredinațat cu o misiune mare și sfântă și că el a fost ales să restabilească imperiul pe temelii creștine. Această convingere mai mult decât o teorie politică particulară, a fost factorul decisiv în polițele lui și felul său de a domnii. Situația a fost intens ambiguă. Trebuia Biserica să primească oferta imperială și să primească o nouă datorie? A fost o oportunitate de bun augur sau un compromis periculos? De fapt experiența cooperării strânse cu Imperiul nu a fost în întregime fericită și încurajatoare pentru creștini, chiar și în zilele lui Constantin. Imperiul nu a apărut să fie un aliat comfortabil și un partener pentru Biserică. Sub succesorii lui Constantin toate inconvenințele de cooperare au devenit destul de evidente, chiar 194 Părinți orientali ai secolului al cincilea dacă ignorăm încercarea avortivă a lui Iulian de a resinstala păgânismul. Liderii Bisericii au fost obligați, din nou, să provoace încercările persistente ale cezarilor de ași exercita autoritatea supremă și în probelem religioase. Victoria de la Sinodul de la Niceia a fost scurtă — într-un anumse sens Niceia a fost începutul, nu sfârșitul controverselor teologice continue cu privire la natura Dumnezeului om și de aici cu privire la natura lui Dumnezeu și a omului. Pr. Prof. Georges Florovski 195 CAPITOLUL UNSPREZECE DE LA NICEIA LA EFES Sinodul de la Niceia nu a adus pace Bisericii. Războiul ecelesiastic și cel imperial v-a fi declarat în curând. Biserica v-a trebui să lupte o luptă lungă pentru a menține doctrina de la Niceia. Ceea ce părea a fi un timp de triumf mare și victorios a devenit un timp de încercare și tristețe pentru Biserică. Noua epocă rezultând din convertirea împăratului, noua epocă a tronului imperial care susținea Biserica conținea un risc, căci tronul imperial putea susține orice facțiune din Biserică — heterodoxă și ortodoxă — și cei care nu erau aliați cu polița susținută de împărat trebuiau să fie pregătiți chiar și pentru moarte, moartea în numele Imperiului dar în combinație cu partidul pe care îl susținea tronul. Primele mișcări de înviorare cu privire la victorie, la gândirea Imperiului nu numai de susținător dar și de încreștinat au dat naștere realității vieții politice. „Lumea” a adus cu sine o mare tânjire care trebuia satisfăcută de Biserică și o mare mândrie care trebuia subjugată de Biserică. O mare bucurie duhovnicească a strâns nu numai cercurile eccelsiatice ci toată societatea, toate clasele societății. Era prea curând să se vorbească despre o victorie definită. „Lumea” a rămas încă „afară” din Biserică. Păgânismul a 196 Părinți orientali ai secolului al cincilea continuat să înflorească — temple păgâne au fost încă deschise și învățătorii păgâni încă mai argumentau împotriva creștinismului. Cultura și viața domestică erau încă pline cu supraviețuiri ale păgânismului. Nu este surprinzător că mișcarea monahală și atracția de a pleca în deșert au devenit intense — motivația este mai mult o dorință pentru singurătate și solitudine. Viața unui creștin în lume nu este ușoară. Într-adevăr, cultura păgână v-a experimenta o renaștere în secole al patrulea și al cincilea — care culminează cu Iambilic și școala ateniană de neoplatonism. Aici există o dihotomie stranie, căci în coeziunea dintre cele două lumi a elenismului și a creștinismului Biserica nu respinge elinismul ci elinii refuză să primească Biserica. Semnificația acestei lupte nu constă numai în evenimentele politice sau externe ale acelor vremuri. Lupta lăuntrică este și mai dureroasă și mai tragică fiindcă orice elin trebuie să experimenteze și să depășească această diviziune în sine însuși. Renașterea duhovnicească a societății clasice începe în secolul al patrulea dar se v-a transforma încet și acest proces nu v-a fi completat până mai târziu când se v-a naște cultura bizantină. Înțelesul dogmatic de la Niceia Tot înțelesul dogmatic al Sinodului de la Niceia este conținut esențial în ojooOoioq și Sk T^q oiWaq — „de o esență” și „dintr-o esență.” Aceste expresii au fost scrutinizate cu grijă la Sinodul de la Niceia — „înțelesul cuvintelor a fost deplin examinat,” după cum ne informează Eusebiu. Este cât se poate de probabil că Hosius de Cordova a sugerat termenul „de o esență” — o jooOoioq. Despre Hosius Sfântul Atanasie ne spune că „a stabilit crezul de la Niceia.” Filostorgiu, dacă conținutul este acurat, ne spune că Hosius și Alexandru au fost de acord să se concentreze pe cuvântul ojooooioq în timp ce călătoreau la Niceia. În vestul latin acest termen — sau mai precis analogul latin — a fost o expresia obișnuită din vremea lui Tertulian. Novațian a Pr. Prof. Georges Florovski 197 scris despre „o substanță” și o „substanță obișnuită” — communio substantiae ad Patrem — în Treime. În controversa semnificativă dintre Dionisie al Romei și Dionisie al Alenxadiriei Dionisie al Romei al fost cel care l-a criticat pe episcopul de Alexandria că nu a folosit termenul „de o substanță.” Această controversă a fost pomenită în Alexandria, căci Sfântul Atanasie scrie că „episcopii antici, care au trăit acum 130 de ani, episcopul marii Rome și episcopul orașului nostru, au condamnat în scris pe cei care nu afirmau că Fiul este o creatură și de o esență sau substanță cu Tatăl.” Sfântul Atanasie a făcut clar că deși aceste expresii nu se găsesc în scripturi, ele au fost folosite de Biserică — ele au fost împrumutate de părinții de la Niceia „din vremurile antice, de la predecesori.” O problemă a fost că termenul latin nu a coincis cu cel grec. Altă problemă a fost că cei care au folosit acest termen au fost și ei acuzați de subordinaționism. De fapt, termenul grec a fost condamnat la sinoadele de mai înainte. Se pare că termenul a fost folosit și de gnostici — într-un limbaj care implica emanație. Aceasta explică atitudinea negativă sau caustică pe care Origen a avut-o față de expresii ca „dintr-o esență cu Tatăl” și „de o esență.” Dionisie al Alexnadriei a evitat termenul probabil pentru același motiv. Apărătorii de mai târziu ai termenului homoiousia consideră că termenul homoousia este nepotrivit pentru teologie tocmai din cauza asociaților lui cu „materialul” și „materia.” Sinodul de la Antiohia în 269, a fost de acord să delibereze teologia lui Pavel de Samosata, respingând și condamnând termenul de homoousia. Sfântul Ilarie de Poitiers pretinde că sinodul a condamnat termenul fiindcă Pavel de Samosata i-a dat un sens modalist expresiei afirmând unicitatea completă a divinității și distincția pur nominală a persoanelor — în concepția lui Pavel „consubstanțialitate” sau „homousia” a desemnat unitatea modalistă a Dumnezeirii. Sfântul Ilarie își împrumută explicația sa de la apărătorii termenului de homoiousia, căci aceasta a fost explicația lor a condamnării termenului de la Sindoul de la Antiohia. 198 Părinți orientali ai secolului al cincilea Cuvintele „consubstanțial” și „homoousia” au permis o varietate de interpretări. O scrisoare contemporană reflectă statul minții vremurilor acelora — nu desemnează „consubstanțial” un „fel comun,” căruia Tatăl și Fiul îi sunt „aspecte” sau nu desemnează unitatea unui substrat „corporal,” preexistent din care Tatăl și Fiul sunt generate prin separație? Sfântul Ilarie de Poitiers în cartea sa despre sinoade arată înțelesurile diferite ale termenului pe care i l-a dat. Părinții de la Sinodul din Niceia au trebuit să izoleze, respingă și excludă toate aceste umbre de înțeles din folosința teologică a termenului o^oouoioq după cum era înțeles și definit de sinod. Arienii de la sinod au înțeles „consubstanțialitatea” ca și „co-materialitate.” Doctrina proclamată la Sinodul de la Niceia a trebuit să fie elucidată și interpretată. Acest lucru a fost posibil numai în structura unui sistem integral de instrucție religioasă. Numai atunci putea fi explicat și protejat înțelesul exact față de o interpretare neortodoxă. A fost mai întâi necesar să se definească conceptul de esență și substanță — ousia. În filosofia clasică acest cuvânt a avut diferite înțelesuri pentru diferite școli filosofice. Pentru platoniști și neoplatoniști „esența” însemna ceea ce este general și comun. Pentru stoici termenul de „substanță” — substantia — desemna un substrat obișnuit, necalificat sau în general materie, în opoziție cu formele care le disting. Pentru Aristotel și aristotelieni, pe de altă parte, ousia însemna mai întâi o existență individuală și indivizibilă, un lucru individual și singur în plinătatea atributelor lui imutabile — „prima esență,” npwTn ouoia. Numai într-un sens secundar era un fel comun, unind și înțelegând existențele individuale, numite „esență.” Aceasta este ceea ce Aristotel a numit „o a doua esență” — AeuTepa ouaia. Pentru Aristotel ousia nu a avut o semnificație exact definită și ocazional folosirea ei corespunde cu conceptul de existență, “ceea ce se află la bază.” Pentru Aristotel esența a fost legată de idea de origine, de venire în ființă — Yevveoiq. În secolul al patrulea era acest înțeles aristotelic îngust care era larg folosit. In acest sens ovoîa nu este numai esență ci și ființă. Pr. Prof. Georges Florovski 199 A mai trebuit să fie explicat și interpretat un alt termen de la Sinodul de la Niceia — termenul unooTaoiq, ipostas. Acest termen a fost folosit în filosofie destul de târziu — în orice caz după vremea lui Aristotel. Multă vreme acest cuvânt a fost folosit într-un sens literal — “ceea ce este dedesubt.” Nici chiar atunci nu a fost fără o semnificație particulară fiindcă pentru Aristotel xa0’ unooTaoiv însemna realitatea și actualitatea unui lucru, opusă aparenței lui exterioare. În Septuagintă unooTaoiq a fost folosit cu diferite înțelesuri și desemna, între alte lucruri, „temelie” — temelia unei case, temelia nădejdii — și compoziție. În cuvintele lui Filon OnooTaoiq însemna în anumite dăți independență și unicitate. Cuvântul semnifica „esență” pentru Sfântul Pavel în Evrei 1; 3 — 6q Wv ânauYa^a t^q 86^nq /paxt^p t^q unooTao£wq autou. În alte locuri semnificația în scrierile Sfântului Pavel variază — de exemplu în II Corinteni 9; 43 și Evrei 11; 1. Neoplatoniștii au fost cei dintâi care au definit ipsotas ca și un termen filosofic. Plotin desemnează formele în care se descoperă ca unOotaoiq. Caracteristic lui Plotin este că el consideră termenul nepotrivit descrierii principiului ultim. Așa a fost termul și idea de ooaia fiindcă „Unul” „este mai presus de orice esență.” Aparent termenul a implicat, pentru Plotin, actul generării. În același timp Origen se referă la cele „trei ipostase,” la fel cum a făcut Dionisie al Alexandriei după el. Termenul de „ipostas” a rămas nedistinct față de conceptul de esență și aceasta este tocmai de ce terminologia teologiei lui Dionisie al Alexandiei era atât de perturbatoare pentru teologii romani. În general, până la mijlocul secolului al patrulea ooaia și unOotaoiq erau neschimbați ca idei și ca și termeni. Ieronim scrie că „școala științelor lumești nu știa de alt înțeles pentru cuvântul „ipostas” decât „substanță.” În anatema pronunțată de Sindoul de la Niceia ooaia și unOotaoiq au fost traduse ca și substantia. Mai rămânea o singură ambiguitate majoră în Crezul Sinodului de la Niceea. Mărturisirea consubstanțialității implica „o identitate de esență” completă a Tatălui și a Fiului. Era oare posibil 200 Părinți orientali ai secolului al cincilea să vorbim despre generarea Fiului din „esența Tatălui?” această dificultate a fost eliminată mai târziu când „din esneța Tatălui a fost omisă din Crezul Sindoului de la Constatinopol, la al doilea Sinod Ecumenic (381). Mai mult, lucările Sfântului Atanasie au făcut clar fără îndoilă că în mințile părinților de la Niceea nu exista contradițcie sau ezitare. Pentru ei expresiile „dintr-o esență” și de o esență au afirmat din același punct de vedere unul și același lucru — apartenența adevărată și imutabilă a Tatălui și a Fiului într-o indetitate de viață neschimabată care le era comună. Opunându-se termenilor arieni „din dorință” sau „din voință” cu propria lor definiție „din esență,” părinții de la Niceia au încercat să exprime caracterul ontologic al generării divine ca și o condiție imanentă veșnică, esențială și lăuntrică, mai mult decât un act al ființei divine. Pentru părinții de la Niceia „din esență” însemna „în esență” sau „prin esență” și acest lucru excludea idea unui act al voinței din conceptul de generare divină. Generarea și „ființa din esență” coincid cu interpretarea niceiană — ei s-au opus conceptelor de creație și ființă ca și un rezultat al dorinței sau voinței care au fost frecvent legate împreună. Neajunsurile crezului Sindoului de la Niceia stau în alt loc — nu a existat un termen comun pentru a numii treiul care a alcătuit unitatea dumnezeirii. Unitatea și indivizibilitatea Ființei Divine au fost exprimate mai clar decât disctincțiile Treimii. Ființa divină a fost o esență și totuși trei — exista un număr dar nici un substantiv care să îi urmeze. La scurt timp după Sinodul de la Niceia o dezbatere teologică intensă a izbugnit cu privire la crezul promovat de Sinod. Motivațiile sociale, politice și personale care au complicat și exacerbat argumentarea pasională nu sunt de interes particular pentru istoria doctrinei. Au existat destule motive pur teologice pentru conflict fără acestea, deși ele erau interesante istoric și în ele însele. Modul expresiei folosite în crez a fost confuză pentru mulți fiindcă era familară și părea inexactă. După standardele folosințelor contemporane părea că limbajul crezului sinodului nu explica cu suficentă tărie și precizie distincțiile ipostatice, în special în legătură Pr. Prof. Georges Florovski 201 cu fiul ca Logos sau Cuvânt. Mai exista pericolul ereziei marceliene, pe care Sfântul Atanasie și părinții de la Niceea au privit-o cu probabil mult prea multă toleranță. Opoziția anti-niceeană a susținut diferite poziții doctrinare. Predominant numeric între ei erau episcopii conservativi ai estului. Acești episcopi s-au abținut de a folosii terminologia niceiană în favoarea unor expresii mai vechi, mult mai familiare din tradiția Bisericii. Ei au fost uniți de frica lor comună de sabelianism. Cel mai activ grup de oponenți au fost „eusebienii,” după cum i-a numit Sfântul Atanasie, care au rămas puternic susținători ai lui Origen și a doctrinei sale a subordinaționismului. Ei au respins deschis limbajul crezului și pe cel al Sindoului de la Niceia și au fost însoțiți de niște eretici mai extremi care nu și-au enunțat punctele lor de vedere mai înainte. Socrate ne spune că episcopii, după ce termenul de o^oouoioc a devenit subiectul examinării, și-au declarat război unul altuia, un război “ca o bătălie pe timp de noapte fiindcă nici o parte nu înțelegea de ce o abuzează pe cealaltă.” Unii au respins expresia o^oouoioc și au pretins că cei care o acceptă sunt vinovați de erezia sabelianismului și sunt balsfemiatori care au negat ființa personală a lui Fiului lui Dumnezeu. Alții, apărând pe o^oouoioc, considerau că oponeții lor sunt politeiști și i-au considerat „păgâni.” Facțiunile anti-niceiene s-au temut atât de mult de sabelianism că au devenit nepăsători față de arianism. Ei au încercat să se protejeze cu anateme în termeni foarte generali. Ei au încercat să înlocuiasă Crezul de la Niceia cu o nouă doctrină. Astfel s-a creat ceea ce Socrate numește „o amestecătură de crezuri.” Ar fi destul să arătăm trăsăturile primare ale acestor argumente fără să găsim punctele lor. În primul rând, respingerea deliberată a terminologiei de la Niceea este aparentă în toate crezurile scrise în acele momente. În al doilea rând, principalul scop a fost de a face clar doctrina distincției și individualității diferitelor ipostase. Al doilea crez de la Antiohia (341) conține expresia „trei ipostase,” care a fost calificată de o definiție mai slabă „numai din 202 Părinți orientali ai secolului al cincilea înțelegere.” La sfârșitul acestei lupte lungi și confuze, complicată de înșelăciune, trădare, duplicitate și intervențile militare ale diferiților împărați, s-a dovedit că nici un crez cu excepția celui de la Niceea nu a fost capabil de a exprima și proteja adevărata credință ortodoxă. În acest sens Sfântul Atanasie a numit Crezul de la Niceea „expresia adevărului.” Ei a prezis că neînțelegerile și confuzia nu vor înceta până ce anti-niceienii nu își vor venii în sine și să spună: „haideți să ne ridicăm și să mergem la părinții noștrii și să le spunem, anatema pentru erezia ariană și recunoaștem sinoadul de la Niceea.” Sfântul Atanasie a văzut pericolul latent în opoziție cu doctrina niceeană. Din cauza prevalenței arianeimului existent în aceel vremuri, această opoziție, sub forma sabelianismului, a însemnat o amenințare față de ortodoxie. Sistemul de teologie mai vechi și tradițional părea acum ambiguu și un sistem sănătos și nou putea fi stabilit numai pe baza doctrinei niceene a lui o^oouoioq. Toată structura raționamentului teologic trebuia construită și regulată de acest concept — de o^oouoioq. Sfântul Atanasie Sfântul Atanasie scrie că Logosul a devenit om, similar cu noi în toate sensurile. Sfântul Atanasie folosește cuvântul „întrupare” și prin acest cuvânt el voiește să spună că asumând carnea Logosul a devenit om deplin, asumându-și un trup animat cu toate simțurile și suferințele proprii lui. În virtutea acestri uniri cu Logosul, „căci Logosul care era într-un trup,” trupul a fost eliberat de slăbiciunile lui și de a fi subeictul decăderii. Tăria dătătoare de viață a Logosului a eliberat trupul Mântuitorului de slăbiciunile naturale — „lui Hristos i-a fost sete, din moment ce setea este una tribut al trupului, dar nu a murit de foame.” Trupul a fost subiectul suferințelor dar trupul a fost în El impasibil. Trupul a fost subiectul suferinței prin permisiunea și voința Logosului și nu prin necesitate sau împotriva voinței Lui. Domnul a tolerat toate portrivit trupului Său — El a însetat, a plâns și chiar a acceptat Pr. Prof. Georges Florovski 203 moartea. Moartea Domnului a avut loc din cauza smereniei sale și iubirii și nu din necesitate. El a avut puterea să se separe de trup și trupul Lui a fost capabil să moară. Nu putea rămâne mort, căci „El a devenit templul vieții.” Trupul s-a reabilitat imediat și a înviat din morți „în virtutea vieții care locuia în El.” Logosul nu a fost legat de trup ci a limitat trupul de limitarea sa și de înclinația sa spre păcat. Prin tăria Logosului neschimbat, natura mutabilă umană din Hristos a devenit imutabil bună și toate deziluzile s-au dovedit a fi lipsită de putere față de ea. „Lucrările potrivite Logosului au fost dobândite prin trup.” Carnea a fost îndumnezeită slujind lucrările lui Dumnezeu și umanitatea lui Hristos a fost fără de păcat. Domnul „a devenit fratele nostru prin asemănarea trupului său” și carea sa „a fost mântuită și eliberată în fața altora.” Din moment ce „ne împărtășim de trupul Lui,” suntem mântuiți și viața noastră este reînnoită „fiindcă carnea noastră nu mai este pământească dar a fost făcută identică cu Logosul prin Logosul divin, care a devenit carne de dragul nostru.” Sfântul Atanasie afirmă că Sfintele Scripturi ne spun două adevăruri despre Mântuitorul — El a fost veșnic Dumnezeu, Fiu și Logos; și El a devenit om. Acest lucru ne conduce ocazional la ambiguități în pasajele care tratează cu Hristos fiindcă, deși El este mărit, natura sa umană este subaccentuată. Logosul nu a dorit pur și „simplu să devină întrupat” sau „să se manifeste în trup.” El nu s-a pogorât la om ci a devenit om — s-a făcut Fiul Omului. În acest sens Sfântul Atanasie folosește uneori expresii incomplete sau inexacte — Logosul „se îmbracă” sau „locuiește întru” și El este un templu, un loc de locuire sau agent. Orișicum, Sfântul Atanasie distinge cu grijă aparența Logosului în Hristos prin apariția și prezența lui în sfinți. Hristos a devenit om. Trupul vizibil al lui Hristos a fost trupul lui Dumnezeu, nu om. El și-a făcut „propriul său trup” și slăbiciunile cărnii a devenit „proprii” Logosului. Lucrările lui Hristos nu au fost separate într-un astfel de fel că am fost împliniți de natura Lui divină și alta prin natura lui umană, dar „totul a fost împlinit în combinație” și indivizibilitate. Înseși saliva 204 Părinți orientali ai secolului al cincilea lui Hristos a fost divină, vindecătoare și dădătoare de viață fiindcă Logosul întrupat „a adoptat” toate proprietățile cărnii și le-a făcut ale sale. El a fost cel care a plâns petru Lazăr și l-a înviat. Dumnezeu a fost născut carne dintr-o feciaoră și Maria este theotokos — purtătoare de Dumnezeu. Carnea, care a fost purtată din Maria nu a devenit consubstanțială cu Logosul și Logsul nu a fost unită cu ea. Maria a fost aleasă pentru ca din ea Domnul să primeasă un trup care v-a fi „similar cu al nostru” și consubtsanțial cu Dumnezeirea. „Din Maria Logosul a primit carne și a apărut un om a cărui natură și substanță au fost Logosul lui Dumnezeu și a cărui carne a fost din seminția lui David, un om din carnea Mariei.” Sfântul Atanasie accentuiază clar unitatea lui Hristos Dumnezeul om și naturile sale neamestecate. Hristos are o natură divină prin care este consubstanțial cu Tatăl și o natură umană prin care este similară și legată de noi. Pentru acest motiv El este Mântuitorul, Logosul și cel de al doilea Adam în același timp. Logosul a devenit om pentru ca noi „să devenim divini,” „cu scopul de a ne îndumnezeii în Sine.” Îndumnezeirea este adoptare de la Dumnezeu și „fii umani au devenit fii ai lui Dumnezeu.” „Suntem primiți de Logosul și suntem îndumnezeiți prin carnea Sa” în virtutea întrupării. Născut dintr-o fecioară, Logosul nu a fost unit numai cu un om, ci cu întregul naturii umane. Prin urmare tot ceea ce a fost împlinit în natura umană a lui Hristos este extins imediat la toți oamenii fiindcă ei au un trup în comun cu El. Nu există nici o obligație implicată aici. Oamenii sunt mai similari cu Hristos — ei sunt cu adevărat participanți la natura umană a Logosului. Hristos este vița și noi suntem mlădițele, „uniți cu El prin umanitatea noastră.” În același fel în care cârceii care cresc dintr-o viță sunt consubtsanțiali cu vița la fel sunt și trupurile noastre consubstanțaile cu trupul Domnului și noi primim ceea ce a împlinit El. Trupul său este „rădăcina învierii și mânutirii noastre.” Toți sunt reînnoiți, unși, vindecați și înălțați în Hristos, „căci El a asumat pe toată lumea.” Aceasta nu este o simplă similaritate sau substituție ci o unitate actuală. Prin urmare toată umanitatea este Pr. Prof. Georges Florovski 205 unsă prin Duhul în Iordan, moare pe cruce și este înviată la nemurire în Hristos fiindcă „El ne poartă trupul.” Explicația Sfântului Atanasie a taineii Treimii a fost chemată de controversa ariană. Punctul de început al acestei doctrine trinitare este conceptul de Dumnezeu ca și bunătate și plinătate a ființei. Ca și o ființă simplă, sfântă și incomprehensibilă, care este mai presus de orice esență, Dumnezeu este dincolo de înțelegerea umană. Simplicitatea deplină și plinătatea lăuntrică a Ființei și vieții divine este baza pentru învățătura Sfântului Atanasie despre generarea veșnică și consubstanțialitatea Unuia Născut, Fiul și Logosul. Logosul este generat de Tatăl din esența sa — el este „generarea potrivită a esenței.” Tot ceea ce este generat este consubstanțial cu ceea ce este produs. Aceasta este trăsătura primară a generării care se distinge de alte moduri de originare și în special de creație. Ceea ce este creat originează întotdeuna dintr-o materie pre-existentă sau din nimic — rămâmne neasemănător și extern creatorului, „latei esnețe.” Fiul este generat. Ființa sa este o necesitate a naturii divine, care este fertilă și fructuoasă și prin sine — esența Tatălui nu a fost niciodată incompeltă și ceea ce este porivit ei nu i-a parvenit „la un timp mai târziu.” Negarea veșniciei Fiului și împreună veșniciei Tatălui este o blasfemie nu numai împotriva Fiului ci și împotriva Tatălui. Aceasta diminuează demnitatea Tatălui și îi neagă imutabilitatea Lui. Aceasta presupune că „El a fost odată fără propriul său Logos și Înțelepciune, că existat lumină fără raze, că a existat un izvor fără apă și uscat. Dumneezu este veșnic, sursa este veșnică și prin urmare Logosul Înțelepciune și generarea Lui trebuie să fie veșnice. Dacă a existat o vreme când Fiul nu a existat, atunci a existat un timp când Dumnezeu și Treimea nu au existat. Ar fi ca și cum „într-un anumit moment Treimea nu a existat, dar a existat o unitate; ca și cum într-un anumit moment Treimea nu a existat, ci o unitate; ca și cum a existat o Treime incompletă, care la un anumit moment a devenit completă.” Sfântul Atanasie folosește acest raționament pentru a arăta că „taina” arianismului este o 206 Părinți orientali ai secolului al cincilea negare a Treimii divine. De fapt, arianismul este o reversiune la un monoteism abstract — respinge cunoașterea lui Dumnezeu ca și Treime, care este cel mai îanlt adevăr al revelației creștine. Sfântul Atanasie accentuiază că Tatăl este imutabil. El a fost veșnic Tatăl „propriului său Fiu.” Nu poate exista probelema succesiunii în legătură cu Tatăl și Fiul și nu există „interval” sau „distanță” între ei. Ei sunt deplin și perfect veșnici. Posibilitatea unei relații temporale este exclusă fiindcă este imposibil să desemnăm pe Tatăl veșnic și neschimbat și pe Fiul care locuiește veșnic în El cu definții temporale. Veșnicia și împreună-veșnicia însemnă că Fiul este generat, nu creat. Din moment ce Fiul este generat, El „este din esență” — Sk t^q oiWaq. Fiul este astfel consubstanțial cu Tatăl — O^oouoioq. „Ceea ce purcede din cineva este generat prin esență.” Generarea are loc „prin natură” și nu prin voință sau dorință. „Divinitatea Tatălui locuiește neîncetat și permanent în Fiul și divinitatea Fiului nu este niciodată epuizată în sânurile Tatălui.” Tatăl și Fiul sunt uniții într-o unitate de esență, într-o identitate de natură și „în identitatea indivizibilă a unei singure divinități.” Fiul are natura Tatălui fără schimbare și divinitatea Fiului este divinitatea Tatălui. Sfântul Atanasie exprimă această indentitate ca și o proprietate sau atribut — ^8l6Tnq. El consideră că cea mai exactă definiție este niceeanul „consubstanțial” — O^oouoioq. Sfântul Atanasie nu are nici un termen particular să descrie pe cei trei care alcătuiesc unitatea divinității. El nu folosește niciodată termenul de npoownov. Înțelesul „ipostaselor” coincide cu înțelesul lui ooala, la fel cum a fost și pentru părinții Sindoului de la Niceea. Sfântul Atanasie nu îi distinge niciodată la fel cum au făcut-o capadocienii. El se restânge la numele potrivite ale Tatălui, Fiului și Duhului și explică relația lor muatuală prin astfel de expresii ca „Cel care generează,” „Cel care este generat,” „Cel care este din cineva” și „Cel din care este.” Aceasta ar putea conduce la o anumită lipsă de claritate în distincția Sfântului Atanasie a celor trei ipsotase. El își concentrează atenția pe respingerea încercărilor de a Pr. Prof. Georges Florovski 207 diviza sau nega consubstanțialitatea din Treimea cea indivizibilă. În interpretarea sa a formulei de la Niceia „din esența Tatălui,” el accentuaiză natura lăuntrică a generării și ființei divine. Aceasta exprimă „adevărul și imutabilitatea” Filiațiunii, „indivizibilitatea și unitatea cu Tatăl” și „adevărata veșnicie a esenței din care este generat Logosul.” Sfântul Atanasaie respinge decisiv și demonstrează futilitatea învățăturii arienilor despre Logos ca și mediator în creație. Dumnezeu nu are nevoie de un asistent sau ajutător fiindcă el poate îndeplinii totul printr-o singură mișcare a voinței Sale. Dumnezeu nu este mândru sau pretențios ca să considere creația dincolo de demnitatea Lui și să i-o încredineze altuia. Dumnezeu nu are nevoie de un instrument să creeze în același fel în care un dulgher are nevoie de topor și fierăstrău. Lui Dumnezeu nu i se potrivește să creeze, atunci de ce ar trebui El să creeze chiar și o simplă creatură ca și intrument pentru Sine? Creația unui Mediator ar implica creația altuia și tto așa la aveșnicie și astfel creația ar fi imposibilă. Din moment ce Dumneezu poate crea, de ce ar trebui să aibă nevoie de un mediator? În aproximativ anul 360 lupta împotriva terminologiei Sindoului de la Niceea a rezultat în reapariția și victoria aparentă a ariasnimului extrem. Simbolul acestei victorii a fost A doua Formulă de la Sirmium din 367, la care Ilarie se referă ca și „blasfemia lui Hosius și Potamius.” Aceasta a fost o încercare îndrăzneață de a finaliza discuția problemei declarând că a fost deja decisă. Scopul acestei „trădări ariene,” inspirată nu de sincere motive doctrinare ci de considerații tactice, a fost de a discerdita formulațiile niceene pe temelia că ele nu sunt întemeiate pe scripturi, că ele sunt „incomprehensibile oamenilor” și că doctrinele de la Niceea au depășit măsura înțelegerii și cunoștinței umane. Învățătura catolică a fost limitată la mărturisirea a „două persoane” — nu a doi Dumnezei — din care Tatăl era mai mare în cinste, demnitate și divinitate prin numele Tatălui, în timp ce Fiul a fost 208 Părinți orientali ai secolului al cincilea subordonat Lui dimpreună cu tot ceea ce i-a dat Tatăl ca să domnească. Anomoeanism Această încercare de a reduce disputa la tăcere s-a dovedit a fi lipsită de efect. Curând controversa a izbugnit din nou cu o nouă forță. Propagarea „anomoeanismului” — a „neasemărării” — a început în 356 în Alexandria, unde Aețiu și-a stabilit un cerc de ucenici. Curând s-a mutat în Atinohia, unde predica sa a fost plină de succes și unde a fost urmat de Eunomie. Sozomen ne informează că Aețiu a fost „puternic în arta deducției și experimentat în logomahie.” Epifanie ne spune că el „de dimineaza până seara ședea la studii în încercarea de la definii pe Dumnezeu prtin intermendiul geometriei și al figurilor.” Aețiu a transformat dogamtica într-un joc dialectic și se lăuda că „îl cunoaște pe Dumnezeu mai bine decât se cunoaște pe sine.” Eunomie a oferit o definiție logică dialecticii lui Aețiu. Principala sa doctrină este că Tatăl „este un Dumnezeu veșnic unic,” care nu se schimbă „dintr-o esență în trei ipostase” și „care nu are un partener în divinitatea Lui.” Definiția lui primară și „esențială” pozitivă a lui Dumnezeu este că Dumnezeu este neoriginat — âyqevvn^a. Prin urmare esența lui Dumnezeu nu poate fi dată nimănui altcuiva. Generarea „consubstațială” a Fiului — „generarea lui din esența Tatălui” — este imposibilă, din moment ce acest lucru ar implica diviziune sau ruperea a ceea ce este simplu și imutabil. Pentru același motiv o Treime de ipostase, care ar abroga unicitatea și singurătatea lui Dumnezeu este de neconceput. Prin urmare, Fiul este „de o altă esență” și „nu este similar Tatălui din cauza faptului că comaprațiile și compatibilitatea este incomparabilă față de unicitatea absolută a Tatălui, care este mai presus de orice.” Fiul este o creatură și nu există mai înainte de originarea sa. Pentru Eunomie ideile de „generare” și „creație” sunt identice. Fiul este distinct față de restul creaturilor prin faptul că este creația imediată a Tatălui, în timp ce Pr. Prof. Georges Florovski 209 restul, inlcusiv Duhul Sfânt, sunt create indirect, prin Fiul. Prin urmare Fiul este similar Tatălui cu o „similaritate primă” — în același fel în care o operă desăvârșită poatră reflecția artistului. El este chipul sau timbrul enerigiei celui Atotputernic. Sfântul Vasile Când oponeții crezului Sinodului de la Niceia s-au confruntat cu reapariția ariansimului, a fost evidentă imadiat nepotrivirea concluzilor lor irezolute. Anti-niceeni care au rămas în ortodoxie au devenit alarmați și neliniștea lor a fost exprimată mai înatâi de mișcarea homoiousienilor, o mișcare concentrată în jurul lui Vasile. Învățătura homoiousienilor a fost expusă mai întâi la sinodul de la Ancira în 358 când părinții au afirmat că „vor să își exprună crezul Bisericii catolice cât mai deplin posibil,” nădăjduind să introducă în această explicație „ceva propriu lor.” Acest nou element „prorpiu lor” a fost conceptul de înrudire sau unitate prin relație — yvn^a — a unuia născut Fiu și Tată. Aceasta a fost o formă mai ușoară de consubstanțialitate. Principalul interes al părinților de la de la Ancira nu a fost de a accentua distincția și separația persoanelor ci de a face clar obișnuința și unitate. Accentuând taina Filiațiunii, Sfântul Vasile — care a fost apparent singurul autor al “Epistolei doctrinare a Sindoului” — a distins “generarea energiei” Tatălui din “energia creată de El.” În actul generării s-au descoperit nun umai puterea și voința Tatălui ci s-a manifestat și “esența” Sa. Ceea ce este esențial în generare este asemănarea prin esență. Fiind Tată înseamnă a fi Tată “de aceiași esență.” Sfântul Vasile a încercat să definească conceptul de ipostas și individualitate a persoanelor divine. El scrie că este necesar să îl considerăm pe Fiul “ca un ipostas independent, diferit de Tatăl.” După cum explică teologii homoiouseini, în folosirea cuvântului “ipostas” la fel de bine ca și cuvântul “persoană,” ei au voit să exprime “proprietățile existente actual și independent” ale Tatălui, Fiului și Duhului Sfânt și ei au voit să evite modalismul sabelianist. 210 Părinți orientali ai secolului al cincilea Deși nu a fost întotdeuna preciși, ei au încercat să mențină o distincție între conceptele de esență și ipostas, termenul din urmă fiind înțeles ca și o existență individuală a esenței. “Individualitatea” cele de a doua personae este filiațiunea ei și generarea ei din Tatăl. Unitatea persoanelor a fost desemnată de termenul comun de “Duh.” Aceste sistem teologic pe de-a întregul a fost plin de success în respingerea arianismului, deși homoiousineii i-au slăbit impactul prin anatema lor împotriva termenului de o^oouoioc, un termen care în înțelegerea lor implica identitatea Tatălui și a Fiului. Principala contribuție la teologie a Sfântului Vasile este definiția și explicația sa dată Treimii. Învățătura de la Niceea despre unitatea divinității, exprimată de cuvântul o^oouoioc, a fost dezvoltată mai clar decât idea de Treime divină, căreia i s-a acordat mai puțină atenție. Pentru acest motiv au fost acuzați părinții de la Niceea, pe nedrept de sabelianism. Din moment ce conceptele de esență și ipostas au fost considerate de a fi identice, nu a existat un cuvânt potrivit să explice natura celor „trei” care au rămas nedefiniți. Conceptul de „persoană” nu a fost clar elaborat în acest moment. Lumea clasică nu știa de taina ființei personale și în limbile clasice nu exista nici un cuvânt care să desemenze exact personalitatea individuală. Cuvântul grecesc de npoownov însemna mai mult mască decât persoană și era legat de asociația cu sabelianismul. Prin urmare sfântul Vasile considera că era nepotrivit și periculos să vorbim de „trei persoane” și nu de “trei ipostase.” “Persoană” era prea slab și la fel era și latinescul persona. Ieronim a experimentat controversa personal — el a început să fie pirvit cu suspiciune în Antiohia pentru refuzul său de a mărturisii “trei ipostase.” El a evitat noul termen a ceea ce însemna pentru el “trei substanțe” și a mărturisit o substanță și trei personae. Numai după munca Sfântului Grigorie de Nazianz, care a identificat conceptele de ipostas și persoană și după al Doilea Sinod Ecumenic în 381 s-a ajuns în cele din urmă la un acord estul grecesc și vestul latin cu privire la terminologia teologică. În secolulal cincilea Augustin Pr. Prof. Georges Florovski 211 obiecta teologiei capadociene și căuta noi căi în lucrarea sa De Trinitate. Pentru Sfântul Vasile singura cale de depășire a indefinitudinii terminologiei trinitare a fost prin distingerea și opunerea termenilor ouaia și unooTaoiq. A trebuit să fie demonstrat logic că acestea nu erau numai niște cuvinte diferite ci și niște concepte distincte. Termenul de unooTaoiq a fost folosit în trecut pentru a distinge pe cei trei din Sfânta Treime, în special din Origen și Dionisie al Alexnadriei. Pentru ei unooTaoiq desemna același lucru ca și ouaia și ei au considerat că această definiție era atât de puternică încât compromitea unitatea esenței, cinstei și măririi. Bolotov a remarcat că „învățătura celor trei naturi și a celor trei esențe stă ascunsă în spatele conceptului iradiant de trei ipostase.” Prin urmare, când părinții Sindoului de la Ancira au început să vorbească despre trei ipostase ei au fost acuzați imediat de „triteism.” Sub conducerea Sfântului Atanasie Sinodul din Alexandria în 362 a declarat că ambele forme de expresie au avut același înțeles. Aceasta nu a rezolvat porbelma. Ambii termeni trebuiau definiți și stabiliți într-un sistem conceptual integral. Nu era posibil să fim mulțumiți cu terminologia filosofică clasică din cauza faptului că vocabularul ei era insuficent pentru teologie. Termenii și conceptele clasice au trebuit să fie redefinite. Această datorie a fost abordată de capadocieni și mai întâi de Sfântul Vasile. Sfântul Vasile vorbește cel mai frecvent de cei trei. Ceea ce el numește ipostas este mai aproape în înțeles de ousia sau „prima esență” a lui Aristotel npwT'n ouaia. În același timp termenul de ouaia — esență — devine identic cu termneul aristotelic de „a doua esență” — SeuTepa ouaia, care este folosit pentru a sugera ființă comună sau generică. Desemnează calitățile caracteristice ale unui obiect — „ceea ce este” — în distincție cu modurile concrete de existență — „cum este.” Sfântul Vasile se referă la aceasta ca și la ^opY^. În acest fel conceptul de ousia devine similar cu conceptul de „natură” — ^uoiq. Pentru Sfântul Vasile ousia nu desemnează numai trăsăturile comune care sunt secundare sau derivate sau care 212 Părinți orientali ai secolului al cincilea sunt diferențiate și distinse de calitate. Oooia se referă mai întâi de orice la unitatea indivizibilă numeric a Ființei divine și vieții — oooia este ființă. Formula „trei ipostase consubtsanțiale” nu a fost în întregime nouă. Inovația capadocienilor a constat în eliberarea conceptelor familiare de ambiguitățile lor de mai înainte. Cel mai important este că s-a făcut o distincție clară între conceptele de ousia și ipostas. Sfântul Vasile vede aceste lucruri ca fiind opuse, ca și „ceea ce este general” în distincșție cu „ceea ce este particular” și aparține unui individ. „Dacă trebuie să îmi afirm punctele de vedere,” scrie el, „oooia — esență — se leagă de unOotaoiq — ipostas — în același fel în care generalul se leagă de particular.” Sfântul Vasile se explică clar într-o scrisoare către fratele său Sfântul Grigorie de Nyssa. Autenticitatea acestei scrisori a fost pusă sub semnul întrebrării. Ea s-ar putea totuși dovedii autentică și gândul de aici este identic cu cel al Sfântului Vasile. Această scrisoare este un document important în istoria teologiei fiindcă arată crezurile doctrinare ale Sfântului Vasile. El începe prin a arăta că există diferite feluri de nume și definiții. „Unele nume, care sunt folosite despre obiecte multiple care pot fi numărate, au un înțeles comun mai multor obiecte. Un astfel de exemplu de nume este omul. Acest cuvânt desemenază o nautră comună. Petru nu este cu nimic mai puțin un „om” decât Andrei sau Ioan sau Iacob. Natura comună a obiectului desemnat se extinde la tot ceea ce poate fi semnificat prin acest nume. Prin urmare el trebuie subdivizat pentru ca să îl putem recunoaște pe Petru de Ioan și nu pe om în general. Alte nume au un înțeles particular sau individual. Ele se referă nu la natura comună a obiectului pe care îl desemnează, ci la proprietățile distinctive ale obiectului, care nu sunt împărtășite de obiectele similare lui. Un astfel de exemplu este Paul sau Timotei. Astfel de cuvinte nu se referă la o natură comună, dar numesc anumite obiecte specifice și le separă de semnificația lor colectivă. Putem spune că un „ipostas” este un nume potrivit. Înțelesul cuvântului „om” nu este definit, dar când folosim acest nume Pr. Prof. Georges Florovski 213 convergem o idee generală. Deși acest cuvânt indică natura unui obiect, nu desemnează natura potrivită a obiectului pe care îl numim. Astfel, ipostas nu este un concept de esență indefinită și nu desemnează un obiect prin elementele care le are în comun cu alte obiecte. „Ipostas este un concept care reprezintă un obiect prin proprietățile lui viziuale distinctive și care dă formă la ceea ce este general și nedefinit într-un anumit obiect.” În alte cuvinte, substantivul — ouoia — esență — se referă la un anumit grup de caracteristici care sunt comune sau generice — omogene. În acest grup de elemente comune numele „ipostatice” arată „ceea ce este particular.” Ele definesc ceva individual — a „un anumit om” — „prin trăsturile lui particulare.” Prin creșterea numărului de trăsături ele îngusează raza conceptului. Făcând aceasta, aceste nume își concentrează atenția pe ceea ce există de fapt. Ipostas — unooTaoic — este „semnul distinctiv al unei existențe individuale.” Sfântul Vasile i-a această idee gramatică și logică și „o transferă dogmei divine.” În primul rând, „orice idee depsre Ființa Tatălui” trebuie să fie identică și imutabil adevărată pentru Fiul și Duhul. Aceasta este necesar din cauza „consubstanțialității” — 6^oouo^a — și din cauza unității esenței și Dumnezeirii, din cauza „Ființei lui Dumnezeu.” Acest adevăr este conținut „nu numai într-un anumit gând individual,” căci „ființa divină este mai presus de orice gândire:” Se mai exprimă în multele nume ale lui Dumnezeu, dintre care toate sunt egal și identic aplicabile celor Trei. În al doilea rând, Treimea nu este numită „Trei” ci constă din Trei. Numele Treimii sunt „ipostatice,” adică, desemenază ceea ce este real și actual. „Prin urmare,” scrie Sfântul Vasile „mărturisim că divinitatea are o esență și nu exprimăm diferite concepte al Ființei Divine. Mărturisim ipostasele individuale astfel că ideile noastre despre Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt sunt clare și neconfuze. Căci dacă nu recunoaștem trăsăturile distinctive al Paternității, Filiațiunii și Sfințirii, mărturisim numai un concept general al esenței divine și este imposibil să afirmăm corect învățăturile credinței noastre.” 214 Părinți orientali ai secolului al cincilea Pentru Sfântul Vasile Scriptura ne-a descoperit că un Dumnezeu are numele de Tată, Fiu și Duh Sfânt. Aceste nume sunt distinse nu de niște trăsături generale, nu de nivele ale divinității, măririi, cinste sau cognoscibilitate — după cum a fost făcut de Arie și de subordinaționiști în general, în specila de Origen. Aceste nume sunt distinse de caracteristicile ontologice „neamestecate” și incomensurabile. Ele mențin definițiile „substanțiale” sau „esențiale” dar ne îmbogățesc prin adăugarea de noi trăsături ontologice. Astfel este necesar să spunem, „Dumnezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul și Dumnezeu Duhul Sfânt.” „Până să ajungem la o concepție particularizată a calităților indviduale ale fiecărora, este imposibil să mărim cum se cuvine pe Tatăl, pe Fiul și pe Duhul Sfânt.” Sfântul Vasile a insistat pe mărturisirea celor trei ipostase și nu este mulțumit de încunoștințările celor „trei persoane.” Conceptului de „persoană” îi lipsește definitudinea pe care „ipostasul” o are în înseși etimologia lui. Sfântul Vasile pretinde că oricine nu folosește expresia de „trei ipostase” mărturisește numai o distincție de persoane. Sfântul Vasile încearcă să excludă posibilitatea unei transfomrări secvențiale din conceptul de ipostas insistând că Fiecare din cei Trei își are „propria ființă.” Învățătura Sfântului Vasile, în ciuda structurii sale logice, nu este lipsită de ambiguitate. Nu fără motiv contemporanii l-au acuzat că frânge Treimea și chiar de triteism. Teologia trinitrară a Sfântului Vasile poate da o astfel de impresie dacă ne limităm la concepția generarului la particular și dacă acest lucru este considerat suficent și definitv. Sfântul Vasile nu afirmă niciodată ca această opoziție epuizează taina Treimei și Unității. În loc el o folosește ca și bază pentru o terminologie teologică care întărește ideile dându-le formă. Pentru Sfântul Vasile, această opoziție este formală și logică. Este adevărat că exemplele pe care le folosește să elucideze gândirea sa par că implică diviziune și numai distincție și este chestionabil dacă cele trei ipostase divine pot fi comparacte strict cu trei oameni. Baza problemei teologice nu este faptul că cele trei ipostase trebuie Pr. Prof. Georges Florovski 215 să fie enumerate, ci faptul că aceștia trei sunt uniții într-un Dumnezeu. Nu este necesar numai să demonstrăm natura ipostatică și stabilitatea ontologică a distincților din Treime, ci mai întâi trebuie să se arate că acestea sunt forme ale unei Ființe divine. Conceptul de ipostas trebuie delimitat nu numai de „mod” sau „persoană” în înțelesul sabelian ci și de „individual.” Dumnezeu este cunoscut într-o Treime de ipostase, nu de moduri — ca și în învățătura lui Sabelie — și nu de indivizi. Sfântul Vasile înțelege că un ipostas nu este același lucru cu o individualitate și el nu este satisfăcut de referințe generale la „trăsăturile distinctive.” Este clar că nu fiecare trăsătură distinctivă este ipostatică pur și simplu numai în virtutea definitudinii sale particulare. În timp ce este clar că ipostasele sunt diferențiate de trăsăturile distinctive, nu este ușor să separăm logic trăsăturile „ipostatice” de alte trăsături distinctive. Nu există limite clare între distincții care sunt „accidentale” — /.at-i ou^p£PnK6q — și “ipostatice.” Faptul că nu există nimic accidental în ființa divină nu rezolvă problema. Acest trăsături distinctive au fost născocite de om și multe din ele îl definesc pe Dumnezeu în termenii activității Sale în creație și mântuire. Într-un anume sens, ele sunt “accidentale” cu privire la ființa divină. În aceste trăsături care au condus oamenii în greșala subordinaționismului, în care distincțiile iconomice ale manifestărilor sau acțiunilor celor trei ipostase sunt considerate dovada inegalității lor ontologice. Distincțiile ipostatice au fost stabilite nu de logică, ci de experiență și de Revelație. O structură logică a fost numai supra-impusă pe mărturia Revelației cu scopul de a-i da formă. Pentru Sfântul Vasile “este destul să contemplăm numele pe care le-am primit din sfintele scripturi și să evităm inovațiile. Mântuirea nu constă în născocire de nume ci în mărturisirea Ființei divine în care credem.” Datoria teologiei este de a explica numele Treimei după cum a fost revelată în Cuvântul lui Dumnezeu. Sistemele logice sunt mijloace de a dobândii acest lucru. Dumnezeu este unul prin natură și “unitatea este prezentă în înseși întemeierea esenței Sale.” 216 Părinți orientali ai secolului al cincilea O astfel de unitate, întreg și concentrare de Ființă și Viață, o astfel de “simplitate” i se potrivește numai lui Dumnezeu. Prin urmare este necesar să enumerăm ipostasele divine într-un fel ortodox, “nu prin adăugare, nu mergând de la unul la mai mulți, la unul, la doi și trei sau primul, al doilea și al treilea.” Când Domnul ne-a învățat despre Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt “El nu i-a numit prin numărare, căci El nu a spus “vă botez în numele primului, al celui de al doilea și al celui de al treilea. În schimb, el ne-a dat numele, cunoștința adevărului în sfintele nume.” Forma abstractă a numărului trei nu se socotește pentru adevărul concret al Tri-Unității care este conținut în Nume. Cu scopul de a forma o uniate creată sunt puse la loc mai multe nume. O unitate creată este un derivativ și o sumă. Nu este simplă și nu poate fi derivată în mai multe lucruri. Componentele acestui fel de „unitate” și „pluralitate” sunt distincte ontologic și independete. Acest lucru este legat de tot abstractul logic al „numărului limitat”ca și un procedeu formal. În teologie această problemă este una a întrarelaților numerice. Unitatea divină este realizată deplin și integral ca și o Treime indivizibilă și imutabilă. Treimea este o unitate perfectă de esență și ființă. Nu este o formulă abstractă a triunității ci o Triunitate specifică care ne este descoperită în doctrina Tatălui, a Fiului și a Duhului Sfânt. Sfântul Vasile opune „enumerarea” — fie că este subordonată sau consecutivă — cu numele. Cunoștința acestor nume, care desemnează relații ontologice sau stadii, ne duce la o cunoaștere a Unității perfecte. Sfântul Vasile scrisă că „există multe care separă creștinismul de greșelile păgânismului și iudaismului dar în evanghelia mântuirii noastre nu există o doctrină mai importantă decât în Tatăl și în Fiul.” În creștinism Dumnezeu este descoperit nu numai ca și creator ci ca și Tatăl Uniua născut Fiul lui Dumnezeu. Numele de Tată descoperă taina Treimei, care este o Triunitate formală în trei ipostase separate — Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt. Sfântul Vasile desemnează trăsăturile ipostatice din viața divină prin numele care au fost primite prin revelație — Paternitatea, Pr. Prof. Georges Florovski 217 Filiațiunea și Sfințirea. În aceasta el se diferă de Sfântul Grigorie de Nazianz, care definește atributele ipostatice mai formal ca lipsă de generare, generare și procesiune. El diferă de fratele său, Sfântul Grigorie de Nyssa, care folosește termenul de lipsă de generare, Unul Născut și Ființă prin Fiul. Numele Treimii descoperă taina Unității divine. „Unitatea,” scrie Sfântul Vasile, „este prezentă în idea de ouaia — esența lor. Deși există o diferență în numele și proprietățile fiecăruia, Unitatea este conținută în idea de divinitate. Aceasta este așa fiindcă un singur “principiu,” o singură “sursă,” o “singură cauză a ființei divine” este inerentă în Dumnezeu. Tatăl este princiupiul și cauza Fiului care este generat și a Duhului care purcede. Tatăl este puncrtul central al fiineței și vieții divine. Cauzalitatea conținută în viața divină este veșnică, căci toate din divinitate sunt neschimbate și imutabile. Opoziția “a ceea ce cauzează” cu “ceea ce este cauzat” și distincția “primului” și al “celui de al doilea” devin pline de înțeles numai în contextul procesului raționamentului nostru. Ele desemneazămordinea în care suntem caapbili să înțelegem divinitatea. În ipostasele divine “nu există nimic care să fi fost adăugat, nimic care este independent sau diferit de natura divină. Această natură nu poate fi separată de sine prin inserarea de ceva extern. Nu există spațiu gol sau neocupat care să întrerupă Unitatea Esenței divine sau să o împartă cu intervale goale.” Din contră, între ipostasele divine există “o anumită relație inefabilă și incomprehensibilă,” “o relație neîntreruptă și indisolubilă,” “o relație de esență” și “o relație de natură.” Întregul naturii divine descoepră unitatea și identitatea fiineți divine. Sfântul Vasile exprimărelația ipostaselor spunând că “prin esența sa Dumnezeu este consubstanțial cu Dumnezeu prin esența Sa.” Concepțile noastre despre Dumnezeu trebuie să fie integrale și nefrânte. “Oricine în concepe pe Tatăl trebuie să îl concepă și pe Fiul. Oricine se gândește la Fiul nu îl separă pe Fiul de Duhul.” Sfântul Vasile exprimă unitaetea nefrântă și nediminuată a vieții divine cu cuvântul de „consubstanțialitate” — o^oouoia. 218 Părinți orientali ai secolului al cincilea Pentru el termenul niceian nu semnifică numai o coincidență completă, nu numai identitatea proprietăților și atributelor divine ale celor Trei Ipsoatse și nu numai „similaritate în toate” sau „similaritate în esență.” Cel mai important desemenază „relația mutuală” a celor Trei și unitatea inefabilă a Treimei. La aceasta se mai face referință ca și la interpenetrare — n£pix«pn°iq. Sfântul Vasile este mult mai interesat cu subeictul urgent a de a adduce pe homoiousiani la o înțelegere a doctrinei homoousiane decât este cu interesele probelmei hristologice a celro două naturi. De fapt, el nu adresează subiectul hristologiei dintr-o perspectivă polemică. În general limbajul sfântului Vasile despre Logos este tradițional. El folosește termini ca evow^aTwoiq, oâpKwq și evav0pwnnoiq. La un moment dat Sfântul vasile devine foarte apropiat de teologia antiohiană. În Omilie la psalmul 45 Sfântul Vasile scrie că „carnea lui Hristos este „purtătoarea dumnezeirii,” sfionțită prin unire cu Dumnezeu” — taxa t^v oâpra XSy£i t^v 0eo^6pov, ayiao0eioav Siă t^q npoq tov 0£ov ouva^daq. Sfântul Vasile se interesează mai mult cu distincțile Hristosului uman și a celui divin mai mult decât cu unitatea persoanei lui Hristos. Pentru Sfântul Vasile nu există suferință în dumnezeire — suferința este atribuită cărnii sau sufletului sau cărnii înzestrate cu suflet. Sfântul Vasile accentuază realiatatea sufeltului uman al lui Hristos — a fost subiectul tristeții, îngrijorării, neliniștilor, grijilor. Sufeltul uman al lui Hristos nu a experimentat lucruri care puteau întuneca „puritatea vieții noastre.” Sfântul Vasile a respins idea că Hristos nu a fost conștient de ziua și ora celei de a doua veniri și a Judecății — a Hristos știa dar cunoștința sa venea de la Tatăl. Anomoenii și susținătorii doctrinei homoiousiene — a Treia formulă de la Sirmium în 358 — s-au întâlnit cu ostilitate și opoziție. Homoiousienii au fost forțați să înlocuiască expresia „de aceiași esență” — o^oiouoioq — cu ambiguul „ca în toate” — o^oiq rată năvta. Deși Sfântul Vasile a semnat așa numitul „Crez datat,” el a insistat în clarificarea a ceea ce el înțelegea „ca în toate” — „adică, nu numai prin dorință, ci prin ipostas și esență.” El i-a Pr. Prof. Georges Florovski 219 anatematizat pe cei care au limitat asemănarea „la un lucru.” Acest „Crez datat” — A patra formulă de la Sirmium în 359 — a fost în mare o repetiție a afirmaților doctrinare de mai înainte dar mai conțineau o interdicție particulară împotriva folosirii termenului de „esență” — ouoia — în definirea lui Dumnezeu. Autorii crezului s-au justificat pretinzând că această expresie nu se găsea în Scriptură și că îi putea duce pe credincioși la greșeli. Mai târziu explicativul — KaTâ nâvTa — „în toate” — a fost omis din noul crez și generarea Fiului a fost declarată inaccesibilă înțelegerii umane. Interdicția asupra termenului de ouoia a fost repetată și s-a adăugat o nouă interdiție împotriva lui unooTaoic. Astfel din mărturia grupurilor ortodoxe învățăm că cei care au fost ortodocși au deviat de la formulele homoiousiane. Aceasta a fost opinia susținătorilor Crezului de la Sinodul din Niceia. Sfântul Ilarie din Poitiers, exilat în est pentru lupta sa împotriva arianismului în Galia, a văzut în Sindoul de la Ancira și doctrina homoiousiană o lumină în întuneric și o rază de lumină. În interpretarea sa „de o esență” asemănătoare însemna același lucru ca și termnuil niceian „de o esență” — o^oouoia — aidcă unitate de nautră, nu de persoană. În scrierile sale despre sinoade a admis că „nu este necesar să tratăm oameni ca Vasile (al Ancirei) ca dușmani. Ei ar trebui considerați ca frați care diferă de noi printr-un cuvânt și care gândesc ceea ce gândim noi.” Deși prin sine conceptul de „o esență” este vag și nepotrivit, când este calificat de generarea „din esență,” este egal cu „consubstanțialitatea” — o^oouoia — în sensul niceian. Expresia “ca în toate” se găsește în scrierile lui Alexandru al Alexandriei și ale Sfântul Atanasie le-a folosit mai îaninte pentru a elucida “consubstanțiaitatea” — o^oouoia. Sfântul Grigorie de Nazianz Biserica i-a dat Sfântului Grigorie de Nazinaz numele de „Teologul Treimii.” Este potrivit pentru el nu fiindcă și-a pentrecut toată viața apărând doctrina ortodoxă a Treimii împotriva 220 Părinți orientali ai secolului al cincilea învățăturilor false și eretice, ci și pentru că pentru el contemplarea Treimii este țelul ultim al vieții duhovnicești. Multe din doctrinele Sfântului Grigorie despre Treime sunt dezvoltate din învățăturile Sfântului Vasile, pe care l-a recunoscut ca și „învățătorul dogmelor.” Sfântul Grigorie folosește terminologia Sfântului Vasile în propria sa teologie dar într-un fel mai exact și mai structurat. El nu ezită „să născocească nume noi când este necesar să fie clar și ortodox. Sfântul Grigorie este influențat de Sfântul Atanasie, în special în doctrina sa despre divinitatea Sfântului Duh. Premiza primară este acea că „Treimea este cu adevărat o Treime.” „În adevăr” însemnă în realiate. Numele de Treime, scrie el, „nu enumeră câteva lucruri neegale, ci desemnează o totalitate de lucruri care sunt egale unul cu altul,” unite în și prin natură. Sfântul Grigorie accentuiază constat unitatea compeltă a divinității. „Treimea cea desăvârșită este compusă din trei elemente perfecte.” „Imediat ce mă gândesc la cei trei sunt iluminat de cei Trei. Imadiat ce îi disting pe cei trei, mintea mea este ridicată la Unul. Când îi iau în considerare pe cei trei ca unul îi iau ca și un întreg.” Sfântul Grigorie evită să încerce să explice taina Treimei trăgând analogii cu lumea creată. Sursa izvorului, însuși izvorul și curgerea din izvor nu sunt separate în timp și chiar și atunci când acest trei proprietăți nu sunt separate este clar că ele sunt un singur fenomen. Sfântul Grigorie scrie că el „nu vrea să presupună că divinitatea este un izvor care nu încetează niciodată (aceasta în distincție față de Plotin) fiindcă această comparație implică o unitate numerică.” Distincția între apele unui val există „numai în felul în care gândim noi despre el.” Sfântul Grigorie este conștient că analogiile din lumea creată nu sunt ajutătoare în sensul că ele conțin întotdeuna „idea de mișcare” sau „au de a face cu naturi imperfecte sau fluctuante.” Triunitatea este o interpenetrare sau mișcare în Divinitate. Sfântul Grigorie îi face ecou lui Plotin când afirmă că Treimea este „supraabundentă” dar califică aceasta. „Noi nu îndrăznim să numim acest proces o efuziune excesivă a binelui, după cum a făcut Pr. Prof. Georges Florovski 221 unul din filosofii elinici care, vorbind despre prima și a doua cauză, s-au referit la o „cupă supraabundentă.” Sfântul Grigorie respinge această interpretare a Ființei divine fiindcă implică o mișcare necauzată și independentă. Pentru Sfântul Grigorie aceasta este o manifestare a iubirii divine. Dumnezeu este iubire și Triunitatea este un exemplu perfect de „unitate de gândire și pace lăuntrică.” Unitatea completă a Treimii este mai întâi de orice exprimat de faptul că existența sa este necondițional afară din timp. Dumnezeu este veșnic prin natură și este dincolo de secvențe și divizibilitate. Nu este destul să spunem că Dumnezeu a fost veșnic, este și v-a fi. Este mai bine să spunem că Dumnezeu este fiindcă „El conține în sine întreaga ființă, care nu are început și nici sfârșit.” „Dacă a existat unul de la început, au existat Trei.” Ființa Tatălui și generarea Unuia Născut coincid exact dar fără confuzie. „Nimeni nu ar trebui să fie atât de zelos în iubirea sa față de Tatăl încât să îi nege atributul de a fi un Tată. Căci al cui Tată ar putea fi El dacă considerăm că este separat nu numai de creație ci și de natura propriului său Fiu! Nu trebuie să micșorăm din demnitatea lui ca și o sursă, din moment ce aceasta îi aparține ca și Tată și ca Generator.” Când îl numesc Sursă, nu vă imaginați că mă refer la o sursă în timp sau că presupun un inetrval între Cel purces și Purcezător. Nu separați naturile lor sau presupuneți în mod fals că există ceva care să separe aceste două coeternități locuind una în alta. Generarea Fiului și purcederea Duhului Sfânt nu ar trebui să fie considerare „mai înainte de a exista timp.” Tatăl nu a început niciodată să fie un Tată în timp din moment ce ființa Lui nu are timp. El „nu și-a luat ființă de la nimeni, nici chiar de la sine.” Deși ipostasele sunt superioare și co-eterne, ele nu sunt independente unul față de celălalt. Fiul și Duhul „nu au nici o relație cu privire la timp” dar ei „nu sunt fără o sursă ultimă.” Tatăl nu eixstă înaintea lor fiindcă nu este subiect al timpului. Tatăl și Fiul sunt împreună veșnici, dar neasemănători Tatălui ei sunt fără o sursă, căci ei sunt „din Tatăl , deși nu după El.” Această cauzalitate tainică nu implică succesiune sau originare. Nimic din Treime nu 222 Părinți orientali ai secolului al cincilea vine la ființă sau este originat fiindcă Divinitatea este compeltiție, „o mare nesfâșită de ființă.” Sfântul Grigorie este conștient că această distincție nu este ușor de înțeles și că poate fi confuză „oamenilor simpli.” „Este adevărat că ceea ce nu are început este veșnic, dar ceea ce este veșnic nu este necesar fără o sursă, dacă această sursă este Tatăl.” Pentru Sfântul Grigorie unitatea completă și imutabilă a Divinității îi determină consubstanțialitatea, „identitatea de esență,” a ipostaselor Treimii. Distincția fiecărui ipostas nu dispare în unitatea divină. Unitatea divinității însemnă o unitate de esență și o monarhie din Tatăl și cu Tatăl. Influența platonismului este evidentă în descrierea acestei unități „dinamice.” În teologia Sfântului Grigorie acest aspect dinamic este dominant și în acest sens el este mai aproape de Sfântul Atanasie decât de Sfântul Vasile. Deși Sfântul Grigorie concepe diferența primară între „esență” și „ipostas” ca și diferența între general și particular, el folosește destul de puțin acest concept. „Ceea ce ținem noi în cinste este monarhia,” scrie Sfântul Grigorie.” Nu o monarhie care este limitată la o persoană (aceasta în distincșie față de Sabelie), ci una care este compusă dintr-o egalitate de natură, o unitate a voinței, o identitate a mișcării și o convergebță al unul, un Tot singur al elementelor care sunt din Acesta. Acest lucru ar fi imposibil într-o naturtă creată.” Tot ceea ce are tatăl aparține Fiului și tot ceea ce aparține Fiului aparține Tatălui, astfel că nimic nu este particular fiindcă totul este ținut în comun. Înseși ființa lor este comună și egală, deși ființa Fiului este din Tatăl.” Proprietățile individuale ale celor Trei sunt imutabile. Aceste „proprietăți” — ^Sl6TnTeq — „nu disting esența, ci sunt distinse în esență.” În înțelegerea Sfântului Grigorie conceptele de „ipostas” și „propietate” sunt apropape aceleiași. El folosește expresia „trei Persoane” — Tp^a npoowna — evitată de Sfântul Vasile. Sfântul Grigorie este responsabil pentru dezvoltarea unei terminologii teologice apropiată de folosința vestică prin identitatea ei de ipostas și persoană — Tpdq unooTaoeiq Tp^a npoowna. Sfântul Pr. Prof. Georges Florovski 223 Grigorie diferă de Sfântul Vasile în definiția sa a proprietăților individuale din Treime. El evită termenul de „Paternitate” și „Filiațiune” și nu descrie atributul personal al Duhului ca și „sfințenie.” El de obicei definește proprietățile ipostaselor ca lipsă de generare, generare și procesiune — âYevvno^a Y^vvnoic și eKnopeuoic. Probabil el folosește termenul de procesiune pentru a desemna o propietate individuală a Tatălui cu scopul de a finaliza speculațile eunomienilor că „generalitatea” definește esența Divinității. Sfântul Grigorie i-a acest cuvânt din Scriptură, din Ioan 15; 26 — o napâ tou naTpoc exnoepuevTai, cu scopul de a evita certurile fără sens cu „privire la fraternitatea Fiului și a Duhului.” Sfântul Grigorie încearcă să anticipeze eforturile posibile de a explica înțelesul exact al acestor termeni prin analogii cu lumea creată. Numai Treimea știe „odinea pe care o are în Sine.” Cum este generat Fiul? Cum purcede Duhul? Generarea divină nu este aceiași ca și generarea umană. Este imposibil să egalizăm lucruri care nu sunt posibil de comparat. „A-ți autit de generare. Nu încercați să determinați cum are loc. Ați auzit că Duhul purcede din Tatăl. Nu încercați să aflați cum.” „Cum? Acest lucru este cunoscut de Tatăl care generează și de Fiul care este generat, dar este învăluit de un nor și inaccesibil vouă în îngustimea voastră.” Numele ipostatice exprimă relația mutuală a persoanelor — ox£°£ic. Cele trei persoane sunt moduri de ființă, inseparabile și totuși lipsite de confuzie, fiecare „există independent.” Ele nu pot fi comparate într-un astfel de fel încât se se poată spună că unul este mai mare sau mai mic decât alții. Nici nu este unul înaintea celorlalți. „Filiațiunea nu este o imperfecție” în comparație cu Paternitatea și „procesiunea” nu este mai mică decât generarea.” Sfânta Treime există într-o egalitate completă. „Toți sunt vrednici de adorare, toți au stăpânie, toți se bucură de un singur tron și mărirea lor este egală.” Sfântul Grigorie distinge clar „cele două naturi” ale lui Hristos. O natură este „subiectul suferinței” pe când cealaltă este „imutabilă și peste suferință.” Aceasta este principala sa încredere a 224 Părinți orientali ai secolului al cincilea polemicii sale exegetice împotriva arienilor. „A existat un timp când cel care este acum urât de voi a fost superior vouă. Acum este un om, dar a fost o vreme când natura lui nu era compusă. El rămâne ceea ce a fost întotdeuna și el și-a asumat ceea ce nu avea mai înainte.” Sfântul Grigorie examinează evidența celor două naturi conținute în evanghelie considerând „taina numelor,” taina numelor duble și dublul simbol, steaua și ieslea. Toate numele și simbolurile se referă la unul și același, „un singur Dumnezeu.” Sfântul Grigorie este primul care a folosit cuvântul xpamq pentru a exprima dualitatea celor două naturi ale Dumnezeului-om — “natura și numele sale au fost amestecate și prin urmare ambele sau transformat în altele.” Sfântul Grigorie scrie: “El a fost mortal, dar și Dumnezeu; a fost din seminția lui David, dar a fost și creatorul lui Adam; El a avut un trup, dar era incorporal; a fost născut din Fecioara, dar nu putea fi conținut; leagănul L-a ținut, dar magi au fost duși la El de steauă. Ca și om s-a luptat, dar El nu poate fi depășit și l-a învins pe ispititor de trei ori. Ca și muritor a fost subeictul somnului, dar ca și Dumnezeu a îmblânzit mările. A fost obosit de călătoriile Lui, dar a dat tărie celor slabi. S-a rugat, dar cine ascultă oare rugăciounile celor care pier? A fost o victimă, dar și un Mare preot. El este Preotul, dar și Dumnezeu.” El este o singură persoană, Dumnezeul om, Un Hristos, Un fiu și nu doi fii, după cum susține învățătura falsă a lui Apolinarie. Cele două naturi ale Sale au fost unite și s-au penetrate un ape alta. Divinitatea rămâne nemuritoare și umanitatea este “îndumnezeită.” Unitatea celor două naturi în persoana lui Hristos se bazează pe principiul că “ceea ce este mai puternic este victorios.” Prin “îndumnezeire” Sfântul Grigorie nu voiește să implice că natura umană este transformată sau trece prin transsubstanțiere. Ceea ce voiește să spună este că este într-o comuniune și interpenetrație deplină cu divinitatea. În Dumnezeul-Om natura umană a fost îndumnezeită la înseși sursa sa, căci însuși Dumnzeue a devenit om. În virtutea acestei “amestecări” fiecare nume este aplicabil celuilalt. Sfântul Grigorie acordă multă atenție suferinței și morții lui Dumnezeu, din Pr. Prof. Georges Florovski 225 moment ce prin aceasta el mărturisește unitatea naturilor Persoanei Dumnezeului om. Pentru acest motiv Sfântul Grigorie insistă asupra numelui de Theotokos — “Purtătoare de Dumnezeu.” Oricine nu recunoaște că Maria este Theotokos este înstrăinat de divinitate.” Aceasta v-a devenii subeictul controversei nestoriene — este Maica Binecuvântată Theotokos sau Hristotokos? Motivul pentru aceasta este că îndumnezeirea este posibilă pentru umanitate numai prin umanitatea Logosului și consubstanțialiatea Logosului cu umanitatea. În Logos umanitatea este îndumnezeită prin amestecarea cu Dumnezeu. Termenul “de o esență” a fost folosit în ciuda faptului că luat ca și un procedeu filologic era ciudat, căci după cum a demonstrat Aristotel, “asemănarea” se referă la “calități” sau proprietățile obiectelor, nu la “esența” lor. Tratând cu o unitate de esență este necesar să vorbim despre identitate și nu depsre asemănare. Acest lucru a fost evidențiat de Sfântul Atanasie. Aici înțelesul de “asemenea esenței” se lega de “o esență” în felul în care o recunoșatere a “unei esențe identice” în recunoașterea “unei esențe.” În primul caz este separarea elemenetelor comparate care este accentuată. După Sinodul din Alenxadria în 362, care a fost prezidat de Sfântul Atanasie, problema s-a ridicat din nou cu privire la înțelesul conceptelor de ouaia și unooTaoiq. După o controversă aprinsă, s-a recunoscut că același adevăr ortodox este profesat de cei care vorbesc depsre “un ipostas” în sensul unei “singure esențe” și “identități de natură” și de cei care învață “trei ipostase” ca “un principiu ultim,” cu scopul de a exprima cunoașterea Treimii “nun umai ca și nume ci ca fiind existentă și îndurătoare.” După Sindoul din Alenxadria expresiile “de o esență” și “din esența Tatălui” a intrat în folosința teologică a multor biserici estice — de exemplu în Laodicea, Antiohia, Capadocia. În același timp, a fost afirmată distincția conceptelor și termenilor ouaia și unooTaoiq ca și ceva general și ca și ceva individual. Împlinirea istorică și cea doctrinară a marilor capadocieni constă în justificarea lor și în propagarea acestei noi folosințe. Ei au fost „treimea care a 226 Părinți orientali ai secolului al cincilea mărit Treimea.” Formula „dintr-o esență și Trei ipostase” — ouaia, Tpeic unooTaoeic a fost menținută în folosința generală a Bisericii din vremea lor. Neașteptat, mult timp și muncă s-a cerut pentru a dovedii vestului validitatea acestei formule și identitatea ei cu venerata expresie latină tres personae. Sfântul Grigorie de Nazianz scrie că „din cauza sărăciei limbajului și lipsei lor de desemnații, occidentalii nu pot distinge între esență și ipostas.” Ambele au fost exprimate în latină ca și substantia. În mărturisirea celor trei ipostase occidentalii au părut că detectează triteism, o recunoaștere a celor trei substanțe sau trei dumnezei. Sfântul Grigorie de Nyssa Fratele mai tânăr al Sfântului Vasile, Sfântul Grigorie de Nyssa, nu are nici o terminologie definită să descrie unitatea Dumnezeului-Om. Uneorii el vorbește despre ouvâ^eia, o unire strânsă și despre j_u^ic, o amestecare sau combinație sau Kpâoic, o uniune sau unitate. Folosirea Sfântului grigorie de Nyssa este lispsită de grijă. El folosește ocazional termenul „amestecătură” pentru a descrie unitatea organică a trupului și ouvâ^eia pentru a descrie unitatea indivizibilă a Treimii. Felul în care are loc unificarea naturilor rămâne incomprehensibilă nouă dar poate fi explicată parțial de co-existența trupului și a sufletului. Sfântul Grigorie de Nyssa își dezvoltă doctrina umanității depline a lui Hristos în polemica sa cu apolinarienii. El accentuiază că asumarea lui Hristos a naturii umane este deplină. “Nici un creștin nu v-a spune că omul a fost unit cu Hristos numai pe jumătate ci că toată natura umană a intrat în unire cu divinul.” În cele din urmă, “oricui îi lipsește ceva, fără de care natura este incompletă, nu poate fi numit om.” Acest lucru este vital înțelegerii Sfântului Grigorie de Nyssa a lucrării răscumpărătoare a lui Hristos. Domnul a venit și s-a întrupat pentru mântuire. “Nu este trupul cel care a pierit, ci tot omul care are un suflet complet. De fapt, se cuvine să spunem că sufletul a pierit chiar mai înainte de trup.” Pr. Prof. Georges Florovski 227 Pentru Sfântul Grigorie de Nyssa “omul” este numele naturii esențiale și el accentuiază integritatea compoziției omului — “un trup fără suflet este un cadavru și un suflet fără rațiune este o bestie.” Cu scopul de a se opune învățăturii apolonarienilor, Sfântul Grigorie de Nyssa accentuază identitatea cărnii lui Hristos “cu restul umanității.” “Știm că trupul său a fost compus când a trăit între oameni ca și om.” Sfântul Grigorie de Nyssa realizează că natura corporală a lui Hristos este perturbatoare pentru mulți — “nașterea sa, creșterea de la infantilitate la maturitate, nevoia de a mânca și bea, îngrijorările sale și nevoia de a dormii, tristețea sa, lacrimile, calominiile, procesul, crucea moartea și punerea în mormânt — toate aceste lucruri care alcătuiesc taina slăbesc credința oamenilor ale căror minți nu sunt elevate.” Sfântul Grigorie de Nyssa răspunde acestor îndoieli dezvoltând o apologie a naturii umane. Nici una dintre aceste acțiuni ale vieții lui Hristos nu este vrednică de el fiindcă sunt numai patimi grosiere care sunt rușinoase. “Dumnezeu este născut nu în ceva plin de defecte, ci în natura umană.” Compoziția omului nu conține nimic care face virtutea imposibilă și nu există nimic necurat depsre naștere. Voluptatea și patima sunt necurate dar nașterea omului în lume nu este. “Ce poate fi indecent despre această taină? Dumnezeu a fost unit cu viața umană prin mijloacele prin care natura obișnuiește să lupte împotriva morții.” Este numai patima, în sensul îngust al cuvântului, cea care nu a fost asumată de Domnul. El vorbește frecvent și clar despre adevărata corporalitate a lui Hristos cu scopul de a expune doctrina falsă a apolinarienilor despre “carnea cerească a lui Hristos,” care a fost explicația lor dată tainei Întrupării. Sfântul Grigorie de Nyssa a considerat această explicație falsă fiindcă în sistemul lor creația ar putea fi adusă nu mai aproape de Creator și astfel fiindcă Divinitatea nu are nevoie de o carne îndumnezeită. Pentru Sfântul Grigorie de Nyssa natura umană a Mântuitorului se dezvoltă în conformitate cu norma stabilită pentru umanitatea de dinainte de cădere. Mai mult, umanitatea devine 228 Părinți orientali ai secolului al cincilea îndumnezeită prin unirea cu Dumnezeu. Aceasta este sursa mântuirii naturii umane — este mântuirea sa, revivificarea și restaurarea la stadiul original. Sfântul Grigorie de Nyssa scrie că Dumnezeu Cuvântul “a devenit carne din cauza iubirii pentru umanitate și își asumă natura noastră pentru ca amestecându-se cu divinitatea umanitatea să fie îndumnezeită. În acest fel toate elementele naturii noastre sunt sfințite.” Odată ce este unită cu Dumnezeu natura umană se poate ridica la nivelul lui Dumnezeu și ceea ce urcă este ceea ce a fost ridicat din distrugere. “Prin amestecare cu divinul, tot ceea ce este slab și corrupt în natura noastră devine divin.” Sfântul Grigorie de Nyssa învață nu numai cele două naturi în Dumnezeul-Om ci și voințele și communication idiomatum. “Hristos a existat dintotdeuna, nu numai în timpul iconomiei ci și după. Natura umană nu a existat mai îaninte sau după iconomie, căci umanitatea nu a existat înainte de nașterea din Fecioară și carnea nici nu a rămas cu propriile ei proprietăți după urcușul la cer... Natura umană este subiectul schimbării dar natura divină nu este schimbabilă. Dumnezeirea rămâne neschimbată în fața oricărei schimbări. dar natura umană din Hristos suferă o schimbare de la pieritor la neperitor.” Afirmăm că Dumnezeirea a fost cea care a suferit. Negăm că natura impasibilă a devenit capabilă de suferință. Natura umană își primește subzistența din conjuncția unui suflet intelectula cu un trup. Afirmăm că trupul în care el a acceptat suferința, fiind amestecat cu natura divină, a devenit printr-o amestecătură identică cu natura pe care a asumat-o.” Comentând la un text din Scriptură “facă se voia ta și nu a Mea,” Sfântul Grigorie de Nyssa scrie că “există o distincție între voința umană și cea divină și Cel care a făcut suferințele noastre propriile sale suferințe, ca și din antura umană, cuvintele care se potrivesc cu slăbiciunile umanității, dar el adaugă a doua asemănare fiindcă voiește voința exaltată, voința acre este vrednică de Dumnezeu, care domină peste ceea ce ste uman, pentru mântuirea omului. Spunând “nu voia Mea” El indica umanitatea Sa. În adugarea “ci a Ta” El a arătat Pr. Prof. Georges Florovski 229 conjuncția cu Dumnezeirea cu cea a Tatălui și în acea Dumnezeire nu există nici o diferență a de voință din cauza comuniunii naturii.” Sfântul Grigorie de Nyssa încearcă să demonstreze adevărul Treimii examinând natura lui Dumnzeu. Dumnezeu nu este mut, nu este âXoYoc. El trebuie să aibă un Logos, Xoyoc. Fiindcă Dumnezeu este veșnic Logosul lui ipostatic este și El veșnic. Acest Logos trebuie citit ca fiind viu, a fi în „viață,” altfel nu ar fi ipostatic și nici nu ar avea o ființă independentă. Nu există nici o distincție în proprietățile Tatălui și a Logosului. Logosul „diferă de Cel al cărui Logos este.” Înseși numele de Logos indică o relație, din moment ce implică că există un Tată al Logosului — „dacă Acest Logos nu ar fi Logosul cuiva, nu ar fi un Logos.” Logosul și Cel din care este Logosul au ipostase separate. Sfântul Grigorie se referă de obicei la al doilea ipostas ca Fiul cu scopul de a accentua paralelismul și întrarelația numelor divine și de a exprima indivizibilitatea și distincția ipostaselor. „Numele de Tată este o recunoaștere a ipostasului Unuia Născut.” În definiția sa dată proprietăților ipostaselor Sfântul Grigorie de Nyssa diferă cumva de restul capadocienilor, în special de fratele său, Sfântul Vasile. Sfântul Grigorie de Nyssa distinge mai întâi Tatăl și Fiul ca și neoriginați și Unul Născut, aY^vvnToc și ^ovoysv^c. Aceste nume indică două moduri de ființă din cel al Duhului. Sfântul Grigorie de Nyssa nu este mulțumit cu numirea de ipostas dată Duhului „Sfințitorul,” după cum face Sfântul Vasile și nici nu este mulțumit cu termenul de „procesiune,” eKnopeuoic, folosit de Sfântul Grigorie de Nazianz. Sfântul Grigorie de Nyssa consideră că proprietatea distinctică a celui de al Treilea Ipostas este tocmai că El este al treilea. El este din Tatăl prin Fiul — Si uioii. Acest prin — Siâ — indică statutul ontologic al Duhului, nu numai poziția sa în Dumnezeire. „Prin,” nu implică cauzalitate, care este atributul Tatălui, „din care — sk — Treimea își are ființa.” În acest fel, Sfântul Grigorie de Nyssa accentuază sursa singură a Treimii. 230 Părinți orientali ai secolului al cincilea Duhul Sfânt Mișcarea teologică din secolul al patrulea a avut un character hristologic. Centrul gândrii bisericești a fost chipul dual al Dumnezeului-Om și Logosul sau Cuvântul Întrupat. Consubstanțialitatea Fiului-Logos cu Tatăl însemna mărturisirea compeltitudinii naturii divine a lui Hristos, care era necesară pentru înțelegerea Întrupării ca bază pentru mântuirea lumii. Corelația acestor dogme a fost dezvolttă deplin și clar în sistemul teologic al Sfântului Atanasie. Negarea consubstanțialității ar invalida Răscumpărarea, care se bazează pe adevărata unire între creație și Dumnezeu. Din acest punct de vedere doctrina pnevmatomahilor, care a detractat sau a negat consubstanțilaitatea divinității Duhului Sfânt, a fost dezbătută și respinsă. Din moment ce Duhul este principiul și puterea care sfințește și îndumnezeiște creația, sfințirea pe care o adduce nu este de nici un folos dacă el nu este cu adevărat Dumnezeu. Această mișcare își avea rădăcinile în arianism. Doctrina Duhului Sfânt a devenit subiectul dezbaterii în 350. Această dogmă a fost mai întâi examinată în lucrările Sfântului Atanasie și mai târziu în rezoluțiile Sinodului din Alenxadria în 362. A fost exprimată în întregime în scrierile capadocienilor, în special în Sfântul Grigorie de Nazinaz. Elaborarea doctrinei divinității Logosului a făcut clar pentru înțelegerea semnificației indispensabilei întrupări, dar problema manierei în care divinul și umanul au fost unite în Hristos nu s-a ridicat imediat. Această doctrină nu a fost dezvoltată până la Sindoul din Calcedon în 451 și au fost necesare mai mult de două secole de activitate teologică până a fost deplin acceptată. Apolinarianism Lupta împotriva arianismului a fost urmată de o altă luptă — lupta împotriva apolinarianismului. Apolinarie al Laodiceii a fost în primii ani ai activității un apărător zelos al poziției niceene. Chiar și Pr. Prof. Georges Florovski 231 înainte de 362 el a început să exprime propriile viziuni hristologice, aparent cu scopul de a contracara învățătura lui Diodor al Tarsului, care în acel moment a fost liderul școlii antiohiene. Apolinarie a încercat să definească condițiile în care Logosul întrupat nu putea fi recunoscut ca și o unire completă a naturilor divine și a celei umane din persoana lui Hristos. Din moment ce el a nu a distins între “natură” și “ipostas,” Apolinarie a văzut în Hristos nu numai o singură persoană și ipostas ci și o singură natură. “Dumnezeu și carnea au alcătuit o singură natură, complexă și compozită.” Unitatea de persoană, pentru Apolinarie, este posibilă numai în legătură cu o unitate de natură. O “unitate completă” nu se poate forma “din două entități complete.” Dacă Dumnezeu a fost unit cu un om complet, care constă dintr-un duh sau intellect, suflet și trup, atunci s-ar forma o dualitate ireconciliabilă. În concepția lui Apolinarie, dacă Logosul și-a asumat intelect uman, care are propritățile libertății și determinării de sine, atunci nu ar avea loc nici o adevărată unire, căci ar rămâne două puncte de centru, două principii ultime. Răscumpărarea, care este țelul întrupării, nu ar fi împlinită fiindcă ar fi un om cel care a murit și nu Dumnezeu ca om. Mai mult, un intelect uman, în menținerea libertății și direcției sale de sine, nu ar fi capabil să depășească păcatul din suflet. Acest lucru este posibil numai pentru intelectul divin. Apolinarie a negat prezența triadei complete a calităților umane în Logosul întrupat. El a afirmat că Hristos nu și-a asumat un “intelect” uman, că acesta a fost înlocuit de Logos, care a fost unit cu un trup neanimat. Logosul a devenit carne, dar nu a devenit om. Apolinarie a susținut că trupul neanimat al lui Hristos “a coexistat” și “a crescut împreună” indivizibil cu Logosul, care a devenit principiul de acțiune în el și astfel și-a asumat o nouă manieră de existență “în unitatea unei naturi incarnate complexe” — ^.ia ^uoiq tou 0eou Xoyou oeoapKw^evn. Apolinarie nu înțelege cum „două componente complete” se pot amesteca și foma un întreg nou și complet. Lui i se pare că dacă Dumnezeu este unit „complet” cu natura umană în Hristos este o unitate numai extern. 232 Părinți orientali ai secolului al cincilea O astfel de unire nu poate aduce mântuire. Raționamentul lui Apolinarie se bazează pe premiza că tot ce este real și „complet” este și ipostatic — de aici, fiecare natură poate fi realizată deplin într-o persoană individuală. Prin urmare, dacă natura umană a lui Hristos este completă, el trebuie să conțină un ipostas sau o personă umană — [nav ^uoiv. Cu scopul de a apăra “compeltitudinea” deplină a naturii umane a lui Hristos ca Dumnezeu om, Apolinarie este forțat să nege “compeltitudinea” deplină a naturii umane a lui Hristos. “O componentă incompletă unită cu o componetă completă nu rezultă întro natură dublă.” Cealaltă posibilitate este de a nega completitudinea Divinității lui Hristos. Aceasta Apolinarie nu o acceptă din cauza faptului că invalidează adevărul mântuirii. Lui i se pare și nu fără nici un motiv, că această poziție extremă a fost doctrina părinților din Antiohia. Apolinarie consideră că cele două intelecte nu pot fi unite din moment ce cele două surse de gândire și cele două voințe sunt întotdeuna în conflict. Pentru el este adevărat din cauza înclinației voinței umane spre păcat și prin urmare el neagă că Hristos are un intelect uman liber și mutabil. Hristos își asumă o carne animată numai ca și carne și suflet și nu ca „duh” sau „minte.” El devine carne, nu om. Apolinarie este un trihotomist. El susține că carnea și sufletul lui Hristos sunt umane dar „mintea” — vouq — Sa este Logosul divin. Astfel umanitatea lui Hristos este numai similară cu a noastră și nu consubstanțială cu ea. Trupul animat al lui Hristos „co-există” cu divinitatea. Este o abstacție care nu are nici o existență independentă diferită de Logos pe care îl asumă. De fapt, Apolinarie neagă orice independență de acțiune cu natura umană a lui Hristos, care este o uneală a Logosului. Explicația sa dată unirii a ceea ce este mișcat și a mișcătorului arată influența lui Aristotel. Sfântul Grigorie de Nazianz atacă învățătura lui Apolinarie. Sfântul Grigorie nu încearcă să nege premizele raționamentelor lui Apolinarie, nici nu argumentează cu privire la identificarea naturii și persoanei — ^uoiq și unooTaoiq. În schimb, Sfântul Grigorie îi atacă doctrina mânturii. Sfântul Grigorie încearcă să arate că mânuirea Pr. Prof. Georges Florovski 233 este imposibilă în termenii presupuși de Apolinarie fiindcă după concepția lui Apolinarie nu are loc nici o unire adevărată a celor două naturi. „Dacă Hristos are carne dar nu are intelect,” exclamă el, „atunci sunt înșelat. Trupul său este al meu, dar al cui suflet în are?” Sfântul Grigorie demonstrează că natura umană este o unitate și nu poate fi divizată în părți. Esențial apolinarienii neagă natura umană din Hristos. „Ei neagă natura umană și similaritatea lăuntrică cu noi introducând această nouă idee a asemănării cu ceea ce este aproape vizibil. Aceasta ar curății numai partea vizibilă din noi... Atunci când au văzut că carnea sa este numai o asemănare și nu este reală, aceasta însemnă că carnea Lui nu experimentează nici unul dintre lucrurile care ne sunt proprii nouă și că carnea sa este liberă de păcat.” Sfântul Grigorie concluzionează că „cu o astfel de carne Divinitatea nu este umană.” „Asumarea cărnii” fără „asumarea naturii umane” nu ne poate aduce răscumpărare. „Ceea ce nu a fost asumat nu a fost vindecat, ci ceea ce este cu adevărat unit cu Dumnezeu este mânuit. Dacă numai o parte din Adam a căzut, atunci el este complet mânuit numai prin unirea completă cu el care a fost născut om în completitudine. „Nu credeți că Mântuitorul nostru are numai oasele și tendoanele formelor umane,” scrie Sfântul Grigorie, „iată un om întreg și recunoașteții Divinitatea.” Obiecției lui Apolinarie că „două componete complete nu pot fi conținute într-un trup,” Sfântul Grigorie îi răspunde că această „coprezență” trebuie înțeleasă numai în sensul fizic. Este adevărat că trupurile lor sunt impenetrabile și că „o veselă cu o capacitate nu poate ține astfel de naturi.” Acest lucru nu este adevărat pentru lucruri „incorporale și intelectuale.” „Am în mine un suflet și un intelect și un dar al vorbirii și pe Duhul Sfânt. Chiar mai înainte de a exista eu Tatăl conținea acestă lume, această totalitate de lucruri vizibile și invizibile și Fiul și Duhul Sfânt. Aceasta este natura a tot ceea ce este conceptual, din moment ce astfel de lucruri nu sunt corporale și pot fi unite inidvizibil cu lucruri care sunt similare cu ele și cu trupurile. Auzul nostru poate 234 Părinți orientali ai secolului al cincilea cuprinde multe sunete și văzul nostru cuprinde o multitudine de trăsături din obiectele vizibile și acest lucru se poate spune și despre miros. Simțurile noastre nu se admit unul pe altul și nici nu se înghesiue unul pe altul și un obiect tangibil nu este făcut mai mic de un mare număr de obiecte.” Unirea lui Dumnezeu și a omului este o taină. Putem să ne apropiem de o înțelegere a lui numai prin intermediul percepției noastre intelectuale, care este tocmai ceea ce a atacat Apolinarie. Intelectul omului a fost format după chipul lui Dumnezeu și prin acest intelect omul poate fi unit cu Dumnezeu, Cel mai înalt intelct, din moment ce ceea „ce este mai aproape de El și mai asemenea cu El.” Când două intelecte sunt unite, ele nu își pierd individualitatea lor și nici nu sunt în mod necesar în conflict. Genul de combinație sugerat de apolinarieni ar rezulta într-o unitate pur externă. „Asemănarea lor seamănă cu o mască purtată la o performanță teatrică” și concepția lor despre Dumnezeu nu este Dumnezeul om ci o „perdea de carne.” Argumentul lor că intelectul este înclinat spre păcat este invalid fiindcă și carnea este păcătoasă. Nu și-a asmuat Dumnezeu carnea pentru ca să vindece aceste slăbiciuni în natura umană? Dacă vechea amestecătură este coruptă și devine nouă, de ce nu putem și noi fi amestecați și plămădiți cu Dumnezeu, pentru ca să fim îndumnezeiți prin Divinitate? Sfântului Grigorie i se pare că raționamentul apolinarienilor implică că intelectul este singura proprietate a omului care este condamnată și dincolo de mântuire. El prin urmare îi acuză că le oferă prea multă demnitate naturii fizice a omului. „Voi cinstiți carnea, căci omul pe care îl propuneți nu are intelect.” Pentru Sfântul Grigorie, din contră, deși intelectul are nevoie de vindecare, este proprietatea omului cea care este cea mai deschisă mântuirii fiindcă a fost creată după chipul lui Dumnezeu. „Reînnoirea chipului” este țelul mântuirii și Logosul vine la om ca și Arhetipul la chipul său. Victoria Bisericii asupra apolinariansimului a fost o afirmare a gândirii umane, a capacității de a reforma și sifnții gândirea umană, a afirmării dogmei. Apolinarianismul este, în cel mai adânc Pr. Prof. Georges Florovski 235 sens, o antropologie falsă, este o învățătură falsă despre om și prin urmare este o învățătură falsă despre Dumnezeul om Hristos. Apolinarianismul este o negare a rațiunii umane, frica de gândire — „este imposibil să nu fie păcat în gândurile umane” — âSuvaTov Se eoTiv ev XoYio^oic âv0p«ravoic â^apuav eivai. Aceasta însemnă că rațiunea uamnă este incurabilă — â0epâneuTov eoTi — a că trebiue tăiată. Respingerea apolinariansimului a însemnat justificarea fundamentală a rațiunii și gândirii. Nu în sensul că „rațiunea naturală” este lipstă de păcat și dreaptă prin sine ci în sesnul că este deschisă transformării, că poate fi vindecată, că poate fi reînnoită. Nu numai că poate dar trebuie vindecată și reînnoită. Rațiunea este chemată la cunoașterea lui Dumnezeu. Apolinarie a avut mulți ucenici și lupta împotriva învățăturii sale a început la sinodul din Alexandria în 362. În 370 a fost scris două volume de tratat împotriva lui Apolinarie de un autor necunoscut și inclus între lucrările Sfântului Atanasie. În acest moment Apolinarie a fost denunțat de Sfântul Vasile și Sfântul Grigorie de Nazinaz. După o serie de condamnări de diferite sinoade bisericești, apolinarianismul a fost respins oficial la al doilea Sinod Ecumenic în 381. Cu scopul de a se opune lui Apolinarie părinții secolului al patrulea, în special Sfântul Grigorie de Nazinaz și Sfântul Grigorie de Nyssa, au dezvoltat doctrina ortodoxă a unității celor două naturi într-un ipostas — fiindcă este completitudinea naturii umane în Hristos cea care face posibilă mânuirea, căci Hristos este „una din două.” Al doilea Sinod Ecumenic Lucrarea Celui de al Doilea Sinod Ecumenic — primul Sinod de la Constantinopol în 381 — este adesea neglijat sau subestimat. Crezul creștinătății vine de la acest sinod, nu de la Sinodul de la Niceea. La ceea ce se referă de obicei în vest ca și crezul niceean este de fapt crezul niceo-constantinopolitan. A fost crezul Bisericii universale, crezul la care nu se mai putea adăuga nimic, altera sau 236 Părinți orientali ai secolului al cincilea substrage. Al doilea Sinod Ecumenic a continuat lucrările Sinodului de la Nicea — după atât de multe decade de dominație ariană lucrările Sinodului de la Niceea au fost confirmate. Despre unicitatea Sinoadelor Ecumenice s-a scris destul de mult. Cardinalul Orsi a arătat că a fost „sinodul sfinților” — „probabil nu a existat un sinod în care s-au găsit un număr mai mare de Mărturisitori și Sfinți.” Dintre cei care au participat îi includem pe Sfântul Grigorie de Nazinz, Sfântul Grigorie de Nyssa, Sfântul Meletie — care a murit în timpul sinodului și a fost proclamat sfânt de sinod — Sfântul Petru al Sebastiei, Sfântul Amfilohie de Iconium, Sfântul Pelagius al Laodiceii, Sfântul Eulogius de Edessa, Sfântul Chiril al Ierusalimului, Diodor al Tarsului, Helladius de Cezarea în Capadocia, Antioh de Samosata și Dionisie de Diospolis. Al doilea Sinod Ecumenic a fost prezidat mai întâi de Sfântul Meletie, episcop de Antiohia, care a fost tocmai episcopul Antiohiei nu în comuniune cu Roma. El a murit fără să fie în comuniune cu Biserica Romei, a fost proclamat sfânt de sinod și este considerat un sfânt de Biserica Romană. Dacă Sinodul de la Constantinopol a intenționat să fie un sinod ecumenic de la început este discutabil — a fost o întâlnire locală de episcopi estici; de fapt, nici o dioceză a vestului nu a fost resprezentată. Documnentele sinodului au fost pierdute și prin urmare trebuie să ne bazăm numai pe informațiile conținute în citatele sinodului. Părinții Sinodului se referă la el ca fiind ecumenic — Sfântul Grigorie de Nazinaz a fost cel care a fost perturbat de termenul „ecumenic” — Sfântul Grigorie a devenit al doilea președinte al sindoului după moartea lui Meletie. Sfântul Grigorie de Nazinaz a fost obligat să își părăsească solitudinea din Seleucia pentru a venii în Constantinopol. A fost încă odată în viața sa când a făcut ceva „fără voie, ci la insistențele altora.” Munca sa în Constatinopol a fost dificilă. „Biserica este lipstă de păstori, binele piere și răul este pretutindeni. Este necesar să călătorim noapatea și nu există focuri care să ne arate calea. Hristos doarme.” Tronul Constantinopolului a fost în mâinile arienilor de ceva vreme. Sfântul Grigorie scrie că ceea ce a găsit Pr. Prof. Georges Florovski 237 acolo „nu era o turmă, ci numai urmele și trăsăturile unei turme, fără ordine sau supraveghere.” Sfântul Grigorie și-a început slujirea într-o casă privată care a fost transformată mai târziu într-o Biserică și i s-a dat numele de anastasis pentru a semnifica „învierea ortodoxiei.” Aici și-a susținut celebrele Cinci cuvântări teologice. Lupta sa cu arienii a fost adesea violentă. A fost atacat de criminali, biserica i-a fost înconjurată de gloate, a fost lovit cu pietre și oponeții lui l-au acuzat de încrăierare și de perturbarea păcii. Totuși, predica sa nu a fost fără de efect. „La început orașul s-a răzvrătit” scrie el. „S-au ridicat împotriva mea și m-au acuzat că predic mai mulți dumnezei nu un Dumnezeu, căci ei nu știau învățătura ortodoxă în care unitatea este contemplată ca trei și Treimea este una.” Sfântul Grigorie a fost forțat să se lupte nu numai împotriva arienilor, ci să se opună susținătorilor lui Apolinarie. El s-a ciognit cu multă rezitență din partea prelațiilor ortodocși, în special din partea lui Petru al Alexandriei și episcopii egipteni. Când Sfântul Grigorie a fost ridicat pe scaunul episcopal al Constantinopolului, mai întâi egiptenii l-au acceptat. Dar apoi ilegitim l-au hirotonit pe Maxim Cinicul ca și episcop de Constantinopol. Mai târziu Sfântul Grigorie își v-a amintii de duplicitatea lui Petru și de „furtuna norului egiptean” cu amărăciune. Maxim a fost scos afară dar a găsit un adăpost temporar în Roma cu papa Damasus, care avea o înțelegere săracă a afacerilor estice. Sfântul Grigorie a voit să se retragă dar oamenii au excalmat: „vei lua și Treimea cu tine!” Sfântul Grigorie a fost victorios prin tăria oratoriului său și în spre sfârșitul anului 380 noul împărat Teodosie a intrat în oraș și a dat toate bisericile credincioșilor ortodocși. Teodosie cel Mare a fost un spaniol prin naștere și a fost educat în credința niceeană. Lunga sa domnie — până în 395 — a completat extern triumful ortodoxiei în Imperiul Roman. Imadiat după ce a devenit împărat Teodosie a dat celebrul decret care a cerut ca toți subiecții să accepte credința ortodoxă. După intrarea sa în Constantinopol Teodosie l-a ridicat pe Sfântul Grigorie de Nazinaz pe tronul 238 Părinți orientali ai secolului al cincilea patriarhal. Arienii care au controlat Constantinopolul timp de patruzeci de ani, au fost scoși din orașele lor și din biserici. Pentru a consolida această victorie proaspătă asupra arienilor Teodosie a convocat sinodul în mai 381. După ieșirea afară a treizicișișase de pnevmatomahi sau macedoniei semi-arieni, sinodul număra o sutășicincizeci de episcopi. S-a ridicat problema schismei Bisericii din Antiohia și Sfântul Grigorie a fost în dezacord cu majoritatea prelaților — Sfântul Grigorie s-a alăturat de șansa romană a lui Paulinus și nu cu melețienii. Nemulțumirea construită de multă vreme împotriva lui a izbugnit dintr-o dată. Anumiți oameni bisericești au fost nemulțumiți de indulgența sa, din moment ce el nu a cerut ajutorul autorităților civile împotriva arinenilor. Sfântul Grigorie a fost întotdeuna ghidat de regula că „taina mântuirii este pentru cei care o doresc și nu pentru cei care sunt obligați.” Alți prelați au fost nemulțumiți de inflexibilitatea crezurilor sale doctrinare și în special de mărturisirea sa necompromițătoare a divinității Duhului Sfânt. Alții au crezut că comportamentul său era nepotrivit demnității rangului său. „Nu știam,” scrie ironic Sfântul Grigorie, „că sunt așteptat să călăresc caii de rasă sau să îmi fac o apariție strălucitoare cocoțat într-o căruță sau că cei care se vor întâlnii cu mine mă vor trata cu servilitate sau că toți îmi vor face cale ca și cum aș fi o fiară sălbatică.” L-a sinod s-a mai ridicat problema legalității transferului Sfântului Grigorie de la Sasima la Constantinopol. Era evident că acesta a fost un pretext de intrigă împotriva lui. Cu mare mâhnire Sfântul Grigorie a decis să renunțe la scaunul său și să abandoneze sinodul. El a fost amar cu privire la părăsirea „locului victoriei noastre” și a turmie sale, care a fost câștigată la adevăr de propriile lui acțiuni și cuvinte. Această amărăciune nu l-a mai părăsit niciodată. Părăsind Constantinopolul, Sfântul Grigorie i-a scris lui Bosporius, episcopul Cezarei, „mă voi retrage pentru Dumnezeu, care este singur curat și fără urmă de murdărie, mă voi retrage întru mine. Proverbul spune cu numai proștii se împiedică de două ori de aceiași piatră.” El s-a întors acasă epuizat fizic și moral și prin de Pr. Prof. Georges Florovski 239 amintiri amare — „de două ori am căzut în cursele voastre și de două ori am fost înșelat.” Sfântul Grigorie a căutat odihnă și izolare dar din nou a fost forțat să preia administrația bisericii văduvite din Nazinaz, „forțat de circumstanțe și temându-se de atacul dușmanilor săi.” A trebuit să se lupte împotriva apolinarienilor care și-au stabilit ilegitim propriul lor episcop în Nazinaz și intrigile și disputele au început din nou. În disperare Sfântul Grigorie l-a rugat pe Teodor, mitropolit de Tyana, să îl înlocuiască cu un nou episcop și să mute greutatea care era dincolo de tăria sa. El a refuzat să participe la Sinoade — „este intenția mea să evit toate adunările de episcopi fiindcă nu am văzut încă nimic productiv de la nici un sinod sau orice sinod care a rezultat în eliberarea de rele.” El i-a scris lui Teodor, „salut sinoadele și convențile, dar numai de la distnață fiindă am suferit mult de pe urma lor.” Sfântul Grigorie nu și-a dobândit victoria imediat. Sfântul Grigorie a fost foarte bucuros când vărul său Eulalius a fost în cele din urmă inversit ca episcop de Nazinaz și s-a retras din lume pentru a se didica odihnei și scrisului. A călătorit la mănăstirile din deșert în Lamis și în alte locuri. A devenit din ce în ce mai slab și căuta scăpare în ape de izvor calde. Liricele care le-a scris ca și om bătrân sunt pline de tristețe. Sfântul Grigorie a murit în 389 sau 390. Al Doilea Sinod Ecumnenic pe care Sfântul Grigorie s-a simțit obligat să îl abandoneze care din cauza unei intrigi a fost sinodul recoltelor, al reconcilerii, al cornfirmării Crezului creștinismului care încă mai obține Biserica ortodoxă și care mai este încă crezul Bisericii Romano catolice cu privire la Filioque, spre adăugire la crezul care încă mai divizează Biserica catolică de cea ortodoxă. Sinodul a confirmat decât a produs crezul, căci textul „crezului de la Constantinopol” a fost de fapt împlinit după Sindoul de la Alexnadria în 362. Al doilea Sinod Ecumenic a șters din Crezul din Niceea expresia „Unul Născut din esența Tatălui” — [iovoYev^ tout sotiv ex t^c ouoiac tou naTpoc Qeov ex 0eou xai — și a schimbat-o ca să se 240 Părinți orientali ai secolului al cincilea citească „Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, născut din Tatăl înainte de toate lumile” — tov uiov tou 0eou tov [iovoysv^ tov naTpoq YevvnQevTa npo nâvTwv twv aiwvwv. S-a șters expresia „în cer și pe pământ” după „prin care s-au făcut toate lucrurile” astfel că noua expresie era simplu „prin care s-au făcut toate lucrurile” — Si’ ou Ta nâvTa £Y£V£T«. La crezul din Niceea s-a mai adăugat „din ceruri” după „ce s-a pogorât” ca în textul final să se poată citi „a venit jos din ceruri” — xaTeX06vTa ex twv oupavwv, “prin Duhul Sfânt din fecioara Maria și s-a făcut om” — xai oapxw0evTa ex n^oavTa, toată afirmația “și s-a răstinit pentru noi sub Ponțiu Pilat” a fost adăugată — GTaupw0evTa ts unep era I lovvou niXaTou “și a fost înmormântat” nu era în Crezul original — xai Ta^evTa, după cum nu era și “după Scripturi” — xaTa Taq Ypa^âq. În crezul original nu erau „și a șezut de-a dreapta Tatălui — xai xa0eZ6p.evov ex SeZ'wv tou naTpoq, “din nou în mărire” — xa^ nâXiv... ^eTa SO^nq și „a cătui împărăție nu v-a avea sfârșit” — ou T^q ȘaaiXeiaq oux eaTai TeXoq. Crezul de la Niceea a avut pur și simplu „și în Duhul Sfânt” — xa^ eiq t6 aYiov nveu^a. La aceasta al doilea Sinod Ecumenic a adăugat: „și întru Duhul Sfânt, Domnul, Dătătorul vieții, care purcede de la Tatăl care împreună cu Tatăl și cu Fiul este închinat și mărit și care a vorbit prin prooroci. Într-una sfântă apostolească și sobornicească Biserică mărturisesc un botez spre iertarea păcatelor, aștept învierea morților și viața veacului ce v-a să fie Amin” — xa^ eiq t6 nveu^a to xupiov to Z^onoiov to ex tou naTpoq exnopeuo^evov, to auv ^aTp^ xa^ uiw npooxuvou^evov xa^ ouvSo^O^eovov to Xa^noav Sia twv o^av O^oXoyou^sv ev ȘânTio^a eiq â^eoiv â^apTiwv npooSoxw^ev âvâoTaoiv vexpwv xa^ Zw'A tou ^eXXovToq aiwvoq. Crezul niceean original a mai adăugat o afirmație anti-arină, o afimrație confesională care nu este inclusă în crezul constantinopolitan. Și cei care spun că a existat un timp când el nu a existat și nu a fost mai înainte de a fi făcut și că a fost făcut din nimic sau din alt ipostas sau esență sau că Fiul lui Dumnezeu este creat, schimbabil sau alterabil — ei sunt condamnați de Biserica sfântă, apsotolică și catolică” — Touq Se XeYovTaq oti ^v noTe ots oux Pr. Prof. Georges Florovski 241 ^v xai npiv Y^vvnQnvai ouk ovtwv eysvveto etepaq unootâoewq ouaiaq ^âoKovtaq dvai ktiotov Tpentov âXXoiwvtov uiov tou 0eou âva0e^aTi^ei âY^a Ka0oXiK^ xai ânootoXiK^ £KKXno^a. Acest crez este o improvizație a Crezului de la Niceea — care a scos anatemele negative pentru a transforma crezul o mărturisire pozitivă, a clarificat că Unul Născut Fiu este „născut” din Tatăl din „esență” — eK t^q ouoiaq tou natpoq în crezul de la Niceea, a istoricizat Întruparea cu adăugarea Fecioarei Maria și a lui Ponțiu Pilat, a pus mai mare accent pe moartea lui Hristos cu adaosul „crucificat” și „înmormântat” și a încunoștințat tradiția sacră scrisă la fel de bine ca și tradiția orală a creștinismului cu adăugarea „după scripturi.” Adăugarea articolelor Duhului Sfânt, Biserică și botez și așteptarea învierii morților și viața lumii ce v-a să vină îi conferă crezului o definiție mai deplină a credinței creștine. În adăugarea confirmării și promovării crezului creștinismului, al Doilea Sinod Ecumenic a promovat patru canoane. Trei canoane au fost adăugate de sinodul local din Constantinopol în 382. Primul canon i-a anatematizat pe eunomieni, eudoxieni, semi-arieni, pnevmatomahi, sabelieni, marcelieni, fotinieni și apolinarieni. Al treilea canon este sursa unei mari asprimi față de Constantinopol, căci canonul ridica episcopul Constantinopolului — „episcopul Constantinopolului să aibă prerogativele de cinste după Episcopul Romei fiindcă Constantinopolul este Noua Romă.” Acest canon v-a reieși din nou la Al Patrulea Sinod Ecumenic ca și Canonul al Douăzecișioptulea al Sindoului de la Calcedon, pretinzând că al treilea canon de la Constantinopol nu a fost adus niciodată în atenția Romei (Patrologia latina 54, 1007). Acest canon pune o lumină interesantă pe perspectiva episcopilor estici cu privire la „primatul” Romei — era un primat „de cinste” bazat, din câte se pare, mai mult pe motive istorice decât teologice. La cererea episcopilor, Împăratul Teodosie a promovat decretele celui de al Doilea Sinod Ecumenic. 242 Părinți orientali ai secolului al cincilea Calea către Efes Astfel a fost gândirea hristologică în general în secolul al patrulea. A rămas neclar cum trebuia concepută și descrisă unitatea reprezentării Dumnezeului întrupat. În alte cuvinte, cum sunt unite în Hristos divinitatea și umanitatea. Această problemă în toată plinătatea sa a fost ridicată deja de Apolianrie (mort în 390). El nu a reușit să îi răsoundă. Am putea definii apolinarianismul ca și un minimalism antropologic distinctiv — pogorârea omului, urârea omului. Natura umană este încapabilă de „îndumnezeire.” În unitatea Dumnezeului și a Omului, natura umană nu poate rămâne neschimbată, nu poate rămâne în sine; ea „co-există” cu divinitatea Logosului. Mintea umnă este exclusă din această unitate. Punctul primar pentru oponeții lui Apolinarie a fost tocmai această doctrină a „co-existenței.” Apolinarienii au fost respinși ca și „sinousiaști” — de la auvouaiwic. Sinousiaștii au fost urmași ai lui Apolinarie care iau interpretat învățăturile sale în toată rigoarea și au învățat consubtsnațialitatea — ouwouaiwaic — din carnea și divinitatea lui Hristos. Ei au format un fel de sectă și au fost premergătorii monofizitismului. Un folorilegiu sirian a păstrat 33 de fragmente din lucrarea lui Diodor al Tarsului (mort 390) Împotriva Sinousianiștilor, dintre care unele fragmente au fost interpolate de apolinarieni. Depășirea apolinarianismului susținea cauza reabilitării omului, a justificării lui. În aceasta constă toat sensul polemicii capadociene cu apolinarie. În apărarea de sine se putea pierde perspective și cădea într-un maximalism anthropologic. Aceasta este ceea ce s-a întâmplat cu oponeții lui Apolinarie din școala antiohiană, parțial cu Diodor al Tarsului (mort în 390) și în special cu Teodor de Mopsuestia (350-428). Pentru ei chipul lui Hristos începea să se dezintegreze. Ei au afirmat destul de insistent independența naturii umane în Hristos, aducând prin urmare Dumnezeul întrupat prea aproape de oamenii simplii, de “simplii oameni.” Acest lucru a fost ajutat de duhul ascetismului “estic,” care este mai întâi de orice puternic motivat și care ducea adesea la Pr. Prof. Georges Florovski 243 un eroism pur uman. Legăturile ideologice, dacă nu genetice ale acestei teologii “estice” cu pelagiansimul vestic care a fost născut dintr-un duh de puternică afrimare de sine ascetică, s-au dovedit a fi un umanism distinctiv. În cele din urmă, toată școala antiohiană a fost ispitită de acest umanism. Această ispită se frânge în nestoriansim. În lupta cu nestorianismul se discerne tot vagul și imprecizia limbajului hristologic al vremurilor, adică, clătinarea întregului sistem al conceptelor creștine. Cuvintele se amestecă și se rup în două și își poartă gândurile departe — cuvintele își au propria magie și putere. Din nou, o mare extensiune a gândirii analitice este necesară pentru a lovii și ataca conceptele și termenii care nu vor deranja, ci vor ajuta, identifica și profesa adevărurile rațiunii, astfel că v-a fi posibil să vorbim de Hristos Dumnezeul-Om fără ambiguitate și contradiție. Această operă teologică durează de două secole. Critica nestorianismului v-a fi dezvoltată de Sfântul Chiril al Alenxandriei (mort în 444) dar nu îi v-a convinge pe “estici.” Din contră, îi problematizează, nu fiindcă au căzut cu toții în extremele nestorianismului, ci fiindcă se tem de extrema opusă. Trebuie să mărturisim că Sfântul Chiril nu v-a știi cum să găsească cuvinte indiputabile și nu v-a oferii definiții precise. Aceasta nu însemnă că experimnetul său teologic este confuz și ambiguu căci el nu își v-a unii perspicacitatea sa teologică cu marele talent pentru a vorbii lucru care i-a distins atât de mult pe marii capadocieni. Sfântul Chiril v-a fi fără cuvinte și printr-o neînțelegere istorică fatală el își va lega mărturisirea sa teologică de această formulă perturbatoare, pla ^uoic ©eou Aoyou oeoapxwpevn — o natură, întrupată a Logosului divin. El v-a considera cuvintele marelui Atanasie, în timp ce de fapt era formula lui Apolinarie. În alte cuvinte, mijloacele de depășire a ispitelor antiohiene nu vor fi descoperite în teologia alexandrină. Nu s-a găsit nici tăria de a se apăra pe sine de propriile ispite. Acest lucru se v-a descoperii în monofizitism, care într-o oarecare mărusă v-a vorbii în limbajul Sfântului Chiril. Este caracteristic faptul că părinții Sindoului de la 244 Părinți orientali ai secolului al cincilea Calcedon (451) vor traduce „crezul lui Chiril” în limbajul antiohiei. Teologia alexandrină este amenințată de pericolul minimalismului antropologic și de ispita de a dizolva, de a epuiza omul în divinitate încă din vremea lui Origen (c. 185-254). Această ispită v-a amenința monasticismul egiptean — nu atât de mult tipul puternic motivat al meditativului; nu atât de mult ceea ce tempera voința sau ceea ce tăia voința de tot. Mai târziu monofizitimsul v-a găsi un sol favorabil în liniștea ascetică. Aceasta ca să ne exprimăm pe scurt. Disputele hristologice încep cu o ciognire între cele două școli teologice. De fapt, este o ciognire a idealurilor antropologice a două religii. Odată cu Sindoul de la Calcedon (al patrulea Sinod Ecumenic) istoria ortodoxiei alexandrine se v-a sfârșii și o nouă epocă, epoca teologiei bizantine per se, începe. În ea tradițiile variate ale trecutului devin o sinteză integrală. La fel ca și în epoca necazurilor ariene, soluția Bisericii anticipează o sinteză teologică. La fel cum Sinodul de la Niceea numai a deschis disputele despre Treime, la fel și Sinodul de la Calcedon a deschis acum perioada hristologică în teologie și nu o v-a închide. Oamenii dezbat definiția de la Calcedon a credinței, la fel cum dezbat și definiția de la Niceea. Aceasta este numai o temă pentru teologie și principiul credinței trebuie discernut într-o sinteză teologică creativă și speculativă. Disputele hrsitologice ale secolului al cincilea încep din întâmplare și cu o dezbatere personală asupra numelui de 0eotoKoq, Purtătoarea de Dumnezeu sau după cum obișnuit și incorect se traduce în engleză, Maica lui Dumnezeu. Se vor deschide imediat largi perspective teologice, la fel ca și subiectul general al înțelesului teologiei antiohiene „estice.” V-a fi natural să ne mișcăm de la o denunțare a lui Nestorie la o critică și la o analiză a viziunilor hristologice ale precursorilor lor și învățătorilor lui Teodor și Diodor. Sfântul Chiril v-a face acest lucru imediat după Sindoul de la Efes (Al Treilea Sinod Ecumenic, 431). Condamanrea lui Teodor al Mospuestiei, a lui Ibas de Edesa (mort în 457) și a binecuvântatului Teodoret al Cirului (mort în 466) la Primul Sinod Pr. Prof. Georges Florovski 245 Ecumenic (Constantinopol, 553) v-a fi un epilog în întregime logic deși tragic care a dus la condamnarea lui Nestorie (451) la Sindoul din Efes. Nestorie nu este nici un gânditor remarcabil și nici unul independent, el nu este nici măcar un teolog, la modul drept vorbind. Numai circumstanțele istorice externe îl vor pune în centrul mișcării teologice, în principal faptul că v-a fi arhiepiscop de Constantinopol. Din acest fapt cuvintele lui vor răsuna cu o putere semnificativă și vor fi auzite peste tot. Toată semnificația denunțărilor sale teologice constă în faptul că el este un antiohian unilateral. Disputele nestoriene se vor preocupa nu atât de mult cu Nestorie cât cu teologia antiohiană în general. Așa îl vor înțelege esticii pe Sfântul Chiril. D aici, „tragedia” Sindoului de la Efes. Imediat se v-a formula paradoxal o problemă — se v-a decide dacă sau nu sfântul Chiril este corect în critica sa adresată „teologiei estice.” Experiența arată că a avut dreptate, indiferent cât de relative au fost tezele sale teologice — pe care le apără cu iritare și aprindere. Sfântul Chiril străvede pericolul imanent al teologiei antiohiene și arată limitele dincolo de care nu numai că începe teologia dubioasă, ci și erezia și greșala. Diodor al Tarsului Sfântul Chiril vede în Diodor al Trasului precursorul lui Nestorie și aceasta cu un motiv întemeiat: „Nestorie a fost ucenicul lui Diodor.” Când încă trăia, Diodor nu a fost încă cuprins de suspiciune; în lupta cu ariansimul — cu homoiousienii și anomoeanii — el a fost un zelos apărător al credinței. Era apropiat de capadocieni, în special de Sfântul Vasile cel Mare și după al Doilea Sinod Ecumenic (Constantinopol, 381) el a fost proclamat un „martor al credinței” pentru episcopia estică. Numai în culmea disputelor nestoriene a apărut problema Ortodoxiei lui Diodor. El nu a fost niciodată condamant la sinoadele ortodoxe. A fost excomunaicat numai de monofiziți. Ne putem forma o opine despre teologia lui Diodor numai din fragmente. Numai rămășițe prăpădite ale moștenirii sale 246 Părinți orientali ai secolului al cincilea teologice enorme au ajuns la noi. Putem spune că îl lupta sa cu apolinarienii, Diodor a mers prea departe. El nu numai că a accentuat repetat „desăvârșirea” — adică compeltitudinea — umanității lui Hristos, dar el a discernut și a izolat în Hristos Fiul lui Dumnezeu și Fiul lui David, în care a locuit Fiul lui Dumnezeu ca într-un templu. Prin urmare, el a simțit că era imposibil să vorbim depsre „două nașteri” ale Logosului. „Logosul nu a suferit două nașteri, una mai îanintea veacurilor și una la final, ci a fost născut din esența Tatălui, în timp ce a fost născut și din Maria — Maria a născut un om similar nouă. Omul care a fost născut din Maria prin har a devenit Fiul. Fiul, desăvârșit înaintea veacurilor, a luat în sine carne și s-a pogorât din David, Fiul lui Dumnezeu, Fiul lui David.” „Căci carnea care este din noi, adopția, mărirea și nemurirea este destul, căci ele au devenit templul Logosului.” Diodor neagă că el introduce o „dualitate de fii.” Fiul lui Dumnezeu este unul și carnea „sau omul” asumat de el este locuința sau templul. Ceea ce este importatnt aici nu sunt atât de mult cuvintele individuale sau frazele inidviduale din cauza stilului și a tendinței lăuntrice a gândirii care îi sunt caracteristice. În reprezentația lui Diodor fața lui Iisus este dublă. El a recunoscut dacă nu „foi fii,” atunci cel puțin două subiecte. Din premizele lui Diodor, este natural să se tragă mai multe concluzii. Ele au fost trase de Teodor al Mospuestiei, dimpreună cu tonul direct caracteristic lui. Pr. Prof. Georges Florovski 247 CAPITOUL DOISPREZECE TEODOR AL MOPSUESTIEI VIAȚA Tedor de Mospsuestia (350-428) a fost născut în Antiohia în aproxiamtiv 350. El a studiat sub sofistul păgân și retoricul Libaniu al Antiohiei (314-393), care a predat în Atena, Constantinopol și Antiohia. Teodor a devenit prieten cu colegul său Ioan Hrisostom. Ioan Hrisostom a fost cel care l-a convins pe Teodor să ducă viața unui ascet și monah (Socrate, Istoria bisericcească, 6, 3). Teodor și Ioan l-au părăsit pe Libaniu și au intrat la școala monahală, Asketerion, condusă de Diodor, care mai târziu a devenit episcop de Tars. Se pare că Teodor cunoșatea pe o anumită femeie Hermione în Antiohia. Amintirea ei l-a cuprins în timp ce se afla la Asketerion-ul lui Diodor și aceste amintiri de iubire se pare că s-au intensificat. El a părăsit viața monahală de dragul lui Hermione. După istoricii bisericești Sozomen (400-450) și Isihie al Ierusalimului (mort după 451), Ioan Hrisostom este cel care a scris o scrisoare (probabil două) lui Teodor intitulate Ad Theodorum lapsum (MIgne, Patrologia Greaca, 47, 277-316) care l-au convins să se reîntoarcă în viața moanahlă. Istoria bisericească a lui Isihie este pierdută dar un capitol din ea s-a citit la al Cincilea Sinod Ecumenic (553) și supraviețuiește într-o traducere latină în Mansi 9, 248 ff. Secțiunea citită la Al Cincilea Sinod Ecumenic pretinde că Teodor 248 Părinți orientali ai secolului al cincilea l-a numit pe Mântuitorul „ad homimen per vitae provectionem et passionum perfectionem coniunctum Deo Verbo.” În orice caz, scrisoarea lui Ioan Hrisostom către prietenul Teodor este remarcabilă. Scrisoarea lui Ioan Hrisostom către Teodor al Mopsuestiei „Cine îi v-a da apă capului meu și o fântână de lacrimi ochilor mei? Plâng și mă tânguiesc nu din cauza pierderii unui templu de piatră cu pentru pierderea templului Duhului Sfânt. Stă acolo, jefuit de comori, cu porțile larg deschise și nepădite astfel că orice patimă ostilă poate intra. Nu voi încetă să mă plâng până ce iradierea cea mai timpurie îi este dată înapoi. Un lucru nu trebuie să faci. Nu te îndoi de posibilitatea întoarcerii. A cădea este uman, dar a rămâne căzut este drăcesc. Adevărata pocăință v-a șterge orice păcat. Atunci întoarcete! Renunță la bucuriile lumii, deși ele ar putea dura o sută de ani, căci Iadul este veșnic! Veșnică este și splendoarea veșnică a Raiului. Gândeștete la la exemplul tânărului bogat Phoenix. Era monah și preot. Dar s-a lăsat condus de rudele sale într-o viață lumească și în diferite afecțiuni. Numai niște monahi care l-au cunoscut au fost capabili, prin răbdare și discreție, să îl aducă înapoi la calea cea dreaptă. Apostolul Ioan a fost capabil, prin iubire și tandrețe să facă sfânt dintr-un tâlhar care i-a fost odată ucenic. Prin urmare nu dispera! Fă-ți un alt început. Întoarce-te! Voi repeta aceste îndmenuri până ce ele vor fi încununate de succes.” „Tu te-ai retras din rândurile fraților și ai călcat pe legătura ta cu Hristos! Pentru această dezertare te vor aștepta pedepse, dacă vei persista în ele. Un comerciant poate suferii de scufundarea corabiei, un atlet poate fi învins, un soldat ar putea fugii, dar ei se pot întoarce înapoi. De ce folos îți este norocul, puterea, bogățiile și stima? Totul este temporar. Acum prietenii tăi, Valerius, Florentinus, Porfirie și mulții alții se roagă pentru tine. Dacă ei nu disperă de mânuirea ta de ce ar trebui să disperii tu? Viața în lume își aduce cu sine grijile, pericolele și deziluzile ei. Numai cel care trăiește cu Hristos se poate bucura de adevărata libertate. Prin Pr. Prof. Georges Florovski 249 urmare să renunțăm la deznădejde și frică, cele mai ascuțite arme ale răului. Nu disper de tine. În orice caz, voi încerca, prina ceastă scrisoare, să te salvez de la înec. Dacă nu m-ai uitat deplin, atunci îmbucură-mă răspunzându-mi. Răspunsul există dar este nesincer. Reputația lui Teodor în timp vieții și condamnarea lui postumă Teodor s-a întors și și-a continuat studiile sub Diodor până în 378. În 381 Teodor a fost hirotonit preot în Biserica din Antiohia de Flavian, Episcopul Antiohiei. Unsprezece ani mai târziu în 392 Teodor a fost numit episcop de Mopsuestia în Cilicia (Misis-ul de astăzi, la est de Adana). Pe tot parcursul episcopatului său el a a dat dovadă de educație, elocvență și ortodoxie. Este de remarcat că spre sfârșitul vieții el a refugiat anumiți condamanți pelagieni, dintre care cel mai important a fost Iulian Eclanum. Teodor a murit în 428, în același an în care un alt reprezentant al școlii antiohiene a devenit episcop de Constantinopol — Nestorie. Teodor a fost condamnat la 125 de ani după moartea sa, împărtășindu-se soarta maestrului său Diodor al Tarsului. Scrierile lui Teodor au fost primele Trei capitole care au fost condamnate. Ar trebui remarcat că în decada următoare condamnării lui Nestorie la Sindoul din Efes (431) s-au ridicat acuzații cu privire la învățăturile lui Teodoret de câțiva teologi proeminenți, dintre care cel mai important a fost Sfântul Chiril al Alexandirei care a scris o lucrare intitulată Contra Diodorum et Theodorum (din care au rămas numai fragmente). Sfântul Chiril l-a acuzat pe Teodor dea învăța aceiași „impietate” pentru care a fost condamnat Nestorie (Migne, Patrologia Graeca 77, 340). Nu poate fi negat că atât Teodor cât și scrierile sale au fost condamante postum de Al Cincilea Sinod Ecumenic. Scrierile sau au fost condamanate pe nedrept. Limbajul sinodului este clar și probelema dacă se poate sau nu condamna cineva postum este ridicată și dezbătută. Mai mult, nu este numai persona și hristologia 250 Părinți orientali ai secolului al cincilea cea care sunt condamante. Este mai mult decât atât. A fost condamnat tot sistemul său exegetic. Limbajul sinodului, ofensiv urechilor moderne, este pur și simplu o parte din înregistrarea istorică. Limbajul este vivid, direct și clar astfel că selecțiile merită un citat cu scopul de a participa la fevoarea și atmosfera timpului. Scrisoarea împăratului către sinod, conținută în Faptele Sindoului, afirmă că „nestorienii vor să își impună erezia lor asupra Bisericii. Din moment ce nu l-au putut folosii ep Nestorie păentru acest țel, ei au introdus în grabă greșelile prin Teodor de Mospuestia, învățătorul lui Nestorie, care învăța blșasfemii mai grave decât cele ale lui [Nestorie]... vă îndemnăm să vă direcționați atenția către scrierile necuvincioase ale lui Teodor și în special asupra crezului iudaic... numele lui a fost șters de mult de pe dipticele Bisericii din Mopsuestia. I-a în considerare și afirmația că ereticii nu trebuie anatematizați după moarte...” Afirmația sinodului este grafică. „Când am văzut că urmașii lui Nestorie încercau să își introducă necurăția lor în Biserica lui Dumnezeu prin neevlaviosul Teodor, care era episcop de Mopsuestia și prin scrierile sale neevlavioase...” „am adus mai întâi la analiză problema lui Teodor de Mopsuestia. După ce au fost descoperite toate blasfemiile din scrierile lui, am fost uimiți de răbdarea lui Dumnezeu — că limba și mintea care a putut concepe astfel de blasfemii nu au fost imediat consumate de foc divin... fiecare blasfemie și-a depășit predecesorul în magnitudinea neevlaviei și a mișcat din temelii mințile ascultătorilor...totuși dintre noi, mișcați de astfel de blasfemii împotriva lui Dumnezeu, mai înainte cât și după citire, am irumpt cu denunțări și anateme împotriva lui Teodor, ca și cum ar fi viu și prezent. O limbă intolerabilă! O stricăciune a omului! O acea mână pe care a ridicat-o împotriva Creatorului! Căci stricatul de om care a promis că știe scripturile nu cunoșatea cuvintele profetului Osea... acestor blesteme [din Osea] neevlaviosul Teodor le-a devenit subiect.” „El a respins profețiile cu privire la Hristos... încercând să arate că cuvintele dumnezeiești a nu fi nimic altceva decât fabule. De ce să Pr. Prof. Georges Florovski 251 mai adăugăm ceva? Căci oricine poate lua în mâini scrierile neevalviosului Teodor sau capitolele neevelavioase care au fost inserate în actele noastre. Condamnăm și anatematizăm, dimpreună cu toți ereticii care au fost condamnați și anatemazați de cele patru sfinte sinoade și de Biserica Sfântă și Apostolică, pe Teodor, episcopul de Mopsuestia și scrierile sale neevlavioase.” Din Capitula, al doisprezecelea capitol este direcționat împotriva lui Teodor: „dacă cineva v-a apăra pe necredinciosul de Teodor de Mopsuestia... dacă prin urmare v-a apăra pe Teodor și scrierile sale neevlavioase... și dacă nimeni nu în anatematizează pe el sau scrierile sale, la fel de bine ca și cei care apără și protejează sau îl apără și afirmă că exegeza sa este ortodoxă sau scriu în favoarea scrierilor lui sau cei care se împărtășesc de același opinii sau cei care cred în el și care continuă până la finalul ereziei sale, să fie anatema.” Astfel a fost sfârșitul tragic al celor care au trăit și au murit în pace cu Biserica.” Lucrările Teodor de Mopsiestia este unul dintre cei mai tipici și importanți reprezentativi ai școlii antiohiene de exegeză biblică. Ar putea fi consideart ca unul dintre cei mai celebrii scriitori ai școlii. Nestoerienii târzii, din câte vom vedea, îl vor considera exegetul al Scripturii. El a scris comentarii la mai toate cărțile Bibliei, implicând o inversitgație inchzitivă și critică la probleme ca datarea și autorul. El este considerat ca primul care a folosit „criticismul literar” în exegeza sa la Biblie. Cunoașterea și păstrarea lucrările lui Teodor de Mopsuestia La fel ca și cu toți ereticii care au fost condamnați de Sinoadele ecumenice, ne putem aștepta că majoritatea lucrărilor sale au pierit. Sunt norocoși istoric, că multe din lucrările sale au fost păstrate în siriacă de nestorienii sirieni. Spre adăugare, trebuie 252 Părinți orientali ai secolului al cincilea făcută o mnețiune la semnfiicația Sfântului Fotie, nu numai la lucrările lui Teodor ci și la în general multele lucrări ale Sfântului Fotie (c. 810-895) care a fost una din principalele figuri ale renașterii bizentine ale secolului al nouălea. Cunoștințele sale enorme ișau câștigat respectul celor mai cruzi dușmani. Spre adăugire la importanța istorică a Sfântului Fotie în schisma ignațiană și în marea controversă cu Roma asupra lui Filioque și alte probleme, conținute în excelenta sa scriere intitulată Despre mistagogia Duhului Sfânt, Sfântul Fotie a lăsat lumii cărturărești o datorie enormă cu Bibliotheca sau Myriobiblion — ^upioȘiȘXov. În Biblioteca Sfântul Fotie oferă o mulțime de informații despre cărți, dintre care mute sunt pierdute. El descris 280 de cărți, oferind analize extensive și fragmente substanțiale. Era era familar cu lucrările lui Teodor de Mopsuestia în greacă. Trebiue menționat Fecundus, episcop de Hermiane în provincia Bizacena în Africa în secolul al șaselea. În timpul controversei monofizite Fascundus a fost unul dintre principalii susținători ai Celor trei capitole. Din cauza disputei Facundus a călătorit la Constantinopol și aici în 547-548 și-a completat lucrarea intitulată Pro defensione trium capitulorum. În această lucrare el a susținut ortodoxia lui Ibas din Edesa și a lui Teodoret al Cirului. El a făcut același lucru pentru Teodor de Mopsuestia dar cu anumite rezerve în cazul lui. Ca și un rezultat al lucrării sale, Fecundus a păstrat anumite pasaje din lucrările lui Teodor. Trebuie menționat fiecare sinod care l-a condamant pe Teodor, pentru că Actele celui de al Patrulea Sinod Ecumenic (553) au păstrat câteva fragmente din lucrările lui Teodor. Mai semnidficativă este descoperirea în secolul al douăzecilea a Omiliilor catehetice a lui Teodor. În 1932 Mingana a descoperit și publicat cu traducere engleză textul siriac a celebrelor omilii catehetice. Acestea nu numai că au fost semnificative intrisec dar au slujit ca și un catalist pentru reînnoirea recentă în gândirea teologică a lui Teodor de Mopsuestia de cărturari ca Mingana, R. A. Norris, F. A. Sullivan, P. Gltier, J. L. McKenzie, M. Richard, W. Pr. Prof. Georges Florovski 253 Laistener, L. Abramowski, R. Tooneau, J. M. Voste, V. Bulhart, A. Vaccari, X. Ducros, W. Lorimer, E. Dekkers, U. Wickert, R. Abramwoski, F. J. Dolger, E. Amann, W. de Vries, F. J. Reine, J. Quaesten, G. Touton, J. Gross, P. Parnete, K. McNamara, R. Arnou, M. Jugie, M. V. Anastos, I. Onatibia, J. Lecuyer și monumentala lucrare a lui R. Devreesse. Scriitorii nestorieni ai secoelor al treisprezecelea și al paisprezecelea ne dau cele mai bune liste al scrierilor lui Teodor, în special lista lui Ebedjesu [în J. S. Assemani, Bibl. Or. Clem.-Vat., III, 1, 30 ff.] și lista conținută în Cronica lui Seert [Patrologia Orientalis 5, 289 ff]. Ebedjesu este de la începutul secolului al patrulea și Cronica lui Seert vine din prima jumătate a secolului al treisprezecelea. Comentariile lui Teodor la Vechiul Testament Singura lucrare completă de Teodor care a venit la noi în greacă este Comentariu la cei doisprezece profeți mici [Migne, Patrologia graeca 66, 123-632]. Motovul oentru aceasta nu este gresu de discernut — lucarea nu are nimci semnificativ de spus depsre hristologie! Această lucrare este menționată în listele lui Ebedjesu și Cronica lui Seert. Este remarcabil că Teodor, în aplicarea exegezei sale antiohiene consideră că un text în contextul său literal și istoric, se aplică acelor texte pe care biserica le privea ca fiind „mesianice,” numai istoriei iudaice. Textele ale căror exegeză alegorică se plicau lui Hristos, Teodor de aplică restaurprii statului iudaic sau victoriei macabeilor. Comentariul lui Teodor la Psalmi, care aparent a fost prima sa lucrare, a ajuns la noi în niște porțiuni substanțiale. Scris când el era încă destul de tânăr, mai târziu în viață Teodor s-a uitat la ele cu regret. În singurul pasaj existent din lucrarea sa intitulat Contra alegoricos, păstrat de Facundus (3, 6, Patrologia Latina 67, 602), Teodor se plânge de imperfecțiunile din Comentariu la Psalmi. Ebedjesu pretindea că Comnentariul la Psalmi cuprindea cinci 254 Părinți orientali ai secolului al cincilea volume. Dintre fragmnetele tipărite în Migne, Patrologia Graeca 66, 648-696, Devreese respinge aproximativ cincizeci de procente ca fiind nesincere. Devreese a fost foarte de suces restaurând mult dintr-un manuscris catene și din versiunea latină antică. Rezultatul a dus la restaurarea întregului comentariu la Psalmi 1; 16: 11 și mari secțiuni din 16; 12-40; 13. Teodor este unul dintre primii care a insistat că Psalmii pot fi citiți în contextul lor istoric. El primește autoritatea davidică asupra tuturor psalmilor, dar conștient că ei nu se integrau în contextul total al timpului lor, el explică multe dintre ele ca fiind profețiile lui David. Pentru Teodor nu există referințe mesianice directe — în termeni creștini — în psalmi. Aluzile din Noul Testament el le explică prin iconomie sau acomodație. El permite o excepție pentru cei patru psalmi: 2; 6; 44 și 109. Chiar și aici el refuză să îi considere ca autentici mesianici, deși nu îi explică ca și descrieri ale Întrupării și ale Bisericii ci ca o profeție autentică. Teodor a fost destul de opus interpretaților mesianice ale Vechiului Testament care vin din școala alexandrină înclinată către alegorie pe temelia faptului că o astfel de interpretație violează principiul că fiecare psalm trebuie interpretat ca și un întreg literal și ca și unitate și în proroiul cotext istoric. Pentru Teodor nu poate exista nici o schimbare de persoană, timp sau situație în același psalm. El consideră că restul titlurilor Psalmilor sunt adăugiri mai târzii. Mai există, fragmente din Comentariu la Geneză a lui Teodor. Acum nu mai suntem limitați numai la fragmente din Catena Nicephori în Migne. Fragmente adiționale au fost recuperate din catenele publicate de Devereese, din citate de Ioan Philofonous și Procopie de Gaza și dintr-un fragment sirian. Minima acestea pote fi o restaurare a comentariului său la primele trei capitole la Geneză. Sfântul Fotie a fost conștient de interpretarea lui Teodor la Geneză [Bibl. Cod., 38] și comentează fără prejudecăți. „A se citi cartea lui Teodor al Antiohiei intitulată Comentariu la Geneză (istoria creației), prima carte care conține șapte volume. Stilul nu este nici strălucit și nici foarte clar. Autorul evită folosirea alegoriei cât mai mult posibil, căci el este interesat numai de interpretarea istoriei. El se Pr. Prof. Georges Florovski 255 repetă frecvent și produce o impresie negativă cititorului. Deși a trăit mai înainte de Nestorie, el vomită cu anticipație peste doctrinele lui Nestorie. Acesta este acel Teodor de Mopsuestia, asupra căruia cu câteva ocazii Ioan Filofon (după cum a pretins acesta) a cerut o explicație serioasă la metoda sa de interpretare în lucarea sa la creație.” Se știe că Teodor a scris un Comentariu la Samuel, compilat de Elisiba de Nisibis, din care nu a mai rămas nimic. Comentariu la Iov a fost dedicat lui Chiril al Alenxandriei. Câteva fragmente au fost păstrate în Faptele celui de al Cincilea Sinod Ecumenic (553). O versiune siriacă a Comentariului la Ecclesiast a fost descoperită de Soden înainte de Primul Război Mondial dar a dispărut. Două fragmente rămân din Comentariile lui Teodor la cei patru profeți majori, lucrări citate de Ebedjesu: „Isiam quoque et Ezechielem et Jeremiam et Danielem singuliis tomis commentatus est. Fragmentele, la Isaia 10; 22-23, sunt păstrate în Catena lui Nicolae Muzalon. Actele celui de al Cincilea Sinod Ecumenic (553) citează un pasaj dintr-una din scrisorile lui Teodor (Mansi 9, 225-227). În această scrisoare Teodor consideră Cântarea Cântărilor a fi replica lui Solomon la oponenții căsătoriei cu o prințesă egipteană. El refuză să acorde orice posibilitate de interpretare alegorică. Comentariile lui Teodor la Noul Testament Exsită o versiune siriacă compeltă a Comentariului lui Teodor la Evanghelia Sfântului Ioan care a fost publicată în 1940 cu o traducere latină de Voste. Spre adăugare, eixistă fragmente grecești colectate de Migne — o treime dintre acestea Devreesse pretinde să nu sunt acurate. Devreesse folosint versiunea siriacă ca și un ghid și o bază, a fost capabil de a restaura fragmentele grecești existente la acest comentariu, fragmnete atribuite formal altor scriitori. După Ebedjesu, Teodor a scris comentarii la Matei și Luca. Mai există numeroase comentarii la Matei. Ebedjesu menționează 256 Părinți orientali ai secolului al cincilea că Teodor a scris la Fapte — Actus aposlolorum uno commentarius est tomo, o lucare din care al Șaselea Sinod Ecumenic (553) a citat pe scurt. Există o versiune latină compeltă a Comnentariului lui Teodor la cele zece Epistole minore ale Sfântului Pavel. Acestea vin din secolul al cincilea și sunt atribuite în mod fals, lui Ambrozie. Catenele grecești au produs niște fragmente conisderabile din exegeza sa unor epistole pauline majore. Ebedjesu citează comentarii de Teodor la toate epistolele atribuite tradițional lui Pavel. De fapt, există fragmente a tuturor, unele în lungime mare. Omiliile catehetice ale lui Teodoret Descoperirea în 1932 de către Mingana a textului siriac al Omiliilor catehetice ale lui Teodor și publicarea lor dimpreună cu traducerea engleză a fost un serviciu remarcabil adus erudiției. Această lucrare este identică cu cele două lucrări citate de Ebedjesu prima dintre scrierile neexegetice scrise de Teodor — De sacramentis și De fide. Acum pentru prima dată era disponibil textul unei lucrpări în care Teodor prezenta interpretarea sa adusă credinței Bisericii către catehumeni. Aceste șaisprezece omilii sunt împărțite în două părți. Primele zece au de a face cu crezul de la Niceea; restul celor șase interpretează Rugăciunea Domnului (11), liturghia botezului (12; 14) și Euharistia (15-16). Lucrarea lui Teodoret De incarnatione și Disputatio cum Macedonianis Lucrarea lui Teodor De incarnationis există în greacă, latină și în fragmente siriace. Tot textul siriac a fost descoperit de Addai Scher în 1905 în Seert dar manuscrisul a devenit o cazualitate Pirmului Război Modial și a pierit. Disputatio cum Macedonianis a ajusn la noi deplină într-o versiune siriacă. Se pare că este în minutele stenografice ale unei dispute în care Teodor a apărat în 392 la Anazarbos divinitatea Duhului Sfânt împotriva Pr. Prof. Georges Florovski 257 macedonienilor. Este destul de porbabil identică cu lucarea Despre Duhul Sfânt citată de Ebedjesu și de Cronica lui Seert. Lucrările ascetice ale lui Teodoret Lucrările ascetice ale lui Teodoret sunt citate de Ebedjesu și de Cornica lui Seert ca De sacerdotio, Ad monachus și De perfectione. Mingana a publicat unele fragmente siriace din De sacerdotio și De perfectione. Ad monachos este pierdută în întregime. Contra Eunomium a lui Teodoret Sfântul Fotie se referă la lucarea lui Teodoret Contra Eunomium și comentează: „citiți cele douăzecișișase de cărți ale lui Teodor al Antiohiei împotriva lui Eunomie în apărarea lui Vasile. Stitul lui este cumva obscur dar lucarea este plină de idei și sănătoasă și conține enorm de multe evidențe luate din scripturi. El respinge argumentele lui Eunomie cuvânt cu cuvânt și dovedește că este destul de ignorant față de cunoaștere și religie. Cred că Teodor a fost episcop de Mopsuestia.” Unele fragmente ale lucrării lui există în lucrarea lui Facundus. Lucrarea lui Teoddoret împotriva lui Apolinarie Lucrarea intitulată De assumete et assumpto este proabil aceiași la care se referă Ebedjesu la lucrarea sa împotriva lui Apolinarie și pe care Facundus o intitulează De apollinario et eius haeresi — Facundus a tradus începutul lucrării. A constat din patru cărți. Șaptesprezece fragmente supravieșuiesc din cărțile a patra și a treia într-o scrisoare către Iustinian, în corpus atribuit lui Leonțiu al Bizanțului, în Constitutum a lui Vigiliu în Facundus și în Acetele celui de al Cincilea Sinod Ecumenic (553). 258 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrarea lui Teodoret împotriva lui Augustin De un mare interes este lucrarea lui Teodor intitulată Adeversus defensores pecatti originalis [Împotriva apărătorilor păcatului original]. Atât Ebedjesu cât și Cronica lui Seert confirmă că Teodor a respins „pe cei care mențineau că păcatul este o parte din natura noastră.” Sfântul Grigorie oferă un raport detaliat [Bibl. Cod. 177], depsre lucarea sa. Trebuie menționat că Collectio Palatino (51, 1-9) a păstrat un număr de extrase din această lucrare. Teodoret a scris împotriva doctrinei lui Augstin a păcatului original. După cum s-a menționat mai înainte, Teodoret i-a primit cu bunăvoință pe pelagienii condamnați. Rezultă de aici că el a avut o cunoștință destul de bună asupra controversei asupra predestinației și păcatului original. Marius Mercator, scriitorul creștin latin care a fost un prieten și un apărător al lui Augustin în controversă, știa despre controversa pelagiană destul de bine. Născut nu în Africa după cum s-a gândit de toată lumea ci în Italia și probabil aproape de unde a trăit familia lui Iulian de Ecalanum, Marius a fost în Roma în 418 pentru a îi denunța pe pelagieni. El îl cunoștea pe Celestius, personal asociatul lui Pelaghie. Marius a scris două scrisori, acum pierdute, îmtpotriva lui Pelaghius. El cunoștea din Epistola 193; adică cel puțin una dintre lucrările lui. Pe a doua a scris-o după moasrtea lui Augustin în 430. în 429 Marius se afla la o mănăstire latină în Tracia unde a scris Coomonitorum adeversum haeresim Pelagii et Coelestii vel etiam scripta Iulianii. Marius a slujit ca și agent al papei Clestin în Constantinopol. S-a compilat o colecție a scrierilor sale la aproape o sută de ani după moartea sa și care a supraviețuit într-un MS de la Vatican [Cod. Pal. 234]. Aceasta constă dint traducerile lui Marius și din replicile date la scrierile lui Nestorie. Este una dintre cele mai importante surse ale cunoașterilor noastre a doctrinelor lui Nestorie. Marius a scris și două scrisori împotriva lui Teodor de Mopsuestia care nu au supraviețuit. Este interesant că Marius a fost interesat în controversele nestoriene și în cele pelagiene și că el s-a referit la Teodor de Mopsuestia ca și la „părintele pelagianismului.” El este Pr. Prof. Georges Florovski 259 prezent la condamanrea lui Celestius și Pelagius la Sinodul de la Efes (431). După aceia nu se mai menționează nimic despre el. Nu se știe dacă Teodor a fost conștient despre confruntarea lui Augutin cu Leporius despre hristologie. Este destul de probabil că prietenii latini ai lui Teodor l-au dus la acest lucru. Leporius, un monah din Galia, a fost descris ca și „premergătotul lui Nestorie în vest.” Leporius, condamnat de episcopii din Galia, au fugit în Nordul Africii și aici s-au întâlnit cu Augustin. El era un pelagian și cumva aproape de un „nestorian” în hristologie. Sfântul Ioan Casian scrie De incarnatione împotriva nestorienilor — el a fost împuternicit de Roma pentru această datorie. De aici urmează că ceea ce are de spus despre Leporius este spus în perspectiva controversie nestoriene. În De incarnatione (1, 2) Sfântul Ioan Casian scrie cu privire la Leporius că „numai mai târziu, în zilele sale, am văzut o erezie otrăvitoare răsărind din marele oraș din Belgae și deșii nu exită îndoieli despre această greșală, există îndoieli depsre numele său fiindcă a ieșit cu un cap proaspăt din vechiul stoc de ebioniți și prin urmare este destul de probabil dacă este numită veche sau nouă. Ea nouă numai atât cât erau susținătorii interesați dar veche în natura greșelilor. Învăța într-un fel blasfemiatoriu că Domnul nostru Iisus Hristos a fost născut ca și om simplu și a susținut faptul că mai apoi a dobândit mărirea și puterea dumnezeirii ca rezultat din vrednicia proprie și nu din antura divină. Prin aceasta a învățat că El nu a avut divinitatea sa prin dreptul naturii sale divine care î-a aparținut ci că a obținut-o mai apoi ca și o răsplată a muncilor și suferințelor sale. Aceasta învăța că Domnul Iisus Hristos nu era Dumnezeu prin naștere, ci a luat subsecvent dumnezeirea se susțineau pe această erezie care a izbugnit acum, armonizând-o cu ebionismul și cu aceste noi erezii cu care erau înrudiți în viclenie... Pentru Leporius, atunci un monah, acum preot, care a urmat învățăturilor sau faptelor rele ale lui Pelagius și a fost unul dintre cei mai mari campioni ai ereziei în Galia, a fost avertizat de noi și corectat de Dumnezeu și care și-a condamnat greșala sa de mai înainte că amendamentul său a fost o 260 Părinți orientali ai secolului al cincilea problemă de felicitare la fel ca și credința multora. Căci este cel mai bun lucru este să nu cazi în greșală. Al doilea lucru bun este să o respingi. Leporius, venindu-și în fie a mărturisit greșala sa cu durere dar fără rușine numai în Africa, unde era atunci și este acum, dar a dat tuturor orașelor din Galia scrisori de pocăință conținând mărturisirea și tristețea sa.” Sfântul Ioan Casian citează din mărturisirea lui Leporius în De Incarnatione Domine contra Nestorium libri VII (1, 5), o mărturisire în spatele căreia stă Augustin și în care este clar că Întruparea este o unire a cărnii cu persoana Logosului sau Cuvântului și nu cu natura divină — solum proprie, personaliter, non cum Patre aut cum Spiritu Sancto naturaliter.” Din mărturisirea lui Leporius sau din plângerea lui neam gândit că ar fi bine să cităm o parte din două motive: ca recantarea să fie o mărturie pentru noi și un exemplu pentru cei slabi și pentru ca ei să nu fie rușinați să îi urmeze amendamentul lor...”abea știu o venerabililor lorzi și binecuvântați preoți de ce să mă acuz mai întâi și de ce să mă scuz mai întâi. De stângăcie și mândrie și de o ingnoranță nebunească dimpreună cu noțiuni greșite, zel combinat cu indiscreție și — ca să vorbesc deschis — o credință slabă care dispare treptat, toate acestea au fost admise de mine într-o așa mare măsură că îmi este frică că am greșit atât de mult, fiind în același timp mulțumit că le-am scos din inima mea. Prin urmare neînțelegând această putere a lui Dumnezeu și fiind înțelept în opinii și orgoliu, presupunem că un om a fost născut din Dumnezeu într-un astfel de fel încât îi atribuim lui Dumnezeu ceea ce îi aprține lui Dumnezeu separat și îi atribuim omuilui ceea ce îi aparține separat, adâugând o a treia persoană la Treime și dintr-unul Dumnezeu Fiul facem doi Hristoși — de care lucru fie ca Domnul nostru Iisus să ne păzească. Prin urmare mărturisim că Domnul nostru și Dumnezeu Iisus Hristos singurul Fiu al lui Dumnezeu, care a fost născut din Tatăl mai înainte de toate lumile dar care în timp a fost făcut om pentru noi de la Duhul Sfânt și din Fecioara Maria, a fost Dumnezeu la nașterea Sa. În timp ce mărturisim cele două naturi ale cărnii și pe Cuvântul, încunoștințăm cu o evlavie Pr. Prof. Georges Florovski 261 pioasă și cu credință una și aceiași Perosoană a fi Dumnezeu și Om. În timp ce mărturisim că El și-a asumat carne tot ceea ce a aparținut lui Dumnezeu i-a fost dat omului, la fel cum ceea ce i-a fost dat omului îi aparținea lui Dumnezeu. În acest sens „Cuvântul a devenit carne” — nu că a început prin conversiune sau prin schimbare să fie ceea ce nu era. Prin iconomie divină Cuvântul tatălui nu l-a părăsit niciodată pe Tatăl și tottuși s-a străduit să fie om. Unul născut a fost întrupat prin acea taină pe care numai El o înțelege (căci nouă ni se cade să credem, Lui să înțeleagă). Astfel, Dumnezeu Cuvântul primind tot ceea ce îi este propriu lui Dumnezeu nu poate fi decât Dumnezeu. Din moment ce se spune că El este întrupat și neamestecat, nu trebuie să credem că există vreo diminuare a substanței Lui, căci Dumnezeu știe cum să se comunice pe Sine fără să sufere nici o stricăciune și în același timp să se comunice. El știe cum să primească în Sine la fel cum știe să se împartă fără să sufere vreo pierdere. Cu mințile noastre slabe nu trebuie să ghicim, în conformitate cu experimentele și dovezile noastre vizibile, ca și în cazul creaturilor care sunt egale și care intră una în alta mutual, nici să nu credem că dintr-o astfel de fuziune a cărnii și Cuvântului este produs un fel de trup. Dumnezeu să ne ferească să ne imaginăm că cele două naturii fiind modelate au devenit o substanță, căci o astfel de amestecătură este distructivă pentru ambele părți. Căci Dumnezeu care conține și nu este conținut, care intră în lucruri și nu este pătruns, care plinește lucrurile dar nu este plinit, care este pretudindeni dintr-o dată în plinătatea sa și este pretutindenea, se comunică naturii umane prin infuziunea puterii Sale. Prin urmare Dumnezeul Om, Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este născut cu adevărat pentru noi din Duhul Sfânt și din pururea fecioara Maria. Astfel, în cele două naturi Cuvântul și Carnea devin una, astfel că în timp ce fiecare natură, astfel că în timp ce fiecare natură continuă în sine desăvârșit, ceea ce este divin se împarte fără de nici o pierdere, umanității și ceea ce este uman participă la Dumnezeire. Nu există o persoană Dumnezeu și o altă personă a omului. Astfel trebuie să avem de 262 Părinți orientali ai secolului al cincilea grijă și să credem astfel că Domnul Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Însuși Dumnezeu pe care îl mărturisim ca existând cu Tatăl și egal cu Tatăl mai îaninte de veacuri — a devenit din momentul în care și-a asumat carnea Dumnezeul-om. Nici nu ne putem imagina că El a devenit Dumnezeu gradual și că a fost într-o condiție mai îanainte de înviere și într-alta după ea, ci doar că El a avut aceiași putere și plinătate. Cuvântul lui Dumnezeu a venit jos la umanitate asumând umanitatea și umanitatea a fost asumată în Cuvântul fiind asumată în Dumnezeu, Dumnezeu Cuvântul în completitudinea sa a devenit om. Nu a fost Dumnezeu Tatăl care a fost făcut om, nici Duhul Sfânt, ci unul Născut al Tatălui și astfel trebuie să credem că există o persoană a Cărnii și a Cuvântului. Trebuie să credem că același Fiu al lui Dumnezeu, care nu poate fi împărțit niciodată, eixstând în două naturi... în zilele întrupării Sale și-a asumat tot ceea ce îi aparține omului și a avut al său ceea ce îi aprține lui Dumnezeu — din moment ce a fost răstingnit în slăbiciune, totuși el trăiește prin puterea lui Dumnezeu. Sfântul Ioan Casian care a scris împotriva lui Augustin despre problema predestinației și a harului, citează din Tractatus in Joannis evangelium a lui Augustin depsre hristologie în opoziție cu Nestorie în De Incarnmatione (7, 27). „Augustin preot din Hippo spune: „oamenii pot fi născuți din Dumnezeu, căci Dumnezeu a fost mai întâi născut din ei, căci Hristos este Dumnezeu. Hristos când s-a născut din oameni a avut nevoie de o mamă pe pământ căci El a avut întotdeuna un Tată în ceruri, fiind născut din Dumnezeu prin care suntem făcuți noi și născut dintr-o femeie, prin care suntem recreați.” În Epislola 219 Augustin scrie despre situația cu Leporius — scrisoarea este a lui Proculus și Cillenius, episcopi de Galia și semnată de Augustin și de alți doi episcopi Africani, Florentinus și Secundus. După ce a explicat cum l-au mânuit pe Leporius, Augustin scrie că atunci când Leporius „a refuzat să admită că Dumnezeu a fost născut dintr-o femeie, că Dumnezeu a fost răstignit și că a suferit alte chinuri, de ceea ce s-a temut a fost că Pr. Prof. Georges Florovski 263 divinitatea putea să se creadă că a suferit o schimbare în devenirea în om sau că a fost pângărită prin amestecătura cu omul.” „Frica sa s-a produs din iubirea filială, dar greșala sa din lipsă de potrivire. Iubirea sa filială a văzut că divinitatea nu poate suferii nici o schimbare, dar în viziunea sa el a crezut că Fiul Omului putea fi separat de Fiul lui Dumnezeu, astfel ca să poată exista o diferență între unul și altul și că Hristros nu a fost nici una dintre ei sau că ar fi fost doi Hristoși. După ce a recunsocut că Cuvântul lui Dumnezeu adică, Unul Născut Fiu al lui Dumnezeu, a devenit Fiul Omului fără ca nici o natură să fie schimbată în altceva ci rămânând propria substanță, astfel că Dumnezeu în om a suferit vicisitudini umane în timp ce în divinitatea sa a rămas neschimbat. El a mărturisit fără nici o frică că Hristos este Dumnezeu și om, având o frică mai mare de a se adăuga o a treia persoană la Treime decât oirce pierdere de substanță în divinitate.” Lucrările lui Teodor împotriva magiei Sfântul Fotie menționează că Teodor a scris trei cărți îmotrpiva magiei;: Ebedjesu menționează două și Cronica lui Seert menționează una. Sfântul Fotie scrie [Bibl. Cod., 81]: „citiți cele trei cărți scurte de Teodor Despre magia persană și cum diferă ea de creștinism, dedicată lui Mastubius, un episcop amrmenian sufragan. În prima carte doctrina acuzată a persanilor, introdusă de Zarades [Zoroastru], cu privire la Zuruam [Zervam], pe care îl face începutul tuturor lucrurilor și pe care îl cheamă Noroc, este expusă; cum se face că invocându-l pe Horsmidas, el l-a adus pe Satan. Exprimând această doctrină în cuvinte deschise, el le respinge în prima carte. În alte două cărți el discută credința cretșină — începând cu creația lumii și mergând până la legea harului. Se crede că acest Teodor este Teodor de Mopsuestia, din moment ce el menționează cu aprobare erezia lui Nestorie, în special în carte a treia. El vorbește prostește despre restaurarea păcătoșilor la 264 Părinți orientali ai secolului al cincilea condiția lor de mai înainte.” Mai trebuie datate fragmentele existente ale cărții. Adversus allegoricos, De obscura locutione și De legislatione Lucrarea lui Teodor intitulată Adversus Allegoricos [Împotriva alegoriștilor], menționată mai sus, a fost direcționată împotriva lui Origen. Singurul fragment existent a fost păstrat de Facundus (3, 6). Nu ne-a mai rămas nimic din De obscura locutione [Despre limbajul obscur] care aparent a fost o explicație a pasajelor diferite grele din Scripturi. Nu ne-a mai rămas nimic din De legislatione [Despre legislație]. GÂNDIREA TEOLOGICĂ A LUI TEODOR Hristos ca și om desăvârșit unit cu Dumnezeu Teodor de Mopsuestia a văzut în Hristos mai întâi „omul desăvârșit” care s-a născut din Maria și despre care știm că a fost unit cu Dumnezeu. Cum putem concepe această unire? Ca și o regulă Teodor o definește ca și o împreună locuirea Logosului — evoixnoiq, ca și o conecție sau conjuncție — ouvâ^eia sau ca și o corelare sau participare — oxeoi?. El simte că nu trebuie să înțelegem literal fraza „și Cuvântul s-a făcut carne,” căci aceasta ar însemna „o înstrăinare a esenței sale și o condescență a lui la nivelul ființelor de jos.” „El a devenit,” în opinia lui Teodor, poate însemna numai „El a părut” — KaTa to Soxeiv. “Din câte se pare sau apare, Logosul a devenit carne.” Logosul a locuit în Iisus, ca și în Fiul — wq ev uiw. Mai mult, este imposibil să presupunem că El a locuit „materialicește,” căci ar însemna că Infinitul este conținut în niște limite materiale strânse, ceea ce ar fi absurd și ar contrazice omnipotența divină. Tocmai pentru acest motiv, este imposibil de asumat împreună-locuirea prin forța Pr. Prof. Georges Florovski 265 eficace sau „energia” divinității. Căci ar fi imposibil de conținut forța lui Dumnezeu într-un spațiu închis. Împreună-locuirea lui Dumnezeu în Hristos În opinia lui Teodor, este posibil să alocăm numai o anumită împreună-locuire. Scriptura mărturisește o astfel de împreună-locuire, afirmând că Dumnezeu „trăiește” sau „merge” prin cei aleși. Aceasta este o cinste pe care Dumnezeu o oferă celor care se sârguiesc spre El „prin bunăvoința sa în ei” — xaT euSoxiav. Am putea vorbii despre această împreună-locuire ca și o „unitate prin și în bunăvoință” în legătură cu Hristos. Teodor nu ascunde că în acest fel Hristos se mișcă prin rândurile celor drepți, profeți, apostoli, sfinți deși într-un spațiu special și incomparabil, primul și cel mai înalt spațiu, căci prin Hristos s-a descoeprit totalitatea bunăvoinței lui Dumnezeu. Prin urmare unitatea naturii umane cu Logosul a fost completă, perfectă și invizibilă. „Locuind în Iisus, Logosul a alăturat luiși tot ceea ce a îmbrățișat,” scria Teodor. Conceptul lui Teodor de unitate a persoanei El numește această unitate ca unitate a persoanei — tou npoownou evwoiq. El vrea să desemneze aici numai unitatea indivizibilă a voinței, acțiunii, supremației, domniei, virtuții și puterii. Teodor observă că nu poate exista o legătură mai strânsă decât aceasta. Această unitate prin bunăvoință, printr-o unitate a voinței — TauToȘouXia — ca și o unitate prin virtute și în vederea meritelor lui Iisus. Adevărat, această unitate începe cu concepția lui Iisus dar prin preștiința meritelor viitoare. Această unitate crește și se dezvoltă. Hristos, ca și “om desăvârșit” a crescut ca toți oamenii, a crescut în trup și în suflet. El a crescut în cunoșatere și dreptate. Pe măsură ce creștea, El a primit darurile Duhului. El s-a străduit să depășească patimile și voluptatea. În aceasta El a fost asistat de Duhul cu “influența Sa morală.” Duhul l-a iluminat și i-a întărit 266 Părinți orientali ai secolului al cincilea voința cu scopul de a “distruge păcatul în carne, ai termnina patima cu o forță senină și nobilă.” Acest lucru, gândea Teodor, a fost inavitabil, din moment ce Hristos a fost un om real. În botez El este unit prin bunăvoință, dar El a dobândit “curăția desăvârșită” și “gândurile nestricăcioase” numai în moarte. Trebuie să observăm că Teodor a presupus că Divinitatea sa separate de Hristos la moarte, din moment ce “Divinitatea nu putea experimenta moartea.” Este cât se poate de clar că Teodor distinge “două subiecte distincte.” Este curios că el compară dualitatea naturilor în unitatea Dumnezeului-Om cu unirea conjugală a soțului și a soției “într-o carne unită.” Iisus-ul evanghelilor este pentru Teodor numai un om care este unit cu Logosul în ascultare morală și armonie și unit prin Logosul cu sine. În alte cuvinte, El este un om adoptat de Dumnezeu, o Xa^Șavo^evoq. Obiecțiile lui Teodor față de termenul Theotokos Din aceasta este de înțeles de ce Teodor a negat cu indignare faptul că Maria putea fi numită Maica lui Dumnezeu sau mai precis, Theotokos. „Este o greșală să spunem Dumnezeu a fost născut dintr-o Fecioară,” afirmă el. „El a fost născut dintr-o fecioară care are natura de fecioară, nu Dumnezeu Logosul. El a fost născut din Maria care a fost din rădăcina lui David. Nu Dumnezeu Logosul a fost cel care a fost născut dintr-o femeie, ci cel care a fost format în ea prin puterea Duhului Sfânt. „O putem numii pe Maria Maica lui Dumnezeu sau mai precis, Theotokos, în sensul metaforic, neliteral, la fel cum o putem numii și Purtătoare de Om — âv0pwnoTOKoq. Ea a purtat natural un om, dar Dumnezeu a fost în omul pe care l-a purtat. Este cât se poate de clar că sub numele de „unitate a persoanei” Teodor a înțeles numai completitudinea unei umanități îndumnezeite și împregnate de har. Nu trebuie să concepem natura perfectă ca fiind impersonală — ânpoownov, presupunea el. Consecvent, atâta vreme cât umanitatea Pr. Prof. Georges Florovski 267 a fost perfectă în Hristos, El a fost o ființă umană. Natura Logosului nu este impersonală. În Întrupare “unitatea armoniei” și “legătura cinstei” este stabilită și în acest sens “o nouă unitate a persoanei.” Planul antopologic al lui Teodor Nu este dificil de perceput planul antropologic al lui Teodor. El a crezut că omul a fost creat pentru a se sârgui spre imutabilitate și impasivitate. În Hristos el a văzut primul exemplu al împlinirii chemării umane. Omul, printr-o răbufnire eroică, a dobândit Dumnezeu-umanitatea cu ajutorul lui Dumnezeu, prin bunăvoință și har. Dumnezeu s-a unit cu el și i-a dat primatul. El i-a dat un nume mai presus de orice alt nume. El s-a urcat și șade de-a dreapta Tatălui și este mai presus de orice. Dumnezeu face totul prin El — judecata și procesul întregii lumi la a doua Sa venire. În Teodor tot accentul se centrează pe împlinirea umană. Dumnezeu numai unge și încoronează libertatea umană. Este cât se poate de caracteristic că atâta vreme cât Teodor a fost viu aparent nimeni din est, nu l-a acuzat de erezie. El a murit în pace și a fost pomenit cu cinste. “Numele său era destul de renumit în est și oamenii s-au minunat de compozițiile sale,” remarcă Sfântul Chiril. Atactul lui Chiril asupra lui Teodor a fost întâlnit în est cu o indignare violentă. Aceasta mărturisește în ce măsură felul de teologie a lui Teodor corespunde cu idealurile religioase ele “esticilor.” Bineînțeles că expresiile individuale “imprecise” ale lui Teodor nu sunt de o semnificație decisivă aici. Ele nu alunecă de pe limbă. Teodor a avut un sistem bine gândit. El a petrecut mai mulți ani lucrând la cartea sa Despre întrupare. Nu trebuie să credem că Teodor a fost sedus de imprecizia limbajului său teologic. El a început cu o nădejde soteriologică tare, dintr-un ideal teologic definit. Aceasta a fost o reductio ad absurdum a maximalismului său anthropologic, expunerea de sine a umanismului ascetic. Toleranța “esticilor” a mărturisit opinilor lor și a vagității 268 Părinți orientali ai secolului al cincilea conștiinței soteriologice “estice.” Din perspectiva acestui maximalism antropologic există o logică lăuntrică a ceea ce a fost cunsocut ca și “nestoriansim” și “pelagianism.” A fost probabil mai mult decât un act de favoare a Romei că pelagianismul a fost condamnat la Sindoul de la Efes. Aceasta explică de ce Teodor i-a primit atât de repede pe pelagienii exilați și condamnați — ei se împărtășeau de o anumită viziune antropologică. Pr. Prof. Georges Florovski 269 CAPITOLUL TREISPREZECE NESTORIE VIAȚA Nestorie (mort în 451) a fost născut din părinți persani în ultima jumătate a secolului al patrulea în Germanicia în Siria Eufratensis. Instruit în Antiohia, Nestorie a intrat în mănăstirea Sfântului Euprepie unde a fost hirotonit. Este posibil că a avut ocazia să studieze ceva timp sub Teodor de Mopsuestia. Și-a câtșigat o mare reputație ca și predicator. După sursele istorice, se spune că Nestorie a fost destul de elocvent, a avut ochi destul de fini și „păr roșcat.” Condamnarea lui Apolinarie la al Doilea Sinod Ecumenic (381) Pentru a înlelege situația lui Nestorie în viață, ar fi necesar să ne amintim de al Doilea Sinod Ecumenic [381 în Constantinopol]. În adăugare la lucrările sale teologice, Sinodul a acordat Canonul III care a oferit Episcopiei Constantinopolului „prerogativul de onoare după episcopul Romei, fiindcă Constantinopolul este Noua Romă.” Ramificațile politice și cele ecelesiatice ale acestui canon sunt largi și pot fi tratate aici cu excepția faptului de a chema atențiea asupra unui fapt vital — canonul s-a dovedit diviziv. A provocat mare interes 270 Părinți orientali ai secolului al cincilea pentru scaunele episcopale mai vechi ale Romei, Alexandriei, Antiohiei și Ierusalimului. Aceasta a voit să ducă Roma și Alexandria mai aproape cu scopul de a le unii pentru a stopa puterea eclesiatică de a parvenii Constantinopolul, nova Roma. Prin urmare, se vor intensifica rivalitățile politice și cele ecelsiatice, adăugând o greutate și mai grea problemelor teologice serioase. Astfel perioada dintre 381 către 431 este dominată de eforturile episcopilor ale Romei și Alexandriei de a îndeplinii lucrarea canonului. Chiar dacă Roma nu era conștientă de canon, Roma a realizat că Constantinopolul a avut ambiții și interese ecelsiastice. Concomitet, au continuat, accentele și diferențele de abordare între teologii alexandrini și cei antiohieni. Condamnarea apolinarianismului este de interes aici. Apolinarie — părinții greci scriu AnoXXivâpioq și Ieronim în De viris iUustribus folosește Apolinarius — a fost născut în 310 în Laodiceea, portul sirian din sudul Antiohiei unde tatăl său, Apollinarius „cel Bătrân” a predat gramatică fiind hirotonit la preoție. Apolinarie a primit o educație remarcabilă. În vremea împăratului Constantius (337-361) episcopul de Laodicea, George, era arian, după cum arian era și Teodotus, episcop de Laodicea în timp ce Apolinarie era citeț. Anumiți cărturari au încercat să traseze originea ereziei de mai târziu a lui Apolinarie la primele sale rădăcini ariene, dar o astfel de poziție este îndoielnică. Apolinarie a fost un apărător înfocat al credinței de la Nicea și a fost excomunicat de episcopul George de Laodicea în 342 tocmai din cauza poziției sale anti-ariene. Sub împăratul Iulian Apostatul (361-363) Apolinarie și tatăl său au rescris mult din Biblie în formele clasice — sub Iulian a fost interzis creștinilor să folosească clasicii păgâni. Apolinarie a dezvoltat o reputație spre erudiție și inteligență. Ieronim a studiat sub el în 370 și a scris că Apolinarie a fost autorul a „numeroase volume despre Scripturi.” El a scris o lucrare de treizeci și una de cărți împotriva lui Porfirie (232-303), o lucrare pe care Filostorgius (368-439), istoricul eclesial arian a considerat-o o respingere sclipitoare a lui Porfirie. Apolinarie a scris împotriva arienilor, împotriva lui Pr. Prof. Georges Florovski 271 Eunomie, împotriva lui Marcellus din Ancira și împotriva subordinaționismului lui Origen și Didim. Epifanie scrie despre începutul controversei apolinariene: „unii din frații noștii, care sunt în poziții înalte și care sunt ținuți la mare stimă și sunt cu toții ortodocși, au gândit că mintea sau intelectul — o vouq — nu ar trebui exclus din manifestarea lui Hristos în carne și au preferat să spună că Domnul nostru Hristos și-a asumat carne și suflet dar nu și minte sau intelect și prin urmare nu a fost un om desăvârșit. Bătrânul și venerabilul Apolinarie al Laodiceii, drag chiar și binecuvântatului tată Atanasie și de fapt tuturor ortodocșilor, a fost primul care a promovat și cuprins doctrina. Mai întâi, când unii din ucenicii săi ni le-au comunicat, am voit să credem că un astfel de om ar pune această doctrină în circulație. Am presupus că ucenicii nu au înțeles gândurile adânci ale celor educați și astfel discernâd un om și au fabricat lucruri care nu le-au învățat.” Apolinarianismul a fost numită „prima mare erezie hristologică,” „cea mai subtilă încercare de a crea o teorie a persoanei lui Hristos în secolul al patrulea,” „purtarea tendințelor acceptate de multă vreme ale gândirii alexandrine către concluziile lor logice.” Mai întâi Apolinarie și-a circulat doctrina anonim, în special prin ucenicii lui. De aici, primele scrieri împotriva doctrinei sale, Scrisoarea lui Epictet a Sfântului Atanasie nu îl menționează după nume. Aceasta ar fi putut fi o diplomație politicoasă din partea Sfântului Atanasie, care era un prieten personal cu Apolinarie fiindcă ideile lui Apolinarie sunt percepute în Scrisoare către Iovinian (363) și în special Scrisoare către Serapion (351). Încă din 362 ideile lui au fost condamnate la Sinodul din Alexandria. În 375 el a fost în cele din urmă compromis de ucenicul său Vitalis, un preot în Antiohia. Vitalis a fost denunțat de Roma și a mers în Roma pentru a se explica. Mai întâi el a fost plin de suces cu papa Damasus (papă din 366 până în 384). După ce papa Damasus a primit mai multe informații, papa Damasus a cerut o profesiune explicită a credinței de la Vitalis. Vitalis a refuzat. El a fost condamnat de Papa 272 Părinți orientali ai secolului al cincilea Damasus la Sinodul din Roma în 377. Cazul lui Vitalie a fost cel care l-a adus pe Apolinarie în punctul deschis. El l-a hirotonit pe Vitalis episcop de Antiohia și a rupt relațile cu Biserica timpului său. Sinodul din Alexandria în 378 l-a condamnat și la fel a făcut și sinodul din Antiohia în 379. Imediat după 376 Apolinarie și-a explicat învățăturile sale într-o lucrare enormă intitulată Demonstrație a întrupării divine după asemănarea omului — multe extrase din această lucrare sunt găsite în Antirrhiticus a Sfântului Grigorie de Nyssa. Apolinarienii au început să se răspândească. Sfântul Grigorie de Nazinaz a luat măsuri puternice împotriva lor în Capadocia și Teodosie a elaborat o serie de edicte imperiale în 383, 384 și 388 interzicând adunările lor, depunând episcopi și prevennindu-i de a hirotonii pe alții. Astfel de măsuri nu au fost complet lipiste de suces. Al Doilea Sinod Ecumenic a condamnat „toate ereziile,” în mod specific cerând atenție la „cea a eunomienilor sau eudoxienilor și la cea a semi-arienilor sau pnevmatomahilor și la cea a sabelienilor și la acea a marcelienilor și la acea a fotinienilor și la cea a apolinarienilor.” În al șaptelea canon al Celui de al Doilea Sinod Ecumenic — acest canon vine probabil din 382 și nu din 381 — oferă o descriere interesantă a felului cum ereticii sunt reuniți în Biserică: „cei care se întorc de la erezie la ortodoxie... îi primim după modul și obiceiul următor: arienii, macedonienii, sabațienii, novațienii cei care se numesc catari sau aristeri, quartodecimanii sau tetradiții și apolinarienii îi primim după ce au oferit o renunțare scrisă și după ce au anatematizat orice erezie care nu este în conformitate cu Biserica Sfântă, Sobornicească și Apostolică a lui Dumnezeu. Să fie unși și pecetluiți cu sfântul mir pe frunte, ochi, nări, gură și urechi. Când îi ungem spunem, „pecetea darului Duhului Sfânt.” Dar eunomienii, care sunt botezați printr-o singură scufundare și montaniștii care sunt numiți frigineni și sabelieni și care învață identitatea Tatălui și a Duhului și diferite lucruri incorecte și aderenții la restul ereziilor — căci sunt multe astfel de persoane, în special cei care vin din țara galatenilor — toți aceștia când doresc să se întoarcă la ortodoxie, îi Pr. Prof. Georges Florovski 273 primim ca și pe păgâni. În prima zi îi facem creștini; în a doua, catehumeni; în a treia, îi exorcizăm spâlându-le fața și urechile; și astfel îi instruim și îi obligăm să petreacă ceva vreme în Biserică și să audă scripturile și apoi îi botezăm.” În sumarul credinței conținut în scrisoarea Sindoului este menționată erezia apolinarianismului: „mai mult, noi păstrăm nepervertită doctrina Întrupării Domnului, ținând tradiția că iconomia cărnii nu este nici lipsită de suflet și nici lipsită de minte și nici imperfectă și știind că Dumnezeu Logosul a fost desăvărșit mai înainte de veacuri și a devenit un om desăvârșit în ultimele zile ale întrupării noastre.” Apolinarie, în zelul său de a păstra adevărata și plina divinitate a lui Hristos și din frica de a crea teologic o personalitate dublă în Hristos, a căzut în greșala unei negări parțiale a adevăratei umanități a lui Hristos. Bazându-se pe 1 Tesalonicei 5; 23 și Galateni 5; 17 și utilizând trihotomia psihologică a lui Platon — ow^a, ^uxn, nveup.a — Apolinarie a mărturisit că Hristos a avut un trup uman deplin — ow^a și un suflet uman — ^uxn âXoYoq, anima animans — dar a negat că Hristos a avut un suflet rațional — ^ux^ Xoyik^ — anima rationalis. Teologii antiohieni s-au temut de apolinarianism și teologia lor a fost departe de orice tendință în această direcție. Tradiția teologică antiohiană a accentuat istoricul, concretul. În lucrările sale exgetice despre Biblie ei s-au centrat pe contextul istoric și pe cel literal și în general au încercat să evite interpretările alegorice exagerate. În gândirea lor hristologică ei au încercat să accentueze umanitatea deplină a lui Hristos fără să nege că Hristos a fost consubstanșial cu Dumnezeu Tatăl. Au detestat orice tendință care ar fi putut înghiții umanitatea lui Hristos în divinitate. Teologic ei au accentuat separatudinea celor două naturi — natura umană și pe cea divină. Pericolul Antiohiei este că ei puteau supraacentua separatudinea celor două naturi și submina unitatea lui Hristos. Teologii alexandrini au accentuat Divinitatea lui Hristos. Punctul lor de început a fost Veșnicul Dumnezeu care a devenit 274 Părinți orientali ai secolului al cincilea om. Natura umană, în unire cu natura divină a Logosului divin putea fi divinizată. Pericolul pentru Alexandria este că supra-accentua divinitatea și submina natura umană în Hristos. Tendința alexandrină era spre minimalism antropologic; tendința antiohiană era spre maximalism antropologic. Acest maximalism antopologic al teologilor antiohieni a avut o consecință soteriologică de importanță practică — ei au accentuat exercizarea voinței morale. De aici rezultă, nu din întâmplare că Teodor de Mopsuestia sau Nestorie s-ar fi simțit confortabili cu pelagienii. Nu din întâmplare, că Nestorie, venind din școala antiohiană de gândire, a fost extrem de precaut să nu folosească orice fel de terminologie care ar fi putut fi considerată apolinariană. Tocmai această tendință în direcția apolinariansimului pe care Nestorie crede că o găsește în gândirea Sfântului Chiril. Alegerea lui Nestorie ca și patriarh de Constantinopol În 428 scaunul Constantinopolului a fost vacant. Există o mărturisire istorică de ce Teodosie al doilea (împărat din 408 până în 450) a fost ales ca și patriarh al Constantinopolului. Sindoul de la Efes (431) și-a trimis reprezentantul său, arhimandritul Dalmatius, la Constantinopol pentru ai cere lui Teodosie al Doilea să execute decizia sinodului și să îl depună pe Nestorie. Împăratul oferă o schiță scurtă a trecutului politicii ecclesiatice care l-au dus la alegerea lui Nestorie: „Nu găsesc nici un rău în acest om și nici o cauză care să merite depoziția. Mărturisesc vouă și tuturor oamenilor că sunt nevinovat. Căci nu am nici o iubire pentru acest om prin urmare nici o înclinație umană ca să acționez în acest fel și să fiu criticat și condamnat ca și unul care se opune lui Dumnezeu și care își arogă drepturile preoților. Niciodată nu am insistat asupra acestei hirotoniri pentru ca pedeapsa și răzbunarea să îmi fie extrasă din cauza acestei alegeri, ci prin înțelegerea tuturor, eu, din necesitate l-am introdus pe acest om, deși a fost foarte mult iubit în țara sa și Pr. Prof. Georges Florovski 275 între oamenii lui. Voi ați fost cauza și nu eu. Tu, Damtius, te implor să îți asumi acest serviciu și te implor prin cuvintele voastre să nu refuzi slujirea lui Dumnezeu. Ai refuzat și m-ai implorat în schimb spunând: „nu mă obliga căci sunt un om ignorant.” Altul dintre monahi, un om despre care se credea că este capabil și care este bine stimat pentru religiozitatea lui, am mijlocit și el a refuzat fără să știe cum să își conducă slujirea fiindcă era neînvățat. Apoi tu ai spus: „Constantinopolul cere un episcop care pentru cuvintele și purtarea lui să fie plăcut de toți, care să fie un învățător în Biserică și o gură pentru toți din Biserică.” Când ai fost refuzat pentru aceste acțiuni, am făcut totul prin autoritatea mea. Nu te-am implorat să alegi un astfel de caracter? Nu am implorat eu clerul din Constantinopol să aleagă pe unul care se potrivea? Nu am vorbit eu aceste lucruri episcopilor, spunând. Vă este dat vouă să alegeți sau să faceți un episcop? Voiți ca eu să fac ceva împotriva voastră? Să vă vorbesc despre violența și mituirea lor și de cadourile lor și de promisiunile și jurămintele lor și cum sau străduit să facă toată afacerea într-o vânzare. Care dintre acești oameni a-ți dorit să vă fie episcop? Continui. Ce alegere ați preferat să fie făcută? A-ți fost voi sau alții? Căci unii au ales pe cineva și alții pe altcineva. Ei nu au ales pe cineva în conformitate cu potrivirea ci mai precis cu ceea ce se potrivea. Fiecare și-a recomandat propriul nume și a vorbit de rău pe cel ales de alții, aducându acuze grave împotriva lui. Nu a-ți putut fi de acord cu un om. Dar acel cu care a fost de acord omul nu a-ți fost voi. Am citit înaintea voastră ce au spus oamenii unul despre altul dintre cei care au fost aleși. Ce se cuvenea să facem și nu am făcut? Voi, monahii, nu a-ți for de acord cu clericii. Clericii nu a fost cu aceiași gândire. Episcopii au fost divizați. Oamenii nu a fost de acord. Fiecare vroia un om diferit. Eu am lăsat alegerea la voi și nu mi-am împopriat autoritatea. Când a-și devenit în pierdere a-ți venit la mine și m-ați împuternicit să aleg pe cine voiam. Chiar și atunci am fost de acord cu greutate, deși toți m-ați implorat. Acum am considerat că nu se cuvenea să aleg pe cineva de aici, decât ca să nu fie primit cu dușmănie și opoziție, căci toți au urât și 276 Părinți orientali ai secolului al cincilea au fost urâți de ceilalți ca și cum au fost râvnitori ai slujirii. Așa că am ales să găsesc un străin care nu trebuie știut celor de aici și care nu îi v-a știi, trebuie să fie un om cu moraluri bune și un vorbitor clar. Mi s-a spus că Nestorie al Antiohiei a fost un astfel de om. După el am cerut și pe el l-am ales, provocând multă tristețe întregului oraș și l-am adus aici pentru avantajul vostru — din moment ce aceasta o țin de mai mare importanță decât pe restul. Când a fost numit aceasta nu a fost estimarea voastră. Astfel a avut loc alegerea lui Nestorie. Deși sursa este din Bazarul lui Heraclide și nu pot fi acurate în toate detaliile, este probabil un portret de bază a ceea ce a avut loc. Caracterul lui Nestorie Cum era caracterul lui Nestorie? Nu este ușor să determinăm caracterul lui Nestorie fiindcă majoritatea afirmațiilor contemporane despre el vin din opoziția sa. După o relatare plină de prejudecăți, Nestorie nu a întors și celălalt obraz. Un raport de la Basilieus către împăratul Teodosie afirmă că Nestorie a lovit cu propria sa mână un anumit monah care a încercat să îi interzică să se aproprie de altar. Nestorie, după mărturisirea sa, a dat autorităților civile care l-au târât prin străzi și apoi l-au scos din oraș pe monah. În Historia ecclesiastica (7, 32) se scrie că Nestorie care era prea orgolios de vocea sa, mândru de abilitățile sale, a luat greșit fluența în locul educației și retorica drept argument. Socrate pretinde că oferă o evaluare obiectivă. El scrie că a citit lucrările lui Nestorie. El afirmă că Nestorie nu a susținut punctele de vedere ale lui Pavel de Samosata sau Fotinie. El scrie că Nestorie a fost mândru de elocvența sa. Nestorie nu a voit să studieze pe învățătorii creștini antici, era prost informat și „ignorant, deși se considera foarte bine educat.” Socrate îl descrie ca și superficial, impetuos și prin de slavă deșartă. Sfântul Vincențiu al Lerinului (mort înainte de 450) în Commonitorium (IX, 29-30 descrie situația lui Nestorie: „să luăm un caz recent: ce fel de proces a fost acela pe Pr. Prof. Georges Florovski 277 care Biserica l-a experimentat în cealată zi când nefericitul Nestorie s-a transformat dintr-o dată din oaie în lup?” Sfântul Vicențiu, din nou, probabil cu o lipsă de obiectivitate, scrie că „au existat mai mulți oameni care au admirat decât de ceea ce puteau profita [în Nestorie], mai mult un spectacol decât realitatea.” El continuă, a fost „o abilitate naturală decât har divin ceea ce l-a mărit în în opinia oamenilor simplii.” Mulți ani mai târziu, Ghenadie al Marsiliei în De viris illustribus (53) scrie că Nestorie „a compus nenumărate tratate pe diferite subiecte în care cu o răutate subtilă el a distilat otrava ereziilor sale pe care le-a descoperit mai târziu; ele au fost ascunse puțină vreme din cauza caracterului său moral respectabil. În anumite sensuri a fost asemenea Sfântului Ioan Gură de Aur; în alte aspecte destul de diferit. Ambii erau monahi, ambii educați în Antiohia, ambii au devenit episcopi de Constantinopol, ambii au fost depuși, ambii au reușit să scandalizeze anumite persoane sau grupuri, ambii au fost mari oratori, ambii au fost devotați, cinstiți, capabili și diligenți. Sfântul Ioan Gură de Aur a vorbit și a tulburat oamenii din cauza problemelor cu moralitatea. Nestorie a purtat aceasta în domeniul doctrinei. Lui Nestorie i-a lipsit acestă judecată practică pe care o avea Sfântul Ioan Gură de Aur. Nestorie era năvalnic, cumva sec și imprudent. Agenda lui Nestorie după ce a devenit patriarh Nestorie nu a pierdut timpul după ce a devenit patriarh ca să își facă polițele cunoscute și să le implementeze imediat. El a intenționat să măture Constantinopolul. El a cerut mână liberă de la împărat ca să își execute polițele sale; în schimb, el v-a pune tăria Bisericii să îl ajute pe împărat împotriva dușmanilor temporali. El a luat măsuri puternice împotriva ereticilor, schimsaticilor și evreilor. În polița sa față de evrei, Nestorie și Sfântul Chiril al Alexnadriei din nefericire nu se diferă — în acest sens ambii puteau învăța ceva pozitiv de la Augustin. Nestorie i-a atacat pe arieni și macedonieni, 278 Părinți orientali ai secolului al cincilea novațieni și quatrodecimani. Ironic el i-a cruțat numai pe pelagieni și aceasta nu a ajutat problemelor sale cu papa Celestin (432). Nestorie a început să demoleze o capelă privată în care arienii locali venerau. În disperare arienii, au ars-o și a izbugnit o mare conflagrație. Nestorie a devenit cunoscut din acel moment, atât de prieteni cât și de dușmani, ca și „marca focului” sau „incendiatorul.” A fost un început de rău augur. Aceste lucruri ai avut loc în prima săptâmână de când a devenit patriarh. Spre sfârșitul lui 428 nici Nestorie și nici Atanasie, un prezbiter pe care Nestorie l-a adus la Constantinopol cu el, a predicat o predică în care termenul de Theotokos — 0eoTOKoq — a fost criticat — mai bine spus atacat. Se pretinde că Atanasie a proclamat: “fie ca nimeni să nu o numească pe Maria Theotokos, căci Maria a fost doar o femeie și este imposibil pentru o femeie să îl nască pe Dumnezeu.” (Socrate VII, 32). Dacă acest atac asupra terminologiei și înțelesul lui Theotokos a început cu presbiterul Anastasie sau cu Nestorie nu este subiectul de dezbătut aici. Nestorie a susținut acest lucru viguros și a predicat cu privire despre acest subiect, indiferent dacă a predicat prima predică. Așa a început ceea ce Sfântul Chiril se referă ca și “scandalul” familiei Bisericii — oKavSaXov oixou^evoxov. Nestorie scrie că el a găsit controversa deja existentă în Constantinopol după sosirea sa. Unii scrie, el, foloseau termenul de Theotokos — 0eoTOKoq, alții termenul de „Purtătoare de Om” — âv0pwnoTOKoq și alții de “Purtătoare de Hristos” — XpioTOTOKoq. Mărturisirea sa în Bazarul lui Heraclide este remarcabilă. „Un număr de oameni care discutau această problemă au venit în deplin acord la casa episcopului, căutând să își rezolve disputa și căutând o înțelegere. Unii îi numeau pe cei care vorbeau despre Fecioara Maria ca Theotokos manihei, în timp ce alții îi numeau pe fecioara Maria antropotokos pauliți sau fotinieni. Când i-am întrebat, un partid nu a negat umanitatea și nici celălalt dumnezeirea. Ei au mărturisit în același fel, fiind diferiți numai în termeni. Cei care erau acuzați că sunt în legătură cu Apolinarie au primit tiltul de Theotokos și cei Pr. Prof. Georges Florovski 279 legați cu Fotinie titlul de antropotokos. După ce mi-am dat seamna că în disputa lor nu erau orientați spre erezie, i-am întrebat: „nici aceștia nici aceia nu sunt eretici — căci nici un partid nu știa nimic despre Apolinarie și doctrina sa și nici nu știau de Fotinie și Paul. Am încercat să îi scot din controversă și dispută spunând: „dacă fără separare sau negarea dumnezeirii sau umanității, ei au implicat aceste expresii care sunt folosite de ei, ca să nu mai păcătuiască Astfel, haideți să implicăm această expresie, adică expresia Evangheliei — „Hristos s-a născut” sau „cartea nașterii lui Iisus Hristos” sau orice expresie ca aceasta. Îl mărturisim pe Hristos ca fiind Dumnezeu și om ca fiind Dumnezeu peste toate. Numește-o pe Maria Hristotokos în unire; și nu spune că aceasta și acea sunt separate în Fliațiune, ci angajează expresia neexcepțională a Evangheliei și scoateți această diseniune dintre voi, folosind titlul care este folositor pentru armonie.” Când au auzit aceasta ei au spus: „punem controversa noastră în fața lui Dumnezeu.” Și l-au lăudat pe Dumnezeu. Nestorie continuă în Bazarul lui Heraclide pretinzând că ceea ce a cauzat izbugnirea controversei au fost diferite gelozii politice și ecclesiatice. El îi învinovățește pe cei care au fost dezamăgiți cu rezultatul alegerii episcopului, pe agenții lui Chiril care voiau bani pe care i-a refuzat și pe un grup de alexandrini care au adus plângeri împotriva Constantinopolului despre faptele rele ale lui Chiril. Semnificația termenului de „Theotokos” Termenul de Theotokos — 0eoTOKoq — nu însemnă acelai fel ca și „Maica lui Dumnezeu” în română sau traducerea latină obișnuită. În română trebuie să traducem Theotokos ca și „Purtătoare de Dumnezeu.” Latina corectă ar fi deipara sau dei genetrix, nu Mater Dei. Dacă Nestorie ar fi fost mai prudent el ar fi realizat că termenul de Theotokos a avut o folosință largă — a fost folosit de Origen, de Alexnadru al Alexnadriei, de Eusebiu de Cezarea, Chril al Ierusalimului, Atanasie, Grigorie de Nazinaz, Grigorie de Nyssa și 280 Părinți orientali ai secolului al cincilea Chiril. În vestul latin Tertulian a folosit de Dei Mater în De patientia 3 și Ambrozie a folosit-o în Hexaimeron V, 65 (Patrologia latina 14, 248A). Mai semnfiicativ este faptul că teologul antiohian Eustație (episcop al Antiohiei din 324 până în 330), atât de adesea considerat premergătorul lui Nestorie, a avut anumite tendințe ne-antiohiene în hristologie, dintre care una a fost folosirea termenului de theotokos. Dacă există o diferență teologică, oricât de mică, între Theotokos și Maica lui Dumnezeu, atunci există o anumită implicație seriosă între Theotokos și termenul favorit a lui Nestorie — XpiaromKoi: — Christotokos. Există o diferență între Thotokos și Maica lui Dumnezeu? De ce am voi să accentuam diferența între Theotokos și Maica lui Dumnezeu? Nu devine oare ceva minuscul, nesemnificativ, ceva care în realitate este același lucru? Faptul rămâne că există o diferență conceptuală și gramaticală între cei doi termeni? Dacă teologii greci au intenționat diminuarea înțelesului de Maica lui Dumnezeu, atunci ei puteau evita complet Bsotoko: accentuând termenul de ^nT^P 0eou, un termen la dispoziția lor și unul pe care l-au folosit. Pentru ei a există o diferență între 0eoTOKoq și ^nT^P Qeou. Termenul de Maică a lui Dumnezeu nu are nici o specificitate — în și prin sine dar în gândirea lumii trinitarianismului creștin putea însemna gramatic și conceptual că Binecuvântata Fecioară este Maica lui Dumnezeu Tatăl sau a lui Dumnezeu Duhul Sfânt. Termnul de Theotokos are specificitate din cauza lui „tokos” — prin și în sine se poate referii numai la Purtătoarea lui Dumnezeu Fiul. Termenul românesc este prea abrupt, nu este destul de precis și nu are integritatea pe care o are Theotokos. Termenul românesc are tendința de a aduce în proeminență mărirea maternității Mariei, în timp ce termenul grecesc se bazează pe Dumnezeirea celui care a fost născut. Spre adăugare, termenul de Theotokos protejează în și prin sine faptul revelat că Hristos a fost însuși Dumnezeu și a devenit om și în asumarea umanității din Fecioara, nu a pierdut nimic din veșnicie. Conversiv, termenul de Theotokos protejează faptul revelat că el care a fost născut din Pr. Prof. Georges Florovski 281 Theotokos a fost om la fel ca și Dumnezeu. Punctul termenului Theotokos nu este neînțeles după cum presupun mulți istorici ai gândirii creștine. Sfântul loan Gură de Aur și Nestorie Implicațile gândrii lui Nestorie asupra termenului de Theotokos au adus în disucție o comparație cu comenbtariile Sfântului Ioan Hrisostom despre Fecioara Maria. Inerent în acest punct de vedere este presupunerea că teologia antiohiană nu a avut un punct de vedere exaltat despre Binecuvântata Maică. Nu acesta a fost cazul. Există ceva adevăr în afirmația că Sfântul Iona Gură de Aur a vorbit ciudat uneori despre subiectul Binecuvântatei Maici. Prin implicație unii istorici ai gândrii creștine încearcă să îl includă pe Sfântul Ioan Gură de Aur în categoria nestorienilor. A învățat Sfântul Ioan Hrisostom distinct și clar „două naturi într-o persoană?” În hristologie Sfântul Ioan Gură de Aur știe de communicatio idiomatum — âvuSooiq rav ^Sl«^âT«v — și aceasta presupune două naturi într-o persoană. Indirect el învață că au existat două voințe în Hristos când scrie că Tatăl și Fiul au două voințe (a se vedea Omilia 7, 6 în Migne, Patrologia Graeca 48, 765766). Nu există nici o urmă de arianism sau semi-arianism în Hrisostom. El distinge clar între ousia și physis și între hypostasis sau prosopon. Fiul este complet identic cu Tatăl. Cuvântul homoousios este folosit de mai mult de cinci ori în scrierile sale. Mai adesea el folosește expresii echivalente ca „egalul Tatălui,” „egalitate,” „una în toate lucrurile cu Tatăl,” „de aceiași natură,” „neschimbat în natură sau putere.” Fiul posedă o personalitate individuală, distinctă de Tatăl. El folosește expresia „asemenea Tatălui în toate lucrurile” numai o singură dată, o expresie care a fost deplin ortodoxă în acest context. Sfântul Vasile a recunoscut în această expresie ca fiind complet ortodoxă dacă este înțeleasă în sensul de ânapaXXaKTwq — neschimbat și este tocmai cum o folosește Sfântul Ioan. 282 Părinți orientali ai secolului al cincilea În anumite locuri gândirea Sfântului Ioan Gură de Aur este mai mult alexandrină decât antiohiană. El pune următoarele cuvinte în gura lui Hristos: „nu am considerat niciodată umanitatea nearmonizată cu operația divină — ouSa^ou T^v ăva^n^Q^oav âv0pwnoTnTa T^q 0eiaq evepyeiaq â^iKTov ânoXeXoina — adică funcționând ca și un om, acum ca și Dumnezeu ca și natură semnificativă... Eu învăț că lucrurile mai umile sunt referite la umanitate și lucrurile mai nobile la divinitate. Prin această amestecare neegală de activitate, interpretez unirea neegală de naturi — S^a T^q âviaou TauTnq twv epY«v Kpâoewq T^v âwioou wv ^uoewv evwoiq ep^nveuwv — și prin puterea mea asupra suferințelor, declar că propriile mele suferințe sunt voluntare. Ca Dumnezeu, am controlat natura, postind patruzeci de zile. Dar apoi, ca și om, am fost ispitit de diavol. Ca Dumnezeu am izgonit demoni. Ca om am suferit pentru oameni.” [Patrologia Graeca 50, 642-643]. Într-un text uimitor care explică rugăciunea lui Iisus în Ghețimani, Sfântul Ioan Gură de Aur învață distincția celor două voințe la fel de bine ca și a celor două naturi [Patrologia Graeca 48, 766]. După cum bine a explicat Grillmeier, „antiohienii atât de bine persecutați de alexandrini, sunt mult mai mult alexandrini decât antiohieni în hristologie — o nouă indicație a grijilor cu care trebuie să folosim un cuvânt ca „școală.” Hristologia „antiohiană” începe în sensul propriu numai cu Teodor de Mopsuestia. Sfântul Ioan Hrisostom nu a tratat realmente problema — el nu a fost un teolog în sensul strict al cuvântului. Această afirmație are nevoie de calificare, cere o explicație. Caracterul lui Hrisostom nu la înclinat în spre speculație filosofică. El a fost înclinat spre ascetism, etică, omiletică și teologie pastorală. Vremurile în care a înflorit au fost relativ tăcute în termenii controverselor dogmatice. Al Doilea Sinod Ecumenic din 381 a terminat esențial ariansimul în est și următoarea îmblânzire teologică — nestorianismul — v-a erupe numai după moartea lui Hrisostom. De aici nevoia de lucrări dogmatice nu era necesară. Cel mai important, este faptul că Hrisostom a vorbit mai mult de orice ca și pastor. Într-un anume Pr. Prof. Georges Florovski 283 sens oamenii au fost epuizați de toate izbungnirile teologice ale secolului al patrulea. Sfântul Ioan Gură de Aur vorbește specific despre aceste răscoale ale secolului al patrulea. Sfântul Ioan Gură de Aur comentează specific despre această situație: „știu că multe din aceste expresii de acest fel — logos, ousia, ipostas, homoousios, homoiousios, anhomois, nu pot fi înțelese. Prin urmare evit cât mai mult posibil tratarea probelemelor speculative, căci oamenii nu sunt capabili să urmeze aceste lucruri. Dacă sunt capabili, ei nu le înțeleg clar și cu certitudine.” (a se vedea Predica 4, 2 Despre Ioan în Migne, Patrologia Graeca 59, 48). El s-a dedicat predicii și învățăturii aspectului duhovnicesc al mesajului creștin, educației oamenilor în credința Bisericii, asupra învățătuirii morale a creștinismului. El a fost interestat în construirea în oamenii lui a unei credințe a iubirii exprimată în viața pracitcă. El a fost par excellence teologul pastoral. El nu a fost un teolog speculativ, sistematic sau dogamtic; dar a fost totuși un leolog. Opera sa enormă se reflectă în teologie în contextul teologiei omiletice. Dacă alegem comentarile sale teologice risipte, referințele sale la întrupare, le vom vedea exprimate nu specualtiv ci pastoral. Din cauza acestui context ar fi nepotrivit și nedrept să pretindem a vedea un fel serios de prevestire a hristologiei nestoriene — el ar putea folosii limba și expresiile Antiohiei dar nu cu înțelesul care mai târziu devine asociat cu hristologia antiohiană. El este înclinat natural să folosească hristologia antiohiană. El descrie Întruparea ca și oapKoq nepiȘoX^ — “îmbrăcare cu carne” și oapKoq âvâXn^iq — „asumare a cărnii.” Odată el folosește expresia o 0eoq tov âv0ponov âvâXaȘev — „Dumnezeu și-a asumat forma unui om.” [Pentru oapKoq nepiȘoX^ a se vedea Predica 44, 3 Despre Matei în Migne, Patrologia Graeca, abreviată ca și PG mai apoi în aceste referințe, 67, 467; Omilia 7, 5 în Contra Anomoeos în PG 48, 762; Omilia 11, 1 și 2 Despre Ioan în PG 59, 79 și 80 și în Pater si posibile est 3 în PG 51, 38; peste folosința sa a termenului de oapKoq âvâXn^iq a se vedea Omilia 8, 1, Despre Matei în PG 57, 83; Omilia 11, 1 Despre Ioan; Omilia 58, 3Despre facere în PG 54, 510; în Pater si spossibile est 3; și Omilia de Philogonio 3 în PG 48, 753; pentru folosirea termenului 284 Părinți orientali ai secolului al cincilea de o 6soq tov âvdponov âvsĂaȘsv, Omilia 7, 6 în Contra Anomoes în PG 438, 765]. El este înclinat să definească pe oap^, carnea umană sau natura, ca și un tabernacol sfânt — oKnv^ — sau ca templu — vaoq — în care se sălășluiește divinitatea. El nu folosește niciodată „formula” evooiq Ka0' unooTaoiv — „unitate de persoană.” Toată hristologia sa poate fi exprimată într-unul din pasaje, care, incidental, a fost citat de Sindoul de la Calcedon, al Patrulea Sinod Ecumenic în 451: „prin unire, Dumnezeu Logosul și carnea sunt una, fără aparența unei amestecări, fără disparitatea naturilor, din cauza unei uniri inefabile, indefinite. Cum a avut loc această unire, nu întreba. Numai Dumnezeu știe. (A se vedea Omilia 26, 1; Despre evanghelia Sfântului Ioan în Migne, Patrologia Graeca 59, 154). Sfântul Ioan Hrisostom scrie că nașterea feciorească a fost „un mare miracol,” căci „Duhul Sfânt l-a podus din trupul unei Fecioare. Acum sunt incapabil să explic.” (A se vedea omilia 44, 1 Despre Matei în Migne, Patrologia Graeca 57, 464-465). În același fel a fost probabil o ambiție maternă atunci când Maria i-a spus Fiului ei la nunta din Cana că „nu mai au vin.” (a se vedea Omilia 21, 2 Despre Ioan Migne, Patrologia Graeca 59, 130). Este interesant că limbajul Sfântului Ioan Hrisostom este întotdeauna mult mai blând atunci când comentează la Ioan decât la Matei. În A patra omilie la Sfântul Matei el întreabă de ce a apărut îngerul Mariei mai înainte de concepția sa și Sfântului Iosif după concepție. El scrie că a fost necesar, fiindcă „admirabila Fecioară” nu ar fi fost capabilă să explice cum a devenit maică atât de repede. Apoi el continuă, probabil pentru rușine „ea ar fi putut avea o idee nesfântă și ar fi putut cuprinde o sabie sau o coardă.” (Migne, Patrologia Graeca 57, 45). Astfel de explicații, indiferent cât de uimitoare sunt, pot fi înțelese ca fiind interpretații incorecte și folosirea „limbajului excesiv de uman,” tendința care stă în modul de abordare al exegezei antiohiene. Este important să ne aducem aminte că Sfântul Ioan Gură de Aur a învățat concepția miraculoasă, a învățat nașterea din fecioară și a învățat fecioria perpetuă a Mariei. Pr. Prof. Georges Florovski 285 A vedea în unele din expresile Sfântului Ioan Hrisostom o prefigurare a gândirii nestoriene este destul de fals. Deși Sfântul Ioan nu a folosit niciodată termenul de Theotokos, el nu a obiectat în fața unui astfel de termen, nici chiar prin implicație. Altfel, scriitorii necreștini nu au implicat termneul de Theotokos. Reacția lui Nestorie Nestorie a declanșat o nouă controversă teologică atacând folosirea lui 0eoTOKoq. Cuvântul s-a răspândit imediat. Sfântul Chiril și-a avut reprezentanții săi la Constantinopol, la fel ca papa Celestin (episcop de Roma din 422 până în 432). Laicii din Constantinopol au fost perturbați — Sfântul Chiril scrie că credincioșii au fost scandalizați, oKavSaXiZo^evoi șli confuzi de această nouă dezvoltare. După cum știm din celebrul comentariu al Sfântului Grigorie de Nazianz, toți din Constantinopol au discutat probleme teologice. Nici de această dată nu a fost o excepție. În acest caz, controversa nu a orifinat din cărțile teologilor ci din avonul Contsnatinopolului. De aici, subectul care a venit d ela amvon și tratarea subeictului care a fost o parte din cultul lor, a avut un impact mai direct asupra laicilor în orașul capitală. Un laic numit Eusebiu, care în acel moment era laic dar care mai târziu a deveit episcop de Dorylaum, a protestat public împotriva învățăturilor lui Nestorie punând un Ala^apTup^a [Constestatio] pe ușile Aghiei Sofia. S-a adresat întregului trup de clerici în Contsnatinopol și între alte lucruri, l-au acuzat pe Nestorie că a renăscut erezia lui Pavel de Samosata (episcop de Antiohia din 260 până în 268). De această dată „Incediatorul” a pornit o conflagrație teologică. Eusebiu a trimis copii ale predicilor lui Nestorie Papei Celestin și Marius Mercantor și-a trimis rapoartele sale Romei. În general, secvența de evenimente se desfășoară în modul următor. Nestorie, conștient că Roma se preocupa de stadiul afacerilor în Constantinopol, a trimis o scrisoare papei Celestin pentru a-i explica poziția sa depsre Hristotokos, o scrisoare scrisă în 286 Părinți orientali ai secolului al cincilea greacă fără de nici o scrisoare de acompaniere în traducere latină. Scrisoarea a rămas netradusă timp de luni de zile. După cunoștințele mele prima traducere completă a acestei scrisori importante în engleză a fost făcută de Edward R. Hardy și publicată în Volumul III din Biblioteca clasiciclor creștini, Hristologia părinților de mai târziu. Traducerea care urmează se bazează pe traducere menționată mai sus. Prima scrisoare a lui Nestorie către papa Celestin „Comunicația frățească a unuia cu altul ar trebui să îmbucrure pe toată lumea, în unitate, armonie și acord, lupta împotriva diavolului, dușmanul păcii. De ce această prefață? Un anumit Iulian și Oronțiu și Fabianus, spunând că sunt episcopi din vest, l-au abordat adesea pe împăratul nostru pios și măreț și și-au deplânsd cazul, ca și ortodocși care au suferit persecuție într-un veac ortodox. Ei și-au adresat plângerile lor și au fost respinși de mai multe ori. Ei nu încetează să repete același lucru. Ei nu încetează de loc să umple urechile cu toate expresile lor de calamitate. Le-am vorbit după cum se cuvine, deși nu cunoaștem adevărul situației lor. Din moment ce avem nevoie de o cunoștință mai deplină a cazului lor, astfel că împăratul nostru pios și creștin să numai fie uimit de ei; și pentru ca noi să nu fim nesiguri de măsurile potrivite abordate în această manieră, fiind ignoranți față de plângerile lor, vă rog să ne acordați informații despre ei pentru ca oamenii să nu mai cauzeze probleme prin considerații nepotrivite prin ignorarea adevăratei dreptăți din acest caz. Astfel pentru ca ei să nu aștepte altceva după condamnarea canonică a Fericiri voastre, date împotriva lor, presupun, din cauza diviziunilor religioase. Căci ridicarea diviziunilor cere măsuri serioase de la adevărații pastori.” „Nu am găsit nici o stricăciune a ortodocșilor dintre cei de aici, pe care am tratat-o cu severitate și gingășie, după cum a cerut situația. Nu este o greșală mare dar este similară greșelii lui Apolinarie și Arie, amestecând împreună apariția Domnului ca om Pr. Prof. Georges Florovski 287 într-un fel de combinație străină — atât de mult că unii dintre clericii noștrii, unii din cauza lipsei de experiențe, alții din cauza unor greșeli eretice păstrate de multă vreme asunse, după cum s-a întâmplat de mai multe ori și în vremurile apostolilor, au greșit ca niște eretici și au blasfemiat deschis pe Dumnzeu Logosul ca fiind consubstanțial cu Tatăl, ca și cum și-ar fi primit începutul din Fecioara purtătoare de Hristos și a crescut în templul său și a fost înmormântată cu ea. Ei chiar spun că carnea lui după înviere nu a rămas carne ci a fost schimbată în natura Dumnezeirii. Ca să vorbim mai pe scurt ei se referă la Dumnezeirea Uniua Născut la aceișai origine unită cu ea și o omoară cu carnea și într-un fel blasfemiatoriu și spun că carnea s-a unit cu Dumnezeirea schimbându-se într-o deitate prin Logosul îndumnezeitor, care nu este mai mult sau mai puțin decât stricăciune. Ei îndrăzneasc să trateze pe Fecioara purtătoare de Hristos într-un fel ca dimpreună cu Dumnezeu, căci ei o numesc deschis Theotokos, în timp ce sfinții sunt dincolo de laudă. Părinți de la Nicea nu spun nimic mai mult despre Sfânta Fecioară decât că Domnul nostru Iisus Hristos a fost întrupat din Duhul Sfânt și din Fecioara Maria — ca să nu mai menționăm scripturile, care pretutindeni vorbesc despre îngeri și aspotoli, vorbesc despre Fecioara ca și maica lui Hristos, nu din Dumnezeu Logosul. Presupun că zvonurile v-au informat deja pe Fericirea Voastră ce conflicte am îndurat pentru astfel de lucruri și ați învățat că nu ne-am luptat fără rost, căci mulți dintre cei care sau depărtat de la calea cea adevărată prin harul Domnului s-au pocăit, învățând de la noi că ceea ce a fost născut este consubstanțial cu părintele și că a fost cu creatura umanității Domnului, unită cu Dumnezeu, a Fecioarei prin Duhul, că ceea ce a fost văzut între oameni a avut loc. Dacă voiți să folosiți acest cuvânt Theotokos cu referință la umanitatea care a fost născută, unită cu Dumnezeu Tatăl și nu cu referință la părinte, spunem că acest cuvânt nu este potrivit pentru ea care a dat naștere căci o Maică adevărată ar trebui să fie de aceiași esență cu ceea ce a fost născut din ea. Termenul ar putea fi acceptat în considerație cu aceasta — că 288 Părinți orientali ai secolului al cincilea cuvântul este folosit din Feciora numai din cauza templului inseparabil a lui Dumnezeu Cuvântul, căci nimeni nu dă naștere la ceva mai bătrân decât sine.” „Presupun că zvonurile v-au spus despăre aceste lucruri, dar noi v-am explicat ce a avut loc cu scopul de a arăta că este un duh frățesc pentru că dorim să știm despre afacerile celor care i-ați menționat mai înainte, nu dintr-o simplă curiozitate nepotrivită — din moment ce noi vă spunem despre afacerile noastre ca între frați, împărtășind unul cu altul factorii acestor diviziuni, pentru ca începutul acestei scrisori a mele să fie corectă — căci am spus când am început această scrisoare că trebuie să ne bucurăm de o comunicare frățească unul cu altul.” Gafa diplomatică a lui Nestorie Nestorie a comis o serioasă gafă diplomatică începându-și și terminând scrisoarea sa către papa Celestin cu mențiunea interesului său pentru Iulian de Eclanum și alți pelagieni. Câteva lucruri ar fi putut să îi irite pe episcopul Romei mai mult decât o astfel de cerere cu privire la pelagieni. Vestul latin a extins aproape o decadă asupra „cazului” pelagian și problema a fost considerată finală. Acum Nestorie voiește „o cunoaștere mai deplină a cazului lor,” reexaminarea problemei. Deși a început și s-a sfârșit în vestul latin, „cazul” pelagian a călătorit esențial în jurul imperiului roman — Roma, Sicilia, Africa, Palestina, Galia, Mopsuestia și Contantinopol. Pelaghie, născut în Roma Britanică, a venit în Roma — a fost acolo încă din 409 — unde a dus o viață exemplară de ascetism, a scris un comentariu la scrisorile sfântului Pavel și a luptat în tăcere și cu îndemânare împotriva moraltății laxe existente în Roma acelor vremuri. El a convertit pe mulți la viața de ascetism monahal, dintre care cel mai important convertiti a fost Celestius. Celestius a fost cel care a declanșat „cazul” pelagian. Celestius a fost mai radical în gândirea sa teologică decât Pelaghie. Într-un cuvânt, esența Pr. Prof. Georges Florovski 289 „pelaghianismului” este crezul că omul își poate câștiga mânuirea, că omul poate ajunge la desăvârșire prin exercițiul constant al voinței. A fost un sistem moral, etic și ascetic care, atunci când era pus în terminologia teologică, subestima semnificația libertății lui Dumnezeu, a darului liber al lui Dumnezeu, a darului liber al lui Dumnezeu dat creației și mântuirea prin darul liber al harului. Mai mult, tot „cazul” pelagian este complicat de faze diferite și de diferite poziții teologice între așa-numiții „pelagieni.” Ceea ce este semnificativ este că balanța între harul lui Dumnezeu și libertateta omului este răstaurnată. Teologia sinergistă a primilor părinți bisericești — am putea spune o perspectivă sinergistă teologică aproape spontană — căreia nu i-ar fi scârbă să nege inițiativa lui Dumnezeu în mântuire și i-ar fi scârbă să nege că omul participă duhovnicește la mântuire cel puțin prin acceptarea și răspunderea la inițiativa lui Dumnezeu, dacă sunt presați să își pună sinergia lor spontană în perspectiva teologică — este tocmai ceea ce au amenințat pelagienii. În 410 sau 411 Pelagius și Celestius au părăsit Roma, probabil din cauza asediului Romei de Alaric. După o scurtă ședere în Sicilia, care v-a devenii o fortăreață a pelagianismului și care v-a produce un teolog pelagian indigen cunoscut ca „britania siciliană,” Pelaghius și Celestius au ajuns în Hippo. În acel moment Augustin era în Cartagina din cauza problemelor cu donatismul. Pelaghiu a lăsat o scrisoare cât se poate de politicoasă lui Augustin, căreia Augustin i-a răspuns politicos. Pelaghie a părăsit Hippo dar Celestiu a călătorit în Cartagina și acolo a cerut să fie hirotonit. S-a creat deja suspiciune. În 411 sau 412 Sinodul de la Cartagina l-a întrebat pe Celestiu cu privire la șase sau șapte propoziții găsite în scrierile sale. Celestiu a răspuns evaziv, a refuzat să retracteze și a fost excomunicat din comuniunea Bisericii. Celesiu a plecat repede în Efes unde a fost hirotonit. Deși Augustin nu a fost prezent la Sinodul din Cartagina și deși nu a luat nici o parte la controversă, el a devenit interesat după ce și-a dat seama de numărul de convertiți pe care Pelaghie i-a făcut în Sicilia și Africa. El a început să scrie 290 Părinți orientali ai secolului al cincilea direct despre această probelmă, deși este clar că poziția sa împotriva lui Pelaghiu a fost luată cu mult înainte ca el să fi auzit de Pelaghie; adică, în propriile sale scrieri teologice el și-a dezvoltat teologia sa „augustiniană” a harului și a păcatului original. Controversa s-a răspândit în curând în Palestina și a erupt acolo în 414. Din întâmplare acolo în Palestina erau doi teologi latini — Ieronim și Pavel Orosius. Orosius a fost trimis de Augustin să studieze cu Ieronim și să îl țină pe Augustin informat depsre activitățile lui Pelaghiu și Celestie — el a adus scrisori cu privire la pelagianism și origenism. Episcopul Ioan de Ieruslaim a convocat un sinod în 415. Sinodul de la Ierusalim nu a condamnat pelagianismului. În curând a avut loc un al doilea sinod în Palestina, de această dată în Diospolis (Lydda) în 415. A prezidat Eulogius episcop de Cezarea. S-au tras acuzații de doi episcopi din Galia — Heros de Arles și Lazăr de Aix. La acest sinod a fost prezent și Pelaghie și a fost capabil să răspundă la toate întrebările destul de ușor, condamnând unele idei ale lui Celestiu — aceasta putea fă făcută fiindcă Celestiu era mai extrem decât Pelagiu. Au fost achitați toți cei acuzați de erezie. Ieronim se referă la Sindoul din Disopolis ca și „synodus miserabilis” și Augustin a fost repede să scrie că „nu a fost erezia la care s-a renunțat la sinod ci omul care a negat erezia.” Augustin a fost adânc preocupat de rezultat și cu ceea ce el a considerat lipsa de sinceritate a lui Pelaghie. Aceasta l-a făcut pe Pelaghie să scrie De gestis Pelaghii, căreia îi mai adaugă procedurile actuale ale sinodului. După sinodul de la Ierusalim Orosius a cerut că din moment ce controversa s-a iscat în vestul latin, atunci vestul latin ar trebui să determine problema. S-au trimis reprezentanți și scrisori papei Inocent (402-417). Aceasta l-a făcut pe Augustin să convoace două sinoade în Africa în 416 — Sinodul din Cartagina și Sinodul din Milevis în Numidia. Ambele sinoade au condamnat pelagianismul. Augustin a trimis decizia papei Inocent I și i-a cerut să îi excomunice pe Pelaghie și Celestiu. Pe 27 ianuarie 417 papa Inocent l-a condamnat pe Pelagiu și Celestiu. În același an pe 13 septembrie în timpul unei Pr. Prof. Georges Florovski 291 predici Augustin, a anunțat că a primit un răspuns din Roma: „inde etiam rescripta venerunt. Causa finita est. Utinam aliquando finiatur error.” (a se vedea Predica 131, 10; aceasta fost ceea ce a dat naștere la afirmația ficțională: Roma locuta est; causa finita est.) Între timp, Pelaghiu a scris o scrisoare papei Inocent I și Celestiu a părăsit Roma pentru a se ocupa de problemă personal. Papa Inocent I a murit. Sucesorul său, papa Zosima (417-418), un grec prin naștere, a fost adânc impresionat de Celestiu. Papa Zefiriniu a scris episcopilor africani în septembrie 417 și i-a acuzat de o condamnare grăbită, chiar declarând că oponenții lui Pelaghie și Celestiu sunt „calomniatori netrebnici.” Augustin a convocat un alt sinod rapid și a decretat nouă canoane împotriva pelaghianismului. El a trimis decizia Sindoului de la Cartagina papei Zosima și a pretins că papa a fost mințit. El a scris că „ar trebui să se țină decizia pronunțată de Inocent împotriva lui Pelaghie și Celestiu până când ambii vor fi încunoștințați distinct pentru toate acțiunile bune de care avem nevoie să ajutăm harul lui Dumnezeu prin Iisus Hristos și aceasta nu numai pentru a percepe ceea ce este drept, ci și pentru a pune în practică, căci fără ea nu putem poseda, gândii, vorbii sau face cava bun și sfânt.” Replica papei Zosima este interesantă. El a declarat că a considerat deja problema. Totuși a trimis dosarul roman lui Augustin pentru ca „să existe o consultație și înțelegere.” Între timp, Augustin a convins pe împăratul vestic Honorie (395-423) să creeze un edict imperial care să îl denunțe pe Pelaghie și Celestius. Papa Zosima a decis să reexamineze cazul. Rezultatul a dus la condamnarea celor doi și decretarea Epistola tractoria la care au subscris episcopii vestici. Optâsprezece episcopi italieni au refuzat să semneze și au fost exilați. Unul dintre ei a fost Iulian de Eclanum. Acesta este același Iulian menționat de Nestorie în scrisoarea către papa Celestin. Nici pelaghianismul — în nici una din formele sale — și nici doctrinele augustiniene ale harului, predestinației și a păcatului original nu vor părăsii Biserica în întregime. Balanța ortodoxiei stricte a fost susținută arareori de teoligie sau școlile de 292 Părinți orientali ai secolului al cincilea teologie. Probabil cel mai interesant și mai ortodox teolog implicat în controversă a fost Sfântul Ioan Gură de Aur, a cărui poziție a fost adeseori desemnată neptorivit ca fiind semi-pelagiană. Aici ceea ce este de importanță este gafa diplomatică a lui Nestorie. Ai menționa pe pelagieni sub foma intermedierii în primele și ultimele părți ale scrisorii ar fi fost lipsit de diplomație. Mai mult. Implică posibilitatea unei reexaminări a „cazului” pelagian de Nestorie. Prin aceasta, Nestorie implică că Constantinopolul are dreptul eclesiatic de a reexamina deciziile făcute de Roma. În scrisoare este clar că Nestorie știa că Roma a făcut o „condamnare canonică” asupra problemei. Nestorie pare mai interesat de pelagieni decât de furoarea cauzată de atacul său asupra folosirii termenului Theotokos. Se pare că el aduce în discuție subiectul cazual, en passant. Aceasta nu este o suspiciune care a început cu papa Celestin. Papa Celestin I și autoritatea scaunului roman Probabil am putea-o numii o a doua gafă diplomatică. În orice caz, Nestorius a subestimat autoritatea și puterea Scaunului Roman și caracterul papei Celestin în vigoarea de a-i afirma autoritatea. El pare inconștient de conștiința Romei de sine și pare inconștient că el are de a face cu un papă puternic care v-a impelmenta această conștiință pe care Roma o avea despre sine, de pozia ei în Biserică. Papa Celstin (422-432) a fost un arhidiacon al Bisericii Romane mai înainte de a fi papă. El știa prin urmare de „cazul” pelagian. Istoria și autoritatea primatului roman este o istorie care este abordată arareori obiectiv. Mult prea adesea cărturarii care scriu depsre subeict încep cu o noțiune preconcepută și încearcă să își dovedească poziția lor. Unii au încercat să arate că nu a existat un astfel de lucru ca și primat; unii că a fost mai mult un „primat de onoare” și unii că infailibilitatea papală a fost deja un sine qua non în primii ani ai Bisericii. Faptul istoriei Bisericii primare descoperă destul de vivid că Roma a avut o conștiință de sine, că Roma a Pr. Prof. Georges Florovski 293 înțeles că ocupa un loc special între episcopii Bisericii, că Roma a intervenit constant în afacerile altor biserici și că alte biserici și indivizi apelau constant la Roma. Aceasta nu stabilește în nici un caz doctrina mai târzie a infalibilității papale și nici nu implică că Roma a fost întotdeuna corectă. Dovedește că Roma a avut dreptul de a interfera, de a face judecăți și de a primii apeluri. Ceea ce este interesant este fatpul că alții au pelat la Roma pe baze constante — epsicopi, sinoade, preoți în ciuda regulamenbtelor canonice care în anumite cazuri precedau un apel la Roma. Având de a face cu papa Celestin I Nestorie are de a face cu un papă care este conștient de autoritatea Romei. Dacă această autoritate „a fost dată Romei de părinți fiindcă Roma a fost orașul capitală,” după cum se exprimă al treilea canon al celui de al Doilea Sinod Ecumenic și al optâsprezecelea canon al celui de al Doilea Sinod Ecumenic sau dacă primatul Romei se bazează pe aceste temelii, nu este cazul. Faptul istoric este că Roma nu a avut de a face cu Biserica și alții, deși Biserica a apelat la Roma. Faptul că Roma nu a fost întotdeauna corectă, faptul că Roma a tratat anumite situații cu lipsă de diplomație și cu o anumită aroganță — nu este cazul aici. Este un fapt că încă de la început — a se vedea scrisoarea papei Clement către Biserica din Corint — a existat un anumit primat al Bisericii Romane. Cazul papei Sfânt Celestin este remarcabil. Ar fi destul să ne reamintim celebra Scrisoare către papa Celestin de la Augustin (Scrisoarea 209) în care Augustin scrie că el este gata să demisioneze la bătrânețe dacă papa Celestin nu îl ajută și îi confirmă decizia, una incorectă, care a fost făcută de Augustin. Papii secolul al șaselea atunci când au menționat Sinodul de la Efes (431) care l-a depus pe Nestorie afrimă că papa și-a avut proprii președinți „Sfântul Clestin și Sfântul Chiril.” De exemplu papa Virgilius (537-555) în Scrisoarea sa encilică din 5 februarie 552 scrie „Sinodul de la Efes asupra căruia predecesorul nostru papa Celestin a binecuvântată pomenire și Sfântul Chiril episcop de Alexandria au prezidat.” (A se vedea Migne, Patrologia Latina 169, 56); acest lucru este repetat aproape 294 Părinți orientali ai secolului al cincilea cuvânt cu cuvânt de Papa Pelaghie II (579-590) în Scrisoare către Elias de Aquileia în Patrologia Latina 169, 56), aceasta este exprimat apropape cuvânt cu cuvânt de Papa Pleaghie II (579-590) în Liber Diurnus în Patrologia Latina 105, 46-48). La Sindoul de la Efes, deși legații papali au venit mai târziu, există o exclamație celebră a prelatului papal Filip: „nu există îndoială și de fapt a fost cunoscută în toate veacurile, că sfâtnul și binecuvântatul Petru, prinț și cap al apostolilor, stâlp al credinței și temelie a Bisericii catolice, a primit cheile împărăției de la Mântuitorul și Răscumpărătorul rasei umane și că lui i s-a dat puterea de a lega și dezlega păcatele: care, chiar și în timp și veșnic trăiește și își judecă succesorii săi.” Mărturiile sindoului nu conțin nici o obiecție la această afirmație. Nestorie se confrună astfel cu un puternic episcop al Romei și de puternica și vindicativa personalitate a Sfântului Chiril de pe gelosul tron al dușmăniei. În papa Celestin Nestorie își întâlnește perechea teologică. Combinate, șansele lui Nestorie nu sunt prea favorabile. Papa Celstin a primit copii de la predicile lui Nestorie de la Chiril, de la Marius Mercantor și de la Eusebiu. A doua scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril Cicrularea predicilor lui Nestorie a cauzat perturbări între monahii Egiptului. În 429 Sfântul Chril își scrie prima scrisoare către Nestorie. În Februarie 430 Sfântul Chiril scrie a doua scrisoare către Nestorie (a se vede Migne, Patrologia Graeca 77, 44-50): „Anumite persoane, după cum pot auzii, îmi iau libertatea reputației mele înaintea Sfinteniei Voastre... ei folosesc cuvântări bolnăvicioase în spre dezavantajul meu, deși nu au suferit nici un rău de la mine, cu excepția faptului că au fost blamați și aceasta pe merit — unul fiindcă a defradudat pe orbi și pe săraci, alții pentru că și-au tras săbile aspura mamei și un al treila fiindcă a furat bani cu o slujnică ca și complice...” Pr. Prof. Georges Florovski 295 „Nu fac mare caz despre aceste subiecte decât numai dacă voi depășii măsura micimii mele dincolo de Dimnul și Stăpânul.” „Mă voi întoarce la ceea ce vă interesează și vă sfătuiesc ca frate în Domnul să folosiți toată circumspecția posibilă în învățarea oamenilor și în afirmarea doctrinei credinței, ținând în minte că a-i ofensa pe aceștia mai mici ai mei care cred în Hristos, face persoana vinovată de o pedeapsă intorelabilă. Și dacă un astfel de număr de persoane au fost calomniate cum nu vom avea nevoie de toată grija și studiul necesar pentru ca să scoatem toate ofensele și să expunem cum se cuvine doctrina adevărată a credinței celor care caută adevărul! În aceasta vom reușii dacă, luând în considerare afrimațiile sfinților părinți, avem grija de a le estima cum se cuvine.” „Sfântul și marele Sinod a afimat apoi că „Unul Născut al Tatălui,” „Dumnezeu din Dumnezeu,” „Lumină din Lumină” prin care Tatăl a făcut toate lucrurile „a venit la noi, s-a întrupat și a devenit om, a suferit, a înviat din morți a treia zi și s-a suit la ceruri.” La aceste cuvinte și aceste formule trebuie să aderăm când se spune că Logosul care este de la Dumnezeu „a devenit întrupat și a devenit om.” „Noi nu afirmăm că natura Logosului a suferit o schimbare când a devenit carne sau că a fost transformată într-un întreg sau om desăvârșit luând în considerare trupul și sufletul. Dar spunem că Logosul având într-un fel inconceptibil o personalitate unită cu carnea și sufeltul viu, a devenit om și a fost numit Fiul Omului, totuși nu o simplă voință a favorii, nici prin asumarea unei persoane (adică o personalitate divino-umană) și că în timp ce aceste naturi care au fost aduse într-o unitate în diversitate fiind atât Hristos cât și Fiul: nu ca și cum diversitatea naturilor a fost terminată prin această unire ci Dumnezeirea și Umanitatea completate pentru noi Domnul și Hristos și Fiul prin unitatea lor declarată și concurența de nevorbit. Astfel, deși ea a subzistat și a fost născută din Tatăl mai înainte de lumi, se vorbește despre el ca și cum a fost născut din carnea unei femei: nu că această natură divină și-a avut începutul existenței în Sfânta Fecioară sau a avut din necesitate 296 Părinți orientali ai secolului al cincilea propria mărturisire a unei a doua generații după generarea din Tatăl, căci este prostesc și absurd să spunem că el a subzistat înaintea tuturor lumilor și a fost coetern cu Tatăl, a avut nevoie de un al doilea început al existenței, dar întrucât Logosul „pentru noi și pentru a noastră mântuire,” s-a unit personal cu natura umană, a venit dintr-o fecioară, pentru acest motiv se spune că a fost născut după carne. Căci el nu a fost născut un om obișnuit din Sfânta Fecioară și apoi Logosul s-a pogorât asupra ei, ci făcându-se una cu carnea din pântece, se spune că el s-a dedicat unei nașteri după carne, asumându-și și împropriidu-și carnea sa.” „În același fel spunem că a „suferit” și „a înviat.” Nu ca și cum Dumnezeu Logosul a suferit în propria natură divină, nici vergi sau împunsăturile suliței sau alte răni, căci Dumnezeirea este impasibilă fiindcă este corporală. Atâta vreme cât ceea ce a devenit propriul trup a suferit aceste lucruri, se spune că El a suferit aceste lucruri pentru noi. Căci cel Impasibil era într-un trup care suferea.” „La fel și moartea sa. Căci Logosul lui Dumnezeu este prin natură nestricăcios și Viață și Dătător de Viață, dar harul lui prin harului lui Dumnezeu, după cum spune Pavel, a gustat moartea pentru orice om, se mai spune încă o dată că el a suferit moartea pentru noi. Nu ca și cum el ar fi experimetat moartea cu privire la natura sa — a spune sau a ține ceea ce este nebunie — ci că carnea sa a gustat moartea.” „La fel și atunci când carnea sa a fost ridicată, nu ca și cum ar fi văzut stricăciunea, Doamne păzește, ci că încă o dată trupul său a fost ridicat.” „Astfel mărturisim un Hristos și Domn, nu ca și un om care venerează unit cu Logosul, pentru ca această frază să nu insinueze asemănarea diviziunii (ca și cum l-am împărții pe Hristos în două persoane), ci ca unii care cinstim una și aceiași persoană din cauză că trupului Domnului nu este străin de Domnul, cu a cărui trup el șade cu Tatăl: nu ca și cum doi fii șed cu Tatăl ci unul unit cu carnea. Dacă respingem această unire ipostatică fiind imposibilă sau nepotrivită, cădem în greșala de a face doi fii. Căci în acest caz Pr. Prof. Georges Florovski 297 trebuie să vorbim și să distingem pe om sever (persoana umană) îndumnezeită cu titlul de Fiu și din nou de Logosul care este al lui Dumnezeu posedând în chip natural Filiațiunea, numele și lucrul (adică, dacă respingem o unire de esențe sau naturi într-o persoană, facem doi fii și trebuie să vorbim de Fiul, în realitate ca și în nume).” „Nu trebuie să divizăm pe unul Domn Iisus în doi fii. A face aceasta ar contribui la sănătatea credinței, deși unii fac un spectacol din înștințarea unirii persoanelor. Căci Scriptura nu spune că Logosul a unit cu sine persoana unui om ci că „El a devenit carne.” Această expresie „Logosul a devenit carne” nu este nimci altceva decât că a devenit părtașă cărnii și sângelui. A fost născut dintr-o femeie, fără să renunțe la ființa lui Dumnezeu și fiind născut de la Dumnezeu Tatăl, ci chiar și atunci când și-a asumat carne a rămas ce era. Aceasta este doctrina la care ortodoxia strictă îi dă cinste. Așa au susținut sfinții părinți. Astfel ei o numesc pe Fecioara „Theotokos.” Nu ca și cum Logosul sau Dumnezeirea își avea începutul din Sfânta Fecioară ci în măsura în care sfântul Trup, înzestrat cu un suflet rațional, a fost născut din ea, cu a căruit trup a fost unit Logosul personal, în acest fel se spune că El a fost născut după carne.” „Astfel scriindu-și din iubirea pe care o am în Hristos, vă îndemn ca frate și vă însărcinez în fața lui Hristos și a sfinților îngeri, să țineți și să învățați aceste lucruri pe care legătura armoniei și a iubirii între preoții lui Dumnezeu să rămâne neruptă.” „Astfel scriind iubirea pe care o am în Hristos, vă îndemn ca și frate și vă oblig în fața lui Hristos și a sfinților îngeri, să țină și să învețe aceste lucruri pe care legătura iubirii și a armoniei între preoții lui Dumnezeu să rămâne neruptă.” Sfântul Chiril și papa Celestin Bazați pe informația venită de la Sfântul Chiril de la agenții săi în Contsnatinopol, inclusiv copii ale predicilor lui Nestorie, 298 Părinți orientali ai secolului al cincilea Sfântul Chiril i-a o acțiune decisivă scriindu-i papei Celestin, inlcuzând un dosar al cazului și acompaniindu-l cu o traducere latină a acestui material. Din propriile sale surse și din scrisoarea pe care i-a trimis-o lui Nestorie, papa Celestin este informat asupra situației. Papa Celstin l-a împuternicit pe Sfântul Chiril de a investiga ortodoxia lui Nestorie și în august 430, după ce a revăzut evidențele Sfântului Chiril și evidența oferită de arhidiaconul Leon (care mai târziu a devenit Papa Leon cel Mare), care s-a bazat pe lucrarea Sfântului Ioan Casian asupra subiectului — De Incarnatione Domini contra Nestorium Libri VII, papa Celestin I a convocat un Sinod Roman unde Nestorie a fost condamnat pentru „inovațiile” lui. Papa Celestin i-a dat lui Nestorie zece zile pentru a renunța și la încredințat pe Sfântul Chiril cu responsabilitatea de a executa sentința. În Noiembrie Sfântul Chiril a convocat un Sinod la Alexandria care l-a condamnat pe Nestorie. Sfântul Chiril a scris celebrele sale Doisprezece anateme. Nestorie a fost de acord cu cele doisprezece poziții și s-a dat semnătura lui. Sfântul Chiril își trmite a treia scrisoarea la care adaugă cele Zece Anateme. A treia scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril din noiembrie 430 „Prea Cucernicului și iubitorului de Dumnezeu împreună slujitor Nestorie, Chiril și sinodul adunat în Alexandria, din provincia egipteană, salutări în Domnul.” „Când Domnul spune, clar: „cel care iubește tată sau mamă mai mult decât pe Mine nu este vrednic de Mine și cel care iubește fiu sau fiică mai mult decât pe Mine nu este vrednic de Mine,” ce să spunem despre noi, de la care sfinția voastră ne cereți să vă iubim mai mult decât pe Hristos Mântuitorul nostru? Cine ne v-a ajuta în ziua judecății sau ce fel de scuză ne vom găsii ținând atâta liniște cu privire la blasfemiile făcute de dumneavoastră împotriva lui? Dacă v-ați injurat singur, învățând și susținând astfel de lucruri, probabil Pr. Prof. Georges Florovski 299 v-a fi mai puțin important. Dar voi ați scandalizat toată Biserica și ați aruncat între oameni aluatul unei erezii noi și ciudate. Nu numai celor din Contsantinopol ci și celor unde cărțile explicaților voastre au fost trimise. Cum noi, sub aceste circumstanțe vă vom putea apăra tăcerea sau cum nu vom putea să ne amintim de Hristos spunând: „să nu credeți că am venit să aduc pace pe pământ: nu am venit să aduc pace ci o sabie. Căci am venit să îl ridic pe fiu împotriva tatălui său și pe fiică împotriva maicii sale. Caci dacă credința a a fost calomniată, să fie pierdută cinstea datorată părinților, lâncedă și șubredă; fie că până și legea iubirii față de copii și frați să fie redusă la tăcere; fie ca moartea să fie mai bună celor evlavioși și celor vii, „pentru ca ei să dobândească o înviere mai bună,” după cum este scris. „Iată, cum noi dimpreună cu Sfântul Sinod care s-a întâlnit în Roma, asupra căruia a prezidat Prea Cucernicul și fratele nostru slujitor Celestin, episcopul, mărturisim prin această a treia scrisoarea către voi și vă sfătuim să vă abțineți de la dogmele ciudate și distorsionate, pe care le țineți și le învățați și să primiți dreapta credință, înmânată bisericilor de la început prin Sfinții Apostoli și Evangeliști, care au fost „martorii și slujitorii Logosului.” Dacă Sfinția Voastră nu are o astfel de minte în conformitate cu limitele definite de scrisorile voastre ale fratelui nostru de binecuvântată pomenire și împreună slujitror Celestin, Episcopul Bisericii din Roma, să fiți asigurați că nu aveți nici o parte cu noi. Căci nu este posibil pentru noi să trecem cu vederea Bisericile problematizate astfel și oamenii cei scandalizați și adevărata credință lăsată la o parte și oile împrășiate, pe care voi se cuvenea să le mânuiți, dacă am fii aderenții adevăratei credințe și urmașii evlaviei sfinților părinți. Suntem în comuniune cu cu toți acei laici și clerici depuși sau aruncați afară de Sfinția Voastră pe temelia credinței, căci nu se cuvine ca cei care cred cum se cuvine să sufere din cauza credinței, căci ei fac bine prin faptul că vi se opun. Acest lucru l-ați menționat în epistola scrisă de episcopul Romei Celestin.” 300 Părinți orientali ai secolului al cincilea Nu ar fi destul pentru reverența voastră să mărturisiți cu noi simbolul credinței așezat cu timp în urmă de Duhul Sfânt la Marele și Sfântul Sinod Întrunit în Nicea: căci voi nu ați ținut și interpretat cum se cuvine, ci pervers; deși mărturișiți cu vocea voastră cuvintele. Spre adăugare, în scris și în jurământ, trebuie să mărturisiți și să anatematizați pe acele dogmele stricăcioase și nesfinte și să învățați ceea ce noi toți toți, episcopi, învățători și lideri ai oamenilor din est și vest. Sfântul Sinod al Romei și noi toți am fost de acord cu epistola scrisă de Sfinția Voastră din Biserica din Alexandria ca fiind cum se cuvine și lipsită de stricăciune. La acesta am adăugat propriile noastre scrisori și ceea ce este necesar pentru ca voi să țineți și să învățați și ceea ce se cuvine să evitați. Aceasta este credința Bisericii Apotolice și Catolice la care toți episcopii ortodocși din vest și din est subscriu.” „Credem într-unul Dumnezeu, Tatăl Atoțiitorul, Făcătorul celor văzute și al celor nevăzute și într-unul Domn Iisus Hristos, Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, născut din Tatăl, adică din esența Tatălui, Dumnezeu din Dumnezeu, Lumină din Lumină, născut iar nu făcut din esența Tatălui, prin care s-au făcut toate lucrurile, în cer și pe pământ. Care pentru noi oamenii și pentru a noastră mânuire, s-a pogorât și s-a întrupat și s-a făcut om. A suferit și a înviat a treia zi. S-a suit la ceruri, și de aici v-a venii să judece viii și morții. Și în Duhul Sfânt. Cei care spun, că a fost un timp când nu era și mai înainte nu a fost și a fost făcut din ceea ce nu era mai înainte sau că a fost făcut din aceiași esență; și că fiul lui Dumnezeu a fost capabil de schimbare și alterare — pe aceștia Sfânta și Apostolica Biserică îi anatematizează.” „Urmărind în toate punctele mărturisirile Sfinților Părinți pe care au făcut-o (Duhul Sfânt vorbind prin ei) și urmând scopului opinilor lor și mergând pe calea împărătească, mărturisim că Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, născut din aceiași esență a Tatălui, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, Lumină din Lumină, prin care toate lucrurile s-au făcut, lucrurile din ceruri și cele de pe pământ, s-a pogorât pentru mântuirea noastră, lăsându-se fără de Pr. Prof. Georges Florovski 301 reputație, s-a întrupat și s-a făcut om; adică luând carne din Fecioara Maria, s-a făcut subiectul nașterii pentru noi și a venit ca bărbat dintr-o femeie, fără să renunțe la ceea ce era, Dumnezeu în esență și în adevăr. Nu spunem că carnea lui s-a schimbat în natura divinității, nici că natura inefabilă a Logosului lui Dumnezeu a fost lăsată la o parte pentru natura cărnii. Căci El este neschimbat și absolut neschimbabil, fiind același întotdeuna, după Scripturi. Căci deși văzut și un copil în haine și chiar în pântecele fecioarei Maria, el a umplut toată creația ca Dumnezeu și a fost împreună conducător cu cel care L-a născut, căci Dumnezeirea este fără cantitate sau dimensiune și nu poate avea limite.” „Mărturisind Logosul care a fost făcut una cu carnea după esență, îl adorăm pe Fiul și Domnul Iisus Hristos: nu îl divizăm pe Dumnezeu de om, nici nu îl separăm în părți, ca și cum cele două naturi au fost unite mutual în el printr-o împărtășire a demnității și autorității (căci aceasta este o noutate și nimic altceva), nici nu dăm separat Logosului lui Dumnezeu numele de Hristos și același nume separat unuia diferit născut dintr-o femeie. Îl știm numai pe un Hristos, Logosul din Dumnezeu Tatăl cu propria sa carne. Căci ca și om a fost unit cu noi, deși este este cel care îi dă Duhul în cei care sunt vrednici și nu după măsură, după spusele binecuvântatului evanghelist Ioan.” „Nu spunem că Logosul lui Dumnezeu a locuit ca și într-un om obișnuit născut din Fecioara Sfântă, ca Hristos să nu fie gândit ca și un om purtător de Dumnezeu. Căci deși Logosul a locuit între noi, se spune că în Hristos a locuit toată plinătatea Dumnezeirii trupește. Noi înțelegem că el a devenit carne, la fel cum nu se spune că a locuit între sfinți, ci mărturisim că locuirea în el a fost în conformitate cu egalității. El s-a făcut una în confomitate cu natura și nu s-a convertit în carne, El și-a făcut locuirea într-un astfel de fel, la fel cum spunem că sufletul omului o face în trupul său.” „Unul este prin urmare Hristos atât Fiu cât și Domn, nu ca și cum un om a dobândit o astfel de conjuncție cu Dumnezeu ca consistând într-o unitate singură sau de autoritate. Căci nu este numai 302 Părinți orientali ai secolului al cincilea egalitate de cinste care unește naturile; căci Petru și Ioan, care au fost de cinste egală unul cu altul, fiind Apostoli și ucenici care au fost una și totuși cei doi sunt una. Nici nu înțelegem că manierea conjuncției a fi o apoziție, căci aceasta nu ajunge pentru unicitatea naturală. Și nici în conformitate cu participarea relativă, după cum suntem uniți cu Domnul, după cum este scris, „căci suntem un Duh în el.” Noi depreciem termenul de joncțiune ca și cum nu ar semnifica unicitate. Nu îl numit pe Logosul lui Dumnezeu Tatăl, Fiul și Domnul și cad sub acuza de blasfemie. Căci Logosul lui Dumnezeu, după cum am spus deja, a fost ipostatic o carne, totuși este Dumnezeul tuturor și conduce toate. El nu este sclav, nici propriul său Domn. Căci este nebunește sau neevlavios a crede și a învăța astfel. Căci s-a spus că Dumnezeu a fost Tatăl său, deși era Dumnezeu prin natură din aceiași esență. Nu suntem ignoranți că în timp ce el a rămas Dumnezeu, el a devenit om și subiectul lui Dumnezeu, după legea potrivită naturii umanității. Cum putea el devenii Dumnezeu sau Domn? Consecvent ca și om și după măsura smereniei sale, se spune că el este egal cu noi subeictul lui Dumnezeu. Astfel, El a devenit sub lege, deși ca Dumnezeu a vorbit legea și a fost Dătătorul Legii.” „Suntem grijulii cum să spunem despre Hristos: venerez pe Cel îmbrăcat pe baza că a fost îmbrăcat și pe baza Celui nevăzut, venerez pe Cel văzut.” În legătură cu acest lucru este groznic să spunem în legătură ceea ce urmează: „asumatul și ceea ce se asumă au numele de Dumnezeu.” Căci aceasta în separă pe Hristos în două și pune omul separat de sine și pe Dumnezeu prin sine.” Căci această spusă neagă deschis Unitatea în conformitate cu care unul este cinstit în celălalt; Iisus Hristos este considerat Unul, Fiul Unul Născut, care este cinstit cu o venerare dimpreună cu carnea sa.” „Mărturisim că El este Fiul, născut din Dumnezeu Tatăl și Dumnezeul Unul Născut. Deși în conformitate cu propria natură nu a fost subiectul suferinței, totuși a suferit pentru noi în carne după Scripturi deși impasibil, în trupul său crucificat el și-a făcut suferințele sale proprii cărnii sale și prin harul lui Dumnezeu el a Pr. Prof. Georges Florovski 303 gustat moartea pentru toți: el și-a dat propriul său trup, deși el era prin natură viața și învierea, cu scopul ca călcând moartea prin puterea sa, mai întâi în carnea sa, el a devenit primul născut din moarte și primele fructe a celor care au adormit. Pentru ca el să facă o cale pentru natura omului și pentru a dobândii nestircăciunea prin harul lui Dumnezeu (după cum am spus acum), el a gustat moartea pentru toți și după trei zile a înviat din nou, golind iadul. Deși s-a spus că învierea morților s-a realizat prin om, înțelegem că acel om a fost Logosul lui Dumnezeu și prin el s-a pierdut puterea morții și el v-a venii la plinătatea vremii ca Fiul Unul Născut și Domnul, în mărirea Tatălui, cu scopul de a judeca lumea în dreptate, după cum este scris.” „Necesar vom mai adăuga și aceasta. Proclamând moartea, după carne, a unuia Născut Fiu al lui Dumnezeu, care este Iisus Hristos, mărturisind învierea lui din morți și urcarea lui la ceruri, oferim sacrificul nesângeros în Biserici și mergem așa la mulțumirile mistice și suntem sfințiți primind carnea și sângele lui Hristos Mântuitorul nostru al tuturor. Nu o primim ca și o carne obișnuită; Doamen păzește; nu a și al unui om sfințit și asociat cu Logosul după unitatea vredniciei sau ca având o sălășluire divină, ci ca dătătoare de viațăși înseși carnea Logosului. Căci El este Viața după natura sa ca Dumnezeu și când a devenit unit cu Carnea sa, el a făcut-o dătătoare de viață, după cum ne-a spus nouă: „adevărat, adevărat vă spun vouă, dacă nu ve-ți mânca carnea Fiului Omului și îi ve-ți bea sângele său.” Căci nu trebuie să credem că este carnea unui om ca noi (căci cum poate fi carnea unui om dătătoare de viață prin propria natură?) ci ca devenind propriu celor ce sunt a Fiului Omului. Mai mult, ceea ce spun Evanghelile spune și Mântuitorul, noi nu divizăm între două ipostase sau două persoane. Căci el nu este singurul Hristos, despre care trebuie să ne gândim ca la un dublu, deși din în timp ce ei sunt diverși, totuși el i-a unit într-o unire indivizibilă, la fel ca și cum toți sunt un om și nu sunt dublii într-o unire indivizibilă a sufeltului și a trupului. Când ne gândim cum se cuvine, transferăm umanul și divinul aceleiași persoane.” 304 Părinți orientali ai secolului al cincilea „Căci atunci când ca și Dumnezeu el vorbește despre sine: „Cel care m-a văzut pe Mine l-a văzut pe Tatăl” și „Eu și Tatăl Meu suntem una” noi considerăm natura sa divină inefabilă prin care El este Una cu Tatăl prin identitatea de esență — „chipul și imprimarea și strălucirea măririi sale.” Când nu se ia în derâdere măsura umanității Sale, El l-a spus evreilor: „acum căutați să mă ucideți, un om care v-am spus adevărul.” Acum am recunoscut că El este Logosul lui Dumnezeu din identitatea și asemănarea cu Tatăl și din circumstanțele umanității sale. Căci este necesar să credem că fiind prin natură Dumnezeu, el a devenit carne, adică, un om înzestrat cu suflet rațional, ce motiv pot avea unii ca să fie rușinați de limbajul despre el, care i se potrivește lui ca și om? Căci dacă ar trebui să respingem cuvintele potrivite lui ca și om, cine l-a obligat să devină om ca și noi? După cum s-a smerit pe Sine la o înjosire voluntară pentru noi de ce să respingem o astfel de înjosire? Prin urmare toate cuvintele citite în evanghelii se aplică unei persoane, unui Ipostas a Logosului întrupat. Căci Domnul Iisus Hristos este una, după Scripturi, deși el este numit „Apostolul cel de sus și preotul profesiunii noastre” ca unul care a mărturisit lui Dumnezeu și Tatăl mărturisirea credinței pe care o facem pentru El și prin El lui Dumnezeu chiar Tatălui și Duhului Sfânt. Totuși spunem că el este după natură, Unul Născut al Tatălui. Și nici unui al om nu îi atribuim numele de preoție și un lucru, căci El a devenit Mediatorul între oameni și Dumnezeu și un Reconciliator în spre pace, oferindu-se ca și un miros bineplăcut lui Dumnezeu Tatăl. Prin urmare El a spus: „sacrificați și oferiți; voi mi-ați pregătit în trup: în sacrificii și daruri pentru păcate nu ai găsit nici o plăcere. Apoi am spus, „iată am venit ca să fac voia Ta Dumnezeule.” Căci El și-a oferit trupul său ca și o savoare bineplăcută și nu pentru sine, căci ce nevoie de sacrificiu sau dar avea El nevoie, căci ca și Dumnezeu El a existat deasupra oricărui păcat? Căci toți am păcătuit și am ieșit din mărirea lui Dumnezeu, astfel că am devenit meniți căderii și natura omului a căzut în păcat (și astfel am iești din mărirea Lui). Cum mai poate fi îndoială despre adevăratul Miel al lui Dumnezeu Pr. Prof. Georges Florovski 305 a murit pentru noi din această cauză? Cum spunem că el s-a oferit pe sine ca să nu putem scăpa de acuza de impietate. Căci El nu a comis nici o greșală, nici nu a păcătuit. De ce fel de oferire avea nevoie, fără să păcătuiască? Când a vorbit despre Duhul, el a spus: „acesta mă v-a mării.” Dacă ne gândim cum se cuvine, nu spunem că Hristos și Fiul avea nevoie de mărire ci că a primit-o de la Duhul Sfânt; căci Duhul nu este mai presus de El, căci El a folosit Duhul ca să își arate divinitatea sa în fapte mărețe, astfel se spune că a fost mărit la fel cum ar trebui să spunem că a fost mărit de El prin tăria inerentă a exemplului sau a cunoșaterii sale. Căci deși Duhul este de aceișai esență, ne gândim la El ca și cum el este Duhul și nu Fiul. El nu este diferit de el, căci el este numit Duhul Adevărului și Hristos este Adevărul și el este trimis de el, la fel cum el este Dumnezeu și Tată. Când Duhul lucrează miracole prin mâinile sfinților apostoli după Înălțarea Domnului nostru Iisus Hristos la ceruri, el l-a mărit. Căci se crede că cel care a lucrat prin Duhul este Dumnezeu după natură. Se spune prin urmare: „El v-a primit totul din al meu și v-a arăta vouă” dar nu spunem aceasta ca și cum Duhul este înțelept prin împărtășirea cu altul, căci el este desăvârșit și nu are nevoie de nimic. Din moment ce el este Duhul Puterii și Înțelepciunii Tatălui (adică, a Fiului), el este evident Înțelepciunea și Puterea.” „Din moment ce sfânta Fecioară a adus corporal pe Dumnezeu făcut una cu carnea după natură, pentru acest motiv o numim Theotokos, nu ca și cum natura cuvântului și-a avut începutul și existența din carne.” „Căci la început era Cuvântul și Cuvântul era cu Dumnezeu și Dumnezeu era Cuvântul” și El este făcătorul tuturor veacurilor, împreună veșnic cu Tatăl și Creatorul a toate; după cum am spus deja, din moment ce El a unit cu sine ipostatic natura umană din pântece, El a devenit subiectul nașterii ca și om, nu ca și având necesar în natura sa nașterea în timp și în vremurile cele din urmă în lume, ci cu scopul de a binecuvânta începutul existenței noastre și ca ceea ce a trimis trupurile pământești întregii noastre rase pentru ca moartea să își piardă puterea în viitor fiind năuscut o 306 Părinți orientali ai secolului al cincilea femeie din carne. „În dureri vei naște prunci” el a rătat adevărul vorbit de prooroc, „puternica moarte l-a cuprins și Dumnezeu a șters toată lacrima de pe fața lor.” Pentru acest motiv spunem că El a participat și a binecuvântat nunta din Cana Galileii, după iconomie cu sfinții apostoli. Ne este spus să ținem acest lucruri de sfinții apostoli și evangheliști și toate scripturile inspirate de Dumnezeu și adevăratele mărturisiri ale binecuvântaților Părinți.” „Cu aceste lucruri cucernicia voastră ar trebui să fiți de acord și să acordați atenție fără nici o vină. Și ceea ce este necesar este ca reverența voastră să anatematizați ceea ce noi am subordonat în această scrisoare.” Doisprezece anateme ale Sfântului Chiril împotriva lui Nestorie 1. „Dacă cineva nu v-a mărturisii că Emanuel este Dumnezeu și că prin urmare Sfânta Fecioară este Theotokos, atâta vreme cât în carne ea l-a purtat pe Dumnezeu Cuvântul (după cum este scris, „Cuvântul sa făcut carne”) acela să fie anatema.” 2. „Dacă cineva nu v-a mărturisii că Cuvântul lui Dumnezeu Tatăl este unit ipostatic cu carnea și că cu propria sa carne el este singurul Hristos atât Dumnezeu cât și om în același timp, să fie anatema.” 3. „Dacă cineva după unirea (ipostatică) v-a diviza ipostasele în Hristos, unindcu-le prin aceal legătură, care are loc în conformitate cu întregul sau chair autoritatea sau puterea și nu printr-o venire împreună care este făcută printr-o unire naturală, să fir anatema.” 4. „Dacă cineva v-a diviza între cele dpouă persoane sau subzistență acele expresii care sunt conținute în nscrierile apostolice și în cele evanghelice sau cele care sau spus cu privire la Hristos de sfinți sau chiar de El va aplica lui ca și un om separat de Logosul lui Dumnezeu și v-a aplica altele unui Logosului lui Pr. Prof. Georges Florovski 307 Dumnezeu Tatăl, pe temelia faptului că ele se potrivesc să se aplice lui Dumnezeu, să fie anatema.” 5. „Dacă cineva v-a îndrăznii să spună că Hristos este un om theofor (adică purtător de Dumnezeu) și nu că este Dumnezeu, ca și un Fiu prin natură, fiindcă „Logosul a devenit carne” și „are o parte în carne și sânge la fel cum avem noi,” să fie anatema.” 6. „Dacă cineva v-a îndrăznii să spună că Logosul lui Dumnezeu Tatăl este Dumnezeul lui Hristos sau Domnul Hristos și nu îl v-a mărturisii în același timp ca Dumnezeu și Om, din moment ce după Scripturi, „Logosul a devenit carne,” să fie anatema.” 7. „Dacă cineva v-a spune că Iisus ca și om este numai energizat de Logosul lui Dumnezeu și mărirea Unuia Născut îi este atribuită lui ca și ceva care îi este propriu, să fie anatema.” 8. „Dacă cineva v-a îndrăznii să spună că omul asumat trebuia să fie venerat împreună cu Dumnezeu Cuvântul și mărit cu el și recunoscut ca și Dumnezeu și totuși ca și două lucruri diferite, unul cu altul (căci acest „dimpreună” este adăugat de nestorieni pentru a converge înțelesul lor) și nu vor cinstii pe Emenuel și îl vor venera cu o mărire, după cum este scris că Cuvântul a devenit carne, să fie anatema.” 9. „Dacă cineva v-a spune că Domnul Iisus Hristos a fost mărit de Duhul Sfânt, prin care a folosit o putere care nu este a lui și prin el a primit o putere împotriva duhurilor necurate și puterea de aface minuni în fața oamenilor și nu v-a îndrăznii să spună că a fost propriul său Duh prin care a lucrat aceste semne divine, să fie anatema.” 10. „Cine nu v-a spune că nu este Logosul divin când a fost făcut carne și a devenit om, ci altul decât el, un om născut dintr-o femeie, totuși diferită de el, care a devenit 308 Părinți orientali ai secolului al cincilea Marele Nostru Preot și Apostol sau dacă cineva v-a spună că s-a oferit ca sacrificiu care fiind fără de păcat, nu avea nici o nevoie să ofere sau să sacrifice, să fie anatema.” 11. „Cine nu v-a mărturisii că carnea Domnului dă viață și că aparține Logosului lui Dumnezeu Tatăl ca fiind a lui, ci v-a pretinde că aaprține unei alte persoane care este unită cu El (adică cu Logosul) numai după cinste și care a slujit ca și o locuință pentru divinitate și nu v-a mărturisii după cum spune noi că carnea dă viață căci este cea a Logosului cea care de viață tuturor, să fie anatema.” 12. „Cine nu v-a mărturisii că Logosul lui Dumnezeu a suferit în carne, că a fost crucificat în carne și că în carne a gustat moartea și a devenit primul născut din morți, căci fiind Dumnezeu, este viața și este cel care dă viață, să fie anatema.” Reacția lui Nestorie la decizile Romei și Alexandriei S-a crezut de multă vreme că Nestorie a răspuns lui Chiril cu Doisprezece contra-anateme dar nu ne putem baza că ele au fost autentice. În 1922 E. Schwartz a oferit o dovadă convingătoare că acestea nu au fost scrise de Nestorie, ci la multă vreme după moartea sa. Chiar și traducerea latină acestor Doisprezece contra-anateme, atribuite lui Marius Mercantor, se pare că a originat mult mai târziu. Ceea ce se știe este că Nestorie s-a îndreptat spre împăratul Teodosie II (408-450) pentru a-i cere o convocare a unui sinod ecumenic. În acest forum al unui Sinod Ecumenic unde Nestorie trebuia să răspundă la acuzele aduse împotriva lui. Evenimentele acelui sinod, Al Treilea Sinod Ecumenic (Efes, 431), sunt oferite în cartea sa, în special la capitolul despre Sfântul Chiril. Rezultatul a dus la condamnarea lui Nestorie. În cele din urmă împăratul a fost Pr. Prof. Georges Florovski 309 forțat să îl condemne și să îl depună pe Nestorie. Nestorie a scris despre Sinodul de la Efes în Cartea lui Heraclide: „Chiril a prezidat; Chiril a acuzat; Chiril a fost judecător; Chiril a fost episcop de Roma. Chiril a fost totul.” La începutul lui septembrie 431 Nestorie a fost trimis înapoi la mănăstirea Sfântului Euprepie din poruncă imperială, unde a trăit în pace ca și excomunicat timp de patru ani. În 435 a fost exilat la Oasis în Egiptul de Sus. Se știe că l-a depășit pe împăratul Teodosie care a murit în 450. Nu se știe data precisă a morții lui Nestorie. Lucrările lui Nestorie Printr-un edict imperial din 435 lucrările lui Nestorie au trebuit să fie distruse. De aici, din nou avem situația a avea de a face cu gândirea unui eretic condamnat a cărui lucrări au fost destinate focului. Din nou trebuie să ne întoarcem la o listă de scrisori ale unui nestorian al secolului al paisprezecelea Ebedjesu (care ar fi putut murii în 1218). Ebedjesu citează următoarele ca și lucrări de Nestorie existente în siriacă: Tragedia; Cartea lui Heraclide, o Scrisoare a lui Cosmas, o Liturghie, o carte de scrisori și o carte de Omilii și predici. Evagrie Scolasticul (536-600), un nativ din Coele Siria, în Ecclesiastica Historica (care se extinde de la Sinodul de la Efes în 431 până în 594) dă următoarea serie de lucrări a lui Nestorie: Cartea lui Heraclide, Theopaschiții, Tragedia și cartea intitulată Historica. Este posibil că această Historica a fost un titlu comprehensiv pentru Omilii și predici. Rămâne foarte puțin. În 1905 F. Loofs a colectat și editat fragmentele din predicile, scrisorile și cărțile lui Nestorie în cartea sa intitulată Nestoriana. Die Fragmente des Nestorius, gesammelt, utersucht und herausgegeben, mit Beitragen von S. A. Cook și G. Kampffmeyer (Halle). Din acele vremuri un număr de noi fragmente siriace au fost disponibile de prima ediție a lui Lebon a lucrărilor lui Sever de Antiohia (a se vedea J. Lebon, Fragments syriaques de Nestorius dans le „Contra Grammaticum” de Severe dAntiohia (1923). Alte fragmente au 310 Părinți orientali ai secolului al cincilea fost colectate de W. Ludke în Armenische Nestoriana (1908) și de A. Sanda în Severi Philatethes (1928). Din fericire nu trebuie să ne bazăm pe fragmentele oponenților lui Nestorie, deși de multe ori acestea sunt de încredere. În 1895 o traducere siriacă a întregii Cărți a bazarului lui Heraclide a fost descoperită și publicată în 1910 din manuscrisul Bibliotecii Patriarhale la Kotchanes. Această lucrare i-a condus pe cărturarii moderni să reviziuască opinia tradițională a lui Nestorie. Cartea bazarului lui Heraclide confirmă în mare măsură — la un nivel teologic mai sofisticat — poziția Sfântului Chiril. Se pare că cei care îl văd pe Nestorie numai ca și o victimă a politicii eclesiatice sunt, în mare parte, istorici și nu teologi, adică, în orice caz, ei par că eșuiază în a sublinia viziunea teologică principală a lui Nestorie. Bazarul lui Heraclide al Damascului După cum am menționat mai sus, aceasta este singura lucrare de Nestorie care există în întregime. A fost compusă în ultimii ani și nu poate fi nici o neînțelegere a poziției sale. El nu mai este angajat în atmosfera tensionată care a colorat primul an ca și patriarh de Constantinopol. Aceasata este o lucrare scrisă după mulți ani de reflecție. El scrie în forma unui dialog cu egipteanul Sofronie — este o apărare a învățăturii sale și un sumar al vieții sale. El este aspru critic cu privire la deciziile Sinodului de al Efes și învățăturile Sfântului Chiril. Titlul, a fost singura cale în care putea circula lucrarea, adică, sub numele de „Heraclide al Damascului.” A fost scrisă original în greacă și apoi tradusă în siriacă. În această lucrare Nestorie oferă o mărturisire interesantă a cum crede el că Sfântul Chiril a mânuit situația și doctrinele sale. „Probabil vei spune: „ne-ai citit numai o scirsoare. Citește și blasfemiile din scrierile tale. Probabil ai scris o scriosare cu rezervă și precauție, după punctele de vedere a celui care a fost scrisă. Dar doctrinele tale care au fost afirmate autoritativ de tine, interpretează clar înțelesul tău. O scrisoare nu este destul pentru noi. Am Pr. Prof. Georges Florovski 311 examinat doctrinele tale pentru ca să putem învăța cum se cuvine totul despre tine. Nici așa nu am îndrăznit să asumăm autoritate, ci am pus doctrinele Părinților în fața voastră și le-am comparat cu acestea. Făcând examinarea noastră cu toată acuratețea, am executat o sentință, adaptându-i pe părinți împotriva celor care au luptat. Prin urmare voi ați fost chemați și nu ați răspuns, noi am făcut toate lucrurile drept. Am condamnat scrisoarea voastră, am examinat învățăturile voastre și căutăm să fixăm învățăturile părinților ca lege. Când se cuvine să facem ceea ce nu am făcut? Acest om [Chiril] a fost prezent și aspru și a învățat lucruri care nu se cuvine să fie spuse și a învățat astfel; dar voi v-ai retras în acel moment și acum ne învinovățiți și ne calomniați. De ce nu ne acuzați pe noi în locul vostru? Căci noi nu v-am judecat în secret, ci deschis. Dacă am omis ceva, dacă am acționat din ignoranță, spuneți-ne acum, dacă acesta este cazul — cum se face că nu ne-am ridicat cu dreptate împotriva voastră, se cuvenea să spuneți acestea atunci și nu acum.” „Din partea mea, deși i-aș fi putut acuza de a face și omite multe lucruri, voi trece de la acest subiect, ca să nu spună nimeni, „eu tratez cu lipsă de moderație acest subiect.” Îi voi convinge că mă judecă pe nedrept, tocmai din acest lcururi pe care le spun împotriva mea. Ei au vorbit cu înșelăciune și au condus pe mulți în viclenie, deși nu au ținut această examinație secretă... căci el a voit ca problemele să nu fie examinate la timp ca el să nu stea condamnat, căci el i-a convins pe toți, ca și unul care trebuia să știe secrete inimii și cei care au fost în coeziune cu el astfel prezintă problema altora ca și cum el ar fi justificatorul Divinității lui Hristos și m-a prevenit de a menține opusul. El i-a purtat în opozișie cu mine, în așa măsură încât ei nu vor asculta nici un cuvânt până când nu vor face sfârșitul umanității lui Hristos — ca și cum eu menționam lui [Chiril] că Hristos nu a fost un om în ousia, ci Dumnezeu într-o egalitate de cinste. El a implicat un prejudiciu împotriva mea și a spus împotriva mea, făcându-l pe Dumnezeu un om, că Hristos nu trebuia să fie considerat nimic altceva decât 312 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeu Logosul. Din necesitate mi-am ținut argumentele mele împotriva lui, menținând că el este și om. I-am dovedit-o din Scripturi și din Părinți. Și aceasta a folosit-o împotriva mea, ca și cum am spus că Hristos a fost numai un om. Căci l-am acuzat că a refuzat să spună că Hristos este un om desăvârșit în natură și în operații și că Dumnezeu Logosul nu a devenit natura omului, ci este natura și operația omului — pentru ca Dumnezeu Logosul să fie ambele prin natură.” „Aceste lucruri le voi demnostra din lucrurile care au fost scrise când am luat pasaje din învățăturile mele și dintr-ale sale — fie că ele au fost așa din prima sau din dușmănie față de mine și prin mașinațile ereticilor, el le-a schimbat în sensul opus — ele sunt ca și cele ale lui Arie, din moment ce inconsistente cu esența lui Dumnezeu, el a atribuit toate lucrurile umane naturii lui Dumnezeu Logosul printr-o unire de ipostase, ca și cum Logosul trebuia să sufere toate patimile umane printr-o senzație fizică.” „Prin urmare în Întrupare acest om [Chiril] nu atribuie nimic contrololui omului, ci numai lui Dumnezeu Logosul — într-un astfel de fel că el își angajează natura umană pentru propriile operații. Astfel Arie și Eunomie și Apolinarie au învățat: căci ei spun că după nume Hristos este Dumnezeu, dar de fapt ei îl lipsesc de a fi Dumnezeu, căci ei atribuie lucrurile lor umane prin natură sa [Logosului] esenței Sale proprii. Ei fac gol generarea pogorârii lui Mesia și promit Părinților că din rădăcina lor Mesia v-a răsării după carne. Pentru acest motiv Evangheliștii au înregistrat toate acele care arată cu adevărat natura umană, cel mai puțin, pe baza Divinității sale, nu ar trebui să credem că el este om. Pentru a arăta că El este ceea ce a fost afirmat de promisiuni. Pentru acest motiv [Evanghelistul] a menționat pe Fecioara Maria ca fiind o femeie logodită cu un om și i-a scris chiar și numele și rasa, locul și meseria: pentru ca să nu fie nimic care să cauzeze îndoiala și să o scutească de a fi crezută a fi o femeie. Pentru același motiv el a scris că a fost urât și de anunțul concepției sale și de nașterea sa, de iesle și de a face cunoscut că a fost născut din cea care l-a purtat, Pr. Prof. Georges Florovski 313 pentru a fi stabilit că el a fost un om: leagănul din iesle, îmbrăcarea în scutece, cu acele lucruri care le sunt naturale copiilor: darurile oferite de dragul lui, creșterea graduală în statură și înțelepciune în fața lui Dumnezeu și a oamenilor, purtarea sa în lume, supunerea sa, crererile făcute și plinirea sa a Legii, botezul său și vocea care a sunat că El este fiul — chiar și el care este Fiul din pântece prin unire — mărturisirea din purtarea sa, vocea Tatălui, manifestarea Duhului Sfânt, viața sa pământească plină de grijă pentru noi și nu sub forma unei simple forme de om, ci în natura umană și în trup și un suflet rațional care a gândit și a raționat în natura omului. Pentru ca el să fie tot ceea ce a fost prin natura omului fără încetare din unirea cu Dumnezeu Logosul. Unirea nu a fost una a naturilor într-o natură singură, nici o confuzie, nici o schimbare, nici o schimbare a esenței — fie a lui Dumnezeu în om sau a omului în Dumnezeu — și nici o amestecare de naturi, nici o compunere într-o natură, ca ei să fie amestecați și să fie afectați una de alta fiind unite fizic ca funcțiile naturale. Acum toate aceste lucruri sunt goale printr-o unire de naturi și ipostase și ei i-au de la ei toate acele lucruri pe care el le are prin natura sa umană și le atribuie naturii lui Dumnezeu Logosul: frica sa umană, trădarea sa, procesul său, răspunsurile sale, lovirea peste obraz, condamnarea la cruce, ieșirea lui, punerea crucii pe umăr, purtarea crucii și luarea ei de către alții, corona de spini, îmbrăcămintea în roșu, purtarea crucii, crucificarea, bătaia cuielor, zgârieturile, celelalte acte de violență, darea duhului Tatălui, plecarea capului, luarea trupului de pe cruce, îmbălsămarea, înmormântarea, învierea de a treia zi, manifestarea lui în trup, învățătura și vorbirea (dintre care toate lucrurile au fost făcute) pentru ca oamenii să nu creadă că a fost fantoma unui trup, ci cu adevărat carne. Trupul și sufletul nu au fost o fantomă și o iluzie, ci adevărate și naturale. Nu s-a ascuns nimic: toate lucrurile pe care oamnii acum se înroșesc să le spună despre El evagheliștii nu s-au rușinat să le spună: deși aceste persoane nu se înroșesc să le atribuie aceste lucruri naturii sale divine prin intermediul unei unirii a ipostasului fizic — Dumnezeu suferind patimile trupului unite fizic, 314 Părinți orientali ai secolului al cincilea însetarea și înfometarea, nevoile și neliniștea, gândirea, cerințele pentru ca să poată lucrurile umane de care suferă lupta împotriva naturii umane pentru mărirea răscumpărării noastre. Acești oameni vor face goale lucrurile potrivite lui Dumnezeu Logosul care le-a făcut umane. Pentru ca el [Logosul] să acționeze și să sufere fizic în propria sa natură prin senzații fizice, primind suferințele fizic prin esența sa, după cum trupul suferă prin intermediul sufletului și sufletul prin trup — acesta ar fi un lucru groaznic pentru noi să nu gândim literal sau să spunem că oamenii înzestrați cu puțină inteligență cu privire la Fiul [făcându-L] un scalv și o creatură și [afrimând] că a fost schimbat din impasibil în pasibil sau din nemuritor în muritor sau din schimbător în schimbător. Dacă ar fi să îl schimbăm în esența îngerilor și impasibil și să spunem că el nu acționează prin natura, puterea și operația sa, ci prin ceea ce a devenit el ar zbura din a fii una din patimile trupului, totuși fizic ar trebui să sufere în locul trupului, căci ea v-a fi în locul unui suflet care nu a gândit ca și inteligență. În probleme de inteligență El v-a fi în locul inteligenței și el ar fi om numai în înfățișarea externă și ar fi un înșelător în fața unui om; ca și cum ar poseda lucrurile potrivite sufletului și trupului și inteligența, în timp ce acestea ar fi lipsite de operațile lor potrivite.” „Astfel de lucruri sunt spuse de cei care susțin că sunt ortodocși, că El este din natura impasibilă și neschimbabilă și nealterată a Tatălui — și apoi la fel ca evreii care l-au redus la nimic în timp ce l-au numit Mesia, de fapt L-au răstignit, aceste persoane îi oferă titlul de natură impasibilă și indefectibilă și apoi îi atribuie toate patimile și defectele trupului și îi atribuie lucrurile sufletului și ale inteligenței lui Dumnezeu Logosul prin intermediul unei uniri ipostatice.” „Ei mențin două naturi perfecte, a Dumnezeirii și a umanității și ei mențin o schimbare a naturilor prin unire, desemnând nimic umanității sau Dumnezeirii, făcând acestea lucrurile naturale ale umanității și acele lucruri naturale ale Dumnezeirii și totuși fără să țină lucrurile divine în natura [divină], Pr. Prof. Georges Florovski 315 din moment ce îl fac pe Dumnezeu Logosul a fi în natura esențelor, ascunzând omul și toate lucrurile sale — el pentru a cărui drag a avut loc Întruparea și prin care suntem eliberați de captivitatea morții.” „În nume se pozează ca și ortodocși, dar de fapt sunt arieni. Ei anulează desăvârșirea lui Dumnezeu Logosul prin toate lcrurile umane și naturale: ca și când El ar trebui să acționeze din unirea unui ipostas fizic și să sufere natural toate lucrurile umane. Că El angajează natura umană, umanitatea nu a acționat și a suferit, ci Dumnezeu Logosul a trebuit să acționeze: nu că ar trebui să angajeze o persoană, printr-o natură — căci o unire ca și o persoană este impasibilă aceasta este ortodox; dar estul implică impasibilitate și este invenția ereticilor care se luptă împotriva naturii Unuia Născut.” „Căreia unire înclină omul el este singur pretinde creditul ortodoxiei și nu reproșul ereziei. Argumentele contrare ale lui Chiril cu privire la unirea ipostatică au fost scrise fără de rezervă în „capitolele” sale și s-a scris multe de mulți cu privire la ele. Nu ar fi potrivit să facem cartea interminabilă prin tratarea unor lucruri care sunt evidente. Trebuie mai bine să arătăm tuturor creșterea graduală a specilor de lipsă de evalvie; pe care prevăzându-le nu m-am dat înapoi de la ceea ce este ortodox și cuvincios, nu voi face aceasta până la moarte. Deși prin ignoranță toți mi se opun — chiar și unii dintre ortodocși — și nu voiesc să audă și să învețe de la mine: pot să fie lășați să învețe de la eretici lupându-se împotriva lor, chiar și cum au luptat împotriva lui care a luptat de partea lor.” Astfel sunt gândurile lui Nestorie care sunt conținute în Bazaarul lui Heraclide al Damascului, o lucare scrisă în liniște, o lucare scrisă după excomunicare, o lucrare scrisă după ce a avut timpul și liniștea să învețe poziția Sfântului Chiril. Nu s-a schimbat. Tragedia Această lucare din care au rămas numai fragmente, a fost scrisă probabil de Nestorie în timpul celor patru ani după depunere 316 Părinți orientali ai secolului al cincilea și excomunicarea și depoziția la mănăstire (431-435). Se pare că a fost o prezentare a acestui caz. Fragmentele rămase sunt grecești, latine și siriace. Cea mai importantă cercetare despre Nestorie în acest secol, cel puțin dintr-o perspectivă literală și istorică, a fost făcută de L. Abramowski. În cercetarea sa despre Biserica nestoriană istoricul bisericesc Barhadbesabba a descoperit folosirea tragediei de Nestorie. A se vedea dizertația intitulată Untersuchungen zum literarischen Nachlass des Nestorius (1956) și lucarea ei intitulată Untersuchungen zum Liber Heraclidis des Nestorius publicată în 1963. Ea consideră Tragedia a fi prima din cele două apărări sau atacuri asupra Sindoului de la Efes și Chiril, al doilea personaj din Bazarul lui Heraclide. Teopaschiții Din această lucrare au rămas numai câteva fragmente. După cum indică titlul, Nestorie a scris împotriva „Teopaschiților.” În greacă cuvântul 0eonaa%iTai însemnă „cei care cred că Dumnezeu a suferit.” Nestorie Sfântul Chiril a fost un „teopaschit” din cauza accentului său că Dumnezeu Logosul prin intermendiul la communicatio idiomatum a experimentat suferința. Termenul s-a aplicat la începutul secolului al șaselea la un grup de teologi monofiziți în Constantinopol. Aparent a fost Ioan Maxentius și un grup de monahi sciți cei care au apărat formula „Unul din Treime a fost crucificat.” Ortodoxia acestei afirmații a fost susținută de Iustinian și Leonțiu al Bizanțului. În cele din urmă, formula a fost respinsă de patriarhul Constantinopolului și de papa Hormisdas, acesta din urmă numai după ce a ezitat. Există anumite îndoieli din partea anumitor cărturari că cartea intitualtă Theopaschiții a fost scrisă de Nestorie. De exemplu, F. Scheidweler într-un articolul publicat în 1952 intitulat „Ein Glaubensbekenntnis des Eustatius von Antiochien” afirmă că autorul este Eustațiu. Pr. Prof. Georges Florovski 317 Predici Sfântul Chiril și papa Clestin nu numai că au avut copii ale predicilor lui Nestorie în timp ce era patriarh al Constantinopolului, ci au avut și copii ale predicilor lui Nestorie predicate în timp ce era în Antiohia. Copii ale predicilor lui se pare că au circulat mult. Din moment ce el apredicat aproximativ timp de douăzecișitrei de ani, se presupune că au existat multe predici, dintre care zece sunt esențial complete; nouă au fost păstrate de Loofs și traducerea latină de Marius Mercantor (cinci despre hristologie și patru despre pelagieni). Se pare că patru predici găsite în lucrările Sfântului Ioan Gură de Aur aparțin de fapt lui Nestorie: Loofs și Haidacher pretind că predicile la Evrei 3, 1 în lucrările Hrisostom sunt de Nestorie; și F. Nau pretinde că cele trei predici despre ispitirea lui Hristos găsite în lucrările lui Hrisostom aparțin lui Nestorie. Este posibil că Omilia despre paște și cele două Omilii despre Înălțare aparțin lui Nestorie. A se vedea F. Nau, Le livre d’Heraclide de Damas, suivi du texte grec des trois homelies de Nestorius sur la tentations de Notre Seigneur (Paris, 1910), paginile 333-358. Scrisorile lui Nestorie Zece din scrisorile citate de Loofs sunt fie complete sau esențial complete. Din cele zece mai există în greaca originală (una către împăratul Teodosie II și două către Sfântul Chiril). Restul au ajuns până la noi numai în latină sau siriacă. Patru din scrisorile care au supraviețuit în traducere latină sunt către papa Celestin, una către pelagianul Celestius și una către Teodorest al Cirului. Există o scrisoare interesantă în siriacă pe care Nestorie a scris-o oamenilor din Constantinopol în ultimele zile ale sale. Ceea ce ne pătrunde din nou cu privire la această scrisoare este posibilitatea de jenă cu care s-au confruntat istoricii criticismului textual. F. Loofs a susținut că nu era autentică dar descoperirea Bazarului lui Heraclide a adevărit că această opinie nu este adevărată. A se vedea E. W. Brooks și F. 318 Părinți orientali ai secolului al cincilea Nau, „La lettre de Nestorius aux habitants de Constatinopol,” în Revue de l’Orient Chretien 15 (1910), 275-281. Tendința teologică a lui Nestorie nainte de condamnarea pentru erezie Nestorie nu a Îîncercat să reducă punctele sale de vedere teologice la un s istem. Era un predicator și vorbea frecvent și spunea multe. Fără nici o îndoială că el avea talent pentru vorbire. Dar ca predicator era mai mult un demagog decât un învățător și folosea prost efectele retorice. Avem ocazia să judecăm primele sale eforturi ca și predicator. În ele Nestorie descoperă o lume teologică care și-a luat forma în atmosfera antiohiană — el continuă lucrările teologice ale lui Teodor. Numai subsecvent, în timpul anilor de exil, în timpul acelor ani de reflecție amară, nepocăită și năpraznică asupra soartei sale „tragice”, el a încercat să se exprime prin principii, dacă nu sistematic. Acesta este celebrul său Bazar al lui Heraclide, care a fost descoeprit în 1895 într-o traducere siriacă și publicat mai întâi în 1910. este mai mult un pamflet apologetic decât un crez teologic. Această mărturisire târzie arată că Nestorie nu s-a schimbat sub excomunicație. El a purtat polemici împotriva lui Chiril al Alexandriei și a părinților Sinodului de la Efes. Totuși, prin cartea sa este mai ușor să îl înțelegem pe Nestorie și să înțelegem nu numai corectitudinea dogmatică a Sfântului Chiril ci și corectitudinea sa istorică. Ceea ce este esențial aici nu este disputa asupra numelui de Theotokos, ci mai mult premizele hristologice primare ale lui Nestorie. Am putea spune că el continuă și completează gândurile lui Teodor. Idea primară a lui Nestorie este noțiunea de persoană — npoownov. Mai întâi „persoana naturală,” principiul inidvidualității, npoownov ^uoikov, este evident un termen care îi aparține lui Nestorie. „Natura perfectă” este întotdeuna suficentă prin sine, are destul pentru o temelie pentru existență și stabilitate și este un individ. În aceasta Nestorie a fost un aristotelian consistent: în ochii lui numai Pr. Prof. Georges Florovski 319 concretul și individualul este real în timp ce generarul și genericul (a „doua natură” aristotelică) este pentru el numai un concept abstract. Din aceasta Nestorie a conclus că în Hristos divinitatea și umanitatea au existat, fiecare cu proprietățile ei, cu propriile ei ipostase și cu propria ei esență; în timp ce umanitatea este atât de completă în Hristos încât ar putea trăi și se dezvolta prin sine. Astfel, pentru Nestorie, termenul de „două naturi” semnifica în orice caz „două persoane.” În al doilea rând, „persoana de unire sau unitate” — npoownov t npoownov T^q evwoewq — este persoana unificată a lui Hristos, una persona unigeniti. Tot sensul învăturilor lui Nestorie stau în faptul cum definesc relația dintre aceste concepte și faptele și realitățile pe care le reflectă. Nestorie distinge două naturi în Hristos și le combină în „cult.” „Cultul unifică” fiindcă naturile sunt unite în Hristos și Nestorie accentuază indivizibilitatea și compeltitudinea acestei unificări. Este opinia lui Nestorie că Dumnezeu nu a acționat niciodată în Hristos fără să știe de umanitate. Lucrul primar este acesta: unificare aliberă și unitatea liberă, unificarea în iubire și nu numai în sensul că Logosul prin voința sa, prin milă și iubire se pogoară și este întrupat, dar care de fapt tot înțelesul Înturpării începe și se sfârșește cu unitatea de voință și acțiunei — /wp'Zw Taq ^uoeiq âXX' evw T^v npooKuvnoiv. Pentru Nestorie această unitate este „unitatea de iconomie a persoanei.” Aici este ca și cum sensul arhaic restaurator al conceptului de „persoană” când este semnificat mai întâi de o „persoană juridică,” de „rol” și chiar de „mască.” Nestorie definește combinația „persoanelor naturale” ca și o unitate de iconomie, ca și un anumit fel de schimb și set de întrarelații, ca și o „ultilizare reciprocă de chipuri.” Aici putem numele și frazele de „in numele” și „din partea.” Pentru Nestorie ceea ce este caracteristic este elementul de reciprocitate, de „luare” și „dare.” Logosul ia s-au primește „persoana” unui om și împarte persoanele cu el. Dumnezeu a fost înturpat în om, scrie Nestorie și a făcut persoana omului propria sa Persoană,” a luat asupra sa „persoana” vinovată 320 Părinți orientali ai secolului al cincilea de natură. În aceasta stă imensitatea indulgenței divine: că persoana omului devine proprie lui Dumnezeu și îi dă lui omului propria sa persoană.” Dumnezeu folosește persoana omului, căci a acceptat-o și și mai mult, a acceptat-o într-o fomă sevilă. Divinitatea folosește persoana umanității și umanitatea folosește persona divinității și în acest sens vorbim depsre „unitatea persoanei pntru ambele” (o anumită simetrie a naturilor). Conceptul de „folosire” însemnă „asimilare.” În acest sens putem vorbii depsre locuirea divinității, a îmbrățișării umanității. Putem vorbii depsre natura umană în Hristos ca și o unealtă a divinității, ca și pe cel ales, căci în Hristos contemplăm și îl mărturisim pe Dumnezeu. Pentru Nestorie această unitate a iconomiei este o unitate care se dezvoltă. Unitatea perfectă este precedată de un timp de luptă și fapte de vitejie, când Unsul Suveran încă nu are dreptul la moșțtenirea și supremația sa, când patimile nu au fost încă depășite. Această luptă nu a fost încă rezolvată și Hristos nu mai face miracole, nu mai are puterea de a învăța, ci numai ascultă și împlinește poruncile. El intră în deșert numai după ispitiri. Numai după ispitiri este botezat de Ioan. Numai după ce și-a ridicat sufletul la Dumnezeu coordonându-și propria voință către cea a lui Dumnezeu, primește Hristos puterea și forța lui Dumnezeu. „Din moment ce a fost victorios și a triumfat în toate, El a primit ca și răsplată pentru victoria Sa puterea de a predica și a proclama Evanghelia Împărăției cerești.” În alte cuvinte: „când și-a isprăvit desăvârșirea personală în mijlocul a tot felul de ispite, El acționează de dragul nostru și lucrează să ne elibereze de jurământul tiranului,” căci victoria sa personală era destul pentru ea. Există un adevăr indiscutabil în atenția lui Nestorie față de afectivitatea umană în Hristos, dar este distorsionat de accentul său maximalist unilateral. Nestorie pare că nu vede nimic decât isprava umană în Hristos prin care bunăvoința lui Dumnezeu este atrasă. Nestorie desemnează unitatea iconomiei persoanei prin numele de Hristos, Fiul, Domnul. Acestea sunt nume care indică unificație, Pr. Prof. Georges Florovski 321 „cele două naturi” în contradistincție cu cu numele naturilor individuale. Este caracteristic că Nestorie contrastează numele de Dumnezeu, Hristos și Logos. Nu trebuie să le îngrămădim, căci aceasta ar însemna și îngrămădirea lor. Este perfect clar mai mult decât orice că Nestorie se sărguiește să renunțe la gândirea ființei divine a Logosului ca și început sau cetru al unității. De aici negarea definitivă a „întrarelației proprietăților” — communicatio idiomatum, âvuSooiq twv ^Sl«p.âT«v — “dacă citiți prin tot Noul Testament, nu ve-ți găsi că moartea îi este atribuită lui Dumnezeu Logosul ci lui Hristos, Domnul sau Fiul.” Aici Nestorie afirmă ceva mai mult decât o simplă neamestecare de naturi care alocă corespunzător atributele, acțiunile și calitățile. El accentuiază diferența de subiecte înainte și după Întrupare. El evită să îl numească pe Hristos Logosul întrupat, limitându-se la numele de Emanuel, „Dumnezeu este cu noi.” Negarea numelui de Theotokos a fost o consecință necesară a premizelor lui Nestorie. Acestui nume el contrastează numele de Purtătoare de Hristos, Christotokos, ca și una care indică „persoana de unitate sau persoana de unificare sau unire” și numele de Purtătoare de Om, ca și una care indică natura în conformitate cu care Maria este Maica lui Iisus. Mai mult — Theodoxos, Receptacolul lui Dumnezeu, din moment ce Maria la purtat pe cel în care era Dumnezeu: „Dumnezeu este cu noi”; „Templul unității.” În acest sens am putea-o numii maica lui Dumnezeu „printr-o manifestare, din moment ce Dumnezeu a apărut în Fiul Mariei, „s-a pogorât din cer” și „a fost întrupat” dar nu a fost născut din Maria. Nu ar fi corect să atribuim toate aceste neclarități și greșeli a lui Nestorie vagității limbajului său teologic și exegetic, lipsei de indistinctivitate a conceptelor sale teologice; adică confuziei generalului și numelor concrete. Greșala lui Nestorie, în mare parte, a ieșit din premizele sale antropologice, dintr-o viziune eronată și dintr-o percepție a Persoanei lui Hristos. Cu aceasta el îl repetă pe Teodor de Mopsuestia. 322 Părinți orientali ai secolului al cincilea Argumentele sale își au propria consistență. Evangheline ne spun de cel care a fost născut, alocuit între oameni, a suferit din cauza lor. Toate acestea pot fi spuse numai de un om. Este ca și cum Nesotrie a fost provocat de realismul evanghelilor. El a refuzat să îl vadă pe Dumnezeu Logosul în Hristosul istoric. Aceasta însemna pentru el să îi atribuie lui Dumnezeu naștere, mutabilitate, capacitatea de a suferii, mortalitatea și moartea. Adică, a însemnat pemriterea unei anumite inlcuziuni și limite în divinitate. Dumnezeu nu poate fi un subiect istoric și nu trebuie considerat Dumnezeu cel care a fost un copil, afost răstingnit și a murit. Nestorie a atribuit istoria evangheliei lui Hristos dar cu condiția ca Logosul să nu fie subiectul povestirii umane. Se dovedește astfel că numai o „persoană” umană poate fi un astfel de subuiect, o „persoană” sau „personalitate” și nu o „natură” fiindcă, pentru Nestorie, natura „impersonală” este ceva iluzoriu, ceva imaginat, ceva numai gândit, dar care nu există. Aceasta însemnă că pentru Nestorie caracterul Evangheliei este Emanuel, „cu noi este Dumnezeu” sau Hristos, o persoană umană adoptată de Dumnezeu, „un fiu prin crucificare cu Fiul.” În alte cuvinte, pentru Nestorie Mântuitorul este un om sau un om a fost Mântuitorul, deși a fost unit cu Dumnezeu. Unitatea povestirii evanghelice se frânge în linii sau rânduri paralele simetice deși acestea sunt legate indisolubil. Fiecare rând sau linie este o entitate închisă și este suficentă prin sine. Pentru Nestorie mântuirea a început și s-a sfârșit cu o unitate morală sau devoțională — dar nu ontologică — a umanității lui Dumnezeu, o concordanță morală distincticvă a omului cu Dumnezeu. Nestorie nu putea să nu vorbească despre îndumnezeire ca și un ideal religios. Nu este accidental că motive „juridice” — sacrificiul substitutiv — primește un astfel de accent în soteriologia lui Nestorie. .-» '*• T Pr. Prof. Georges Florovski 323 Capitolul patrusprezece Sfântul Chiril al Alexandriei Trecutul lui Chiril Se știu puține sigur despre viața Sfântului Chirii înainte de apariția sa pe tronul alexandrin. Evident el a venit dintr-o familie alexandrină respectabilă și a fost nepotul patriarhului Teofil (mort în 412). El a fost probabil născut la sfârșitul anilor șaptezeci din secolul al patrulea. Judecând din lucrările Sfântului Chiril, el a primit o educație largă și completă. În el se discern cunoștințe bune ale Scripturilor. El și-a început activitatea literară cu experimente în exegeza alegorică în domeniul Vechiului Testament. După informațile care nu sunt deplin de încredere, Sfântul Chiril a petrecut probabil câțiva în singurătate în deșert. În 403 el a acompaniat pe unchiul său patriarhul Teofil la Constantinopol pentru a participa la celebrul Sinod de la Stejar, care a fost convocat împotriva Sfântului Ioan Gură de Aur. Chril era deja în acel moment cleric. În 412, după moartea lui Teofil, Chiril, în ciuda faptului că autoritățile au voit un anumit arhidiacon numit Timotei să devină patriarh, l-a succedat pe unchiul său ca și patriarh al Alexandriei. Aceasta nu a trecut fără nici „o comoție între oameni” și a fost cerută interferența forțelor armate. 324 Părinți orientali ai secolului al cincilea Primii ani lui Chiril ca patriarh Nu se știu multe despre primii ani ai episcopatului lui Chiril. S-au stabilit relații furtunoase imediat între arhiepiscop și Orestes, prefectul orașului imperial al Alexandriei. „Orestes a neglijat prietenia patriarhului” — „el a urât domnia episcopilor fiindă ei au luat mult din puterea oficialilor numiți de împărat.” Monahii din deșertul Nitriei au intervenit în neînțelegerile dintre episcop și prefect și au intervenit fără succes. S-a făcut un atac la prefect care de abia a scăpat de încrăierare. Unul dintre monahi care a luat parte la atac a fost subeictul unei pedepse crude și ca rezultat a murit. Patriarhul i-a trimis trupul la o înmormântare ca și un martir al credinței. „Oameni smeriți” scrie Socrate, „nu au fost de acord cu zelul lui Chiril, căci ei știau că Amonius a fost pedepsit pentru nepăsare și a murit în chinuri și nu fiindcă a fost forțat să renunțe la Hristos.” Prin temperamentul său Sfântul Chiril a fost un om de luptă și pe scaunul episcopal s-a arătat a fi un om pasional și imperios. El a intrat imediat într-o luptă cu novațienii, el a închis toate catedralele novațiene în Alexnadria, el a sechestrat toate ustensilele sacre din ele și l-a lipsit pe pe episcoul Teopemptus de tot ce poseda. Făcând acestea el a luat avantaj de asistența autorităților seculare. Lupta Sfântului Chiril cu evreii din Alexandria merge înapoi la primii ani ai epsicopatului său. Relațiile între creștini și evreii din Alexandria au crescut din ce în ce mai rău. În cele din urmă, evreii ișau atacat pe creștini noaptea. „Exasperat de aceasta,” relatează Socrate, „Chiril a mers cu o mulțime de oameni la sinagogile iudaice, le-a sechestrat, a scos evreii din oraș și le-a dat averile pentru a fi prădate de oameni.” Orestes a venit în apărarea evreilor și a încercat să convingă pe împăratul Teodosie II de lipsa de avantaj de a evacuării evreilor din Alexnadria en masse, dar argumentația lui nu a avut nici un succes. În aceiși perioadă a existat o revoltă prin care filosoafa Hipatia a fost omorâtă fiind rupătă în bucăți. În acel moment mulți dintre oameni au dat vina pentru Pr. Prof. Georges Florovski 325 această crimă pe patriarh. Această situație cu Ipatia îi lipsește o dovadă substanțială care să îl lege pe Sfântul Chiril direct cu incidentul. În orice caz, episcopatul Sfântului Chiril a trecut în condiții problematizate și nevoiașe. În general, Alexandria era un oraș sălbatic. Sfântul Chiril a încercat să implementeze liniște prin predicile și scrisorile sale pastorale. El și-a numit preidicile ocupația sa de bază. În această perioadă predicile lui s-au bucurat de mare succes — după Ghenadie al Marsiliei, oamenii i-au învățat predicile pe din afară. Comparativ pentru noi au fost păstrate numai câteva predici. În primele sale predici Sfântul Chiril combate persistent duhul rebel al alexandrinilor, denunță suiperstițile păgâne și duplicitatea creștină. În ultimele sale predici probelmele dogmatice se îngheisuie cu probeleme legate de viețuirea morală. Foarte interesante sunt „Epistolele pascale ale Sfântului Chiril” scrie între 414 și 442. Au fost păstrate douăzecișinouă dintre ele. Norul de furtună din Constantinopol Nestorie care s-a urcat pe tronul patriarhal în Constantinopol în 428, imediat a provocat confuzie și agitație cu privire la doctrina hristologică. Asediul care a început în Constantinopol s-a răspândit imediat dincolo de limitele lui. „Pretutindeni,” a scris Ioan al Antiohiei în scrisoarea sa, „ în locuri apropiate și îndepărate, totul a fost pus în mișcare. Toți vorbesc despre unul și același lucru. Biserica a fost prinsă dintr-o dată într-un fel de furtună violentă: zi de zi credincioșii de pretutindeni sunt seprați unul de altul ca și o consecință a acestei controverse. Vestul, Egiptul și Macedonia s-au separat de această unitate (de unitatea lui Nestorie).” Veștile din Constantinopol au ajuns în Alexandria foarte repede — prin apocrisiarii patriarhului alexandrin — și deja în primăvara anului 429 Chiril s-a ridicat împotriva lui Nestorie. El nu l-a chemat pe nume. În virtutea faptului că „idei străine adevărului au început să se răspândească prin Egipt” Sfântul Chiril a trimis o 326 Părinți orientali ai secolului al cincilea „Epistolă detaliată către monahi” care a elucidat adevărurile hristologice. După aceasta, Sfântul Chiril i-a adresat o altă epistolă lui Nestorie, chemându-l să taie „ispita universală” provocată de vizinile și scrierile sale. Sfântul Chril s-a exprimat cu gentilețe și cu reținere dar Nestorie a primit această interferență de la „egiptean” în afacerile lor cu iritare și exasperare. Dezvoltarea ulterioară a disputei nestoriene a fost puternic complicată de rivalitatea constantă și de neîncrederea mutuală între Alexandria și Constantinopol. Mulți și-au adus aminte de lupta lui Teofil cu Hrisostom. La curte, interferența Sfântului Chiril s-a întâlnit cu neplăcere — se părea că „egipteanul” tulbura din nou pacea Bisericii care a fost stabilită cu atât de multă dificultate. Susținătorii lui Nestorie l-au ridicat pe împărat împotriva Sfântului Chiril, la fel cum în vremea lor arienii l-au calomniat pe marele Atanasie. Sfântul Chiril a realizat acest lucru cu mâhnire și în ciuda ardorii sale lăuntrice, el a continuat să se comporte în pace și cu rețineri. În 430 el a adresat a doua epistolă dogmatică către Nestorie în care a elucidat taina întrupării pe baza tradiției și credinței nelaterate a Bisericii. Epistola a fost aprobată mai apoi la Sindoul de la Efes. În același timp, Sfântul Chiril a scris diferitelor persoane despre diferite subiecte. El a scris trei lucrări epistolare Despre adevărata credință [De recta fide]. Prima s-a adresat împăratului Teodosie II și celelalte două au fost adresate -rai? Șaoe^ooaiq [ad reginas] fără să menționeze nici un anumit nume. Ioan de Cezarea a fost cel care a crezut că scrierea la începutul secolului al șaselea, care pretinde că primele din celelalte două s-au adresat celor două surori mai tinere ale împăratului, Arcadia și Marina și că a doua a fost adresată surorii mai în vârstă Pulcheria și împărătesei Eudicia. În aceste epistole Sfântul Chiril a elucidat dogma Întrupări în detaliu și investighează concepții greșite despre ea. El adresează specific subeictul obiecților nestoriene la adevărata interpretație a ipostasului lui Hristos Dumnezeul om. Făcând aceasta, Sfântul Chiril citează un mare număr de mărturii din părinți. Pr. Prof. Georges Florovski 327 În cele din urmă, Sfântul Chiril eliberează Cinci volume împotriva lui Nestorie pe care le-a compus în primăvara anului 430. În aceste Cinci volume Sfântul Chiril prezintă o examinare critică a colecției predicilor publicate de Nestorie cu un an mai înainte. Prima carte provoacă atacul lui Nestorie asupra termenului de Theotokos și patru alte cărți atacă dualitatea persoanei lui Hristos. Toate aceste cărți au devenit larg diseminate. Problema cu privire la punctele de vedere ale lui Nestorie a devenit pusă clar și cu greutate. Aparent Sfântul Chiril a acuzat apocrisiarii din Constantinopol cerându-le ca Nestorie să subscrie la expoziția dogmatică a credinței. Sfântul Chiril și-a contractat crezul său cu o omilie despre Nestorie. Nu toți pretutindeni au privit părțile polimice și favorabile ale lucrărilor Sfântului Chiril egal și nu toți oponenții Sfântului Chiril erau gata să se unească împrejurul Sfântului Chiril. Aceasta a amânat și întârziat victoria adevărului. Spre adăugare, în nici un caz, nu toți au cuprins imediat gravitatea deplină și importanța disputei dogmatice. Alianața lui Chirii și a papei Celestin Totul a început în Roma. S-a ajuns imediat la o unanimitate completă între papa Celestin și Sfântul Chiril și papa l-a autorizat pe patriarhul latin să acționeze în numele său ca și locum tenens (vices gerens). Roma a trimis judecată nu numai pe baza materialelor predicate de Sfântul Chiril — înseși Nestorie i-a trimis papei o coleție de predici. Este de remarcat că Sfântul Chiril și-a trimis materialul papei cu o traducere latină; Nestorie și-a trimis lucarea în greacă. Tot acest material a fost trimis celebrului Sfânt Ioan Casian — atunci în Marsilia — de viitorul papă Sfântul Leon cel Mare, atunci un arhidiacon în Roma și un prieten cu Sfântul Ioan Casian. Sfântul Ioan Casian a răspuns în 430 cu De incarnatione Domini contra Nestorium Libri VII. Concluzia lui a fost destul de dură. În august 430 papa și sinodul local au declarat doctrina lui Nestorie eretică și l-au insturit pe Sfântul Chiril să îl avertizeze încă odată pe Nestorie. 328 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dacă Nestorie nu se pocăia și renunța în zece zile, atunci papa îl v-a declara depus și exomunicat. Prin Sfântul Chiril papa și-a trimis epistolele sale lui Nestorie, clerului din Constantinopol și la unumit episcop din est. Următorul sinod local a avut loc în Alexnadria în octombrie 430. Aici s-au susținut decizile sinodului Roman și s-au suplimentat cu o formulă detaliată de renunțare a lui Nestorie. Acestea au fost renumitele „capitole” — Ke^aXia — sau anatemele Sfântului Chiril în număr de doisprezece. Reacția la cele doisprezece anateme ale Sfântului Chirii în est În același timp, Sfântul Chiril a trimis scrisori lui Ioan de Antiohia, Iuvenalie al Ierusalimului și Acachie, unul dintre cei mai respectați și cinstiți episcopi ai estului. Pe baza acestor scrisori și pe baza decizilor Romei, Ioan al Antiohiei i-a trimis lui Nestorie o epistolă de avertisment. Anatemele Sfântului Chiril au fost primte în est cu perplexitate și chiar cu neliniște. Din partea lui Ioan al Antiohiei ele au fost analizate de Andrei al Samosatei și mai dur de Teodoret al Cirului. Sfântul Chiril a fost forțat să scrie o apărare împotriva acestor obeicții. Umrba de heterodoxie și apolinarianism a fost aruncată de Chiril asupra oponenților săi. Între timp, Nestorie a incitat oamenii Constantinopolului împotriva „egipteanului” și le-a reamintit de prima dușmănie a Alexandriei cu Constantinopolul și despre persecuția Sfântului Ioan Gură de Aur care a fost investigată de Teofil al Alexandriei, unchiul Sfântului Chiril. Spre adăugare, a susținut implementarea decretelor sinoadelor romane și alexandrine convingând împăratul să convoace un Sinod Ecumenic. Notificația despre convocarea sinodului a fost publicată în 19 noiembrie 430 și convocarea a fost stabilită de Cincizecimea următorului an. În Constantinopol oamenilor le era frică că Sfântul Chiril v-a evita Sindoul Ecumenic, că nu v-a apare. Dar Sfântul Chiril a salutat vestea convocării unui Sinod Ecumenic cu bucurie — el a așteptat să se rezolve conflictul. Pr. Prof. Georges Florovski 329 El s-a pregătit energetic pentru sinod, adunând materiale pentru o critică domatică despre subiectele pe care le-a ridicat. În spatele scenei la Sinodul din Efes Sinodul din Efes opera într-o situație dificilă și ciudată. Principalul luptător pentru ortodoxie a fost Sfântul Chiril, care a fost susținut de episcopul local Memmon și de legații romani — care au sosit mai trâziu. Nestorie s-a bucurat de susținerea împăratului și a lui Candidian, Căpitanul Gărzii imperiale. Candidian a fost plenipotențiarul împăratului responsabil cu deschiderea și păstrarea ordinii Sindoului Ecumenic. El a întârziat deschis activitățile delegației ortodoxe. Imediat după ce a venit în Efes, Sfântul Chiril a susținut cuvântări și predici — la întâlnirile episcopilor și înaintea oamenilor — în care el a discutat disputa, l-a denunțat pe Nestorie și s-a apărat împotriva suspiciunilor și acuzelor aduse împotriva lui. Memmnon, episcopul de Efes, a luat deschis partea Sfântului Chiril și a interzis lui Nestorie și cohorta sa accestul la catedralele orașului. El a evitat contactul cu el ca și cum ar fi fost un om cu o credință dubioasă. Relațiile au devenit imediat tensionate. Deschiderea Sindoului Ecumenic s-a ținut târziu fiindcă „estici” au întârziat. După ce au așteptat timp de două săptâmâni, Sfântul Chiril a decis să înceapă sinodul în ciuda opoziției strindente a lui Candidian și a lui Nestorie și a protestelor susținătorilor lor. Sfântul Chiril a prezidat asupra sindoului deschis. Au fost luate în considerare toate materialele dogmatice. Nestorie nu a venit la Sinod și trmișii sindoului nu au fost primiți în casa sa din cauza gardei imperiale. Ca și rezultat, Nestorie a fost declarat depus și exomunicat și epitolele a doua și a treia a sfntului Chiril împotriva lui Nestorie au fost acceptate și aprobate. Aceste lucruri au avut loc în iunie 22. rezoluția acestor prime întâlniri conține 197 de semnături. Rpotestul lui Nestorie a fost semnat de zece episcopi și de Nestorie. Aceste rezoluții au provocat indignarea lui Candidian — el a considerat întâlnirea din 22 iunie o adunare ilegală 330 Părinți orientali ai secolului al cincilea și a zădărnicit eforturile memrilor de a comunica cu Constantinopolul și alte orașe. El nu a rușit în a izola pe părinții sindoului. Sfântul Chiril a reunșit să expedieze scrisori și curiere în Alexandria și în Constantinopol. Împăratul a luat partea lui Nestorie și a fost susținut de „estici” care au sosit în cele din urmă cu Ioan din Antiohia. Ei nu au recunoscut sinodul care s-șa deschis și au fost neprietenoși și au desconsiderat părinții lor. Fără să discute deplin esența problemei, ei dimpreună cu aderenții lui Nestorie și-au format propriul sinod la care l-au condamnat și depus pe Chiril și Memmon pentru „capitolele lor eretice” — propter haereticum praedictorum capiotulorum sensum — și pentru că au perturbat pacea Bisericii. Astfel episcopii care s-au adunat în Efes au fost destul de divizați. Sinodul local a continuat să opereze chiar și după sosirea „esticilor” în ciuda protestelor lor și opoziției strindente a autorităților seculare. În acest moment legații romani au venit și au stabilit contacte cu Chril și Sinodul — întâlnirea din 11 iulie. Într-un din cuvântările lui în Efes Sfântul Chril descrie grafic activitatea sindoului ca și o luptă cu un șarpe feroce cu mai multe capete și îl portretizează pe Ioan de Antiohia ca și un trădător care a luat dintr-o dată și fără știre partea dușmanului și a început să tragă cu arcuri de ură rău rănita și oboșiții luptători pe care ar fi trbuit să îi ajute. Am putea spune fără exagerare că Sfântul Chiril a purtat atacul decisiv al luptei mai mult decât alții și prin urmare a avut tot dreptul să spună despre sine: „mi-am scos sabia și am stat pe poziție. Pentru Hristos mă lupt cu o bestie.” În Efes el s-a luptat singur, în timp ce în Constantinopol el s-a luptat prin apocrisiari și prin ambasadorul său special Potamon și Comarius, care a stat în Constantinpol după ce a luat actele sinoadelor romane și alexandrine din 430 în orașul imeprial. Împăratul a confirmat depunerea lui Chiril și Memmon dar a confirmat și depunerea lui Nestorie, nădăjduid să reconcileize pe sectanți. Contele — sau Comes — și Garda imperială Ioan a fost trimis să poarte aceste instrucțiuni. El a sosit în Efes la începutul lui Pr. Prof. Georges Florovski 331 august. Chiril și Memnon au fost luați în custodie. Sinodul original a protestat la acțiunile împăratului, obiectând interferența lui în afacerile legate de credință. Ambele sinoade și-au trimis proprii reprezentativi la Constantinopol. Acești delegați s-au întâlnit cu împăratul în Calcedon în mijlocul lui septembrie și aici susținătorii lui Chiril s-au dovedit a fii victorioși. Nestorie a fost mutat din Efes. Un succesor a fost instalat și hirotonit în persoana Sfântului Maximianus. „Estici” nu a fost de acord cu aceasta. Memmon și Sfântul Chril au fost eliberați din detenție. În 31 ocrombrie 431 Chiril s-a întors la Alexandria, obosit de luptă dar cu aurora unuii mărturisitor. Delegații sindoului original au rămas în Constantinopol ca și un fel de sinod provizional atașat noului arhiepsicop constantinopolitan. Sfântul Chiril și consecințele Sinodului de la Efes După Sindoul ecumenic din Efes Sfântul Chiril și-a continuat lupta dogmatică. Victoria asupra lui Nestorie a fost dobândită cu costul unei schisme în Biserică, la rădăcina căreia era o neînțelegere teologică între „egipteni” și „estici.” A urmat apoi datoria reconcilierii și reunificării. În adăugare, nestorianismul a fost deplin înfrânt și condamnarea sinodului lui Nestorie nu a fost acceptată de toți cei din est. Falsitatea nestoriansimului nu a fost expusă „esticilor.” Lupta teologică s-a intensificat și mai mult. S-a ridicat cu evidență problema înțelesului teologiei alexandrine, în special teologia lui Teodor de Mopsuestia și Diodor al Tarsului ca și părinți general recunoscuți ai estului. Spre adăugire s-au ridicat probleme cu privire la teologia alexandrină, al căror reprezentat era acum Sfântul Chiril. După sinod Sfântul Chiril a sumarizat lupta în „Cuvântul de apărare către Împărat” [Apologeticus ad imperatorem]. Apoi a lucrat la o critică a obiecților lui Teodoret la cele XII anateme. Subeictul reunificării a fost unul proeminent pentru „estici.” Ei au fixat o condiție pentru reconciliere lui Chiril la tot ceea ce a scris împotriva lui Nestorie, „fie epistotele sau fragmentele sau 332 Părinți orientali ai secolului al cincilea toate cărțile,” dar în specila „Capitolele” sale. Bineînțeles acest lucru a fost imposibil și ar fi însemnat o renunțare a Sinodului Ecumenic de la Efes. Sfântul Chiril a considerat imposibilă acea retragere în vagul dogmatic sugerat de „estici” — a limita Crezul de la Nicea și al elucida prin epistota Sfântului Atanasie către Epictet al Corintului. Spre adăugire, Sfântul Chiril a explicat înțelesul proprilor judeăcți teologice. Cauza reconcilierii a progresat încet. A fost necesar să se lupte împotriva intrigilor curții și a se lupta nu numai cu cuvintele ci și cu sabia. Gradual a izbugnit un grup de moderați în est. Ei au fost de acord să vorbească cu Chiril dar s-au opus puternic depoziției lui Nestorie și puțini au fost de acord cu aceasta. Nu a existat nici un număr de oameni care s-au opus cu încăpățânare Sfântului Chiril și l-au susținut direct pe Nestorie. La sfârșitul lui 432 Paul din Emesa din majoritatea moderată a „esticilor” a fost trimis în Alexandria. El a reușit să facă ceva aranjamente cu Sfântul Chiril și i s-a dat dreptul la o audineță de crăciun în 432. La începutul lui 433 unitatea totală a fost restabilită în Biserică. Sfântul Chiril a marcat-o cu celebra epistolă către Ioan de Antiohia: „fie ca cerurile să se bucure!” Această scrisoare este o evidență tangibilă că Sfântul Chiril nu numai că a fost interesat în crearea de necaz, că nu numai că a fost interesat în rivalitate cu puterea ecclesiatică obținută în Constantinopol. Descoperă interesul Sfântul Chiril cu privire la subiectul vital al credinței. Scrisorea lui Chiril către Ioan al Antiohiei din 23 aprilie 433 „Fie ca cerurile să se bucure și pământul să se veselească, căci zidul separării este rupt și cauza necazului este mutată și toată maniera necazului luată, Hristos Mântuitorul nostru dăruind pace Bisericilor, căreia pace Pincii ceio mai religioși, cei mai dragi lui Dumnezeu ne-au chemat care respectând cu evalvie credința strămoșilor, păstrăm în suflete credința ortodoxă dreapră și Pr. Prof. Georges Florovski 333 nefrântă în timp ce ei au grijă de sfintele Biserici, pentru ca ei să își câștige mărire veșnică și ca să își poată face imperiul ilustru; asupră căruia Domnul își revarsă bunele lucruri cu o mână liberă și le dăruiește să reușească asupra dușamanilor și să le ofere victorie: „cât voi trăi, spune Domnul, îi voi cinstii și Eu pe ei.” „La sosirea în Alexandria domnul meu Paul și cu împreună slujiotrul, mai drag al lui Dumnezeu am fost plini de bucurie și cu motive întemeiate, văzând că un astfel de om acționează ca și mediator și s-a întâlnit voluntar cu necazuri voluntare ca să poată zădrănicii dușmănia diavolului și pentru ac să unească ceea ce a separat și curățând pieterle de poticnire care au fost aruncate între noi, să putem încorona Bisericile noastre cu unanimitate și pace. Cum au ajuns să fie separați este greu de spus.” „Am fost încântați la fericita venire a sus menționatului om religios, care aanticipat că nu îl va costa nici un cost să ne convingă să facem pace între Biserici și să termninăm cu ridicularitatea ereticilor și ami mult să tocim acul răutății diavolului, dar din contră, ne-a găsit gata de aceasta încât nu au mai existat probelme. Căci noi purtăm în minte cuvintele Mântuitorului: „pacea Mewa v-o dau vouă, pacea Mea vo las vouă” și care ne-a învățat să ne rugăm, „O Doamne Dumnezeul nostru, dăne pace, căci Tu ești dătătorul tuturor lucrurilor.” Astfel că dacă cineva devine părtaș la pace pe care Dumnezeu o dă liber, nu-i v-a lipsi nici un lucru bun.” „Diversitatea dintre Biserici a fost lipsită de temelii și fără nici o cauză reală, după cum suntem acum convinși deplin, domnul meu, cel mai religios episcop Paul, producând o lucrare care conține o mărturisire e'xceplională de credință pe care, afirmă el, a fost trasă de sfinția voastră și de episcopii din Antiohia. Scrisoarea ne-a condus la această concluzie și este intordusă cuvânt cu cuvânt în scrisoarea noastră. Mărturisirea lui Ioan al Antiohiei și esticii „Cu privire la fecioara Maria, după cum susținem și vorbim și cu privire la modul Întrupării Uniua Născut Fiu al lui Dumnezeu, 334 Părinți orientali ai secolului al cincilea ne simțim obligați să declarăm câteva cuvinte — nu ca și cum am acoperii niște deficențe, ci cu privire la o problemă despre care nu poate exista îndoială, după cum am susținut de la început, primind-o din scripturi și din tradiția Sfinților Părinți — vom declara, în câteva cuvinte, fără să adăugăm nimic la credința așezată de părinții de la Nicea. Căci acea credință, după cum am spus ajunge atât pentru cunoașterea dumnezeirii și pentru denunțarea tuturor heterodoxiiilor eretice. Vom face declarația fără să ne aventurăm în ceea ce este dincolo de cuprinderea noastră, ci înștințându-se de propriile slăbiciuni, purtând calea celor care ne dictează, unde avem de a face cu probleme prea mari pentru om.” Prin urmare mărturisim pe Domnul nostru Iisus Hristos, Unul Născut Fiu al lui Dumnezeu, Dumnezeu desăvârșit și om desăvârșit, constând dintr-un suflet rațional și dint trup, născut din Tatăl mai înainte de veacuri iar în aceste zile din urmă, pentru noi și pentru a noastră mântuire, npscut din fecioara Maria, cu privire la umanitatea sa: de o esență cu Tatăl cu privire la Dumnezeire și de o esență cu noi cu privire la umanitate. Pentru cele două naturi a fost făcută o unire, pentru care cauză mărturisim un Hristos, un Fiu și un Domn.” „În conformitate cu acest simț de unire neconfundată, mărturisim pe Sfânta Fecioară a fi Theotokos fiindcă Dumnezeu Logosul a fost întrupat și a fost făcut om și de la incepție a unit cu sine tempului care a fost unit din ea. Cu privire la expresile privitoare la Domnul din Evanghelii și epistole suntem conștienți că teologii le înțeleg pe unii ca fiind comune, ca legându-se de o persoană și altele fiind distinse ca legându-se de naturi, explicând cele care se potrivesc natura divină după Dumnezeirea lui Hristos și cei de un fel umil după umanitate.” „Fiind familiarizat cu aceste cuvinte sfinte ale voastre și găsind că suntem de aceiași minte, căci există „Un Domn o credință și un botez,” am mulțumit lui Dumnezeu, Mântuitorul lumii, bucurându-ne că Bisericile noastre și a voastre, țin o credință în Pr. Prof. Georges Florovski 335 conformitate cu scripturile inpspitare de Dumnezeu și cu tradiția sfinților părinții.” Când am învățat că unii din cei care s-au bucurat să găsească greșeli bâzâiau ca și niște viespi ciudoși și vorbeau cuvântări odioase împotriva mea, ca și cum aș fi spus că sfântul Trup al lui Hristos a fost adus jos din ceruriși nu era din sfânta fecioară, am crezul necesar să vorbeasc despre aceasta: -- o nebunilor, care calomniați, cum ați fost convinși să asumați această noțiune perversă , cum ați căzut într-o astfel de greșală? Căci voi se cuvine prin toate intemediul să fiți conștienți că întregul poziției noastre penrtru credință a crescut din afrimarea noastră confidentă că Sfânta Fecioară este „Theotokos.” Dacă afrimăm că trupul lui Hristos, Mântuitorul tuturor, a fost din ceruri și nu a fost născut din ea, cum o putem concepe pe ea ca și „Theotokos”? Pe cine a purtat ea, dacă nu este adevărat că ea l-a purtat pe Emanuel, după carne? Să fie considerată cu desconsiderare. Căci nu este neadevăr ce spune profestul Isaia: „iată Fecioara v-a lua în pântece și v-a naște fiu și se v-a chema Emanuel, adică cu noi este Dumnezeu.” Și este adevărat ceea ce spune Gabriel către Fecioara Maria: „nu te teme, Maria, căci ai găsit favoare înaintea lui Dumnezeu. Iată vei lua în pântece și vei naște fiu și numele lui se v-a chema Iisus, căci El își v-a mântui poporul lui de păcatele sale.” „Când spunem că Domnul Iisus Hristos este din ceruri și de sus, spunem — nu ca și cum carnea lui a fost adusă jos de sus și din ceruri, dar noi îi urmăm învățatului divin Pavel, care spune cu claritate: „primul om este de pe pământ, al doilea om este din cer.” După cum ne amintim de cuvintele Mântuitorului: „nimeni nu s-a suit la ceruri decât cel care s-a pogorât, Fiul Omului, care s-a nsăcut după carne, din fecioara Maria. Atâta vreme cât el a venit jos din ceruri, Dumnezeu Logosul, golindu-se pe sine, luând forma unui slujitor s-a numit Fiul omului, rămânând ceea ce era, Dumnezeu — (căci după natură El este neschimbat și nealterabil) — prin urmare se spune că El a venit jos din ceruri, fiind conceput ca unul cu propria sa carne și El este numit om din ceruri, desăvârșit în Umanitate și 336 Părinți orientali ai secolului al cincilea conceput unul în persoană: căci Domnul Iisus Hristos este unul, deși nu uităm diferența naturilor, din care afirmăm că a avut loc unirea inefabilă.” „Fie ca sfinția ta să oprească gurile celor care spun că a existat o amestecătură de confuzie sau amestecare de Dumnezeu Logosul cu carnea, căci unii susțin că eu învăț așa. Atât cât pot nu susțin nimic de felul celor care i-am privit la cei nebuni care își imaginează „umbra întoarcerii” care poate să cadă pe natura divină a Logosului și că este capabil de schimbare: căci El rămâne ce este și nu a suferit nici o alterație. Nici nu v-a suferii alterație. Toți ne înștințăm că Logosul lui Dumnezeu este natural impasibil, deși, în atotînțelepciunea tainei, El este văzut că atribuie suferințele care le-a avut în carne. Astfel atot-înțeleptul Petru spune, „Hristos a suferit pentru noi în carne și nu în natura inefabilă a Dumnezeirii. Căci cu scopul de a fi crezut că este Mântuitorul lumii, El își impropriază, după cum s-a spus, în vederea întrupării Sale, suferințele propriei Sale cărni — la fel cum au făcut și profeții care au spus vorbind despre persoana sa, „mi-am dat spatele năpastelor și obrajii loviturilor și fața mea nu am întors-o de la rușinea scuipărilor.” „Pentru ca să urmăm întru toate sentimentele Sfinților Părinți și în speicla cele ale renumitului și binecuvântatului Părinte Atanasie, refuzând să variem de la ele în spațiul cel mai puțin posibil, fie ca Sfinția ta să fie asigurat și nimeni să nu se îndoiască. Voi așterne multe pagilni de-ale lor, confirmând propriile mele cuvinte, dacă nu am făcut scrisoarea mea ptrea lungă și prin urmare plictisitoare. Noi nu suferim în nici un caz de o neașezare a credinței — mă refer la Simbolul credinței — definit de părinții noștii adunați la Nicea. Nici nu voim să alterăm o frază din ceea ce este conținut acolo sau să mergem dincolo de o singură silabă și să ne reamintim pe Cel care a spus, „nu mutați barierele veșnice așezate de Sfinții Părinți.” Căci nu ei sunt cei care au vorbit, ci Duhul lui Dumnezeu Tatăl, care purcede din El dar nu este străin de Fiul cu privire la esență. În aceasta suntem confirmați de sfinților învățători. Căci în Faptele Apostolilor este scris: „când au mers prin Pr. Prof. Georges Florovski 337 Mysia ei au încercat să intre în Bitinia și dar nu i-a lăsat Duhul lui Iisus.” Binecuvântatul Pavel scrie în Epistola sa: „cei care sunt în carne nu pot să îl mulțumească pe Dumnezeu. Voi nu sunteți în carne ci în Duhul, dacă Duhul lui Dumnezeu locuiește în voi. Dacă cineva nu îl are pe Duhul lui Hristos el nu este din aceasta.” „Dar când cei care sunt înclinați să pervertească adevăratul înțeles al cuvintelor mele la ceea ce vor ei, fie ca sfinția ta să se minuneze, după cum tu știi că ereticii colecționează argumente în susținerea greșelilor lor din Scripturi, stricând prin răutatea lor ceea ce s-a vorbit cu adevărat de Duhul Sfânt și trâgând măsura deplină pe capetele lor a unei flăcări de nestins.” „Din moment ce am fost înștințați că unii au publicat o ediție a Epistolei ortodoxe a renumitului părinte Atanasie către binecuvânatul Epictet, astfel că mulți sunt tulburați de ea, prin urmare cu un punct de vedere a ceea ce este folositor și necesar pentru frați, trimitem sfinției Tale o copie luată din cele pe care le avem aici.” „Fie ca Domnul să te țină în sănătate și în mijlocire pentru noi frații tăi.” Dificultățile de reunire cu esticii Această „reunire” cu estul nu a avut loc fără dispute — au avut de obiectat atât antiohienii încăpățânați cât și alexandrini extremi. Sfântul Chiril a fost forțat să explice înțelesul „reunificării” alexandrinilor extremi și i-a luat multă vreme să asigure și estul. Suspiciunile direcționate împotriva Sfântului Chiril nu au fost epuizate și au început disputele cu privire la Teodor de Mopsuestia. Rabbula, episcopul de Edesa, l-a anatematizat pe Teodor imediat după Sinodul de la Efes. Controversa rezultată, care s-a răspândit în Constantinopol a fost infirmată de o exilare imperială de „a ridica ceva împotriva celor care au murit în pace cu Biserica.” În acel moment aceasta a fost bine pentru Biserică, din moment ce condamnarea teologilor antiohieni a amenințat să scindeze pacea cu 338 Părinți orientali ai secolului al cincilea estul. Sfântul Chiril s-a reținut în a lua vreo acțiune dură, dar între timp a lucrat la o carte împotriva lui Teodor și Diodor și nu a făcut nimic să ascundă sentimentele sale negative față de „limbile și penițele lor abuzive.” Din câte știm, viața Sfântului Chiril până la final se dizolvă în istoria timpului. Aproape singurul lucru pe care îl știm depsre el este lupta sa cu nestorianismul și faptul că majoritatea energiei sale a intrat în această luptă. Din predicile și scrisorile sale care au fost păstrate ni-l putem imagina ca și un pastor persistent și constant care a purtat de grijă atent la viața turmei și episcopiei sale. După o viață agitată a murit în 444. Chipul lui care a fost imprimat veșnic în memoria Bisericii este cea a unui teolog profund cu o minte pătrunzătoare. Aceasta nu este stânjenită de faptul că numele său, autoritatea și cuvintele sale au fost abuzate de monofiziți. Sfântul Chiril a rămas întotdeauna „regula credinței” pentru ortodocși care s-au luptat cu monofizitismul — pentru papa leon și patriarhul Flavian. Părinții Sindoului Ecumenic din Calcedon și-au definit credința lor ca și „credința Sfântului Chiril.” Al Cincilea Sinod Ecumenic s-a bazat pe judecata Sfântului Chiril când au condamnat cele „trei capitole.” Sfântul Maxim Mărturisitorul s-a bazat pe Sfântul Chiril în lupta sa cu monoteliții, la fel cum a făcut și venerabilul Anastasius al Sinaiului, cunoscut ca și Anastasius Sinaita. Sfântul Chiril a avut mai puțină influență în vest. Aici este ca și cum ar fi fost interzis. În orice caz, el este spuțin cunoscut sau amintit. În est sărbătoarea Sfântului Chiril are loc în 9 iunie și în legătură cu Sfântul Atanasie pe 18 ianuarie. În vest are loc în 27 iunie și mai înainte pe 9 februarie. Lucrările Sfântul Chiril a fost unul dintre cei mai prolifici scriitori în istoria literaturii creștine primare. Scrierile sale umplu zece volume în Pati'ologi.a Graeca a lui Migne — Pr. Prof. Georges Florovski 339 volumele 68-77. Acestea sunt numai cele care au ajuns până la noi căci multe dintre scrierile sale au pierit. El era încă viu când primele sale traduceri latine au apărut. Traduceri ale lucrărilor lui au apăut în latină, siriacă, armeană, etiopiană și arabică, Marius Mercantor a fost traducătorul a unora dintre traducerile latine; Rabbula din Edesa a unor din siriacă. Este ciudat că nu s-a scris în vest pe cât se aștepta despre o astfel de personalitate importantă în istoria Bisericii. Mai mult este imposibil să găsim o lucare extensivă și de bază a vieții și gândirii sale în română. Când se pun în comparație importanța Sfântului Chiril în istoria gândirii creștine cu cea a lui Augustin, când comparăm producția prodigioasă de scrieri ale ambilor oameni, este uimitor când se comapră lucrările scrise despre Augustin și lipsa de lucrări despre Sfântul Chiril. Primele lucrări exegetice Între primele scrieri ale Sfântului Chiril primele erau lucrări exegetice despre Vechiul Testament. Chiar și mai înainte de episcopatul său el a scris carnea intitulată Adorarea și curlrul lui Dumnezeu în Duh și în adevăr — I Iep' T^q ev nveu^au xai âXnQaa npooKuvnoewq xai XaTpe^aq, De adoratione et cultu in spiritu et veritate. Este scrisă în forma unui dialog între Chiril și Paladie și este o exegeză alegorică și tipologică. Principalul său punct este că legea a fost suspendată sau abrogată numai în literă și nu și în duh. Pentru Sfântul Chiril totul în Vechiul Testament este o prefigurare a adorării duhului și trebuie înțelese în acest fel. Adorarea șu cultul lui Dumnezeu în Duh și în adevăr constă din șaptesprăzece cărți. În cărțile nouă până la zece Sfântul Chiril încearcă să descopere cu Biserica și preoția au fost prefigurate în Vechiul Testament. În cărțile paisprezece până la șaisprezece el a încercat să descopere prefigurarea cultului duhovnicesc al creștinismului în instituțile Vechiului Testament. În primele cărți ale acestei lcurări Sfântul Chiril tratează cu păcatul lui Adam și merge să discute eliberarea umanității din robia păcatului și a diavolului. O astfel de eliberare 340 Părinți orientali ai secolului al cincilea putea venii numai prin Hristos. El discută cum au avut loc acestea și merge în detaliu în cărțile a patra și a cincia despre importanța determinării voinței umane în păstrarea și perseverența mântuirii. Scrise timpuriu sunt și Comentările elegante — rXa^upa. Această lucrare constă din treisprezece cărți și complimente în lucarea Adorarea și venerarea lui Dumnezeu în Duh și adevăr. ambele cărți se refră una la alta. Nu sunt în formă de dialog, șapte cărți se refră la Geneză, trei al Exod și căte o carte la Levitic, Numeri și Deuteronom. Comentariu la Isaia aparține acestei perioade. Este o lucrare extensivă care umple aproape 70 de volume în ediția Migne. Comentariu la profeții mici aparține acestei periode de mai dinainte. În aceste interpretări Sfântul Chiril aderă la metoda alexandrină, uneori in extremis. „Tăiați nefolosirea istoriei și luați lemnul literei și ajungeți la inima plantei —adică, examinați cu durere frunctul lăuntric al ceea ce a fost poruncit și folosiți-l ca mâncare.” Așa definește sfântul Chiril regula interpretării. El caută „înțeles duhovnicesc” sub litera scripturii. Când se aplică Vechiului Testament, această rânduială a fost în întregime justificată „căci chipurile sunt ceea ce este dat în lege și schița adevărului este evidențiată în umbre.” Prin urmare, legea este abrogată numai în literă și nu în conținutul duhovnicesc. În sensul duhovnicesc legea își reține forța chiar și în această zi. În prima lucrare interpretativă, Sfântul Chiril descoperă aceast înțeles tainic, alegoric și imutabil al legii mozaice și adaugă o schiță coerentă a prototipurilor temeliilor Vechiului Testament pentru pregătire duhovnicescă. În particular el insistă asupra prototipurilor Vechiului Testament ale Bisericii. În cartea sa de Comentarii elegante el elaborează aceiași temă și își stabilește o datorie de a arăta că „taina lui Hristos este prefigurată în toate cărțile mozaice.” Alegoria este exprimată mai slab în interpretarea profeților, căci aici schițele istorice predomină. Interpretările lui Chiril la cartea Regilor, Cartea Cântărilor și la profeții Ezechil, Ieremia, Baruch și Daniel supraviețuiesc numai în fragmente. Destul de frecevent Sfântul Chiril se referă la textul ebraic la fel ca Pr. Prof. Georges Florovski 341 și la cel grec al septuagintei. După Sfântul Fotie (Bibl. Cod. 229) Sfântul Chiril a scris o exegeză la psalmi. Aceasta este consemnată de Doctrina Patrum de incarnatione verbi. Perioadei pre-nestoriene îi aparține interpretarea extensivă a Evangheiliei Sfântului Ioan în 12 volume. Din cărțile șaiprezece și optâsprezece au rămas numai cărțile fragmente. Comentariul are o natură dogmatică. Introducerea afirmă că trebuie acordată o atenție particulară înțelesului dogmatic al textului și o respingere a gândirii eretice. El critică gândirea arienilor, eunomienilor și hristologia școlii din Antiohia. Nu se menționează nici numele de Nestorie și nici cel de Theotokos. Terminologia nu este aceiași cu cea găsită în scrierile Sfântului Chiril după ce a izbugnit controversa nestoriană. Între cărturari există unanimitate că a fost scrisă în perioada pre-nestoriană. Comentariul Sfântului Chiril la Evanghelia Sfântului Luca are o antură diferită. De fapt este o colecție de omilii la text cu socpuri mai mult practice decât dogamtice. Din originalul grec numai trei omilii compelte rămân și unele fragmente din catene. Există o versiune siriacă care a păstrat 156 omilii. Conținutul versiunii siraice ar putea oferii o soluție pentru a data compoziția. Există cel puțin o referință la anatemele Sfântului Chiril în Omilia 63 și dacă este autentică dovedește că a fost scrisă după sfârșitul lui 430. Fragmente nesemnficative ne-au rămas din interpretarea la Evanghelia lui Matei și alte lucrări ale Noului Testament. Leonțiu al Bizanțului, Efrem al Antiohiei și alții au cunoscut textul complet al Comentariului la Evanghelia lui Matei. Acesta a trata cu toate cele douăzecișiopt de capitole. Data compoziției pare să fie după 428. lucrările exegetice ale Sfântului Chiril au fost traduse în siriacă și de aici au fost disponibile monofiziților sirieni. În adăugire, există traducerile etiopiene și armeniene, la fel de bine ca și traducerile latine de Marius Mercantor. 342 Părinți orientali ai secolului al cincilea Scrierile dogmatice de mai înainte de controversa nestoriană Sfântul Chiril a scris destul de mult despre teme dogmatice. Perioadei pre-nestoriene îi aprține două lucrări enorme devotate descoperirii dogmei trinitare — Thesaurus de sancta et consubstantiali Trinitate și cărțile Despre Sfânta și consubstanțiala Treime [De sancta et consubstantila Trinitate]. În prima, Sfântul Chiril, bazându-se în special pe Sfântul Atanasie, larg și deschis sumarizează toată polemica antiariană. El insistă mai întâi aspura arguemntelor biblice. În ultima sfântul Chiril își dezvoltă argumentele într-un fel mai liber și în forma unui dialog. El atinge aici tema hristologică. Cărțile au fost scrise pentru un anumit prieten numit Nemesius. Scrierile din timpul controversei nestoriene În timpul luptelor nestoriene sfântul Chiril a scris extensiv. Mai întâi, trebuie să menționăm celebrele sale Anateme sau „Capitole” împotriva lui Nestorie și „explicațile” sau definițile legate împotriva „esticilor” și împotriva lui Teodoret. Scolia de incarnatione unigeniti [Scolia despre întruparea unuia născut] și cărțile Despre adevărata credință [ de recta fide] aparțin acestei perioade. Scoli a fost compusă după 431 și definește unirea ipostaticăca și opusă unei amestecături sau asociații externe. Din etxtul grec original ne rămân puține bucăți. Despre adevărata credință a fost scrisă la puțină vreme după izbugnirea controversei nestoriene și s-a adresta după cum s-a menționat mai sus, către împăratul Teodosie al II- lea și doamnele imperiale. Lucrarea sfântului Chiril Adversus noientes confiteri sanctam Virginem esse Deiapram [Despre cei care nu știu că Maria este Theotokos] a fost compusă după sindoul de la Efes. Împăratul Iustinian I înștințiază că Tractatus contra Monophysitas (13-14) în 542 că această lucrare este o lucrare genuină a Sfântului Chiril. Quod unus sit Christus este un dialog despre unitatea persoanei în Hristos și este o respingere deplină a doctrinelor false Pr. Prof. Georges Florovski 343 că Cuvântul sau Logosul lui Dumnezeu nu a devenit carne ci a fost unit numai cu un om. Lucarea descoperă gândirea matură și pătrunzătoare a Sfântului Chiril. Toate aceste lucrări împotriva lui Nestorie au fost traduse, după cum s-a menționat mai sus, în siriacă destul de timpuriu, parțial de Rabula, episcopul de Edesa. Lucarea Sfântului Chiril Contra Diodorum et Theodorum a fost scrisă împotriva lui Diodor de Tars și Teodor de Mopsuestia. Contră din trei cărți. Sunt existente numeroase fragmente în greacă și siriacă. A fost compusă în 438. Contra Synousiastas — apolinarienii extremi — există numai în câteva fragmente. Scrisorile Sfântului Chiril Scrisorile Sfântului Chiril sunt extrem de importante nu numai pentru istoria doctrinei creștine ci și pentru istoria relației dintre Biserică și Imperiu. Ele varsă multă lumină pe viața din spatele scenei acelor vremuri. Rivalitatea dintre școlile teologice ale Antiohiei și Alexandriei este văzută grafic în scrisori. Mai există multe scrisori. În colecția Migne există 88 de scrisori, deși unele nu sunt autentice în timp ce șaisprezece sunt scrisori adresate Sfântului Chiril de alți (a se vedea Migne, Patrologia Graeca 77, 401-981). În adăugarea celor din colecția Migne, E. Schwartz a publicat textul grec al altor cinci scrisori, dintre care patru au fost deplin necunoscute și din care una era cunoscută numai într-o versiune latină. Sfântul Chiril a scris numeroase scrisori, dintre care multe sunt tratate dogmatice. Așa sunt scrisorile lui Nestorie, scrisorile lui Ioan al Antiohiei, scrisorile lui Acaciu de Melitene și Valerian și două scrisori ale lui Succesnus. A doua scrisoare a Sfntului Chiril către Nestorie a dobândit un „statul ecumenic.” Sinodul din Efes, la prima sa întâlnire din 22 iunie 431 a aprobat scrisoarea printr-un vot unanim. Episcopii au afirmat că scrisoarea a fost într-o armonie deplină cu Crezul de la Nicea și că a fost o mărturie autentică a 344 Părinți orientali ai secolului al cincilea doctrinei ortodoxe. Papa Sfânt Leon cel Mare, Sinodul de la Calcedon (451) și Sinodul de la Constantinopol (553) au aprobat această scrisoare pentru același motiv. A treia scrisorea către Nestorie a sfântului Chiril, care a conținut cele Doisprezece anateme a fost adăugată la Actele Sinodului din Efes. Deși a treia scrisoare nu a fost acceptată prin vot, a fost adoptată de Sindoul de la Calcedon. Scrisoarea către Ioan al Antiohiei în primăvara anului 433 a fost recomandată de Sindoul de la Calcedon. Între scrisorile Sfântului Chiril trebuie menționate Scrisorile pascale. Era obiceiul episcopilor din Alexandria să trimită în fiecare an o „scrisoare pascală” care fixa data paștelui și a postului mare. Sfântul Chiril a continuat acest obicei. În edițile lucrărilor lui sunt citate douăzecișinouă de scrisori pascale, scrise între 414 și 442. După cum era obiceiul scrisorilor pascale, există un accent pe importanța postirii, abstinenței, rugăciunii, milosteniei și faptele de milă și caritate. Scrisorile Pascale ale Sfântului Chiril conțin îndemnuri dar unele conțin teme dogmatice. Scrisoarea pascală 12 tratează cu doctrina Sfintei Treimi; Scrisorile pascale 5, 8, 17 și 27 tratează cu doctrina Întrupării, în special cu cei care neagă veșnicia Fiului. Cuvintele dure ale Sfântului Chiril împotriva păgânilor și a evreilor sunt cât se poate de evidente în aceste scrisori. Din nou, aceasta este încă un indiciu că păgânismul își mai avea viața, încă mai avea putere pentru ai preocupa pe liderii creștini. În Scrisorile pascale 12 și 14 Sfântul Chril ne avertizează împotriva la dipsychia — adică împotriva unui suflet divizat care pracrică creștinismul și păgânismul, de participarea în viața liturgică a Bisericii și a sacramentelor sale și concomitent a participa la ritualurile păgâne. Vehemența Sfântului Chiril împotriva evreilor este descoperită grafic în Scrisorile pascale 1, 4, 10, 20, 21 și 29. În Scrisoarea pascală 17 din anul 429 Sfântul Chiril ridică obiecții împotriva lui Nestorie — această scrisoare este existentă într-o traducere latină care a fost greșit atribuită lui Arnobie, cunoscut ca și „cel mai tânăr” pentru al distinge de Arnobius de Sicca. Pr. Prof. Georges Florovski 345 Sfântul Chiril a pregătit un „calendar pascal” pentru Împăratul Teodosie II care a acoperit anii 403 până în 512. ea nu mai există dar coperta scrisorii a supraviețuit într-o traducere armeniană și a fost publicată pentru prima dată în 1907. Dionisie Exigul (500-550) se referă la „Calendarul pascal” al Sfântului Chiril deși a fost probabil o versiune a originalului Sfântului Chiril (a se vedea Epsitula ad Petrnonium în Migne, Patrologia latina 67, 19). Pentru Sfânta Religie a creștinilor împotriva cărților neevlaviosului Iulian Primele zece ale unei lucrări apologetice intitulate Pentru Sfânta religie a cretșinilor împotriva Cărților Neevealviosului Iulian au fost păstrate. În cărțile unsprezece doisprezece și unsprezece au rămas numai niște fragmente nesemnficative în greacă și siriană. Este posibil că lucrarea totală a avut numai treizeci de volume decât douăzeci dar subeictul este discutabil. Unii cărturari cred că Sfântul Chiril a scris nimic mai mult de douăzeci de cărți împotriva lui Iulian Apostatul. Știm dintr-o scrisoare a lui Teodoret al Cirului (Ep. 83) că Chiril și-a trimis lucarea patriarhului Ioan al Antiohiei. Astfel data compoziției compunerii trebuie să fi mai înainte de 441, anul în care a murit Sfântul Ioan. Aici Sfântul Chiril critică cele trei cărție ale lui Iulian Apostatul împotriva Evanghelilor și împortriva creștinilor cunoscute ca și Adversus Christianos sau Împotriva Galileenilor și scrise îmn 363. Aparent cărțile lui Iulian și-au reținut popularitatea lor la începutul secolului al cincilea. Este de remarcat că cărțile lui Iulian Apostatul n esunt cunoscute numai din cauza citatelor extensive păstrate în lucrarea Sfântului Chiril împotriva lor. Sfântul Chiril dă textul oponenților lui deplin și chiar îl critică în detaliu. Cărțile păstrate privesc relația între păgânism și iudaism și între Vechiul și Noul Testament. Sfântul Chiril are multe de spus despre acordul evanghelilor, dintre sinoptici și Evanghelia sfântului Ioan. Polemicile sfântului Chiril au un caracter dur. În ele nue ste nimci nou. Sfântul Chril îi reperă pe primii apologeți, în special pe 346 Părinți orientali ai secolului al cincilea Eusebiu al Cezareii. Lucarea după cum s-.a indicat ami sus a fost scrisă după Sinodul de la Efes. În lucrările dogmatice ale Sfântului Chiril referințele la tradiția părinților joacă un rol dominant. Aparent el a compilat un cod special al mărturiei părinților, o „carte de texte” menționată de Leonțiu al Bizanțului. Se pare că Sfântul Chiril a scris împotriva pelagienilor. TEOLOGIA SFÂNTULUI CHIRIL Limitele conștiinței logice n lucrările sale teologice Sfântul Chiril începe întotdeuna Îdin Scripturi și din învățăturile părinților. Cu mare a sprime el accentuiază limitarea rațiunii noastre și insuficența mijloacelor literare și din aceasta el concluzionează „nevoia de a ne baza pe evidența directă a Logosului lui Dumnezeu.” „De fapt,” observă Sfântul Chiril, „reflectând cea mai mare esență a tuturor tainelor sale se dovedește a fi o aventură periculoasă și una primejdioasă pentru mulți.” Mai mult, el nu atacă nici o semnificație specială la enunțul logic al conceptelor folosite pentru a determina Adevărul credinței. Aceasta a fost o slăbiciune, o slăbiciune care l-a deranjat cumplit în lupta sa cu nestorianismul. Sfântul Chiril accentuiază persistent limitele conștiinței logice — nu numai esența divină ci și tainele voinței lui Dumnezeu sunt incomprehensibile și de nedescoperit omului și omul nu ar trebui să se uite la motive și la temelii prea inchizitiv. În unicitatea ei natura divină este inaccesibilă, tainică și dincolo de imaginația umană — nu numai pentru ochii umani ci și pentru toate creaturile. Numai examinând lucrările lui Dumnezeu este posibil să urcăm într-un nivel la cunoașterea lui Dumnezeu ci făcând așa trebuie să ne reamintim distanța nelimitată între Dumnezeu și creaturile Sale, incomensurabilitatea naturii nelimitate a Treimii cu limita creaturilor. Impresia nu este egală cu timbrul și reflecția adevărului din imaginația noastră nu este identică cu adevărul. Gândim destul Pr. Prof. Georges Florovski 347 de „slab despre Dumnezeu.” Cunoașterea lui Dumnezeu este disponibilă numai în umbre și taine. „Nimeni nu vede,” observă sfântul Chiril, „că natura noastră nu are conceptele și nici cuvintele prin care putem exprima trăsăturile naturii divine inefabile corect și cu o certitudine totală. Prin urmare suntem forțați să folosim cuvintele care sunt în conformitate cu natura noastră, deși ele ar putea explica ceva de acest fel, ceva care depășește gândirea noastră. Ca și rezultat, asprimea ideilor umane pentur un simbol sau chip, trebuie să încercăm să folosim chipul accesibil nouă pentru a ne muta pe trăsăturile divinității.” Importanța credinței ca și o prerechizită necesară pentru înțelegere În contemplarea tainică a profeților nu s-a descoperit natura lui Dumnezeu „după cum este ea în esență” ci numai „viziunea asemănării măririi lui Dumnezeu.” În Scripturi adevărul este descoeprit incomplet și numai aplicabil și prin urmare înțelegerea genuină a Scripturilor este imposibilă fără ajutorul abundent și iluminare. Înțelesul Cuvântului lui Dumnezeu este descoperit numai în experiența credinței. Numai credința, nu investigație, ne duce afară din limitarea noastră creată. Credința trebuie să preceadă investigația — credința sănătoasă poate fi confirmată numai pe baza credinței. Fără iluminarea de la Duhul Sfânt, nu putem ajunge la cunoașterea adevărului și nu putem ajunge la cunoașterea adeăvrului și nu putem înțelege dogmele divine. Tatăl nu dă cunoașterea lui Hristos celor necurați, căci nu se potriveștă să turnăm un mir prețios în murdărie. Cunoașterea lui Dumnezeu este speculație și contradisticnție cu cunoașterea externă. Cunoșaterea noastră prezentă este o cunoaștere imperfectă, „o cunoaștere parțială.” Este o cunoaștere autentică și adevărată, căci chiar și în cea mai slabă cunaoștere frumusețea adevărului stărlucește nefrântă în întregime. În viața viitoare această incompletitudine și parțialitate v-a fi mutată și atunci vom vedea clar mărirea lui Dumnezeu care ne v-a 348 Părinți orientali ai secolului al cincilea împărtășii cunoașterea Lui.” Atunci fără să maia vem nevoie nu vom mai avea neoie de povești și ghicituri, vom înțelege frumuseștea naturii lui Dumnezeu Tatăl cu o față deschisă, astfel că cu o minte netulburată vom vedea mărirea emanând din El.” Frumusețea strălucitoare a stelelor dispare în puterea luminii soarelui.” În același fel, cunoașterea noastră întunecată v-a fi abolităîn lumina perfectă a măririi divine — Sfântul Chril nu se limitează la cunoașterea apofatică, deși preferă cunoașterea — gnosis — într-o experință a vieții duhovnicești cu Hristos și în Hristos printr-o cunoașterea câștigată prin investigație și raționament. Fiind un teolog versat și inteligent, el nu a fost deloc un filosof în facerea sa duhovnicească. În multe el era aproape de capadocieni, în special de Sfântul Grigorie Teologul. Taina cunoașterii adevărului deplin Cunoașterea deplină a lui Dumnezeu constă nu numai din a știi că Dumnezeu există ci și că El este Tatăl indicând aici pe Duhul Sfânt” scrie Sfântul Chiril. Aceasta este cea mai înaltă cunoaștere a lui Dumnezeu care a fost descoperită de Hristos, adică că a arătat numele Tatălui oamenilor și că i-a dus la înțelegerea tainei Treimii. Lui Dumnezeu i se potrivește mai mult numele de Tată decât de Dumnezeu. Natura trinitară a lui Dumnezeu este cel mai înalt adevăr al Tatălui și se descoperă numai în Hristos și prin el. Aceasta este noutatea esențială a creștinismului. Sfântul Chiril accentuiază că adevărul trinitar este în același timp o taină care nu poate fi complet cunoscută și care se primește prin credință și este elucidată numai parțial prin analogii imperfecte ale naturii create. În expunerea dogmei trinitare Sfântul Chril începe din Scripturi și se bazează pe tradiția părinților, în special lucările sfântului Atanasie. Caracterul ontologic al ipostaselor trinitare Datorită circumstanțelor polemicii anti-ariene, Sfântul Chiril acordă o atenție specială descoperirii și oferirii caracterului ontologic al Pr. Prof. Georges Florovski 349 ipostaselor trinitare. Urmând teologiei trinitare a capadocienilor, Sfântul Chiril distinge clar conceptele de „esență” — sau „natură” — pe de o parte și pe de cealaltă parte de „ipostas.” O singură natură divină este cunoscută „în trei ipostase independente.” Bineînțeles „nu numai că este cunoscută” ci și „există.” Numele treimice indică diferențele reale și trăsăturile existenței ipostatice. Ipostasele treimice diferă în realitatea lor obiectivă. Fiecare există în felul său — ^8^wq — și este ceea ce este. În adăugare ele sunt consubstanțiale. Această consubstanțialitate semnifică nu numai o unitate abstractă sau identitate de natură ci și o interpretare perfectă și întracomunicare cu Persoanele divine, t^v doânav âvanXoK^v. Prin urmare fiecare persoană este cunoscută în cealaltă persoană, din moment ce pentru toată unicitatea existenței lor ele locuiesc „esențial una în alta,” ev âXX^Xoiq evunâpxovTeq ouoiwSwq. Numele trinitare sunt relative și indică întrarelația ipostaselor. În Sfânta Treime nu există alte diferențe decât diferențele ipostatice. În această descriere a Treimii Sfântul Chiril rămâne în limitele teologiei capadociene. Pentru el, unitatea divină însemnă o identitate perfectă de naturi și o legătură indisolubilă între ipostase. Această unitate a naturii divine și a vieții divine se manifestă în unitatea perfectă a voinței și actelor divine și împărăția și puterea Sfintei Treimi este unită peste toți, căci totul este inseparabil din Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. Biserica ca și reflecție perfectă a Treimei necunoscute Unitatea cognoscibilă treimică a realității Treimii și a vieții găsește — și trebuie să găsească — reflecția sa perfectă și asemănarea în Biserică. Hristos îi conduce pe cei care cred în el la o unitate duhovnicească „astfel că unanimitatea indivizibilă a unanimității, concordantă în toate, reflectă tratatele unității esențiale și naturale care este concepută în Tatăl și în Fiul. Unirea de iubire și asemănare a celor care cred reflectă identitatea esențială și interpretarea persoanelor Sfintei Treimi., căci există o anumită „unitate naturală” 350 Părinți orientali ai secolului al cincilea cu care suntem leagați unul de altul și lui Dumnezeu în Hristos și prin Hristos. Astfel, din moment ce fiecare din noi este în „propriul său ipostas și limită” și este distins unul de altul în trup și suflet ca și o personalitate specială,” noi suntem esențial uniți în unitatea trupului lui Hristos — prin euharistie. Am devenit „co-corporali” unul cu altul prin Hristos care locuieșete în noi prin carnea sa. „Nu este clar că noi toți constituim o entitate,” concluzionează Sfântul Chiril, „fiecare din noi și în Hristos?” Din nou suntem uniții într-o unitate a Duhului — percepând „reprezentația extra-terestră a Duhului Sfânt, care a fost unit cu noi.” „Așa suntem toți în Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt: una în identitatea caracteristicilor, prin aceiași religie, prin comuniune cu carnea lui Hristos și prin comuniune cu Duhul Sfânt.” Deși similaritatea este incompletă, Biserica, ca și o unitate de unanimitate și pace, este într-un anume fel cea mai bună imagine a unității divine — un chip indicat de Hristos în rugăciunea lui pontificală: la fel cum Tu Părinte ești în mine și eu în Tine pentru ca ei să fie în noi.” (Ioan 17; 21). Revelația lui Dumnezeu ca și Tată și semnficația ei trinitară Triunitatea Dumnezeirii la care s-a făcut aluzie îăn Vechiul Testament a fost descoperită de Hristos în Noul. Revelația că Dumnezeu este Tată este o revelație a Treimii, paternitatea presupunând Filiațiunea și Tatăl este Tatăl Fiului. Numele Tatălui este numele ipostasului și arată relația primei persoane cu a doua și a treia. Tatăl este numit Sursa și Începutul, căci El este rădăcina și sursa Divinității, în timp ce numele Sursei semnifică aici numai „venirea dintr-o realitate obiecitvă.” Conceptele de timp și schimbare nu sunt aplicabile vieții divine. Prin urmare, toate trăsăsturile ipostatice și relații trebuie concepute ca fiind veșnice și imutabile. Nu există spațiu între Divinitate și Paternitatea primului ipostas și veșnicia paternității indică veșnicia nașterii divine inefabile; adică, veșnicia Fiului. Pr. Prof. Georges Florovski 351 Veșnicul Fiu este născut din veșnicul Tată. El nu „vine în ființă,” nu se ridică, dar în toată veșnicia „a fost” și locuiește în Tatăl ca și într-o sursă. El a existat veșnic în El ca și în Logos, Înțelepciune, Forță, Imprimare, Reflecție și Chip. Acestor ultime atribute, atributele apostolice favorite ale Sfântului Atanasie, Sfântul Chiril le atribuie o semnficație specială — în particular ele exprimă clar consubstanțialitatea perfectă și sfințenia egală a Tatălui și a Fiului. Ca și Chip, reflecție și „contur” al ipostasului Tatălui, Fiul este inseparabil de cel a cărui reflecție este, deși El se găsește în el și îl are pe Tatăl în sine, printr-o identitate perfectă de natură și trăsături — „El se găsește natural în Tatăl.” Fără identitatea perfectă de caracteristici nu ar exista nici o precizie în reflecție și schiță. Fiul este de la Tatăl și din Tatăl și nu afară din El și El nu și-a primit propria existență în timp. El se găsește în esență și iradiază din ea ca și razele din soare. Nașterea este un act al naturii — T^q ^uoewq — și nu un act al voinței. Aceasta este ceea ce distinge nașterea de creație. Fiul locuiește „în sânurile Tatălui” ca ceva „ceva care a existat în și cu Tatăl,” wq evunip/wv. Prin urmare Tatăl este contemplat și „manifestat” în Fiul ca și un fel de oglindă în „chipul său natural și esențial,” ca și în chipul propriei esențe. Fiul este numit o schiță sau un contur. Astfel, pentru Sfântul Chiril „consubstanțialitatea” înseamnă nu numai o similaritate generică și comunitate de caracteristici ci și o unitate de viață perfectă și indivizibilă. Conceptele de „naștere,” „schiță” și „contur” se acordă și se explică unul pe altul. Schița și conturul arată similaritatea perfectă de caracteristici, în timp ce nașterea arată la originea „din esență” și „co-abitatea naturală cu Tatăl.” Ipostasul unic al Persoanei nu este șters în „ipostas” sau „unitate naturală”: cu unitatea de esență a Tatălui și a Fiului. Fiecare locuiește „în propria persoană” — ev i8iw pnoownw — și într-o existență specială — ^SlaoTâT«q — dar fără separare — dintr-o dată unite și separate. 352 Părinți orientali ai secolului al cincilea Logosul sau Cuvântul Tatălui În Sfântul Chiril nu găsim asemănare în terminologia trinitară și deși cea mai târzie folosință capadociană este frecvemt folosită de Sfântul Chiril, el folosește termenii mai timpurii din Sfântul Atanasie și controversa niceiană. El folosește tot agregatul conceptelor și atribuie să substanțizeze și să discearnă consubstanțialitatea perfectă a Fiului și a Logosului. Fiul este Creatorul și Contructorul lumii, inseparabil față de Tatăl și de Duhul Sfânt, Începutul și organizatorul a tot ceea ce este ridicat și creat. Nu există nimic secundar și subordonat activității creative a Fiului. Din contră, se proclamă stăpânia peste toate. „Din moment ce prin natură El este viața, el dă diversiv ființei existență, viață și mișcare. Nu că prin intermediul diviziunii sau înstrăinării el intră în existența care are naturi diferite — creatura este diversificată prin înțelepciunea și puterea inafabilă a creatorului. Una este viața tuturor, care intră în fiecare ființă cât se potrivește și cât se poate percepe. Pentru aceasta spune Evanghelistul „ceea ce s-a făcut a fost viața în el.” (Ioan 1, 3, 4). Astfel, aparent, a fost cea mai veche citire a linilor evanghelice. Au fost schimbate în epoca post ariană. Tot ceea ce există are viață în Logosul. O creatură vine în ființă și este animată prin contactul și comuniunea cu viața și existeneța creată își are viața și existența în Logosul. Fiul nu numai că cheamă creatura la existență ci și menține ceea ce a venit în ființă prin sine” ca și cum ar adăuga ceea ce prin natură nu are o existență veșnică și devenind Viață pentru ființă rămânând în întregime în limitele naturii.” Existând în creatură prin comuniune — Siâ [istox^? — și dând viață, Logosul, transcede slăbiciunile ființelor create care au venit în ființă și care sunt subiectul distrugerii și „crează veșnicia artificilă pentru ele.” Logosul este prin natură viață și Viață din Sine și prin urmare este viață pentru toată creația. Prin lumina Logosului creaturile vin în ființă din întunericul non-existenței. Existența creată vine în ființă „și lumina luminează în întuneric.” Prezența Pr. Prof. Georges Florovski 353 Logosului în creație nu epuizează limita între El și creaturi. Din contră, această limită devine din ce în ce mai clară pentru noi când se descoperă că creația există și trăiește prin comuniune cu ceva diferit de ea — numai prin comuniunea cu Viața existentă prin sine. Creația este un act inscrutinabil al voinței lui Dumnezeu și forța creativă este distinctă numai din Dumnezeu. Creația are o natură diferită decât cea a lui Dumnezeu din moment ce are un început și un final. Numai bunătatea lui Dumnezeu o protejează de instabilitatea naturală. Aceste meditații ale Sfântului Chiril ne reamintesc destul de mult de învățătura lui Atanasie în lucarea sa Despre întrupare. Dimpreună cu Sfântul Atanasie, Sfântul Chiril respinge reprezentația lui Filon a Logosului ca și un „intermendiar” între Dumnzeu și lume în actul creării și în formarea creaturilor. Nu există nimic intermediar între Dumnezeu și creație, nici „o natură de mijloc” sau ființă. Numai Dumnezeu este mai presus de creație, în timp ce restul „se pleacă jugului sclaviei.” Duhul Sfânt Sfântul Chiril și-a dezvoltat doctrina sa despre Duhul Sfânt în detaliu. Pentru motive polemice el insistă asupra naturii divine a duhului. Duhul Sfânt este al lui Dumnezeu și este Dumnezeu — consubstanțila cu tatăl și cu Fiul — și nu este în nici un caz mai de jos și mai mic decât ei în demnitate. Duhul Sfânt are esența care le depășește pe toate fiind „natura cea mia curată și mai pură.” El este Dumnezeu din Dumnezeu, „Înțelepciune și putere,” âuToxpn^a aoȚia xai Suvap.iq. Prin urmare Duhul Sfânt ne unește în natura divină și mișcându-se în noi și dumnezei prin har. Prin Duhul Sfânt Dumnezeu locuiește în oameniDuhul Sfânt este o plenitudine a tuturor bineuvântărilor și sursa frumuseții, Duhul adevărului, vieții, înțelepciunii și puterii. Duhul Sfânt purcede din Tatăl și chipul acestei procesiuni divine nu ne este descoperit și nu poate fi cunoscut de noi. Purcezând din Tatăl, Duhul locuiește în esența Tatălui, căci Duhul purcede „indiivzibil și indisolubil” și este propriul duh al 354 Părinți orientali ai secolului al cincilea Tatălui. În virtutea acestei consubstanțialități percete și indivizibile a Sfintei Treimi, Duhul Sfânt este și o „proprietate” a Fiului unită cu esența Fiului. Prin natură Duhul Sfânt este „înnăscut” și aparține Fiului, louind în El natural. Duhul Sfânt este Duhul „potrivit” al Tatălui. Și mai mult, Duhul Sfânt există ipostatic prin sine. În virtutea acestei identități de naturi, Duhul este inseparabil față de Fiul și prin natură purcede din El. Sfântul Chiril încearcă să accentueze consubstanțialitatea deplină și indivizibilitatea Fiului și a Duhului: „împărtășindu-se în esență de binecuvântările naturale ale Tatălui. Fiul are Duhul în acelșai fel cum ar trebui înțeles pentru Tatăl — nu ca ceva străin sau extern lui.” Prin urmare, el își trimite Duhul în lume sau varsă din Duh. Purcederea Duhului Sfânt Vorbind despre purcederea prin Fiul, Sfântul Chril nu voieștă să inverstigheze sau să definească chipul „procesiunii inefabile” ci încearcă să confirme adevărul consubstanțialității și pe de altă parte sîă definească relațiile între activitățile în lume a Duhului și a Fiului Întrupat. În alte cuvinte, Sfântul Chiril încearcă să elucideze înțelesul trimiterii Duhului Sfânt din cer și a pogorârii Duhului Sfânt în lume cîn legătură cu misiunea răscumpărătoare a Fiului lui Dumnezeu. Mântuitorul vorbește despre Duhul ca și „un alt Mângăitor” cu scopul de a distinge Duhul de sineși pentru a arăta ipostasul unic sau special al Duhului Sfânt. În adăugare, Fiul îl numește pe Duhul Sfânt „Duhul adevărului” și evident „accentuază aceasta” cu scopul de a ceritfica că Duhul aparține estebței sanu anturii divine. „Astfel că ucenicii vor vedea că el nu a promis să le dea inspirația unei forțe străine și eterogene, ci chiar păe sine într-o formă diferită. Pentru a împlinii acest lucru, Fiul îl numșete pe Duhul Sfânt Duhul Adevărului; adică, propriul său duh, căci Duhul Sfânt nu este conceput ca ceva străin esenței unuia născut ci purcede antural din Fiul și cu privire la identitatea naturilor, Duhul Sfânt nu este ceva diferit în comparație cu Fiul, deșim Duhul Sfnt Pr. Prof. Georges Florovski 355 este conceput ca ceva cu o existență independentă. Astfel expresia „Duhul Adevărului” ar trebui să ne conducă la o cunoșatere completă a adevărului. Cel care cunoște adevărul, Duhul Sfânt nu v-a împărții taina adsevărului în întregime. „El nu v-a spune nimci care să mă contrazică și nici nu vă v-a predica o doctrină străină, căci el nu v-a introduce nici un fel de lege de a sa. Din moment ce el eswte Duhul și mintea mea, el v-a spune cele ale mele. Mântuitorul spune acestea nu ca să ne considere secundari, după cum pretind unii ignoranți, ci din contră, Mântuitorul a spus aceasta din dorința de a dovedii ucenicilor lui că din moment ce Duhul sfânt nu a fost nimci diferit, cu privire la consubstanțialitate, și acest duh v-a acționa și vorbii în același fel. În cele din urmă, „Duhul Sfânt nu v-a spune viitorul la fel ca și cum acesta nu ar exista în mine și nu ar origina prin mine și nu a fost din aceiași esneță din care sunt și eu.” Sfântul Chiril are în minte „unitatea naturală” a Fiului și Duhului și unitatea lor de misiune care rezultă din ele. În virtutea consubstanșialității trinitare, Duhul Sfânt fiind de un „chip pur” al Tatălui este și „asemănarea naturală” a Fiului. Prin urmare, în Duhul care a a fost trimis de la Tatăl, Fiul iluminează pe ucenicii săi și îi învață și intră la ei prin Duhul.” Diferența între Sfântul Chirii și Augustin cu privire la doctrina procesiunii Duhului Sfânt A vedea abordarea Sfântului Chiril a noțiunii lui Augustin de procesiune a Duhului și a egala expresia Sfântului Chiril Si’ oioii cu filioque a gândirii Sfântului Chiril și acest lcuru este egalat de mărturia Sfântului Chiril. În Anatama a noua împotriva lui Nestorie Sfântul Chiril i-a condamnat pe cei care spun că Domnul Iisus Hristos este mărit prin Duhul, folosind propria putere ca și pe ceva străin — âXXoTpia — și prin el puterea de a cucerii duhurile necurate și a crea în oameni semne divine și nu spunem, din contră, că 356 Părinți orientali ai secolului al cincilea Duhul, prin care a lucrat aceste semne este un Duh potrivit — ^SlOTlq — să fie anatema.” Binecuvântatul Teodor a obervat o opoziție cu aceasta: „dacă Chiril a numit Duhul potrivit Fiului în sensul că este conatural cu Fiul și purcede din Tatăl, atunci suntem de acord cu el și recunoșatem expresia ca fiind ortodoxă. Dacă Chiril (folosește numele) în sensul că Duhul își are existența din Fiul sau prin Fiul, atunci respingem această expresie ca fiind blasfemiatoare și lipsită de evalvie.” Sântul Chiril a confirmat în replica sa că nu a voit deloc să spună „lipsit de evalvie” cum s-a sugerat de către Teodoret dar a voit să accentueze că Duhul nu este străin Fiului fiindcă Fiul se împărtășește de toate cu Tatăl.” A Noua anatemă își are un conținut hristologic și în ea Sfântul Chiril respinge noțiunea falsă a relației lui Hristos prin natura sa umană cu Duhul ca și pe ceva „străin” naturii sale. Ca și o relație a acesteia, Sfântul Chril avansează gândul „posesiunii” sau a „afinității” și a Logosului Întrupat. Sfântul Chiril intenționează să spună: Hristos și Duhul Sfânt au o relație care diferă de ceea ce există între sfinți și Duhul Sfânt. Hrsitos nu numai că primește Duhul prin umanitate sa dar El își dă Duhul ca Dumnezeu de dragul nostru și pentru sfințirea cărnii sale, ca și o temelie a naturii noastre. Fiul primește Duhul d ela sine, „primește Duhul propriu și și-l dă ca Dumnezeu.” Punctele de vedere ale Sfântului Chiril cu privire la acest subiect nu s-au schimbat niciodată și el nu și-a pus niciodată datoria de a investiga noțiunea de procesiune „prin Fiul.” În mărturisirea sa trinitară Sfântul Chiril sumarizează lupta și munca sa teologică. Nu sunt multe noi și originale. Tot interesul și toată semnificația acestei teologii trinitare stă în această lipsă de originalitate. El ne arată un exemplu al lumii teologice medii din secolul al cincilea. Doctrina sa despre Logosul în creație merită o atenție specială — acesta este cel mai bun capitol în istoria învățăturii creștine antice despre Cuvântul, despre Logos. Pr. Prof. Georges Florovski 357 Întruparea Chiar și în primele lucrări gândirea hristologică a Sfântului Chiril începe dintr-un chip concret și real al lui Hristos, chipul implementat în Evanghelii și menținut în Biserică. Acesta este chipul Dumnezeului om, Logosul sau Cuvântul întrupat, care s-a pogorât din ceruri și a devenit om. Cu o claritate perfectă Sfântul Chiril definește și descrie înțelesul întrupării chiar și în primele sale lucrări, în special exegeza la Evanghelia Sfântului Ioan. „Cuvântul s-a făcut carne” — aceasta însemnă că a devenit om și s-a numit Unul Născut. A devenit carne, explică Sfântul Chiril, „să nu creadă cineva că a apărut în același fel profeților și sfinților. În adevăr, Logosul a devenit carne; adică a devenit om.” Când s-a întâmplat aceasta Logosul sau Cuvântul nu și-a părăsit natura divină imutabilă și potrivită și nu s-a făcut carne. Divinitatea Logosului nu a fost în nici un caz diminuată de Întrupare. Odată cu Întruparea Fiul lui Dumnezeu nu și-a pierdut demnitatea divină, nu a renunțat la cer, nu s-a despărțit de Tatăl. Pentru a asuma o diminuare a divinității Logosului în timpul întrupării ar însemna ca tot sensul Întrupării să fie distrus, căci aceasta ar însemna că întruparea nu a reunșit în combinarea naturii divine cu cea umană. Prin natură Logosul este Dumnezeu în carne și cu carne și Logosul are carnea ca și a Sa și ca și ceva care diferă de ea. Când Fiul lui Dumnezeu, în forma unui om, „luând chipul unui sclav” a locuit și s-a amestecat cu oamenii pe pământ, mărirea divinității sale a umplut cerurile la fel ca mai înainte și a locuit cu Tatăl — și am văzut mărirea lui, mărirea Unuia Născut al Tatălui.” Demnitatea divină a Logosului întrupat rămâne inviolabilă. „Pentru acest motiv,” observă Sfântul Chiril,” deși evanghelistul spune că Logosul a devenit carne, el nu pretinde că Logosul a fost cucerit de slăbiciunile cărnii sau că Logosul a fost scutit de mărirea și puterea sa primordială, în timp ce în curând a devenit îmbrăcat în trupul nostru slab și lipsit de mărire,” când s-a smerit pe sine la frățietatea cu sclavii și creaturile. Din contră, în Hristos natura 358 Părinți orientali ai secolului al cincilea servilă este eliberată, urcând la o unitate tainică cu cel care a acceptat și a purtat „chipul unui sclav” și prin înrudirea cu el demnitatea sa divină se extinde la toți dintre noi, se transferă la toată umanitatea. Căci „noi suntem toți în Hristos și persoana generală a umanității își ridică persoana și îmbogățește pe toți cu bunăstare și mărire prin consubstanțialitaatea naturii sale cu oamenii.” Acesta nu a fost un fel de „al doielea Fiu” cu unul și același fiu al Tatălui, care și-a asumat de dragul nostru carnea umană — „desăvârșit prin natura divinității și smerit în termenii umanității.” „Toată taina Întrupării se găsește în smerenia și umilința Fiului lui Dumnezeu,” scrie sfântul Chiril. Prin această kenoză, prin această smerenie inefabilă și voluntară, Logosul întrupat ocupă „un loc de mijloc” între Dumnezeu și umanitate, între divinitatea de sus și umanitate. Prin el, ca și printr-un intermediar „venim în contact cu Tatăl.” Căci el ne are și pe noi în sine, din moment ce El își asumă natura noastră, „transformând-o în propria sa viață printr-un fel de combinație inefabilă. Cu trupul său pământesc, care a devenit trupul Logosului, El a fost concomitent Dumnezeu și om și a combinat în Sine ceea ce a fost prin natură divizat și separat. Prin natura cărnii; adică, umanitatea lui Hristos, este ceva diferit, ceva care diferă de ceea ce există la Tatăl și în Tatăl Logosului întrupat al lui Dumnezeu. În același timp „înțelegem Logosul ca ceva unit cu propri Sa carne.” În această „pogorâre” inefabilă — ouvSpo^ — și „unitate” — evwoiq — se cuprinde toată taina lui Hristos — „unul din doi” — ev ti to e^ a^oiv. Hristos Fiul lui Dumnezeu are o persoană și un ipostas și tot ceea ce se spune în evanghelii se referă la acest ipostas singur al Logosului întrupat. Sfântul Chiril ilustrează aceasă unire prin exemplul unirii indivizibile a trupului și a sufletului într-o persoană vie — ele diferă una de alta dar nu își permit izolare. Trupul și sufletul sunt folosite pentru ca să compună un singur om. Scripturile inspirate divin predică un singur Fiu și Hristos. „Atâta vreme cât el este Dumnezeu Cuvântul, el este conceput ca și ceva Pr. Prof. Georges Florovski 359 diferit de carne; și atâta vreme cât El este carnea, El este conceput ca ceva diferit de Logosul. Atâta vreme cât El este Logosul, care este una cu Dumnezeu Tatăl, devenit om, trebuie să ne debarasăm de aceste altceva-uri din punctul de vedere al unificării și condescensiunii inefabile. A existat un singur fiu mai înainte de a fi combinat cu carnea și după ce a fost combinat cu carnea.” Hristos nu trebuie divizat într-o „dualitate de fii” și nu trebuie să rupem umanitatea proprie „Logosului” de „adevărata Filiațiune.” Hristos a fost un om autentic și complet — TeXeioq âv0pwnoq — un om întreg, compus dintr-un trup și un suflet rațional. El a fost un om prin aparența externă sau prin reprezentația minții, deși nu a fost un “om simplu” — ^iXoq âv0pwnoq. El a fost un om autentic și natural și avea tot ceea ce este uman cu excepția păcatului. El a asumat “toată natura omului” și în aceasta constă tot înțelesul misiunii sale răscumpărătoare, căci după cum se exprimă Sfântul Chril urmându-l pe Sfântul Grigorie de Nazianz “ceea ce nu poate fi asumat nu poate fi mântuit.” În Hristos carne ape care a asumat-o este transformată în “calitatea potrivită” a Logosului dădător de viață, aidcă în viață care devină dătătoare de viață. Aceasta ne învie. “Inefabil și dincolo de rațiunea umană Logosul, combinând cu carnea lui și mișcându-se tot în spre el, prin puterea sa el îi poate învia pe toți cei care au nevoie de viață. El a exislat putrefacția de la noi și ne-a scăpat de moarte, care și-a luat puterea ei apsura noastră din cauza păcatului. La fel cum cineva i-a o scâteie și răspândește pleavă pe ea ca să păstreze rădăcina, la fel și Domnul Iisus Hristos prin carnea sa ascunde viața în noi și inserează nemurire ca și o rădăcină care distruge putrefacția complet.” Unirea indivizibilă și “interpenetrarea” divinității și a umanității complete în ipostasul și persoana singură a lui Hristos, care transformă natura umană în sfințenie și nepieire, îndeplinește o transformare similară și în oameni, în măsura unificării lor cu Hristos, căci natura uamnă este consacrată substanțial și transformată în Hristos. În descrierea persoanei lui Hristos, 360 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeul Om, ca fijnd două nature care sunt în același timp unite indivizibil, Sfântul Chril la fel ca și Sfântul Atanasie, este condus de motive soteriologice și în general el este foarte aproape de Sfântul Atanasie în hristologia sa. Numai “Hristosul singur,” Logosul întrupat, poate fi adevăratul Mântuitor și Răscumpărător, nu “un om ales de Dumnezeu,” căci mântuirea stă mai întâi în darea vieților creaturilor și prin urmare Viața existentă prin sine poate fi revelată indivizibil în acea că este supusă decăderii. Sfâtul Chiril îl numește pe Hristos Noul Adam și accentuiază comunalitatea și frățietatea tuturor personelor cu el prin umanitate. El dă principalul accent nu pe această unitate înăscută cu prin unitatea care este adusă în credincioși prina ceastă unire tainică cu Hristos în timpul comunității cu trupul dătător de viață. În taina Sfintei Euharistii suntem uniți cu Hristos, fuzionând cu El ca și bucățile de ceară moale. Noi nu suntem doar uniți cu el prin întrupare sau prin iubire ci în esență, “fizic” și chiar corporal, ca și crengile unei vițe de vii. Și la fel ca și un fragment vom dospii aluatul, Sfânta Euharistie dospește tot trupul, îl plămădește în sine și îl umple de putere “astfel că Hristos locuiește în noi și noi în el, căci există justificarepentru a spune că drojdia se găsește în tot aluatul în același fel. Prin Sfânta carne a lui Hristos ne penetrează viața” și orice ființă umană este transformată în viață veșnică și umanitatea creată pentru viață veșnică este dincolo de moarte și este eliberată de mortalitatea care a intrat la noi prin păcat. Persoana singură sau ipostasul lui Hristos din credință și experiență Pentru Sfântul Chiril Persoana singură sau ipostasul lui Hristos ca și Logos întrupat nu este un adevăart abstract sau speculative la care se ajunge prin raționament — aceasta este o mărturisire adevărată a credinței, o descrieere a percepției și a Pr. Prof. Georges Florovski 361 experienței. Mai întâi, Sfântul Chiril percepe pe Hristosul cel singur din scripturi. “Din moment ce Unul Născut, Logosul lui Dumnezeu a devenit carne, el a devenit subiectul diviziunii și descrierile lui provin dintr-o percepție duală. Deși descrierile lui sau dublat, El a rămas aceiași în toate aspectele și din această unire cu carnea, El nu poate fi împărțit în două.” Chipul Evangheliei combină tainic mărirea Uniua Născut cu obișnuitul naturii umane, care între timp au ascuns ființa supranaturală a Logosului. Pentru credincioși, mărirea supranaturală strălucește prin viziunea sclavului încă de la început. Pentru Sfântul Chiril percepția directă descoperă “interpenetrarea trăsăturilor” și el merge dincolo de limitele experienței când transfromă numele dintr-o natură la alta, căci natura umană potrivită Logosului i se cuvine numai Lui. Nestorie și negarea unității ontologice al lui Hristos În erezia lui Nestorie, Sfântul Chiril a văzut o negare a celei mai adevărate și combinații ontologice a supranaturalității și a naturii umane în Hristos, o negare a unui Hristos singur și predare a lui într-o “dualitate de fii.” Aceasta este de la ce deviază el. El arată la concluzile distructive predeteminate de o astfel de sfârșire și care sunt legate de soteriologie. Mai presus de orice, el accentuiază “interpenetrarea supranaturală” și unirea. Aici el explică că Dumnezeu Logosul este începutul și centrul acestei unități: “spunem că Logosul, unul născut Fiu al lui Dumnezeu este născut inefabil din esența lui Dumnezeu Tatăl, este creatorul tuturor veacurilor, prin care vine totul și în care este totul; la sfârșitul acestor zile, prin bunăvoința Tatălui, El a primit sămânța lui Avraam după Scripturi, și-a luat carne și sânge — adică a devenit om, a primit carnea și a făcut-o a sa și carnea a s-a născut din Maria, Sfânta Maică a lui Dumnezeu.” În alte cuvinte, întruparea este un fenomen și o acțiune a lui Dumnezeu și în primirea și acceptarea 362 Părinți orientali ai secolului al cincilea umanității. Dumnezeu Logosul este singurul subiect care a acționat în întrupare; Logosul s-a născut ca și un om dintr-o femeie. Sfântul Chiril a văzut un dochetism distinctiv în interpretarea lui Nestorie, un dochetism care privea divinitatea care implica că Întruparea este o simplă iluzie și că dualitatea este unită în Hristos numai în percepția noastră sintetizatoare. “Dacă,” gândește sfântul Chiril, “Unul Născut Fiu al lui Dumnezeu după ce a devenit om din David și Avraam, a asistat această dezvoltare (în pântecele fecioarei Maria), s-a unit cu sine, l-a însoțit la moarte și după ce a înviat din morți, l-a ridicat la ceruri și a șezut de-a dreaptat Tatălui, atunci sfânții părinți au vorbit în deșert, după cum învățăm noi și Sfintele Scripturi, că el a devenit om. În acest caz, toată taina Întrupării este distrusă complet.,” căci se dovedește că nu a fost cazul lui Dumnezeu de a se smerii în chipul unui rob, ci cazul unui om care s-a ridcat la supremația și mărirea divină — adică mișcare în jos nu în sus. Din contră, Sfântul Chiril insistă formal că Hristos nu este “un om ales de Dumnezeu” — âv0pwnoq 0eo^opoq — care poartă sau îl îmbrățișează pe Dumnezeu, ci mai mult, Dumnezeu întrupat. “Nu este omul care a acces la turnul din noi, ci Dumnezeu, care a apărut în unanimitate. Unul născut a devenit om și nu și-a asumat pur și simplu omul. Logosul a devenit uman și nu pur și simplu și-a asumat omul. Logosul a devenit uman și prin urmare Hristos este unul. Aceasta este unitatea vieții și a actelor sale și numai pentru acest motiv Logosul răscumpără. Hristos a iubit, a suferit și a murit ca “Dumnezeu în carne” — wq 0eoq ev oapxi, nu ca om. “Profesăm,” ia scris Chiril lui Nestorie din partea sinodului, “că Fiul care a fost născut din Dumnezeu Tatăl și este unul născut al lui Dumnezeu, deși prin natura sa El este impasiv, a suferit în carne pentru noi, după Scripturi și în trupul său crucificat și-a asimilat suferințele propriei sale cărni. Prin bunăvoința lui Dumnezeu, El a acceptat moartea pentru toți dâdu-și propriul său trup, deși prin natura sa El este viața și învierea. Aceasta a făcut-o pentru ca gustând moartea în propria sa carne — el prin puterea sa inefabilă să fie primul născut Pr. Prof. Georges Florovski 363 din morți și primele fructe ale celor care au murit și care le v-a deschide calea pentru dobândirea nemuririi pentru natura umană.” Enipostasul în Hristos Aceasta nu însemnă că suferința a fost transferată divinității. Sfântului Chiril îi sunt evidente impasivitatea și imutabilitatea naturii divine. În întrupare Logosul inalterabil a rămas cee ce este, a fost și v-a fii și nu a încetat în a fi Dumnezeu. În “sensul Întrupării Logosul a devenit carne și suferința îi aparține propriei umanități a Logosului care nu există în izolare sau prin sine. Umanitatea lui nu îi aparține lui ci Logosului. Pentru Sfântul Chiril ceea ce este decisiv este conceptul de asumare — ^8lo^ololq — care a fost remarcat deja de Sfântul Atanasie. Trupul lui Hristos, care a fost primit din fecioara și este consubtanțial cu noi, îi este propriu Logosului în același fel în care vorbim de propriul nostru trup — ^Slov ow^a. Conceptul de „asumare” anticipă doctrina mai târzie a Sfântului Chiril a umanității „en-ipostaziate” în Hristos, care a fost dezvoltată subsecvent de Leonțiu al Bizanțului. Dumnezeu Logosul a fost născut din fecioara și-a dat trupul și sângele pentru noi și „a asumat și a experimentat moartea în carnea sa.” Cu o astfel de înțelegere, numind-o pe Fecioară Theotokos, lucru negat de Nestorie, devine nu numai admisibil ci și necesar, căci Cel care s-a născut din Fecioara a fost Dumnezeu întrupat, nu un om unit extern cu Dumnezeu. Prima respingere a apolinarianismului Sfântul Chiril a respins decisiv și brusc apolinariansimul. El s-a ridicat împotriva lui Apolinarie destul de timpuriu. Atât de devreme ca și exegeza sa a Evangheliei Sfântului Iaon Sfântul Chiril accentuiază „integritatea” umanității în Hristos și prezența „minții și sufletului rațional” în Hristos ca și subeictul tristeții și al slăbiciunii umane. Și aici el respinge orice confuzie a cărnii cu divinitatea și orice transubstanțiere a cărinii în natura divină. Sfântul 364 Părinți orientali ai secolului al cincilea Chiril a reprezentat întotdeuna combinația divinității și a umanității ca fiind „neamenstecate” și „nealterate” — âouYXUTwq xai âTpenwq. Cuvântul s-a făcut carne — nu prin transpoziție și aplicare, nu prin amestecarea esențelor, ou KaTa [isTaoTaoiv Tpon^v. În celebra sa „a doua scrisoare” către Nestorie Sfântul Chiril profesează: „nu spunem că natura Logosului se schimbă și devine carne. Nici nu spunem că s-a așezat într-un om întreg care constră din trup și suflet. Noi spunem că Logosul, unindu-se ipostatic cu un trup, animat de un suflet rațional, a devenit om inefabil și într-un fel dincolo de înțelegerea noastră. El a fost făcut Fiul omului nu prin voință și favoare, nu prin acceptarea persoanei — sau a rolului. Nu presupunem căî diferențele între anturi au fost distruse în această unificare ci că această unificare inefabilă și inexplicabilăa divinității și a umanității a rămas perfectă; adică completă, apăărându-ne ca un singur Domn Iius Hristos și Fiu. Astfel spunem că cel care a fost născut și fost născut din tatăl mai înainte de toate veacurile și a fost născut dintr-o femeie de carne — nu este ca și cum această natură divină a primit începutul existenței în Sfânta Fecioară sau după nașterea sa din Tatăl a avut nevoie să fie născut din ea. Căci ar fi cutezător și frivol să spunem că cel care mai înainte de toate veacurile a locuit cu Tatăl mai avea nevoie să se nască cu scopul de a își începe existența. Din moment ce a fost născut dintr-o femeie de dragul nostru și de dragul mântuirii noastre, unind natura uamnă cu El ipostatic, spunem că a fost născut ca și carne. El a fost născut ca și carne, asumându-și natura pe care a născut-o. Așa profesăm suferința și învierea sa. Nu spunem că Logosul lui Dumnezeu prin natura sa s-a spus loviturilor și rănilor și a altor injurii fiindcă natura divină, fiind necorporală, nu este capabilă de suferințe — ci ceea ce spunem este că din moment ce trupul său a fost subeictul acestor afecțiuni și că trupul îi aparține lui, Logosul a suferit ăentru noi fiindcă Impasivul a fost într-un trup suferind.” Această mărturisire este considerată pe bună dreptate cea mai remacabilă din lucrările Sfântului Chiril din cauza clarității și Pr. Prof. Georges Florovski 365 lucidității de gândire. Ceea ce este caracteristic aici este accentul insistent pe „asumarea cărnii,” cu privire la faptul că carnea aparținea Logosului și tot ceea ce a experimetat și suferit în umanitate se leagă de natura proprie a Logosului. Plinătatea umanității în Hristos nu este în nici un fel limitată sau slăbită. Aceasta este umanității Logosului și nu o „persoană” umană specială. În acest sens Logosul întrupat este una cu propria carne, unul din doi, din două esențe, din două lucruri diferite, din două lucruri complete — wq â^oTspwv twv ouoiwv eva ovTa. Prin această afirmație a unității Sfântul Chiril explică și apără realitatea ontologică sau „adevărul” Întrupării. Aici el este ghidat mai întâi de orice de motive soteriologice. Sfântul Chirileste condus întotdeuna de doctrina soteriologică patristică că „ceea ce nu este asumat nu poate fi răscumpărat,” tot ceea ce nu este penetrat ontologic de natura și persoana divină nu poate fi transformată, transfigurat și nu paote fi îndumnezeit. Baza și esența atacului său asupra hristologiei antiohiene Sfântul Chiril elucidează și apără adevărul experienței și credinței, nu o schemă logică sau o teorie individuală. El nu argumentează împotriva formulelor sau schemelor teologice. El a fost acuzat pe nedrept de captarea cuvintelor și de a nu cvoi să înțeleagă că Nestorie și alți „estici” au gândit corect dar au exprimat credința lor înt-run limbaj teologic diferit. Ceea ce se pretinde este că ei au gândit incorect sau în oirce caz fără acuratețe și că felul „estic” de a percepe lucrurile a prevenit o percepție exactă unității persoanei Dumnezeului om. Majoritatea, „tendința” estică față de „diferențiere” l-au pătruns ca fiind periculoase și încăpățânarea „esticilor” nu făcea decât să tindă să le justifice susăiciunile lor. El nu a căutat și nu a ales cele mai bune cuvinte și nu s-a exprimat cu precauție și precis. Aceasta arată că el nu purta atât de mult o dispută teologică cât susținea o dezbatere a credințelor. El începe cu contemplarea și nu cu ideile. În aceasta stă puterea lui. Motivele 366 Părinți orientali ai secolului al cincilea soteriologice determină complet conținutul celebrelor „capitole” sau „anateme.” El își conduce apărare sa împotriva „esticilor” pe teren soterilogic și în aceasta el este un succesor credincios al Sfântului Atanasie. În argumentele sale soteriologice Sfântul Chiril cel mai frecvent se bazează pe două texte de bază. Primul este din Evrei 2; 14: „din moment ce copii s-au împărtășit de sânge și trup și El s-a împărtășit de aceiași natură pentru ca prin moarte să distrugă pe cel care are stăpânia morții adică pe diavolul...” A doua este din Romani 8; 3: „căci Dumnezeu a făcut ceea ce legea, slăbită prin credință nu putea face: trimitându-și prorpiul său fiu în asemănarea unei cărni păcătoase și pentru păcat, el a condamnat păcatul în carne.” În adăugire la aceste două texte, Sfântul Chiril citează adesea II Corinteni 5; 15: „Hristos a murit pentru toți, pentru ca cei care trăiesc să nu mai trăiască pentru ei ci pentru cei pentru care de dragul lor au murit și s-a ridicat din morți.” În alte cuvinte, pentru Sfântul Chiril, Mântuitorul este mai întâi de orice marele preot. Soteriologia Sfântului Chiril este în mare parte soteriologia Epistolei către Evrei. Din nou, aceasta arată influența Sfântului Atanasie. La fel ca și Sfântul Atananasie, Sfântul Chiril presupune că Întruparea și viața între umanitate ar fi fost destul pentru ca dacă Mântuitorul ar fi fost un învățător să ofere un exemplu. Dar era necesar să se distrugă moartea și prin urmare moartea și suferința pe cruce au fost necesare — moartea de dragul nostru, de dragul lumii. Îngerii sunt sfințiți de lucrarea răscumpărătoare a Cuvântului întrupat, căci Hristos este sursa întregii vieți și a sfințirii, marele intermediar și Noul Adam, sursa și rădăcina unei umanități nou născute, care este adusă înapoi la stadiul ei primordial. Răscumpărarea este autentificată de înviere care poartă mărturie la divinitatea lui Hristos și confirmă nădejdea învierii noastre. Odată cu Înturparea începe temelia istorică a iconomiei credinței, care împlinește porfețiile și scopurile divine. Acest lucru este împlinit în moarte și Sfântul Chiril accentuiază că moartea lui Hristos este răcumpărătoare tocmai Pr. Prof. Georges Florovski 367 fiindcă este maortea Dumnezeului-om sau după cum se exprimă, „moartea lui Dumnezeu în carne.” Numai Logosul întrupat poate fi un autentic „apostol și mare preot al mărturisirii noastre” (Everi 3, 1). „Fiul lui Dumnezeu, acceptând cu grație să se pogoare în smerenie, primește de la Tatăl chemarea preoției, care se potrivește nu naturii divine ci celei umane, prin care El, după ce a devenit ca noi, a experimentat tot ceea ce este caracteristic umanității noastre, fără să treacă prin nimic prin divinitate dar asumând tot ceea ce este experimentat prin umanitate prin asumarea cărnii.” Logosul își îndeplinește ritualul „prin natura umană pe care a primit-o” și nu este ca și cum Logosul este aplicat ritualurilor religioase și riatualuri ale lucrurilor care aparțineau umanității mai înainte de Întrupare.” Logosul este cel care îndeplinește aceste ritualuri. „Dacă cineva spune că marele nostru preot și mijlocitor nu este însuși Dumnezeu Logosul, când a fost întrupat și a devenit un om ca și noi, ci se spune că el a fost un om născut dintr-o femeie care a fost întru câtva diferită de Logosul întrupat actual; sau dacă cineva spune că s-a adus pe sine jertfă pentru sine și pentru noi — în cele din urmă, fără să cunoască păcatul El nu a avut nevoie de nici o oferire — acest lucru este anatema. Aceasta este a zecea anatemă și ea ne face să ne concentrăm pe polemica anti-nestoriană. A doisprezecea anatemă este legată de aceasta: „cine nu mărturisește că Dumnezeu Logosul a suferit în carne, a fost răstignit în carne, a gustat moartea în aceiași carne care a devenit prima născută din moarte, căci El este Dumnezeu, El este viață și El este cel care dă viață, să fie anatema.” Linia de demarcație a acestor negări este direcțioantă împotriva ideii de îndeplinire umană a ritualului și a sacrificiului. O moarte umană nu poate fi destul și un sacrificiu nu poate avea putere răscumpărătoare — iată ce încearcă să spună sfântul Chiril. Mântuirea nu vine de la oameni, nu de la faptele umane, ci de la Dumnezeu. Este ontologic imposibil pentru ruptura naturii umane să fie răscumpărată, să fie restautrată, să fie făcută întreg din nou prin natura umană. Numai Dumnezeu poate 368 Părinți orientali ai secolului al cincilea crea ontologic această noutate, această răscumpărare totală a naturii umane căzute, imperfecte și slăbite. În aceasta stă baza kenozei, a pogorârii, a condescensiunii, a golirii de sine a Logosului. Dimpreună cu aceasta a mai existat o purificare a naturii umane prin sacrificiu. „Suferința a trebuit să aducă mântuire lumii,” scrie Sfântul Chiril, „dar Logosul, fiind născut din Tatăl, nu putea suferii în propria natură și prin urmare El îndeplinește actul mântuirii cu mare îndemânare asumându-și un trup care este capabil de suferință. Pentru acest motiv este numit o suferință în carne, carne care este subeictul suferinței în timp ce locuiește în divinitate care este afară din suferință. În cele din urmă, Scripturile îl numesc pe cel care a creat toate Mântuitorul — prin el totul este reconciliat cu Tatăl și este satisfăcut prin sângele crucii.” „În a cui moarte suntem botezați? Prin credință, în a cărui înviere suntem implicați?” Sfântul Chiril întreabă: „am fost noi botezați în moartea unui om obișnuit? Și prin credință în El primim răscumpărarea? Sfântul Chiril răspunde: bineînețeles că nu, „dar noi proclamăm moartea lui Dumnezeu întrupat.” Aceasta însemnă că în patima răscumpărătoare, ne sunt descoperite moartea și sacrificiul pogorârii lui Dumnezeu, nu eroismul sau ridicarea de sine a omului. Această condescență sau kenoză nu constă în nici un caz în plecarea și diminuarea divinității la suferință. Sfântul Chiril rezolut respinge o astfel de kenoză și „esticii” l-au suspectat în mod greșit de transferarea suferinței la divinitate. Din contră, el a accentuat întotdeauna că suferința se referă la carne — numai carnea suferă și este capabilă de patimă; consecvent numai suferințele „în carne” pot fi „reale.” Aici Sfântul Chiril afirmă inseparabilitatea — în mod sigur nu lipsa de distinctibilitate — a „cărnii” de divinitate. Suferința este îndeplinită prin umanitate și în natura umană dar nu a fost suferința unui „om,” o personalitate umană independentă. Sfântul Chiril vorbește despre acestea în toate anatemele lui. Cu o sinceritate specială el spune în anatema a patra: dacă cineva va diviza între persoane și ipostase acele expresii care sunt conținute în scrierile evanghelice și în cele apostolice sau despre care au fost Pr. Prof. Georges Florovski 369 spuse de Hristos cu privire la sfinți sau prin sine și v-a aplica unele la el ca și la Logosul lui Dumnezeu și v-a aplica altele la Logosul lui Dumnezeu Tatăl, pe temelia faptului că ele se potrivesc a se aplica lui Dumnezeu, să fie anatema.” Mai întâi de orice, o astfel de divizie neagă realitatea kenozei — „căci cum s-a smerit Logosul dacă îi este rușine de aspectele umane?” Din nou, aceasta nu însemnă că ceea ce este proclamat despre umanitate este transferat divinității, nici nu semnifică amestecarea naturilor, căci aceste cuvinte și altele se referă la Iisus Hristos,” căci observă sfântul Chiril, „știm că Logosul lui Dumnezeu Tatăl nu este incorporal după unirea inefabilă.” Nu se cuvine să vorbim de Logosul mai înainte de Întrupare, deși Întruparea nu reaaranjează sau alterează divinitatea Logosului. Prin întrupare tot ceea ce este divin și uman îi aparține. Dimpreună cu aceasta el scrie că „grandoarea sau maiestatea măririi nu este diminuată „în proporție față de condescență.” În alte cuvinte, diferența între naturi nu semnifică o separare a „persoanei” sau a „ipostasurilor.” Cele două naturi proclamă indivizibil pe Unul și tocmai pe Unul și Același. Sfântul Chiril scrie că „nu eliminăm diferența între fraze, dar nici nu le divizăm în două persoane.” Singurul Hristos este Logosul întrupat, nu un „om ales” (Anatema V). El este „unit cu carnea,” adică Dumnezeu și om dimpreună (Anatema II) ; și aceasta este o unitate „naturală” sau „esențială” — evwoiq ^uoik^ — nu numai o legătură în cinste, putere și tărie (Anatema III) . Sfântul Chiril explică, „spunem că nu trebuie să îl numim pe Hristos omul ales decât numai dacă îl reprezentăm ca și un sfânt sau Dumnezeu adevărat, Logosul lui Dumnezeu întrupat. Logosul a devenit carne. Dacă Logosul a devenit carne; adică, un om, atunci acesta nu este un om ales ci Dumnezeu care prin voința sa s-a pelcat smeririi și a primit carne dintr-o femeie.” Prin urmare Logosul este numit Hristos, adică, Unsul, în măsura și în virtutea acestei uniri cu o umanitate unsă și nimic altceva. În mărirea umanității sale, Logosul se mărește pe sine și nu pe toți. Sfântul Chiril exprimă această idee în două anateme: „dacă cineva v-a îndrăznii să spună că Logosul lui Dumnezeu Tatăl este 370 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dumnezeul sau Domnul lui Hristos și nu îl v-a mărturisii simultan ca Dumnezeu și om, din moment ce după scripturi „Logosul a devenit carne,” să fie anatema (Anatema VI). Această idee este împuternicită și mai mult în anatema a VI). Dacă cineva v-a spune că Iisus ca și om este energizat de Logosul lui Dumnzeu și că mărirea unui născut este atribuită lui ca și ceva care îi este propriu, să fie anatema (Anatema VIII). Această idee este pusă în evidență și mai mult în Anatema a noua: „dacă cineva v-a spune că Domnul Iisus Hristos a fost mărit prin Duhul Sfânt astfelș că a folosit prin el o putere străină lui și prin El s-a primit puterea împotriva duhurilor necurate și puterea de a face minuni înaintea oamenilor și nu v-a mărturisii că a fost Duhul său prin care a lucrat aceste semne divine, să fie anatema. Accentul de aici este pe juxtapunerea între „străin” și „Duhul său propriu”: „pentru oameni, Duhul Sfânt este „străin” fiindcă vine de la Dumnezeu.” Nimeni nu poate spune aceasta despre Hristos, „căci Duhul Sfânt este o parte din el: adică Dumnezeu Logosul ca și Dumnezeu Tatăl” din cauza idnetității de esență. Logosul acționează prin Duhul, la fel ca și Tatăl. El îndeplinește acete dicvină prin Duhul fiindcă este posesorul Duhului: aceasta nu este ca și cum puterea duhului Sfânt acționează în el care ceva mai înalt decât El. Aceasta este ceea ce distinge decisiv pe Hristos de oameni. Sfântul Chiril trage concluzii din aceasta. Mai întâi, este necesar să mărturisim pe Fecioara Maria ca și Theotokos (Anatema I) fiindcă ea a dat naștere Cuvântului întrupat în carne, a dat naștere „nu pentru începutul existenței ci pentru ca ea, devenind ca și noi, să ne elibereze de moarte și de stricăciune. Logosul a fost născut dintr-o fecioară — „nu printr-o schimbare de esență ci prin unire cu carnea vizibilă.” În al doilea rând, nu trebuie să vorbim de o împreună venerare a umanității în Hristos ci mai mult de un „singul cult” a Logosului întrupat (Anatema VIII). În al treilea rând, carnea lui Hristos a fost o carne dătătoare de viață (Anatema IX). Aceasta se referă la Sfânta Euharistie unde mărim carnea și sângele nu a unui om obișnuit care este ca și noi ci a Pr. Prof. Georges Florovski 371 trupului și sângelui lui Hristos care dă viață la toți. Consubstanțialitatea cărnii lui Hristos cu a noastră nu o slăbește pe aceasta dar din moment ce Logosul este prin natură viață, El își face propria carne dătătoare de viață. Prin această unire asumată de Logosul, trupul devine „trupul vieții” și în acest sens devine unic. Aici se poate înțelege „carnea rațională și pe cea animată.” În aceasta constă tot sensul euharistiei în care suntem uniți cu Dumnezeu Logosul care a devenit activ de dragul nostru ca și Fiul Omului. În toate Anatemele Sfântului Chiril există o singură tendință dogamtică — el mărturisește pe Hristosul cel singur, o unitate de persoană și o unitate de viață. Imprecizia și neclaritatea terminologiei teologice Terminologia Sfântului Chiril nu a fost distinsă de claritate și consistență. Nu fără frecvență, el voia să vorbească un limbaj imprecis. Pentru el, cuvintele sunt întotdeuna un mijloc către un final și el cere și scuză ascultătorii și cititorii să se ridice la contemplare prin cuvinte. Aceasta nu însemnă că el face confuzie de concepte sau că idea sa este oscilantă sau a devenit ambiguă. Din contră, Sfântul Chiril este constant în mărturisirea credinței, la fel de bine ca și direct și aproape obstinat. Legată de aceasta este binecunoscutul său limbaj, indulgența sa în terminologie. El adună sinonime și folosește mult prea multe imagini și similitudini. Nu trebuie în nici un fel să sistematizăm și să stilăm limbajul său teologic prea mult. În folosirea expresilor hristologice Sfântul Chiril nu distinge între termenii de ^uoiq, unooTaoiq, npoownov pe care îi folosește unul cu altul, ca și cum ar fi sinonime evidente. În gândirea Sfântului Chiril toți acești termnei însemnă un lucru — o individualitatea concretă, o unitate concretă, o „persoană.” Aceasta nu îi previne de a-i folosii diferit în alte cazuri, de la vorbirea în „natura umană” în Hristos, de la distincția lui „ipostas” de „persoană” și de la folosirea termenului ipostas într-un sens direct, 372 Părinți orientali ai secolului al cincilea larg și non-terminologic. El îl folosește în acest sens larg în celebra și controversata expresie controversală din anateme: evwoiq Ka0' unooTaoiv. El o folosește pentru a desemna faptul pe care el îl definește ca și „unitatea naturală” și pe care o pune în aplicare formulei apolinariene atanasiene — ^uoiq tou 0eou Xoyou oeoapKw^evn. Sfântul Chiril nu observă că cunvintele lui sună mai puternic și spune mai mult decât voiește să spună. Cu privire la aceasta el a deschis interpretările imprecise, incorecte “monofizite.” Unitatea “naturală” sau cea “ipostatică” pentru el însemnă numai o “unire completă” și o “unire adevărată” opusă contingenței morale “conceptibile relative” ouva^eia ox£tik^ — a lui Nestorie și a altor “estici.” Cam așa a explicat Sfântul Chiril în replica să către Teodoret expresia: Ka0' unooTaoiv — care nu însemnă nimci altceva decât natură sau ipostasul Logosului — ceea ce denotă pe Logosul, care în adevăr — în actualitate; KaT' âXn0eiav — s-a unit cu natura umană fără alterare sau transformare... și este perceput ca și singurul om Iisus Hristos, Dumnezeu și omul.”; “Unul născut Fiu prin acceptarea cărnii.a devenit om într-un astfel de fel că a rămas Dumnezeu adevărat.” “Unirea naturală” este “adevărata” unitate; adică, una care nu amestecă sau fuzionează naturile într-un astfel de fel că El ar trebui să existe afară de unire.” Pentru Sfântul Chiril o astfel de datorie de bază însemnă a exclude orice izolare a umanității în Hristos ca și ceva cu o existență independentă. El se sârguiește să confirme adevărul unității. În gura sa ^uoiq însemnă unitatea esenței Dumnezeului-om sau viața Dumnezeului-om. În plinătatea ei, această unitate și forma unirii nu pot fi cunoscute și definite — el pot fi definite numai parțial. Primul lucru care trebuie accentuat aici este că unirea începe în momentul concepției în Sfânta Fecioară. Nu a fost că omul a fost conceput primul și apoi Logosul s-a pogorât și cu care nu a exitat prin sine — ^8oKwq — chiar și pentru cel mai scurt moment. Această unire nu este o combinație de două entități pre-existente — aceasta a fosr “acceptare” ca și proprietate și unirea Logosului cu noua “calitate” uamnă ridicată — noioTn? ^uoik^. Ne putem imagina uamnitatea lui Pr. Prof. Georges Florovski 373 Hristos înainte de unire numai logic. Mai mult, unitatea lui Hristos, după cum o înțelege Sfântul Chiril, nu este consecința Întrupării sau a unirii. Întruparea este o acceptare și Sfântul Chiril se sârguiește să explice că acceptarea umanității nu violează unitatea ipostasului Logosului Întrupat. Ipostasul sau persoana Logosului rămâne nealterată și tot întregul din Întrupare — Aoyo; evapKo; — și fără întrupare — Aoyo; âoapKo;. În acest sens unirea este „ipotetizată,” căci umanitatea este acceptată în ipostasul veșnic al Logosului. Unirea este „naturală” căci umanitatea este inefabil unită cu toate naturile sau cu persoana Logosului. Când el vorbește despre „natura” singură a Logosului întrupat, Sfântul Chiril nu decrește plinătatea umanității de loc. Îi neagă doar independența. Natura umană din Hristos nu este ceva care se preocupă cu sine — Ka0’ eaur^v. Umanitate aprimită de Logosul este una completă și noi putem discerne în Hristos două “calități” naturale sau două existențe “perfecte” sau “complete,” fiecare “cu propria caracteristică” — o rou nw; eivai Xoyo;. Completitudinea umanității nu este periclitată de unire, nu este înghițită de divinitate sau vorbind general nu este schimbată în orice caz. În această unitate Hristos are o consubstanțialitate actuală — El este consubstanțial cu Tatăl și cu mama. Adevărat, sfântul Chiril evită să vorbească despre umanitatea din Hristos ca și o natură sau două naturi și preferă să vorbească depsre caracteristicile naturii.” Motivul pentru aceasta este că el înțelege țuoi; ca unooTaoi;, adică, ca și o individualitate existentă prin sine nu fiindcă el limitează sau diminuează natura umană. Prin urmare el fără ezitare poate adăuga formula unirii care vorbește de „două naturi,” din moment ce prin legătura cu textul înțelegerea inadmisibilă a acestei expresii este exclusă. Aici el poate vorbii de unirea „celor două nume” în două cazuri. Distincția între „naturi” a rămas destul de ascuțită pentru — iSiorn; KaTa ^uoiv — Sfântul Chiril și prin urmare el a accentuat că unirea a fost de nepătrus și de ne cuprins. În timp ce taina invizibilă a condescensiunii divine către umanitate, 374 Părinți orientali ai secolului al cincilea unirea a apărut în persoana istorică a lui Hristos și acest lucru este cât se poate de bine exprimat în evanghelii. Sfântul Chiril face o distincție clară între conceptele de “diviziune,” “separare” sau “distinctibilitate.” Nu trebuie să divizăm ceea ce este dual în Hristos ci numai să distingem — adică distincție mentală și logică. Aceasta este așa fiindcă unitatea „eterogenă” în Hristos este indisolubilă și incapabilă de decompoziție, evwoiq âvaYxaiorâTn. “Pentru acest motiv,” explică Sfântul Chiril,” dacă după unirea inefabilă îl numim pe Emanuel Dumnezeu, voim să spunem Logosul lui Dumnezeu care a devenit întrupat. Dacă îl numim om, îl voim pe cel care a fost prin iconimie divină, a devenit una cu umanitatea. Spunem că tangibilul a devenit tangibil, invizibilul a devenit vizibil.” Sfântul Chiril accentuiază în tot felul posibil unitatea în Hristos, caracterul evanghelilor. Trebuie să relatăm ceea ce este spus prin divinitate cu ceea ce este psu prin umanitate unui subiect — singuirul ipostas ayl Logosului Întrupat. Sfântul Chiril relatează suferința Logosului — cu explicația acă aceasta este determinată de unire. Nu este Logosul cel care suferă ci carnea. Este carnea Domnului — Sfântul Chiril nu a avut nici o tendință spre “teopaschism.” Idea teologică a Sfântului Chiril este clară dar nu poate găsii o expresie terminată pentru ea. În aceasta constă cauza primară a acestei dispute lungi și a neînțelegerii cu estul. Formula unirii este compusă în formule antiohiene. Expresia favorită a Sfântului Chiril nu a intrat în ea. În loc de o “singură natură,” formula unirii vorbește de o singură “persoană” cu două naturi și în două naturi. Mai mult, dezvoltarea ulterioară a hristologiei ortodoxe a fost împlinită în duhul și stilul Sfântului Chiril, în ciuda faptului că ceea de ceea ce era nevoie acum nu a fost atât de mult apărarea adevărului unității cât a elucida non-fuziunea și de a-i acoprii măsurile și limitele. Părinții Sinodului de la Calcedon vor pretinde emfatic că au îmbrățișat “credința luii Chiril.” Același lucru a fost repetat mai târziu. Acest lucru nu a fost stânjenit — a fost facilitate — pentru că monofiziții genuini — au mărturisit persistent cu ortodocși Pr. Prof. Georges Florovski 375 pentru moștenirea și succesiunea lui Chiril. Formulele lui Chiril au fost abandonate de puterea care nu stătea în formule ci în contemplarea vie care se descoperă într-un sistem hristologic complet. Sfântul Chiril a fost un teolog creativ cu un mare stil. A fost unul dintre ultimii alexandrini. 376 Părinți orientali ai secolului al cincilea Capitolul cincisprezece Calea către Calcedon Biserica a răspuns ereziei lui Nestorie prin gura Sfântului Chiril al Alexnadriei și a răspuns, în mare parte, cu un crez soteriologic ardent și pătrunzător în care smerenia era combinată cu curajul nădejdii. Sindoul de la Efes, Al Treilea Sinod Ecumenic din 431 nu a ratificat nici o definiție sinonimă a credinței. S-a limitat la o referință la tradiție și la Crezul de la Nicea. Adevărat, sinodul a acceptat și a aprobat epistolele polemice ale Sfântului Chiril și Capitole dar mai mult cu un simț „agonistic” de interdicție decât în sensul dogmatic sau definitor al credinței. Aceasta este corectată în mare parte în forma Capitolelor Sfântului Chiril. Acestea erau anateme; adică definiția credinței prin contrarii sau negație. Pe lângă aceasta aceste capitole s-au dovedit imediat a fi o cauză de divizare, un subiect de dispută. Părinții care s-au adunat la Efes s-au împrăștiat. Adevărat, singurul sinod al lui Chiril și a lui Memnon a fost un sinod ecumenic în sensul strict al termenului, în timp ce sinodul sau „adunarea” esticilor a fost mai mult un „sinod de apostați.” Actele dogmatice ale Sinodului de la Efes s-au finalizat cu reunificarea „esticilor” și celebra formulă a reuniunii din 433, rezultatul dogmatic și strict vorbind epilogul Sinodului de la Efes. Această formulă de Reuniune este compusă în limbaj teologic antiohian, la fel cum v-a fi și definiția calcedoniană a credinței mai târziu la Sindoul de la Calcedon, Al Patrulea Sinod Pr. Prof. Georges Florovski 377 Ecumenic din 451. Limitele între ortodoxie și nestorianism sunt mult mai vizibile aici. Aici este textul mărturisirii: „mărturisim că Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul unul născut al lui Dumnezeu este om desăvârșit și Dumnezeu desăvârșit — 0eov TeXeiov xal âv0pwnov TeXeiov — cu suflet rațional și cu trup, născut mai înaintea tuturor veacurilor din Tatăl prin divinitate și în zilele de apoi de dragul nostru și pentru mântuirea noastră a devenit om din fecioara Maria, că este consubstanțial cu Tatăl prin divinitate și consubstanțial cu noi prin umanitate, căci unitatea celor două naturi a fost împlinită — Suo y^P ^uoewq evwoiq Y^Yove. Mărturisim un Hristos, Fiul, Domnul. În perspectiva unei astfel de uniri neamestecate, mărturisim pe Sfânta Fecioară a fi Theotokos căci Dumnezeu Logosul a fost întrupat și a devenit om și la concepție sa unit cu templul care a fost primit din ea — tov e^ auTnq Xn^0evTa vaov. Știm că unii dintre teologi consideră unele din frazele apostolice și ale Evangheliei a fi generale — KoivonoiouvTeq, referindu-se la o singură persoană — wq en evoq npoownou, alții că ele se diferențiază cu privire la cele două naturi wq era Suo ^ooewq. Ei se leagă de cele care sunt bineplăcute lui Dumnezeu către divinitatea lui Hristos și cele care se aseamănă cu umanitatea lui.” Incidental, această formulă a fost propusă de „estici” din 431 la „adunarea” din Efes. Acum Sfântul Chiril o acceptă. Tocmai această formulă a fost relucrată în definiția calcedoniană. În formă ea amintește de definiția lui Nestorie. Este vorba numai de o similaritate filologică. În construcția expunerii sale a credinței se găsește o idee diferită decât cea din Teodor și Nestorie. Mai întâi, este recunoaștere a unui subiect singur, unificat, o sinugră persoană care este Dumnezeul Om. Domnul este născut din Tatăl și este născut din feciaoră în zilele acestea din urmă. Aceasta este ceea ce Nestorie nu a voit să recunoască sau să spună. El a deviat de la tradiție și de la rânduiala credinței nu când a vorbit de „două naturi” ci când a separat subiecții și i-a distins în două centre ontologice de referință sau subiecte ale lui Hristos. Logosul este mărturisit direct care și principiul unității în Formula de Reuniune, 378 Părinți orientali ai secolului al cincilea ca și un singur centru al unității. Este adevărat că aceasta nu face decât să reproducă schema logică a crezului de la Nicea care nu a exlclus interpretări diferite. Este necesar să adăugăm că Formula Reunirii nu a așezat problema: presupune o definiție a termenilor și cere un comentariu teologic. Într-o oarecare măsură aceasta v-a fi adevărat și pentru orosul calcedonian, definiția Sindoului de la Calcedon (451). În general, formulele și definițile credinței devin convingătoare în cele din urmă numai într-o interpretare vie și coerentă. Astfel crezul de la nicea a fost descoperit în teologia lui Atanasie și și mai mult în teologia părinților capadocieni. Tocmai pentru acest motiv sistemele teologice obțin o mare autoritate dogmatică. De aici, referințele constante ale sinoadelor la mărturia părinților, la „credința părinților.” Aci, mai mult decât orice, Sfântul Chiril a rămas un „învățător hristologic” și ceea ce „binecuvântatul” Teodoret a scris împotriva lui și a capitotelor lui au fost condamnate și respinse la Al Cincilea Sinod Ecumenic în Constantinopol în 553. este caracteristic că atunci când a fost reunit cu „esticii,” Sfântul Chiril nu a renunțat la capitole, după cum ișau cerut cei din est și „esticii” nu au mai insistat asupra situației. Prin urmare am putea spune de la început că Capitolele Sfântului Chiril sau dovedit a fi explicația teologică a unui crez conciliatoriu. În est formula reuniunii din 433 nu a fost acceptată imediat și nu de toată lumea. Mulți au fost reconciliați numai sub amenințarea forței autorităților seculare. Recalcitranții au fost depuși. Confuzia nu a încetat imediat. „Esticii” au întrezărit o respingere a lui Chiril în Formula de Reunire din 433. Sfântul Chiril a înțeles-o diferit și nu și-a restractat capitotele; din contră și-a extins un criticism aprig întregii teologii a estului. În est nu a fost o ispită mai puternică față de Sfântul Chiril decât a existat o simpatie directă față de Nestorie. Nu a fost atât de mult Nestorie pe care „esticii” l-au apărat împotriva criticismului teologic al Sfântului Chiril, ci mai mult o apărare a lui Teodor de Mopsuestia și Diodor al Tarsului. Pr. Prof. Georges Florovski 379 Egiptul după 433 și ridicarea monofizitismului n Egipt, în nici un caz toți oamenii au considerat ÎFormula Reunirii cu „esticii” de a fi finală sau numai obligatorie. După moartea Sfântului Chiril a existat o încercare imediată de a abroga înțelegerea din 433. așa a început mișcarea monofizită. Nu a însemnat o renaștere a apolinariasnimului. Formula monofizită vine de la Apolinarie, dar recunoașterea „uneia” sau a unei „singuri” naturi nu a fosr deloc esențialul și primarul în doctrina lui Apolinarie. Apolinariansimul este o doctrină despre umanul incomplet din Hristos — Dumnezeu Logosul nu asumă tot ceea ce este uman. Monofiziții nu au vorbit despre această incompletitudine, ci de „schimbarea” a tot ceea ce set uman în unitatea ipostatică cu Dumnezeu Logosul, în care comensurabilitatea sau „consubstanțialitatea” uamnului din Hristos cu natura uamnă obișnuită este pierdută. Problema nu era despre composziția umană, ci despre forma unirii și a unității. Există o anumită intimitate psihologică între apolinarianism și monofizitism. Ceea ce au în comun este un maximalism antropologic. Aceste trăsături primare ale mișcării monofizite sunt clar proclamate în lucrările lui Eutihie. Eutihie Eutihie (378-454) a fost arhimandrit al unei mari mănăstiri din Constantinopol care a avut o mare influneță la curte prin eunucul Chrysapius. Apriga sa opoziție față de nestoriansim l-a făcut să fie acuzat în 448 de Eusebiu de Dorylaeum de o erezie opusă; adică de confundarea celor două naturi în Hristos. Eutihie nu a fost deloc un teolog și nu și-a avut propria doctrină. El a vorbit de o „natură” fiindcă aceasta este ceea ce au învățat Sfântul Atanasie și Sfântul Chiril. Prin urmare el a considerat imposibil să se vorbească despre „două naturi” după 380 Părinți orientali ai secolului al cincilea unire; adică după unirea lui Dumnzeu și a omului. Nu acesta este puctul ideii. Pentru părințiidin 448 factorul decisiv a fost refuzul lui Eutihie de a mărturisii că Hristos este consubstanșial cu noi numai în umanitate. Eutihie se minuna cum poate fi trupul Domnului Dumnezeu să fie consubstanțial cu noi. El a discernut „trupul omului” și „trupul uman.” El a fost de acord că trupul lui Hristos este „ceva uman” și că Hristos a fost unit prin Fecioara. Trupul lui Hristos nu este „trupul unui om.” Lui Eutihie i-a fost frică să îl echivaleze pe Hristos de „oamenii simpli” prin recunoașterea „consubstanțialității” umane — în cele din urmă, el este Dumnezeu. Se simte ceva mai mult în încăpățânarea sa — se simte o idee suprimată despre incomensurabilitatea cu oamenii, chiar în umanitatea sa. Contemporanii lui Eutihie l-au numit „dochetism.” În esență linia de gâdnire a fost aceasta — putem vorbii despre „umanul” din Hristos numai într-un sesn special, nu direct. Mai mult ,aceasta a fost mai mult o vagitate de gândire. Eutihie a văzut totul în Hristos mult prea „transfigurat,” alterat, diferit. Viziunea conține sursa unui monofizitism genuin. Condamnarea lui Eutihie la „sinodul permanent” din 448 de „Sinodul de Casă” — evSn p.ouvTaq — [a se vedea Mansi, Collectio VII, col. 92 depsre stabilirea acestui “Sinod de Casă permanent”: “a dominat obiceiul ca episcopi care stăteau — evSn [iouvTaq — în Constantinopol să se adune când o cerea ocazia pentru afaceri ecclesiastice după cum o cerea ocazia, lucru care a produs o impresie autentică în toată lumea creștină. Eutihie a apelat la Roma și Ravena și probabil în Alexnadria. În orice caz, Dioscor, patriarh al Alexandriei, l-a primit și a dat verdictul la Sindoul ținut în Constantinopol. Împăratul a fost de partea lui Eutihie și a convocat un mare sinod la insistențele acestuia din urmă. Sinodul s-a deschis pe 1 august 449 în Efes avându-l președinte pe Dioscorus. S-a dovedit a fi un „sinod de borfași,” cunoscut istoric ca și „Sinodul Tâlhăresc” din descrierea papei Leon — in illo Ephesino non iudicio sed latrocinio, de unde vine numele de latrocinium. Dioscor s-a comportat ca și un despot estic, ca și un „faraon.” Monahi fanatici estici au Pr. Prof. Georges Florovski 381 făcut fanfaronade și au intrat în delir. Sindoul nu a lucrat la subiecte dogmatice. Nu a fost nimic mai mult decât o reglare de conturi. Eutihie a fost reabilitat. Toți cei care au vorbit despre Formula de Reunire din 433 și cei care au vorbit despre două naturi au fost condamnați. Mulți au fost depuși. Cei mai remarcabili dintre cei depuși au fost Flavian din Constnatinopol și Teodoret al Cirului. Aceaștia au folosit represalii „de ucidere în masă”. Orișicum aceasta nu a fost o rezoluție la dispută. „Sinodul tâlharilor” nu a trimsi nici o difiniție dogmatică și nu a avut nici o autoritate morală. Singurul fel prin care a putut crea influeneță a fost prin violență externă. Când s-au schimbat circumstanțele externe, nevoia unui nou a unui sinod a devenit evidentă. S-a convocat la Nicea sub domnia noului împărat Marcian dar s-a deschis la Calcedon în 8 octombrie 451. Acesta a fost noul și cel de al patrulea sinod ecumenic. Al patrulea Sinod ecumenic a consolidat rezultatele dogmatice ale sindoului nestorian în celebra sa definiție de credință, cunoscută ca și „orosul.” Pe lângă aceasta, această definiție a reprezentat o protecție împotriva ambiguităților monofizite și pericolul ei a stătut în frivolitatea gândiri lui și vagul viziunii teologice. A fost mai mult o erezie a imaginației decât eroare de gândire. Pentru acest motiv a fost posibil să se depășească numai în sobrietatea teologică și în claritatea definiției credinței. 382 Părinți orientali ai secolului al cincilea Capitolul șaisprezece Sinodul de la Calcedon Problema tomului papei Leon cel Mare Papa Leon I (mort în 461) și-a trimis celebra sa epistolă Tomul din 449 — sindoului din 449, adresată lui Flavian (mort în 449), patriarhul Constantinopolului. A fost pusă sub presiune de „Sindoul Tâlhăresc.” La Sindoul de la calcedon din 451 a fost acceptată cu consolare și extaz și ca și o mărturisire a credineti lui Chirii — Aewv sine ra IKukiXXou. Aceasta nu a fost o definiție dogmatică — a fost o mărturisire de credință solemnă. În aceasta constă forța și îngustimea ei. Papa Leon vorbea o limbă liturgică și nu una teologică. De aici plasticitatea artistică a expunerii sale. El a vorbit și a scris într-un stil original ritmic. El face un chip vivid al Dumnezeului om. În adăugire, el aproape că ascunde subiectul aflat în dezbatere; nu numai că definețte termenii săi teologici; el îi evită și nu îi folosește. Nu îi plăcea să „filosofeze” despre credință și nu ear deloc un teolog. Papa Leon a scris în limba tradiției teologice vestice și nici nu a ridicat problema dacă cineva trebuia să îi traducă mărturisirea în greacă și cum ar trebui exprimat adevărul ortodox în categoriile tradiției grecești. Slăbiciunea „sulului” papal a fost remarcată imediat. Nestorie a văzut în ea o mărturisire a propriei lui credințe. Părinții calcedoniei au văzut în ea „credința lui Chiril.” Alții dintre ei — ciudat, episcopii Ilarieni — au oscilat dacă sau nu să Pr. Prof. Georges Florovski 383 accepte tomul până au fost liniștiți de Sfântul Chiril. Totul depindea de cum trebuia citită epistola romană, cu trebuia „tradusă” și ce categorii teologice trebuiau folosite. Papa Leon începe cu motive soteriologice. Numai acceptarea și asimilarea naturii noastre de către El, pe care nici păcatul nu îl poate cuprinde și moartea nu îl poate lua în captivitate, putea deschide posibilitatea victoriei asupra păcatului și a morții — nisi naturam noastram Ille susciperet et suam faceret. „Ar fi egal de periculos să mărturisim pe Domnul Iisus Hristos numai ca Dumnezeu fără umanitate și ca om fără divinitate” — et aequalis erat periculi, Domninem Iesum Christum aut deum tantummodo sine homine, aut sine deo solum hominem credidisse. Negarea consubstanțialității între noi și Hristos distruge toată „taina credinței.” O legătură genuină cu Hristos nu apare, nu este stabilită „decât numai dacă recunoaștem în El carnea rasei noastre.” Dacă are numai „forma unui om” — formam hominis — dar nu își i-a din „maica Sa adevăratul trup” — et non materni corporis veritatem, atunci răscumpărarea este goală. Minunea nașterii feciorești nu poate viola consubstanțialitatea Maicii și a Fiului — Duhul Sfânt a oferit puterea nașterii dar „realitatea trupului este din trup” — veritas corporis de corpore est. Prin această nouă — fiindcă este pură — naștere, Fiul lui Dumnezeu intră în această lume pământească. Această naștere în timp nu slăbește nașterea veșnică din Tatăl. Fiul Unul Născut al Părintelui celui veșnic este născut din Duhul Sfânt prin Fecioara Maria. În această întrupare El este unit și „în această unitate nu există nici o decepție.” Cel care este Dumnezeu desăvârșit este și om adevărat — qui verum est Deus, versus est homo. Două naturi sunt unite într-o unitate de persoană — in unam coentunte personam — și „proprietățile” naturilor rămân „neschimbate” — salva proprietate. Grandoarea nu primește nimicul, tăria acceptă slăbiciunea, veșnicia se unește cu murirea, o natură inviolabilă se unește cu una suferindă. Dumnezeu este născut în natura perfectă a unui om adevărat, unind în această completitudine și integritate a ambelor naturi — in intregra ergos veri hominis perfectaque natura verus natus est Deus, totus in suis, totus in nostris. El a dobândit umanul fără 384 Părinți orientali ai secolului al cincilea să piardă divinul — humana augens, divina non munuens. Această apariție a invizibilului a fost un implus pentru bunătate, nu o micșorare a tăriei. Primirea naturii umane de Logosul a fost de a înălța natura umană; nu a fost o diminuare a divinității. Papa Leon dobândește o mai mare expresivitate în acest joc de contraste și antiteze. El definește compeltitudinea de unire ca și o unitate de persoană. El nu definește direct și precis ceea ce voiește el să spună prin „persoană.” Aceasta nu a fost o trecere în revistă accidentală. Ar fi nepotrivit să trecem aceasta în tăcere într-un tom dogmatic. Papa Leon nu a știut cu să definească „persoana.” În primele sale predici papa Leon a vorbit despre unirea lui Dumnezeu cu omul ca și o „amestecătură,” uenori ca o „împreună sălășluire.” Din nou el nu a pututn găsii cuvintele. El dobândește mare claritate în volumul său, dar mai mult în sisnteza sa descriptivă decât în definițile lui individuale. O unire inefabilă a fost compeltată, dar în unirea fiecărei naturi — fiecare „forma” — își reține proprietățile — „trăsăturile” sau proprielălile. Fiecare formă își reține trăsătura activității și dualitatea ctrivităților nu distruge unitate persoanei. O dualitate de activități și operații nu distruge unitate persoanei o dualitate de activități și operații în unirea compeltă a unei persoane indivizibile — așa este imaginea evangheliei lui Hristos. O persoană. O parte iluminează de minuni în timp ce cealaltă se sucumbă în suferință. Una este sursa slăbiciunii comună ambilor în timp ce cealaltă este sursa măririi comune. În virtutea unității persoanei în două naturi — in duabus naturs, atât slăbiciunea cât și mărirea sunt reciproce. Prin urmare am putea spune că Fiul Pomului s-a pogorât din cer, de fapt Fiul lui Dumnezeu a primit un trup din fecioara. Din altă perspectivă, putem spune că Fiul lui Dumnezeu a fost crucificat și înmormântat, deși am putea spune că Fiul lui Dumnezeu a suferit aceasta nu din nu în divinitatea sa care este veșnică și consubstanială cu Tatăl, ci în slăbiciunea naturii umane. În secvența de evenimente din evanghelii se simte o anumită creștere de manifestări tainice — umanul devine din ce în ce mai clar și divinitatea devine din ce în ce mai iradiantă. Scutecele unui prunc Pr. Prof. Georges Florovski 385 și cuvintele îngerilor, botezul de la Ioan și evidența părintelui la Iordan — acestea sunt semne externe. Înfometat și însetat, mergând fărtă adăpost și Marele făcător de minuni. Jelirea la moarte unui prieten mort și apoi învierea lui cu un singur cuvânt de poruncă. Aici se descoperă ceva mia mult. Lacrimi și admiterea „Tatăl meu este mai mare decât eu” poartă mărturie la compeltitudinea și autenticitatea conștiineței de sine umane. Afirmația „Eu și Tatăl suntem una” discerne divinitatea. Nu doi ci unul; nu una ci două naturi. După înviere domnul ține un idscurs cu ucenicii, menâncă cu ei, trece prinușile încuiate. Îi lasă să îl simtă, le împărtășește Duhul prin respirație. Acest lucru este făcut simulatan și imediat pentru ca ei să recunoască în El unire indivizibilă a celor două naturi și înțelege că Logosul și carnea formează un Fiu singur fără amestecarea celor două naturi. În portretizarea papei Leon poate fi văzut un Hristos unificat. El reporduce clar și confident chipul evanghelic al Dumnezeului-Om. Aceasta a fost o evidență puternică a unei credințe lucide și puternice care a fost îndrăzneață și liniștită în înțelegerea ei. Papa Leon a expus „credința lui Chiril,” deși nu în limbajul lui Chiril. Ele nu sunt unite nu de formule ci de o comunitate de viziune și aceiași metodă naivă de a percepe și observa unitatea lui Dumnezeu și a Omului. Papa Leon a fost și mai puțin capabil decât Chiril să sugereze sau să anticipe o definiție monosemantică. Cuvintele lui sunt vivide, dar ca și cum ar fi învăluite de o ceață iradiantă. Nu a fost ușor sau o probelmă simplă să se securizeze cuvintele de teologie dogmatică. A rămas încă neclar dacă persoana papei Leon corespunde cu unocraoiq sau ^uoiq sau cu npoownov T^q evwoewq. Corespunde cuvântul latin natura cu elenul (pumc? Cât de exact este această „unitate de persoane în două naturi,” această „întâlnire” a două naturi „într-o persoană” poate fi înțeleasă? În cele din urmă, ceea ce este cel mai neclar este conceptul de „formă” pe care l-a luat dintr-o tradiție distantă a lui Tertulian. În orice caz, Tomul papei Leon nu a fost destul de clar să 386 Părinți orientali ai secolului al cincilea i-a locul unui „legământ” disputat din 433. O definiție catolică genuină s-a auzit, nu din vest cu din est, la Calcedon în 451. Orosul calcedonian Orosul calcedonian sau definiția a fost o reviziure a expuneiri credinței din 433. Părinții din 451 nu au fost de acord imediat cu compoziția unei noi definiții a credineței. Părea posibil să se mai facă o referință generală la tradiție și cu interdicțile împotriva ereziei. Alții au fost pregătiți să fie mulțumiți cu mărturisirea Tomului papei Leon. Aparent mulți au fost opriți aici de frica de a antagoniza cu urmașii orbi ai Sfântului Chiril printr-o definiție dogmatică prematură. Acești oameni se legau de o încăpățânare inertă; nu atât de mult cu privire la învățăturile lui ci la cuvinetel lui. Această frică a fost justificată — definiția calcedoniană sau orosul s-a dovedit a fi o piatră de poticnirfe și o ispită pentru „egipteni” prin limbajul și terminologia lui. Datorită circumstanțelor care au avut loc ar fi fost periculos pentru formule. Nu suntem capabili să urmăm istoria compoziților definiției de la Calcedon în toate detaliile. Ei au avut de argumentat mai mult cu privire la adunările generale, la întâlnirile private și în timpul pauzelor. Textul care a fost acceptat poate fi citi astfel: „urmând sfinților părinți, suntem de acord să învățăm mărturisirea Fiului, Domnul nostru Iisus Hristos, care a fost desăvârșit în umanitate și în divinitate; care este om desăvârșit și Dumnezeu desăvârșit, din sufletul și rațiunea trupului, consubstațial cu noi în umanitate, similar cu noi în toate afară de păcat, născut mai îanintea veacurilor din Tatăl în divinitatea sa și în zilele recente născut din fecioara Maria Theotokos în umanitate, pentru noi și pentru mântuirea noastră; unul și în același timp Hristos, Fiul și Domnul Unul născut; încunoștințat în două naturi fără confuzie, fără schimbare, fără diviziune, fără separare, astfel că diferența între naturi nu este în nici un fel violată de unire ci mai mult caractersul distinctiv al fiecărie naturi este păstrat și este unit într-o singură Pr. Prof. Georges Florovski 387 persoană și înt-run singur ipostas, nedivizat sau separat în două persoane dar în același timp Fiul Unul Născut, Dumnezeu Logosul, Domnul nostru Iisus Hristos; după cum au învățat profeții cei din vechime și după cum ne-a învățat Domnul nostru Iisus Hristos și ca și un simbol al părinților noștii a venit până la noi.” Apropierea Formulei Reuniunii din 433 este evidentă, dar ei i s-a făcut o adăugare destul de caracteristică. Mai întâi, în loc ca „unirea celor două naturi să fie completată — Suo Y^p ^uoewq evwoiq YSYOve — se afirmă că a fost „încunoștințată în două naturi” — ev Suo ^uoewq. Aparent majorității i-a plăcut acest lucru. Din pareta „estică” s-a ridicat po obiecție. Formula părea evazivă. Aceatsa nu a fost o suspiciune nestoriană. De fapt, „din două” suna mai slab decât „două.” În cele din urmă, Eutihie a fost de acord să vorbească de „două naturi” înainte de unire — ceea ce este tocmai ce corespunde celor două — dar nu în unire. Dioscor a declarat deschis la sinod că el ar accepta „din două” dar nu „două.” Papa Leon a avut „în două naturi” — in duabus anturis. După o nouă conferință, formula „în două” a fost acceptată. Aceasta a fost mai ascuțită și mai definită decât „unirea în doi” și mai mult a mutat atenția din momentul unrii ueni singure persoane. Se poate gândii întrupare aîn două feluri — fie în contemplarea iconomiei logice a lui Dumnezeu pentru a se ajunge la evenimentul întrupării — „și unire a fost împlinită” — sau a se purcede din contemplarea Persoanei Dumnezeului om, în care este identificată și revelată dualitatea. De obicei Sfântul Chiril a învățat în primul fel. Tot conținutul emoțional al afirmației lui este legat de al doilea — nu se cuvine să vorbim de Logosul întrupat în același fel ca mai înainte de întrupare, căci unitatea a fost completată. În acest sens formula de la Calcedon este foarte aproape de duhul lui Chiril. În al doilea rând, în definiția de la Calcedon expresile „un ipostas” și „o persoană” — ev npoownov xai pla unooTaoiq — sunt puse concret și rezolut pe aceiași bază. Prima este întărită și în acealai timp intensificată prin a doua. Această identificare a conceptului cu celălalt este probabil punctul de despărțire. Unele cuvinte sunt luate din Leon — in unam 388 Părinți orientali ai secolului al cincilea coeunte personam devine în oros: eiq ev npooonov Kai ^iav onooTaoiv ouvpexouoiq. Cel mai semnfificativ este că s-a adăugat „și un singur ipostas.” De aici reiese probelema arzândă a terminologiei hristologice. „Persoana” descriptivă — nu personalitate este mutată pe plan ontologic — ipostas. Cu aceasta orosul calcedonian distinge clar două concepte metafizice — „natură” și „ipostas.” Aceasta nu este un contrast simplu al „comunului” și a „particularului” — după cum a fost stabilit de Sfântul Vasile cel Mare. În definiția calcedoniană „natura” nu este un concept general și abstract — „natura” nu este un concept general și abstract — nu este „generalul ca fiind distinct de particular” care permite trăsături „izolate.” Unitatea ipostaselor semnifică unitate de subiect, în timp ce dualitatea naturilor semnifică compeltitudinea conceptelor concrete (trăsături și distincții) prin două naturi, pe două planuri actuale — „desăvârșirea” care este tocmai această compeltitudine a trăsăturilor „în divinitate” și în „umanitate.” În definiția calcedoniană există ceva nespus paradoxal. Prin secvența discursuluidevine aparent că ceea ce este recunoscut ca și centrul de unitate a Dumnezeului Om este divinitatea Logosului — „într-unul și în același timp Hristos, Fiul, Logosul, Unul Născut, încunoștințat în două naturi.” Fiul și unul născut. Acest lucru nu este spus direct. Unitatea ipostasului nu este definită direct ca și un ipostas al Logosului. De aici vagul despre „natura” umană. Ce însemnă să recunoști „natura” dar nu și „ipostasul”? Poate exista o antură „lipsită de ipostas”? vorbind istoric, aceasta a fost principala obiecție a definiție de la Calcedon. Aceats aprofesează clar absența ipostasului uman și într-un anume sens lipsa de ipostas a naturii umane a lui Hristos. Nu se explică cum este posibil. În aceasta constă intimitatea definiției și teologia Sfântului Chiril. Admițând „lipsa de ipostas” însemnă a admite o asimetrie în unitatea Dumnezeului om. Prin aceasta definiția se mută de lângă felul „estic” de gândire. Spre adăugare, două rânduri paralele de „trăsături” și definiții apar — „în ndouă naturi” „în divinitate” și „în umanitate.” Acestea sunt ceel care apar Pr. Prof. Georges Florovski 389 în Tomul lui Leon. Ele se închid nu numai în unitate de persoană ci și în unitate de ipostas. Nespusul revine la nevorbit. Paradoxul orosului calcedonian stă în faptul că profesează imediat „perfecțiunea” lui Hristos „în umanitate” — „consubstanțial cu noi în umanitate, similar cu noi cu excepția păcatului, ceea ce însemnă că tot ceea ce poate fi spus despre un om ca om, cu excepția păcatului poate fi spus și trebuie spus despre Hristos. Aceasta neagă că Hristos a fost un om obișnuit — El este Dumnezeu întrupat. El nu a primit un om ci a devenit un om. Tot ceea ce este uman poate fi spus despre El. El poate fi luat drept om dar nu este „om” ci Dumnezeu. Acesta este paradoxul Adevărului despre Hristos care este expirmat în antura paradoxalăa definiției de la Calcedon. Părinții calcedonieini au fost confruntați cu o problemă îndoită — mișcând posibilitatea gândirii „nestoriene” pe de o parte — de acea identic („atât”; „într-unul și același timp”) este atât de bine exprimat în oros și de ce unitatea persoanei ste definită ca și unitate de ipostas. Pe de altă parte este afirmația unei „asemănări” sau „consubstațialitate” depline (adică, coincidența tuturor artributelor calitative) a lui Hristos prin umanitatea sa cu toată rasa umană a cărui Mântuitor este, tocmai fiindcă El a devenit capul și a fost născut din fecioara Maria. Aceasta este ceea ce se accnetuiază prin profesiunea celor două naturi; adică strict vorbind, definind umanul din Hristos ca și „natură” care este perfectă, completă și consubstanțială. Se obține astfel un fel de discrepanță formală — „compeltitudinea uamnității” dar nu un „om.” Toată expresivitatea orosului calcedonian stă în așa numita „discrepanță.” Mai există o nevorbire reală și o anumită incompletitudine. Orosul face obligatorie terminologia sa fixă „diofizită,” interzicând orice altă terminologie. Această interdicție se aplică, mai întâi, terminologiei Sfântului Chiril, „monofizitismului său literar.” Aceasta a fost neceasară fiindcă, mai întâi de toate încunoștințarea unei naturi singure ar fi putut acoperii un eutihianism sau apolinarianism real, adică, o negare a „consubstațialității” umane a lui Hristos.” În al doilea rând o negare a consubstanțialității umane 390 Părinți orientali ai secolului al cincilea a lui Hristos. În al doilea rând era necesară pentru precizia conceptelor. Sfântul Chiril a vorbit de „o singură natură” și a vorbit numai de o divinitate în Hristos în înțelesul strict al termenului ca și „natură” — tocmai pentru a accentua „ipostaticitatea” umanității lui Hristos, cu scopul de a exprima non-comensurabilitatea lui Hristos cu oamenii obișnuiți din cauza formei de existențe a umanității din el și nu din cauza anumitor trăsături și calități a compoziției umane. Pentru el, conceptul de „natură” semnifica tocmai concrectitudinea existenței — înseși existența, nu numai „forma de existență”; adică în sensul „primei esențe a lui Aristotel.” Prin urmare el nu a avut inevitabil destul de multe cuvinte pentru o definiție exactă a compoziției și formei de existențe a atributelor umane a lui Hristos. Astfel s-a creat vagul care i-a perturbat pe „estici.” A fost necesat să se diferențieze clar aceste două elemente: compoziția și „forma de existență.” Aceasta a fost împlinită printr-un fel de substracție a „ipostaticității” din conceptul de „natură,” dar fără să lase acest concept să se schimbe dint-run („particular”) concret în „general” sau „abstract.” Strict vorbind, un nou concept de „natură” s-a dezvoltat. Acest lucru nu a fost stipulat sau explicat cu o claritate suficentă, nici în oros și nici în „actete” sindoului. „Ipostasul singur” nu a fost definit ca și ipostasul Logosului. Prin urmare, impresia putea fi creată că „compeltitudinea umanității” în Hristos fiind afirmată prea abrupt, în timp ce „forma” existenței rămânea neclară. Aceasta nu a fost o lipsă în definiția de credință și nu a cerut un comentariu teologic. Acest comentariu a fost oferit mult mai târziu — aproape o sută de ani mai târziu după Sindoul calcedonian în timpul lui Leonțiu al Bizanțului. Orosul calcedonian a aticipat evenimentele — mai mult decât a făcut-o crezul de la Nicea. Probabil înțelesul ascuns rămânea neclar până la final, la fel cum la Nicea nu toți au înțeles toată semnificația și rezoluția profesând Logosul ca fiind consubstațial cu Tatăl. Ar trebui să ne fie reamintit că în crezul de la Nicea, a existat o anumită discrepanță sau ciudățenie — care făcea distincție între conceptele de „esență” și „ipostas” și între Pr. Prof. Georges Florovski 391 „consubstanțialitate” și „forma existenței Tatălui.” Aceasta a creat nevoie pentru dezbateri și discuții mai detaliate. Singurul lucru care a fost clar a fost înțelesul polemic sau antoganist al noii definiții — a fost trasă o linie de demarcație confidențial. O mărturisire pozitivă mai trebuia descoperită în sinteza teologică. S-a dat o nouă temă. Mai trebuie să fie menționată — „unitatea naturilor” (sau „unitatea de ipostas”) definită în volumul calcedonian ca fiind necontinuă, inalterabilă, indivizibilă și inseparabilă — aouY/iTwq, aTpenToq, aSiaipewq, a/opioTwq. Toate acestea sunt atribute negative. „Inseparabilitatea” și „indivizibilitatea” defineasc unitatea, forma de unire. „Non-continu-ul” și „inalterabilitatea” se referă la „naturi” — la „trăsăturile” lor sunt mutate și schimbate dar unirea rămâne „imutabilă.” Ele sunt cumva întărite de unire. Punctul central al acestor negații este direcționat împotriva tuturor formelor de apolinarianism și împotriva oricărei idei despre unire ca și o sinteză de transubstanțiere. Orosul conduce orice gândire de „fuziune” — ouYVYioiq — sau „amestec” — Kpaoiq. Aceasta însemnă o respingere a limbajului vechi. În secoul al patrulea unirea lui Dumnezeu cu omul a fost definită ca și o „amestecare” — Kpaoiq sau — pentru a proteja împotriva lui Apolinarie. Acum acest lucru părea periculos. Din nou ei nu au folosit un cuvât precis pentru a exprima forma unirii inefabile într-o asemănare sau analogie. 392 Părinți orientali ai secolului al cincilea CAPITOLUL ȘAPTESPRĂZECE Teodoret al Cirului - Viața Teodoret a fost probabil născut în 393 în Antiohia într-o familie creștină. El a primit o educație bună, bine conturată, creștină și elenă, deși este greu de definit cu cine a studiat. Probabil nu a fost un ucenic al Sfântului Ioan Hrisostom și cu greu ar fi putut fi studentul lui Teodor de Mopsuestia. Ca și copil, Teodoret vine în contact cu mediul monahal, deși cu greu ar fi putut trăi într-o mănăstire. Nu știm nimic despre viața lui Teodoret înainte de alegerea sa pe tronul din Cir în 423. Știm că a fost citeț în Antiohia, că și-a dat milostenie averea după moartea mamei sale și că s-a retras în mănăstirea din Nicerte în 416, o „școală de înțelepciune,” după cum o numește el. Trebuie să credem că cumva și-a dovedit vrednicia și a atras atenția asupra sa. Numai aceasta poate explica alegerea sa ca și episcop al orașului Cir din 423. Cirul a fost un oraș mic și aproape gol nu departe de Antiohia dar Teodoret s-a îndrăgostit de el și l-a numit „mai bun decât orice oraș celebru.” I-a păsat de turma sa duhovnicește căt și lumește — prin mărturisirea sa a fost angajat în multe probeleme, urbane și rurale, militare și civile, eccelsaistice și sociale. Se știe că a sponsorizat construirea unei conducte și un canal pentru a oferii orașului o sursă de apă care nu era mai întâi disponibilă. El a reparat bai și clădiri, a construit poduri și clădiri și în general i-a dat orașului o atmosferă estetică. În același timp nu și-a rupt legăturile cu eremiții și asceții și a avut o viață ascetică și nematerialistă. „Nu am dobândit nimic Pr. Prof. Georges Florovski 393 decât cârpele în care sunt îmbrăcat” a spus depre sine în timp ce se apropia de bătrânețe. În regiunea sa și în alte orașe ale estului, a trebuit să se confrunte cu păgânii, iudeii și ereticii de diferite tipuri și lupta împotriva lor nu a fost lipsită de pericole — „sângele meu curgea frecvent și am fost adus prematur la porțile iadului.” Aparent el a fost forțat să nu facă multe călătorii în est și oriunde mergea ținea cuvântări edificatoare. El a dobândit respect și renume care ieșea dincolo de provincia sa. Suntem capabilă să reconstruim genul său atractiv și strălucit din scrisorile scrise în timpul său. Viața liniștită și productivă ca și episcop de Cir, orașul pe care l-a iubit atât de mult, viața sa care a slujit acel oraș în nevoile sale duhovnicești și de mediu, au fost terminate curând. Norul furtunii din Constatinopol cu patriarhul său Nestorie era pe punctul de a izbugnii pe scena ecclesială și nimeni nu a simțit rezultatele acestei controverse atât de serios ca Teodor și care vor avea efect nu numai aspura vieții sale ci și după moartea sa. Este ca și cum neliniștea caracteristică vieții sale în multele sale călătorii s-au dus cu el dincolo de moarte. El nu v-a fi capabil niciodată să își convingă Biserica de Ortodoxia sa totală. Rezultatul final v-a fi condamnarea sa postumă la al Cincilea Sinod Ecumenic. Există un aspect tragic al vieții lui Teodoret. Teodoret și izbugnirea controversei nestoriene Teodoret se mișcă în rândurile de frunte ale figurilor Bisericii cu deschiderea controversei nestoriene și a rămas în prim plan multă vreme. Există motive să credem că a luat parte în compoziția unei epistole antiohiene care l-a sfătuir pe Nestorie să nu se opună a o numii pe Sfânta Fecioară Theotokos. El a răsouns anatemelor Sfntului Chiril greu și sever — mult mai sever decât Andrei al Samosatei. Ei sșau îndoit că îi aparțineau Sfântului Chiril și a văzut în ele „doctrina goală și enevalvioasă a lui Apolinarie.” Alți „estici” le-au primit diferit. Mai înainte ca Ioan al Antiohiei să fie trimis în Efes, Ioan a răspuns anatemelor lui Chiril ca și la 394 Părinți orientali ai secolului al cincilea „doctrina lui Apolinarie.” În orice caz, spectrul lui Apolinarie i-au perturbat pe „estici” mai mult dect personalitatea lui Nestorie. În Efes au voit să îl cheme mai întâi de orice păe Chiril la a da socoteală. Suspiciuniel lui au fost intensificate de graba și severitatea acțiunilor Sfântului Chiril la Sinodul din Efes. În schisma care a avut loc în Efes, Teodoret a fost una din principalele figuri ale părții „estice.” „Din nou, Egiptul se răzvrătește împotriva lui Dumnezeu și împotriva lui Moise și Aron și a slugilor lui,” a scris el lui Andrei din Samosata din Efes. La Calcedon, la întâlnirea reprezentativilor din ambele părți convenite de împărat. Teodoret a răspung sever oponenților lui, echivalându-i cu niște păgâni. El a remarcat cu amar că până și păgâniiconsiderau soarele și cerul, pe care îl adorau, impasiv și stelele nemuritoare, în timp ce egiptenii în considerau pe Hristos pasiv. El a spus în aplicare texte despre păcătoși și apostați. Frica lui Teodoret de apolinarianism în gândirea Sfântului Chiril Teodoret nu a înțeles pe Sfântul Chiril și a fost înspământat de un pericol imaginar și în entuziasmul său a dat prea multe lui Nestorie, numindu-l o „conductă cu voce dulce,” reprezentându-l și apărându-l împotriva „nedreptății făcute lui de cei neevlavioși.” Un factor decisiv în simpatia pentru Nestorie a fost actul „uciderii”; adică, depunerea lui Nestorie care a avut loc „fără un proces și ilegal,” după cum au simțit „esticii.” Teodoret nu a intrat în discuție cu punctele de vedere ale lui Nestorie și a argumentat cu Sfântul Chiril. După sinod Teodoret s-a întors în Siria fără resentimente — lui i se părea că „cel mai întunecos întuneric al execuției egiptene” se îngroșa, că adevărata credință a fost dezonorată și că „dogmatiști șireți” au triumfat. El a voit pace dar „anatemele impioase” au continuat să îl înspăimânte și să îl alarmeze. În același timp, el sumarizează precis și cu grijă rezultatele dogmatice ale disputei — mai mult disputa cu Sfântul Chiril decât cea cu Nestorie. În Sfântul Chiril și în scrierile sale nestoriene Teodoret a văzut principalul Pr. Prof. Georges Florovski 395 obsracol de a trata pacea. Reconcilierea îi părea posibilă numai cu condiția ca Chiril să renunțe la tot ceea ce a scris împotriva lui Nestorie și acest lucru a făcut necesară o revizuire a întregului caz a lui Nestorie. „A anatematiza vag, fără nici o restricție însemnă a anatematiza evlavia,” prin Teodoret. El a decis „să nu fie de acord cu cenzura ilegală și nedreaptă a sfântului și iubitorului de Dumnezeu Nestorie prin mână, limbă și minte.” Aceasta este ceea ce definește poziția lui Teodoret în istoria reunificării estului cu Egiptul. El a fost imediat convins imediat de ortodoxia dogmatică a lui Chiril dar a văzut în mărturisirile noi și indisputabile ale arhiepiscopului alexnadrin o renunțare la „vorbăria falsă” acestor anateme și o pocăință „de la fals la adevărat,” de la o „filosofare lipsită de evalvie” la adevăr. Prin urmare insistența în problema condamnării lui Nestorie a rămas pentru el suspicioasă și de neînțeles. Pentru Teodoret pericolul nestorianismului a rămas obscur. Spectrul lui Apolinarie încă mai stă înaintea lui. Cel mai mult el a fost gata să fie de acord să fie tăcut despre subiectul lui Nestorie. În cele din urmă el a fost de acord cu o formulă precaută a condamnării „a tot ceea ce a spus sau a învățat care diferă de ceea este în doctrina apostolică.” El nu a voit să îl menționeze numele lui Nestorie în acordul conciliar. Sfântul Chril cu greu a avut dreptate când a spus cele despre Teodoret în timp ce își apăra controversatele anateme, că Teodoret compară subtil taina — într-un stadiu abia treaz, ca și printr-un vis și intoxicat.” În orice caz, frica lui Chiril asupra apolinarianismului a împiedicat triumful ortodoxiei la fel de mult ca și frica de sabelianism a aderenților stricți ai Sindolui de la Nicea. În timp ce spectrul lui Sabelie a împiedicat forma adevărată a lui Arie, la fel a făcut și umbra evidentă a lui Apolinarie obscurizând tot orizontul dogmatic pentru „estici,” inclusiv Teodoret. Ei au preferat să se retragă în obscuritate și vag dogmatic. Pacea a ajuns în cele din urmă în est numai la finalul anilor 430 și acordul cu Egiptul a fost restaurată pentru a fi din nou tulburată de problema credineți lui Teodor de Mopsuestia și Diodor al Tarsului, o 396 Părinți orientali ai secolului al cincilea problemaă ridicată în Edesa și Alenxadria. Reținerile Sfântului Chiril și a lui Proclu al Constantinopolului au prevenit o nouă pauză. Teodoret are un loc proeminent în istoria acestor probelme. El a fost sufletul dacă nu capul estului ortodox suspicios. Controversa lui Dioscor cu Teodoret Lupta de mai înainte a continuat sub acoperirea unei înțelegeri externe. După moartea Sfântului Chiril în 444, controversa a erupt cu o nouă vigoare sunt asprul și arognatul succesor Dioscor. Disputa cu privire la credință a fost compleicată de rivalități și dușmănii personale și regionale. Mulți oameni, nu numai în Egipt ci și în est, au fost nemulțumiți cu situația dogmatică stabilită. Spectul apolinariansimului a început să fie din ce în ce mai serios. A apărut un monofizitism actual și sprijinit de palatul imeprial a intrat în ofensivă. Bazându-se pe calomnia fugiților ofensați din Antiohia, Dioscor, sub pretextul că a apărat amintirea și credința Sfântului Chiril împotriva obiecților „rușinoase” ale „esticilor,” a ridicat direct problema ortodoxiei pentru tot estul — și aspura lui Teodoret în particular — într-o epistolă către Domnus al Antiohiei în 448. Chiar mai îaninte în același an un edict imperial a apărut care interzicea să scrie, să citească sau să țină cărți scrise împotriva opiniilor Sfântului Chiril cu pedeapsa morții. Edictul a indicat clar „anumite doctrine ambigue.” În adăugire la aceasta, împăratul i-a ordonat lui Irineu, mitropolitul Tirei, să fie înlocuit și depus nu cu mult după ce a fost instalat prin sinodul și participarea lui Teodoret. Irienu avea un trecut extrem de dubios — la sinodul din Efes a fost un apărător zelos al lui Nestorie și după Sinodul din Efes a scris în apărarea sa o carte intitulată Tragoedia, pierdută dar descoperită din nou și în care se găsesc multe fragmente din Tragoedia lui Nestorie. Irienu al Tirei a fost exilat în Petra în Arabia dimpreună cu Nestorie. După instalarea lui el s-a exprimat cu precauție și sugestiv și aceasta l-a Pr. Prof. Georges Florovski 397 forțat pe Teodoret să îl avestizeze să nu discute despre numele de Theotokos. În adăugare, el a fost născut dintr-o a doua căsătorie. Ocazia de atac a fost bine aleasă dar în est ei nu au împlinit edictul Imperial și au cerut să fie pus în aplicare. De această dată Teodoret a numit pe bună dreptate o dușmănie de credință în Dioscor. El se aștepta că v-a începe o furtună și a început să se pregătească pe el și pe alții pentur ea. El i-a răspuns suspicionilor lui Dioscor cu o mărturisire clară și lucidă în duhul și în sensul Formulei Reuniunii din 433. Agitația a crescut în Alexandria. Monahi nemulțumiți din est se perindau peste tot, din mănăstire egipteană în mănăstire egipteană, repetând avertismentul despre pericolul „credinței lui Chiril.” O ambasadă specială a fost trimisă din Alexandria la Constantinopol. Primul lucru pe care l-au făcut a fost de a crea o acuză de erezie și „ei au continuat să spună la toată lumea cum că Teodoret predica doi fii în loc de unul.” Nu aceasta a fost acuzația care l-a tras pe Împărat de partea „faraonului,” după cum l-a numit Teodoret pe Dioscor, ci prin aluzile sufletului neliniștit al lui Teodor și din cauza pericolului pe care l-a prezentat pentur ordina socială și autoritate. Lupta a fost condusă mai întâi împotriva lui Teodoret. Edictul imperial împotriva lui Teodoret Alexandrinii au reușit să obțină un decret imperial ca să îl rețină pe Teodoret în Cir fără dreptul de a pleca. Motivul pentru aceasta a fost problema creată de faptul că Teodoret „convoca frecvent sinoade și îi supăra pe ortodocși.” În acest exil de onoare Teodoret nu a rupt contactele sale cu frații săi estici sau prietenii din Alexandria sau de la curte. În acel moment, în noiembrie 448, Eusebiu episcopul de Dorylaeum, invocând o plângere de acuzație împotriva lui Eutihie cu Flavian al Constantinopolului la așa numitul ouvoSoq eSip.ouoa care a fost Sindoul Episcopilor din Constantinopol sau „Sinodul Permanent de Așezare.” Plângerea a venit din partea mitropoliei de Sinai și Eutihie a fost condamnat și 398 Părinți orientali ai secolului al cincilea excomunicat. În cuvintele sale, pentru Teodoret aceasta a fost o rază de lumină în întunericul nopții. Imediat după decizia sa prin ouvoSoq eSi^ouoa, o ambasadă estică a fost trimisă în capitală pentru a apăra ortodoxia de estul suspicios. Această amasadă nu s-a bucurat de un succes de durată, la porunca curții imepriale. Teodoret s-a întâlnit cu acuzatorii săi. În 30 martie 449 edictul imperial cu privire la invocarea unui sinod ecumenic la Efes programat pentru 1 august — s-a dovedit a fi infamul „Sinod Tâlhăresc” — a fost scos în evidență la sugestia lor. „Sinodul tâlhăresc” și Teodoret La acest sinod lui Dioscor i s-a acordat un primat, în timp ce Teodoret, ca cineva sub suspiciune, a fost excoumnicat de la participare, cel puțin până când credea sinodul. În răspuns la o cerere de a renunța la interdicție împăratul și-a repetat decizia: „fiindcă a îndrăznit să vorbească împotriva la ce a scris Chiril.” Se putea străvedea cum a vea să fie sinodul. Teodoret a văzut „începutul unei defecțiuni totale” și nu a așteptat nimic de la acest sinod. Sinodul a fost intrunit pentru a judeca anumiți episcopi estici care au fost „inefectați de lipsa de evlavie a lui Nestorie,” după cum s-a exprimat împăratul în documentele oficiale adresate lui Dioscor. Sinodul era gata pregătit să „îi excomunice din sfintele biserici și să taie răul de la rădăcină.” Sinodul nu s-a dovedit a fi un „sinod tâlhăresc” și nici nu a intrat în istorie cu acest epitet. Teodoret a fost condamnat aici in absetia ca și un nestorian „lipsit de orice serviciu, cinste și rang al preoției.” Condamnarea s-a bazat pe o plângere a presbiterului Pelaghie. Ei și-au bazat condamanrea pe fragmente ale cărții lui Teodoret În apărarea lui Diodor al Tarsului și a lui Teodor de Mopsuestia, a căror fragmente au fost păstrate de Pelaghie al Antiohiei și pe scrisoarea împotriva lui Chiril împotriva monahilor. Înseși faptul că Teodoret a îndrăznit să gândească și să scrie împotriva lucrărilor binecuvântatului părinte Chiril a dovenit lipsa sa de evalvie în fața sindoului. Mai mult, condamnarea nu s-a Pr. Prof. Georges Florovski 399 întâlnit cu nici o obiecție de la „esticii” care au fost prezenți — ei au recunoscut depoziția lui Teodoret. Domnus din Antiohia a fost între ei, deși el a fost depus dimpreună cu Teodoret. Flavian al Constantinopolului, Eudebiu de Dorylaeum — primul acuzator al lui Eutihie care acum a fost reabilitat — și Ibas al Edesei care a fost și el depus. Condamnarea a fost asigurată de un decret imperial. A fost interzisă orice comunicare cu cei condamnați, „în oraș și în câmp,” sub amenințarea unei exilări obișnuite. Scrierile lui Teodor au fost ares public, la fel ca și cele ale lui Nestorie și cărțile anti creștine ale lui Porfirie. Era interzis să fie ținute sau citite. Toți episcopii trebuiau să își spună înțelegerea cu acordul consiliului și în scris. Un funcționar imeprial special — unul dintre complicii lui Dioscor — a fost numit pentru a supraveghea astrângerea semnăturilor. Apelul lui Teodoret la Roma Legații romani nu au semnat decizile sinodului și au fost forțați să plece din Efes. Înainte de plecarea lor ei au primit un apel de la tronul episcopal roman de la Flavian și Eusebiu. La Roma a mai făcut apel și Teodoret. El se aștepta ca papa să conducă o reviziure formală a întregii afaceri. El a făcut apel la papăca și la reprezentativul unei biserici locale care nu și-a exprimat încă opinia și care nu depindea de presiunea constantinopolitană. Cu excepția Romei nu mai avea unde să facă apel. Estul era lipsit de putere și slăbit. Alexandria și Constantinopolul erau sub jugul dușmanilor. Teodoret se aștepta ca papa să intervină ca și un arbitru. Apelul său la Roma s-a dovedit justificat — papa nu a recunoscut actele „sinodului” dioscorian. Sinodul roman l-a primit aparent pe Teodoret și l-a restaurat la rangul de episcop. În acea vreme Teodoret trăia într-o mănăstire îndepărtată în Apamea, în mare nevoiențe. În scrisorile sale el continua să se plângă de crima sa „nedreaptă” și a accntuat înțelesul dogmatic al persecuției. El a fost perturbat și alarmat de lașitatea majorității, care a fost micșărată și despiritată de comportamentul drastic al lui 400 Părinți orientali ai secolului al cincilea Dioscor. „Ce polip își sichimbă culoarea în conformitate cu stâncile sau cameleonul în conformitate cu frunzele, la fel cum acești oameni își schimbă opinile în conformitate cu timpul?” Teodoret a întrebat plin de jale. El i-a rugat să își facă probleme despre „acrivia.” El scrie mult și elucidează adevărurile hristologice în timp ce respinge calomniile și înșelăciunile răspândite de dușmanii lui. El arată pe Tomul papei Leon către Flavian ca și un model de exegeză dogmsatică precisă — Tomul papei leon nu a fost acceptat la „Sinodul Tâlhăresc” dar a fost aprobat subsecvent la Sindoul de la Calcedon. „Imediat ce l-am citi l-au lăudat pe Domnul cel milostiv, lăudându-l că nu a abandonat Biserica în întregime, dar păstrând o scânteie de ortodoxie — mai mult decât o scânteie — un mare foc capabil de a aprinde și ilumina universul.” Avansarea împăratului Marcian și schimbul de polițe Odată cu avansarea împăratului Marcian situația imperilului s-a schimbat. Celor exilați li s-a permis să se întoarcă și Teodoret sa întors în Cir. Pe 17 mai 451 s-a publicat un anunț imperial al convocării unui sinod Imperial. Trebuia să se întâlnească pe 1 septembrie. Aceasta a răspuns dorințelor lui lui Teodoret care a cerut deschis să fie „un sinod nu din rebeli și din vagabonzi, ci din oameni pe care i-a încredințat faptele lui Dumnezeu. La sinod Teodoret s-a confruntat cu o primire furtunoasă. Egiptenii au refuzat să îl recunoască ca și episcop și să se întâlnească cu el. Senatul și oficialii imperiali, care au fost susținuți de „estici” au venit în apărarea lui Teodoret ca și reclamantul și persecutorul împotriva sindoului din 449. Teodoret și Sindoul de la Calcedon La început Teodoret a luat parte la voturile și discuțile sinodului ca și un membru deplin. La sesiunea a opta el a fost restaurat pe scaunul din Cipru: „toate îndoielile cu privire la Pr. Prof. Georges Florovski 401 Teodoret s-au rezolvat.” S-a cerut numai o anatemă directă asupra lui Nestorie. Din actele sindoului este evident că Teodoret a încercat să evite aceasta oferind să citească propria sa expunere a credinței pentru a stabilii ceea ce credea și învăța. „Am fost calomniat,” spuena el, „și am ajuns să dovedesc că sunt ortodox. Îi blestem pe Nestorie și Eutihie, dar nu voi vorbii despre acestea până ce nu voi expune ce cred.” Se temea că o simplă condamnare a lui Nestorie s-ar putea dovedii ambiguă, căci atât ortodocșii cât și monofiziții, care erau încăpățânați, ar fi putut fi de acord cu ea. Excomunicarea lui Nestorie nu rezolvă problema ortodoxiei excomunicatorului. Prin urmare, când sinodul nu a voit să asculte de mărturisirea sa detaliată de credință, Teodoret a adăugat referințe la decizia deja existentă a sinodului — oros — și la Tomul papei Leon către anatemele sale către Nestorie. În orice caz, Teodoret a fost reabilitat și s-a întors la episcopat. Nu se mai știe nimic despre viața lui Teodor după sindoul din Calcedon. Aparent el s-a ferit de evenimentele Bisericii în anii care au urmat, deși papa Leon l-a invocat într-o scrisoare specială din 453. A murit probabil în 466. Disputa cu privire la Teodoret continuă după moartea sa Disputa asupra lui Teodor nu s-a sfârșit cu moarea sa. Deja după Sinodul de la Calcedon, Marius Mercantor, care a fost binecunoscut pentru lupta sa împotriva pelagiansimului, s-a ridicat împotriva lui Teodoret în vest. El l-a acuzat pe Teodoret de nestorianism și și-a substanțiat acuzele cu prin compararea fragmentelor din Teodoret cu lucrările lui Teodor de Mopsuestia și pe de altă parte Nestorie și cu scrierile Sfântului Chiril, papei Celestin și cu decizile Sindoului din Efes pe de altă parte. O astfel de sortare și comparare s-a dovedit a fi nefavorabilă pentru Teodoret. Marius Mercantor nu a încercat o critică a esenței 'punctelor de vedere a lui Teodor. Această performanță polemică nu a avut nici o consecință practică. Situația a fost exarcebată mai târziu. Este cât se 402 Părinți orientali ai secolului al cincilea poate de înțeles că ostilitatea față de Teodor a fost hrănită în cercurile monofizite. Pentru monofiziți, cenzura lui Teodor s-a legat natural cu o negare a Sinodului de la Calcedon, unde a fost primit în comuniune și unde i s-a recunoscut ortodoxia. La finele secolului al cincilea împăratul Anastasie a ridicat problema anatematizării lui Teodoret. Filoxen de Hierapolis s-a ridicat împotriva lui de această dată. Filoxen a adunat pasaje incriminatoare din lucrările lui Teodoret. Tulburarea a crescut pe parcursul timpului și în 520 împăratul Iustinian a mărturisit că „Teodoret a fost acuzat că a fost înșalat în credința sa.” Ca și o contrabalansare împotriva bârfelor, oamenii din Cir au organizat adunări solemne în cinstea și pomenirea episcopului lor. Sub Iustinian ofesiva monofiziților a devenit cât se poate de violentă. La disucțile constantinopolitane între următorii lui Sever și ortodocși din 531, s-a ridicat din nou subiectul lui Teodor. Monofiziții au cerut sinceritatea renunțării lui Nestorie la sindoul din Calcedon. Încă odată au intervenit probelemle cu privire la înțelesul dezacordurilor între Teodoret și Chiril. Astfel, problema despre cele Trei capitole, despre Teodoret, Ibas al Edesei și Teodor de Mopsuestia a venit în prim plan imediat. Această problemă a fost pusă de Iustinian în edictul său din 544 (data probabilă este cunoscută numai din spuse și referințe). Evident, aceasta are ceva de spus despre Teodoret. Ei l-au acuzat că face obiecții împotriva Sfântului Chiril și a adusă în discuție cenzura Sinodului din Efes. Iustinian a încercat să separe subiectul lui Teodoret și cel al Sindolului de la Calcedon și a pretins că nici Teodoret și nici Ibas al Edesei nu au luat parte la actele dogmatice ale sinodului și că ei au fost chemați la Sinod numai mai târziu după ce Eutihie și Dioscor au fost condamnați și a fost compusă expunerea credinței. Iustinian a reușit să îl găsească pe patriarhul Constantinopolului, Menas (și Mennas) și alții patriarhi pentru a fi de acord cu condamnarea celor Trei capitole sub amenințarea cu exilarea. Pr. Prof. Georges Florovski 403 Atitudinea papei Vigilius față de Teodoret și cele „trei capitole” Papa Vigiliu și-a dat acordul chiar mai târziu. Vestul, în special clericii africani și-au făcut evident propriul protest. Apoi Vigiuliu și-a schimabat atitudinea și obligat de Constantinopol de împărat și-a început acolo opoziția — l-a excomunicat pe patriarhul Menas. Mai târziu a trebuit să cedeze din nou împăratului. A mai existat din nou o presiune din partea vestului: Facundus, episcop de Hermiane în provincia din Bizacena în Africa, a produs o lucrare voluminoasă Pro Defesione Trium Capitulorum [În apărarea celor trei capitole]. Facundus nu a spus multe despre Teodoret dar a încercat cu greu să elucideze înțelesul acestei neînțelegeri cu Sfântul Chiril și să justifice comportamentul „esticilor” la sindoul de la Efes. Spre adăugire, Facundus a descoeprit concluziile care au fost trase din condamnarea celor Trei capitole în detrimentul semnificației Sinodului de la Calcedon. Punctul său a fost de a condamna Cele trei capitole cu scopul de a respinge hristologia la Sinodul de la Calcedon. El a respins disputa lui Iustinian că Ibas al Edesei și Teodoret nu au participat la faptele sinodului. „Scrierile lui Teodoret împotriva binecuvântatului Chiril nu pot fi condamnate decât dacă Sinodul de la Calcedon v-a fi arătat că este vrednic de condamnare fiindcă Teodoret a luat parte la discuțile și decizile lui, a apărat volumul papei Leon care a refuzat necumpătarea lui Eutihie și și-a dovedit cazul în fața celor care nu au înțeles.” Chiar și fără influența apărării lui Facundus, papa Virgiliu vorbește foarte ușor despre ceel Trei capitole în noua sa opinie din 11 aprilie 548 evidențiată în Judicatum, în timp ce episcopii din Africa, Iliria și Dalmația, dimpreună cu diaconii papei Virgiliu s-au separat de comuniune. El include o provizio despre inviolabilitatea și vrednicia sinoadelor de mai înainte și își limitează cenzura la obiectele mai târzii ale lui Teodoret la Anatamele lui Chiril. Chiar și opinile papei au provocat proteste în tot vestul și Vigiliu au renunțat din nou la ea în 549. În 550 episcopii africani au respins 404 Părinți orientali ai secolului al cincilea Judicatum dar l-au anatematizat pe papa Vigiliu și l-au excomunicat. În 551 Iustinian a reînviat problema celor trei capitole în mărturisirea de credință. Aici problema despre Teodoret a ajuns la luptele sale împotriva sindoului de la Efes și a Sfântului Chiril și la obiecțile lui individuale. În adăugire, Iustinian accentuază recunoașterea Sinodului de la Calcedon. Teodoret și Sinodul Cinci Ecumenic În timpul acestor decizii și opinii fluctuante, subeictul este eliberat puțin câte puțin de o iluminație nomofizită. Își primește rezoluția finală la al cincilea Sinod Ecumenic. Detaliile progresului la sinod nu sunt în întregime clare dar sensul general al decizilor sinodului este cât se poate de clar. Personalitatea lui Teodoret ca și om și ca învățător, la fel de bune cât și dreptatea credinței sale, sunt primite ca fiind mai presus de suspiciuni. Între lucrările lui unele sau descoeperit pentru diferite motive — din cauza faptului că expunerile lor nu sunt condiderate cu grijă — ar trebui privite ca și stricăcioase. Sindoul a decis să respingă „ceea ce Teodoret a scris împotriva adevărate credințe și a celor Doisprezece anateme ale Sfântului Chiril, împotriva primului sinod de la Efes și ceea ce a scris în apărarea lui Teodor de Mospuestia și Nestorie. Aceasta nu a reprezentat o exocuminare a lui Teodoret ci o negare a autorității sale dogmatice pe baza polemicii sale nefericite cu Sfântul Chiril. Aceasta nu face pe nimeni capabil de a se îndoi de corectitudinea generală a gândirii sale. Papa a dat aceiași interpretare rezoluților Sindoului Cinci Ecumenic. În Constitutum papa Virgiliu a condamnat anumite presupoziții ale lui Teodor de Mopsuestia „în condamnăm și îl anatematizăm pe Teodor și scrierile lui neevalvioase.” Despre Teodoret a scris: „condamnate și anatematizate sunt scrierile lui Teodoret care se opun dreptei credințe și sunt opuse celor Doisprezece capitole ale Sfântului Chiril și împotriva primului sinod de la Efes, care au fost scrise de el în apărarea lui Teodoret și Nestorie.” Papa Vigilius a murit în drum spre Roma după sinod. În Pr. Prof. Georges Florovski 405 Constitutum el și-a lăsat decizia finală clară șți anulăm și abrogăm prin această definiție scrisă a noastră ceea ce s-a scris de noi și de alții și apărarea celor doisprece capitole menționate mai sus. O citire cu grijă a faptelor celui de al Cincilea Sinod Ecumenic și a Constitutumul papei Virgiliu face clar că persoana și scrierile lui Teodor de Mospuestia au fost condamnate și anatematizate numai anumite scrieri ale lui Teodoret al Cirului iar nu persoana lui. „Pirn urmare anatematizăm cele Trei capitole; pe neevlaviosul Teodor de Mospuestia cu scriwerile lui execrabile și acele lucruri pe care le-.a scris Teodoret.” În cazul lui Ibas a fost condamnată numai „scrisoarea neevalvioasă” către Maris. Statutul lui Teodoret înb conștiința bisericii ca și „binecuvântat” Așa l-a perceput Biserica. Teodoret este descoperit în Biserică ca și un om binecuvântat între părinții Sindoului de la Calcedon și ca un învățător de evalvie, deși opinile lui teologice au fost privite cu rezervă, luând în considerare imprecizia și lipsa de precauție a epunerii și limbajului. Lucrările Teodoret aparține între cei mai remarcabili exegeți ai antichității. În aproximativ 450 Teodoret în Epitula 145 (a se vedea epistola 116) pretinde că a scris aproximativ treizecișicinci de cărți. Comparativ numai un mic număr a juns la noi. Scrile lui descoperă că a citit — cel puțin într-o formă sumară — Platon, Aristotel, Homer, Isocrate, Demostene, Herodot, Tucitide, Hesiod, Apolodor, Plotin, Plutarh și Profirie. Limba sa era siriacă dar a scris în greacă și Sfântul Forie laudă puritatea „grecești lui atice” (Bibl. Cod. 203). 406 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrări exgetice și filosofia interpretării El a scrie un anumit număr de lucrări exegetice la nuamite cărți — la toți profeții, Cântarea căntărilar și toate epistotele Sfântului Pavel. El a compus o explicație a pasajelor dificile din Pentateuh cu un apedice la cărțile lui Iosua, Judecătorilor șli Rut. Lucrarea cunoscută în titlul său latin ca și Quaestiones in Octateuhum, a fost compusă probabil în 453 și a fost larg circulată de Atanasie Sinaitul și secolul al șaptelea și de Sfântul Fotie în secolul al nouălea. A fost compusă sub forma răspunsului și a întrebării. În exegeza sa Teodoret se bazează pe o analiză istorică gramaticală a textului, insistând mai întâi de orice pe ensul literal. Făcând aceasta, el i-a în considerare diferitele texte grecești și se întoarce de mai multe ori la textul eveiesc. Cunoștințele sale de ebraică cu greu pot fi numite sănătoase. El trateatză alegorimsul extrem cu greutate — vede explicațile alegorice ca și „fabule pentru proști,” „fanfaronada femeilor bătrâne beate” și „fabricațile de bâlbâieli.” El crede că datoria interpretatorului este de a „pătrunde taina Duhului Sfânt” și pentru a face aceasta interpretatorul are nevoie de interpretare de sus. O imaginație bolnavă este nefolositoare aici. Teodoret nu se oprește la „litera simplă” și nu refuză să se arunce în adâncuri și să apuce „perla ascunsă a înțelegerii” atunci când este necesar. Multe din textul billib sunt spuse metaforic și exegeza trebuie să acorpere înțelesul acetor imagini și topici. Trebuie explicat înțelesul legislației ceremoniale a Vechilui Testament „prin legile alegoriei.” În exegeza sa la Cântarea cântărilor Teodoret se opune celor care neagă duhovnicia, pe cei care nu știu să investigheze înțelesul deplin și „să descopere taina cuvântului.” În această zi ei au știu că îl au în minte pe Teodor de Mopsuestia — „care deși și-a ascuns numele totuși și-a descoperit lipsa de neînțelepciune.” Tăindu-se de Teodor în comentariul său, Teodoret îl folosește pe Origen. Pe lângă înțelesul moral și alegoric, Teodoret găsește multe aluzii creștine la adervărul creștin. Astfel el recunoaște „pluralitate” în Pr. Prof. Georges Florovski 407 povestea creației omului ca și un prototip al nașterii fecioarești. Astfel în Teodoret există o legătură vie între cele două testamente. Lui Teodoret la fel ca și lui Ioan Hrisostom, Vechiul Testmatent este un chip al celui nou. Faptul că primul poate fi văzut ca și o impresie a celuilalt nu diminuează realismul istoric — faptele au un înțeles prototipic și persoanele sunt prototipuri. Totul în Vechiul Testament este plin de prefizurări ale împărăției harului. Trebuie distinse profețiile de chipuri. Toți profeții au prevăzut ceea ce s-a realizat în Biserică dar au văzut de la depărtare și prin urmare neclar și nu trebuie să căutăm aceiași claritate în discursul profetic la fel ca și în faptele apostolice. Când explică profețiile, Teodoret încearcă să evite alegoria excesivă și el cenzurează pe cei care „au aplicat profețiile unor evenimente ulterioare făcând exegeza mai benefică pentru iudei decât pentru studenții credinței.” Porfeția depășește întotdeuna limitele timpului său și trece dincolo de limitele sale. Profețiile își premesc realizarea numai în împărăția harului. Nu toate profețiile au un înțeles mesianic direct — multe arată la evenimentele Vechiului Testament; evenimente care prin sine sunt prototipul Noului Testament; ele sunt prototipuri, nu numai semne. În exegeza sa Teodoret s-a bazat pe exegeți mai timpurii și l-a fost destul de mult îndatorați. În același timp el a rămas independent și a combinat cu îndemânare adevărul școlilor de exegeză alexandrine și a celei antiohiene. În această privință el este mai aproape de Sfântul Ioan Gură de Aur, pe care îl urmază direct în exegeza epistolelor apostolului Pavel. Trebuie adăugat că până și în antichitate oamenii au știu cum să aprecieze limba și stilul exegezei lui Teodoret — care este lucid, concis și îndemânatic. Vindecarea de maladii păgâne sau adevărul evanghelilor dovedite din filosofia greacă Una dintre lucrările reușite este cartea sa împotriva păgânilor intitulată Vindecarea de maladiile păgâne sau adevărul dovedit 408 Părinți orientali ai secolului al cincilea din filosofia greacă — EXXnviKwv 0epaneuTiKn naOn^awv. Aceasta este ultima dintr-o serie de „apologii păgâne”. În mijlocul secolului al patrulea păgânismul nu a murit încă și trebuia recunoscut serios în practica pastorală. Teodoret se referă adesea la întâlnirile sale și la loviturile cu „aderenții mitologiei păgâne” care ridicularizau creștinismul și a căror batjocuri nu au trecut fără efect asupra celor slabi. În obiectele luptei, în spăecila în subiecte dificile pentru conșiința păgână, Teodoret începe cu discernere a adevărului Evangheilei ca să mute veșnicia din ignoranță. Când este contrastat cu creștinsimul, păgânismul își descoperă golătatea și slăbiciunea. Teodoret accentuiază acets contradicții neajutorate, lipsa de gândire și instabilitatea gândirii păgâne. Lucarea dobândită în lucarare este întunecată și lipsită de prejudecăți. Toată istoria elinsimului se găsește a fi istoria unei creșteri neîntrerupte a răului, „căci aceasta este perfidia minciunii sau și mai rău calea celor care se retrag din cale și se mută pe una care este și mai rea.” Teodoret adaugă că cei care au trăit înainte de venirea Domnului au o scuză fiindcă soarele adevărului nu a început încă să răsare și ei megeau ca și cum ar fi în întunericul nopții, consuși numai de natură.” „Scrisorile înscrise de Dumnezeu mai de mult,” au fost sterse de păcat. Soarele a răsărit și nu vom mai umbla orbi în mijlocul zilei.” Repetându-i pe apologeți, mai întâi pe Clement al Alexandriei și Eusebiu încearcă să găsească puncte puternice și puncte de început care să întoarcă la adevărata credință din înțelepciunea păgână. El vorbește despre căile naturale de cunoaștere a lui Dumnezeu — clanul lui Avram a primit legea și s-a bucurat în ahrul profetic. Conducătorul a dus restul națiunilor la evlavie prin natură și creație. La fel și păgânii se puteau ridica la cunaoșterea Creatorului „prin inducție.” Teodoret repetă vechea idee despre înțelepții elini împrumutând de la Mosie. În expunerea sa Teodoret nu este destul de original. El nu a studiat toți autorii păgâni la care se referă direct. Este cât se poate de probabil că el folosește sumare și colecții — sigur pe Aețiu (Xuva'.’co'.’r twv SapeoKOVTOv scrisă în anul 100 după Hristos) și probabil Porfirie — Pr. Prof. Georges Florovski 409 npoq aveȘw. Teodoret a reușit să aranjeze un material la mâna a doua într-un sistem ordonat, ceea ce este ceva care predecerorii lui nu au reușit să facă. Lucarerea sa apologetică Între lucărrile sale apologetice există și Doisprezece discursuri despre providență [De providentia orationes decem]. Aceasta este una dintre cele mai bune specimene de elocvență și stil. Primele cinci discursuri încearcă să dovedească pronia divină dintr-o perspecitvă naturală. Restul de cicni discursuri tratează cu pronia dintr-o perspecitvă socială și morală. El concluzionează cu Întruparea Logosului ca și cea mai bună și putetnică evidență a „proniei” lui Dumnezeu, care este grija iubitoare și interesul pentru toată umanitatea. Cărturarii diferă în opinile datprii acestei lucrări — unii pretind că a fost scrisă mai întinte de sindoul de la Efes; alții bazându-și opinia pe ceea ce ei văd ca „dezvoltarea acestei doctrine,” datează lucarea din 435. Lucarea lui Teodoret Ad questia magorum nu a ajuns până la noi. Fragmente au rămas numai din citatele sporadice din ea. Din aceste fragmente pe care le posedăm este clar că Teodoret răspunde și respinge obiecțile magilor persani împotriva credinței creștine, atacă îndumnezeirea lor la erlementele naturii și le cenzurează din cauza persecuților severe și îndeșlungate ale cretșinilor în timpul domniei regilor persoani Bahram V și Jazdegerd II. Lucrarea lui Teodoret Contra Judaeos [Împotriva evreilor] nu a ajuns până la noi. Scopul a fost de a arăta că profeții l-au arătat pe Hristos, cel puțin aceasta este indicația din Epitola 145. Majoritatea cărturarilor care au fost puternic implicați cu studiul lui Teodoret sunt siguri că el este autorul. Alții au îndoieli, ca M. Brok (a se vedea în Revue d'Histoire Ecclesiatique 4 (1950), 490-494). Între cărturarii mai de bază care au apărat autoritatea lui Bardehewer, 410 Părinți orientali ai secolului al cincilea Schulte și Golubovski în două volume de studiu în rusă. M. Richard estre de opinie că aceasta a precedar sinodul de la Efes. Bazați pe scrisorile lui Teodoret 113, 116 și 145 în orice caz, se pare că ele au fost scrise mai îanainte de 449. Semnificația istorică a lui Hsitoria eccelesiatica Lucările sitorice ale lui Teodoret, în special Historia ecclestitica [Istoia eccesisastică] sunt extrem de valorose. Istoria începe cu „nebunia lui Arie” și se sfârșește cu „demiterea celor vrednici de laudă Teodor și Teodotus, episcopul Antiohiei.” Teodoret începe cu istoria ecclesiastică care se extinde penă în 428 sau 429. teodoret a scris-o în 450 în exilul său în Apamea. Trebuei să credem că el a început să adune materiale și să lucarze la ea mai devreme. Teodoret își i-a datoria de a „descrie ceea ce a fost omis” în Istoria eccelsiastică a lui Teodoret. Problema surselor lui Teodoret penttu această lucrare rămâne contoversală. Fără nici o îndoială el l-a folosit pe Eusebiu; el îl folosește abundent pe Rufin; și probabil l-a folosit și pe Filostorigiu. Cu greu a folosit cărțile lui Socrate și Sozomen. Este cât se poate de dificil să determinăm sursele raporturilor sale individuale. Nu este nici o îndoială că el a folosit scrierile istorice ale lui Atanasie și a ales date din Sfântul Ioan Gură de Aur și Sfântul Griogorie de Nazinaz. El s-a bauaz mult pe povești și tradiție. El își tratează amterialul adunat cu mare severitate, deși idelile lui generale despre înțelesul naturii a ceea ce Biserica a suferit în o sută de ani de proces istoric suferă de simplitate. El nu folosește pronia și neglijează să ofere un răspuns pragmatic sau o analiză psihologică. Din cauza practicii istoriografice a acelor vremuri, aceasta este ceva la care trebnuie să ne așteptăm. În ciuda acestora, Teodoret intră cu dibăcie în înțelesul evenimentelor descrise, înțeelsul Bisericii și în această privință în depășește pe Scorate. Odată cu Teodoret istoria încetează a mai fi o simplă cronică — el precepe ritumul general în Pr. Prof. Georges Florovski 411 cornica evenimentelor și portretizează lupta trecută a Bisericiicu erezia, în specila erezia arianismului. Pentru noi, principala valoare a istoriei lui Teodoret este faptul că păstrează documente care nu mai sunt cunoscute, inclusiv epistola lui Alexnadru al Alexandriei către Alexandru al Tesalonicului. Teodoret a păstrat multe detalii ale vieții estului și vorbeșlte cu căldură despre viața propriei sale biserici. El portretizează oameni vii, nu imagini tipice. Historia religiosa seu ascetica vivendi ratio a pimit multă atenție din literatura aghiografică subsecventă. Simeon Metafrastul cunoscut ca și Simeon Logotetes, născut probabil în Constantinopol în 900 și care a murit undeva după 984 — îl recopie pe Teodoret cuvânt cu cuvânt. Apendicele lui Teodoret, Oratio de divina et sancta caritate, este în felul său o conlsuzie filosofică. Teodoret voiește să descoepre principiul conducător în spatele viețiia ascetice șți o găsește în iubire. „Iubirea de Dumnezeu îi face pe ascetici să se extindă dincolo de limitele naturii” și să ajungă la nepătimire. „Ei primes rănile iubirii divine din toate părțile; ei și-l imprimă pe iubitul său în minte disprețuind totul și își fac trupul duhovnicesc mai înainte de nepieirea învierii. Această iubire îi atrage la Înțelepciune și pentru Teodoret asceții sunt mai întîi de orice iubitori de înțelepciune.” Haereticarum fabularum compendium În cele din urmă, scrierile istorice ale lui Teodoret aparțin Haereticarum fabularum compendium — aipeTixn? KaKO^u0^aq eniTO^, cunoscută în engleză ca Istoria ereziilor. Lucarea a fost compusă după sinodul de la Calcedon, probabil în jurul lui 453. Aici Teodoret face uz de literatura de mai îaninte a ereziilor. Teodoret menționează între susrsele sale pe Iustin Martirul, Irineu, Clement al Alexandriei, Origen, Eusebiu al Cezareii și Eusebiue de Emesa. El se bazează puternic pe Irineu, istoria lui Eusebiu, Philosophumena pe care o atribuie nu lui Ipolit ci lui Origen și Sintagma sau Împotriva tuturor ereziilor — npoq ânâoaq Taq aipemț — de Ipolit. Uneroi el folosește 412 Părinți orientali ai secolului al cincilea cărți eretice — astfel el citește lcurările lui Bardesanes sau mai corect al lui Bar Daisan (154-222). Teodoret vorbește de anumite erezii din experința personală, din moment ce el s-a confruntat cu rămășițele vechilor erezii — de exemplu marcioniții din Siria. Teodoret privește poveștile legendare despre eretici cu neîncredere și evită să ofere detalii. În această privință el este cât se poate de diferit de Epifanie, a cărui lucrare a folosit-o, deși el nu a știu și nu a folosit Fanarionul lui Epifanie. Teodoret aduce reviziurea ereziilor lui Eutihie dar capitolul depsre Nestorie reprezintă o interpolare mai târzie, deși anumiți cărturari o consideră autentică. Nu există mult material nou în Teodoret și dezvoltarea ereziilor tinde să fie văzută ca un tip fix de deziluzie. Din aceasta nu se obține o istorie ci un sistem de erezii — un chip compus al unei împărății întunecate de minciuni care s-a ridicat împotriva împărăției lui Dumnezeu. Ca și sursă, valoarea istorică a operei lui Teodoret nu este mare. Zaharia Scolasticul (mort după 536); cunscut ca și „Zaharia din Mitilene” și „Zaharia Retorul”), un teolog monofizit, a scris o istorie a Bisericii care este cât se poate de valabilă pentur anii 450 până în 491. În Istoria Ecclestistica Zaharia afirmă că Teodoret a scris o carte despre Sindoul de la Calcedon. Lucarea lui Teodoret a fost folosită de Macedonie, episcopul Constantinopolului la începutul secolului al șaselea, pentur un Florilegiumal teologilor antiohieni. Din nefericire lucarea sa, dacă a existat, nu a ajuns până la noi în nici o formă. Lucările dogmatice ale lui Teodoret Teodoret a argumentat despre credință toată viața și toate lcurările lui dogmtice au o antură și un scop polemic. El a scris mult împotriva arienilor, apolinarienilor și marcioniților în primii săi ani. Nu există nici o sortare a excxursurilor lui polemice în lucrările lui Teodoret care au fost păstrate. Două lucrări, De sancta et vivifica Trinitate și De incarnartione dominii [Despre Treimea Sfântă și Pr. Prof. Georges Florovski 413 îndumnezeitoare și despre Întruparea Domnului], ceva care a fost atribuit lui Chiril aparținea lui Teodoret. Cardinalul A. Mai le-a publicat între lucărrile Sfântului Chiril dar A. Ehrhard le-a restaurat cum se cuvine lui Teodoret. Ele nu au fost în nici un caz ale Sfântului Chiril, la fel cum orice citire apropiată putea discerne. În conținut și în limbajul lor teologic ele sunt foarte aproape de compozițile care aparțin lui Teodoret, ele sunt cunsocute și citate ce celebrul Sever al Antiohiei sub numele lui Teodoret. Ele trebuie adăugate încă din 430. Epocii controverselor nestoriene aprține mai întâi „obiecțile” lui Teodoret către capitolele Sfântului Chiril, Reprehensio duodecim capitum seu anathematismorum Chirilli [Respingerea celor doipsrezece anateme ale Sfântului Chiril al Alnexandriei împotriva lui Nestorie]. Sindoul Cinci Ecumenic din 553 a condamnat această lucrare și prin urmare originalul este pierdut. Tot textul pare a fi păstrat în răspunsul Sfântului Chiril, Epistola ad Euoptium adeversus impugnationem duodecim capitum a Theodoreto editam. Aparent această lucrare a fost scrisă la cererea lui Ioan al Antiohiei. În ea Teodoret expplică punctul de vedere antiohian, apără ortodoxia lui Nestorie și în acuză pe Sfântul Chiril de „monofizitism.” După Sinodul de la Efes Teodoret a scris din nou o lucrare lungă a „obiecților,” la care se referă ca și la Pentalogos. Și această lucare a fost condamnată la Sindoul Cinci Ecumenic și de aici al anoi au ajuns numai fragmente, în mare parte de la Marius Mercantor. „(Undeca mai înainte de 550 screirile lui Marius Mercantor au fost inserate împreună cu alte lucrări ale unui monah scit, într-o colecție cunsocută ca și Colectio palatina). Citate grecești sunt păstrate în Catena despre Luca de Niceta al Heracleii. Sfântul Forie descrie lucrarea fără să menționeaze titlul (Bibil. Cod. 46). În 1922 E. Schwartz a publicat o colecție de fragmente grecești; în 1934 M. Richards a adăugat la colecția lui Schwartz de fragmente 414 Părinți orientali ai secolului al cincilea grecești Les citations de Thedoret conservees dans la chaine de Nicetas sur fEvangile selon Luc în Revue Biblique 43, 88-96. Apărarea lui Diodor al Tarsului și Teodor de Mopsuestia Din Apărarea lui Diodor al Tarsului și a lui Teodor de Mopsuestia a lui Teodoret au ajuns la noi numai fragmente. Majoritatea fragmentelor care au supraviețuit au fost cele folosite împotriva lui Teodoret la Sinodul Tâlhăresc din Efes în 449. Teodoret se referă la această lucrare în epistola a șaisprezecea. În 1957 L. Abramowski a publicate cele a publicat 52 de fragmente latine din Facundus în Reste von Theodoret Apologie fur Diodor und Theodor bei Lacundus în Studia Patristica I (TU 63), 61-69. Scrisorile lui Teodoret Multe dintre scrisorile lui Teodoret din această perioadă sunt dogmatice în conținut. Scrisorile lui Teodoret sunt o fântănă de informație despre istoria secolului al cincilea, despre viața lui Teodoret și despre istoria dogmei. Nichifor Callisutus în secolul al paisprezecelea încăî mai avea mai mult de 500 din scrisorile lui Teodor. Mai puțin de jumătate au ajuns la noi. Mai există aproximativ 232 de scrisori. În 1642 iezuitul J. Sirmond a publicat 147 din ele. În 1885 încă 47 din ele au fost făcute cunoscute de Sakkelion din Codex patmensis. Păstrate în Faptele Sinodale mai sunt 36 de scrisori pe care Teodoret le-a scris între 431 și 437 — numai patru dintre acestea au fost păstrate în greacă; dintre care 32 în traducere latină. În adăugire există o scrisoare către Abundius și una către Ioan din Aegea. Prima este păstrată în Migne, Patrologia Graeca, 83, 1492-1494. Unele fragmente rămân din scrisoarea lui Ioan de Agea. Scrisorile descoperite de Sakkelion sunt adresate mai întâi magistraților imperiali din Constantinopol. Aceste scrisori sunt remarcabile pentru stilul lor pur și o cunoșatere care este destul de Pr. Prof. Georges Florovski 415 nepretențioasă. Epsitola 113 este scrisoarea de apel al lui Teodoret față de papa Leon în 449. Mai există paisprezece scrisori împrășitate prin Migne și Sakkelion care sunt de interes fiindcă ele reprezintă noul lor gen literar. Teodoret se referă la ele ca și la Scrisori de sărbătoare scrise de patriarhii din Alexandria. Se pare că eticheta din Antiohia și din împrejurimi cerea schimbul de dorințe de bine și binecuvântări către prietenii cu ocazia marilor sărbători liturgice, despre care vorbește la trecut (a se vedea Epistolele 4-6, 26, 38, 39, 40, 41; 54-56, 63, 64 și 74). Cele mai importante sunt scrisorile lui Teodoret care au un conținut dogmatic. Aceste asunt surse destul de valabile. În doisprece din aceste scrisori dogmatice Teodoret întreabă pentru protecție împotriva acuzelor false care împărțeau pe Unul Fiul lui Dumnezeu în doi fii (a se vedea Epistolele 92-96, 99-101, 103, 104, 106 și 109). Eraniștii Cele mai importante și ami interesante lucrări polemice și dogmetice este Eranistes seu Polymorphus, cunoscută în engelză ca și Cerșetorul. Teodoret a scris această lucrare semnificativă în 447 sau 448. este compusă ca și un dialog. Acolo Teodoret descrie și respinge atunci nou amișcare monifizită. Este posibil că Teodoret a folosit anumite surse scrise monofizite în lucarea sa. Prin titlu Teodoret voiește să definească sensul noii erezii: epavioTn? din epavov care însemnă „cerșetor,” un com care trăiește din milă și se îmbracă cu zdremnețel altor persoane. Teodoret vede monofizitismul ca și „o poveste sofisticată cu mai multe puncte de vedere.” Chestionarul eranist ortodox apără invariabilitatea unității neamestecate a Dumnezeului om și impasivitatea Dumnezeirii în Hristos. Teodoret încearcă să elucideze adevăratul sens al opinilor și afirmaților Sfântului Chiril și arată incorectitudinea interpretaților monofizite din „crezurile lui Chiril.” El îl repetă pe Chiril în multe locuri. Opus lucărilor lui de mai înainte, aici Teodoret este eliberat 416 Părinți orientali ai secolului al cincilea de îngustimea cărturărească și arată mare intorspecție teologică. Extern dialogul este distinsă de proporție și simplitate. În a patra și ultima adresă Teodoret sumarizează rezultatele pozitive ale dezbaterii într-o „formă silogistică.” Când a colectat evidență de la părinți, Teodoret a sumarizat codexul pus împreună în 430-431 de Helladius de Ptolemais decât să citeze direct din 238 de pasaje din 88 de surse patristice. La aceste lucăriri polemice și dogmatice trebuie să adăugăm a cincia carte a Teodoret Graecarum affectionum curatio [Vindecarea de maladiile păgâne] care este intitulată O prescurtare a dogmatișilor divini. Aceasta este o sublineire concisă a dogmaticii creștine care se susține mai întâi pe texte bliblice. Predicile lui Teodoret Teodoret a predicat constant încă din primii ani — „a predicat fără întrerupere,” după cum se exprimă el. El își menționează mai mult decât odată „predicile.” El s-a bucurat de o mare cinste ca și predicator.” Se întâmpla adesea că după ce predicam, oamenii mă sărutau pe cap, piept și mâini. Unii îmi atingeau genunchii, numind învățătura mea apostolică,” după cum își reamintea el. Este problematic dacă și-a scris sau nu predicile. În orice caz, el nu se referă niciodată la predicile sale scrise. Nici una din predicile sale nu este păstrată în întregime. Referințele adversarilor săi la expresiile predicilor lui nu trebuie acceptate fără verificare. Sfântul Fotie a citit primele cinci panegirice despre Sfântul Ioan Hristostom. În opinia Sfântului Fotie el erau eulogistice și el a păstrat câteva fragmente dine ele. În Actele Sinoadelro ecumenice al Patrulea și al Cincilea eixstă ceea ce Teodoret pretinde că se numește adrese pe care Teodoret le-a ținut la Sindoul de la calcedon în 451. Predicile lui depsre Pronia divină sunt conținute la finalul Istoriei monahilor [Historia religiosa seu ascetica vivendi ratio]. Pr. Prof. Georges Florovski 417 Scrisorile lui Teodoret, în concluzie sunt bogate în material istoric și biografic, după cum s-a menționat mai înainte. Nu există un număr mic de referințe la lucrăiele lui Teodoret care să nu fi venit până la noi. Tradiția manuscriselor ale scrierilor lui Teodoret nu a fost suficent studiate în lumina critică. Acest lucru se aplică literaturii siriace. În orice caz, Teodoret a fost unul dintre cei mai versatili scriitori ai antichității. În opinia Sfântului Fotie Teodoret a combinat simplitatea stitului cu harul, deși nu era un elin prin naștere. Teologia lui Teodoret Accentul hristologic al lui Teodoret n mărturisirea hristologică Teodoret a căutat calea „de Imijloc” — „calea dogmelor și a evanghelilor.” El a încercat să țină tradiția dar a fost forțat să teologhisească în dezbateri. În această dezbatere el se dovedește a fi reprezentantul școlii antiohiene, a cărei hrsitologii proclama o repulsie intensă a aplinarinismului încă de la început. Teodoret a dat prima expunere a viziunii hrsitologice în De incarnatione Dominii [Despre înturparea Domnului]. Se simte această brusacre repulsivă a lui Apolinarie în această lucare. Mai întâi, Teodoret arată plinătatea uamnității în Hristos, imutabilitatea sa în unire. El începe din faptul iconimiei ca și un fapt al revelației milei și iubirii lui Dumnezeu. Mântuirea este dobândită numai prin perceperea umanității complete a lui Dumnezeu. Dacă Mântuitorul nu ar fi fost Dumnezeu, atunci mântuirea mnu s-ar fi realizat. Dacă nu ar fi fost un om, atunci suferința lui, „patima sa mântuitoare,” ar fi fost de nefolositoare pentru noi. Aici teodoret ajunge la mărturisirea lui Hristos ca Dumnezeu și om. El concepe unirea naturilor ca fiind indivizibilă. Două naturi sunt identificate într-o persoană, într-o unitate de viață, ev npoownov. Trebuie remarcat că Teodoret face o distincție clară între noțiunile de „persoană” și „ipostas” și pentru el 418 Părinți orientali ai secolului al cincilea unooTaoiq rămâne un sinonim a lui ^uoiq. Teodoret se rereră la chipul unirii „naturii divine” sau a „formei” — [iop^ — cu umanul care se mișcă înainte, o legătură, unire — evoixnoi?, ouvâ^eia, evwoiq. Logosul locuiește tainic în om, în „vizibil,” ca înt-run templu și este manifestat în acțiuni. Dumnezeirea etse unită indivizibil cu umanitatea dar Teodoret accentuiază mai întâi de orice „distincția naturilor,” „caracteristicile fiecărei naturi.” „Noi nu împărțim iconomia în două persoane și nici nu predicăm doi fii în loc de unul născut. Mai mult, învățăm două naturi, Suo ^ueiq — ca și ceva învățat, căci una este Dumnezeirea și una este umanitatea; una există în timp ce cealaltă a fost făcută; unul este chipul lui Dumnezeu și altul chipul omului; unul este Primitorul și altul este ceea ce este primit.” Teodoret face o distincție clară între aceste două naturi. Astfel, despre ispitele lui Hristos el scrie: „nu este Dumnezeu Logosul cel care acționează ci templul din rădăcina lui David care a fost primit de Dumnezeu Logosul,” „templul format în Fecioara de Duhul lui Dumnezeu Logosul.” Prin urmare, Teodoret o numește pe Fecioara Maria Theotokos și Purtătoare de Om — „ultima fiindcă ea a dat naștere la cineva ca ea și ultima fiindcă chipul lui Dumnezeu a fost unit cu chipul unuii sclav.” Aparent Teodor a simțit că singura combinație a ambelor nume scoate orice aluzie a unei „amestecări” neevlavioase de naturi. În toate aceste formulații particularitatea și independența umanității în Hristos este accentuată cu o acutitate excesivă; este văzut ca un om „special.” Mai mult, noțiunea unei „singure persoane” — ev npoownov — expirmă insuficent completitudinea unirii în limba timpului. Teodor a evitat cu asiduitate „transferul numelor.” Aceasta a făcut reacția sa negativă inevitabilă la anatemele Sfântului Chiril. Pr. Prof. Georges Florovski 419 Baza teologică a obiecților lui Teodoret la „unirea ipostatică sau naturală” Cea ce obiectează Teodoret la concluizile la Anatemle Sfântului Chiril este noțiunea a unire „ipostatică” sau „naturală” și cu acestea el contrastează conceptele de confleunță sau conjuncție. El suspectează că ascunderea în spatele conceptelor de „ciudat și a străin” de „unire prin ipostas” este idea unei amestecături o idee care distruge trăsăturile naturilor împrunate” și idea a ceva care se ridică care este „între carne și Dumnezeirea,” astfel că Dumnezeu nu mai este templu și ceea ce El primește nu nai este templu. Teodoret pirvește conceptul „unirii naturale” ca și o subordonare lui Dumnezeu din necesitate. În conceptul de „natură” — ^uoiq — un element de inevitabilitate și corectitudine îi vine în atenție imediat: „natura este prin definiție ceva mișcat de necesitate și lipsit de libertate” — ceea ce nu este făcut „de voință” este făcut „prin natură.” „Dacă „unirea naturală” a chipului lui Dumnezeu și chipul unui sclav a avut loc în acest fel,” conclude Teodoret, „atunci Dumnezeu Logosul a fost forțat prin necesitate să se alăture chipului uniu sclav decât pe cea de a fi mișcat de iubire față de om și Dătătorul legii trebuie să se supună legilor (naturii).” Libertatea umanității fiului lui Dumnezeu În opoziție cu noțiunea de „unire naturală,” Teodoret așează libertatea față de umanitatea Fiului lui Dumnezeu. El „plin de scop” s-a unit „cu o natură care a fost luată de la noi.” Conjuncția prespune distincție și ceea ce este unit sunt două lucruri separate. Prin urmare, Teodoret se minunează cum Sfântul Chiril putea refuza „să separe ipostasele sau naturile.” El a trecut cu vederea că Sfântul Chiril a înțeles deschis „persoana” sub numele de „ipostas” sau „natură.” În timp ce profesa o „unitate de persoană,” Teodoret nu a tras concluzile necesare. Perturbând frazele evangheiliei între cele două naturi, el slăbește adevărul unității. El aplică toate frazele 420 Părinți orientali ai secolului al cincilea distructive „chipului de sclav” și astfel conferă impresia că înțelege prin aceasta o „persoană” specială, un subiect special. Această impresie este împuternicită de faptul că Teodoret vorbește constant și insistent de natura umană ca un „templu asumat.” Prin aceasta este a voit să exludă orice amestecătură, transformare sau schimbare. De fapt, el nu a spsu nimci mai mult decât a voit să spună; el L-a numit pe Hristos un „un om purtător de Dumnezeu” insinuând că „poseda o divinitate singură a Fiului în întregime.” Pentru aceasta copilul născut este numit Emanuel — Dumnezeu, care este inseparabil de natura umană și om care este golit de Dumnezeire. Copilul este numit Emanuel fiincă este primit de Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu a primit forma unui sclav.” Teodoret observă că „asumarea” sau „accepatrea” corespunde cu concepția dar în același timp el trece limita bazei permițând un paralelism de expresii: „Dumnezeu, neseparat de umanitate” și „omul nelipsit de divinitate.” În realitate acestea sunt termeni contrari și incompatibili. Asumarea de către Dumnezeu Cuvântul a „naturii umane” sau a „unui om”? La Teodoret rămâne neclar dacă Dumnezeu Logosul a asumat „nantura umană” sau „un om.” El ar voi să ne facă să credem prima, profesând o singură persoană dar ar fi posibil mai ușor să înțelegem în al doilea sens. În particular, aceasta a fost proclamată în obiecțile lui Teodoret la A zecea anatemă. El refuză să spună că Dumnezeu Logosul a fost Marele preot și Mijlocitorul credinței noastre. „Cel care este compeltat de lucrarea virtuților și nu prin natură? Cine este cel care a descoeprit ascultarea fără să o cunoască până mai îaninte de a o experimenta? Cine este cel care a trăit în reverență, cine a oferit cu o voce puternică și cu lacrimi a oferit rugăciuni, care nu a avut tăria să se mântuiască pe sine, dar care s-a rugat Celui puternic să îl mântuiască de la moarte?” întreabă Teodoret. Apoi tot el răspunde: „Nu Dumnezeu Cuvântul Pr. Prof. Georges Florovski 421 care este muritor, impasiv și incorporal ci Cel oprimit din rădăcina lui David. El a primit numele de preot prin legătura cu Melchisedec, a fost îmbreăcat în slăbiciunea naturii naostre și nu este Dumnezeul atotputernic al lui Dumnezeu. El a vanit din rădăcina lui David și nefiind subeictul nici al unui păcat, a devenit marele nostru preot și Sacrificiu care s-a sacrificat pentru noi și acre poartă în sine pe Dumneezu Logosul, care există din Dumnezeu și este legat inseparabil de El.” „Astfel,” conclude Teodoret în Anatema a doisprezecea, „nu a fost Dumnezeu cel care a suferit ci un om luat din noi din Tatăl.” Aici Teodoret apără adevărul indisputabil al incapacității Logosului de a suferii și a se schimba din cauza Dumnezeirii. Aceasta îi dă caapcitatea de a descoperii plinătatea realității sentimentelor umane în Hristos cu cea mai mare claritate și chiar să disperseze cele mai vagi umbre de dochetism. Pentru toate acestea, singurătatea lui Hristos, faptul că el există în „chipul lui Dumnzeu” și a purtat slăbiciunile cărnii și natura sa umană asumată genuin, rămân insuficent accentuate în gândirea lui Teodoret. După cum o portretizează Teodoret, umanitatea devine izolată într-un subeict special, Mare Preot special. Nepotrivirea limbajului teologic al lui Teodoret, imprecizia ideilor lui și suspiciunea sa de apolinarianism nefondat Obiecțile lui Teodoret la Anatemele Sfântului Chiril arată nepotrivirea limbajului său teologic, la fel de bine ca și marea sa dependență de terminologia pe care a adoptat-o afară decare el nu poate gândii. Schițele cărturărești îl lipsesc pe Teodoret de libertate și imprecizia idelilor lui teologice este agravată și mai mult de o suspiciune limitată a ispitelor imaginare apolinariene. Teodoret nu a observat — și nici nu a putut observa — că el și Sfântul Chiril vorbeau de unul și același lucru, adevăratul Hristos în care credeau identic, deși nu vorbeau de el diferit. Purtat de dorința de a accentua diferențele împotriva acestei amestecături imaginare, Teodoret nu a văzut că forma Sfântului Chiril de exprimare îi 422 Părinți orientali ai secolului al cincilea permite să își descopere singurătatea mai clar. Deși Teodoret profesa la fel de bine această singurătate, el nu deținea cuvintele care să o exprime. Aceasta stă îl legătură cu o diferență esențială în felul în care descriu factorii psihologici. Sfântul Chiril și Teodoret folosesc amândoi analogia unui om a căruit trup și suflet sunt combinate într-o singură ființă vie. Pentru Sfântul Chiril, această analogie este o unitate exprimată; pentru Tedoret, ea explica dualitatea. Consecvent, Teodoret a mărturisit că în lupta cu adeversrul său îi lipsea o anumită „lipsă de moderație,” o anumită nepotrivire dar că „necesitatea singură producea o anumită imoderație în diviziune.” El se sârguia spre o anumită definitudine logică extremă și nu a avut destul de multe simțăminte pentru antinomia tainei Dumnezeului om. El nu a înțeles totul din anatemele Sfântului Chiril. Acest lucru poate fi simțit în însoțitorii lui, atunci când forțează ușe deschisă. Recunoaștrea Sfântului Chiril că Teodoret nu a înțeles anatemele Sfântul Chiril a obervat aceasta în critica sa la obiecțile lui Teodoret: „mărturisesc că la început am crezut că a înțeles sensul Anatemelor și a stimulat o ignoranță în efortul de a mulțumii pe cineva. „Acum știu că nu a înțeles.”După sindoul de la Efes Tedooret scrie o epsitolă lungă (Epistola 151, Către monahii orientali; în Migne, Patrologia greaca, 83, 1416B-1433A) către monahii estici din Siria (în Siria, Cilicia, Eufrates, Osroene și Fenicia). În această epistolă Teodoret se plânge cu amar despre „lucrarea egipteană răutăcioasă” care în opinia sa a ieșit din „reua rădăcină a lui Apolinarie” și în același timp Teodoret oferă o mărturisire perfect completă: „mărturisim pe Domnul nostru Iisus Hristos a fi Dumenezu și om desăvârșit, făcut dintr-un trup și un suflet rațional, a cărui natură divină a fost născută mai înainte de veacuri din Tatăl și care în aceste zile din urmă a fost născut din Fecioara Maria de dragul nostru și pentru mântuirea noastră, care este în același timp consubstanțial cu Tatăl prin Dumnezeire și consubstanțial cu noi prin Pr. Prof. Georges Florovski 423 umanitate: căci combinația celor două naturi a fost completată. De acea mărturisim un Hristos, Un Fiu, Domnul. Noi nu împărțim unirea dar credem că a fost împlinită fără amestecare. Lui îi oferim un singur cult, din moment ce credem că unirea a avut loc în pântecele fecioresc la concepție.” În Anatemele Sfântului Chiril Teodoret încă continuă să vadă „o filosofare neevalvioasă.” Teodoret a stat cu încăpățânare pentru folosirea antiohiană. În multe feluri Teodoret a acceptat definiția de la Calcedon. Părinții de la Calcedon au anticipat în mai multe feluri. Părinții de la Calcedon au profesat o unire a celor două naturi „într-o singură persoană și ipostas.” Pentru ei conceptul de „persoană,” fiind identificat direct cu conceptul de „ipostas,” fiind elibetat complet de indefinitudinea care era în folosința acelui timp, în special în folosirea „estică.” În gândirea lui Teodoret dualitatea „naturilor” sau „ipostaselor” este exprimată vag — fără nici un atribut doar cu excepția „unității de persoană” dar nu cu „ipostas.” El a provocat același fel de indefinitudine combinând constant numele de Theotokos și Purtătoare de Om și observând că aceasta din urmă exprimă ceva inconvertibil sau spune prea multe. Lupta lui Teodoret cu monofizitismul înfloritor În lupta cu monofizitismul înfloritor Teodoret vorbește din nou în Eranistes și vorbește mai sistematic și mai deplin. Tot sensul tainei Întrupării stă în „asumarea cărnii,” fără nici o „alterare” în care Dumnezeu Cuvântul cauzează ceea ce nu era. În gândirea lui Teodoret Întruparea este percepută în perspectiva soteriologică mai largă. Creatorul trebuia să pirmească o natură completă cu scopul de a restaura decăderea din umanitate. Prin urmare Hristos este al Doilea Adam și victoria sa este vitoria noastră și noua viață împărțită prin unire cu Dumnezeu Logosul se extinde la toată rasa umană. Învierea lui Hristos descoperă pentru toată umanitatea libertatea de moarte. De aici nevoia de completitudine pentru ambele naturi și realitatatea uniri lor devin clare. „Numele de om,” 424 Părinți orientali ai secolului al cincilea explică Teodoret, „este numele unei naturi și fiindcă tăcut cu privire la aceasta, el neagă natura; negând această natură, el abolește suferințele lui Hristos; abolirea suferințelor lui Hristos face mântuirea iluziorie.” Numai asumându-și forma unui sclav pentru noi Hristos devine Intermediar, „combinând ceea ce a fost separat într-o unitate sau unire a naturilor.” Înainte de unire nu existau două naturi, ci numai una.” Teodoret menționează în mod just, că umanitatea nu a fost inerentă în Logos din veșnicie, „ci a fost formată dimpreună cu mântuirea angelică.” Mai înainte de acestea a existat numai numai o natură, care a existat din veșnicie. Întruparea primește ceva prin concepție. În adăugire, numai profesând imutabilitatea este păstrată completitudinea Dumnezeirii în Hristos. În unire, „naturile nu s-au amestecat ci au rămas un întreg.” „Dualitatea naturilor nu s-au amestecat ci a rămas un întreg.” Dualitatea naturilor nu a violat unitatea persoanei. Prin analogie cu personalitatea sau persona umană, Teodoret vorbește despre o „unitate naturală.” În această unitate, caracteristicile fiecărei naturi sunt păstrate neschimbat — Ta twv ^uoewv ioia. Teodoret ilustrează această „unire naturală” într-o „singură persoană” cu binecunosucta imagine a fierului înroșit. „Această unitate, care este atât de strânsă, această amestecătură care peneterază prin totul, nu alterează fierul” și fierul rămâne fier. Teodoret vorbește aici în limba Sfântului Chiril și se referă la el direct. Accentul lui Teodoret pe realitatea suferințelor lui Hristos Teodoret intră în detalii cu privire la subiectul suferințelor lui Hristos. Nu spunem că altcineva a suferit — și nu Fiul lui Dumnezeu — dar în același timp știm din Scripturi că natura divină este impasivă. Astfel, când auzim de impsivitate și suferință și de combinarea Dumnezeirii cu umanitatea, spunem că suferințele aparțin unui trup pasionat, în timp ce profesăm că natura impasivă este liberă de suferință.” Acest trup, nu este trupul unei singure persoane ci Cel al Unuia Născut. „Din cauza acestei uniri, persoana Pr. Prof. Georges Florovski 425 lui Hristos pimește tot ceea ce este inerent în ambele naturi — divinul și umanul proclamă o persoană. Unirea indivizibilă a naturilor nu este violată în suferință și moarte și „natura divină a fost inseparabilă” de carnea pasională atât în mormânt cât și pe Cruce, deși nu a perceput suferințele. „Prin natura sa carnea a suferit și Dumnezeu Logosul a asimilat suferințele ca și în propria Sa carne.” Prin această „asimilare” a impasivității Dumnezeirii și a capacității umanității suferințele sunt combinate și suferințele nu sunt impuse de natura divină, deși sunt suferințele trupului Logosului.” În înviere carnea Domnului rămâne impasivă și nepieritoare dar „rămâne în limitele naturii și își reține caracteristicile umanității.” Încă de la „crima” efesiană, Teodoret a afirmat „profesând că Hristos este imutabil, impasiv și nemuritor, nu îi putem prin natura sa schimbări, suferinț sau moarte. Dacă oamenii spun că poate face orice voiește, atunci se cuvine să spunem că el poate face ceea ce este compatibil cu natura sa. Din moment ce El are o natură nemuritoare, El a primit un trup capabil de suferințe și un trup cu suflet uman. Deși trupul unuia născut a fost numit un trup care a fost primit sau asumat, El își asumă suferințele propriul Său trup în Sine.” Teodoret aproxiomează noțiunea de „communicatio idiomatum” — âvuSooiq rav ^Sl«p.âT«v — atunci când o substanțiază într-o unitate de persoană: „unirea face numele unmele obișnuite obișnuinței numelor și nu confundă naturile însele”; „unirea nu a cauzat particularitățile naturilor să se amestece” și ele sunt percepute și distinse clar.” În cele din urmă, când aurul vine în contact cu focul, își ausmă culoarea comportamentul focului; nu își pierde natura ci devine aur, deși se comportantă ca focul. Îna celași fel, trupul Domnului este un trup care este, după intrarea în ceruri, incoruptibil, fără de suferință, nemuritor, divin și mărit în taină divină. Nu este separat de Dumnezeire și este tupul unuia născut fiul al lui Dumnezeu. Nouă nu ne apare ca nimic altceva decât ca și trupul unuii născut, care a primit natura noastră.” 426 Părinți orientali ai secolului al cincilea Teodoret vorbește acum ceva mai diferit decât mai înainte, dar spune același lucru. Prejudicile suspicioase au fost împrăștiate și contemplația sa teologică a devenit mai clară și mai lucidă. Nu se mai sesizează o limitație cărturărească sau parohială în el după cum s-a simțit mai înainte. La Sinodul de la Calcedon Teodoret a aprobat, deși într-o formă generală, epistolele Sfântului Chiril pe care le-a respins mai înainte. Acum el înțelege Anatemele sfântului Chiril. Aceasta nu însemnă că el a respins acest tip de teologhisire, ci că a încetat în a insista pe exclusivitatea lor. Nu cu mult după Sinodul de la Calcedon, Teodoret își reamintește de „veninul inclus în cele Doisprezece anateme dar el nu a atribuit nici o concluzie neevlavioasă conținută în ele Sfântului Chiril care și-a adus Anatemele numai împotriva lui Nestorie fără să pretindă că a rezolvat taina întrupării în ele. Ele trebuiau acceptatet ca și o atiteză față de nestorianism, nu ca și un cez complet — aceasta a fost oferită în definiția calcedoniană a credinței. În acest timp, neînțelegerile terminologice au fost eliminate, conceptele hristologice primare au devenit permanente și a devenit posibil să se profeseze fără ambiguitate două naturi într-o singură persoană sau ipostas al Cuvântului Înturpat. Teodoret a gândit în felul său până la final. „Logosul s-a întrupat” — aceasta era hristologia Sfântului Chirii. Iisus din Nazaret, un om atestat vouă de Dumnezeu prin lucrări puternice, minuni și semne pe care le-a făcut Dumnezeu prin El — acest Iisus pe care voi l-ați omorât și l-ați răstignit dar pe care Dumnezeu l-a înviat” (Fapte 2; 22-24). Aceasta a fost hristologia binecuvântatului Teodoret. Pr. Prof. Georges Florovski 427 Capitolul optsprezece Ridicarea monofizitismului olumul calcedonian a devenit cauza schismei tragice în Biserică. Monofizitismul istoric este tocmai neacceptarea și respingerea Sindoului de la Calcedon, o schismă și o fractură cu părinții sinodului. Mișcarea monofizită poate fi în general comparată cu mișcarea atiniceiană și facerea schismei monofizite a fost eterogenă ca și cea a „coaliției anti-niceiene” din mijlolcul secolului al patrulea. Încă de la început au existat „eutihieni” și „apolinarieni” între monofiziți. Eutihie a fost la fel de mult un eretic pentru majoritatea monofiziților la fel cum era și pentru ortodocși. Dioscor l-a reabilitat și i-a dat comuniune mai mult din motive indirecte decât pentru că a fost de acord cu el și crezurile lui și mai mult în apărarea lui Flavian. În orice caz, la Calcedon Dioscor a respins orice „amestecare,” „transformare” sau „fracturare.” Anatolie al Constantinopolului, în timpul discuților cu orosul de la Sinod a ținut să le reamintească tuturor că Dioscor nu a fost depus pentru „credință.” Este încă imposibil să dovedim prin aceste cuvinte că Dioscor nu a greșit de fapt. Este cu adevărat drept că ei l-au judecat și l-au condamnat pe Dioscor la sinod pentru erezie ci pentru haiducia de la Efes și pentru „crima umană.” Nici Dioscor și nici Timotei „Pisică” — mai acurat, „Vasul” pentru că era cunoscut ca și „Timotei Aelurus” (mort în 477) [din grecescul aiXoupoț, literal „vasul”] au negat 428 Părinți orientali ai secolului al cincilea „consubstanțialitatea dublă a Dumnezeului om — consubstanțial cu Tatăl în divinitate și consubstanțial cu rasa umană în umanitate. Același lucru trebuie spus despre majoritatea monofiziților. Ei au pretins că au fost singurii păstrători ai credinței Sfântului Chiril. În orice caz, ei au vorbit în cunvintele și limba Sfântului Chiril. Orosul de la Calcedon le părea îmbibat de nestorianism. Teologia a acestor monofiziți a fost mai întâi o sistematizare a doctrinei Sfântului Chiril. În această privință viziunile sistematice ale lui Filoxen (Xenias) de Hierapolis (440-523) și Sever al Antiohiei (465-538), doi dintre cei mai importanți lideri ai monofizitismului sirian la finele secol.ului al cincilea și începutul secolului al șaslea, au fost cât se poate de caracteristice. A fost sistemul lui Sever cel care a devenit doctrina dogmatică oficială a bisericii monofizite până mai înainte de a se retrage în sine. Sistemul teologic al lui Sever a devenit o doctrină oficială a iacobiților sirieni, creștinilor copți din Egipt și a Bisericii din Armenia. Mai întâi de toate, aceasta a fost un monofizitism formal și literal. Acești monofiziți nu au vorbit despre unitatea Dumnezului om ca și o „unitate de natură,” ci ^uoiq însemna pentur ei ceva mai mult decât unooTaoiq al orosului de la Calcedon. Prin „natură” ei se refereau la „ipostas.” Sever face această observație direct. În această privință ei au fost mai mult aristotelici stricți și recunoșteau mai mult numai „indivizi” sau „ipostase” ca fiind existente sau reale. În orice caz, în „unitatea naturii” dualitatea „calităților naturale” — a după exprimarea Sfântului Chiril — nu au dispărut și nici nu s-au depărat. Prin urmare, Filoxen a numit „natura singură” complex. Acest concept al unei „naturi complexe” este fundamental în sistemul lui Sever — ^uoiq ouv0£Toq. Sever definește pe Dumnezeul Om ca „sinteză” sau compoziție — ouv0eoiq — și făcând aceasta el distinge „compoziția” din fuziune și amestecare. În această compoziție nu există schimbare sau transformare a „componentelor” — ele sunt combinate numai indisolubil și nu există „separat.” Prin urmare, pentru Sever „consubstațialitatea dublă” a Logosului înturpat este un punct de Pr. Prof. Georges Florovski 429 vedere indisolubil și imutabil și un criteriu a adevăratei credințe. Sever putea fi numit mai mult un fel de „diofizit” decât un monofizit în adevăratul sens al cuvântului. El a fost de acord să „distingă” „două naturi” — sau mai bine, „două esențe” — în Hristos nu numai „mai înainte de unire” ci și în unire — și „după unire” — sau bineînețeles, „două esențe” — în Hristos nu numai „înainte de unire,” bineînețeles cu prospectul că poate fi o problemă de distincție analitică conclusivă , o distincție „în contemplație” — ev 0ewp^a sau „prin imaginație” — xaT eravoiav. Din nou aceasta apare în cuvintele Sfântului Chiril. Pentru Sever și urmașii săi „unitatea naturii” a însemnat o unitate a subiectului, o unitate a persoanei, o unitate a vieții. Ei au fost mult mai aproape de Sfântul Chiril decât părea de obicei polemiciștilor antici. Destul de recent cuvintele teologilor monofiziți au devenit din nou o formă viabilă în traducerile siriene și a devenit posibil să ne formăm o opinie despre gândirea lor fără să intrăm într-o mărturisire plină de prejudecăți. Nu trebuie să vorbim despre monofizitism ca și un apolinarianism reactualizat și trebuie să distingem strict între „eutihieni” și „monofiziți” în sensul larg al termenului. Este cât se poate de caracterstic că această limită a fost trasă cu o tărie totală deja de Sfântul Ioan Damaschinul. În scurta sa lucrare, O viziune scurtă asupra erezilor, care este o parte din principala sa lucrare dogmatică intitulată nnY^ YV“oew? [Sursa cunoșaterii], Sfântul Ioan Damaschin se referă direct la “monofiziți” ca și la schismatici și ca la niște dezbinatori dar nu ca și la eretici — “acești egipteni sunt schimatici și monofiziți.” Cu ocazia definiției calcedoniene ei s-au separat de Biserica Ortodoxă. Ei se numesc egipteni fiindcă egiptenii au fost primii care care au început acest fel de diviziune în timpul împăraților lui Marcian și Valentinian. În tot restul ei se numesc ortodocși.” (Erezia 83). Aceasta este ceea ce face schisma enigamtică și icomprehensibilă. Diviziunile din Biserică sunt posibile chiar și fără neînțelgerile dogmatice. Entuziasmul politic și patimile mai 430 Părinți orientali ai secolului al cincilea întunecate pot corupe și frânge unitatea Bisericii. Încă de la început în mișcarea monofizită motivele regionale și naționale se bazează pe cele religoase. Pentru „egipteni” Sindoul de la Calcedon a fost neacceptabil și demn de ură nu din cauza definiției credinței pentru că vorbea de „două naturi” ci și din cauza celebrului canon 28 care ridica Constantinopolul mai presus de Alexandria. Alexandrinii ortodocși au avut timpuri grele în a se reconcilia. Nu este un accident că „monofizitismul” a devenit imediat o credință negrecească, o credință a sirienilor, copților, etiopinilor și armenienilor. Separatismul național se face cunoscut destul de des în istoria disputelor monofizite. Natura dogamtică a monofizitismului se leagă destul de mult de tradiția greacă; este comprehesibil numai prin termninologia greacă, felul de gâdire grec și categoriile metafizicii grecești. Teologii greci au fost cei care au lucrat dogma Bisericii monofizite. În monofizitism este cât se poate de evident o ură față de elinsim. Ei folosesc cuvântul „grec” ca și un sinonim pentru „păgân” — „cărțile grecești și științele păgâne.” Monofizitismul grec a avut o durată scurtă. În Siria a început imediat o eradicare directă a tot ceea ce era grec. În această privință Iacob al Edesei (640-708), unul dintre cei mai remarcabili teologi monofiziți ai secolului al șaptelea renumit pentru textele sale biblice — se numește Ieronimul Sirian — lucru destul de tipic. El a fost obligat să își părăsească mănăstirea, unde timp de unsprezece ani a încerat să primească educație grecească. A fost obligat să plece „persecutat de frățietatea care îi ura pe greci.” Toate aceste motive externe au răsculat și au încurcat disputa teologică. Nu ar trebuie să îi exagerăm semnificația. Diferențele religioase erau încă decisive — diferențe de sentiment nu de opinie. Diferențele religioase erau încă decisive — diferențe de sentiment nu de opinie. Aceasta explică atașamentul încăpățânat față de limbajul teologic al Sfântului Chiril și suspiciunile lor față de orosul calcedonin, care pentru ei inevitabil mirosa a „nestoriansim.” Aceasta este imposibil de explicat ca și o simplă diferență de îndemânări metale sau distribuție intelectuală. Aceasta nu se explică ca și o admirație pentru o antichitate Pr. Prof. Georges Florovski 431 imaginară a formulei monofizite — „o înșelăciune a apolinarienilor.” Cu greu putem înțelege că Sever în special putea înțelege terminologia calcedoniană, că el nu putea înțelege că părinții foloseau cuvinte diferite decât el dar fără să devieze destul de mult de el în conținutul credinței. Punctul era că monofizitismul nu era o erezie teologică, nu era o „erezie” a teologilor” — sufletul, secretul ei nu se găsea în formule sau contrucții teologice. Este adevărat că sistemul lui Sever nu putea șterge terminologia calcedoniană. Mai există ceva care rămâne. Mai mult decât orice, duhul sistemului distinge pe monofiziți de Sfântul Chiril. Nu a fost deloc ușor să se reformuleze doctrina inspirată de Chiril într-un sistem logic și terminologia a făcut acest lucru și mai dificil. Cel mai greu dintre toate a fost să se definească inteligibil forma și caracterul „trăsăturilor” umane în sinteza Dumnezeului-Om. Urmașii lui Sever nu puteau vorbii de umanitatea lui Hristos ca o „natură”, căci doctrina Logosului care își „asumă” umanitate nu s-a dezvoltat deplin de monofizitism în idea de „inter-ipostaziere.” Monofiziții vorbeau de umanitatea Logosului ca și iconomie. Nu fără nici o temelie părinții Sindoului de la Calcedonau detectat aici un gust subtil de dochetism original. În mod sigur acesta nu este dochetismul gnosticilor antici la fel cum nu este apolinariansimul. Urmașilor lui Sever „umanul” din Hristos nu a fost în întregime uman, căci nu era activ, nu era „motivat de sine.” În contemplația monofiziților umanul din Hristos era un subiect pasiv al infleunței divine. Divinizarea sau theosis pare a fi un act unilateral al divinității fără să i-a suficent în considerație sinergismul libertății umane, presupunea căreia în nici un fel nu presupune un „al doilea subiect.” În experimentul lor religios elementul libertății în general nu a fost pronunțat suficent și acest lucru ar putea fi numit minimalism antropologic. Într-o oarecare măsură, există o similaritate între monofizitism și augustianism — umanul este împins în prim plan și suprimat de divin. Ceea ce a spus Augustin depsre activitatea nelimitată a harului se referă la doctrina monofizită a „sintezei” Dumnezeului-Om. În acest caz, am putea vorbii despre „asimilarea 432 Părinți orientali ai secolului al cincilea potențială” a umanității de divinitatea Logosului până și în sistemul lui Sever. În gândirea lui Sever acest lucru este proclamat în încurcatul și forțata sa doctrină a „activității unificate a Dumnezeului om” — această expresie este luată din Dionisie Areopagitul. Actorul este întotdeuna unificat — Logosul. Prin urmare, activitatea — „energia” — este și aea unificată. Împreună cu aceasta, ea este complexă, complexă în manifestări — Ta ânoTeXeopaTa, în conformitate cu compelxitatea acțiunii naturii sau subiectului. O simplă acțiune este manifestată dual și același lucru este manifestat dual și în același timp adevărat pentru voință. În alte cuvinte, activitatea divină este reflectată și își primește loc în „calitățile naturale” a umanității primte de Logos. Trebuie să ne reamintim că Sever a atins o dificultate care nu a fost rezolvată în teologia ortodoxă a timpului său. Chiar și cu teologii ortodocși conceptul de divinizare sau theosis sugera uneori influența nelimitată a divinității. Pentru Sever dificultatea s-a dovedit de netrecut, în special din cauza inflexibilității și ușurimii limbajului „monofiziților” și fiindcă în reflecțile sale el a început cu divinitatea Logosului și nu cu Persona Dumnezeului om. Vorbind la nivel formal, aceasta a fost calea aleasă de Sfântul Chiril dar aceasta ducea în cele din urmă la idea de pasivitate umană — am putea supune la lipsa de libertate a Dumnezeului om. Aceste opinii de gândire proclamă lipsa de distinctivitate a viziunii hristologice. Acestor monofiziți conservatori umanul din Hristos li se părea prea transfigurat — nu calitativ, nu fizic ci potențila și virtual. În orice caz, nu părea că acțioenază liber și divinul nu se manifestă în libertatea umanului. Ceea ce are loc aici este parțial ceva nevorbit având în vedere că în vremea lui Sever teologii ortodocși nu au revelat doctrina libetății umane a lui Hristos — mai acurat, libertatea „umanului” din Hristos — cu claritate suficentă și în plinătate. Sever nu a ridicat pur și simplu problema libertății și acest lucru nu era un accident. Din cauza premizelor sale, problema părea nestoriană — ascunsă în presupunerea unui al „doilea subiect.” Pr. Prof. Georges Florovski 433 Răspunsul ortodox care a fost oferit de Sfântul Maxim Mărturisitorul (580-662), presupune o distincție între „natură” și „ipostas” — „omul” nu numai că este liber („ipostas”) dar și „umanul” prin sine — înseși „natura” — cu toate „calitățile ei naturale,” în toate și în fiecare. O înștințare de acest fel nu se potrivește cu schema monofizită — cu atât mai puțin în cea a doctrinei „diofizite.” Sistemul lui Sever a fost teologia majorității „monofizite.” Ar putea fi numit un monofizitism conservativ. Dar istoria monofizitimsului este o istorie de disensiune și diviziune constantă. Nu este atât de important că din timp în timp întâlnim sub titlul de grupuri individuale „monofizite” compuse din oameni care nu era chiar urmași ai lui Eutihie, nu erau chiar dochetiști care vorbeau de „transformarea” sau „fuziunea naturilor,” care negau originea „cerească” sau natura trupului lui Hristos. Aceste izbugniri eretice individuale sunt o evidență nu numai a fermentului și agitației intelectuale generale. Mult mai importante sunt diviziunile și disputele care s-au ivit în cursul primar al mișcării monofizite. Acestea descoperă logica lor lăuntrică, motivele lor conducătoare, în special dispua lui Sever cu Iulian de Halicarnassos. Lui Sever, Iulian i se părea un dochetist. Este adevărat că în polemica cu Iulian Sever nu a fost opinionat. Polemiciștii ortodocși de mai târziu s-au confruntat nu atât de mult cu Iulian cât mai mult cu urmașii săi. În orice caz, compozițile originale ale lui Iulian nu conțin acel dochetism de care oponeții lui au vorbit atât de mult când au acuzat doctrina sa cu o nepieire lăuntrică — â^0apo^a — a trupului Mântuitorului schimbând taina răscumpărării într-un fel de „fantezie sau vis” (de aici numele de „fatenziști”). Sistemul lui Iulian al „nepieirii” trupului lui Hristos se leagă nu de înțelegerea sa a unității Dumnezului om ci cu înțelegerea sa a păcatului originar, cu premizele sale antropologice generale. Aici Iulian este aproape de Augustin — este vorba de o similaritate și nu de o dependență de Augustin. Dintre teologii monofiziți Iulian este cel mai aproape de Filoxen. Iulian a considerat că natura promordială a omului era „nepieritoare,” „lipsită de suferință,” „lipsită de mortalitate” și 434 Părinți orientali ai secolului al cincilea eliberă față de așa numitele „patimi ireproșabile”; adică, slăbiciunea sau stadiul de „suferință” în general — nâ0n âSiaȘXnTa. Căderea a stricat substanțial și ereditar natura umană — natura umană a devenit slabă, pieritoare și mortală. În întrupare Dumnezeu Logosul își asumă natura Adamului primordial, o natură care este „impasivă” și „nepieritoare.” El devine astfel Noul Adam. Prin urmare Hristos a suferit și a murit „nu din cauza necesității naturii” — nu âvaYKn? ^uoiK^q, ci prin voința sa, “de dragul iconomiei” — Xoy« oixovo^iaț, „prin voința divinității,” „printr-un miracol.” Moartea și suferința lui Hristos au fost autentice, nu o „opine” sau „o apariție.” Ele au fost în întregime libere, din moment ce aceasta nu era moatrea unui om „pieritor” și „pasional” și din moment ce nu conținea blestemul fatal al Căderii. În această doctrină nu există o erezie. Dar se apropie de altceva. Concepția lui Iulian a unității Dumnezeului om este mai strâmtorată decât cea a lui Sever. El refuză să „enumere” sau să distingă „calitățile” naturale” din sinteza Dumnezeului om. El refuză chiar să distingă „două esențe” după unire. Pentru el conceptul de „esență” are același sens concret „individual” ca și conceptul de „natură” sau „ipostas.” În întruparea Logosului „nepieirea” trupului acceptat este asigurată de această unitate strânsă cu divinitatea astfel că în moarte și în suferință ea este mutată de o anumită toleranță iconomică din partea lui Dumnezeu. După cum a înțeles-o Iustinian, aceasta nu a violat consubstanțilaitatea umană a Mântuitorului. În orice caz, aceasta se leagă de o lipsă de sentiment pentru libertatea și cu o înțelegere pasivă a „îndumnezeirii” și a lui „theosis.” Iulian a înțeles „impasivitatea” și „nepieirea” din Hristos mult prea pasiv. Este tocmai acest quietism cel care violează echilibrul sistemului lui Iulian. El nu a început cu o analiză a conceptelor metafizice. În sistemul său se poate simții semnificația idealului soteriologic. Ucenicii lui Iulian au mers și mai departe. Ei au fost numiți „aptaroto-dochetiști” (valetudinarieni nepieritori) și „fanteziști.” Aceste nume au stopat quiestismul — mai bine spus „dochetismul” — care este atât de pătruzător în felul lor de a gândii umanul este Pr. Prof. Georges Florovski 435 transformat pasiv. Alții ucenici de ai lui Iulian au simțit că este să numim această transformare și este imposibil să numim o umanitate divinizată „creaturală” în unitatea Dumnezeului om. Astfel s-a ridcat secta actislililor („a necreaturalilor”). Unii din aderenții lui Sever, în disputele lor depsre comportamentul uman al lui Hristos, au ajuns și ei la o astfel de concluzie. În unirea lui Dumneezu cu omul, limitarea cunoștinței umane trebuie mutată imediat și pasiv. Altfel, bifurcația „ignoranței” umane și a omniștiinței se ridică și „unitatea naturii” este violată. Așa au gândit aderenții unui anumit Ștefan din Alexandria. Aceste raționament ne amintește parțial de argumentele nu de concluzia — lui Apolinarie cu privire la o unire „a două lucruri perfecte” tocmai din cauza limitației și inconsitenței extreme a minții umane. Ucenicii lui Ștefan au găsit un alt fel de a ieșii din această unitate — ei au negat orice diferență în Hristos după unire, în care până și mintea umană era ridicată la omniștiința divină. Și aici se proclamă o înțelegere liniștită a gândirii umane. Cu privire la această problemă majoritatea urmașilor lui Sever erau „criptici” — omniștiința lui Hristos nu s-a manifestat în umanitate. Părea lipsit de evlavie să se presupună că ignoranța umană a lui „Hristos” — în special cu privire la Ziua Judecății — putea fi mai mult o liniște reală și fără de intenție. Este necesar să menționăm că pentru teologia ortodoxă aceasta rămâne o întrebare fără răspuns. Pentru monofiziți, la ea se putea răspunde. În alte cuvinte, în limitele premizelor monofizite se putea răspunde numai admițând asimilarea pasivă a umanului de divin. Toate aceste dispute descoperă lipsa de distinctivitate și vagul viziunii religioase stricate de un quietism antropologic. Aici există o dualitate lăuntrică a mișcării monofizite, o bifurcație a emoției și gândirii. Am putea spune că teologia monofizită a fost mai ortodocsă decât idelaurile lor sau ca să ne exprimăm diferit, că teologii din monofizitism erau mai ortodcși decât restul credincioșilor dar că teologii au fost preveniți de a ataca cu o claritate finală nefericitul limbaj monofizit. Prin urmare, monofizitismul devine mai „mult ortodox” într-un fel ciudat și neașteptat în special când valul religios s-a oprit și teologia 436 Părinți orientali ai secolului al cincilea se oprește în scolasticism. În acest moment apropierea monofizită de Sfântul Chiril pare evidentă, căci aceasta este apropiere în cuvânt, nu în duh. Sursa monofizitismului nu se găsește în formulele dogmatice ale patimii religioase. Tot patosul monofizitismului stă în umilirea omului, într-o nevoie acută de a depășii umanul și de aici nevoie instinctivă de a distinge Dumnezeul Om de umanitate. Această sârguință poate fi proclamată în diferite forme și cu forțe diferite, depinzând cât de lucid și cât de restrânsă este această sete arzătoare a smeririi de sine umane care erupe din adâncurile întunecate ale subconștinetului. Nu este întâmplător că monofizitismul este legat de fanatismul ascetic, cu violența emoțională și tortura de sine. Nu este accidental faptul că motivele origeniste ale unei apocatstaze universale au fost din nou reînviate în cercurile monofizite. În acest sens este specific chipul misticului sirian Ștefan Bar-Sudhaile și doctrina sa despre restaurarea universală și „consubstanțialitatea” finală a tuturor creaturilor cu Dumnezeu. Misticismul neoplatonic este privit cu un fatalism estic. O apoteoză a smeririi de sine — așa este paradoxul monofizitismului și numai prin aceste predispoziții psihologice se poate înțelelge istoria tragică a monofizitismului. Epilogul întârziat al mișcării monofizite v-a ajunge în tragica controversă monotelită. Pr. Prof. Georges Florovski 437 Cuprins CAPITOLUL UNU.................................... 3 SURSA TEOLOGIEI BIZANTINE ..................... 3 CAPITOLUL DOI ................................... 8 MOȘTENIREA NOULUI TESTAMENT.....................8 Mărturisirea Noului Testament ............... 8 Sursa Noului Testament ...................... 22 Revelația și limba dogmei....................23 CAPITOLUL TREI................................. 3 3 PĂSTRAREA MOȘTENIRII .......................... 3 3 CAPITOLUL PATRU ................................ 40 PRIMII SCRIITORI CREȘTINI......................40 LUPTA BISERICII CU CELE DOUĂ PUNCTE DE VEDERE EXTREME DESPRE IISUS ................ 40 Sfântul Clement Romanul .................... 42 Sfântul Ignațiu al Antiohiei.................44 Sfântul Policarp............................ 54 Martiriul Sfântului Policarp ............... 56 Didahia ..................................... 5 8 CEA MAI VECHE OMILIE CREȘTINĂ ................ 60 Scrisoarea către Barnaba ....................62 Scrisoarea către Diognet ....................64 Sfântul Iustin Martirul și Filosoful........ 66 Atenagora al Atenei ........................ 70 Tațian Sirianul..............................71 Teofil al Antiohiei ........................ 77 Meliton din Sardis ......................... 79 CAPITOLUL CINCI................................. 82 SFÂNTUL IRINEU AL LIONULUI ȘI CELEMENT AL ALEXANDRIEI................................... 82 Sfântul Irineu al Lionului .................. 82 Clement al Alexandriei ......................92 CAPITOLUL ȘASE..................................102 438 Părinți orientali ai secolului al cincilea GÂNDURILE ESENȚIALE ALE PRIMILOR APOLOGEȚI - DEPOZITUL APOSTOLIC ................................... 102 Despre natura și cunoașterea lui Dumnezeu.......103 Apologeții și Logosul - Influența lui Filon.....104 Logosul imanent și cel exprimat ............... 106 Problema terminologiei......................... 106 CAPITOLUL ȘAPTE.....................................110 MONARHIANISMUL ........................................ 1 10 Monarhiansimul dinamic în vestul latin .............. 1 10 Alogi ............................................... 1 10 Teodot al Bizanțului......................... 1 1 1 Artemas și lâncezeala modalismului dinamic în Roma ... 113 Monarhianism modalist ............................... 1 14 Noețiu..........................................115 Praxeas ............................................. 1 17 Sabelie....................................... 1 19 Monariansimul dinamic și estul grec ................. 1 2 1 CAPITOLUL OPT...................................... 123 TERTULIAN ȘI IPOLIT...............................123 Tertulian...................................... 123 SFÂNTUL IPOLIT................................. 139 CAPITOLUL NOUĂ......................................144 ORIGENISM ȘI ARIANISM ........................... 144 CAPITOLUL ZECE .......................................... 169 NICEIA ȘI SINODUL ECUMENIC ...................... 169 Natura teologică a unui sinod în primele trei secole.169 Constantin și Sinodul ecumenic................. 171 Rolul împăraților bizantini.................... 172 Constantin și distincția celor două autorități. 173 Tradiția sau elitimsmul celui de al cincilea canon al Sinodului de la Niceia? ............................. 176 Prezența tăcută de la sinoadele ecumenice ..... 177 Pr. Prof. Georges Florovski 439 Principiul ermeneuitic conducător la sinoadele ecumenice ............................................ 178 Înțelesul „părinților” și a „scripturii”.........181 Sinodul de la Niceia.............................183 CAPITOLUL UNSPREZECE ................................ 1 95 DE LA NICEIA LA EFES............................... 1 95 Înțelesul dogmatic de la Niceia ................. 1 96 Sfântul Atanasie ................................202 Anomoeanism ..................................... 208 Sfântul Vasile ..................................209 Sfântul Grigorie de Nazianz......................219 Sfântul Grigorie de Nyssa ....................... 226 Duhul Sfânt ..................................... 23 0 Apolinarianism................................... 230 Al doilea Sinod Ecumenic......................... 23 5 Calea către Efes.................................242 Diodor al Tarsului .............................. 24 5 CAPITOUL DOISPREZECE ................................ 247 TEODOR AL MOPSUESTIEI ............................. 247 VIAȚA............................................247 Scrisoarea lui Ioan Hrisostom către Teodor al Mopsuestiei ........................................... 24 8 Lucrările ......................................... 25 1 Cunoașterea și păstrarea lucrările lui Teodor de Mopsuestia ................................................. 25 1 Comentariile lui Teodor la Vechiul Testament..... 253 Comentariile lui Teodor la Noul Testament ....... 2 5 5 Omiliile catehetice ale lui Teodoret ............ 2 5 6 Lucrarea lui Teodoret De incarnatione și Disputatio cum Macedonianis .................................... 2 5 6 Lucrările ascetice ale lui Teodoret ............. 2 5 7 Contra Eunomium a lui Teodoret................... 257 Lucrarea lui Teoddoret împotriva lui Apolinarie . 2 5 7 440 Părinți orientali ai secolului al cincilea Lucrarea lui Teodoret împotriva lui Augustin ....... 25 8 Lucrările lui Teodor împotriva magiei............... 263 Adversus allegoricos, De obscura locutione și De legislatione ..................................... 264 GÂNDIREA TEOLOGICĂ A LUI TEODOR ......................264 Hristos ca și om desăvârșit unit cu Dumnezeu ....... 264 Împreună-locuirea lui Dumnezeu în Hristos..........265 Conceptul lui Teodor de unitate a persoanei ...... 265 Obiecțiile lui Teodor față de termenul Theotokos . 266 Planul antopologic al lui Teodor...................267 CAPITOLUL TREISPREZECE..................................269 NESTORIE .............................................. 269 VIAȚA..............................................269 Condamnarea lui Apolinarie la al Doilea Sinod Ecumenic (381)...............................................269 Alegerea lui Nestorie ca și patriarh de Constantinopol ... 274 Caracterul lui Nestorie ............................276 Agenda lui Nestorie după ce a devenit patriarh .....277 Semnificația termenului de „Theotokos”.............. 279 Sfântul Ioan Gură de Aur și Nestorie................281 Reacția lui Nestorie................................ 285 Prima scrisoare a lui Nestorie către papa Celestin..286 Gafa diplomatică a lui Nestorie .................... 28 8 Papa Celestin I și autoritatea scaunului roman ..... 292 A doua scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril . 294 Sfântul Chiril și papa Celestin ....................297 A treia scrisoare către Nestorie a Sfântului Chiril din noiembrie 430 ................................ 298 Doisprezece anateme ale Sfântului Chiril împotriva lui Nestorie ........................................... 3 06 Reacția lui Nestorie la decizile Romei și Alexandriei 3 08 Lucrările lui Nestorie ................................ 3 09 Bazarul lui Heraclide al Damascului ................ 3 1 0 Pr. Prof. Georges Florovski 441 Tragedia .............................................. 3 1 5 Teopaschiții .......................................... 3 1 6 Predici ............................................... 3 1 7 Scrisorile lui Nestorie................................ 3 1 7 Tendința teologică a lui Nestorie ........................ 3 1 8 Capitolul patrusprezece..................................... 3 23 Sfântul Chiril al Alexandriei ............................ 3 23 Trecutul lui Chiril.................................... 3 23 Primii ani lui Chiril ca patriarh ..................... 324 Norul de furtună din Constantinopol ................... 3 25 Alianața lui Chiril și a papei Celestin ............... 3 27 Reacția la cele doisprezece anateme ale Sfântului Chiril în est ................................................... 3 28 În spatele scenei la Sinodul din Efes.................. 3 29 Sfântul Chiril și consecințele Sinodului de la Efes ... 3 3 1 Scrisorea lui Chiril către Ioan al Antiohiei din 23 aprilie 433 ....................................................... 3 3 2 Mărturisirea lui Ioan al Antiohiei și esticii ......... 3 3 3 Dificultățile de reunire cu esticii ................... 3 3 7 Lucrările ................................................ 3 3 8 Primele lucrări exegetice.............................. 339 Scrierile dogmatice de mai înainte de controversa nestoriană ....................................................... 3 42 Scrierile din timpul controversei nestoriene .......... 3 42 Scrisorile Sfântului Chiril ........................... 3 43 Pentru Sfânta Religie a creștinilor împotriva cărților neevlaviosului Iulian .......................... 3 4 5 TEOLOGIA SFÂNTULUI CHIRIL ................................ 3 46 Limitele conștiinței logice............................346 Importanța credinței ca și o prerechizită necesară pentru înțelegere ............................................ 3 47 Taina cunoașterii adevărului deplin ................... 3 4 8 Caracterul ontologic al ipostaselor trinitare ......... 3 4 8 442 Părinți orientali ai secolului al cincilea Biserica ca și reflecție perfectă a Treimei necunoscute ... 349 Revelația lui Dumnezeu ca și Tată și semnficația ei trinitară ........................................................ 3 50 Logosul sau Cuvântul Tatălui ........................... 3 52 Duhul Sfânt ............................................ 3 53 Purcederea Duhului Sfânt ............................... 3 54 Diferența între Sfântul Chiril și Augustin cu privire la doctrina procesiunii Duhului Sfânt ..................... 3 5 5 Întruparea ............................................. 3 57 Persoana singură sau ipostasul lui Hristos din credință și experiență..............................................360 Nestorie și negarea unității ontologice al lui Hristos . 3 6 1 Enipostasul în Hristos ................................. 3 63 Prima respingere a apolinarianismului .................. 3 63 Baza și esența atacului său asupra hristologiei antiohiene ........................................................ 3 65 Imprecizia și neclaritatea terminologiei teologice ..... 3 7 1 Capitolul cincisprezece ..................................... 3 76 Calea către Calcedon ...................................... 3 76 Egiptul după 433 și ridicarea monofizitismului............. 379 Eutihie ................................................... 3 79 Capitolul șaisprezece ....................................... 3 82 Sinodul de la Calcedon .................................... 3 82 Problema tomului papei Leon cel Mare.................... 3 82 Orosul calcedonian ..................................... 3 86 CAPITOLUL ȘAPTESPRĂZECE......................................392 Teodoret al Cirului - Viața................................ 392 Teodoret și izbugnirea controversei nestoriene ......... 3 93 Frica lui Teodoret de apolinarianism în gândirea Sfântului Chiril ................................................. 3 94 Controversa lui Dioscor cu Teodoret..................... 396 Edictul imperial împotriva lui Teodoret ................ 3 97 „Sinodul tâlhăresc” și Teodoret ........................ 3 98 Pr. Prof. Georges Florovski 443 Apelul lui Teodoret la Roma...........................399 Avansarea împăratului Marcian și schimbul de polițe...400 Teodoret și Sindoul de la Calcedon ...................400 Disputa cu privire la Teodoret continuă după moartea sa 401 Atitudinea papei Vigilius față de Teodoret și cele „trei capitole” ............................................403 Teodoret și Sinodul Cinci Ecumenic ................... 404 Statutul lui Teodoret înb conștiința bisericii ca și „binecuvântat”....................................405 Lucrările ............................................... 40 5 Lucrări exgetice și filosofia interpretării........... 406 Vindecarea de maladii păgâne sau adevărul evanghelilor dovedite din filosofia greacă ........................407 Lucarerea sa apologetică .............................409 Semnificația istorică a lui Hsitoria eccelesiatica....410 Haereticarum fabularum compendium.....................411 Lucările dogmatice ale lui Teodoret .................. 4 1 2 Apărarea lui Diodor al Tarsului și Teodor de Mopsuestia414 Scrisorile lui Teodoret............................... 4 1 4 Eraniștii ............................................ 4 1 5 Predicile lui Teodoret.............................. 4 1 6 Teologia lui Teodoret.................................. 4 1 7 Accentul hristologic al lui Teodoret...................417 Baza teologică a obiecților lui Teodoret la „unirea ipostatică sau naturală”..........................................419 Libertatea umanității fiului lui Dumnezeu ............ 4 1 9 Asumarea de către Dumnezeu Cuvântul a „naturii umane” sau a „unui om”? ................................ 420 Nepotrivirea limbajului teologic al lui Teodoret, imprecizia ideilor lui și suspiciunea sa de apolinarianism nefondat.. 421 Recunoaștrea Sfântului Chiril că Teodoret nu a înțeles anatemele ............................................422 Lupta lui Teodoret cu monofizitismul înfloritor ...... 423 444 Părinți orientali ai secolului al cincilea Accentul lui Teodoret pe realitatea suferințelor lui Hristos ...................................................424 Capitolul optsprezece.......................................427 Ridicarea monofizitismului............................... 427 M NlSTEPUL EDUCATEI NAȚIONALE HP ___________________ UNIVERSITATEA TEHNICĂ _____________________ DIN CI.U4-NAPOCA FACULTATEA DE CONSTRUCȚII arh. Iulia-Adina Lehene TEZĂ DE DOCTORAT STUDIU DE ESTETICĂ ÎN INGINERIE CIVILĂ Conducător științific Prof.dr.ing. Ludovic Gh. Kopenetz Cluj-Napoca 2018 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Cuprins Lista de abrevieri....................................................................7 Cap. 1. Introducere...................................................................9 1.1. Motivația cercetării întreprinse.................................................9 1.2. Desfășurarea cercetărilor........................................................9 1.3. Obiectivele tezei...............................................................10 1.4. Conținutul lucrării.............................................................10 Cap. 2. Estetica și teoria frumosului................................................13 2.1. Introducere.....................................................................13 2.2. Definiția de nișă a esteticii...................................................13 2.3. Concepte de lucru...............................................................14 2.4. Problematica frumosului.........................................................16 2.5. Conceptul de frumos la o serie de esteticieni...................................17 Socrate (470-399 î.Hr.)..............................................................17 Democrit (460-379 î.Hr.).............................................................17 Platon (427-347 î.Hr.)...............................................................18 Aristotel (384-322 î.Hr.)............................................................18 Vitruviu (81 î.Hr.-15 d.Hr.).........................................................18 Plotin (204-270 d.Hr.)...............................................................18 Sf. Augustin (354-430 d.Hr.).........................................................19 Boethius (480-524 d.Hr.).............................................................19 Pseudo-Dionisie (sec. al VI-lea d.Hr.)...............................................19 Sf. Toma d'Aquino (1225-1274)........................................................19 Leon Battista Alberti (1404-1472)....................................................20 Leonardo da Vinci (1452-1519)........................................................20 Michelangelo Buonarroti (1475-1564)..................................................20 Descartes (1596-1650)................................................................20 Alexander Baumgarten (1714-1762).....................................................21 Immanuel Kant (1724-1804) ...........................................................21 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)............................................22 1 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Charles Baudelaire (1821-1867)...............................................................23 Alain (Emile Chartier) (1868-1951)........................................................... 23 Martin Heidegger (1889-1976).................................................................24 Mikel Dufrenne (1910-1995)...................................................................25 Monroe Beardsley (1915-1985).................................................................25 Umberto Eco (1932-2016)......................................................................26 2.6. Concluzii parțiale......................................................................27 2.7. Sinteza de teorii ale frumosului realizată de Monroe Beardsley.................................28 2.7.1. Alienarea conceptului de frumos.......................................................28 2.7.2. Schema conceptelor ce au caracterizat frumosul........................................30 2.7.3. Liniile directoare de studiere a frumosului...........................................32 2.8. Teoria reconsiderată a frumosului..............................................................33 2.8.1. Expunerea teoriei.....................................................................33 2.8.2. Abraham Maslow: Piramida necesităților umane..........................................34 2.8.3. Idei anterioare care susțin teoria....................................................36 2.9. Concluzii...............................................................................37 Cap. 3. Structura prin prisma esteticii......................................................39 3.1. Introducere.............................................................................39 3.1.1. Estetica și percepția estetică........................................................39 3.1.2. Valoarea estetică a obiectelor........................................................40 3.1.3. Gustul în estetica structurilor.......................................................40 3.1.4. Componentele esteticii structurilor...................................................41 3.2. Moduri de abordare a esteticii structurilor și cadre de cercetare..............................41 3.2.1. Abordarea esteticii structurilor......................................................41 3.2.2. Cadre oficiale de cercetare a esteticii structurilor.........................................57 3.3. Scurtă sinteză istorică a evoluției esteticii structurilor.....................................58 3.4. Considerații aprofundate asupra esteticii structurilor.........................................59 3.5. Proiectarea structurilor estetice..............................................................62 3.5.1. Considerații generale în procesul de proiectare și gestionare a structurilor estetice .......62 3.5.2. Scopurile esteticii structurilor din punct de vedere mecanic.................................63 3.5.3. Creativitatea în proiectarea inginerească....................................................65 3.5.4. Componenta aluzivă a esteticii în proiectarea inginerească...................................66 3.5.5. Factorii implicați în proiectarea structurilor estetice......................................67 3.5.6. Principii, linii directoare și sugestii pentru proiectarea de structuri cu valoare estetică .68 2 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 3.5.7. Sugestii inspiraționale și posibile soluții de proiectare a structurilor estetice.....71 3.5.8. Libertatea de alegere a inginerului în procesul de proiectare a structurilor estetice.72 3.5.9. Colaborarea inginer-arhitect în procesul de proiectare a structurilor estetice........73 3.5.10. Componenta estetică în proiectarea inginerească și cea arhitectural..................74 3.6. Considerații generale estetice despre materialele de construcții....................75 3.7. Impactul estetic al structurilor asupra mediului înconjurător.......................78 3.8. Pregătirea de specialitate dedicată esteticii structurilor..........................79 3.8.1. Învățământul dedicat esteticii structurilor...........................................79 3.8.2. Învățământul universitar de arhitectură versus cel de inginerie civilă............80 3.8.3. Parcursul profesional în estetica structurilor....................................80 3.9. Încheiere...........................................................................81 Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor.......83 4.1. Introducere.........................................................................83 4.2. Ingineri de referință în domeniul esteticii construcțiilor..........................83 Thomas Telford (1757-1834)...............................................................83 George Stephenson (1781-1848)............................................................84 Isambard Brunel (1806-1859)..............................................................85 John Roebling (1806-1869)................................................................86 Gustave Eiffel (1832-1923)...............................................................87 Benjamin Baker (1840-1907)...............................................................88 Vladimir Shukhov (1853-1939).............................................................89 Robert Maillart (1872-1940)..............................................................90 Eugene Freyssinet (1879-1962)............................................................91 Othmar Ammann (1879-1968)................................................................93 David Steinman (1886-1960)...............................................................94 Franz Dischinger (1887-1953).............................................................95 Pier Luigi Nervi (1891-1979).............................................................96 Sir Ove Arup (1895-1988).................................................................97 Eduardo Torroja (1899-1961)..............................................................98 Nicolas Esquillan (1902-1989)............................................................99 Anton Tedesko (1903-1994)...............................................................101 Mario Salvadori (1907-1997).............................................................102 Fritz Leonhardt (1909-1999).............................................................103 Tung-Yen Lin (1911-2003)................................................................104 3 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Guohao Li (1913-2005).....................................................................105 Eladio Dieste (1917-2000).................................................................106 David Jawerth (1920-1998).................................................................107 Mircea Mihailescu (1920-2006).............................................................108 Heinz Isler (1926-2009)...................................................................109 Jean Muller (1925-2005)...................................................................110 Frei Otto (1925-2015).....................................................................111 Christian Menn (1927-2018)................................................................112 Fazlur Khan (1929-1982)...................................................................113 Stefan Polonyi (1930-prezent).............................................................114 Victor Gioncu (1933-2012).................................................................115 Jorg Schlaich (1934-prezent)..............................................................116 Peter Rice (1935-1992)....................................................................118 Eugene Figg (1936-2002)...................................................................119 Julius Natterer (1938-prezent)............................................................120 Man-Chung Tang (1940-prezent).............................................................121 Michel Virlogeux (1946-prezent)...........................................................122 Santiago Calatrava (1951- prezent)........................................................123 William Baker (1953-prezent)..............................................................124 Werner Sobek (1953-prezent)...............................................................126 4.3. Observații personale și concluzii...................................................127 Cap. 5. Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni...........131 5.1. Scopul cercetării și metodologia utilizată..........................................131 5.2. Interpretarea rezultatelor..........................................................132 5.2.1. Claritatea structurii.............................................................132 5.2.2. Legătura dintre structură și frumos...............................................133 5.2.3. Comunicarea dintre frumos și structură............................................134 5.2.4. Demersul conceptual al structurii estetice........................................135 5.2.5. Condițiile realizării structurilor frumoase și de succes..........................138 5.2.6. Esența condițiilor realizării structurilor frumoase și de succes..................139 5.2.7. Aplicarea condițiilor de realizare a structurii frumoase și de succes............141 5.2.8. Evoluția în domeniul esteticii structurilor.......................................142 5.2.9. Lucrări și specialiști de referință în domeniu...................................144 5.2.10. Stimularea proiectării de structuri frumoase....................................145 4 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 5.2.11. Reacția publicului la efortului specialistului....................................146 5.3. Concluziile studiului................................................................147 Cap. 6. Metode de evaluare a esteticii structurilor........................................149 6.1. Introducere...........................................................................149 6.2. Critica esteticii structurilor........................................................150 6.3. Criterii de evaluare..................................................................151 6.4. Modalități și metode de evaluare a structurilor.......................................154 6.4.1. Modalități moderne de evaluare a structurilor......................................154 6.4.2. Sistemul decizional în analiza estetică a structurilor.............................155 6.4.2.1. Introducere.......................................................................155 6.4.2.2. Scurtă privire de ansamblu asupra Sistemelor Decizionale.........................158 6.4.2.3. Sisteme Decizionale Inteligente care folosesc logica fuzzy.......................169 6.4.3. Elemente de logică fuzzy implicate într-un SDIF..................................171 6.5. Propunerea unui aplicații de evaluare estetică a structurilor........................177 6.5.1. Prezentarea conceptului de evaluare.................................................177 6.5.2. Colectarea datelor..................................................................178 6.5.3. Prelucrarea datelor.................................................................181 6.6. Concluzii.............................................................................185 Cap. 7. Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie..........................187 7.1. Introducere...........................................................................187 7.2. Noul corp al Curții Supreme de Justiție a Noii Zeelande, Wellington..................188 7.3. Muzeul de Artă Americană Crystal Bridges, Bentonville.................................190 7.4. Turnul de observație ArcelorMittal Orbit Sculpture, Londra............................192 7.5. Turnul Al-Hamra, Kuwait...............................................................194 7.6. Templul Baha'i din Santiago...........................................................196 7. 7. Concluzii............................................................................198 Cap. 8. Concluzii...........................................................................199 8.1. Concluzii finale......................................................................199 8.2. Contribuții proprii...................................................................200 8.3. Direcții de cercetare viitoare........................................................200 8.4. Încheiere.............................................................................201 5 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Bibliografie.................................................................................203 Lista figurilor..............................................................................212 Lista tabelelor ............................................................................222 Anexe........................................................................................223 6 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Lista de abrevieri AIA AICPS arhit. BI IABSE IASS cap. CNC ECCS ETH fig. FIP IA IABSE IBOIS ICE ILEK IStructE OLAP p. pp. S. SD (SSD) SDIF SDP SSRC tab. Architecture International Association Asociația Inginerilor Constructori Proiectanți De Structuri arhitectura Business Intelligence International Association for Bridge and Structural Engineering International Association for Shell and Spatial Structures capitol comandă numerică prin calculator The European Convention for Construction Steelwork Eidgenossische Technische Hochschule Zurich figura, diagrama sau imaginea la care se face referire Federation Internationale De La Precontrainte Inteligență Artificială International Association for Bridge and Structural Engineering Laboratorul de Construcții de Lemn al Școlii Politehnice Federale din Lausanne Institution of Civil Engineers Institute for Lightweight Structures and Conceptual Design, Stuttgart The Institution of Structural Engineers On-line Analytical Processes pagina paginile sau numărul total de pagini al lucrării la care se face referință structura Sistem Decizional (Sistem Decizional de Suport) Sistem Decizional Inteligent cu Logică Fuzzy Sistem Decizional Particular Social Science Research Council tabel 7 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 8 Iulia-Adina Lehene Introducere Cap. 1. Introducere 1.1. Motivația cercetării întreprinse Abordarea integrată a temei esteticii structurilor și-a arătat de-a lungul timpului necesitatea în domeniul ingineriei, fiind o componentă esențială pentru succesul rezultatului profesional. Analiza și evidențierea trăsăturilor de estetică structurală sunt procese care trebuie să aibă loc în mod constant, deoarece aceste trăsături se schimbă și sunt determinate o dată cu evoluția și schimbările din societate. Există, desigur, un cadrul general în care se observă liniile directoare pe care aceste trăsături le parcurg la nivel mondial și de-a lungul epocilor, în timp ce la nivel național și regional există particularități date de condițiile specifice culturale, tehnice, sociale, economice și politice. Conștientizarea poziției pe care estetica o deține în domeniul construcțiilor conduce la identificarea adevăratei importanțe pe care aceasta o are, datorită impactului său major asupra societății umane. Calitatea mediului construit influențează direct calitatea vieții comunității, prin efectele senzoriale, psihologice și intelectuale pe care le generează. Un mediu construit urât deprimă comunitatea, descurajându-i progresul, în timp ce un mediu construit frumos, fiind plăcut, incită constructiv comunitatea la nivel cultural, creativ, social, științific și ridică standardul de viață. 1.2. Desfășurarea cercetărilor 9 Titlul tezei reflectă încadrarea și aplicabilitatea esteticii în domeniul ingineriei civile, pe sectorul structurilor. Ca amploare, estetica este un domeniu clar definit vast și cu implicații directe în toate activitățile umane. Implicațiile esteticii în ingineria civilă nu au fost încă studiate extensiv, cu toate că în ultimul secol și jumătate tot mai mulți specialiști și-au manifestat interesul pentru această problematică. Cercetarea derulată pe parcursul stagiului doctoral a constat în investigarea la nivel local, național și mondial a bazei teoretice, filozofice și practice existente și potențiale din domeniul esteticii structurilor. Acestea au fost realizate prin: • selectarea și consultarea urmată de comentarea literaturii de specialitate disponibile; • identificarea și sintetizarea contribuțiilor specialiștilor de referință la nivel mondial; • intervievarea unor specialiști de marcă locali pe tema frumosului structurilor; • analizarea, comentarea și propunerea unei metode de evaluare estetică a structurilor; • aplicarea propunerii metodei de evaluare pe câteva lucrări structurale. În urma acestor etape a fost propus un conținut-cadru pentru valorificarea procesului de evaluare estetică a structurilor, bazat pe categorii și criterii. Acesta are și rol de ghidare pentru conceperea de construcții cu înaltă valoare estetică. În vederea sprijinirii principalului scop al tezei, acela de a promova conceperea de structuri frumoase, am introdus o teorie proprie despre frumos, prezentată în Cap.2. Estetica și teoria frumosului, care deschide calea spre atingerea obiectivelor lucrării. Așa cum este menționat mai ales în Cap. 3. Structura prin prisma esteticii, fiecare subiect introdus în clasificările modurilor de abordare a temei poate fi aprofundat ca lucrare independentă, reprezentând perspective de continuare a cercetării pe acest subiect. Alături de 9 Iulia-Adina Lehene Introducere aceste direcții, datorită și formației mele universitare, consider vitală prelungirea abordării esteticii în arhitectură și în urbanism1. Rezultatele cercetărilor întreprinse de-a lungul stagiului s-au materializat în opt articole de tip interviu și alte trei adresate temei și studiilor care au sprijinit derularea activității științifice. 1.3. Obiectivele tezei Teza de față are obiectivele de a: • prezenta definiții ale esteticii la nivel general pentru a crea o bază filozofică de înțelegere a necesității studierii acesteia în contextul structurilor; • prezenta poziția esteticii în domeniul ingineriei civile, definind cadrul de manifestare și descriind implicațiile și importanța preocupărilor pentru estetica structurilor; • sprijini activitatea de proiectare cu linii directoare, sugestii și propuneri prin care construcțiile dobândesc valoare estetică; • crea o imagine panoramică asupra viziunilor inginerilor structuriști preocupați de estetică; • oferi modele de analiză și evaluare estetică a structurilor; • pune la dispoziția specialiștilor o formă de evaluare din punct de vedere estetic, având aplicabilitate directă în activitatea din ingineria civilă. Lucrarea a fost gândită în vederea sprijinirii atât a studenților din domeniile ingineriei civile și al arhitecturii, precum și a specialiștilor înclinați spre prefecționarea lor profesională. Ultima sa parte, cadrul de evaluare estetică a structurilor, poate fi folosită ca un ghid în conceperea, proiectarea și evaluarea activității productive din construcții. 1.4. Conținutul lucrării 9 Lucrarea este alcătuita din opt capitole, prezentate succint în continuare: Cap. 1. Introducere oferă o prezentare generală a tezei, descrie locul ocupat de temă în domeniul ingineriei civile, justifică alegerea titlului, menționează obiectivele lucrării, descrie metoda și metodologia cercetărilor desfășurate pe parcursul stagiului, stabilește limitele abordării temei și direcțiile pe care aceasta este de dorit să continue, expune finalitățile teoretice și practice ale lucrării și motivează importanța și necesitatea dedicării resurselor științifice pe acest subiect. Cap. 2. Estetica și teoria frumosului realizează o introducere în disciplina esteticii, pentru a explica modul în care se regăsește în orice activitate umană, subliniind impactul pe care frumosul îl are la nivel filozofic și psihologic asupra omului; definește frumosul; prezintă contribuțiile unor esteticieni consacrați de-a lungul timpului, evoluția și liniile directoare de studiere filozofică și aplicare în domeniul construcțiilor; expune viziunea noastră asupra frumosului printr-o teorie proprie succint prezentată și încheie prin concluziile aferente. Cap. 3. Structura prin prisma esteticii prezintă percepțiile asupra esteticii în construcții, în urma explorării bibliografiei disponibile în domeniu, modurile în care studiul esteticii se poate desfășura în domeniul construcțiilor, considerațiile aprofundate asupra subiectului care creează o bază teoretică solidă, considerațiile aprofundate practice asupra proiectării în manieră estetică a structurilor, detaliind impactul său asupra mediului înconjurător, poziția pe care subiectul îl ocupă în curricula învățământului de specialitate și încheie cu prezentarea parcursul profesional recomandat prin prisma evoluției în domeniul esteticii structurale. Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor înfățișează contribuțiile filozofice și științifice pe care o listă de 40 de ingineri de referință mondială le-au adus la evoluția esteticii structurilor, începând din secolul al XVIII-lea și până în prezent, cuprinzând informații despre pregătirea acestora în domeniu, preocupările teoretice și 1 În urbanism au fost deluate, în țară, studii de estetică în anii 1950-1960, v. Laurian, Radu, Probleme de estetica orașelor, ed. Tehnică, București, 1962. 10 Iulia-Adina Lehene Introducere practice asupra esteticii structurilor, teoriile, ideile, curentele și stilurile arhitecturale inițiate și promovate, contribuțiile aduse la transmiterea către următoarele generații de specialiști prin învățământul de specialitate dedicat construcțiilor și lucrări scrise ale fiecărui inginer prezentat. Cap. 5. Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință contemporani clujeni prezintă scopul, metodologia, rezultatele și concluziile cercetării practice desfășurate în colaborare cu renumiți ingineri clujeni, în vederea definirii înțelegerii acestora asupra: filozofiei frumosului din structuri, demersului conceptual spre realizarea de structuri cu valoare estetică, condițiilor și modurilor de a conferi frumusețe construcțiilor, evoluției care se observă în acest domeniu, propunând referințe din rândurile specialiștilor și ale obiectivelor realizate pe mapamond. Cap. 6. Metode de evaluare a esteticii structurilor cuprinde aspecte legate de critica esteticii structurilor, o serie largă de categorii comentate și criterii de evaluare care contribuie în manieră individuală și combinată la valorificarea estetică a structurii și care pot fi folosite în analizele comparative și evaluarea obiectivelor de inginerie civilă, prezentarea unor modalități și metode de evaluare modernă a structurilor, argumentarea oportunității utilizării unui sistem decizional pentru analiza estetică a structurilor, continuarea demersului evaluator prin utilizarea logicii fuzzy și prezentarea formei în care se poate realiza acest lucru, încheind cu prezentarea unei aplicații pe care am conceput-o în mod dedicat evaluării estetice a structurilor. Cap. 7. Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie constă într-o selecție de cinci lucrări recent realizate și premiate la nivel internațional, cu excepția uneia care în presa online este vehiculată ca fiind un insucces structural. Lucrările au diverse funcțiuni și sunt analizate din punct de vedere estetic, pentru a pune în aplicare astfel baza teoretică construită prin capitolele anterioare, în vederea sublinierii aplicabilității conținutului-cadru de criterii folosite la ghidarea evaluării, respectiv a proiectării, cu succes a soluțiilor structurale în perspectivă estetică. Cap. 8. Concluzii, contribuții și direcții viitoare de cercetare argumentează concluziile generale ale studiilor realizate și concluziile particulare asupra contribuțiilor personale, subliniind modalitățile în care rezultatele sunt valorificate în continuare și adăugând direcțiile pe care cercetarea esteticii în construcții poate continua pentru a spori valoarea a mediului construit. 11 Iulia-Adina Lehene Introducere 12 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Cap. 2. Estetica și teoria frumosului Lucrarea de față are obiectivul de a găsi o definiție a frumosului cât mai apropiată de esența sa imuabilă în timp, așa cum este acesta integrat in știința esteticii. Studiul are un obiectiv secundar care constă în a pune în practică definiția frumosului în domenii precum arhitectura, ingineria civilă sau urbanismul. Astfel aceasta poate sprijini profesioniștii în a proiecta și realiza obiecte și obiective frumoase. A fost adaugată aici presupunerea că trebuie să existe un anumit aspect originar care conduce la succes, iar acesta trebuie identificat. Tratarea conceptului de frumos se face cu precădere prin prisma domeniilor amintite.* Studiul cuprinde definirea conceptului de estetică și precizarea nișei studiului, definirea conceptelor de lucru, argumentarea problematicii frumosului, prezentarea succintă a definițiilor conceptului de frumos ale unei selecții de esteticieni la care s-au adăugat observațiile noastre proprii, ghidarea sintetică oferită de Monroe Beardsley prin teoriile frumosului din secolul al XIX-lea până astăzi, expunerea teoriei frumosului și încheierea cu concluzii. 2.1. Introducere În lupta zilnică de a construi clădiri și orașe frumoase, uităm uneori să luăm o pauză de respiro din producție pentru a privi înapoi, a observa parcursul de până atunci și a sintetiza cele mai importante aspecte de care ar trebui să ținem cont în atingerea obiectivului - să construim frumos. Să observăm după ce principii încercăm să producem acest frumos, ce alte principii vechi și noi mai există, dacă direcțiile noastre pot fi corectate spre o performanță mai ridicată. Din această cauză este necesar să ne deschidem mintea ca să aflăm cum definesc alții frumosul, dar și ca să ne consolidăm propria noastră viziune asupra acestuia. Unul dintre motivele demarării cercetării pe acest subiect este tocmai disponibilitatea mai redusă a materialelor de referință de sinteză cu privire la frumosul din construcții. 2.2. Definiția de nișă a esteticii Prima parte a studiului a vizat înțelegerea conceptului de estetică, adică a noțiunii de frumos. Definiția esteticii pusă la dispoziție de Dicționarul de estetică generală este una utilă pentru ghidarea studiului: estetica este o disciplină filozofică ce studiază esența, legitățile, categoriile și structura acelei atitudini umane față de realitate, caracterizată prin reflectarea, contemplarea, valorizarea și făurirea unor trăsături specifice ale obiectelor și proceselor din natură, societate și conștiință sau ale creațiilor omenești (artistice)* 1. Este evident că această definiție, de altfel foarte apropiată de nișa studiată aici, nu conține cuvântul frumos. În schimb definiția dată de Dicționarul Explicativ al Limbii Române îl conține: estetica este o știință care studiază legile și categoriile artei, considerată ca forma cea mai înaltă de creare și de receptare a frumosului; ansamblu de probleme privitoare la esența artei, la raporturile ei cu realitatea, la metoda creației artistice, la criteriile și genurile artei2. Aici a fost introdus ca principal un concept care nu va fi totuși tratat decât tangențial în lucrarea de față și anume arta. Nișa pe care se va concentra studiul este frumosul și dacă ar fi să enunțăm o definiție negociată a sa, aceasta ar fi: estetica este știința care studiază justificarea sau regula rațională prin care un obiect (de artă * Aplicarea complexului estetic în arhitectură, inginerie civilă și urbanism face obiectul unei lucrări separate, dar câteva aspecte sunt redate în secțiunea Problematica frumosului. 1 Achiței, Gh.; Breazu, M.; Ianoși, Ion, ș.a., Dicționar de estetică generală, ed. Politică, București, 1972, estetica, p. 110 2 Academia Română, Institutul de Lingvistică “Iorgu Iordan”, Dicționarul Explicativ al Limbii Române, ed. Univers Enciclopedic, București, 1998 și 2009, Estetica 13 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului sau nu) este descoperit ca fiind frumos, ceea ce îl face să fie frumos; această știință se bazează în primul rând pe contemplație. Arhitectul Mircea Sergiu Moldovan evidențiază trei posibile scopuri ale unei lucrări de estetică: 1. Expresia unei sinteze personale a autorului sau în baza situației existente; 2. O prognoză; 3. Un repertoriu de noțiuni, configurații și elemente valorificat în cadrul academic și exploatat ulterior de specialiști (arhitecți, ingineri, urbaniști).3 Totuși lucrarea de față, aparținând domeniului esteticii, are un scop de sinteza între cele trei variante emise de Moldovan: s-a urmărit prezentarea selectivă a moștenirii teoretice, expunerea viziunii particulare a autoarei lucrării de față și conturarea unei formule reconsiderate ca posibilă soluție în ghidarea căutărilor de frumos. Una dintre definițiile de ghidare pentru lucrarea de față urmează astfel: estetica este trăsătura esențială a ceea ce este plăcut de un procent suficient de mare din societate pentru a putea fi ușor identificabil, pe raționamente psihologice, la anumite momente istorice date.4 2.3. Concepte de lucru Pentru a ajuta la conturarea cadrului în care are loc studiul de față, în continuare vor fi prezentate o serie de concepte de lucru, folosindu-ne adesea și de suportul oferit de alți gânditori. Creația. Accepțiunea succesului creației (de artă sau nu) este în practică înțeleasă în foarte variate moduri. Dacă publicul este cel care îl ratifică, atunci estetic înseamnă inteligent (Stendhal), politic (Nodier), forță (Nietzsche), mediocritate (Ingres, Baudelaire), hazard (Cournot)5. Trecând conceptul de succes prin propriile filtre, se pot obține și mai multe accepțiuni, precum: frumos, atrăgător, incitant; provocator la nivelul rațiunii, al simțurilor, la nivel social, cultural, economic; intrigant, futurist, ecologic, durabil, invincibil, reconciliant, stimulativ, nou, diferit, aleatoriu, neutru, confortabil. Evident, fiecare putem contribui la îmbogățirea acestei liste. Creația de valoare nu este o copie, nu imită sau nu reproduce o altă creație de valoare, ci este răspunsul unic și personalizat la o necesitate reală umană care este necesitatea de valoare estetică.6 Procesul creației. Moldovan spune că: Faptul că procesul de creație, contemplație sau de interpretare este greu de retrăit, reconstruit sau de relatat a acreditat imaginea spontaneității și iraționalității inexplicabile a creativității7. Relativ la aceasta, desprindem demersul creației ai cărei pași constau în: artist creație creație utilă din orice punct de vedere nu doar funcțional creație utilă frumoasă creație utilă frumoasă inteligentă creație utilă frumoasă inteligentă capabilă să evolueze sau să asimileze evoluția. Opera de artă. Este o încercare a autorului ei de a înfățișa o variantă idealizată sau inovativă a realității, a imaginației sau a necesităților umane. Autenticitatea creatoare. Constă în globul aflat deasupra propriului univers al artistului sau al creatorului de obiecte frumoase pe care și-l protejează pentru a-și păstra autenticitatea. El continuă să-și solidifice această autenticitate prin descoperirea și accentuarea conturului propriei sale forțe și inspirații creatoare. Geniul creator. Edgar Allan Poe spunea că geniul ar fi mai mult un raționament ulterior decât un jurnal de creație8. Adăugăm că genialitatea creatoare constă în a identifica acele criterii sau însușiri ultime și universale care conferă succes efortului creator, acordându-i recunoașterea de obiect frumos. 3 Moldovan, Mircea Sergiu, Curs de estetică, ed. UTPress, Cluj-Napoca, 1993, p. 72 4 Idem, p. 94 5 Idem, p. 50 6 Idem, p. 116 7 Idem, p. 70-71 8 citat în Moldovan, Mircea Sergiu, Curs de estetică, ed. UTPress, Cluj-Napoca, 1993, p. 46 14 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Contemplația creatoare. Victor Basch observa foarte bine că puterea creatoare este materializată doar în urma contemplației.9 Putem completa parcursul până la obținerea valorii estetice prin următoarele etape: observație contemplație creație critică estetică. Dacă se debutează cu observarea mediului înconjurător, cineva poate continua cu actul creației ca imitație, inspirație sau negație a ceea ce vede. Ulterior o a doua persoană va contempla produsul creației pentru a-l critica și în urma judecății de valoare să-l încadreze estetic evidențiindu-i esența. Atunci procesul creației va conține pașii: creație contemplație analiză comparație critică esențializare estetică. Industrializare. Este o capcană la adresa esteticii deoarece se poate confunda cu lucrarea estetică datorită unui factor comun: generalizarea. Adesea esteticul este afirmat într-un obiect grație unor calități evidente sau conștientizate și prin urmare recunoscute de publicul larg. Producția industrială, o reproducere standardizată în masă, beneficiază de o recunoaștere largă, de asemenea. Și totuși dacă ceva este recunoscut pe scară largă nu înseamnă că deține neapărat calități estetice, precum și multor obiecte frumoase nu li se recunoaște adesea curând sau niciodată valoarea de către public. Mai devreme sau mai târziu în inginerie, arhitectură și urbanism cel puțin parțial ajung să fie necesari înlocuitorii tehnici și industriali de artă10 din considerente de execuție, dar și la nivelul proiectării, dată fiind eficientizarea pe care o aduc softurile CAD (în afara limitărilor sale). Genialitatea artistului-inginer se va reflecta și în modul în care reușește să depășească limitările tehnicii și ale industriei. Tehnica și industria pot fi exploatate optim acolo unde creativitatea, originalitatea și inovația s-au pronunțat clar înainte de a trece la etapa tehnicizării sau a industrializării conceptului. Metodele sistematice ale cunoașterii. Cunoașterea, esențială urcării pe scara evoluției proprii (precum se va aminti în curând de Maslow), deține numeroase metode, dintre care vor fi amintite câteva în continuare, conform inventarului realizat de Mircea Sergiu Moldovan în Cursul de estetică publicat în 199311: ◦ inducția și deducția; ◦ analiza, sinteza și comparația; ◦ experimentul și psihanaliza; ◦ fenomenologia, contextualul și existențialismul; ◦ structurarea și stilistica structurală; ◦ metode cantitative, informaționale, cibernetice, semiotice. Idealul. Este un nivel la care se găsește și poate fi recunoscut un lucru pe care, prin natura lui, omul nu îl poate înțelege și nu îl poate asimila perfect. Poate alerga spre el, dar succesul omului constă de fapt în continua fugă, nu în a ajunge la capăt și a se opri astfel. Omul poate aspira la ideal și îl poate folosi ca directie. Evoluția teoriilor. Întrebările de ce evoluează teoriile, de ce se schimba ideile, de ce se succed curentele, modelele, trendurile; de ce este adesea supra-apreciat noul ș.a. se datoreaza faptului că omul, conștient sau nu, este într-o continuă căutare a perfecțiunii, a idealului, a ceea ce îi satisface toate nevoile încât să ajungă implicit pe treapta plenitudinii psihologice. De aceea omul apreciază noul având speranța și impresia că va atinge perfecțiunea. Perpetuarea acestui proces se datorează, din nefericire, faptului că alte surse s-ar putea să fie în realitate necesare pentru satisfacerea trebuințelor pe care le are omul la un moment dat, într-o anumită societate, într-o anumită etapă din evoluția sa, iar succedanul sau surogatul12 nu vor fi soluția. Frumosul. Este fenomenul estetic de bază și categoria centrală a esteticii13. Există, pe lângă frumos, grațiosul și sublimul ca și categorii estetice pozitive, iar categoriile estetice negative sunt urâtul și tragicul. Apare aici întrebarea de ce există și categorii estetice negative -oare conceptul estetic nu selectează deja sfera pozitivă? Aruncând o privire asupra definiției categoriei estetice se observă de fapt că Dicționarul de estetică generală definește categoriile estetice ca tipuri de reacții afective și care reprezintă instrumente de cunoaștere estetică a lumii [...]. Cristalizarea noțiunii este rezultatul procesului unui raport inițial stabilit [...] între 9 Basch, Victor, Essai critique sur l'Esthetique de Kant, Revista de Filozofie neo-scolastică, anul al 32-lea, a II-a serie, nr. 27, 1930, pp. 377-378 10 Moldovan, Mircea Sergiu, Curs de estetică, ed. UTPress, Cluj-Napoca, 1993, p. 91 11 Idem, p. 67 12 Idem, p. 113 13 Morar, Vasile, Estetica. Interpretări și texte, ed. Universității din București, , 2003, p. 56 15 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului afectivitatea subiectului uman contemplator și obiectul contemplat14. Următoarea întrebare care apare este de ce artiștii și nu doar din epocile mai recente transmit brutalitate în loc de sensibilitate; de ce oferă exemple de obiecte de artă aparținând esteticii negative și nu doar esteticii pozitive? Poate pentru că generarea și transmiterea reacțiilor afective pozitive izvorăsc dintr-o slăbiciune, dintr-o necesitate nesatisfăcută a aceluia care creează și, similar, a subiectului uman contemplator. Tot așa obiectele estetice generatoare de reacții afective negative cel puțin inferează că acei creatori sau contemplatori nu sunt slabi, ci tari. De aici se poate deduce că natura efectelor produse de obiectele create de cineva trădează mai degrabă fie lipsa satisfacerii unor necesități de securitate (a doua treaptă din cele cinci ale piramidei lui Maslow) și nicidecum nu ajunge la plenitudinea psihologică, fie începutul satisfacerii necesităților superioare reprezentate pe piramida lui Maslow de la a treia treapta în sus. Gânditorii au fost scindați în două categorii prin viziunea lor asupra frumosului: cei obiectiviști care susțineau că frumosul este o însușire a obiectelor independentă de observatorul-subiect și cei subiectiviști care susțineau că frumosul este o însușire care e deținută de obiecte în măsura în care este observată și declarată de observatorul-subiect. Uneori esteticienii subiectiviști au afirmat că frumosul este în ochiul celui care vede frumosul într-un lucru15. Autoarea acestei lucrări alege apartenența la categoria esteticii obiectiviste, iar argumentele aduse în continuare vor susține aceasta. Frumosul este obiectul universal al esteticii, iar sublimul este prelungirea augmentativă a frumosului16. Frumosul este calitatea obiectelor prin care se validează apartenența lor la artă sau nu. Toate obiectele frumoase de artă relevă același lucru: validitate spirituală17. Frumosul este ceea ce place indiferent de cine îl vede. Umberto Eco era de părere că e frumos ceva ce, dacă ar fi al nostru, ne-ar înveseli, dar acela rămâne așa chiar dacă aparține altcuiva.18 Atitudinea estetică. Constă în înclinația umană fundamentală de a recepta realitatea înconjurătoare prin simțuri, generându-i în conștiință reacții afective și intelectuale. Deși este distinctă de celelalte atitudini umane, anume utilitară, etică, filozofică, științifică, politică, religioasă, aceasta se manifestă plenar doar în conjugare cu celelalte. Judecata estetică. Este procesul însoțit de rezultatul său prin care cineva valorizează din punct de vedere estetic un obiect sau o lucrare, prin prisma propriului său gust, a culturii sale și a sistemului său de valori. Obiectivizarea judecății estetice se realizează ținând cont de elementele constitutive și structura obiectului din discuție. Experiența estetică. Reprezintă procesul și rezultatul cumulării de cunoștințe estetice ale unei persoane, obținută în urma interacțiunii nemijlocite dintre subiect și obiect. Aceasta presupune contactul subiectului cu obiectul, meditația, impresionarea și constatarea valorilor estetice ale obiectului. Gustul. Este un simț care se manifestă spontan și prin care o persoană își exprimă preponderent intuitiv atitudinea estetică în funcție de propria structură psihică, nivelul de evoluție și cultura. 2.4. Problematica frumosului Au fost și există numeroși gânditori, artiști și prefesioniști care au emis diverse teorii despre estetică în general și despre estetica urbană în particular sau care produc obiective conform propriilor ideologii referitoare la estetică, la frumos. Pentru a avea o imagine de 14 Achiței, Gh.; Breazu, M.; Ianoși, Ion, ș.a., Dicționar de estetică generală, ed. Politică, București, 1972, p. 63 15 Hume, David, Politica și Morala, 1742: "Beauty in things exists merely in the mind which contemplates them." (tr. aut.din en. Frumosul din lucruri există cu adevărat în mintea celui care le contemplă.) 16 Morar, Vasile, Estetica. Interpretări și texte, ed. Universității din București, București, 2003, p. 58 17 Beardsley, Monroe C., Beauty and Aesthetic Value, articol în revista The Journal of Philosophy, vol. 59, nr. 21, New York, 1962, pp. 622 18 Eco, Umberto, Fraze celebre, (https://letteralmente.net/frasi-celebri/umberto-eco.php website de cultură, accesat februarie 2017) 16 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului ansamblu este importantă studierea acestora, dar și pentru că toți au dreptate dintr-un punct de vedere sau altul. Unificarea acestor teorii și adăugarea întregilor liste de factori determinanți pozitivi și negativi conduc la obținerea unei formule a succesului esteticii sau, dacă nu, cel puțin la o listă exhaustivă de factori determinanți. Această formulă, conceptual, se aseamănă foarte bine cu ceea ce sunt în urbanism regulamentele urbanistice, pentru că și acestea urmăresc atingerea unui nivel cât mai ridicat al calității orașelor. Din nefericire nici una dintre acestea adesea nu conduc în practică la reușite. Teoria emisă în această lucrare pornește de la prima ipoteză că motivul pentru care survine atât de des insuccesul estetic în practică ține de un factor originar care e trecut cu vederea sau în mod cert nu i se acordă ponderea corespunzătoare. A doua ipoteză a teoriei este că factorul originar neglijat constă în nivelul de evoluție pe care se găsește omul, adică societatea. Acesta este de fapt un factor exponențial al formulei. A treia ipoteza este că nivelul de evoluție a omului este paralel cu scara lui Maslow. Maslow a împărțit trebuințele umane în cinci categorii sau trepte: fiziologice, de securitate, de apartenență, de stimă și de autoîmplinire. Cu cât omul își satisface mai multe din aceste nevoie, cu atât el devine mai evoluat și are o capacitate mai ridicată de a se înțelege pe sine și lumea în care trăiește. A patra ipoteză a teoriei este că omul evoluat va avea o capacitate de a face orice la un nivel superior, chiar și a înțelege frumosul, a-l putea pune cu succes în practică, de exemplu va putea proiecta structuri frumoase, clădiri frumoase, va putea produce orașe frumoase. Dacă omul nu se găsește pe o treaptă superioară de evoluție, satisfacerea celorlalți factori determinanți este afectată și în consecință compromisă calitatea produsului obținut. Expunerea din această lucrare se axează pe mediana dintre estetica filozofică pe de o parte și estetica inginerească, arhitecturală și urbană pe de altă parte.** 2.5. Conceptul de frumos la o serie de esteticieni Au fost selectați 24 de gânditori, filozofi și esteticieni ale căror viziuni sunt expuse în continuare în manieră succintă. Unele dintre aceste viziuni sunt însoțite de comentariile noastre în vederea argumentării propriei viziuni, care este prezentată extensiv în următorul capitol al lucrării. Prezentarea celor 24 de viziuni se face în ordine cronologică, după perioada în care a trăit emițătorul fiecăreia. Socrate (470-399 î.Hr.). În viziunea socratică arta imită natura, frumosul este o idealizare în artă a naturii, arta putea exprima pe lângă o frumusețe fizică vizibilă și o frumusețe spirituală. Socrate susținea că frumusețea unui obiect provine și din utilitatea aceluia, aceasta există când obiectul servește scopului sau lipsește când obiectul nu își dovedește utilitatea. Având o concepție funcționalistă, Socrate spunea că ceea ce este bun este și frumos, înțelesul frumosului și al binelui se contopesc.19 Democrit (460-379 î.Hr.). Dintre filozofii ionieni, el era cel mai convins materialist, determinist și empirist20, la care se adaugă faptul că era hedonist și judeca totul după capacitatea de a produce plăcere. Democrit era de părere că arta imită natura în modul de a acționa al acesteia, frumosul este o concluzie a contemplației obiectelor sau a lucrărilor21 și susținea triada contemplație-frumos-bucurie. El a enunțat ideea că spre lucrurile frumoase [suntem] înclinați către ele22. Dacă Democrit credea că omul este înclinat spre lucrurile frumoase, deducem că, în sprijinul teoriei care face subiectul lucrării, observatorul este responsabil pentru identificarea sau nu a frumosului din lucruri, după capacitatea pe care o deține fiecare observator. ** Dezvoltarea subiectului esteticii construcțiilor se va realiza într-o lucrare separată. 19 Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. I, pp. 157-160 20 Idem, p. 139 21 Idem, p. 145 22 Ibidem 17 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Platon (427-347 î.Hr.). Cultura grecească antică, numită și platoniciană, se baza pe contemplarea binelui și a frumosului, concepte între care adesea se punea semnul egalității. Procesul contemplării frumosului conferea valoare vieții.23 Pentru Platon frumos era ceea ce provoca admirație, desfătare, apreciere și satisfacție, nu doar ceea ce producea plăcere la privit sau la ascultat.24 Conceptul său de frumos cuprindea, pe lângă obiecte și ființe, virtuți, împărțindu-l în trei categorii: estetică, morală și cogniție.25 Platon a redat o conversație dintre Socrate și Hippias în scrierea sa Hippias Maior care deschide problematica frumosului prin perspectiva a ceea ce-l face să fie, respectiv a ceea ce-l face să pară astfel26. La aceasta adăugăm că lucrurile par așa cum observatorul reușește prin capacitatea lui psihologică, intelectuală, filozofică și spirituală să îl perceapă, dar aceasta nu îi schimbă cu nimic dimensiunea reală a însușirii de frumos pe care acel lucru îl deține. Aristotel (384-322 î.Hr.). Definiția originală dată de Aristotel frumosului este următoarea: Este ceea ce e preferabil pentru calitățile lui intrinseci [...] e bun2 Frumosul îngloba ceea ce este bun și plăcut, dar frumosul era diferit de util. În viziunea aristotelică frumosul este o calitate intrinsecă a lucrurilor. El este verdictul unui act decizional (preferabil), observatorul decide în urma unei analize mai lente sau mai rapide dacă evaluează lucrul ca fiind frumos sau nu. Frumosul este o calitate recunoscută în masă, este demn de toată lauda. 28 Aristotel spunea că ideea de frumos e alta la fiecare vârsta. Aceasta vine în sprijinul teoriei prezentate aici, susținând că după cum omul trece de la o etapă de evoluție la alta, va percepe și va înțelege diferit, mai profund, frumosul. Vitruviu (81 î.Hr.-15 d.Hr.). Marcus Vitruvius Pollio a definit succesul în arhitectură prin triada firmitas, utilitas, venustas (rezistență, utilitate, frumusețe). Rezistența și stabilitatea pot fi mai ușor controlate obiectiv, dar chestiunea frumosului este mai delicată. A spus că frumosul și utilul sunt la fel de importante în arhitectură. Există frumos formal și frumos funcțional. Frumosul este o proprietate a lucrurilor de a se face plăcute vederii. Frumusețea unui lucru îi este adusă de simetrie, euritmie (adică ritm), armonia părților și proporția corectă a lor. La Vitruviu, natura și mai ales corpul uman erau un exemplu de frumusețe pentru cine dorește să creeze lucruri frumoase - susținea imitarea naturii. Mai spunea că frumosul are și o componentă socială prin care un lucru trebuie să fie adaptat necesităților și obiceiurilor oamenilor. Vitruviu aducea în vedere necesitatea unui lucru de a fi și util pentru a fi considerat frumos.29 Aici adăugăm că procesul creației unui lucru ar trebui să țină deja cont de necesitățile și nivelul de evoluție al celui căruia îi este destinat obiectul, pentru a fi validat frumosul din obiectul respectiv. Plotin (204-270 d.Hr.). Respingând definiția clasică anterioară a frumosului, el a devenit consacrat ca întemeietor al neoplanonismului. Considera că frumosul nu este consecința directă și imediată a simetriei, nici neapărat potrivirea părților, ci că frumosul depinde de sufletul, suflul spiritual, impresia emoțională pe care obiectul o transmite observatorului. El spunea că numai sufletul care a devenit frumos poate vedea frumusețea30 și că nici sufletul n-ar întrezări frumusețea dacă n-ar fi el însuși frumos. Să devină deci mai întâi dumnezeiesc și frumos oricine încearcă să scruteze cu privirea [.] frumusețea.31 El a introdus concepul de emanație ca fiind frumosul ce se răspândește în jur. 23 Idem, p. 172 24 Idem, p. 173 25 Idem, p. 174 26 Platon, Opere II, ed. Științifică, București, 1976, Hippias Maior, preluat din Morar, Vasile, Estetica. Interpretări și texte, ed. Universității din București, București, 2003, p. 59-60 27 Wladyslaw Tatarkievicz, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. I, p. 244 28 Idem, pp. 207-236 29 Idem, p. 71 30 Idem, p. 465 31 Idem, p. 474 18 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Plotin este primul care pronunță necesitatea ca observatorul să fi atins un nivel al evoluției necesar pentru a fi capabil să vadă, să înțeleagă și să aprecieze frumusețea dintr-un lucru. Sf. Augustin (354-430 d.Hr.). Aurelius Augustinus a studiat filozofia antică și a preluat o serie de aspecte din aceasta, pe altele ajustându-le. Era un estetician obiectivist, considerând că frumosul se găsește în lucruri, iar observatorul urmează să-l descopere.32 Spunea că datorită faptului că frumosul se găsește în lucruri ele plac privirii și nu sunt frumoase ca urmare a faptului că plac privirii. Frumusețea unui lucru era, după Sf. Augustin, rezultatul mai multor factori: conlucrarea armonioasă a părtilor întregului, unitate, ordine, justa măsură și proporție, formă, cromatica potrivită. Frumosul provine atât dintr-o relație matematică, conform poziției sale de estetician, cât și dintr-o frumusețe interioară, conform poziției sale de teolog. Punea într-o anumită măsură semnul egal între frumos și bun, deoarece zicea că ceea ce are măsura, ordinea și forma potrivite este și bun.33 Boethius (480-524 d.Hr.). Anicius Manlius Torquatus Sevrinus Boethius a susținut concepția pitagoriciană conform căreia frumosul rezulta din proporție, număr și formă, adăugând că frumusețea e cu atât mai mare cu cât proporția e mai simplă. Spunea că frumusețea apare în două ipostaze: la observarea și la meditarea asupra lucrului.34 Boethius adăuga că frumosul este o trăsătură superficială a lucrurilor, o aparență a lor. Admirația frumosului este o slăbiciune a simțurilor omenești pentru că dacă omul ar putea vedea în interiorul lucrurilor, frumosul nu ar mai exista.35 Pentru Boethius frumosul era de fapt o iluzie optică, dar era guvernat de niște legi cantitative și matematice. Pseudo-Dionisie (sec. al VI-lea d.Hr.). Binele și frumosul coincideau la Pseudo-Dionisie. Având o formație teologică, el căuta originea frumosului în Dumnezeu. A introdus, prin concepția sa despre frumos, termenul de superplatonism care constă în opinia că frumosul este cauza, substanța, principiul, modelul, măsura și scopul tuturor relațiilor, având o valoare supremă.36 De asemenea, frumosul absolut, fiind considerat divin, emană în jur radiații producând frumos terestru perceptibil. Pseudo-Dionisie avea astfel o viziune monistă despre frumos, considerând că doar frumosul divin există cu adevărat și acesta este frumosul absolut37. El a mutat conceptul de frumos din sfera experienței către speculație și adăuga că frumosul este lumină.38 Sf. Toma d'Aquino (1225-1274). Opina că lucrurile frumoase sunt cele care produc plăcere, mai exact plăcere prin vedea lor, vederea cuprinzând toate simțurile. Era un estetician subiectivist.39 Frumosul la el era diferit de utilitate pentru că un lucru frumos nu trebuia să fie neapărat util, iar unul util neapărat frumos.40 Din frumusețea fizică a creației se poate deduce prin contemplație frumusețea supremă divină. Toma d'Aquino spunea că frumosul e diferit de bine, primul rezultând din plăcere, iar al doilea din contemplație, scopul reprezentându-l binele. Binele era o însușire de esență, acesta trebuind să fie deținut pentru a se putea manifesta, dar frumosul era o însușire de aparență, putea fi doar superficial.41 El considera că frumosul constă în proporție-integritate, conformație-perfecțiune și claritate.42 Toma d'Aquino a fost cel care a segregat frumosul pe pista esteticii. 32 Wladyslaw Tatarkievicz, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. II, p. 76 33 Idem, p. 77 34 Idem, p. 121 35 Idem, p. 122 36 Idem, p. 46 37 Idem, pp. 47, 49 38 Idem, p. 50 39 Idem, p. 353 40 Idem, p. 354 41 Idem, p. 355 42 Idem, p. 362 19 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Leon Battista Alberti (1404-1472). Își înscria viziunea asupra frumosului în concepția clasică, definindu-l ca armonie, structura coerenta a părților, proporție perfectă.43 Ideile lui principale referitoare la frumos sunt expuse în continuare în cinci enunțuri. Pentru un întreg armonios există o singură soluție bună de aranjare armonioasă și optimă a componentelor.44 În vederea deținerii calităților de succes, o compoziție se bazează pe o anumită proporție între componente, iar cele trei proportii pe care le apreciază sunt: (media) aritmetică, (media) geometrică și cea muzicală (- + ^t^).4~ Legile care definesc proporțiile optime sunt date de natură, iar frumosul este o lege a naturii și un țel pentru omi~ Frumosul este o proprietate [...] a lucrurilor, nu una obținută de lucruri în urma judecății de valoare realizate de om.4~ Frumosul este rezultatul adecvat al intenției creatoare; el este obținut în urma creării compatibilității dintre formă și conținut. 45 Leonardo da Vinci (1452-1519). Viziunea asupra frumosului a lui da Vinci se concentrează în trei enunțuri: Frumosul se obține prin imitarea cu precizie de știință a naturii. Nu întotdeauna ce e frumos e și bun. Corpuri diferite pot avea frumuseți diferite și în același timp grație identică, cea din urmă reprezentând efectul sau influența pe care îl/o au aceste calități estetice ale unui lucru. 46 El a avut o preocupare asupra modului în care percep oamenii natura, mediul înconjurător, asupra științei naturale descriptive și [asupra] psihologiei descriptive a percepției.47 Michelangelo Buonarroti (1475-1564). A opinat despre frumos, artă, formă. Era un estetician obiectivist și spunea că forma există deja în materie înainte de a produce obiectul.48 Pentru arte, frumosul era obiectul acestora, le era lumină și oglindire. Frumusețea la Michelangelo era o calitate deținută cu supremație de natură pentru că pe aceasta din urmă Dumnezeu a creat-o.49 Michelangelo se contrazicea în parte adăugând la cele de mai sus că nu toate exemplele din natură sunt frumoase și de aceea modelele pentru artă trebuie selectate. O altă contradicție a sa era că artistul putea crea opere mai frumoase decât cele naturale. Aici adresăm întrebarea cum poate artistul să creeze ceva de o frumusețe superioară celei a creației divine. El continua afirmând că natura are o frumusețe perfectă pe care artistul nu este capabil să o reproducă și de aceea el va crea alte opere și nu reproduceri fidele ale naturii.50 Viziunea lui Michelangelo ne îndreaptă către ideea că natura este frumoasă pentru că Dumnezeu a creat-o bună. Creând-o bună, a pus în ea și frumusețe. De asemenea, la crearea omului Dumnezeu a pus o asemănare cu El inclusiv în abilitatea de a crea obiecte cu mâinile lui și i-a oferit creativitate și originalitate - abilitățile necesare pentru ca să producă și omul, ca act premeditat, lucruri frumoase. Diferența majoră între rezultatele proceselor de creație este că Dumnezeu a creat o gamă mult mai largă de lucruri printre care obiecte, corpuri cerești, ființe nevăzute lumii acesteia, plante, animale și pe om însuși, în timp ce omul nu poate crea decât lucruri, el nu poate da viață altor lucruri (ignorând în discuție capacitatea lui de a se reproduce). Criteriile după care se evaluează fiecare categorie de lucruri, precum cele amintite mai sus, sunt constituite din pachete diferite, în consecință este improprie compararea sau căutarea asemănărilor calităților estetice ale unora (de exemplu natura cu animale și plante) cu ale altora (obiecte propriu-zise). Descartes (1596-1650). Era raționalist, a introdus spiritul metodei în artă, evidență rațională și claritate. A diminuat rolul imaginației și al senzorialului în artă.51 Descartes credea că frumosul și grația se datorează acordului și moderației părților. Deși descria prin aceasta 43 Wladyslaw Tatarkievicz, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. III, p. 134 44 Idem, p. 135 45 Idem, p. 136 46 Idem, p. 206 47 Idem, p. 207 48 Idem, p. 228 49 Idem, p. 221 50 Idem, pp. 222-223 51 Achiței, Gh.; Breazu, M.; Ianoși, Ion, s.a., Dicționar de estetică generală, ed. Politică, București, 1972, p. 92 20 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului condițiile pentru ca un lucru să fie frumos, el de fapt era subiectivist și susținea că arta este produsul subiectiv al imaginației. Plăcerea artistică și frumosul sunt realități subiective ale observatorului. Aceste reacții depind de gustul fiecăruia și de imaginea mentală pe care acel lucru o proiectează în fiecare observator. Experiența estetică este un reflex condiționat. Modul de a percepe estetica unui lucru se bazează pe experiențele anterioare. Pentru ca un lucru să fie perceput frumos, acesta trebuie: să producă o experiență senzorială pozitivă, să fie o provocare intelectuală (estetică) moderată pentru observator, să producă o plăcere mentală prin emoțiile resimțite.52 Capacitatea creatoare depindea după Descartes de starea fizică și mentală.53 Descartes pronunța două idei revoluționare privitoare la frumos și la experiența estetică. 1.Fiecare om percepe diferit același obiect frumos. Aceasta conduce la concluzia că percepția frumosului depinde de subiect și că percepția este diferită de frumosul în sine. 2.Perceperea frumosului este o sursă de hrană psihologică: lucrurile frumoase vor deține o cantitate moderată de stimul intelectual pentru subiect pentru a fi frumoase, reușite. In extenso, așa cum arta și tehnica sunt într-o continuă formă de căutare de noi concepte, exacerbarea stimulului intelectual pe care arta o deține este o varietate acceptabilă. Alexander Baumgarten (1714-1762). Este cel care a introdus termenul estetica printre disciplinele filozofice independente. Conform teoriei lui, frumosul se relevă prin simțuri. În lucrarea sa Estetica, Baumgarten definește această știință ca pe cea a cunoașterii senzuale.54 Cunoașterea senzuală era esențială cunoașterii raționale.55 El adăuga că abilitățile naturale, instinctive de a simți frumosul pot fi antrenate pentru a se transforma într-o gândire artistică a frumosului.56 Deși spunea că frumosul consta în perfecțiunea cunoașterii senzuale, el a preluat din teoria clasică a frumosului faptul că acesta constă în unitate și armonie.57 Prin contribuția lui Baumgarten, estetica a fost definită ca: știință a cunoașterii senzuale, teorie a artelor, cunoaștere inferioară prin simțuri, artă a gândirii frumosului, artă analoagă gândirii raționale.58 Viziunea lui Bamgarten asupra frumosului trebuie să ne facă să fim mai precauți când studiem acest concept, pentru a evita o părere egocentristă conform căreia doar ceea ce simte observatorul ca fiind frumos și este așa. Observatorul inițial nu este suficient de dezvoltat. Antrenarea abilităților naturale de a detecta frumosul este un proces de învățare prin care el evoluează. Frumosul există, este prezent și persistent, dar observatorul trebuie să-și depășească starea inferioară pentru a-l simți. Immanuel Kant (1724-1804). A divizat frumosul în două categorii: frumosul liber și frumosul aderent. Prima categorie se referă la frumosul natural, formal sau fără un scop anume, a doua la frumosul care are o finalitate sau o utilitate. Kant aprecia ca superior frumosul util fără finalitate (o aparentă contradicție), cel mai frumos lucru fiind corpul uman.59 El spunea că nu tot ce este frumos este obiect de artă, dar toate obiectele de artă trebuie să fie frumoase.60 Referitor la judecata estetică el spunea că aceasta constă atât într-o judecată de gust, cât și într-una de înțelegere.61 Kant făcea o distincție netă între bine și frumos, iar considerarea lor ca sinonime - o greșeala de judecată estetică.62 Judecata estetică deținea o validare la nivel universal. Pentru a evalua frumosul, Kant spunea că avem nevoie de gust.63 A oferit patru definiții ale frumosului după cum urmează: 1.Frumosul este ceea ce se bazează pe calitate, vizează sentimentul de plăcere sau de neplăcere pe care i-l creează observatorului, fără ca acesta să urmărească vreun 52 Wladyslaw Tatarkievicz, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. IV, pp. 132-133 53 Idem, p. 134 54 Hammermeister, Kai, The German Aesthetic Tradition, ed. Universității Cambridge, Cambridge, 2002, p. 4 55 Idem, p. 7 56 Idem, p. 9 57 Idem, p. 11 58 Idem, pp. 9, 11 59 Idem, pp. 25-26 60 Idem, p. 27 61 Idem, p. 220, nota nr. 8 62 Idem, p. 27 63 Idem, p. 27-28 21 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului beneficiu sau vreo utilitate de la acel lucru. Kant era un estetician subiectivist.64 2.Frumosul face distincția între plăcerea provenită din gust, care este exclusiv subiectivă, și frumosul ca apreciere universală.65 3.Frumosul este forma de utilitate fără scop, fără nicio finalitate.66 4.Frumosul este ceea ce place în mod universal, fără concept [n.n. scop].67 Frumosul este cel care, fără concept [n.n. scop] este identificat ca un obiect având o satisfacție necesară.68 Confirmarea judecății estetice trebuie să fie colectivă.69 Kant discuta și despre sublim pe care îl definea ca pe ceva neasemuit de măreț, precum forțele naturii care pot distruge un om într-o clipită. Spre deosebire de frumos, sublimul nu generează plăcere, ci într-o primă etapă frică extremă, copleșire, iar după depășirea acestora, prin reflectare, el ajunge la un fel de plăcere rezultată din conștientizarea forței proprii de a depăși primul efect. La Kant frumosul este un fenomen senzorial, iar sublimul unul rațional. 70 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). A accentuat diferența dintre obiectele de artă frumoase și urâte sau obiecte industrializate.71 După Hegel definiția esteticii, ca filozofie a artei frumoase, elimina din judecata de valoare frumosul natural și restul obiectelor de artă față de cele deja clasificate drept frumoase, anume pe cele urâte. De asemenea, o artă utilă, simbolistă, cu rol didactic, precum e cea creștină, nu își merita desemnarea de frumoasă dacă deține aceste trăsături dar nu și componenta estetică.72 Hegel considera că observatorul are o cultură și o conștiință a frumosului cu ajutorul cărora identifica lucrurile frumoase din jur, lucruri produse de om. Ulterior, el identifică frumosul în natură după modelul frumosului conștientizat anterior.73 Frumosul artistic era întregit de religie și filozofie și avea rolul de a conștientiza și de a exprima sinele omului.74 Hegel definea frumosul ca înfățișarea senzorială a unei idei [das sinnliche Scheinen der Idee], asocierea unui obiect cu un concept.75 El identifica trei etape ale existenței frumosului: căutarea acerbă, atingerea scopului și abandonarea idealului.76 A prevestit sfârșitul artei frumoase când aceasta va fi înlocuită cu meditația și conceptualizarea.77 Combătea teoria mimesisului deoarece sublinia că și ceea ce e urât poate fi mimant, dar deși fiind mimat cu succes nu devine frumos. Referitor la observația lui Hegel că frumosul în natura este identificat după modelul frumosului conștientizat anterior, observăm că se aduce în discuție faptul evident că natura exista dinaintea artei produse de om. Astfel, este neechitabil să acordăm primatul conștiinței frumosului din om și să spunem că frumosul în natură este apreciat după harta frumosului conceptualizat. Mai degrabă putem adăuga ideea că natura are o conștiință naturală a frumosului, datorată faptului că a fost creată frumoasă și i s-a oferit algoritmul pentru a continua să fie așa atât timp cât condițiile de mediu îi permit. În paralel, pentru ca omul să aibă o conștiință a frumosului, cu care dacă nu s-a născut trebuie s-o dobândească, dacă s-a născut cu ea atunci trebuie să o descopere prin meditație. Atât dobândirea conștiinței frumosului cât și meditația pentru a descoperi frumosul din sine sunt rezultatul, aflat în continuă îmbunătățire, al procesului de asimilare de concepte și fenomene pentru a-și crea o hartă mentală. Or aceasta nu este ușor de obținut, nu oricine ajunge să o dețină, e variabilă în timp și depinde de nivelul evoluției fiecăruia. Similar comentariului adus de Hegel teoriei mimesisului și vis-a-vis de definiția dată de el frumosului, cum că acesta e înfățișarea senzorială a unei idei, asocierea unui obiect cu un 64 Idem, p. 29 65 Idem, p. 29-30 66 Idem, p. 32 67 Idem, p. 31, citat din Kant, Immanuel, Critica facultății de judecată, § 9 68 Idem, pp.31-32, citat din Kant, Immanuel, Critica facultății de judecată, § 22 69 Idem, p. 31 70 Idem, pp. 33-34 71 Idem, p. 90 72 Idem, p. 92 73 Idem, p. 93 74 Idem, p. 94 75 Idem, p. 95 76 Idem, p. 99 77 Idem, p. 102 22 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului concept, putem aduce și noi în vedere observația că se pot asocia obiecte unor concepte fără ca rezultatul lor să fie validat de conștiința estetică. Termenii prin care Hegel definește frumosul nu conduc totdeauna la succesul estetic. Ceea ce provine din concepția lui Hegel și susține teoria noastră a frumosului este că acesta are nevoie să se bazeze pe un concept a ceea ce este frumos, concept de la care și către care se realizează un ciclu de procese de descoperire - definire până la epuizarea raționalității și a creativității judecății de valoare. Charles Baudelaire (1821-1867). Și-a expus viziunea asupra câtorva concepte filozofice inclusiv asupra frumosului în lucrarea sa publicată în 1863, Pictorul vieții moderne. Aici aducea în discuție importanța judecății de valoare regăsită în artiștii, filozofii, gânditorii secundari, în cazurile particulare, în anumite condiții și în trăsăturile de moravuri.78 El menționa esența lucrurilor frumoase: studiind istoria frumosului vom observa că aceeași esență îmbracă forme diferite de-a lungul epocilor. Baudelaire a adăugat o observație asupra impactului pe care frumosul îl are asupra omului: abilitatea omului de a crea lucruri frumoase se reflectă în înfățișarea sa, în gesturile sale, chiar în trăsăturile feței sale: Omul ajunge să se asemene cu ceea ce el ar vrea să fie.79 El a ajuns la concluzia că frumosul și-a croit drum și s-a exprimat în orice condiții, chiar evaluate de noi azi ca urâte sau dificile. În virtutea inerției de a rezista, de a persista, de a continua frumosul și-a găsit modul de a se etala. Baudelaire propunea o teorie rațională și curgătoare de-a lungul istoriei a frumosului și nu o teorie a frumosului unic și absolut cum s-a încercat să fie definit în fiecare epocă. El spunea că Frumosul este alcătuit dintr-un element etern, invariabil, a cărui calitate este extrem de dificil de determinat și dintr-un element relativ, de conjunctură, care va fi [...] rând pe rând un ansamblu, epoca, moda, morala, pasiunea.80 N-a definit și nici n-a făcut speculații la adresa primului element etern, dar despre al doilea a adăugat că este strict necesar pentru a ambala esența, adică frumosul, într-o forma comprehensibilă pentru observator. Așa cum Baudelaire a menționat că și gânditorii secundari, particularitățile și moravurile sunt necesare în judecata de valoare, subliniem și noi că în realitate totul contează. Atât reperele cât și elementele secundare, colaterale sunt importante, deoarece imaginea este un întreg alcătuit deopotriva din principal, secundar și (aparent) neimportant. Uneori tocmai detaliul minor este cel care a asigurat succesul sau evoluția de la o treaptă la următoarea. Relativ la definiția pe care Baudelaire a dat-o frumosului, continuăm prin specularea identității acestui element etern, în încercarea de a argumenta că acela este nivelul de evoluție personală a omului, din orice poziție s-ar găsi: artist, critic, observator, societatea luată ca întreg. Alain (Emile Chartier) (1868-1951). Filozof și estetician francez, Alain a adus în discuție câteva aspecte de logică în judecata de valoare, precum: justificarea, recunoașterea, obiectivismul, teoria, meditația asupra frumosului. Fiecare om își justifică judecata de valoare asupra frumosului după bunul plac sau gust (On prouve tout ce qu'on veut). În consecință, fiecare tebuie să aibă grijă să își cultive gustul propriu.81 Fiecare gânditor își emite o teorie proprie a frumosului.82 Alain a subliniat că lucrul frumos nu trebuie demonstrat că este frumos, căci el însuși își apără frumusețea.83 Frumosul obligă la meditație fără de care emiterea judecăților de valoare sunt simple decizii de apartenență la un grup de opinie sau altul.84 Adăuga și că ceea ce este frumos este recunoscut imediat de public și dobândește recunoaștere generală.85 Obiectul culturii constă în a descoperi și a înțelege natura umană.86 78 Baudelaire, Charles, Pictorul vieții moderne, Colecția de publicații Litteratura.com, p. 4 79 Ibidem 80 Idem, p. 5 81 Alain, Systeme des beaux-arts, ed. Gallimard, Paris, 1920, p. 8 82 Alain, Propos sur l'esthetique, ed. Librairie Stock, Paris, 1923, cap. XXV 83 Alain, Systeme des beaux-arts, ed. Gallimard, Paris, 1920, pp. 9-10 84 Alain, Propos sur l'esthetique, ed. Librairie Stock, Paris, 1923, cap. XXV 85 Alain, Systeme des beaux-arts, ed. Gallimard, Paris, 1920, p. 9 86 Alain, Propos sur l'esthetique, ed. Librairie Stock, Paris, 1923, cap. XXV 23 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Alain a adus în discuție câteva elemente noi și logice referitoare la frumos. Ne pare foarte plauzibil că frumosul este parte din natura umană, este o abilitate a omului care, asemănător cu inteligența sau îndemânarea de a face ceva se practică, se învață, se perfecționează, se descoperă, asupra sa se meditează pentru a îl înțelege tot mai profund. După nivelul de profunzime la care înțelegerea frumosului a ajuns, se conturează și abilitatea omului de a îl identifica și de a îl produce. Wladyslaw Tatarkiewicz (1886-1980). A fost mult mai preocupat de istoria esteticii și de evoluția conceptului de frumos, mai degrabă sintetizând o mare teorie a frumosului, expusă în articolul Marea teorie a frumosului și declinul său87, decât de a-și expune propria viziune. Filozof, istoric și estetician de referință, el a scris multe lucrări utile inclusiv pentru cea de față. Totuși o formulare a viziunii lui asupra frumosului acordă prioritate experienței estetice ca urmare a receptării autentice a creației artistice. Tatarkiewicz ne inspiră la câteva idei interesante asupra frumosului, cum ar fi faptul că artistul ajunge să fie evaluat după calitățile estetice ale operelor sale. Despre operele de artă nu sa evaluat decât rarisim ca fiind perfecte, totuși natura sau corpul uman au beneficiat de acest calificativ, fiind luate de modele pentru creație artistică. Apare aici întrebarea ale cui sunt aceste opere și dacă abilitățile deținute de acel Cineva ne pot fi transmise și nouă. Probabil această genialitate creatoare poate fi transferat de la Divinitate omului, iar omul trebuie să își concentreze eforturile pentru a-și descoperi propriile abilități estetice și pentru a le pune în operă.88 Suntem de o părere asemănătoare cu viziunea expusă în Marea teorie a frumosului a lui Tatarkiewicz deoarece și aici se face o comparație a etapizării definirii frumosului, ceea ce poate fi pus în paralel cu scara lui Maslow. Aceasta este, în același timp, un contraargument la viziunea filozofilor englezi ai secolului al XVIII-lea, cu privire la obiectivismul versus subiectivismul frumosului. După ce omul își formează o imagine de ansamblu asupra a ceea ce este frumosul, apare o scară cu următoarele trepte pe care el le urcă: 1. Identificarea componentelor și studierea trăsăturilor lucrurilor; 2. Elaborarea unor definiții ale frumosului relative fie la componente, fie la trăsăturile lucrurilor, ajungând la o definiție preferată de majoritate; 3. Identificarea impacturilor calităților estetice ale lucrurilor asupra observatorului și analizarea acestor impacturi; 4. Elaborarea de definiții metafizice și abstracte relative la experiențele estetice ale subiectului; 5. Identificarea punții de legătură între frumosul obiectului și nivelul asimilării frumosului la care a ajuns subiectul. Putem spune că frumosul este acea caracteristică deținută de lucruri care îi generează observatorului și îi întreține sentimentul de plăcere senzuală, emoțională sau psihologică și conduce astfel la creșterea calității vieții, creându-i un mediu plăcut pentru a se dezvolta de la copil la adult și pentru a evolua de la condiția omului simplu la omul care gândește și este conștient de complexitatea lumii în care trăiește.89 Martin Heidegger (1889-1976). Era un filozof estetician subiectivist. Frumosul, la el, era identificat prin percepția estetică.90 A fost preocupat și de conceptul de adevăr pe care l-a definit ca pe încrâncenarea dintre lume și pământ, dar nu o încrâncenare a lumii împotriva pământului; iar pe frumos ca pe o modalitate de revelare a adevărului.91 Frumosul este un limbaj de exprimare a adevărului, un limbaj ce necesită efort considerabil pentru a putea fi descifrat. Efortul de optimizare a limbajului prin care adevărul relevă frumosul, preluat de la Heidegger, vine în sprijinul teoriei noastre deoarece credem că omul va putea înțelege frumosul numai atunci când va fi depus suficient efort pentru a-i înțelege limbajul, modul de a se exprima 87 Tatarkievicz, Wladyslaw, The Great Theory of Beauty and Its Decline, revista The Journal of Aesthetics and Art Criticism, vol. 31, nr. 2. (decembrie 1972), pp. 165-180 88 Idem, p. 169 89 Idem, p. 178 90 Hammermeister, Kai, The German Aesthetic Tradition, ed. Universității Cambridge, Cambridge, 2002, p. 174 91 Idem, p. 183 24 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului în afară de cuvinte, prin imagini, forme etc. Pentru aceasta omul trebuie să aibă inclusiv limbajul îndeajuns de dezvoltat încât să-l ajute să exprime descrierea, definiția și evoluția frumosului. Mikel Dufrenne (1910-1995). Spunea că frumosul caracterizează obiectele estetice și că frumosul este calitatea estetică specifică92, supremă și exclusivă93. A adăugat că nu trebuie demonstrată la nesfârșit frumusețea unui obiect estetic, deoarece aceasta există în acel obiect pur și simplu.94 Dufrenne considera că frumosul cuprinde armonie, puritate, noblețe, serenitate. Acesta pecetluiește opera de artă autentică95. Frumosul consta în adevărul revelat de un lucru care reușește să își afișeze calitățile generând în observator emoții și sentimente de împlinire ca urmare a reflectării și armoniei între imaginație și înțelegere96. În completarea definiției frumosului, Dufrenne mentiona că acesta constă în succesul la care a ajuns un lucru având esența, un scop atins, o aspirație împlinită. S-ar părea că esteticianul francez era unul obiectivist, recunoscând că frumosul se regăsește în acel lucru estetic definit anterior, iar observatorul joacă rolul de a conștientiza aceasta.97 Măsura în care observatorul discerne frumosul în lucruri depinde de gust, de cultura și de natura sa proprie.98 Pentru a sublinia faptul că adevărul și frumosul nu sunt unul și acelasi concept, Dufrenne argumenta că efortul pentru a găsi adevărul este mai mare, asiduu, putând conduce și la efecte negative, pe când frumosul are efecte pozitive. Adevărul este deținut de o persoană, în timp ce persoana poate fi sau este stăpânită de frumos.99 Omul se simte diferit în fața celor două concepte: simte frumosul, respectiv cunoaște adevărul100. Monroe Beardsley (1915-1985). A adus în vedere faptul că fiecare dintre noi poate folosi conceptul de frumos pentru a-l adapta la scopurile sale, conferindu-i o definiție potrivită pentru sine.101 Judecățile de valoare realizate asupra frumosului sunt atât de diferite în funcție de emițătorul fiecăreia pentru că frumosul este o calitate perceptuală, variabilă în intensitate și greu de perceput.102 Beardsley definea frumosul prin cele patru fraze care urmează. 1. Frumosul este o calitate perceptibilă, iar orice proprietate artistică ce nu poate fi percepută este altceva decât frumosul.103 2. Frumosul este calitatea unora sau a tuturor părților unui întreg complex, unde întregul creează un context. 3. Frumosul este o calitate simplă care caracterizează un complex.104 Alături de ideea că frumosul este o condiție suficientă dar nu necesară pentru valoarea estetică105, acest segment al definiției frumosului a lui Beardsley situează frumosul nu pe treapta de culme a valorilor estetice, ci într-un grup de valori estetice în care se găsesc și alte elemente precum sublimul sau expresivitatea. 4. Nivelul frumuseții unui lucru conferă nivelul de valoare estetică a aceluia. Nivelul frumuseții unui lucru poate fi dat prin îndeplinirea unor condiții alternative printre care se află: coerența, plinătatea, un nivel minim de complexitate conferit de subtilitate și bogăție de semnificație. 5. Frumosul nu este o condiție necesară a valorii estetice - idee evident legată de a treia definiție a frumosului, de mai sus. 106 Vis-a-vis de primul enunț de definire a frumosului de către Beardsley, observăm că acesta este un estetician subiectivist. Îndepărtarea de esența frumosului o face în momentul în 92 Dufrenne, Mikel, The Phenomenology of Aesthetic Experience, trad. Edward S. Casey ș.a., ed. Universității Northwestern, Evanston, 1973, p. lviii 93 Idem, p. 59 94 Idem, p. lviii 95 Idem, p. 59 96 Idem, p. 61 97 Idem, p. lxii 98 Idem, p. lxiii 99 Idem, p. 428 100 Idem, p. 430 101 Beardsley, Monroe C., Beauty and Aesthetic Value, rev. The Journal of Philosophy, vol. 59, nr. 21, New York, 1962, p. 623 102 Idem, p. 624 103 Idem, p. 624-625 104 Idem, p. 625 105 Idem, p. 624 106 Idem, p. 626 25 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului care validează frumosul într-un obiect în limita abilității observatorului de a percepe frumosul. Este evident o capcană să fie etichetat obiectul în funcție de abilitățile subiectului. Lucrarea de față are o abordare de nișă față de definiția de astăzi a esteticii, știință care studiază legile și categoriile artei, considerată ca forma cea mai înaltă de creare și de receptare a frumosului; ansamblu de probleme privitoare la esența artei, la raporturile ei cu realitatea, la metoda creației artistice, la criteriile și genurile artei107, unde nișa îmbracă forma potrivit căreia estetica se ocupă cu studiul identificării, definirii și receptării frumosului. Frumosul este culmea valorilor estetice, celelalte valori fie definindu-l printr-o relație de subordonare, fie reprezentând forme particulare ale sale cu care se găsește în relație de coordonare. Retrogradarea conceptului de frumos conduce la dezordine, rupere și refacerea nenaturală a relațiilor dintre valorile estetice. Umberto Eco (1932-2016). Spunea, în interviul luat de Filippo Salvatore și de Erika Pagani, că omul a fost preocupat conștient sau nu de frumos din instinct, căutând plăcerea - nu doar sexuală, ci și a mâncării, a ceea ce încântă ochiul ș.a. Frumosul e o necesitate primară a omului. Eco observa că nu degeaba primele teorii și definiții ale frumosului sunt de tip vizual, chiar dacă ulterior acestea s-au diversificat și spre abstracțiuni.108 El spunea că frumosul este și o chestiune: de gust, deci de alegere; de obișnuință sau de apartenență la o cultură; de etapă în evoluția civilizației umane; de standarde avute la un moment dat sau altul.109 Frumosul e un concept relativ, în timp ce urâtul e unul mai puțin relativ decât frumosul. Eco adăuga că frumosul este un lucru la fel de particular precum e mâncarea pentru fiecare om. Mai departe, omul încearcă să își satisfacă inclusiv necesitățile estetice, iar dacă prin valorile estetice tradiționale nu se poate, atunci le răstoarnă și înlocuiește frumosul cu urâtul.110 Dacă frumosul este folosit pentru a acoperi un urât moral, atunci moralitatea nu are nicio legătură cu arta. Frumosul face parte dintr-o operă de artă care servește scopurilor sale.111 Promotor al conceptului de artă deschisă, Eco spunea că opera de artă este deschisă pentru că permite o infinitate de interpretări.112 El aducea și o explicație pentru preferințele omului asupra anumitor culori: aceasta se datorează faptului biologic conform căruia ne plac culorile din mâncarea noastră (alb, galben, culorile deschise în general) și ne plac mai puțin culorile închise pe care, avându-le în mâncare, aceasta ne-ar părea respingătoare.113 Explicarea fenomenului frumosului, precum și Umberto Eco a observat, se realizează la un nivel profund, instinctual, primar, primordial al ființei noastre. Motivul pentru care frumosul își are aici rădăcinile ne conduce cu gândul la ideea că frumosul exista în om înainte că acesta să îl conștientizeze. Rămâne ca omul, prin experiența de viață, preocupările tot mai profunde asupra a ceea ce e viața, inclusiv frumosul și prin efortul continuu de a evolua, să pătrundă și conceptul de frumos ca ulterior să îl poată identifica și produce. Așa cum sugera și Eco prin îndepărtarea frumosului de urâtul moral, consecințele frumosului sunt pozitive, iar binele este o prelungire a frumosului. Dacă urmările unui lucru sunt negative, acela nu era frumos cu adevărat. În schema de mai jos, Fig. 2.1 este înfățișată această suită de teorii și opinii asupra a ceea ce este frumosul: 107 Academia Română, Institutul de Lingvistică “Iorgu Iordan”, Dicționarul explicativ al limbii române, ed. a II-a revizuită și adăugită, ed. Univers Enciclopedic Gold, 2009 108 Salvatore, Filippo; Pagani, Erika, Bruttezza e bellezza secondo Umberto Eco, interviu în revista PanoramItalia (www.panoramitalia.com), 2 octombrie 2012, întrebarea 1 109 Ibidem 110 Idem, întrebarea 3 111 Idem, întrebarea 6 112 Idem, întrebarea 4 113 Idem, întrebarea 7 26 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului contemplație Platou Plotin și proporție, formă, emoțională < cromatică / \ emanație Boethius aparență a satisfăcător Aristotel Sf. I'oma d'Aquino simplă, număr și formă S Immanuel Kant Pseudo-Dionisie perfecțiune și clantati Ixon B. Alberti fenomen senzorial natura Martin Heidegger perfectă frumos limbajul adevărului Michelangelo creație scopului și abandonarea \ idealului / și armonie Wiadvslaw intelectuală, plăcere mentală 7 Umberto Eco autentică recunoscut public calitate obiectivă, de semnificație Mikel Uufrenne Charles Democnt plăcere; Sf. Augustul bun armonia părților, unitate, bine: admirabil. ordine, justa măsură încărcătura desfătător. emoțională menirilor, iluzie optica; proporție simetne. euritmie, bun și plăcut. plăcere vizuală proporție; plin de armonie. natura și corpul superficial; proporție integritate. uman calitate conformație plâeere.'neplăcere l.eonardo da bine absolut divin: formal. Socrate Vinci cauza, substanța. satisfăcător idealizarea principiul, modelul imitarea armonic, stnictura naturii in arta. măsura și scopul coerenta a utilitate bin tuturor relațiilor părților, proporție percepție esieticâ. înfățișarea senzonală a Alexander revelarea și unei idei Baumgarten asocierea obicct-conccpt: căutarea cunoaștere Dcscartcs Buunarroti acerbă, afinaerea senzuală; unitate acordul și moderația natura părților; gust. imagine mentală; latarkiewicz experiență senzorială. experiență provocare estetica, receptare lustificat, gust Monroe Beardslev perceptibil, valoare; necesitate coerență, plinătate. primară umană subtilitate și bogăție gust. obișnuință. etapa rezultat al calitate estetică specifică evoluției supremă și exclusivă; personale a armonie, puritate, noblețe. Baudelaire omului revelarea scrcnitatc: element esența; adevărului; atingerea invariabil etern. țelului: senzual Fig. 2.1. Schema teoriilor asupra frumosului ale unei selecții de gânditori și esteticieni 2.6. Concluzii parțiale Secole de practică și meditație asupra frumosului au condus la obținerea unei importante concluzii psiho-filozofice și emoționale: frumosul este impresia sintetizată a ceea ce se aseamănă cu elementul originar emanator de emoții și senzații impresionante. Poate datorită unei apropieri mai mari de natură, datorită unui progres tehnologic incomparabil mai redus decât ceea ce se oferă în zilele noastre, poate datorită persistenței acute a luptei de a acoperi necesitățile primare fiziologice și de securitate, omul a simțit nevoia să regăsească în frumos, în afară de o expresie a culturii și a psihologiei sale, un confort al binelui, a 27 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului ceea ce este bun, a ceea ce este pozitiv, care să-i suplinească o parte din lipsurile pe care le suferea. Practic același lucru îl face frumosul de fiecare dată, anume completează complexul de trăsături ale expresivității umane. Așa cum se va vedea în partea a doua a acestei Teorii reconsiderate a frumosului și a evoluției, omul va parcurge, precum și este de așteptat, etapele de confirmare, întrerupere și reconsiderare, infirmare, combatere a fazelor anterioare, recăutare, redescoperire și redefinire a frumosului în mod continuu. Toate aceste etape, prin care aparent trece conceptul de frumos în viziunea omului, sunt de fapt etape ale evoluției gândirii omului. Deoarece nu același om trece prin toate aceste etape, este de așteptat ca din când în când să uite prin ce faze au trecut predecesorii săi, iar aceasta să-l constrângă la a repeta istoria până la asimilarea integrată a zestrei sale estetice. 2.7. Sinteza de teorii ale frumosului realizată de Monroe Beardsley 2.7.1. Alienarea conceptului de frumos Monroe Beardsley a realizat un inventar al conceptelor din secolul al XIX-lea până în epoca contemporană ce au caracterizat evoluția înțelegerii frumosului. Articolul în care face aceasta, intitulat Frumosul (Teorii ale frumosului din secolul al XIX-lea)114, cuprinde o serie de definiții ale frumosului, conceptele ce au caracterizat frumosul și liniile pe care s-a realizat studiul esteticii. Fiecare teorie, definiție sau linie de studiu a esteticii încearcă să ofere soluții la problematica filozofică a esteticii. Pentru a putea oferi soluții la o problemă, aceasta trebuie să fie cunoscută și înțeleasă în profunzime. Definirea unui concept este deja forma pe care i-o da gânditorul și sub care îl prezintă mai departe, după ce l-a pătruns temeinic. Definirea frumosului nu se poate spune că a beneficiat neapărat de un parcurs evolutiv, ci trebuie să ne oprim la termenul parcurs. Aceasta pentru că fiecare perioadă istorică, fiecare curent, fiecare gânditor preocupat de frumos care a adăugat o definiție a frumosului la suita anterioară a subliniat ceea ce atunci și acolo unde el se găsea definea frumosul.115 În continuare este prezentat acest parcurs al evoluției binomului frumos-estetic din secolul al XIX-lea până astăzi, alături de gânditorii care le-au formulat și lucrările lor. Bernard Bosanquet definește estetica prin filozofia frumosului, iar frumosul este ceea ce are expresivitate proprie sau specifică pentru perceperea prin simțuri sau imaginație. După Bosanquet istoria esteticii cunoaște un proces de dezvoltare continuă intelectuală de la conceptele clasice de frumos ca armonie, simetrie și unitate în varietate până la trăsăturile cu semnificație estetică mult mai subtilă, precum sunt sublimul, grotescu, grațiosul, violentul. Lucrarea sa de referință poată titlul History of Aesthetics, publicată la Londra și New York în 1892. Frank Sibley adăuga la lista generoasă de termeni care caracterizează frumosul și alții precum eleganța, delicatețea, stridența, potența, veselia (vezi eseul său Aesthetic Concepts, din revista Philosophical Reviews, nr. 68, 1959). Ca și alți transcedentaliști, Robert Bridges era adeptul artei de dragul artei și îi acorda frumosului o valoare divină, poate puțin dintr-un exces romantic (vezi Testament of Beauty, Oxford, 1929). Benedetto Croce înlocuiește pentru prima dată conceptul de frumos prin cel de expresie și pronunță formula artă egal expresie egal intuiție, iar frumosul este expresia, deci frumosul este esența artei (vezi Estetica come scienza dell'espressione e linguistica generale, Milano, 1902 și Breviario di estetica, Bari, 1913). 114 Wiener, Philip Paul (editor), Dictionary of the History of Ideas: Beauty (Theories of Beauty since the Mid-Nineteenth Century), 1973-1974, Monroe C. Beardsley pp. 207-214 115 Idem, p. 207 28 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Clive Bell (Art, Londra, 1914) și Roger Fry (Vision and Design, Londra, 1920) i-au atașat frumosului ca definitorie forma semnificativă.116 Henry Miller a fost una dintre vocile avangardei care i-au respins frumosului trăsăturile anterioare, pronunțându-i noul scop: de a intensifica și de a radicaliza experiența observatorului (vezi Tropic of Cancer, Paris, 1934). C. K. Ogden și I. A. Richards prin lucrarea Meaning of Meaning, Londra și New York, 1923, alături de Charles L. Stevenson cu lucrarea Ethics and Language, New Heaven, 1944, infirmau categoric existența frumosului, termen pe care îl foloseau din considerente emoționale. Pentru ei frumosul are înțeles doar când se află într-un obiect pe care îl caracterizează.117 Cele 24 de repere selecționate din rândurile gânditorilor, ale filozofilor și ale esteticienilor, împreună cu sinteza lui Beardsley asupra teoriilor frumosului surprind împreună principalele faze ale definirii frumosului, relevându-ne practic parcursul său. Dacă până în secolul XX conceptul de frumos beneficia de o accepție pozitivă a sa, care îi definea clar apartenența la marea umbrelă a binelui, a ceea ce este bun, a ceea ce produce rezultate pozitive, observăm o reinterpretare prin negație a esenței sale în ultimul secol. Din perspectiva prin care această lucrare este scrisă, unde avem în prim plan alături de frumos și scara lui Maslow, această renegare a valorilor esențiale descoperite, confirmate și reconfirmate de milenii relevă de fapt un proces la care a fost supus omul, anume un proces de întoarcere de pe o treaptă superioară pe una inferioară a dezvoltării lui. Coborârea aceasta de trepte ne arată că societatea umană a suferit un șoc, că satisfacerea unor nevoi primare de supraviețuire a fost grav amenințată. Dacă mai amintim că secolul XX a fost marcat de primele două războaie mondiale suferite de umanitate, nici nu ne mai miră această retrogradare a conceptului de frumos. Intuim, așa cum am mai amintit deja, că următoarea etapă principală prin care va trece înțelegerea umană asupra frumosului va consta în solidificarea concesiunii conform căreia în ciuda vicisitudinilor majore prin care omul ar trece - cum ar fi un nou război mondial - conceptul de frumos își va găsi resorturi noi de supraviețuire și manifestare în forma sa plenară, datorită energiei creative care zace în frumos, mai exact în puterea creatoare de frumos cu care a fost înzestrat omul o dată cu conceperea sa divină. O altă explicație propusă pentru alienarea conceptului de frumos constă în faptul că omul ajunge din când în când la o saturație psihică și are nevoie să revină la origini. Adica omul simte uneori nevoia să parcurgă din nou etapele descoperirii unui item, în cazul de față esența frumosului, după o lungă perioadă de supunere la principiile consacrate de existență, manifestare și funcționare a acelui item. Oboseala psihică ce intervine după o lungă perioadă creează necesitate impetuoasă de a parcurge din nou procesul de descoperire-inventare și apoi reconfirmare. Iar cel mai bun mod de a începe reconfirmarea a ceea ce este un lucru constă în negarea acelui, deoarece negarea solicită efortul maximal de care se dispune la acel moment dat. Evident că eforturile maximale din momente diferite la care omul parcurge acest proces de redescoperire și reinventare a acelui lucru au valori diferite și tocmai de aceea rezultatele nu sunt niciodată identice. Nu excludem ca furtunile sociale ale celor două războaie mondiale să fi fost de fapt ultimele picături care au umplut paharul oboselii acumulate de-a lungul timpului, declanșând nevoia imperioasă a omului de a reveni la origini, adică de a renega esența frumosului pentru a-și concentra din nou resursele să-l redescopere. 116 Wiener, Philip Paul (editor), Dictionary of the History of Ideas: Beauty (Theories of Beauty since the Mid-Nineteenth Century), 1973-4, Monroe C. Beardsley, p. 207 117 Idem, p. 208 29 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului 2.7.2. Schema conceptelor ce au caracterizat frumosul Frumosul este un concept a cărui accepțiune a dobândit de-a lungul timpului o serie de termeni prin teoriile care l-au definit. Prima mare divizare a acestora s-a făcut pe baza faptului că frumosul poate să descrie - este un concept descriptiv - sau să evalueze - fiind un concept evaluator (normativ).118 Mai jos este înfățișată schematic arborescența categoriilor conceptului de frumos, identificate de Monroe Beardsley, în Fig. 2.2: Conceptul de frumos moniști pluraliști descriptiv normativ complex simplu (definiști) (nondefiniști) obiectiv neobiectiv Fig. 2.2. Categoriile frumosului, precum au fost identificate de Monroe Beardsley Frumosul ca și concept descriptiv versus evaluator se traduce în cele două tipuri de enunțuri referitoare la estetică, pe care Wladyslaw Tatarkiewicz le descrie riguros în lucrarea sa extinsă Istoria esteticii.119 Enunțurile descriptive ale frumosului vor descrie, vor analiza și vor explica, mai exact vor oferi definiții ale frumosului și ale artei, vor analiza frumosul, îi vor explica natura și vor descrie ce efecte are frumosul asupra omului. Descriptivul din frumos este expresia experienței și a raționamentului120. Enunțurile evaluatoare ale frumosului constau de fapt în judecăți de valoare. Acestea spun care lucruri sunt frumoase, care opere de artă sunt izbutite, în ce grad trebuie să fie valorizate frumosul și arta. Evaluativul din frumos este expresia gustului121. Harold Osborne, în lucrarea sa Theory of Beauty, Londra, 1952, apăra caracterul evaluator al frumosului, deși îi recunoștea și funcția sa descriptivă.122 Viziunea grecească antică, unde frumosul era ceea ce e bun și adevărat totodată, era de asemenea de partea conceptului descriptiv. 118 Ibidem 119 Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol I, p. 131 120 Ibidem 121 Ibidem 122 Wiener, Philip Paul (editor), Dictionary of the History of Ideas: Beauty (Theories of Beauty since the Mid-Nineteenth Century), 1973-4, Monroe C. Beardsley, p. 208 30 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului În continare ne vom concentra pe caracterul normativ al frumosului, care se pare că a fost preferat de gânditorii din ultimele două secole, deși se observă astăzi o estompare a limitei dintre celor două accepțiuni. Gânditorii evaluativi ai frumosului se împart mai departe în moniști și pluraliști, respectiv în afectivi și atributivi. Deosebirea dintre moniști și pluraliști seamănă cu diferența dintre modurile în care distanța dintre A și B poate fi parcursă de la A spre B, respectiv de la B spre A. Moniștii susțin că frumosul este o proprietate unitară și unică, în timp ce pluraliștii sunt de părere că frumosul numără o serie de proprietăți. Ceea ce contează în final este ca definirea frumosului să țină cont de toate componentele sale și să-i identifice esența. Dacă filozoful evaluativ se va declara apoi monist sau pluralist, aceasta nu mai conteaza atât de mult, evaluarea făcându-se integrat și obiectiv.123 Afectivul i se atașează conceptului normativ de frumos pentru a-i evidenția acestuia capacitatea sau abilitatea de a oferi satisfacție sau plăcere. Această părere o are și Ethel Puffer (Howes), după cum susține în lucrarea sa The Psichology of Beauty, Boston, 1905.124 Înainte de a explicita categoria omoloagă afectivului, anume atributivul, vor fi menționate două subcategorii ale afectivului: relativiștii și nonrelativiștii. Precum era de așteptat conform descrierii conceptului de frumos afectiv, una dintre subcategoriile sale - nonrelativiștii - susține capacitatea efectivă, puterea de a oferi satisfacție estetică, iar cealaltă - relativiștii - îi vor aprecia abilitatea potențiala în direcția valorii estetice. Un nonrelativist este și Stephen Pepper, precum își susține punctul de vedere în lucrarea sa The Work of Art, Bloomington, 1955, iar unul dintre relativiști este Samuel Alexander, cu lucrarea Beauty and Other Forms of Value, Londra, 1933 sau C. J. Ducasse, cu Philosophy of Art, New York și Toronto, 1929.125 Întorcându-ne la nivelul anterior de divizare a conceptelor caracteristice frumosului, pe lângă afectivul deja discutat, este expus acum atributivul. Acesta este definit de proprietatea de a percepe lucruri și de a le contempla pentru a le observa astfel valoarea lor estetică - vezi T. E. Jessop, The Definition of Beauty, Proceedings of the Aristotelian Society, 1933. Tot aici, esteticienii descriptivi atributivi își pun problema dacă atributul estetic este natural sau nenatural, respectiv complex sau simplu. Naturaliștii, printre care se numără și D. W. Prall, Aesthetic Judgment, Cambridge, 1929, se folosesc de concepte psiho-fizice pentru a contura această interacțiune dintre oameni și lumea înconjurătoare. Nenaturaliștii, precum Jacques Maritain, Art et scolastique, Paris, 1920 sau Etienne Gilson, The Arts of the Beautiful, New York, 1965, susțin statutul transcedental al esteticii, care este puțin demodat fiind preluat din neo-scolasticismul platonician.126 Definiștii, cei care apără complexitatea esteticului, aduc în vedere, oarecum în mod asemănător cu pluraliștii, necesitatea utilizării unui grup de termeni precum armonia, măsura, proporția, simetria, ordinea pentru a defini frumosul. Tot aceștia și-au pus problema limitei necesare și suficiente în determinarea acestor proprietăți. În paralel, nondefiniștii privesc proprietățile simple și sustin că deși fiecare dintre acestea este apreciată pozitiv, totuși obiectul evaluat integral poate fi o nereușită. De aceea fiecare proprietate simplă trebuie să contribuie la succesul estetic al obiectului. Datorită numărului mare de proprietăți pe care definiștii le analizează în evaluarea estetică, aceștia aduc în vedere necesitatea determinării tipului de proprietăți care asigură succesul operei. Astfel ei se divid în obiectiviști - care consideră că proprietățile interne sunt cele importante, deși variabilitatea nu este împiedicată - și neobiectiviștii - care consideră prioritare proprietățile externe, deasupra relației funcționale. Cum scopul principal al obiectiviștilor era să identifice condițiile obiective ale atingerii frumosului, au apărut două subramuri: formaliștii și intelectualiștii. Formalismul apără forma și însușirile formale - vezi T. 123 Ibidem 124 Idem, p. 209 125 Ibidem 126 Idem, p. 210 31 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului M. Greene, The Arts and the Art of Criticism, Princeton, 1940. Intelectualismul, în schimb, consideră că frumosul este concluzia funcției cognitive și reflective a omului, îndreptată asupra conținutului cognitiv al unui obiect - vezi W. T. Stace, The Meaning of Beauty, Londra, 1929 și N. G. Cherny Shevsky, The Aesthetic Relation of Art to Reality, 1855.127 Adăugăm aici și opinia noastra referitoare la scopul primordial al esteticii care credem că este să aprofundeze definițiile frumosului, apoi definiția reconsiderată a sa, să explice fenomenul frumosului și să cerceteze metodele de generare a lui. Pe de altă parte, evaluarea în estetică nu este un proces compozițional, care recompune valorile la obiectul analizat, ci unul care îl descompune, putând fi deconstructivist. Este mai simplu să se critice, să se dezasambleze și să se caute înțelesuri sau reguli pentru un obiect după capacitatea unui observator de a le deduce, decât să se definească, să se exemplifice, să se descrie, să se asambleze astfel încât să funcționeze ca un organism viu, capabil să evolueze sau să creeze un impact constructiv asupra mediului înconjurător, cu atât mai mult asupra unui observator. 2.7.3. Liniile directoare de studiere a frumosului Studiul esteticii s-a realizat pe patru linii: filozofică, fenomenologică, psihologică și sociologică.128 Schema conceptelor ce caracterizează frumosul este tocmai produsul analizei filozofice. Acesta este un exemplu al obiectivului analizei filozofice de a caracteriza și de a explicita natura unui concept: conținut unic sau alcătuit din mai multe elemente, componente necesare și suficiente, componente dintr-o familie sau componente distincte. Studiile fenomenologice asupra esteticii s-au concentrat pe experiența frumosului, analizând experiențe asemănătoare pentru a le contura diferențele și a le determina natura esențială. Fenomenologia și-a definit un program sistematic, sensibil și riguros. Un fenomenolog a fost și Martin Heidegger - vezi lucrarea sa Originea lucrării de arta (Der Ursprung des Kunstwerkes, Holzwege, 1950) unde urmărea caracterul lucrativ al operei de artă și punerea în operă a ceea ce este adevărat. Albert Hofstadter susținea ca estetician fenomenolog, în opera sa Artă și Adevăr (Truth and Art, New York, 1965) că fenomenul provine din combinarea puterii, a măsurii, a dinamismului și a armoniei atunci când creatorul de artă este conștient de propria sa experiență creatoare.129 Barierele studiului experimental psihologic în estetică au fost așezate de către Gustav Fechner, prin lucrarea sa Precuvântare despre estetică (Vorschule der Aesthetik, Leipzig, 1876). Esteticienii psihologi au folosit metoda comparației perechilor de elemente vizuale sau artistice pentru a le identifica pe cele evaluate ca frumoase de către oameni, pentru a identifica tipurile de oameni care evaluează ca frumoase anumite elemente și motivele acelora pentru evaluarea făcută. Unul dintre esteticienii psihologi care au condus experimente de acest gen este C. W. Valentine - vezi Psihologia experimentală a frumosului (The Experimental Psychology of Beauty, Londra, 1962). Valentine a observat că aprecierea unui obiect ca fiind frumos este distinctă de aprecierea că acela aduce satisfacție sau plăcere, deși în multe cazuri cele două apar deodată.130 Tot esteticieni psihologi au fost și Theodor Lipps (Estetica - Aesthetik, Hamburg și Lipzig, 1903-6), Vernon Lee (Frumosul - The Beautiful, Cambridge și New York, 1913), Herbert S. Langfeld (Atitudinea estetică - The Aesthetic Attitude, New York, 1920) care au emis Teoria Empatiei conform căreia observatorul obiectului de artă transferă din personalitatea sa în 127 Idem, p. 211 128 Wiener, Philip Paul (editor), Dictionary of the History of Ideas: Beauty (Theories of Beauty since the Mid-Nineteenth Century), 1973-4, Monroe C. Beardsley, p. 212 129 Ibidem 130 Wiener, Philip Paul (editor), Dictionary of the History of Ideas: Beauty (Theories of Beauty since the Mid-Nineteenth Century), 1973-4, Monroe C. Beardsley, p. 212 32 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului mod inconștient expresivitate acelui obiect, iar după gradul de transfer al expresivității este perceput și frumosul în acel obiect.131 Din perspectivă sociologică, în estetică s-a analizat contextul cultural și social în care frumosul și-a făcut apariția, modul în care și-a făcut apariția și cauzele sociale care au contribuit la aceasta. Sociologi precum Adolf S. Tomars (vezi lucrarea Introducere în sociologia artei -Introduction to the Sociology of the Art, Mexic, 1940) au realizat mai multe studii pentru a afla cum variază înțelegerea și aprecierea frumosului și a gustului pentru acesta pe tipuri de comunități și pe clase sociale. Antropologii culturali au condus studii comparative intraculturale și studii funcționale interculturale. Concluziile la care s-a ajuns în urma acestora au fost că frumosul este abstractizat ca ceea ce oamenii consideră că le oferă plăcere și că totuși există standarde universale privind calitățile estetice.132 Nevoile estetice au fost manifestate de-a lungul timpului prin artă, de aceea între estetică și artă se găsește o strânsă relație naturală. 2.8. Teoria reconsiderată a frumosului 2.8.1. Expunerea teoriei Teoria reconsiderată a frumosului care este succint expusă aici este de fapt o teorie a frumosului și a evoluției omului. Aceasta constă în următoarele patru enunțuri: 1. Insuccesul estetic din practică (în arte și știință, cu precădere în arhitectură deoarece este atât o artă cât și o știință) se datorează creativității estetice care este desconsiderată sau insuficient înglobată în propunere. 2. Creativitatea estetică poate fi valorificată în funcție de nivelul de evoluție al persoanei sau al societății căreia îi este destinat obiectul estetic. 3. Nivelul de evoluție al omului sau al societății este paralel cu scala lui Maslow133. Cu cât omul își satisface mai multe dintre aceste nevoi, cu atât el devine mai evoluat. 4. Omul evoluat va fi mai creativ, va înțelege frumosul și îl va putea produce. Factorul originar al esteticii este creativitatea originară umană și instinctul către ce este frumos, în ce constă frumosul, care sunt efectele dorite ale frumosului. Creativitatea și instinctul către frumos depind de nivelul de evoluție al persoanei sau al societății căreia îi este destinat obiectul estetic. Omul se naște cu abilitatea de a aprecia și crea frumosul, iar viața este timpul pe care îl are la dispoziție pentru a conștientiza aceasta. Totodată, el se naște și cu o serie de necesități pe care trebuie să și le satisfacă pentru a supraviețui și, respectiv, pentru a duce o viață de la minimul de satisfacție în sus. În om apare astfel un concurs între necesități și deziderate, ceea ce îi determină comportamentul și prioritățile sale. Frumosul este un concept complex, precum mulți gânditori și specialiști au mai spus-o, iar aceasta se datorează unei rețele de implicații pe care frumosul le are în psihicul uman. Pot fi apreciate, create sau criticate din punct de vedere estetic o paletă foarte largă de concepte, expuneri, lucrări, obiecte și ființe. Lucrarea de față a făcut referire, ca particularizare, la obiectele de arhitectură, dar teoria expusă se poate aplica la oricare item. Problema observată, al cărei răspuns se înfățișează în teoria de față, constă în nivelul insuficient al esteticii remarcat în mediul construit din țară. Pentru a-i identifica rădăcina și a-i oferi o soluție, problema trebuie studiată în profunzime. Astfel, cauza pentru care mediul construit este un factor de dezechilibru estetic pentru om constă în valorificarea insuficientă a abilităților umane proprii cu care realizează acest mediu. Când concursul dintre necesitățile primare și valorificarea abilităților superioare umane este câștigat de prima categorie, rezultatele sunt cele pe care le vedem astăzi în mediul construit. 131 Idem, p. 213 132 Ibidem 133 Maslow, Abraham H., A Theory of Human Motivation, Revista de Psihologie, vol. 50, nr. 4, iulie 1943 33 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Mai jos este schematizată această teorie, în Fig. 2.3: insucces estetic succes estetic Fig. 2.3. Schema Teoriei frumosului și a evoluției omului Necesitățile primare vor fi expuse în continuare la secțiunea Abraham Maslow: Piramida necesităților umane, iar aici vor fi enumerate abilitățile superioare umane, așa cum le identificăm: creativitatea, inventivitatea, abilitatea de a inova, abilitatea de a crea lucruri frumoase și de a le aprecia, comprehensiunea fenomenelor din jur (a legilor naturii, a psihicului uman, a interrelațiilor umane), previzionarea fenomenelor negative și contracararea acestora, explorarea tolerantă și nedistructivă a culturilor, a civilizațiilor, a Terrei și a Universului, cercetarea și punerea în aplicare a scopurilor pozitive ale oricăror acțiuni întreprinse, implicarea voluntară în activități sociale, abilitatea de a lua inițiative pentru îmbunătățirea stării lucrurilor, abilitatea de a face investiții profitabile și ecologice de lungă durată ș.a. Chiar dacă de cele mai multe ori preocuparea satisfacerii necesităților umane este prioritară descoperirii frumosului, specialiștii care au în sarcină să construiască mediul urban sunt datori să depășească acest blocaj. 2.8.2. Abraham Maslow: Piramida necesităților umane Psihologul american Abraham Maslow (1908-1970) este renumit pentru lucrarea sa de referință Teoria motivației umane, apărută în revista americană a Asociației de Psihologie în nr. 50 (4), din 1943, paginile 370-396. Aici el discuta despre modul în care o teorie a motivației umane trebuie să fie abordată, ce urmărește aceasta, care sunt nevoile umane de bază și cum impactează acestea comportamentul omului, care sunt caracteristicile nevoilor de bază și care este mecanismul motivațional uman. Considerăm că viziunea lui Maslow asupra motivațiilor comportamentale ale omului are aplicabilitate directă și asupra înțelegerii frumosului și exteriorizarea abilităților estetice umane este în strânsă legătură cu nivelul de satisfacere a nevoilor primare. Similar unei idei pe care am pronunțat-o deja în această lucrare, Maslow remarca și el că este mai greu să se remedieze lipsurile unei teorii motivaționale decât să îi observi și să îi critici 34 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului lacunele. Totuși, existența unei teorii motivaționale reprezintă drumul spre remediile sale.134 În paralel, la ideea că este mai ușor să critici ce îi lipsește unui anumit lucru pentru a fi frumos decât să oferi soluții de a crea obiecte frumoase, reiterăm faptul că teoriile asupra frumosului nu sunt necesare doar pentru a crea o imagine de ansamblu și a extrage din fiecare ceea ce este consistent, ci trebuie să reunim aceste părți pentru a construi o teorie optimizată. La întrebarea în ce constau remediile la teoriile anterioare răspundem că ele constau în a media pentru a identifica idei de a căuta resursele necesare soluționării lipsurile care nu permit omului să își depășească nevoile primare pentru a putea continua să se pună în valoare la nivel mental, psihologic și spiritual. Piramida nevoilor, așa cum o înfățișează Maslow, realizează o divizare a acestora pe cinci nivele: nevoi fiziologice, nevoi de securitate, nevoi de afecțiune (sociale), nevoia de stimă de sine și nevoia plenitudinii personale. Fiecare nevoie, atunci când este declanșată, acaparează întregul interes și pune în mișcare toate abilitățile personale pentru a o satisface. Există, totuși, un fenomen des întâlnit de camuflare a unor nevoi în spatele altora. De exemplu nevoia de confort (a doua treaptă) poate fi ascunsă în spatele nevoii de hrană (prima treaptă), adică omul mănâncă nu datorită foamei, ci pentru a înlătura un oarecare disconfort cum ar fi stresul135. Utilizându-se resursele corespunzător asociate unei anumite nevoi, aceasta devine satisfacută. Faptul acesta atrage după sine dorința de a continua cu următorul nivel de trebuințe pentru a le satisface. Satisfacerea nevoilor de bază îl detașează pe om de corpul lui care devine “stăpânul” lui: trebuie să îi satisfacă aceste nevoi pentru ca să nu îl pedepsească pe om prin durere și suferință. În această etapă nu corpul îl ajută pe om, ci omul servește corpul. Mai observăm că, după cum și Maslow descrie a doua treaptă a nevoințelor, copilul este mai aproape decât adultul de instinct și de originar. Dacă “un copil are nevoie de o lume mai degrabă organizată decât de una neorganizată și nestructurată”136, deducem că universul originar este unul organizat și structurat. Frumosul, făcând parte din universul originar, trebuie să fie și el deopotrivă. Este de așteptat ca oamenii care au satisfăcute constant și în mod facil necesitățile de pe primele patru trepte ale piramidei lui Maslow să își valorifice creativitatea la cel mai înalt nivel.137 Cum majoritatea oamenilor sunt în același timp parțial multumiți față de nevoile de bază și parțial nemultumiți138, se înțelege că parcursul către creativitate în cazul multora este scurtcircuitat. În consecință vom avea în jurul nostru obiecte “frumoase” realizate de persoane creative pentru că ajung să își exprime creativitatea ca o etapă emergentă din procesul de satisfacere a nevoilor lor, respectiv obiecte “frumoase” realizate de persoane care și-au suscitat creativitatea în ciuda tuturor vicisitudinilor pe care le aveau de suportat. Maslow credea, iar noi susținem aceasta părere, că se poate distinge clar produsul artistic sau intelectual al persoanei în fond satisfăcute de cel al persoanei în fond nesatisfăcute.139 Există și oameni creativi mai mult în ciuda lipsurilor de bază decât ca urmare a satisfacerii tuturor acelora.140 Deși pentru majoritatea cazurilor analizate în vederea identificării ierarhiei necesităților ordinea este cea menționată anterior - nevoi: fiziologice > de securitate > de afecțiune > de stimă de sine > de împlinire personală - aceasta nu este identică pentru toată lumea, existând cazuri de inversare a treptelor pe scară.141 În final, așa cum și Maslow spunea că teoria motivației umane încearcă să explice scopul și nu mijloacele142, susținem atingerea scopului de a înțelege și produce frumosul și mai puțin de a încerca să justificăm de ce nu apare acesta sau de ce lipsește 134 Maslow, Abraham H., A Theory of Human Motivation, Revista de Psihologie, nr. 50 (4), 1943, p. 371 135 Idem, p. 373 136 Idem, p. 377 137 Idem, p. 383 138 Idem, p. 388 139 Idem, p. 383 140 Idem, p. 386 141 Ibidem 142 Idem, p. 370 35 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului într-o operă realizată. Indiferent care este treapta pe care se găsește umbrela nevoilor sub care se află și frumosul, specialistul creator, în momentul conceperii unui obiectiv, trebuie să aibă simțurile îndreptate către frumos, încât să reușească să îl înglobeze pe acesta în obiectiv. Vocația, meseria sau oportunitatea responsabilizează specialistul pentru a răspunde pe măsura provocării oricărui obiectiv pentru a satisface clientul și a face lumea un loc mai frumos și mai împlinit. Frumosul este un motiv pentru care omul se pune în valoare la un nivel superior, își folosește în mod maximizat abilitățile pe care le deține. Scopul realizării frumosului constă în dobândirea sentimentelor și a stărilor pozitive de lungă durată pe care le atrage acesta. Realizarea sau dezideratul frumosului în cazul celor mai mulți oameni este o motivație inconștientă143. În funcție de intensitatea celorlalte necesități care concură la realizarea unui obiectiv, frumosul se va fi luat în considerare mai pregnant sau dimpotrivă. Acest fenomen al manifestării frumosului este similar cu maniera în care omul își satisface nevoile, anume în funcție de intensitatea urgenței atașate.144 Atât timp cât omul va fi preocupat să își satisfacă necesitățile de bază el nu va avea resurse să se preocupe de ceea ce îi oferă plăcere și stare de bine. În figura de mai jos, Fig. 2.4, este înfățișată această piramidă a nevoilor umane de bază, precum au fost identificate de Maslow: 2.8.3. Idei anterioare care susțin teoria În sprijnul celor de mai sus va fi adusă și observația lui Wladyslaw Tatarkiewicz: “[statuile antice] deși [erau] admirate pentru perfecțiunea lor tehnică, ele nu mai satisfăceau nevoile timpului”.145 Istoricul estetician observa că arta satisface nevoi umane specifice ale timpului, ale etapei de evoluție în care se găsește societatea sau individul. În volumul al III-lea al aceleași lucrări de referință, Tatarkiewicz comenta referitor la viziunea lui Leon Battista Alberti 143 Ibidem 144 Idem, pp. 394-5 145 Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. II, p. 216 36 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului că “frumosul e, așadar, o lege și un țel: o lege a naturii și un țel pentru om”.146 În căutarea explicației pentru ce frumosul este un țel pentru om, ne întrebăm dacă nu cumva aceasta se datorează faptului că orice țel al omului izvorăște dintr-o necesitate. Deci frumosul este o necesitate pentru om, cel mai probabil una din a cincea treaptă a nevoințelor umane după Maslow, care conduce la plenitudinea psihologică. Alberti avea o presupunere care are deja o legătură cu teoria expusă în această lucrare: “Deși era foarte conștient de diversitatea și efemeritatea lucrurilor, Alberti credea totuși că ele conțin un element stabil și imuabil (constans atque immuabile), de care depind armonia și frumusețea”147. Răspunsul univoc cu privire la care este acel “element stabil și imuabil” nu este oferit, iar aceasta deschide calea către speculații. Din perspectiva teoriei expuse în această lucrare, acela este asemănarea omului cu Creatorul perfecțiunii prin capacitatea de a produce și el lucruri frumoase. Cât este descoperită și pusă în valoare această capacitate, aceasta depinde de nivelul de evoluție al fiecăruia. În volumul al IV-lea al aceleași lucrări a lui Tatarkiewicz, se expune punctul de vedere al lui Claude Perrault cu privire la frumos: “Nici o proporție nu conține nimic apt să o facă plăcută, dar dacă este sau nu astfel efectiv nu depinde de ea, ci de oameni, de mecanismele lor psihologice, și mai ales de obișnuințele lor și de jocul asociațiilor în care include aceste proporții. [...] Perrault privea reacția față de diferitele proporții și valorizarea lor ca pe un fenomen psihologic”.148 Găsim astăzi mai multe opinii asociaționiste ca și cea a lui Perrault, iar aceasta vine tocmai în sprijinul ideii că același frumos găsit într-un obiect urmează să fie identificat și pronunțat diferit de observatori diferiți, datorită diferențelor la nivel psihic dintre oameni. Ceea ce ajută la a se situa la un nivel superior este o chestiune de interes și evoluție personală. Au mai existat sau există cu siguranță teorii care au mai mult sau mai puțin aceeași perspectivă de justificare a esteticii prin prisma scării lui Maslow, dar din motive de spațiu ne vom opri aici. 2.9. Concluzii La fel ca toți esteticienii amintiți și ca mulți alții din nefericire omiși să fie amintiți în lucrarea de față - care de altfel ne-ar fi ajutat, prin pistele pe care le deschide fiecare, să îmbogățim viziunea noastră - am încercat să îi dăm o formă comprehensibilă acestei definiții a frumosului. Teoria reconsiderată și adăugită a frumosului expusă în aceste rânduri va părea poate unora ca având o abordare primară instinctuală și intuitivă - atunci ne-am putea bucura deoarece, precum am mai amintit de-a lungul lucrării, frumosul este parte din ființa noastră încă dinainte de a-l conștientiza sau de a-l înțelege. Provocarea omului este ca de-a lungul vieții să nu rămână indiferent la bogata zestre estetică și artistică ce ne-a fost dată și să căutăm în continuu mijloacele de a o explora pentru a o pune în valoare și a ne crea astfel o viață mai frumoasă și mai împlinită, depășind lipsurile aparente. Frumosul va satisface concomitent mai multe necesități. Ar fi bine să ne propunem să rupem limitele pe care singuri ni le-am construit atunci când suntem puși în fața unui lucru spre a-l evalua și să începem prin a-l aprecia. Evident că orice etichetare a unui lucru trebuie să se facă în urma identificării și explorării aceluia într-o măsură suficient de mare încât să îl putem descrie după adevăr. Să nu uităm că oricât am crede că am făcut aceasta cu prisosință, există loc de mai multă cunoaștere, de înțelegere mai profundă și în consecință o alta părere poate oricând să fie mai obiectivă decât a noastră. 146 Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. III, p. 135 147 Ibidem 148 Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. IV, p. 213 37 Iulia-Adina Lehene Estetica și teoria frumosului Pe lângă a critica și a emite păreri despre lucrurile realizate de altcineva, un exercițiu revelator este cel în care noi înșine creăm obiectele pe care le supunem apoi criticii și evaluării noastre. Ulterior, compararea criticilor realizate pe obiectele proprii cu criticile realizate pe celelalte obiecte va contura apogeului revelației. Aici justificările și explicațiile pot fi deosebit de utile în identificarea soluțiilor de succes pentru viitoarele obiecte realizate. 38 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Cap. 3. Structura prin prisma esteticii 3.1. Introducere Modul în care este abordată și percepută estetica structurilor în literatura universală recentă face obiectivul acestei secțiuni a lucrării. Scopl său este de a contura cadrul de lucru în care se vor desfășura următoarele două secțiuni ale lucrării, care sunt dedicate contribuțiilor aduse domeniului de către inginerii de referință mondială, respectiv viziunilor unora dintre personalitățile marcante în domeniu, la nivel național. Finalitatea sa este pregnant vizibilă în Cap. 6. Metode de evaluare a esteticii structurale, care reunește esențele resurselor informaționale colectate de-a lungul capitolelor 3-5. Studiile teoretice, derulate ca suport pentru acest capitol, au relevat faptul că estetica structurilor este un domeniul vast și care poate beneficia de numeroase moduri de abordare. Tratarea acestui capitol este realizată în manieră generalistă, tocmai datorită varietății menționate. Principalele aspecte aduse în discuție beneficiază de subsecțiuni dedicate care pot fi în continuare dezvoltate, aproape fiecare putând constitui o lucrare separată consistentă. 3.1.1. Estetica și percepția estetică Ceea ce este estetica ne arată numeroase surse filozofice, anume „o disciplină filozofică având drept obiect studiul complex al atitudinii specifice umane, de reflectare, valorizare și crearea de forme, relații, trăsături ale realității (inclusiv artificiale), cu o structură expresivă și armonioasă purtătoare de semnificații umane”1. Cuvântul estetica provine din grecescul aisthetikos, unde înseamnă sensibil, iar familia sa de cuvinte cuprinde aistheta (semnificație), aisthenasthai (a percepe), aisthesis (a simți, a detecta). Profesorul Rolf Faste observa că estetica are o legătură directă cu percepția omului și sentimentele ca impulsuri provenite din mediu, dar încă neprelucrate, pe care el le încearcă. Aceste sentimente sunt prelucrate și trecute în conștiința omului pentru a fi folosite ulterior la evaluări și analogii2. Prin definiție, estetica reflectă percepția omului, viziunea sa subiectivistă, spre deosebire de abordarea obiectivistă comentată pe larg în capitolul anterior, Estetica și teoria unificatoare a frumosului. Percepțiile directe ale omului, preluate din mediul înconjurător, îi induc anumite stări emoționale care se datorează stimulilor de diverse naturi găsiți aici, cu care intră în contact. Inginerul și filozoful englez Bill Addis spunea că natura esteticii este una impresionistă, iar publicul, prin percepția lui asupra structurilor, are o anumită raportare față de acelea și dobândește sentimente izvorâte prin simțuri. Experiențele publicului depind de nivelul său de educație și cultură, de contextul social și istoric, dar și de preferințele individuale.3 Fiecare om percepe un obiectiv în funcție de experiențele personale anterioare, iar în perceperea unei structuri se segregă trei categorii principale de receptori-critici: inginerul, arhitectul și publicul larg. Prin formația sa, prin educația primită, inginerul filtrează structura prin gradul în care aceea respectă legitățile mecanice. Extrema cealaltă o reprezintă publicul larg care percepe structura în cea mai mare măsură în funcție de impresiile, stările și efectele generate direct de aceasta asupra subiectului-observator.4 Arhitectul se găsește la mijloc și are sarcina dedicată de a realiza tranziția fluidă între cele două categorii. Uneori arhitectul mai are datoria 1 Mic Dicționar Enciclopedic, Ed. Științifică și Enciclopedică, București, 1978, p. 352, estetic,-ă 2 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 2 3 Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 122 4 Ibidem 39 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii chiar să educe, în maniere particulare, cele două categorii vecine, proces care, reușit fiind, ridică nivelul conștienței și al evoluției comunității respective. Măsura în care arhitecturl atinge aceste deziderate reflectă interesul personal de perfecționare în propriul domeniu și efortul depus pentru absorbirea informațiilor necesare în vederea reușitei acestui lucru. Procesul prin care cineva percepe valorilor estetice este, în primul rând, unul particular, ceea ce arată că percepția valorii este diferită de identificarea valorii unui obiect, fiind proprie subiectului, nu obiectului. 3.1.2. Valoarea estetică a obiectelor Unul dintre esteticienii obiectiviști din domeniul construcțiilor era Fritz Leonhardt. El spunea că toate obiectele au valoare estetică indiferent dacă observatorul o apreciază sau nu5. Problema care se pune, în prima fază, este dacă aceste calități estetice ale obiectelor sunt conștientizate și apoi evaluate și judecate de către subiectul observator, iar în a doua fază, care sunt condițiile care conferă valoare estetică unui obiect și cum pot fi acestea integrate din etapa de proiectare a obiectului. În analiza estetică și în judecata de valoare trebuie să existe flexibilitate și deschidere deoarece constatarea, cu obiectivism, a unei evaluări este dificilă. Fritz Leonhardt își fuziona viziunea sa obiectivistă cu elemente de subiectivism, adăugând că valoarea estetică a unui obiect este dată de sensibilitatea pe care acel obiect o trezește în subiect, pe baza experienței de viață și a profesiei, și ține de gustul lui. Prin aceasta, Fritz Leonhardt de fapt susținea că frumosul este o valoare subiectivă, fiind parțial de partea teoriei kantiene conform căreia ceea ce place majorității este și frumos.6 Coalizarea cu Immanuel Kant aduce în vedere faptul că un obiect este frumos pentru că place majorității și nu place majorității pentru că este frumos, cu toate că frumosul se găsea în acel obiect înainte ca cineva sau un grup să ajungă să îl placă. Obiectele de artă clasică plac majorități, ceea ce e demonstrat de afluxurile anuale de turiști care le vizitează, dar și pentru că acelea aduc aminte cu melancolie în conștiința societății umane de timpuri mai vechi și poate mai bune. Faptul că un obiect încă este plăcut și după ce moda de care aparține a trecut este o confirmare a valorii estetice ale aceluia. La fel ca Socrate, Leonardo da Vinci sau Michelangelo Buonarroti, și Fritz Leonhardt considera că natura este sursa primordială și nelimitată de frumos.7 Dacă frumosul este un sentiment înălțător și se caută sursa acelui sentiment, atunci sursa unui sentiment născut în om nu se poate găsi într-un obiect, ci în psihicul lui, care l-a produs, parțial stimulat de acel obiect. Există o diferență netă între valoarea estetică a obiectului și capacitatea psihologică a subiectului în a o percepe, deși se observă că există o confuzie masivă asupra similitudinii dintre cele două, în rândurile publicului. 3.1.3. Gustul în estetica structurilor O mare parte a publicului îmbrățișează mesajul proverbului latin de gustibus non est disputandum (gusturile nu se discută). Valoarea estetică a unei structuri, însă, nu este delimitată de gustul fiecărui utilizator-observator al său, deși uneori rezultatul conjugării proprietăților și a însușirilor unei structuri, anume nivelul real al calităților sale estetice, poate coincide cu valoarea pe care, întâmplător sau nu, publicul i-o oferă într-un caz particular. Tocmai de aceea, gustul a fost considerat, de către specialiștii care și-au exprimat viziunea asupra esteticii, ca fiind un element cu greutate mai mică în evaluarea și clasificarea structurilor. 5 Fritz, Leonhardt, Aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 5 (tr. en.) 6 Ibidem 7 Idem, p. 6 40 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii 3.1.4. Componentele esteticii structurilor Componentele estetice de bază are structurilor sunt: forma-volumul-spațialitatea, înfățișarea detaliată exterioară și conținutul semnificativ senzorial și emoțional. Structurile estetice etalează trăsături specifice precum: diversitatea, originalitatea, unicitatea și creativitatea soluției constructive.8 Componentele naturii estetice ale structurilor derivă din calitatea execuției obiectivului, respectiv din impresiile și impactul senzorial al obiectivului asupra subiectului-observator.9 Unul dintre aspectele importante care pot ridica valoarea estetică a unei structuri este eleganța ei. Aceasta constă în: simplitatea soluției structurale - o soluție cât mai simplă care răspunde corect la încărcările și forțele ce i se aplică în exploatare; claritatea soluției - o soluție care rezolvă direct cerințele de ordin mecanic; economicitatea - să folosească materiale cât mai puține și să necesite manoperă cât mai puțină; eficiența mecanică - să permită citirea cu ușurință a conducerii logice a încărcărilor la teren; proporțiile armonioase - dimensiunile, distribuția și densitatea elementelor constructive să fie alese în mod armonios și integrat.10 În funcție de propria viziune și de experiențele anterioare, profesionistul va pune accentul pe o componentă sau alta dintre cele menționate, iar în practică o va exploata pe aceea cu precădere. Ceea ce contează, în final, este ca fiecare profesionist să aibă intenția de a exploata componentele esteticii structurilor și să își concentreze efortul pentru reflectarea practică a acestei intenții. 3.2. Moduri de abordare a esteticii structurilor și cadre de cercetare 9 3.2.1. Abordarea esteticii structurilor O dată cu apariția preocupării specialiștilor pentru estetica structurilor, ceea ce s-a petrecut începând din secolul al XIX-lea, s-au conturat tot mai multe moduri prin care era abordată această secțiune a științei, artei și filozofiei care este estetica. Cea mai la frecventă manieră de a debuta teoretizarea asupra esteticii structurilor se referă la materialele de construcții. Următoarea etapă aruncă o privire asupra tipurilor de obiective, pe categorii funcționale. În continuare s-a extins abordarea spre forme structurale și resurse statice și mecanice care pot fi exploatate pentru a spori efectele estetice ale structurii. O modalitate psihologică de încadrare estetică a construcțiilor se adresează efectelor emoționale, senzoriale și intelectuale pe care structurile le pot genera. Completarea acestui tablou este făcută prin discuția adusă asupra tipologiilor structurale istorice, asupra stilurilor arhitecturale care au sprijinit evoluarea într-o direcție sau alta a abordării estetice, pentru a culmina cu filozofiile particulare ale esteticienilor ingineri, arhitecți, artiști sau filozofi care și-au expus viziunile proprii pe această temă. Sigur că pot fi aduse în discuție și alte metode conexe de abordare, de exemplu generate în scopul unei evaluări a structurilor din punct de vedere estetic, ceea ce face și obiectivul nostru din capitolul 7 al lucrării. Suportul de curs intitulat Estetica structurilor, realizat de domnii profesori Marius Moșoarcă, Victor Gioncu și Anthimos Anastasiadis de la Facultatea de Arhitectură din Timișoara11, abordează acest subiect într-o formă extinsă, cuprinzând mai multe perspective: istorico-geografică, după materialele de construcții, categoriile funcționale, tipologii structurale și filozofii practice ale unor specialiști, respectiv ale unor firme de renume mondial. De 8 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 94 9 Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 122 10 Reitherman, Robert, The Aesthetics of Structures, prin CUREE, Richmond, SUA, 2016, pp. 3-4 11 Moșoarcă, M.; Gioncu, V.; Anastasiadis, A., Suport de curs și Suport de seminar: Estetica structurilor, Universitatea „Politehnica” din Timișoara, Facultatea de Arhitectură, 2012 41 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii asemenea, derularea capitolelor de istoria arhitecturii12 este un foarte util suport al discuției privitoare la estetica structurilor, pentru că nu putem vorbi despre arhitectură fără să vorbim și despre structurile acesteia. Redăm în continuare un tabel sintetic realizat în urma consultării mai multor surse în vederea oferirii un suport schematic cuprinzător - v. Tab. 3.1. Încadrare temporală Încadrare geografică Încadrare particulară după stilul arhitectural Perioada preistorică (500.000 î.Hr.-10.000 î.Hr.) Levant Orientul Îndepărtat Regiunea meditereneeană Europa Occidentală Arhit. neolitică Antichitatea (10.000 î.Hr.-500 î.Hr.) Egiptul antic Mesopotamia Persia Spațiul egeean (Creta, Micene, Troia) Stiluri antice Perioada clasică (500 î.Hr.-500 d.Hr.) Grecia antică Spațiul roman (per. timpurie) Spațiul creștin (per. timpurie) Bizanț Spațiul premogul Spațiul budist (per. timpurie) China antica (per. timpurie) Spațiul precolumbian Stilul elenistic Stilul bizantin Stilurile orientale Romanicul (sec. I-V d.Hr.) Spațiul german Spațiul anglo-saxon Spațiul italian Spațiul islamic Spațiul norvegian Orientului Îndepărtat Renașterea carolingiană Arhit. ottoniană Evul Mediu european (500-1500) Spațiul francez Goticul reionant și flamboaiant Spațiul englez (per. timpurie) Spațiul englez (per. târzie) Spațiul german (per. târzie) Boemia și Polonia Peninsula iberică Spațiul italian (per. târzie) Spațiul viking Gotic Evul Mediu în afara Europei (1000-1800) Asia de Sud-Est Spațiul hindus Spațiul antic nipon India Cambodgia Spațiul islamic Spațiul precolumbian al Americii Latine Africa Stiluri regionale Evul Mediu târziu (1500-1800) Europa Europa orientală Imperiul Mogul Renaștere 12 V. și Borden, Daniel; Elzanowski, Jerzy; Lawrenz, Cornelia; Miller, Daniel; Smith, Adele; Taylor, Joni, Arhitectura. O istorie vizuală, ed. Litera, 2011 42 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Orientul Îndepărtat Clasicismul (sec. XVII-XVIII) Europa Spațiul islamic Spațiul otoman Spațiul nipon America Latină Baroc Rococo Stiluri regionale Neoclasicismul (sec. XVIII-XIX) Europa America de Nord Rusia Istoricism Neogotic Exotism Eclectism Premodernismul (sec. XVIII-XX) Europa America de Nord Egiptul neoclasic Art Nouveau Art Deco Funcționalism Stilul avangardist Școala Bauhaus Arhit. industrială Stilul internațional Epoca modernă (după 1950) Europa America Asia Australia Africa Arhit. modernistă Arhit. totalitară Constructivism Brutalism High-tech Blobitectura Expresionism Clasicismul postmodern Deconstructivism Futurism Postmodernism Perioada contemporană World Wide Arhit. viitorului Tab. 3.1. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectivă istorică, geografică și a stilului arhitectural Prezentarea istorică a derulării evoluției arhitecturii, bineînțeles în tandem cu evoluția structurii, care face și obiectul lucrării de față, este dezvoltată în domeniul arhitecturii, existând numeroase lucrări care dezbat extensiv acest subiect13, implicit comentând componenta structurală. Un parcurs vizual orientativ al abordării esteticii structurilor din punct de vedere istoric, conform Tab. 3.1, însoțit de scurte comentarii, este redat în Fig. 3.1-3.12, unde este ilustrat câte un obiectiv din fiecare perioadă principală. Complexul de temple megalitice din Mnajdra a fost construit în trei etape, în perioada 3600-700 î. Hr. Sunt considerate cele mai vechi construcții rămase din preistorie. Materialul de construcție este, bineînțeles, piatra, prelucrată prin cioplire și așezată după sistemul trilitic, constituind forme circulare. Fig. 3.1. Complexul de temple megalitice Mnajdra din Malta, 3600-700 î. Hr. 13 V. și Fletcher, Sir Banister, A History of Architecture on the Comparative Method, ed. B.T. Batsford, Londra, 1994 43 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Fig. 3.2. Templul Isis de la Philae, cca. 500 î.Hr. Templul Isis de la Philae, în Egipt, se găsește pe o insulă a Nilului. Pentru a ajunge la templul principal, construit de Ptolemeu XI, se trece prin două intrări, o curte interioară și o sală hipostil. Complexul este realizat din cărămizi de pământ, este o structură rezistentă prin masivitate, un frumos reper al construcțiilor antice egiptene. Biserica Sf. Sofia din Constantinopol este reprezentativă perioadei clasice, aparținând stilului bizantin. Cupola sa a fost reconstruită în anul 563, după prăbușirea inițialei cupole datorită unui cutremur. Cărămida arsă țesută a fost tehnologia folosită pentru a genera, prin pandantive, o cupolă rotundă pe un plan pătrat. A rămas în istorie cunoscută ca reper pentru structurile alcătuite din bolți. Fig. 3.3. Sf. Sofia, Constantinopol, 537 d. Hr. Fig. 3.4. Biserica din lemn de la Borgund, 1150-1200 Biserica de lemn din satul Bordung, zona L^rdal, Norvegia, este așezată pe fundații de piatră. 12 stâlpi susțin biserica și acoperișul său înalt care găzduiețte trei nave. Învelitoare de șindrilă are trei regiștri, iar ferestrele sunt minimale, datorită climei. Obiectivul aparține de stilul romanic, specific regiunei norvegiene. Construcția abației Westminster din Londra a început în 1245, în perioada de maturitate a goticului european. Este un frumos exemplu anglo-saxon pentru performanțele concomitent structurale și estetice ale acestui stil arhitectural. Piatra este ingenios prelucrată pentru a conferi rezistența structurii cu ajutorul bolților cilindrice și al nervurilor prețios sculptate. Fig. 3.5. Bolta abației Westminster din Londra, 1245-1519 44 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Vechea capitală a regatului Khmer găzduiește templul hindus Angkor Wat, cel mai mare ansamblu religios din lume. Planul său este dreptunghiular, derivat complex din pătrat, formă geometrică ce are un puternic simbolism hindus. Materialul principal de construcție este gresia, dar pentru unele elemente structurale s-a folosit laterirul. Templul este un exemplu al stilului clasic arhitectural khmerian, numit și stilul Angkor Wat. Fig. 3.6. Templul Angkor Wat din Cambogia, sec. XII Inițial minaret al Marii Moschei din Sevilia, turnul-clopotniță La Giralda este un frumos exemplu al stilului renascentisc spaniol, ușor diferit de cel italian, considerat principal. Are înălțimea de 104,1 m și a fost construit din cărămidă produsă local și marmură reciclată de la monumente ummayyade mai vechi. Structura turnului constă într-o serie de bolți circulare care oferă un volum interior încăpător. Fig. 3.7. Turnul-cloponiță La Giralda, Sevilia, 1568 Frumosul exemplu de arhitectură mexicană barocă churrigueresc, catedrala Santa Prisca este o construcție complexă, cu două turnuri înalte bolți cilindrice și cupolă centrală generoasă. Este construită din calcar roșcat, piatra conferind cromatica specială a ansamblului. Bolțile bisericii au fost restaurate începând din 1997, din cauza apariției fisurilor datorate activităților de minerit învecinate, intensificării traficului automobilelor și mișcărilor de teren. Arcul de Triumf din Paris, exemplu de arhitectură neoclasică, are o structură masivă (45x22x50 m). Bolțile clindrice, care descriu volumul interior al arcului, sunt așezate pe patru socluri ornamentate, iar în partea de sus găzduiesc un spațiu expozițional. Fig. 3.9. Arcul de Triumf din Paris, 1836 Fig. 3.8. Catedrala Santa Prisca din Taxco, 1758 45 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Fig. 3.10. Crystal Palace din Londra, 1851 Fig. 3.11. Catedrala Mitropolitană din Brasilia, 1970 Fig. 3.12. Centrul Multifuncțional din Singapore, 2014 Comandat pentru a găzdui Marea Expoziție de la Londra din 1851, Palatul de Cristal este un simbol al epocii industrializării pe care societatea o parcurgea începând din secolul al XVIII-lea. Ansamblul avea circa 92.000 mp, 564 m în lungime și înălțimea maximă liberă de 39 m. Era realizat din panouri de sticlă montate în rame de fier forjat. A fost distrus într-un incendiu în anul 1936. Excepțional obiectiv de construcție al modernismului, catedrala metropolitană din Brasilia este un purtător major de simbolistică sculpturală. Realizată din nervuri de beton și plăci de sticlă colorată care generează un spectacol de lumină și culoare la interior, obiectivul este încununarea carierei arhitectului brazilian Oscar Niemeyer, Centrul Multifuncțional care găzduiește și Stadionul Național din Singapore a fost premiat de către IstructE în 2017 pentru deosebitele sale calități structurale și estetice. Stadionul Național are 55.000 de locuri și cea mai mare copertină retractabilă din lume, stadionul acoperit are 12.000 de locrui, iar centrul de natație are 6.000. O discuție mai aprofundată asupra tematicii noastre este condusă prin perspectiva materialelor de construcții folosite pentru elementele structurale. Discursul estetic referitor la materialele de construcții este schematizat pe baza propunerilor oferite de Victor Gioncu14, Mihai Doinici15 și Nan Hu, Peng Feng impreună cu Gong-Lian Dai16, completate de noi, precum se poate urmări în Tab. 3.2: 14 Moșoarcă, M.; Gioncu, V.; Anastasiadis, A., Suport de curs și Suport de seminar: Estetica Structurilor, Universitatea „Politehnica” din Timișoara, Facultatea de Arhitectură, 2012 15 Donici, Mihai C., Aesthetics of the Main Types of Structure, în Buletinul Institutului Politehnic din Iași, 2011 16 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, pp. 410-411 46 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Materialul de construcții Tipologii materiale Tipologii structurale Pământ Pământ nears Pământ slab armat S. masive de forme regulate, respectiv de forme neregulate și organice Lemn Lemn masiv de esențe tari Lemn ecarisat Lemn rotund Lemn lamelar Bambus S. pe cadre de lemn S. din panouri mari de lemn S. cu elemente structurale din lemn și alte materiale de construcții S. din tuburi de carton Piatră Piatra naturală Piatra artificială S. masive S. cu elemente structurale din piatră cioplită Cărămidă Cărămidă clasică plină Cărămidă modernă cu diferite performanțe Materiale ceramice S. din zidărie masivă de cărămidă S. din zidarie de cărămidă cu stâlpi de BA S. din cărămidă, rezistente prin formă (bolți, cupole, S. cu dublă curbură) Metal Fier Oțel Cupru Aluminiu Titan altele S. pe cadre metalice cu contravântuiri S. metalice suspendate pe cabluri S. din cabluri metalice S. rigide reticulare planare S. rigide reticulare curbe S. rigide geodezice Beton Beton nearmat Beton armat Elemente prefabricate din B Beton pretensionat Beton posttensionat Beton de înaltă rezistență S. pe cadre de BA umplute cu zidărie diferită S. din panouri mari de BA S. spațiale în arce-diafragme S. spațiale prefabricate S. cu dublă curbură rezistente prin formă Sticlă Sticlă performantă structurală17 Fibră de sticlă Elem. structurale experimentale din sticlă S. de tipul plaselor din fibră de sticlă Membrane și pânze Materiale polimerice Materiale textile Fibre naturale Membrane elastice polimerice Plase textile rezistente Materiale textile elastice S. gonflabile S. suspendate pe stâlpi de rezistență S. întinse (tensionate) S. cu elemente din membrane sau pânze Materiale compozite Betonul armat Lemnul stratificat Rășini epoxidice S. înalte, performante, cu simplă, dublă curbura sau de forme organice S. de mari deschideri, cu înălțimi mari libere Materiale ecologice Lemnul Piatra naturală Frânghii vegetale Materiale inovatoare S. vechi, clasice și moderne (v. activitatea renumitului inginer Julius Natterer) S. dezvoltate prin materiale și forme noi Materiale inovatoare cu BIR Fibre de carbon și rețele toate tipurile de structuri de mai sus pot fi realizate și din materialele inovatoare, practic 17 V. și R.J.H. van Heugten, Load-bearing glass columns the stacked column, dizertație în cadul Universității Tehnice din Eindhoven, 2013 47 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Cabluri de CABKOMA18 înalte performanțe acesta fiind scopul lor Beton autoregenerant18 19 Tab. 3.2. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva materialelor de construcții și a tipologiilor structurale Un parcurs vizual orientativ al abordării esteticii structurilor din punct de vedere al materialelor structurale de construcții, conform Tab. 3.2, însoțit de scurte comentarii, este redat în Fig. 3.13-3.23, unde este ilustrat câte un obiectiv din pentru fiecare material principal. IE Fig. 3.13. Locuințe tip dom din pământ la Joshua Tree în California, 2014 Fig. 3.14. Case din bambus de la Sharma Springs, Bali, 2015 Realizat de Lisa Starr după tehnologia ecologică de construire a locuințelor, ale cărei baze au fost puse de arhitectul Nader Khalili, Bonita Domes este un complex a cărui structură este realizată din pământ. Deși are un regim modest de înălțime, performanțele structurilor din pământ bătătorit pot ajunge la mai multe etaje. Elora Hardy este proiectantul unui sat din Bali, alcătuit din locuințe și spații de cazare pentru turiști construite din bambus. Acest materiale de construcții are rezistența la compresiune asemănătoare cu cea a betonului, la întindere cu cea a oțelului și răspunde bine solicitărilor provenite din seism. Universitatea Politehnică din Bari găzduiește un Nou Grup de Cercetare Fundamentală pentru revigorarea stereotomiei. Una dintre preocupări o constituie generarea suprafețelor hiperboloid- parabolice din elemente parametrizate, module din piatră. Lucrarea din imagine se găsește la sediul central al companiei franceze S.N.B.R., are 22 mp și a fost realizată sub îndrumarea lui Giuseppe Fallacara.20 Fig. 3.15. Bolta și instalația luminoasă din piatră HyparGate din Troyes, 2016 18 Dezvoltat de laboratorul de cercetări Komatsu Seiren Fabric din Japonia, v. pagina web: http s ://www.komatsuseiren.co. j p/cabkoma/en/ 19 Dezvoltat de dr. Schlangen în cadrul Universității din Delft, Olanda, v. pagina web: https://www.tudelft.nl/en/ceg/research/stories-of-science/self-healing-of-concrete-by-bacterial-mineral-precipitation/ 20 V. și Fallacara, Giuseppe; Barberio, Maurizio, Parametric morphogenesis, robotic fabrication & construction of novel stereotomic hypar morphologies: Hypar Gate, Hypar Wall and Hypar Vault, ed. IGI Global, Hershey, 2018 48 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii David Benjamin a realizat un pavilion din cărămidă organică pe bază de porumb și miceli. Structura este una ușoară și are scopul de a aduce umbră pentru trecătorii și alergătorii din parcul vecin. Pavilionul are conformație tubulară pentru a prelua aerul cald pentru a-l conduce spre ieșirea din vârf. Sistemul a fost conceput prin proiectul Ecovative, derulat în anul 2007. Structura din bare oțel este un reușit exemplu de structură metalică recent realizată, bineînțeles folosind și alte materiale de construcții, precum sticla dar fără rol structural. Acoperișul ondulat este realizat din mai multe fâșii cu structură simplă, între care se găsesc iluminatoare. Reunirea fâșiilor este realizată de rețele tridimensionale care preiau și transmit încărcările la teren prin stâlpi în Y. Proiectat de firma americană SOM, betonul a fost exploatat aici pentru a genera suprafețe generoase de acoperire, cu ajutorul casetelor turnate care mimează penajul păunului. Stâlpii evazați în partea superioară amintesc destul de bine de cei prevăzuți de Robert Maillart la fabrica Giesshubel din Zurich. Fig. 3.18. Noul Terminal al Aeroportului Internațional din Mumbai, 2014 Reper de construcție aparținând stilului postmodernist Art Deco, Muzeul Aan de Stroom (MAS) deține elemente structurale din sticlă, amplasate în fațadă. Aceasta are mari suprafețe acoperite cu gresie roșie de India, care alternează cu zonele generoase din sticlă structurală ondulată. Rezistența fațadelor de sticlă este conferită atât de compoziția chimică a materialului, cât mai ales de forma pe care o are.21 Fig. 3.16. Pavilionul Hy-Fi din cărămidă organică, New York MoMA PS1, 2014 Fig. 3.17. Intrarea principală în stația de tren Southern Cross din Melbourne, 2007 Fig. 3.19. Muzeul Aan de Stroom, Antwerp, 2011 21 V. R.J.H., van Heugten, Load-bearing glass columns the stacked column, dizertație în cadul Universității Tehnice din Eindhoven, 2013 49 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Fig. 3.20. Centrul Multifuncțional Khan Shatyr din Astana, Kazahstan, 2010 Fig. 3.21. Pavilionul de studiu ICD/ITKE din Stuttgart, 2012 Fig. 3.22. Casa de plută din Palmeira de Faro, 2008 Fig. 3.23. Punct de supraveghere a unui lac din Breda, Olanda, 2015 Centrul de divertisment din capitala kazacă este construit în stilul neofuturistic, are înălțimea de 150 m și o suprafață de 140.000 mp. Acoperișul acestei vaste suprafețe constă într-o membrană alcătuită din perne de tetra-fluoro-etilenă (ETFE), suspendată pe o rețea de cabluri întinse de la o spiră centrală. În cort se găsește un parc de mari dimensiuni, spații comerciale și de divertisment, străzi pietruite, un curs de apă navigabil ș.a. A fost premiat în 2011 de IStructE.22 Rezultat în urma cercetărilor efectuate de Institutul de Proiectare Computațională (ICD) și al Institutului de Clădiri Structurale și Proiectare Structurală (ITKE) în cadrul Universității din Stuttgart, Studiul de pavilion ICD/ITKE din Stuttgart este realizat integral robotizat, din materiale compozite pe bază de carbon și fibră de sticlă. Scopul cercetărilor era de a investiga posibilitatea corelării proiectării biomimetice cu procesele inovatoare de execuție robotizată.23 Nu este singurul material de construcție folosit, bineînțeles, dar cărămizile din plută sunt elementele principale constructive la această locuința din Portugalia, concepută de Architectos Anonimos. Proprietățile fizice și mecanice ale plutei, flexibilitate, elasticitate, fono- și termo-izolant, absorbant de șocuri, aproape impermeabil, greutate foarte redusă fac din el un material de construcție ce ar trebui exploatat mai mult. Este produs de un copac ce se poate regenara după decaparea unor staturi. Construcția reprezintă o performanța pentru realizarea de locuințe cu buget scăzut.24 Microbiolgii danezi de la Universitatea Tehnică din Delft, Hendrik Jonkers și Erik Schlangen au derulat și continuă să deruleze cercetări cu privire la biocimentul care își regenerează fisurile cu ajutorul bacteriilor calcifere. Cei doi au construit acest punct de supraveghere a unui lac danez pentru a observa reacțiile la condițiile de mediu, ale bacteriilor înglobate în beton care închid fisurile producând calcar.25 22 Sursa: https://www.istructe.org/structuralawards/winners/retail-structures/2011/khan-shatyr-entertainment-centre 23 Sursa: http://icd.uni-stuttgart.de/?p=8807 24 Sursa: https://www.e-architect.co.uk/portugal/cork-house 25 Sursa: http://ceramics.org/ceramic-tech-today/biomaterials/video-bioconcrete-of-the-future-can-heal-itself 50 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii După funcțiunile pe care obiectivele structurale le pot avea, observăm următoarele categorii26 care generează fiecare discuții pe tema esteticii structurilor - v. Tab. 3.3: Categorii funcționale Tipologii funcționale S. clădirilor de locuit locuințe individuale, locuințe înșiruite, blocuri de locuințe, cămine, hoteluri, moteluri, case de odihnă S. clădirilor pentru sănătate spitale, clinici, policlinici, centre de recoltare sangvina, sanatorii S. clădirilor cu sociale centre sociale pentru diverse categorii de persoane defavorizate, aflate în risc social sau de excluziune socială (orfelinate, case de bătrâni, centre pentru sărmani, pentru persoane abuzate, pentru mame care așteaptă o sarcină nedorită, pentru persoane cu anumite dizabilități fizice sau psihice) S. clădirilor de educație și învățământ creșe, grădinițe, cămine, școli, licee, facultăți, universități, campusuri universitare S. clădirilor de birouri sedii de firme, agenții, unități de birouri S. clădirilor administrative sedii de instituții, de companii publice și private, locale, naționale și internaționale S. galeriilor cu diverse destinații galerii comerciale, în incinte culturale, administrative, turistice, speologice S. clădirilor de alimentație publică și evenimente conexe restaurante, braserii, cafenele, cofetării, bistrouri, săli de evenimente etc. S. clădirilor social-culturale case de cultură, teatre, cinematografe, muzee, biblioteci, complexuri ale grădinilor zoologice, respectiv ale grădinilor botanice, complexuri de recreație, așezăminte religioase diverse S. destinate sporturilor săli de sport, patinoare deschise sau închise, stadioane, baze sportive, complexuri de natație, complexuri olimpice S. clădirilor destinate comerțului magazine, bănci, librării, farmacii, supermarketuri, mall-uri etc. S. clădirilor destinate transportului gări, autogări, aerogări, depouri etc. S. clădirilor speciale clădiri militare, funerare, de importanță națională etc. S. pavilioanelor temporare și permanente cu diverse destinații pavilioane expoziționale, pentru evenimente, pentru activități temporare de cercetare sau exploarare a mediului înconjurător, pentru locuire temporară S. de tip pod poduri, apeducte, viaducte, pasarele, pasaje, pontoane, platforme, scene S. de tip turn diverse destinații, dar predomină birourile și locuințele S. cu destinații industriale turnuri de apă, turnuri de răcire, coșuri de emanații, reactoare nucleare, rezervoare, depozite, hale, ateliere, fabrici S. cu destinații agricole hambare, mori, crame, silozuri, unități de prelucrare a produselor agricole Tab. 3.3. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva funcțiunilor 26 V. Vais, Gheorghe, Programe de arhitectura, ed. UTPress, Cluj-Napoca, 2008 și Neufert, Ernst și Peter, Archites' Data, ed. Blackwell Science, 2001 51 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Discuția pe baza programelor de arhitectură a fost purtată deja de numeroși specialiști, iar particularități ale lor se regăsesc pe tot parcursul lucrării de față, de aceea nu vom insista cu exemple ilustrate la această secțiune, ci ne vom concentra pe următoarele categorizări. Din punctul de vedere al formelor structurale valorificate prin respectarea legităților statice și mecanice, pentru a aduce calitate estetică unei structuri, identificăm următoarele categorii redate în Tab. 3.4: Categorii formale Tipologii formale și structurale S. masive preponderent din epocile anterioare erei industriale, rezistente prin masă, ex. piramidele S. clasice cele mai răspândite, având dispoziții rectangulare sau ușor derivate din poligoanele regulate, ex. majoritatea locuințelor individuale S. boltite și domuri bolți semisferice (cupole), cilindrice, intersectate, înțepate, combinate, suprapuse, pe arcuri de diverse forme, casetate sau din materiale care se țes S. înalte, cu axa verticală predominantă clădirile turn, zgârie-norii, puncte (turnuri) de observație, antene radio-tv S. ascuțite, cu formă aparentă de con sau derivate S. din pânze întinse cu ajutorul stâlpilor și/sau al cablurilor (de tipul corturilor), clădiri înalte performante S. extinse pe orizontală specifice podurilor, copertinelor (pentru structuri specifice transportului în comun terestru, maritim, aerian), S. de acoperire pentru mari suprafețe deschise (de ex. pavilioane) S. bloburilor explorate în epoca modernă, având forme derivate din cele clasice ale boltilor și ale domurilor, generate prin CAD, experimentale sau realizate prin instituțiile de învățământ S. din cabluri putând avea diverse funcțiuni, de la poduri suspendate pe cabluri, la structuri de plase întinse cu ajutorul cablurilor sau structuri de acoperișuri suspendate precum a propus Jawerth27 S. speciale generate prin CAD exploatează uneltele tehnologiei informationale de azi în continuă evoluție, atât pentru proiectare - ex. softurile de CAD, pentru calcule, verificari, optimizari - cât și pentru executia lucrarile - ex. imprimantele 3D, tehnologii CNC etc. S. organice, inspirate din natură S. mai vechi realizate rudimentar, S. moderne realizate cu ajutorul softurilor de CAD și al celor mai recente tehnologii de execuție, fiind inspirate din lumea vie S. inteligente și dinamice mai putine dinaintea epocii moderne, dar totuși existente, în mare măsura exponentul structurilor futuriste realizate astăzi, care își modifica parțial forma sau dețin elemente mobile a căror mișcare este determinată de ex. de factorii de mediu sau comandată de utilizator, S. tensegrice S. aflate în sinergie cu natura înglobează elemente naturale vii (de ex. copaci) în propria S., fără a periclita viața acestora sau sunt încadrate extensiv în mediul înconjurător având un impact minimal asupra lui (de ex. construcții în sau pe stânci, locuințe suspendate în copaci) S. care exploatează principii mecanice generate în urma unor cercetări derulate pe principii mecanice cu scopul intrinsec de a determina forme noi raționale (de ex. principiul lui Hooke sau poligonul funicular) Tab. 3.4. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva formelor, sprijinite de tipologii tehnologice 27 V. Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor, David Jawerth 52 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Un parcurs vizual orientativ al abordării esteticii structurilor din punctul de vedere al formelor structurale, conform Tab. 3.4, însoțit de scurte comentarii, este redat în Fig. 3.24--3.36, unde este ilustrat câte un obiectiv din fiecare categorie formală principală. Astăzi construcțiile masive nu sunt atât de dorite în a fi construite, pentru că sunt ineficiente din punctul de vedere al cantității de materiale și al modului de a lucra acesta în operă. Aceasta nu ne face sa uităm admirația milenară ce o purtăm pentru structurile performante ale piramidelor, pentru vremea când au fost ridicate. Dacă atunci efortul de a construit un obiectiv atât de înalt, circa 180 m, coagulând o imensă masă de cărămizi și forța de muncă, astăzi accentul se pune pe eficientizarea exploatării tuturor resurselor. Pierre O. Langue, membru al companiei Axis Architects, este proiectantul acestei case care are o geometrie clasică. Formelr rectangulare, colțurile la 90°, console, panouri mari de beton pentru demisol, ferestre generoase care acoperă pereți întregi, benzi de geam în L și materialele cu o cromatică preluată din mediul înconjurător cu care are un dialog prietenos fac dintr-un proiect, oarecum banal, o reușita estetică și structurală. Frumoasa structură curbată din beton armat a invelitorii auditoriului a rezultat în urma secționării unei optimi de sferă cu pereți vitrați de mari dimensiuni. Greutatea domului este de 1200 t și este acoperit cu foaie de cupru, de unde provine și patina sa încântătoare. Amplasat pe o platformă circulară, domul găzduiește o sală de concerte, un mic teatru și alte anexe. Fig. 3.26. Auditoriul Kresge din campusul MIT, 1955 Premiată în anul 2015 de IStructE, structura turnului Intesa Sanpaolo a fost concepută de Expedition Engineering și Studio Ossola. Turnul are 166 m îm înălțime și își expune intenționat șase megastâlpi care fac parte din sistemul lateral de rigidizare. Găzduiește birourile a peste 2.000 de angajați ai băncii, dar și facilități pentru publicul larg, precum sera de la ultimul nivel, un restaurant, grădina de pe terasă. Fig. 3.27. Turnul Intesa SanPaolo din Turin, Italia, 2014 Fig. 3.24. Complexul de piramide de la Gizeh, 260-2611 î.Hr. Fig. 3.25. Locuință individulă în Salt Lake, Utah, 2008 53 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Fig. 3.28. Suprafața de acoperire a sitului Malapa din Johannesburg, 2014 Fig. 3.29. Pasarela pietonală de la Colegiul Pembroke, Oxford, 2012 Fig. 3.30. Centrul Comercial The Admirant din Eindhoven, 2010 Datorită cerințelor restrictive ale beneficiarului, Universitatea din Witwatersrand, structura este una de mici dimensiuni, ușoară, fără fundații care ar fi putut afecta vestigiile sitului. Proiectul a fost premiat de IStructE în 2015 pentru succesul său impresionant datorat comuniunii cu mediul înconjurător. Materialele folosite sunt oțelul și aluminiul, iar ansamblul oferă o platformă de vizitare pentru turiști, alături de o zonă pentru depozitarea scheletelor rezultate în urma cercetărilor.28 Pasarela pietonală din campusul Colegiului Pembroke face legătura între un corp mai vechi și unul nou al ansamblului academic. Este un obiectiv de mici dimensiuni și cu o înălțime liberă sub el de 1,35 m. Tablierul este amplasat pe o grindă nervurată din fier, suprafața de călcare este din lemn, iar parapetul din sticlă, cu mâna curentă de asemenea din lemn. A fost premiat de IStructE în 2013 pentru eleganța deosebită pe care o are și soluția ingenioasă de preluare a diferenței de nivel dintre capete.29 Centrul Comercial The Admirant este găzduit de blobul din centrul vechi al orașului danez Eindhoven, obiectiv futuristic proiectat de arhitectul Massimiliano Fuksas. Structura organică din oțel și sticlă are o volumetrie interioară generoasă, întregul obiectiv având o imagine atrăgătoare. Înălțimea structurii este de 25 m, cu o amprentă ovoidă la sol de circa 20x60 m.30 Având numeroși parametri aproape de recordurile mondiale, podul este suspendat prin cabluri pe două perechi de stîlpi de susținere. Trece peste strâmtoare Bosfor și are înălțimea de 322 m, lungimea totală de 2.164 m, lățimea de 58,4 m și cea mai mare deschidere de 1.408 m. Structura sa a fost concepută de Michel Virlogeux împreună cu Jean- Franșois Klein. Este destinat transportului auto și pe cale ferată.31 Fig. 3.31. Podul Yavuz Sultan Selim din Istanbul, 2016 28 Sursa: https://backstage.worldarchitecturenews.com/wanawards/project/malapa-fossil-cave-cover-and-visitors-platform/?source=architect 29 Sursa: https ://www.istructe.org/structuralawards/winners/pedestrian-bridges/2013/pembroke-college-footbridge 30 Sursa: https://www.holland.com/global/tourism/destinations/more-destinations/eindhoven/the-blob-in-eindhoven.htm 31 Sursa: http://www.iabse.org/IABSE/association/Award files/Outstanding Structure Award/YSSB Turkey.aspx 54 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Revoluția adusă de softurile CAD s-a propagat rapid în practica de proiectare a construcțiilor, regăsindu-se azi în 95% din activitatea de proiectare. Ca multe lucrări succint prezentate în această lucrare, Stadionul Olimpic din Beijing este încă un exemplu de structură proiectată cu ajutorul softurilor CAD. Suportul ingineresc a fost oferit de firma Arup. Avantajul CAP este acela de a permite proiectarea controlată a aproape oricăror forme care pot fi imaginate, preluate sau inspirate din natură.32 Structura casei, a cărei concepție și-s luat inspirația de la cochilia speciei de melci Nautilus, constă într-o rețea sârmă din oțel de diametru mic acoperită cu un strat subțire de beton. Tehnica permite generarea suprafețelor curbate și rezistente prin formă, care nu mai necesită pereți sau stîlpi de susținere. Rigiditatea este asigurată de spirala care îmbracă întregul spațiu al casei.33 Frumoasa operă structurală a lui Santiago Calatrava din campusul universitar Universității Politehnice din Florida este o lucrare realizată din puține materiale ingenios folosite: beton, aluminiu, sticlă și puțin lemn. Structura exterioară croșetată cu rol de parasolar este din aluminiu vopsit în alb pentru a reflecta radiația solară și a reduce supraîncălzirea. Aripile de fluture din vârful învelitorii se deschid și se închid în funcție de gradul de iluminare naturală pentru a asigura optim umbrirea, respectiv iluminarea.34 Capela Sf. Cruce din Sedona este inserată foarte abil în mediul stâncos al deșertului Arizonei. Preluând atât culoarea, cât și forma cu accent vertical de la stâncile vecine, structura așezământului religios este puternic geometrizată, constând într-un paralelipiped îngust, dar cu înălțimea predominantă. Iluminarea naturală excesivă este controlată prin spațiile vitrate reduse. Este opera sculptorului local Marguerite Brunswig Staude.35 Fig. 3.32. Stadionul Olimpic The Nest din Beijing, 2007 Fig. 3.33. Casa Nautilus din Naucalpan de Juarez, Mexic, 2007 Â Fig. 3.34. Pavilionul Inovațiilor, Științei și Tehnologiei, Lakeland, 2014 Fig. 3.35. Capela Sf. Cruce din Sedona, SUA, 1957 32 Sursa: https://www.arup.com/proiects/chinese-national-stadium?query=Beiiing 33 Sursa: https://www.designrulz.com/architecture/2012/10/nautilus-house-unique-shell-shaped-design-by-arquitectura-organica/ 34 Sursa: https://calatrava.com/proiects/innovation-science-and-tecbnology-building-lakeland.html 35 Sursa: https://www.gatewaytosedona.com/the-chapel-of-the-holy-cross-sedona-architectural-landmark 55 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Toate structurile care rezistă respectă principiile mecanice, într-o măsură mai mare și cu deformații sau fisurări minime, respectiv într-o măsură mai mică, când efectele nedorite devin vizibile mai curând. În cazul basilicii Sf. Familia din Barcelona facem observația particulară că pandantivele din vârful tunurilor zvelte își transferă încărcarea de la o mare înălțime, inclusiv printr-o imagine care reflectă raționalitatea alegerii formelor pentru turnuri. Acestea au fost proiectate după poligonul funicular pe care un lănțișor îl generează având atârnat de el un pandantiv și răsturnând forma obținută. Fig. 3.36. Basilic a Sf. Familie din Barcelona, neterminată (2026) La nivel psiho-estetic, structurile pot fi clasificate și discutate după efectele emoționale, senzoriale și intelectuale pe care acestea le produc. Astfel, identificăm cele patru categorii specifice din Tab. 3.5: Categorii psiho-estetice Tipologii de structuri S. conceptelor rezultate în urma transpunerii în materie, conform legităților mecanice, a conceptele din tema de proiectare (ex. plasa unei porți de fotbal la fațada Sălii Multifuncționale Cluj-Napoca) S. formelor apărute prin exploatarea și cercetarea tipologiilor de forme structurale care pot fi generate cu ajutorul diverselor materiale și tehnologii moderne de execuție S. chinestezice își schimbă culoarea, forma, mirosul în funcție de reacțiile utilizatorului-observator sau după condițiile de mediu S. vii înglobează organisme vii - arbori, arbuști, vegetație etc. Tab. 3.5. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva efectelor produse asupra sau ca răspuns la reacțiile mediului înconjurător, inclusiv ale omului Din fiecare categorie specificată în Tab. 3.5 au fost deja aduse unul sau mai multe exemple. De pildă, Stadionul Olimpic The Nest este o structură de concept, Centrul Comercial The Admirant este o structură a formei, Pavilionul Inovațiilor, Științei și Tehnologiei - una chinestezică, Crystal Palace găzduia și un copac. În ceea ce privește abordarea cercetării esteticii după filozofiile particulare exprimate în teorie și practică de către ingineri, arhitecți, filozofi, artiști sau gânditori esteticieni, aici nu vom aduce mai multe detalii, ci facem trimitere la cele două capitole ale acestei lucrări, Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor și la Cap. 5. Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință contemporani clujeni. Paleta de variante ale abordării esteticii structurilor crește în mod constant pe măsură ce fiecare emite și publică lucrări care îi susține viziunea. Fondul acesta de piste de abordare a esteticii este o poartă deschisă continuu și populată fără întrerupere. La alte metode conexe de abordare, explorare și derulare a cercetărilor asupra esteticii structurilor adăugăm: • încercări experimentale în laboratoare și studiouri pentru formele structurale -experimentele de estetică vizează trei speculații care definesc cadrul unui obiectiv de inginerie: capacitatea de adaptare și evoluție a funcțiunii imobilului, întreținerea une colaborări vii cu 56 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii mediul înconjurător și capacitatea de colaborare a imobilului și a mediului înconjurător, fiind supuși unor stimuli cu proprietăți diferite36; • explorări in-situ ale structurilor celebre contemporane; • derularea de ateliere, sesiuni creative, workshopuri, expoziții ale experimentelor realizate pe temă37; • parcurgerea verbală argumentativă filozofică a lucrărilor proprii și a celor celebre contemporane și urmarirea explicațiilor autorilor, respectiv a modului în care publicul receptează și evaluează componentele estetice ale structurilor; • derularea de cercetări în domeniul geometriei aplicate pe structuri, precum sunt cele referitoare la structurile tensegrity, învelitorile subțiri curbate din diverse materiale, structuri performante, structuri din materiale ecologice sau cu proprietăți neobișnuite). Reacția publicului la calitățile estetice ale structurilor este un subiect pe cât de sensibil, pe atât de vast și important, căruia i-am acordat un capitol separat în această lucrare, derulat pe seama unor lucrări premiate la nivel internațional, anume în Cap. 7. Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie. Fiecare dintre abordarile esteticii structurilor poate constitui o lucrare separată consistentă, de aceea în această lucrare au fost doar specificate și succint exemplificate și comentate aceste piste de cercetare pe care le poate urma orice specialist care dorește să exploreze domeniul esteticii structurilor. 3.2.2. Cadre oficiale de cercetare a esteticii structurilor Primul pas în a urca pe scara evoluție este să conștientizăm că avem lipsuri. Acestea din urmă se raportează la propria persoană, față de psihicul uman, la nivel ecologic față de mediul înconjurător, respectiv față de Planetă. Un mediu construit urât are un impact masiv negativ asupra psihicului uman, percutându-se generatii la rând. Preocuparea pentru estetică indică de fapt o preocupare pentru binele, satisfacția și fericirea omului, prin extensie a societății. Conștientizarea acestei grave lacune în proiectarea și rezultatul său în mediul construit a condus la înființarea în 1980 a grupul de lucru pe tema Esteticii Structurilor Inginerești, din cadrul Asociației Internaționale pentru Poduri și Structuri Inginerești IABSE (International Association for Bridge and Structural Engineering), ai cărei membri erau: A. A. Bagon, D. P. Billington, A. L. Elliott, F. R. Kan, R. E. Slater, F. Leonhardt, W. A. Schmid, Y. Tahara, E. Villefrance, T. P. Tassios și Alfred Pauser.38 David Billington este și astăzi declarat părintele teoretizării moderne asupra esteticii structurilor. Numeroși membri ai acestui grup de lucru au emis sinteze și materiale teoretice de ghidare a esteticii structurilor care au fost și vor fi menționante în continuare aici. Astăzi există numeroase Asociații ale Inginerilor Civili care au preocupări în domeniul esteticii structurilor, dintre care pot fi amintite: International Association of Civil Engineering, American Society of Civil Engineers, European Council of Civil Engineers, Russian Society of Civil Construction Engineers, Japan Society of Civil Engineers, Engineers Australia, Engineering Council of South Africa, Canadian Society for Civil Engineering și multe altele la nivel național și internațional39. În ceea ce privesc Asociațiile dedicate Esteticii ca tematică filozofică și cu aplicații directe și în domeniul construcțiilor, amintim aici: International Association for Aesthetics, Euro-Asian International Aesthetics Association, Asociația Israeliană de Estetică, Bigaku-Kai 36 Garip, Ervin; Garip, Banu, Aesthetic evaluation differences between two interrelated disciplines: A comparative study on architecture and civil engineering students, în Procedia - Social and Behavioral Sciences, nr. 51, 2012, p. 534 37 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, p. 413 38 Fritz, Leonhardt, Aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 4 39 V. www.wikipedia.com - Wikipedia online encyclopedia pentru mai multe sugestii 57 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii (Asociația niponă de estetică), Asociacion Mexicana de Estudios en Estetica (Asociația mexicană de estetică), Rossijskaya Aesteticheskaya Assoziazia (Federația rusă de estetică), L'Association Tunisienne d'Esthetique et de Poietique (Asociația tunisiană de estetică și poetică) și altele la nivel național sau regional. Subiectele pe baza cărora se poate aborda estetica structurilor, menționate la secțiunea anterioară, pot genera derularea de cercetări cu puternic impact asupra societății, mai ales prin sprijinul acordat de numeroasele asociații de inginerie civilă și estetică prezente pe întregul mapamond. 3.3. Scurtă sinteză istorică a evoluției esteticii structurilor În timp ce istoria structurilor este într-o mare măsură istoria arhitecturii și a tehnologiilor de construire, istoria esteticii structurilor este o componentă filozofică din primul domeniu menționat. O abordare istorică a esteticii structurilor este mai rar întâlnită în literatura de specialitate, pentru că interesul major asupra esteticii a apărut în primul rând de la introducerea termenului estetica de către Alexander Baugarten în secolul al XVIII-lea. La sfârșitul aceluiași secol, respectiv începutul următorului, societatea umană și-a deschis orizontul creativ și tehnologic, fiind sprijinită de revoluția industrială. Așa cum și inginerii Lajos Kollar și Ferenc Vamossy vorbesc despre nevoile estetice ale omului40, în fapt valoarea estetică a construcțiilor nu este un adaos opțional, în funcție de cât de mult succes urmăreste proprietarul său să aibă, ci este o nevoie umană exprimată de-a lungul timpul prin artă, meșteșuguri, tradiții, implicit prin construcțiile ridicate de-a lungul timpului. O lucrare din orice domeniu al activității umane are și o doză de valoare estetică inserată uneori inconștient, tocmai datorită acestei necesități esențiale a omului de a se înconjura de lucruri frumoase, ceea ce îl face pe el să crească psihologic și să fie mai fericit. Poul Ove Jensen observa că lipsa soluțiilor moderne de anvelopare a structurilor i-a permis acesteia să-și etaleze frumusețea din Antichitate și până în perioada premodernă din ce în ce mai puternic: egiptenii Antichității îi asociau expresiei structurii proprietăți deosebite, grecii antici au pus bazele arhitecturii clasice, romanii au îmbunătățit modul de punere în operă a materialelor de construcții, goticul a culminat prin bolțile și arcele cu performanțe nemaivăzute până atunci.41 Modernitatea a adus cu sine și dezavantaje, structura fiind uneori văduvită de libertatea de a-și exprima frumusețea, fiind ascunsă de anvelopanta cu funcții higro-termice tot mai avansate. Anumite tipuri de obiective, însă, și-au păstrat această libertate deoarece tocmai că nu aveau nevoie de acele performanțe higro-termice ale anvelopantei, printre care se numără podurile, turnurile, pasarele deschise, pavilioanele etc. Un parcurs evolutiv al acestui domeniu este vizibil de-a lungul studiului prezentat în Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor, derulat pe seama activităților inginerilor care au activat începând cu secolul al XVIII-lea și pînă astăzi. Contemporaneitatea excelează prin varietatea și performanțele tot mai ridicate ale soluțiilor structurale, ceea ce, implicit, aduce o expunere mult mai nuanțată a calităților estetice ale structurilor. Este suficient să studiem mai îndeaproape carierele unor ingineri precum Eladio Dieste, Julius Natterer sau Santiago Calatrava pentru ca să ne dăm seama că astăzi adesea structura este cea care promovează calitățile estetice ale unei construcții. Acest lucru, evident, este datorat progresului științific și tehnic culminant al epocii pe care o trăim. Efervescența aceasta este rezultatul unei perioade de liniște la nivel mondial (în ciuda unor situații mai mult sau mai puțin izolate de conflict), de prosperitate la nivel economic și de aviditate a societății pentru performanțe, noutate, spectaculozitate și competitivitate. Societatea de astăzi posedă 40 Kollar, Lajos; Vamossy, Ferenc, Estetica lucrărilor inginerești (tr. ro.), ed. Akademiai Kiado, Budapesta, 1996, pp. 84-88 41 Jensen, Poul Ove, The aesthetic potential of structure, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 147 58 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii bogăția intelectuală și tehnologică în urma exprimării articulate și continue a nemulțumirilor, față de care au fost oferite numeroase răspunsuri, implicit au putut fi selecționate cele mai bune variante la nevoile sale în materie de spațiu construit. Pentru un specialist este o provocare să ofere soluții performante și de o înaltă calitate estetică, în timp ce pentru public sau beneficiar provocarea este să recepteze și să critice calitatea mediului construit. Estetica structurilor cunoaște astăzi o evoluție fără precent în istoria umanității, datorită ridicării performanțelor tuturor componentelor care își dau concursul pentru a o clădi: suportul științific, suportul tehnologiilor de proiectare, calculare, verificare, optimizare și de execuție și dorința specialiștilor de a concepe obiective frumoase și performante. 3.4. Considerații aprofundate asupra esteticii structurilor Filozofia este, după cum declara Frank Lloyd Wright în lucrarea sa Testament, la fel de importantă pentru construcții ca și văzul, iar estetica este acea partea a filozofiei care se ocupă de judecata de valoare. Preocuparea pentru estetică trebuie conștientizată, înțeleasă, studiată și aprofundată, pentru că ceea ce aduce valoare creativă și inovație structurilor este nota estetică a lor42. Succesul unei construcții este rezultatul combinației mai multor factori principali, secundari și aparent neimportanți printre care se găsește și valoarea estetică. Ingineria adesea împinge limitele estetice din domeniul arhitecturii. Construcțiile au fost inițial niște unelte de mari dimensiuni deoarece ele se justificau prin necesitățile pe care trebuiau să le satisfacă. Acestea creează cadrul în care omul desfășoară anumite activități. Din acest motiv construcțiile dobândeau aspectul care satisfăcea simțul estetic al individului, ceea ce reflecta cerințele estetice ale societății din care făcea parte. Mesajul estetic al unei structuri de succes reflectă imaginea pe care societatea o are în acel moment asupra frumosului construcțiilor, ținând cont de toate trăsăturile societății respective. De-a lungul ătimpului, frumosul din construcții rezulta din valoarea sa utilă, valoarea sa estetică datorându-se funcționalității43. Meșterul constructor, până în secolul al XIX-lea, iar ulterior arhitectul și inginerul au avut totdeauna sarcina să răspundă la nevoile sociale, politice și religioase exprimate în construcții, după nivelul cerințelor estetice și după limitările tehnologice și administrative prezente la momentul respectiv în societatea umană44. Progresul tehnic prezent într-un grad tot mai înalt înregistrat din a doua jumătate a secolului al XIX-lea a condus și la diversificarea și specializarea avansată a meseriei de constructor, moment în care pe lângă câteva categorii de ingineri s-a scindat și cea de arhitect. Cel din urmă este responsabil nu doar de gestionarea și organizarea proiectului, ci mai ales de asigurarea calităților estetice ale obiectivului. Progresul materialelor și al tehnicilor din construcții s-a reflectat nu doar în forma, utilitatea și înfățișarea clădirilor, ci și în efectul și percepția estetică a acestora. Progresul adăugat la tradiție, la câștigul artistic și filozofic anterior, este o prima sursă de îmbogățire în semnificație, espresie și valoare estetică45. De multe ori, acesta dictează succesul construcției. Un rezultat excesiv tehnicizat, rece, inuman, neviu poate apărea datorită exploatării necontrolate a progesului tehnic singur46. Acest fenomen are loc când componenta estetică este 42 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 1 43 Kaszonyi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 189 44 Khan, Fuzlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 136 45 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 6 46 Weber, Jutta; Sigrist, Viktor, The Engineer’s Aesthetics — Interrelations between Structural Engineering, Architecture and Art, în cadrul Congresului Internațional de Istorie a Construcțiilor, Cottbus, mai 2009, p. 3 59 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii desconsiderată sau oricum prea puțin integrată în soluția finală pentru a avea putere să transmită un mesaj propriu. Publicul recepționează întâi mesajul estetic al construcției și abia apoi trece prin filtrul intelectual soluția structurală. Specialistul trebuie să mențină în echilibru aportul estetic și esența inovațiilor tehnice. Când reușește aceste lucru, este un vizionar. El trebuie să se adapteze continuu la nou și să-l promoveze energic. Lipsa simțului estetic este o permanentă provocare dar și o oportunitate continuă de perfecționare a specialistului. Și în viziunea modernă s-a păstrat principiul recunoașterii publice a calităților unei lucrări de inginerie civilă. Opinia publică, a specialiștilor și a cetățenilor deopotrivă, este un factor important în evaluare și ratificarea calității estetice a construcțiilor. Estetica structurilor a expandat doar când știința și teoriile sale au progresat suficient pentru a îi permite acest lucru47. Cunoștințele teoretice structurale și creativitatea senzorială conduc la forme și înfățisări ale clădirilor având efecte estetice și o accentuată percepție estetică48. Produsul ingineresc de succes este rezultatul sintetic dintre artă și tehnologie, sub egida științei. Estetica este diferența valorificată dintre artă și inginerie, este cea care joacă rolul principal49 prin care ingineria de folosește de știință pentru a satisface nevoile umane. Desigur că progresul științific și tehnologic au crescut puternic în ultimele două secole și de asemenea cantitatea de cunoștințe tehnice pe care inginerul trebuie să le acumuleze rapid pentru a fi productiv. Din această cauză, gândirea lui tehnică trebuie să acopere și preocuparea pentru nevoile estetice umane50, iar locul esteticii în proiectarea inginerească trebuie recunoscut din nou și aprofundat. În contextul nivelului estetic la care fondul construit din țară se prezintă, este mai mult decât necesară renașterea preocupărilor pentru valoarea estetică a structurilor atrase într-un proiect de către un inginer sensibil. Lipsa de timp și resurse care trebuie investite în estetică i-au devalorizat statutul, conducând și la trista consecință de a ignora efectele emoționale rezultate și nevoile umane nesatisfăcute51. O dată cu dezvoltarea științei și a tehnicii, inginerul a fost, conștient sau nu, direcționat să se adâncească în latura mecanică și tehnologică a profesiei sale. Construcțiile nu se mai fac după principii empirice, intuiție laică și speranța că va rezista clădirea. Există astăzi o bază științifică foarte solidă care l-a facut pe inginer să devină mult mai pragmatic și, doar aparent, mai puțin creativ, mai puțin artist52. Normativizarea, legiferarea și convenționalizarea activității inginerilor structuriști i-a făcut pe unii să-și neglijeze, să-și suprime sau în orice caz să-și diminueze potențialul artistic nativ, exprimându-și-l sau apărându-și-l mai puțin. Ingineria civilă și arta nu sunt cu totul străine, diferite sau imposibil de corelat, ci între cele două entități există numeroase elemente care asigură trecerea cu succes a unei structuri în sfera structurilor estetice. Dintre aceste elemente amintim: o minte deschisă a proiectantului, cunoașterea temeinică a domeniului, eliberarea creativității din granițele normativelor, colaborarea inginerului cu arhitectul, permiterea dezvoltării artei în inginerie53. Sprijinul tehnologic în proiectarea și execuția aproape oricărei soluții oferite de un specialist poate fi și o capcană - neexploatate cu discernământ, conduc la apariția în vecinătatea noastră a unor imagini absurde de construcții, a unor aberații structurale. Aceasta se poate preîntâmpina prin dedicația sinceră a proiectantului talentat și cu sprijinul beneficiarului conștient. Publicul și specialiștii, toți se pot educa și autoeduca prin promovarea de soluții constructive care îmbunătățesc și nu afectează percepția frumosului din mediul construit.54 47 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 95 48 Idem, p. 97 49 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 6 50 Idem, p. 5 51 Idem, p. 6 52 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, p. 408 53 Ibidem 54 Rito, Armando, Aesthetics and structural design, în Journal of IABSE, nr. 83, 1999, p. 23 60 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Necesitatea de a regăsi o bogăție estetică în mediul înconjurător construit nu este o noutate55, pentru că fiecare perioadă din evoluția societății umane și-a solicitat reinterpretarea actualizată a nevoilor sale, iar specialiștii sunt chemați să răspundă pe măsură. Perfectarea continuă a tehnicii atinge și depășește constant obiectivele mecanice ale structurii, dar succesul construcției este dat de modul de lucru unitar al elementelor constructive, întreg rezultat al perfectării calităților materialelor de construcții, al formelor și al proporțiilor acestor elemente56. Doar atunci se atinge dezideratul frumosului în construcții. Fiecare redută cucerită de tehnică atrage după sine noi presiuni57 financiare, ecologice, de timp, performanță, calitate, stimuli ș.a. la adăugarea de noi proiecte, într-un proces neîntrerupt. Fuzlur Khan, ca și alți ingineri esteticieni, considera58 că exprimarea clară și sinceră a structurii contribuie implicit la rezistența și frumusețea arhitecturii. Înfățișarea sinceră a conducerii la teren a încărcărilor prin elementele structurale și aparența curată a acesteia conferă farmec și eleganță structurii59. O structură care răspunde corect din punctul de vedere al eficienței structurale, al simplității, al proporțiilor60, al rolurilor sale sociale și funcționale trebuie să se etaleze, devenind transparentă, pentru a-și lăsa și frumusețea să-i fie admirată. Genialitatea soluției structurale constă în recunoasterea și interpretarea abstractă a încărcărilor și a forțelor care acționează asupra construcției, urmată de propunerea de forme structurale care exploatează cel mai bine proprietățile materialelor de construcții alese61. Omul mileniului III caută cu disperare sinceritatea, viziunea clară, iar estetica structurii contribuie în această privință prin transpunerea materialelor de construcții în forme care răspund funcțional și înfățișează fidel natura materialelor62. Frumusețea reală a unei structuri depășește granițele modei63 din domeniul materialelor, al tehnicilor, al stilurilor de arhitectură, datorită satisfacerii condițiilor esențiale care produc satisfacție și plăcere oricând societății. În primul rând structura este răspunsul rațional la necesitatea construcție de a fi rigidă, rezistentă și funcțională. Abordarea structurii într-o manieră logică, detaliată corespunzător, exploatând potențialul materialelor de construcții prevăzute, cu simplitate și sinceritate a formelor și a sistemului structural, cu eleganță, suplețe - rezultate din eficiența mecanică în conjugare cu economicitatea de material și manoperă - atrage și exprimă vitalitatea și valoarea estetică a sa64. Acest prim rol al structurii, prin care asigură preluarea încărcărilor și transmiterea lor la teren, trebuie să satisfacă două criterii: al materialul, folosit la minimum, și al tehnologiei de execuție, cu cele mai mici costuri și cât mai putină energie65. Recentele progrese tehnologice augmentează eficiența ambelor criterii-resurse, dar și inginerul trebuie să contribuie inteligent în aceasta formulă, pentru ca rezultatele să devina tot mai spectaculoase. Uneori, valoarea estetică a unei clădiri este amplificată parțial în defavoarea costurilor minimale sau a suprafeței utile. Orice decompensare-recompensare trebuie gestionată cu viziune integrată, pentru a nu crea dezechilibre și insucces. 55 Weber, Jutta; Sigrist, Viktor, The Engineer's Aesthetics — Interrelations between Structural Engineering, Architecture and Art, în cadrul Congresului Internațional de Istorie a Construcțiilor, Cottbus, mai 2009, p. 5 56 Jensen, Poul Ove, The aesthetic potential of structure, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 148 57 Weber, Jutta; Sigrist, Viktor, The Engineer's Aesthetics — Interrelations between Structural Engineering, Architecture and Art, în cadrul Congresului Internațional de Istorie a Construcțiilor, Cottbus, mai 2009, p. 6 58 Khan, Fuzlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 137 59 Idem, p. 142 60 Idem, p. 143 61 Jensen, Poul Ove, The aesthetic potential of structure, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 148 62 Weber, Jutta; Sigrist, Viktor, The Engineer's Aesthetics — Interrelations between Structural Engineering, Architecture and Art, în cadrul Congresului Internațional de Istorie a Construcțiilor, Cottbus, mai 2009, p. 5 63 Verma, Sushant; Podder, Ankur, The Beauty of Architectural Structures: Elegance beyond Aesthetics, 2015 64 Khan, Fuzlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 145 65 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 96 61 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Abordarea neintegrată a esteticii într-o construcție începând din faza de proiectare de arhitectură și de structură are câteva consecințe, așa cum și arhitectul Mihai Doinici observă. Neținerea cont de valoarea estetică, lipsa de comunicare dintre arhitect și inginer conduc la eșecul estetic, dacă frumosul nu este o ambiție a proiectului66. Dobândirea valorii estetice de către structuri, așa cum observa și Gabor Kaszonyi, este o chestiune de logică, mai exact de logică a frumuseții67. Estetica nu este atasată la structură ca un detaliu de ornament, ci este un ansamblu de procese anterioare și efecte percepute de utilizatorul clădirii, ca rezultat al preocupării profunde a specialistului asupra percepțiilor utilizatorului. Valoarea estetică este integrată în obiectiv, nu atașată ca un rău necesar al acesteia68. Elementele structurale nu pot fi tratate ca decorațiuni, oricât am dori să putem face acest lucru fără să ieșim din cadru. Frumosul din structură nu este un apendice la soluția constructivă bună, ci este efectul cumulului de experiențe plăcute pe care le trăiește utilizatorul construcției, ca și consecință a formei mecanice, a spațialității, a unității, a armoniei elementelor constructive și a coerenței intelectuale și senzoriale pe care structuristul le-a transmis proiectului69. Componenta estetică joacă două roluri primordiale în viața construcțiilor: descoperirea soluției cu valoare estetică de către inginer și descoperirea înțelesului cu valoare estetică de către utilizatorul clădirii70. Ambele procese sunt rezultatul evoluției personale ale fiecărui protagonist. Atât materialele de construcții cât și întreaga soluție constructivă trebuie să nu fie străine sau nedigerabile de societatea căreia îi servește, să nu iasă din context, ci să se integreze în acesta într-o maniera negociată71. 3.5. Proiectarea structurilor estetice Motivația originară pentru care există domeniul proiectării structurale este satisfacerea nevoilor societății umane. Aceste nevoi nu sunt legate doar de funcțiunile acelei construcții, ci merg până la confortul psihologic profund pe care îl creează cu ajutorul valoarii estetice a acelei construcții. Estetica este o necesitate la fel de importantă precum sunt funcțiunile, siguranța în exploatare sau costul de execuție72. Atribuirea întaâietății uneia dintre ultimele trei aspecte menționate conduce la un dezechilibru vizibil în soluția finală. 3.5.1. Considerații generale în procesul de proiectare și gestionare a structurilor estetice Impactul construcțiilor realizate azi se poate întinde asupra comunității pentru mai mult de un secol. Valoarea pe care o aduc acestea la mediul înconjurător, începând din momentul ridicării lor, trebuie să răspundă constructiv, păstrându-se peste timp, ca să merite să dăinuiască. Există pentru fiecare construcție, când este proiectată și executată, mai multe piedici pe care trebuie să le depășească: limitări financiare, politice, sociale, culturale, ecologice; lipsa de recunoaștere a impactului pe termen lung, influența necontrolabilă asupra mediului înconjurător, lipsa de imaginație și a viziunii de ansamblu73. Genialitatea creatoare găsește mijloace de exprimare a frumosului în ciuda neajunsurilor în care se desfășoară proiectarea și realizarea 66 Donici, Mihai C., Aesthetics of the Main Types of Structure, în Buletinul Institutului Politehnic din Iași, 2011, p. 1 67 Kaszonyi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 197 68 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 5 69 Sandaker, Bj0rn Normann, On Span and Space - Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007, p. 107 70 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 3 71 Lenczner, Mark, Structural impact on the environment: aesthetics, în Journal of IABSE, nr. 79, 1998, p. 593 72 Rito, Armando, Aesthetics and structural design, în Journal of IABSE, nr. 83, 1999, p. 22 73 Ostenfeld, Klaus H., Design for coming generations, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, pp. 179-180 62 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii construcției. Precum proiectarea este normativizată, la fel și construcțiile trebuie dezvoltate într-o manieră controlată, după linii directoare care înglobează preocuparea pentru frumos. Inginerul structurist trebuie să-și privească experiența profesională și să și-o evalueze din când în când pentru a-și îmbunătăți următoarele proiecte. Soluția estetică a structurii trebuie să fie reprezentativă pentru nivelul de evoluție al societății, al timpului său. Specialistul trebuie să se adapteze la schimbările pe care societatea în care își desfășoară activitatea le suferă, pentru a putea oferi soluții optime la nevoile acesteia. Pentru a realiza proiecte sustenabile, el are nevoie să simtă structura, să aibă o gândire și o intuiție sănătoase, un respect practic față de mediul înconjurător, idei noi, gândire neconservatistă, imaginație, viziune.74 Conceptul structural constă într-o idee de ansamblu, care are viziune, imaginație și se bazează pe încredere între beneficiar și proiectant.75 De multe ori, în goana după cele mai interesante și cele mai ieftine soluții, se organizează concursuri. Dar totuși, concursurile multiple și implicarea organizațiilor nu de profil în procesul de proiectare nu sunt totdeauna benefice în privința calității soluției astfel rezultate, iar pe de altă parte cresc și costurile acestei etape în realizarea obiectivul.76 Pe lângă toate acele calități enumerate ale proiectantului trebuie adăugat discernământul profesional care se dobândește cu vasta experiențî și mai ales cu dobândirea capacității de a privi în profunzime implicațiile integrale ale unei propuneri. Abordarea globală de la întreg spre detaliu de la început ajută la selectarea unei soluții mai bune decât dacă se pornește de la o bază pentru a ajunge la vârf, adică de la detaliu la întreg.77 Aceasta se întâmplă mai ales la proiectele de mare anvergură unde sunt implicați numeroși specialiști din diverse domenii și unde este esențială abordarea de la concept spre detaliu, altfel soluția va fi doar corectă, dar de un succes scăzut, pierzându-și adesea esența estetică. 3.5.2. Scopurile esteticii structurilor din punct de vedere mecanic Estetica structurilor este privită și evaluată după modul în care răspunde la calitățile sale necesare mecanice: rezistență, stabilitate, capacitate portantă, printr-o tehnologie de execuție facilă și ieftină. Totuși, componenta mecanică nu este suficientă pentru înțelegerea integrală a esteticii unei clădiri.78 În funcție de capacitatea formei materializate de a răspunde bine din punct de vedere structural și de aprecierea vizuală pozitivă venită din partea publicului, este evaluată din perspectivă mecanică și estetica acelei structuri. Astfel, componenta mecanică înglobează estetica materialelor și estetica proceselor tehnologice, adică estetica proprietăților materialelor, eficiența mecanică și justa proporționalitate structurală.79 Bj0rn Sandaker avertizează cu privire la capcanele în care specialiștii pot fi prinși în cursul proiectării structurilor, pentru a urmări să fie evitate: • neconcordanța dintre geometria elementelor, respectiv a ansablului, și comportamentul structural al acestora, care conduce la ineficiență; • neconcordanța dintre proprietățile materialelor și forma structurii, care afectează justa scară și proporție structurală; • simplificarea excesivă a unei structuri de amploare mai mare, care conduce la ineficiență tehnologică; • complicarea excesivă a unei structuri de amploare mai mică duce, de asemenea, la ineficiență.80 Câteva exemplificări ale sugestiilor de mai sus sunt vizualizate în Fig. 3.37-3.41. 74 Idem, pp. 181-182 75 Idem, p. 181 76 Idem, p. 182 77 Idem, p. 183 78 Sandaker, Bjorn Normann, On Span and Space - Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007, p. 125 79 Idem, p. 125 80 Idem, p. 126 63 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Fig. 3.37. Sala Olimpică de Sport din Hamar, Norvegia, 1993 Fig. 3.38. Aeroportul Fuhlsbuttel din Hambrg, 1993 Fig. 3.39. Domul Mileniului din Londra, 1998 Numită și barca vikingă pentru că se aseamănă cu o barcă răsturnată, sala olimpică de sport din Hamar are o deschidere interioară maximă de 70,8 m. Pentru acoperirea deschiderii, inițial au fost prevăzute grinzi zăbrelite din oțel. Totuși, în final au fost realizate din lemn de secțiune rectangulară, realizate din câte trei segmente și amplasate pe sit. Modul de lucru mecanic al lemnului, mai ales pentru asemenea deschideri, l-au făcut să fie o decizie neinspirată în acest caz. Deschiderile grinzilor spațiale zăbrelite din oțel de la aeroportul Fuhlsbuttel au 62 m. Încărcările transmise de acestea sunt preluate, la conjuncția dintre două astfel de grinzi, pentru a fi conduse la cele 12 reazăme marginale care constau în stâlpi precomprimați cu patru brațe din bare de oțel la care sunt conectate grinzile tridimensionale. Putem intui o densitate excesivă de bare de oțel, care conduce la ineficiență mecanică. Când este afișat un efort masiv realizat pentru susținerea unei structuri, cel mai probabil aceasta se datorează ineficienței mecanice și tehnologice. Suprafața interioară găzduită de Domul Mileniului are diametrul de 320 m și are înălțimea maximă de 48 m. Structura sa constă într-o membrană de acoperire întinsă prin 12 stâlpi metalici zăbreliți vopsiți în galben cu înălțimea de 100 m, ușor înclinați spre circumferința domului și 72 de cabluri aranjate radial. Este de preferat ca intenția de a realiza un efect vizual să fie susținută de soluția structurală. Iluminatorul natural din atriumul băncii Coutts este sufocat de numeroasele grinzi de oțel în I care acoperă ochiul de lumină naturală. Acestea se întâlnesc în vârful atriumului pentru a-l închide printr-un triunghi din plăci de oțel sudate. Învelitoarea de sticlă este amplasată pe o rețea deasă de bare și grinzi tridimensionale metalice. Fig. 3.40. Atriumul interior al băncii Coutts din Londra, 1978 Procesul de proiectare și negocierea cerințelor funcționale obligatorii, estetice, tehnologice și de structură pot conduce uneori la soluții care, deși contravin regulilor de bună conformare a materialelor de construcții, dobândesc totuși calități estetice tocmai prin 64 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii compromisurile realizate.81 Aceasta se întâmplă în situația în care specialiștii pot controla, prin cunoștințele și experiențele dobândite, până unde se pot împinge limitele în care rezultatul este de o calitate ridicată și nu doar un experiment structural. 3.5.3. Creativitatea în proiectarea inginerească Structura are rolurile de: a delimita spațiul, a oferi formă construcției, a răspunde rațional și eficient la nevoile umane pentru care a fost comandat proiectul, a asigura mijloacele structurale prin care obiectivul să ofere siguranță în exploatare82. Creativitatea structurală este invitatul necesar în organizarea funcțională a materialelor de construcții la un nivel performant. Progresul tehnic contemporan face ca aproape orice formă și înfățișare a spațiului delimitat de o anvelopantă, imaginabilă de către om, care are un scop și o funcțiune, să fie posibile de realizat într-o manieră care răspunde în siguranță la necesitățile umane. Profesorul Rolf A. Faste observa că „ideile creative nu pot apărea prin mijloace convenționale sau din gândirea convențională”83. Chiar dacă este dificilă asimilarea esteticii în domeniul ingineriei84, rolul său nu este diminuat prin aceasta, ci este un aspect important datorită căruia prestația structurii devine onorabilă. Este vital ca inginerul să respecte convențiile structurale, dar aceasta să o facă într-o manieră deschisă, permițând includerea elementelor noi, a inovațiilor, a experimentului creativ. Fiecare specialist este dotat cu creativitate, niciunul nu poate justifica neacordarea atenției către estetica structurii datorită lipsei sale de creativitate. Există numeroase metode care aduc la suprafață creativitatea sau sprijină ideile precursoare soluțiilor pe care le caută specialiștii în procesul de proiectare, dintre care amintim: brainstormingul, sinectica și harta mentală85 86 87, pauza creativă, concentrarea intensă, căutarea provocării, alternativele, the concept fan, explorare de concepte, deplasarea conceptuală, generarea de provocări, ideile aleatorii, tehnici sensibile, atenția sporită la detalii etc. 86,87 Și inginerul structurist poate și trebuie să fie creativ. Inginerul bulgar Milcho Brainov considera și el că natura este modelul de frumusețe structurală, satisfăcând toate condițiile necesare88. Apelarea la surse de inspirație din natură este o resursă încă insufient explorată în spațiul românesc al construcțiilor. Specialiștii proiectanți pot să fie autodidacți și în privința valorificării componentei frumosului în proiectare, începând de la un anumit nivel de maturitate profesională. Fiecare poate căuta acele maniere care îl ajută mai mult la a fi creativ, informația există și așteaptă să fie consultată. Procesul de creație inginerească va cuprinde următoarele etape: contactul cu tema de proiectare și identificarea problemelor esențiale, segregarea structurilor funcționale, căutarea sau selectarea principiilor de soluționare, propunerea, combinarea și ierarhizarea celor mai bune variante ale soluției89 - v. Fig. 3.41. Din perspectiva formei, procesul de creație structurală conține două etape: identificarea formei, cu subetapele: identificarea formei primare funcționale și tehnice, identificarea opțiunilor pentru dimensionarea elementelor, identificarea formei finale; 81 Idem, p. 133 82 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 94 83 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 4 84 Idem, p. 1 85 Idem, p. 4 86 V. Dekker, Don L., Engineering Design Processes, Problem Solving &Creativity, în cadrul Conferinței Anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA, 1995, p. 3 87 V. pagina web https://www.mvcoted.com/Categorv:Creativitv Techniques pentru o listă bogată de tehnici de stimulare a creativității 88 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 97 89 Dekker, Don L., Engineering Design Processes, Problem Solving &Creativity, în cadrul Conferinței Anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA, 1995, p. 2 65 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii respectiv etapa de detaliere a structurii90. Este importantă analizarea propunerii integrale înainte de a o implementa pentru a ne asigura că obiectivul este exploatat și din punct de vedere estetic. Fig. 3.41. Schematizarea procesul de creație inginerească cuprinzând cei șase pași Pentru ca un proiect de structură să aibă valoare estetică reală, acesta trebuie să parcurgă următorii pași: identificarea scopului acceptarea provocării expunerea problematicii colectarea de informații și consultarea resurselor sintetizarea ideilor analiza și optimizarea ideilor evaluarea propunerii finale finalizarea și execuția soluției91 - v. Fig. 3.42. Este imperativă cunoașterea uneltelor, a mijloacelor, a resurselor, a libertăților și a restricțiilor care impactează proiectul, de la începutul procesului de concepere. Similar situației din arhitectură, și structura are nevoie de un concept particular pentru fiecare obiectiv. Fig. 3.42. Schematizarea procesul de creație estetică în inginerie Creativitatea inginerească trebuie să reușescă să îmbine rațiunea - materia, funcțiunile, siguranța în exploatare, legile mecanicii, tehnologiile de execuție, economia, eficiența - cu sentimentul de frumos - percepția emoțională a utilizatorului-observator. Aceasta atrage creșterea performanțelor strucurale integrate pe o lungă durată de timp. 3.5.4. Componenta aluzivă a esteticii în proiectarea inginerească Preocuparea pentru frumos în construcții nu trebuie considerată o povară suplimentară asumată de inginer din mărinimie față de destinatar, nici ca o piedică în găsirea unei soluții corespunzătoare structural. Bronowski observa, față de cei care consideră că arta nu are nicio legătură cu știința, că omul trebuie să-și exploateze creativitatea, să înglobeze sinceritate și demnitate în orice lucru pe care îl produce92. 90 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 95 91 Dekker, Don L., Engineering Design Processes, Problem Solving &Creativity, în cadrul Conferinței Anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA, 1995, p. 3 92 Bronowski, J., Science and Human Values, ed. Harper & Row Publishers, New York, 1956 66 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Un obiect estetic are anumite calități care îi conferă aceasta etichetare. Estetica unei structuri face aluzie la modul în care inginerul său înțelege frumosul și îl integrează în lucrarea realizată. Cum proiectarea inginerească este o „activitate care presupune concursul teoriei, al experimentului și al imaginației prin care omul transformă și modelează natura, cu ajutorul uneltelor și al procedeelor [tehnologii de execuție] pentru a obține lucruri și a rezulta fenomene care îl ajută și îi sunt practice”93, specialistul trebuie să cunoască și să exploateze toate aceste componente ale definiției pentru a crea construcții care înfrumusețează viața. Inginerul trebuie să-și descopere și să-și exerseze abilitățile creative, să admită că acestea valorificate și înglobate în soluție.94 Genialitatea creatoare în ingineria civilă se bazează nu doar pe imaginație tehnică, pe trecerea de la informații la ce poate fi produs, ci și pe fanteziile creative pe care specialistul le concepe și le aplică cu succes.95 Seerveld definește estetica spunând că aceasta este jocul dintre armonie și frumusețe96. Calitatea estetică a unei structuri se manifestă prin sugestia subtilă și nuanțată a ceea ce creează plăcere subiectului-observator în timpul explorării acelei structuri. Apar câteva întrebări aici: ce anume califică estetic o lucrare, dacă simpla apartenență a unui obiect la o artă îi asigura acest statut sau dacă datorită modului de a realiza un obiect acela deja este considerat estetic. Dacă toate produsele activității umane au o estetică proprie, așa cum susține Charles C. Adams97, cu siguranță fiecare lucrare de inginerie civilă înglobează din faza de proiectare această componentă definitorie. Totuși, un obiect artistic conține o serie de ingrediente ale căror combinație și pondere conduce la succesul său estetic. Identificarea formulei de succes constă în combinarea în manieră inteligentă a ceea ce atrage ulterior admirația publicului. Așa cum estetica unei construcții reflectă răspunsul intelectului inginerului la provocarea temei de proiectare lansată, construcția va reflecta imaginea utilizatorului său final punându-i la dispoziție funcțiunile sale. Extrapolând definiția dată de Charles C. Adams la ceea ce este aluzia tehnologică în proiectarea inginerească, concluzionăm că succesul unei soluții constructive provine din interacțiunea armonioasă dintre utilizator și clădirea care devine o formă de expresie a intelectului utilizatorului.98 3.5.5. Factorii implicați în proiectarea structurilor estetice Aspectele care trebuie avute în vedere, în opinia lui Charles C. Adams99 și nu numai, pentru o proiectare judicioasă sunt: încrederea dintre beneficiar și proiectant > etica profesională > respectarea legităților > exploatarea judicioasă a resursele economice > factorul social > înțelesul simbolic > componenta estetică > exploatarea tehnologiilor actuale > logica > efectele senzoriale > componenta biotică > raționamentele fizice > legitățile cinematice > limitări spațiale > raționamente cantitative - v. Fig. 3.43. Proiectarea construcțiilor presupune armonizarea a trei factori principali: • baza tehnică și științifică, unde sunt incluse: analiza structurală, mecanica materialelor și teoriile de proiectare; • tehnologiile de execuție, care cuprind toate procesele atrase de execuția unei clădiri, inclusiv factorii economici implicați; • metodele de proiectare și redare a formelor, în care se exploatează întreaga bază teoretică și normativă referitoare la dimensiuni, proporții și punerea în operă a materialelor de construcții. 93 Adams, Charles C., Technological Allusivity: Appreciating and Teaching the Role of Aesthetics in Engineering Design, în cadrul Conferinței anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA,1995, p. 2 94 Idem, p. 3 95 Schuurman, E., Technology and the Future: A Philosophical Challenge, ed. Wedge, Toronto, 1980 96 Seerveld, C. G., Rainbows for the Fallen World, ed. Tuppence Toronto, Downsview, Ontario, 1980 97 Adams, Charles C., Technological Allusivity: Appreciating and Teaching the Role of Aesthetics in Engineering Design, în cadrul Conferinței anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA,1995, p. 5 98 Idem, p. 6 99 Idem, p. 4 67 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Fig. 3.43. Aspectele care contribuie la atingerea succesului unui proiect Societatea de astăzi vede construcțiile ca pe obiecte structurale ale căror semnificații și rost sunt în pas cu continua ei evoluție și percepție a spațiului și a funcțiunilor unei clădiri. Pentru ca estetica unei structuri să poată excela, ea are nevoie ca factorii participanți la crearea și manifestarea ei să progreseze și să înregistreze record după record. Acești factori participanți sunt: • specialistul proiectant, care trebuie să dorească să progreseze atât personal, din punct de vedere mental, cât și profesional, prin acumularea de cunoștințe; • știința, pentru că progresul științific răspândește impulsuri colaterale de susținere a creșterii; • materialele de construcții, ale căror caracteristici permanent pot fi îmbunătățite și optimizate; • tehnicile de proiectare, prin soluțiile moderne de CAD tot mai eficiente ca viteză de lucru și ca precizie; • tehnologiile de execuție, care pot fi inovate în tandem cu progresele științifice. Contribuția factorilor implicați în proiectare structurilor la efectul integrat estetic al construcției se resimte nu doar vizual, ci și din întreaga experiență perceptuală pe care construcția i-o ofera utilizatorului său. Din clare motive raționale, de cele mai multe ori structura rămâne ascunsă sub anvelopantă, pentru a fi protejată de intemperii și de îmbătrânirea prematură ca rezultat al expunerii constante. Expunerea structurii pentru a demonstra doar reușita acestui lucru propriu-zis, sub presupunerea că ar fi un mijloc sigur al ridicării nete a valorii estetice, nu trebuie făcută cu ostentație, ci cu discernământ estetic și tehnic100. 3.5.6. Principii, linii directoare și sugestii pentru proiectarea de structuri cu valoare estetică Prin formația sa profesională mai pragmatică, bazată pe norme de proiectare, inginerul care abordează modul în care o construcție dobândește calități estetice adesea alege seturi de principii și instrucțiuni101. În schimb, alți specialiști cu o formație mai mult sau mai puțin 100 Reitherman, Robert, The Aesthetics of Structures, prin CUREE, Richmond, SUA, 2016, p. 6 101 Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, IABSE, nr. 15, Zurich, Elveția, 1996, p. 121 68 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii accentuată artistic, arhitecți, artiști plastici ș.a., se concentrează pe senzațiile și emoțiile pe care un obiectiv le produce în percepția utilizatorului-observator al său. Structurile estetice înglobează, în realitate, preocuparea inginerului pentru generarea de valori emoționale puternice prin structură. Proiectarea structurilor estetice se bazează pe un mecanism complex102, cu un grad sporit de dificultate datorat extinselor sale implicații în discipline conexe - arhitectura în primul rând, apoi psihologia, artele, fiziologia, istoria, pedagogia și nu numai. Într-o formă explicită, la fel cum menționează inginerul Klaus H. Ostenfeld103, sau într-o formă implicită, fiecare specialist își pune problema dacă există și care sunt acele reguli de proiectare structurală cu valoare estetică. Inginerul și profesorul budapestan Lajos Kollar sugerează, în cartea sa de referință realizată împreună cu inginerul și colegul de la universitate Ferenc Vamossy, Estetica lucrărilor inginerești, dar și în alte materiale publicate pe aceeași temă, principiile care conduc la proiectarea de succes a structurilor cu valoare estetică104. Renumitul inginer german Fritz Leonhardt propune, într-un articol de-al său, șapte linii directoare ale designului estetic105. Inginerul grec Theodosios P. Tassios, având numeroase preocupări în domeniul esteticii construcțiilor, propune o matrice a trăsăturilor care optimizează structurile din punct de vedere estetic106 și sprijină inclusiv sugestiile celorlați specialiști emițători de linii directoare pe această temă. În spațiul românesc s-a exprimat și se susține necesitatea elaborării și a implementării de îndrumătoare în proiectarea formei arhitecturale corecte, respectiv a esteticii construcțiilor. Drept urmare, specialiști precum inginerul Victor Gioncu, inginerul Mircea Mihailescu, arhitectul Mihai Doinici ș.a. au pus bazele unor cursuri universitare dedicate esteticii structurilor și militează în continuare pentru recunoașterea statutului esteticii în proiectarea construcțiilor107. Proiectarea structurală nu este o artă, nu este nici o știință, ci este o parte a tehnicii, o activitate intelectuală din producția de construcții care folosește atât principii artistice, cât și principii științifice108. Cu cât lista de linii directoare este mai bogată și mai detaliată, cu atât sunt mai multe șanse ca acest mecanism complex să fie cercetat cu profunzime și etalat într-o manieră comprehensivă și cuprinzătoare. Totuși, oricât de exhaustivă și argumentată ar fi lista sugestiilor care, fiind respectate, conduc la o notă a valorii estetice a structurii, trebuie permanent avut în vedere relativismul lor, întregul pe care îl formează și permanenta lor reierarhizare109. Însumate, completate și nuanțate, principiile, liniile directoare și sugestiile care pot conduce la proiectarea de structuri cu valoare estetică sunt: • ordinea - aranjamentul în spațiu al elementelor structurale îi asigură confort vizual. Cu toate acestea, respectarea cu excesivă strictețe a unor reguli de proiectare estetică poate conduce la eclipsarea altor valori, dacă nu există discernământ în întregul proces complex de proiectare. Folosit cu discernământ, contrastul poate potența înțelesul întregului. Pe lângă ordinea care aduce unitate și echilibru, dezordinea poate fi folosită în avantajul structurii dacă acordă o tensiune poetică, așa cum spune Robert Venturi; 102 Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, Atena, 1980, p. 60 103 Ostenfeld, Klaus H., Design for coming generations, în Journal of IABSE, nr. 15, Lyngby, Danemarca, 1996, p. 182 104 Kollar, Lajos, Aesthetic Aspects of the Design of Engineering Structures in the Education, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 47, nr. 1, 2003, pp. 85-89 105 Fritz, Leonhardt, Aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 6-8 106 Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 61 107 Donici, Mihai C., Aesthetics of the Main Types of Structure, în Buletinul Institutului Politehnic din Iași, 2011, p. 6 108 Sandaker, Bjorn Normann, On Span and Space - Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007, p. 99 109 Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 64 69 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii • proporțiile, ritmul, simetria-asimetria - secțiunea de aur este o soluție care prea puțin este pusă în practică astăzi, pe nedrept, iar acest lucru ar trebui remediat, fiindcă reflectă o justă proporționalitate. Unde este posibil, este recomandat să fie folosită simetria. Uneori, proporțiile cu adevărat expresive în construcții sunt eliberate de stereotipurile mediilor matematice supraapreciate anterior, dar secțiunii de aur i s-a identificat o justificare psihologică solidă. În definitiv contează ca proporțiile să fie juste, putând avea valori diverse și relative pentru fiecare caz particular pentru a fi expresive; • generarea suprafeței și alegerea culorilor - dacă forma structurală răspunde și exprimă comportamentul său static, atunci acea structură este cea mai avantajoasă din punct de vedere mecanic. Din punct de vedere cromatic, este de dorit ca structura fie să împrumute dintre culorile paletei din vecinătate sau din mediul înconjurător, fie să aleagă culori deschise, care inspira ideea de ușor, neîngreunând și nesufocând anturajul. Faptul că o structură permite luminii naturale să pătrundă în și prin acest obiectiv oferă nu doar eleganță, ci și vitalitate și optimism, mai exact confort psihologic; • conformația, întregul - forma trebuie să urmeze funcțiunea în contextul respectării și a celorlalți parametri estetici. Dacă o formă este doar corectă din punct de vedere funcțional, rezultatul nu are neapărat valoare estetică, decât întâmplător, iar clădirea este văduvită de numeroase aspecte de care forma frumoasă trebuie să țina cont pentru ca să inspire o profundă plăcere în exploatarea sa; • funcționalitatea - scopul funcțional al construcției trebuie să fie reflectat neștirbit de atenția acordată celorlate aspecte; • repetitivitatea, fantezia, ludicul - uneori este potrivită introducerea repetitivității elementelor similare, dar dusă la extrem aceasta generează monotonie. Conceperea structurii cu o doză sporită de creativitate și fantezie elimină pericolul unui rezultat monoton, transformând-o într-un obiectiv interesant; • iluminarea - pentru fiecare obiectiv în parte, structurii i se potrivește fie o transparență mai ridicată, ceea ce îi conferă eleganță, fie o doza mai mare de masivitate, care sporește sentimentul de stabilitate; • sentimentul de stabilitate - în afară de a-și îndeplini rolul său mecanic, elementele de construcții trebuie să inspire rezistență, stabilitate și siguranță generală și spre margini, la extremități, ca să creeze un confort mecanic, fizic, vizual și psihologic. Uneori se impune aplicarea de corecții vizuale pentru atingerea acestui obiectiv110; • forma ca expresie a comportamentului static - formele să fie sincere, nu aproape mincinoase -un element care este aproape drept, dar totuși puțin curb, este unul înșelător, iar efortul de a-l produce ușor curbat, dar lăsând impresia finală că este drept, este ineficient în primul rând din perspectivă tehnologică. Deși rațiunea statică este soluția structurii, ansamblul articulat de elemente independente care lucrează cu același scop, conformarea structurii exclusiv statică nu conduce automat la o formă estetică satisfăcătoare111; • sinceritatea și exploatarea materialelor de construcții - însușirile și proprietățile materialelor de construcții trebuie să fie exprimate cu sinceritate, fără a urmări camuflarea lor cu orice preț, ceea ce ar necesita eforturi suplimentare considerabile și ar conduce la o imagine nesinceră a structurii. Proprietățile specifice materialelor sunt o bună sursă exploatabilă pentru a conferi expresivitate formelor structurale112; • simplitatea și sinceritatea - ornamentele nenecesare trebuie să fie respinse. Valoarea estetică a unei structuri nu se obține atașându-i ceva, ci dintr-o concepere de ansamblu care ține cont de numeroase aspecte ce conduc, conjugate, la rezultatul final de succes; 110 Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 63 111 Ibidem 112 Idem, p. 62 70 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii • integrarea structurii în mediul înconjurător - structura trebuie să se integreze în mod armonios cu mediul înconjurător, chiar dacă nu se poate contopi cu acesta, să acorde atenție volumului ocupat în spațiu, materialelor de construcții folosite și cromaticii; • caracterul - impresia generală și experiență senzorială a ansamblului îi atașează un caracter propriu structurii, făcând-o apreciată de către public; • mesajul ansamblului și receptarea lui - impresiile, informațiile și înțelesurile pe care structura le transmite trebuie să existe și să fie transmisibile în cea mai mare măsură posibilă, dar subiectul-observator va trebui să depună un minim efort pentru a recepta acest mesaj, totuși fără să obosească intelectual sau senzorial; • responsabilitatea, noutatea și viziunea progresistă - inginerul, la fel ca arhitectul, trebuie să fie un om al timpului său, ținând pasul cu inovațiile din domeniu și exploatând beneficiile suplimentare aduse de fiecare. Publicul, de asemenea, trebuie să se informeze și să fie permeabil la nou, din punct de vedere structural la imagini și forme noi obținute cu materiale noi sau inovate, puse în operă prin metode și tehnologii inovatoare. Acestea au loc pentru ca publicul să recepteze efortul specialistului în formă plenară; • frumusețea structurilor portante - prezența elementelor structurale este, evident, necesară în numărul și cu dimensiunile corespunzătoare, dar trebuie avută în vedere și măsura în care poziționarea acestora poate conferi dinamică și valoare estetică suplimentară printr-o aranjare optimizată, păstrându-și răspunsul corect din punct de vedere mecanic față de întregul ansamblu. Înfățișarea unei liste de criterii necesare proiectării de succes a structurilor estetice poate părea raționalizantă și simplificantă în raport cu ansamblul complex pe care estetica structurilor îl deține113. Însă adaptarea corespunzătoare și cu discernământ a unei soluții structurale este un proces intelectual intens pe care specialistul îl are de parcurs pentru a atinge dezideratul frumosului în construcții. Inginerul bulgar Milcho Neshec Brainov spunea, în privința necesității normativizării esteticii structurilor, că acest domeniu trebuie să aibă cerințe prestabilite, durabile dar justificate și caracterizate de nevoile și obiectivele societății114. Normativizarea condiționărilor estetice trebuie să includă trăsăturile imuabile raționale și logice ale valorii și să prevadă cu larghețe continua diversificare a satisfacerii acelor condiții datorate și cu sprijinul evoluției societății umane, în scopul de a o susține în acest mod. Oricâte linii directoare am expune, fiecare specialist trebuie, pe lângă a le urma pe acestea sau pe altele, să fie preocupat de cultivarea sa proprie, continuă și liberă, în manieră autodidactă. Specialiștii geniali își folosesc cu succes mai mult intuiția, adică înclinațiile tehnico-artistice subconștiente, față de ceilalți specialiști care prin cercetări asidue ajung la cunoașterea rațională, conștientă a ceea ce conferă frumusețe unui obiectiv proiectat115. Pe măsura îmbogățirii experienței profesionale și vizuale, aceste principii vor fi reconfirmate și înțelese cu profunzime, integrându-le printre propriile abilități de proiectare a structurilor. 3.5.7. Sugestii inspiraționale și posibile soluții de proiectare a structurilor estetice Dacă natura și corpul uman erau idealuri de frumusețe în viziunea artiștilor, a meșterilor și a filozofilor încă din Antichitate, epoca modernă a început să exploateze, printre încă multe altele, sursa de inspirație pe care o reprezintă lumea vie într-o manieră stilistică, de unde s-a și dezvoltat arhitectura organică. Santiago Calatrava și mulți alții ne oferă numeroase astfel de exemple, precum amintim în Cap. 4 Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor. 113 Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 65 114 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 98 115 Fritz, Leonhardt, Aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 8 71 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii În ceea ce privește structurile, considerăm că foarte multe resurse prețioase inspiraționale nu au fost încă exploatate sau aprofundate suficient. Recifurile, arborii seculari, animalele centenare și multicentenare (precum ariciul de mare Urchin, unele specii de balene și rechini, scoicile Ming ș.a.), vietăți capabile de autoregenerare (unele specii de șopârle și meduze) sau produse ale vietăților, cu proprietăți fizice și mecanice deosebite (precum sunt perlele), specii de animale care au rezistat de-a lungul timpului în ciuda tuturor calamităților (crocodilul) sau procese și fenomene biologice precum încolțirea unor semințe încapsulate foarte dur, bacteriile care supraviețuiesc în cosmos fără oxigen sau apă. Cercetările derulate în domeniul construcțiilor sinergic cu alte științe ca botanica, zoologia, geografia sau astronomia pot genera un număr foarte mare de soluții pentru structurile estetice. Există numeroase căi de punere în operă a frumosului în ingineria civilă, dintre care propunem câteva aici116: • alegerea unui material de construcții și experimentarea extensivă a posibilităților sale de valorificare; • selectarea unuia dintre procesele caracteristice comportamentului structural și dedicarea unei soluții care răspunde cu inventivitatea și eficiență la acela; • concentrarea atenției și a interesului pe micșorarea costului de realizare a structurii, într-o maniera inteligentă și care are aport estetic ridicat; • alegerea unui inginer sub îndrumarea căruia cel tânăr să analizeze procesul de proiectare și componenta estetică din acesta, în vederea formării proprii și a depășirii primului. Același proces poate fi derulat prin explorarea extensivă a carierei unui inginer de referință mondială, de exemplu dintre cei succint prezentați la Cap. 4 al acestei lucrări; • adoptarea unei atitudini îndrăznețe, cu discernământ, imaginație și realism practic fiind pus, ca specialist, în fața provocării aduse de fiecare nou proiect; • producerea de machete și studiul direct pe acestea pentru modelarea soluției estetice - v. și activitatea lui Heinz Isler; • alegerea de a profesa într-un mediu competitiv, cu o motivație proprie filozofică de a crea frumosul în construcții, în tandem cu derularea de cercetări conduse pe tema esteticii structurilor. Revoluția digitală pe care societatea contemporană o cunoaște trebuie exploatată și în favoarea identificării, a proiectării și a execuției de soluții structurale care să corespundă cerințelor actuale ale societății. Abordarea parametrică este una dintre posibilele soluții, după cum sugereaza și arhitecții Sushant Verma și Ankur Podder, dintre care primul este și designer computațional117. Întregul Univers ne pune la dispoziție o infinitate de surse inspiraționale, dar depinde de noi dacă ne deschidem mintea și ochii profesionali pentru a înțelege, a asimila și a exploata în practică resursele pe care le avem. De multe ori nu știm câte valori ne înconjoară pentru că nu am ajuns la un nivel suficient de evoluat pe scara personală. Ca să evoluăm, trebuie să fim încontinuu nemulțumiți de propriul nivel de evoluție, fără a ne plafona vreodată căzând în cursa autosuficienței sau mulțumiți doar cu aprecierile clenților sau ale publicului. 3.5.8. Libertatea de alegere a inginerului în procesul de proiectare a structurilor estetice Inginerul structurist are libertatea să aleagă o anumită soluție, din multitudinea de soluții care există și corespund tehnic pentru o construcție118. Acesta este momentul când, prin alegerea făcută, conform obișnuințelor, gustului, aprecierii, experienței prefesionale, dorinței și curajului de a obține un rezultat de cea mai înaltă calitate, el decide soarta esteticii structurii ce se proiectează. 116 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, p. 413 117 Verma, Sushant; Podder, Ankur, The Beauty of Architectural Structures: Elegance beyond Aesthetics, 2015, p. 9 118 Sandaker, Bj0rn Normann, On Span and Space - Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007, p. 98 72 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Chiar dacă adesea momentul decizional este de scurtă durată și parcurs într-o manieră asemănătoare de fiecare dată, pentru un specialist care a căzut în spirala obișnuinței, în consecință a monotoniei profesionale, acest moment este unul de cumpănă. Valoarea deciziei este descoperită de către public, la final, când construcția a fost ridicată și, atunci când nu s-a luat o decizie inspirată, risipa eforturile este ireversibilă. Luarea în considerare doar a efectelor mecanice și tehnologice ale deciziilor luate de către inginer conduce la fracturarea spectrului mult mai larg pe care îl acoperă reușita structurală. Etapa când inginerul poate integra valoare estetică unei structuri este cel în care face alegerea dintre variantele sistemului structural, ale elementelor structurale, ale materialelor și ale distribuției acestora în construcție. Bogăția de emoții și expresivitate a inginerului se transmite utilizatorilor unei construcții prin încărcătura estetică pe care acesta reușește s-o integreze, prin alegerile sale, în proiect. Judecata de valoare estetică a unui obiectiv, în faza de proiectare, se face pe baza bagajului de cunoștințe acumulate și pe baza conștiinței profesionale.119 Propunerile specialistului în urma căutării acerbe de soluții în proiectarea unei structuri nu trebuie să fie o acumulare de soluții care functionează satisfăcător luate individual. Ansamblul necesită abordare holistică120 pentru a se obține un organism care funcționează și este aproape viu. 3.5.9. Colaborarea inginer-arhitect în procesul de proiectare a structurilor estetice Din multe motive logice și tehnice este necesară buna colaborare dintre inginerul și arhitectul care proiectează o construcție, dar în ceea ce privește valoarea estetică a structurii, este în câștigul ambilor specialiști dacă se inspiră și se sprijină reciproc. Până în secolul al XVIII-lea meșterul îngloba atât meseria arhitectului cât și pe cea a inginerului, după cum le înțelegem astăzi pe cele două din urmă. În momentul în care responsabilitatea arhitectului a devenit proiectarea și acordarea de valoare estetică imobilului, iar responsabilitatea inginerului asigurarea rezistenței, a rigidității și a funcționării structurii acelui imobil, conlucrarea celor două parți a început să sufere121. Eforturile reușitei lucrării se concentrează, în consecință, pe găsirea unei căi de mijloc între arhitect și inginer, în loc ca ținta să fie conferirea de valoare estetică imobilului. Este de înțeles că a venit timpul să ne autosesizăm și să încercăm să revenim pe panta ascendentă a esteticii în construcții. Succesul estetic poate fi obținut doar datorită eforturilor concentrate ale unei echipe de specialiști al căror scop comun este de a găsi soluția structurii potrivite din punct de vedere mecanic, social, estetic și tehnologic. Robert Reitherman122 și Victor Gioncu123 observă, alături bineînțeles și de alți specialiști, că există echipe de succes care reunesc ingineri și arhitecți, producând lucrări excepționale, dintre care amintim: Skidmore Owings & Merrill (SOM), Arup & Partners, Asymptote Architecture, Coop Himmelb(l)au, Delungan Meissl Associated Architects, RMJM Architects, Unstudio, Happold Buro, dar pot fi adăugate multe altele. Don Dekker opinează curajos că „încheierea conflictelor creative [dintre inginerii și arhitecții unei echipe de proiectare] ar fi utile în foarte, foarte multe situații”124. Un conflict creativ deja vorbește despre o situație sau o fază din procesul de proiectare unde se expun păreri diferite și este argumentată fiecare pentru a permite celeilalte părți să vadă conjunctura și printr- 119 Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, p. 3 120 Jensen, Poul Ove, The aesthetic potential of structure, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 156 121 Khan, Fuzlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 137 122 Reitherman, Robert, The Aesthetics of Structures, prin CUREE, Richmond, SUA, 2016, p. 9 123 Moșoarcă, M.; Gioncu, V.; Anastasiadis, A., Suport de curs și Suport de seminar: Estetica Structurilor, Universitatea „Politehnica” din Timișoara, Facultatea de Arhitectură, Seminar 13 124 Dekker, Don L., Engineering Design Processes, Problem Solving &Creativity, în cadul Conferinței Frontiers in Education, Atlanta, SUA, 1995, p. 4 (tr. n.) 73 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii o altă perspectivă. Nu doar în proiectarea construcțiilor este benefic acest lucru, ci totdeauna, pentru că, rulați în aceeași gândire, tindem să ne îngustăm înțelegere tabloului și să nu mai fim la fel de creativi ca la început. A accepta provocarea de a asculta și alte păreri denotă nu doar o gândire democrată, ci în primul rând dorința de a evolua personal și profesional. Inginerul nu este niciodată un profesionist care lucrează solitar. Soluțiile pe care le oferă sunt de succes și în măsura în care reacționează democratic, răspunde original, comunică și este competitiv transpunându-și experiența și profesionalismul în proiect125. Dialogul dintre arhitect și inginer trebuie să considere ca obiectiv principal alegerea unei soluții constructive nu doar corecte din considerente mecanice, ci care și exploatează conjunctura socială, prin oportunitatea construcției, potențialul de exprimare a esteticii structurale, forma, materialele și expresia de valoare a clădirii respective126. Așa cum potențialul arhitectural estetic cade în sarcina arhitectului să fie descoperit și expus, potențialul structural estetic îi revine inginerului, cel care potențează, în consecință, valoarea estetică a soluției integrale, ajutându-l și pe arhitect. Inginerul este un specialist cu multă inspirație, la fel ca arhitectul și artistul, dar cu o amprentă mai pronunțată a condițiilor pragmatice pe care proiectul trebuie să le respecte. Uneori, din mărinimie, lasă mult mai multă libertate de expresie a inspirației arhitectului. Cel din urmă profită câteodată de invitație, pentru a aduce strălucire lucrării, în timp ce inginerul susține tehnic suflul artistic al arhitectului. Provocarea inginerului este de a imagina și a concepe soluții structurale pe care să le poată defini numeric și să le ofere mijloacele de punere în operă ieftină și eficientă127. Dacă inginerul lasă în seama arhitectului întregul proces de creație și imaginație, atunci intervenția lui este doar răspunsul logic, mecanic și corespunzător la cerința propunerii arhitectului. Atât contribuția estetică a arhitectului, cât și cea a inginerului sunt vizibile în lucrarea finală. Este adevărat că o parte a publicului nu va putea distinge clar datorită cui un anumit aspect este o reușită estetică sau un eșec, dar aceasta nu trebuie să fie un impediment în valorificarea potențialului estetic al obiectivului de către fiecare dintre specialiști. 3.5.10. Componenta estetică în proiectarea inginerească și cea arhitecturală Structura este componenta cadrului de proiectare care explică și justifică valorile estetice ale arhitecturii unei construcții128. Arhitectura este componenta care expune și potențează structura. Construcția trebuie să încorporeze o soluție funcțională atât structurală cât și estetică, prin medierea pe care arhitectura o realizează în integrarea celor două. În înțelegerea comună, arhitectura se situează între structură și inima evenimentului, după cum spunea Aldo Rossi, estetica fiind inima evenimentului129. Estetica fondează în construcții un schematism extins care asociază dinamismul curentului arhitectural într-o viziune panoramică, promotorului arhitectural, care este structura, și reușitei arhitecturale. Arhitectura combină principiul estetic - factorul unic, stabil, psihologic, antropologic - cu moda tehnicii - factorul variabil, în continuă schimbare, cu opțiuni multiple, caracterizat de geopolitici, care aduce varietate și adaptare la contextul momentului. Abordarea integrată a proiectului de structură nu este o caracteristică a științei, dar este vitală pentru succesul soluției pentru că este o datorie și o sarcină a activității de proiectare 125 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Ingineresti Elsevier, nr. 79, 2014, p. 411 126 Lenczner, Mark, Structural impact on the environment: aesthetics, în Journal of IABSE, nr. 79, 1998, p. 594 127 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, p. 4013 128 Attali, Jean, L'architecture entre l'art et l'ingenierie: vers une esthetique mondialisee, An-architecte, 9 ian. 2000, p. 3 129 V. Rossi, Aldo, Autobiografia Scientifica, ed. ilSaggiatore, Parma, 1990 74 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii însăși130. Proiectarea estetică a unei structuri nu se rezumă doar la caracterul său utilitar, ci se prelungește cu ceea ce face construcția să fie frumoasă131. Simțul frumosului și al urâtului corespund, în viziunea mai multor gânditori anteriori și contemporani, modului în care fiecare înțelege ce este armonia, respectiv haosul. De aceea lucrări urâte au succes uneori, respectiv cele armonioase sunt apreciate și premiate la cel mai înalt nivel, pentru că evaluarea se face după structura interioară a corpului evaluatorului. Aici se observă și mai ușor de ce soluțiile inginerului trebuie să reflecte nevoile și viziunea beneficiarului sau ale comunității beneficiare ale imobilul pe care îl aduce la dispoziția sa. Doar în momentul în care beneficiarul denotă suficientă luciditate și încredere în proiectant, îi oferă acestuia libertatea să-și pună în practică viziunea tehnică și artistică. Specialistul înglobează viziunea societății filtrată prin perspectiva sa profesională și prin experiența acumulată până atunci asupra a ceea ce satisface estetic societatea. 3.6. Considerații generale estetice despre materialele de construcții Materialele de construcții au început să fie folosite de om pentru a le modela după nevoile și posibilitățile sale. Atât nevoile cât și posibilitățile de manipulare a materialelor s-au diversificat o dată cu progresele societății umane. Prin urmare, posibilitățile reale de manipulare a materialelor în scopul creșterii satisfacției vieții omului trebuie, de asemenea, explorate, experimentate și exploatate într-un grad tot mai înalt. Gradul în care specialistul face aceasta reflectă cât este el de conștient și cât de profund își asumă această datorie profesională a sa. Materia înregistrează creativitatea și ingeniozitatea specialistului, dar și eșecurile sale132. Materialul de construcții supus analizei estetice își relevă trăsăturile sale particulare fizice, cum ar fi consistența, culoarea, textura, respectiv trăsăturile sale generale mecanice cu impact asupra structurii, precum rezistența, elasticitatea, capacitatea portantă. Forma structurii este potrivită și are valoare estetică dacă aceasta corespunde trăsăturilor generale ale materialului ales de construcție și răspunde la funcționarea din punct de vedere mecanic a structurii. Henry van de Velde, pictor, arhitect și designer de interior belgian, definea frumosul structurilor ca reușita de a respecta principiile mecanice pentru preluarea încărcărilor și a forțelor la care este supusă clădirea, fără a genera tensiuni necontrolate în material133. Succesul integral al unei structuri apare când aceasta răspunde bine, elegant, deci frumos, la cerințele de ordin material, mecanic și psihologic, ale utilizatorului. Fiecare caracteristică a materialului de construcții poate fi exploatată pentru a oferi și a accentua calitățile estetice ale structurii. Pe măsură ce fiecare caracteristică a sa devine tot mai performantă, materialul poate fi folosit într-o cantitate tot mai mică, rezistența lui este tot mai mare, iar structura devine tot mai suplă, în consecință, mai frumoasă. Acordarea unei atenții sporite, din etapa de proiectare, materialelor, calităților lor, detaliilor și tehnologiilor de execuție atrage economii în final și face din imobil o construcție performantă134. Combinarea cu discernământ profesionist a materialului, a formei structurale, a modului de lucru al materialelor în elementele constructive, a inspirației proiectantului, a intenției de a integra valoare estetică și a curajului de a propune o soluție inovată va conduce la o construcție cu valoare estetică ridicată. Nesinceritatea materialului sau inducerea intenționată în eroare asupra impresiei referitoare la materialul de construcție este percepută ca o minciună, 130 Adams, Charles C., Technological Allusivity: Appreciating and Teaching the Role of Aesthetics in Engineering Design, în cadrul Conferinței anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA, 1995, p. 3 131 Idem, p. 6 132 Kaszonyi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 190 133 Amintit de Gabor Kaszonyi în articolul său Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, din Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 191 134 Lenczner, Mark, Structural impact on the environment: aesthetics, în Journal of IABSE, nr. 79, 1998, p. 595 75 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii dacă este detectată, iar până să fie detectată este percepută ca un nefiresc, un nenatural al lucrurilor. Fiecare material de construcție poate fi studiat în profunzime și poate rezulta o lucrare separata de sine-stătătoare în domeniul esteticii construcțiilor. Cu toate acestea, mai jos vor fi expuse succinte considerații referitoare la câteva dintre cele mai frecvent puse în operă materiale de construcții. De la începutul vieții omului pe pământ, piatra a fost folosită de la cea mai simplă formă utilă a sa, peșterile, până la cea mai performantă prestatie, înregistrată în perioada gotică. Arcele gotice au atins culmea performanțelor mecanice pe care piatra naturala (desigur, ale cărei proprietăți nu pot fi modificate) le poate oferi. Introducerea pietrei artificiale, a betonului simplu și armat a restrâns aplicabilitatea pietrei naturale, dirijând-o spre aspectele unde este mai greu de înlocuit, precum sunt placările de piatră, restaurările sau elementele constructive cu pretenții estetice ridicate135. Lemnul este primul material de construcție luat din natura și prelucrat. Acesta are proprietăți unice rezultate din faptul că este un material viu de construcție, precum: neomogenitatea, anizotropia, organicitatea, perisabilitatea, căldura (vizuală și fizică), varietatea deosebită de culori și texturi, înfățișari foarte variate, simbolizând viața, creșterea și prelucrabilitatea lui de către om. Lemnul este un mijloc polivalent de a potența frumusețea unei structuri136, precum putem vedea frumoasele lucrări ale celebrului inginer Julius Natterer. Un alt material preluat din natură și prelucrat, și înainte dar mai mult după descoperirea focului, este cărămida, nearsă în prima fază și ulterior cea arsă. Contribuția celor patru puteri ale naturii la producerea cărămizii, apa, pământul, focul și aerul, atribuie automat, după Aristotel, proprietăți estetice construcției137, datorită faptului că acest material, pus în operă, demonstrează capacitatea omului de a controla natura. Cărămida și produsele ceramice inspiră, desigur, căldură, legătura omului cu natura, cu pământul din care am fost luați și în care ne întoarcem și comuniunea până la contopire cu natura, prin moarte și înhumare. Proprietățile estetice ale acestor materiale ceramice sunt: disponibilitatea locală, imaginea de material dens care oferă confort psihologic, rugozitatea tipică și cromatică variată. Sticla, descoperită în vremea Egiptului antic, a adus o dată cu extinderea utilizării suprafețelor vitrate o revoluție nu doar vizuală, ci în primul rând psihologică. Structura, datorită vitrajelor tot mai mari observabile la construcțiile moderne și contemporane, a început să se poată expune mai mult prin acestea, iar spațiul a dobândit continuitate și parcurgere mai ușoară a volumetriei interioare. Proprietățile sticlei care pot fi exploatate la nivel estetic în cadrul construcțiilor sunt: transparența și capacitatea de a aduce lumina la interior, adăugând efectul de seră, nedeformabilitate, rezistență la foc, la acțiunea chimică a apei și la trecerea timpului, turnare ușoară în fabrică, după forme și în culori variate, comunicare foarte buna cu diverse alte materiale de construcții cu care se învecinează sau între care realizează tranziția138. Revoluția industrială de la sfârșitul secolului al XVIII-lea a introdus metalele în industria construcțiilor. Momentul când proprietățile specifice ale metalelor au fost valorificate a fost cel în care atât publicul cât și specialiștii le-au recunoscut și expus forma caracteristică în structuri suple, fără să mai preia sau să se deghizeze în formele și aparențele celorlalte materiale de construcții anterior folosite. În prima etapă, depășită deja din fericire, structurile metalice preluaseră din formele celorlalte materiale, devenit, de exemplu, masive prin copierea formelor structurale specifice pietrei. Oțelul are, ca material de construcții, anumite proprietăți net superioase și avantajoase, care trebuie exploatate în beneficiul estetic al structurii. Capcana în care utilizarea oțelului poate pica este, de asemenea, de a împrumuta formele, înfățișarea sau modul de punere în operă ale 135 Kaszonyi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 192 136 Idem, pp. 192-193 137 Idem, p. 195 138 Idem, p. 195 76 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii unui alt material de construcții cu care proiectantul ar putea fi mai familiar, precum este betonul armat. Deținând numeroase caracteristici unice, valoarea maximă a unei structuri de oțel este atinsă când trăsăturile specifice ale oțelului sunt aduse în prim plan. Dintre acestea amintim: rezistența mare la întindere și compresiune, zveltețea, strălucirea, rezistența, stabilitatea, înalta plasticitate la turnare, modularea, repetitivitatea, muchiile clare, capacitatea de a servi mari înălțimi și deschideri ale clădirilor, eficiența mecanică, suplețea, eleganța, vitalitatea și disponibilitatea foarte ridicată de articulare139. Oțelul înlocuiește abordarea clasică tridimensională masivă cu abordările unidimensionale și bidimensionale. Acesta își armonizează ușor imaginea cu a altor materiale140. Fațada unei clădiri poate rezulta ca expresie a structurii dacă potențialul estetic al elementelor fațadei este avut în vedere de la începutul procesului de proiectare. Spațiul interior împrumutaă din fațadă și din structura elegantă din oțel caracterul sculptural, generându-i un impact spectaculos asupra publicului. Elementele structurale dobandesc frumusețe în funcție de cât de sunt expuse cu mândrie estetică, adică valorificate. Acestea nu trebuie ascunse ca personaje rele și urâte dar necesare, ci merită să primească expresivitate în imaginea întregii construcții. Alt metal adesea utilizat în construcții este aluminiul. Trăsăturile specifice ale aluminiului sunt: omogenitatea, foarte ușoara coroziune și blocare a procesului, reacția foarte bună la intemperii și la acțiunea apei, cromatica, luciul și textura metalice deosebite141. Cuprul, de asemenea, este un material de construcții deosebit și, cu siguranță, insuficient exploatat din punct de vedere estetic la noi în țară. Betonul armat permite conceperea unor mari deschideri, a unor travei largi, a clădirilor înalte și performante, a structurilor de tip dom, a bolților, a învelitorilor subțiri cu dublă curbură, a diverselor construcții având forme organice. Având rezistență bună la compresiune, dar mai slabă la întindere, betonul are avantajul major de a putea fi turnat în diverse matrițe fixe sau chiar elastice (potrivit soluției de turnare a domurilor de beton propusa de cercetatorii Universitatii Tehnice din Viena142). Prin urmare, efectele artistice pot fi accentuate prin sisteme de cofrare care au amprente cu o estetică specială. În plus, iluminarea și umbrirea naturale contribuie, alături de abilitatea betonului de a atașa sculpturalitate unui obiectiv, la conturarea atuurilor estetice ale acestui material143. Betonul armat este dedicat clădirilor înalte. Structura acestora poate fi evidențiată și prin retragerea ușoară a anvelopantei, ceea ce creează și confort interior suplimentar prin rolul de parasolar al elementelor care rămân în consolă144. Structurile din membrane întinse pot acoperi numeroase tipuri de forme și se pretează foarte bine la acoperiri de spații care rămân semideschise sau semiînchise. Datorită largii lor varietăți, ele pot exploata diverse valori asociate construcției și mediului înconjurător, precum valorile naturale și culturale ale regiunii sau spiritul locului. Materialele sintetice, rezultate ale cercetărilor dedicate obținerii de materiale cu anumite proprietăți fizice și mecanice, au câteva trăsături comune: proprietăți fizice și mecanice superioare materialelor obișnuite, precum densitate scăzută, rezistență mare la întindere și compresiune; prelucrabilitate și turnare ușoară în matrițe pentru a obține forme bi- și tridimensionale imposibil de produs cu materialele obișnuite; texturi, culori și expresii vizuale accentuate și foarte deosebite; conlucrare facilă cu alte materiale aflate în vecinătate sau în 139 Khan, Fazlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 138-139 140 Kaszonyi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 193 141 Idem, p. 194 142 Pentru mai multe detalii, v. https://www.tuwien.ac.at/en/news/news detail/article/8816/ 143 Kaszonvi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 194 144 Khan, Fazlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 141-142 77 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii combinație cu acestea, uneori substituie părți lipsă sau degradate ale elementelor structurale din materiale obișnuite; punerea lor în operă include o etapă în care forma lor poate fi încă adaptată, corectată sau finisată; pot imita foarte fidel proprietățile celorlalte materiale de construcții. Faptul că aceste materiale sintetice au proprietăți foarte speciale fizice, mecanice și estetice determină și specialistul care le pune în operă să regândească modul de a le folosi, modul de a proiecta elementele pe care le vor constitui și, în consecință, modul de a concepe proiectul145. Progresul tehnologic din domeniul materialelor de construcții trebuie să atragă și o înțelegere în continuă expansiune a avantajelor acestora. Astfel este încurajată integrarea și utilizarea lor inovatoare și inteligentă în operă, sprijinind efortul estetic al specialistului146. 3.7. Impactul estetic al structurilor asupra mediului înconjurător Construcțiile au două categorii majore de public: societatea umană căreia îi satisface anumite nevoi și mediul înconjurător în care a fost inserat. Cel din urmă înglobează, pe lângă mediul natural și mediul antropic, cultura și progresul comunității pe care o găzduiește. Integrarea armonioasă a unei construcții în mediul înconjurător presupune ca aceasta să răspundă la cerințele comunității și să fie un promotor al progresului său. Impactul integrat al soluției constructive asupra mediului este, și el, un factor care cuantifică valoarea estetică și succesul soluției alese. Tot timpul există mai multe soluții bune, nu doar una singură, care ar putea fi promovată din cauza unei viziuni limitate asupra oportunităților proiectului147. Impactul psihologic al unei construcții asupra comunității reflectă succesul acesteia la cerința de integrare armonioasă și nemonotonă în mediul înconjurător natural și antropizat în care este plasată. Monotonia fondului construit poate avea grave efecte psihologice asupra comunității. O structură corectă din punct de vedere mecanic, dar urâtă, va desfigura nu doar clădirea, ci și mediul înconjurător unde este amplasată, percutându-se în scăderea calității vieții comunității. Structura trebuie să reflecte o viziune generală de succes, ideea principală a sa trebuie să răspundă corect la necesitățile adresate de comunitate, precum și la nivel micro - detaliile trebuie să fie suficiente și nu excesive. Întreaga soluție va urmări să fie inteligentă din punct de vedere ingineresc și plăcută în ochiul beneficiarului. Cum publicul uman este alcătuit mai multe categorii de persoane: turistul care vede panorama în grabă, cetățeanul care trece pe lângă noua construcție și utlizatorul care intră în fiecare zi în clădire, explorându-i funcțiunile, succesul estetic al construcției este asigurat dacă toate cele trei tipuri de experiențe sunt plăcute. Impactul structurii asupra mediului înconjurător apare mult mai pregnant în timp, după o perioadă de exploatare a clădirii. Dacă măsurile de mentenanță sunt solicitate de urgență și de mare amploare înseamnă că soluția are un comportament agresiv la mediul înconjurător148. Aceasta se traduce printr-un aport negativ de calitate adusă comunității. Când mediul înconjurător al viitoarei construcții este unul natural, integrarea soluției trebuie să fie cât mai discretă posibil: semi sau total îngropată în pământ sau în coasta unei forme de relief, cu partea rămasă afară din elemente cât mai zvelte, ușoare, cu transparență ridicată. Pereții și finisajele aparente care mimează natura înconjurătoare sunt soluții, de asemenea, recomandate. O comunicare activă a construcției cu natura înconjurătoare este strict necesară, deoarece mediul înconjurător înglobează construcția, nu invers149. Forma acoperișului, panta lui, geometria lui, pereții laterali, deschiderile, contravânturirile, forma în plan a clădirii și volumetria ei sunt aspecte care pot fi folosite pentru a propune soluții integrate în mediul 145 Kaszonyi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, p. 196 146 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, p. 411 147 Lenczner, Mark, Structural impact on the environment: aesthetics, în Journal of IABSE, nr. 79, 1998, p. 594 148 Idem, p. 595 149 Idem, p. 596 78 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii înconjurător și cu valoare estetică deosebită. Viziunile și lucrările unor ingineri de referință ca Frei Otto sau Santiago Calatrava sunt exemple excelente în această privință. Silueta construcției propuse, pe tapetul orașului, cât și imaginea de la nivelul trecătorului formează imaginea integrată în mediul urban. Amploarea volumetriei construcției în mediul urban este ghidată și de regulamentele urbanistice, care îi controlează contribuția la masa construită, restricționând-o inclusiv în privința materialelor de construcții, a soluției structurale, datorită impactului său asupra vecinătăților. Forma, volumul și imaginea construcțiilor de mare amploare poate fi dictată de soluția constructivă aleasă, din raționamente de rezistență și stabilitate. Dacă nu s-a valorificat limitata resursă structurală pentru a-i acorda o ridicată notă estetică, soluția poate părea în final banală pentru publicul larg, deși în imaginea de ansamblu a orașului obiectivul va fi într-adevăr un accent în peisaj. Totuși, faptul că o structură este un reper vizual prin înălțime sau masivitatea sa, nu este efectul urmărit în realitate150. Perimetrul parcelei, regimul de înălțime sau înălțimea la cornișă sunt factori predeterminanți ai structurii amplasate în mediul urban, dar nici aceștia, nici macrostructura, nici contravântuirile nu trebuie să blocheze creativitatea proiectantului pentru a veni cu propuneri estetice. Structura nu trebuie nici ascunsă cu îndârjire ca un rău necesar, nici expusă ostentativ, ci integrată în tabloul de ansamblu151. Obiectivele de mai mici dimensiuni trebuie să beneficieze, de asemenea, de soluții constructive inspirate, a căror proiectare de structură poate fi și mai ușor controlată. Prin urmare acest aspect trebuie exploatat pentru a potența frumusețea construcției și a integrării acesteia în mediul înconjurător. 3.8. Pregătirea de specialitate dedicată esteticii structurilor 3.8.1. Învățământul dedicat esteticii structurilor Tinerilor specialiști le este foarte util să li se prezinte și să li se argumenteze rolul esteticii în proiectare152. Conștientizarea importanței esteticii abia ulterioară, prin acumularea de experiență profesională, văduvește mediul construit de valoarea estetică ce nu fusese integrată până să fie conștientizată, verificată și în final integrată în proiecte. Motivul probabil pentru care valoarea estetică este regăsită mai rar în produsele românești de proiectare structurală îl constituie sprijinul mai slab primit de studenți în timpul pregătirii universitare în acest subdomeniu al construcțiilor153. Intrarea în câmpul muncii diminuează adesea șansele autodidacticii în domeniu, datorită presiunilor continue și crescânde din activitatea productivă. Charles C. Adams propune câteva metode pentru a deschide calea esteticii în învățământul ingineresc, care sunt prezentate succint mai jos: • cursurile de estetică - Adams nu este singurul care a declarat curricula de învățământ superior în inginerie lipsit de cursuri de estetică, chiar mai mult, de cursuri obligatorii de estetică pentru formarea viitorilor ingineri; • invitarea artiștilor la cursuri - alături de corpul didactic ingineresc, având o formație specifică, este foarte inspirativă și creativă invitarea și participarea la cursuri a artiștilor, cu sau fără formație didactică, dar cu o vitalitate estetică deosebită; • pregătirea profesorilor ingineri și pe filieră estetică - corpul didactic ingineresc își concentrează fluxul de informație într-o manieră foarte organizată inginerească, dar poate uneori nu găsesc mijloacele prin care să insereze conceptele filozofice estetice în cadrul cursurilor, aspect care, îmbunătățit cu ajutorul unei pregătiri dedicate, aduce beneficii atât studenților, cât și profesorilor. 150 Idem, p. 597 151 Lenczner, Mark, Structural impact on the environment: aesthetics, în Journal of IABSE, nr. 79, 1998, p. 597 152 Adams, Charles C., Technological Allusivity: Appreciating and Teaching the Role of Aesthetics in Engineering Design, în cadrul Conferinței Frontiers in Education, Atlanta, SUA, 1995, p. 8 153 Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 124 79 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Cel mai bun context în care aceste abilități estetice îi pot fi descoperite și dezvoltate viitorului inginer este cel universitar, iar aici trebuie să existe susținerea instituțiilor. Sprijinul academic este o importantă resursă pentru inspirația inginerului de care trebuie profitat. Este de dorit ca și inginerii să contribuie la îmbunătățirea acestei resurse. Înțelegerea necesității, a justificării și a rolului frumosului în structuri este un proces de durată care îl transformă pe specialist într-unul de succes154. Descoperirea metodelor de obținere a conformațiilor structurilor cu valoare estetică activă și continuă necesită un efort consistent și are nevoie de un cadru bine definit care să-l sprijine de la începutul programului educativ specializat. Tânărul inginer poate deveni un profesionist corect, chiar dacă nu e neapărat preocupat de frumosul din lucrările sale, sau, cu aceleași resurse, recompense și stimuli profesionali reorganizați și spre estetică, poate deveni un profesionist genial având o preocupare profundă pentru lucrările de înaltă calitate din ingineria civilă. 3.8.2. Învățământul universitar de arhitectură versus cel de inginerie civilă Așa cum în practicarea profesiilor de inginer și de arhitect cei doi ajung să colaboreze strâns, este necesar ca și în timpul studiilor să aibă posibilitatea să urmeze cursuri comune și proiecte care premerg activitățile lor profesionale. Ervin Garip și Banu Garip au observat, lucru prezent și în învățământul românesc din domeniu, că în curricula studenților arhitecți se găsesc mai multe materii dintre cele din curricula de inginerie civilă, dar invers mai puține155. O modalitate prin care învățământul universitar ar putea susține creșterea valorii estetice în domeniul construcțiilor este ușor desprinsă de aici. 3.8.3. Parcursul profesional în estetica structurilor Profesionistul care nu se ține încătușat într-un tipar rigid de practică își oferă de fiecare dată libertatea să creeze noul căruia încearcă să-i atașeze valoare estetică. Apogeul profesional al unui inginer sau al unui arhitect este marcat de experiențele supreme ale utilizatorilor construcțiilor realizate. Succesul acesta este rezultatul unui proces ale cărui etape sunt conturate în continuare: exprimarea hotărâtă a dorinței profesionistului de perfecționare a abilităților sale de proiectant de construcții pregătirea unui vocabular bogat, utilizat articulat și cu elocvență exersarea performantă a capacității de observare, analiză și evaluare a esteticii din construcții exersarea performantă a judecății de valoare estetică a specialistului însuși dobândirea abilităților teoretice și creative exprimarea practică a abilităților intelectuale și creative ale inginerului experiența estetică pozitivă a utilizatorului-observator al construcției156 - v. Fig. 3.44. Teoretizările asupra esteticii structurilor pot avea trei scopuri principale distince: descriptiv, evaluator și prescriptiv. Cele mai puternice criterii estetice sunt cele care descriu și, prin extensie, evaluează o structură. Procesele estetice descriptive ajută la generarea unei hărți a demersului procesului de creație a valorii estetice. Acestea prescriu, pe gustul majorității inginerilor, ce soluții pot fi abordate pentru a adăuga valoare esteticii structurii. În timp ce scopurile descriptiv și prescriptiv au fost discutate de-a lungul acestui capitol al lucrării, scopul evaluator este dezvoltat în Cap. 6. Metode de evaluare a esteticii structurilor. 154 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, p. 412 155 Garip, Ervin; Garip, Banu, Aesthetic evaluation differences between two interrelated disciplines: A comparative study on architecture and civil engineering students, în Procedia - Social and Behavioral Sciences, nr. 51, 2012, p. 535 156 Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 123 80 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii Succesul real al acestor criterii apare când inginerul este descătușat de limitările normative și adoptă o atitudine creativă și estetică în proiectare. Fiindcă dezvoltarea vocabularului pe un subiect conduce la înțelegerea mult mai profundă a sa, la perfecționarea propriilor abilități din acel domeniu, rezultă că teoretizarea asupra esteticii structurilor este de fapt esențiala pentru ingineri. Acumularea abilităților .teoretice >1 creative Experiența estetici a utilizatorului Exersarea observației, analizei $1 evaluării esteticii Aplicarea abilităților intelectuale și creative Exersarea judecății de valourr estetici Prceătnca unui voeabutar bogat Exprimarea dorinței de perfecționare Fig. 3.44. Parcursul profesionistului care dorește să realizeze lucrări cu valoare estetică O bună pregătire pentru a avea creativitate, inspirație și instinct specific în estetica structurilor presupune interdisciplinaritate157 și autodidactism continuu. Personalitatea specialistului este reflectată direct în lucrările sale. O structură cu multă personalitate este produsul unui specialist cu o vastă cultură profesională. 3.9. Încheiere Fiecare specialist pornește cu dorința de a realiza lucrări de valoare. Dacă în valoarea pe care o consideră el este cuprinsă componenta estetică, acest lucru va fi cu certitudine reflectat în rezultatul final. Există câteva momente decisive pentru conferirea calităților estetici unei structuri, cărora specialistul este de dorit să le parcurgă cu dorința de a acorda valoare estetică proiectului. Acele momente sunt cele în care el ia deciziile asupra sistemului structural, a materialului principal structural, a dimensiunii și a distribuției elementelor în ansamblu. Preocuparea lui pentru frumos este reflectată prin modul în care ia aceste decizii propagate pe o bună bucată de timp și afișate, astfel, unui număr mare de persoane. Aspectele, liniile directoare și sugestiile de proiectare prezentate în capitolul de față relevă numeroase posibilități pe care specialistul le are la îndemână pentru a satisface cerința estetică a structurii. Creativitatea sau ingeniozitatea cu care acestea sunt implementate țin de deschiderea specialistului sprea valorificarea integrală a lucării sale. 157 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 95 81 Iulia-Adina Lehene Structura prin prisma esteticii 82 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor 4.1. Introducere Pentru ca novicele dintr-un domeniu să ajungă la a fi specialist, trebuie să pornească de la resursele dobândite și puse la dispoziție de generația anterioară. Un tânăr specialist sau cel care dorește să-și completeze cunoștintele tehnice și filozofice de proiectare și execuție a structurilor află că este nu doar util ci și necesar să studieze viziunile inginerilor de referință mondială din domeniu. Pe lângă faptul de a fi surse de inspirație excepțională, analizele îl conduc cu mintea de-a lungul proceselor de gândire și creație pe care specialiștii le-au parcurs, producând capodopere. Aceasta îi permite tânărului specialist, prin analogii, să facă saltul la un nivel net superior al calităților estetice în construcții. Există mai multe liste nominale ale celor mai de seamă specialiști din domeniul esteticii structurilor. Dintre cei prezentați aici, unii au avut o preocupare particulară pentru frumosul structurilor realizate, precum este menționat în subcapitolul 4.3. Observații personale și concluzii, iar alții, deși nu au avut acest obiectiv particular, au participat la evoluția generală a domeniului construcțiilor, ceea ce implicit ajută la crearea cadrului în care alți specialiști pot contribui mai pregnant pe linie estetică. Sigur că lista inginerilor ale căror contribuții au schimbat semnificativ spațiul construcțiilor pe mapamon ar putea fi mult mai generoasă, dar obiectivul acestui capitol este de a aduce în vedere măcar o parte din frumoasa moștenire structurală a generației noastre. În continuare sunt prezentate succint carierelor a 40 de ingineri, specialiști inspiraționali și geniali, care și-au derulat activitatea din secolul al XVIII-lea și până în prezent. 4.2. Ingineri de referință în domeniul esteticii construcțiilor Thomas Telford (1757-1834) A fost un inginer scoțian, provenind dintr-o familie simplă, care inițial a fost zidar în Edinburgh, iar în timpul liber studia arhitectura și schița bisericile gotice, ceea ce i-a lăsat o amprentă asupra stilului pe care avea să și-l contureze mai târziu. Mutat la Londra, a primit în custodie lucrări de restaurare și consolidare de care s-a ocupat tot mai pasionat. A lăsat în urma sa o impresionantă moștenire de lucrări civile: biserici, drumuri (peste 1.450 km), poduri, canale, porturi, apeducte și tunele. Activitatea sa a avut loc în Scoția, Anglia, Suedia, Polonia, Panama, Canada și India. În 1786 a fost numit responsabil de lucrări publice în Shropshire, în principal pentru clădiri și poduri. În 1793 a început să lucreze la două apeducte peste Canalul Ellesmere, unde a introdus un element de noutate prin folosirea plăcilor de fier încastrate în zidărie. Unul dintre aceste apeducte, Pontcysyllte, a fost inclus pe lista patrimonului UNESCO în anul 2009. Fiind un prolific inginer de drumuri și poduri (peste 32 de poduri și Fig. 4.1. Thomas Telford (1757-1834) 83 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.2. Apeductul Pontcysyllte la Trevor, 1805 Fig. 4.3. Podul suspendat Menai la Bangor, 1826 apeducte), a fost numit Colosul Drumurilor. Realizarea sa de cel mai mare răsunet a fost proiectarea și construirea podului suspendat Menai din Wales între anii 1819 și 1926, după îmbogățirea experienței prin realizarea podului Conwy. Oricum, lucrările sale au trecut proba timpului. 1 A înființat Institutul de Inginerie Civilă (ICE) în anul 1818, devenind președintele său doi ani mai târziu și până la moarte. În cinstea lui, a fost instituită Medalia Telford, acordată de către ICE.2 Telford a fost membru al Asociației Regale din Edinburgh (RSE), sprijinind iluminismul scoțian3. Autobiografia pe care a scris-o, intitulată The Life of Thomas Telford, Civil Engineer, written by himself, a fost publicată în 1838. Din bogata sa moștenire de lucrări construite, amintim: apeductul Pontcysyllte la Trevor, în Anglia (1805), podul suspendat Menai la Bangor, Wales (1826), podul suspendat de la Conwy (1826), podul de fier Holt Fleet de la Worcestershire (1827), podul de fier Galton de la Smethwick, Anglia (1829), podul de cărămidă Dean, de la Edinburgh, Scoția (1831).4 George Stephenson (1781-1848) Fig. 4.4. George Stephenson (1781-1848) A fost un inginer civil și mecanic englez, supranumit tatăl căilor ferate, care a introdus garnitura standard de tren, numită și garnitura Stephenson, a construit primul tren cu locomotivă pe aburi și prima linie de cale ferată din lume, între Liverpool și Manchester. Născut în plină revoluție industrială, într-o familie modestă și fără carte din Wylam, Anglia, Stephenson a început să lucreze la vârsta de 17 ca mecanic, dar a urmat cursuri serale și într-un an știa să scrie, să citească și să socotească. Dovedindu-și bune înclinații mecanice la repararea unui motor de forare din mina unde lucra, la High Pit în Killingworth, a fost promovat, devenind chiar expert în mașinăriile cu abur. A inventat o lampă securizata de mină, lampa Geordie, cu o lună înaintea savantului Humphry Davy, dar, fiindcă nu avea ținuta unui om de știință, a fost acuzat că furase ideea de la Davy. Fiului sau, Robert, i-a oferit, în revanșă, o educație aleasă și acesta i-a continuat activitatea inginerească, adesea fiind șef la lucrările tatălui său. În 1814 a construit prima dintr-o serie de locomotive destinate transportului la mina Killingworth, deși Richard Trevithick a fost cel căruia i se atribuie construirea primei locomotive, în 1802. A contribuit la îmbunătățirea șinelor de 1 Smiles, Samuel, The Life of Thomas Telford, prin Project Gutenberg, 1997 2 de Haan, David, Thomas Telford - Colossus of Roads, broșura pentru expoziția dedicată lui Thomas Telford prin Ironbridge Gorge Museum Trust 2007, pp. 1-6 3 Welsh, Duncan, The 250th Anniversary of the birth of Thomas Telford, The Royal Society of Edinburgh, 2007, p. 4 4 Addis, Bill, Engineering design in the time of Thomas Telford, în Proceedings of The Institution of Civil Engineers-civil Engineering, vol. 160, 2007, pp.176-183 84 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor cale ferată din țară și a construit calea ferată dintre Stockton și Darlington, înființând în 1823 firma Robert Stephenson & Co. pentru producerea locomotivelor. A continuat cu alte căi ferate între Bolton și Leigh, Liverpool și Manchester, ultima aducându-i recunoașterea talentelor inginerești și faimă. În 1830 a construit primul pod care traversa o cale ferată, un pod oblic de cărămidă, la Rainhill, peste linia de cale ferată Liverpool-Manchester. A realizat o serie de lucrări și tuneluri pe traseul Liverpool-Edge Hill, tunelul Kilsby la Rugby, alături și de gara Victoria din Manchester. A fost primul președinte al Instituției Inginerilor Mecanici, înființată în 1847. Singurul premiu despre care se știe că l-a primit este cel pentru lampa Geordie, în valoare de 1000 de lire sterline, dar muzee sau galerii de muzee, școli, colegii, chiar Societatea de Locomotive Stephenson îi poartă astăzi numele. Dintre lucrările sale civile amintim aici podul lenticular Gaunless în West Auckland (1825, dar dezafectat în 1901) și podul oblic de la Rainhill (1830) în uz și astăzi, fără a omite să recunoaștem deosebitele sale merite pentru contribuțiile aduse în transportul public, ceea ce implicit favorizează dezvoltarea societății pe toate planurile.5,6,7 Fig. 4.5. Podul lenticular Gaunless în West Auckland, 1825 Fig. 4.6. Podul oblic de la Rainhill, 1830 Isambard Brunel (1806-1859) Considerat unul dintre cei mai prolifici specialiști din istorie, Isambard Kingdom Brunel a fost un inginer civil și mecanic englez, care a constribuit masiv la schimbarea imaginii spațiului anglo-saxon, mai ales datorită lucrărilor sale pentru transportul public terestru și naval, construind tuneluri, poduri, viaducte, căi ferate și nave maritime pe motor cu aburi. Stimulat din copilărie către domeniul tehnic de tatăl său care l-a învățat să deseneze, geometria euclidiană și principiile de bază din inginerie, a plecat din orașul natal, Hampshire, pentru a studia la Paris, revenind la Londra în 1822. Aici și-a început cariera de inginer ca asistent la proiectarea tunelului pe sub Tamisa, în 1925, înregistrând un patent pentru scutul subteran necesar derulării lucrărilor, între Rotherhithe și Wapping, la care și tatăl său, Marc Brunel, lucra. În 1831 a câștigat concursul pentru proiectarea podului Fig. 4.7. Isambard Brunel (1806-1859) 5 Smiles, Samuel, The Life of George Stephenson, Railway Engineer, ed. Ticknor and Fields, Boston, 1958 6 Watson, Ernest C., George Stephenson and the First Public Railway, în Engineering and Science Monthly (azi Caltech Magazine), nr. 8(12), 1945, pp. 13-14 7 Barrett, Ada Louise, George Stephenson, în The Railway and Locomotive Historical Society Bulletin, nr. 71, 1947, pp. 50-70 85 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.8. Podul Saltash (Royal Albert) peste râul Tamar, 1859 Fig. 4.9. Podul suspendat Clifton peste râul Avon, 1864 suspendat Clifton. La lucrările de căi ferate, el a introdus gabaritul mare, superior celui standard, care permitea deplasarea garniturilor cu viteze mari, conducând, din 1833, lucrările de la linia ferată care leagă Londra de Bristol. Caracter obstinent și încrezător în propriile puteri, el a realizat peste 25 de linii de cale ferată, sute de viaducte și poduri suspendate, pe piloni sau pe docuri, numeroase porturi (la Bristol, Monkwearmouth, Cardiff, Milford Haven ș.a.), trei vase maritime (Great Western lansat în 1837, Great Britain în 1843 și Great Eastern în 1859) și un spital integral prefabricat. Dintre lucrările sale, amintim în spațiul anglo-saxon: calea ferată Great Western Railway care leagă Londra de Bristol (din 1833), podul de cale ferată Maidenhead (1838), tunelul Box pe sub Tamisa, între Rotherhithe și Wapping (1841), gara Temple Meads din Bristol, pe grinzi zăbrelite (1841), podul peste râul Wye la Chepstow (1852), gara Paddington din Londra (1854), podul Saltash (Royal Albert) peste râul Tamar la Saltash (1859), podul suspendat Clifton peste râul Avon (1864). A construit căi ferate și în Italia, Australia și India, iar în Crimeea, spitalul integral prefabricat de la Renkioi (1855).8,9,10 John Roebling (1806-1869) Inginer civil germano-american, pe numele său original Johann August Robling, s-a născut în Germania, a studiat ingineria civilă, arhitectura, poduri, fundații și lucrări hidraulice la Bauakademie din Berlin, absolvind în 1827, iar în 1831 s-a mutat în SUA, unde a început să profeseze în domeniul construcțiilor începând din 1837. A derulat o activitate de inspector în construcții, a construit canale, a realizat proiecte pentru liniile de curent, iar în 1840 a început bogata carieră de constructor de poduri suspendate, peste numeroase râuri din SUA, inclusiv peste cascada Niagara, înființând și un complex industrial de cabluri la Trento, unde se produceau cabluri și toroane de fier. Fig. 4.10. John A. Roebling În abordarea mecanică a proiectelor, Roebling evalua (1806-1869) încărcările pasive și active pentru a le distribui echilibrat la capacitățile de preluare a încărcărilor de către cabluri și montanți, adăugând un coeficient de siguranță pentru a determina dimensiunile elementelor. Ținând cont de rezistențele la întindere ale elementelor structurale, realiza o analiză destul de eficientă și realistă a structurii.11,12 8 Pugsley, A., The works of Sir Isambard Kingdom Brunel: an engineering appreciation, prin The Institution of Civil Engineers, University of Bristol, Londra, 1976 9 Buchanan, R. Angus, Brunel: The Life and Times of Isambard Kingdom Brunel, ed. Hambledon and London Ltd, Londra, 2002 10 Brindle, Steven, Brunel. The Man Who Built the World, ed. Weidenfeld & Nicolson, Londra, 2005 11 Guntherroth, Nele, Roebling's Development to Being an Engineer, în Proceedings John A. Roebling Symposium, ASCE, Reston, SUA, 2006 12 Sayenga, Donald, Washington Roebling's Father: A Memoir of John A. Roebling, ed. ASCE Press, Reston, 2009 86 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Alături de lucrările de inginerie civilă de referință mondială, el ne-a lăsat și câteva lucrări scrise, printre care: Memoir of the Niagara Falls Suspension and Niagara Falls International Bridge, carte publicată în 185613, New York Bridge Company, on the proposed East River bridge în 186714, Long and short span railway bridges în 186915. Deși bibliografia consultată nu a oferit informații despre premiile care i-ar fi fost acordate, Roebling este recunoscut ca o figură emblematică a domeniului construcțiilor de poduri, străzi, școli și chiar premii purtându-i numele, precum este Medalia John A. Roebling acordată de Societatea Inginerilor din SUA. Dintre numeroasele sale lucrări, amintim aici: podul-apeduct Allegheny de la Pittsburgh (1844), podul Smithfiels Street de asemenea la Pittsburgh (1946), apeductul Lackawaxen peste râul și lângă localitatea cu același nume (1848), apeductul Delaware între Lackawaxen și Minisink Ford (1849), podul suspendat peste cascada Niagara (1854), podul Allegheny (numit și Sixth Street Bridge) la Pittsburgh (1859), podul suspendat care îi poartă numele, peste râul Ohio la Cincinnati (1867), celebrul pod Brooklyn început în 1867 și finalizat abia în 1883. 16 Fig. 4.11. Podul John A. Roebling, 1867 Fig. 4.12. Podul Brooklyn, 1883 Gustave Eiffel (1832-1923) Binecunoscutul inginer francez, născut la Dijon în 1832, a studiat la Școala Centrală de Arte și Meserii din Paris. După mai mulți ani petrecuți în sud-vestul Franței unde a supravegheat construirea podului de cale ferată din Bordeaux, Eiffel și-a deschis propria afacere specializată pe structuri de metal. Longevivul inginer și-a concentrat activitatea pe construcția de poduri, dar a construit și căi ferate, fabrici, gări de tren și alte clădiri, iar ultimii 35 de ani din viață i-a dedicat cercetării experimentale, din 1887. Activitatea lui este cunoscută în mod deosebit datorită turnului finalizat în 1889, care îi poartă numele și i-a atras apelativul de magicianul fierului17. La momentul respectiv, fierul reprezenta un material inovativ, iar Eiffel a excelat în construirea de lucrări din fier. Mai mult decât atât, Eiffel a fost un Fig. 4.13. Gustave Eiffel (1832-1923) 13 Roebling, John A., Memoir of the Niagara Falls Suspension and Niagara Falls International Bridge, în Papers and practical illustrations of public works of recent construction, both British and American, Londra, 1856 14 Roebling, John A., New York Bridge Company, on the proposed East River bridge, ed. Daily Eagle, New York, SUA, 1867 15 Roebling, John A., Long and short span railway bridges, ed. D. Van Nostrand, New York, SUA, 1869 16 Griggs, Francis E., P.E. & PLS, John A. Roebling, în Structure Magazine, nr. 64, nov. 2006, pp. 79-83 17 V. Mathieu, Catherine, Gustave Eiffel. Le magicien du fer, ed. Skira Flammarion, Paris, 2009 87 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.14. Viaductul Garabit peste râul Truyere, 1884 Fig. 4.15. Podul suspendat din Grădina Zoologică din Giza, 1915 pionier în folosirea chesoanelor cu aer-comprimat în construirea de poduri18. Eiffel a valorificat drepturile sale asupra turnului care îi poartă numele deschizând un laborator de aerodinamică utilizat pentru mai multe experimente folosind un sistem numit drop apparatus, dar și un laborator meteorologic. Ulterior, a construit un tunel aerodinamic la Paris în 1912. Datorită descoperirilor sale, aerodinamica a cunoscut un progres semnificativ. De altfel, el a scris mai multe cărți despre aerodinamică, cea mai cunoscută fiind La resistance de l'air et l'aviation publicată în 191019, iar referitor la Turnul Eiffel, a publicat lucrările La tour de trois cents metres publicată în 190020 și La Tour Eiffel en 1900 în 190221. Eiffel a primit numeroase distincții precum: președinția Societății Inginerilor Civili în 1880, președinția Congresului Internațional al Tehnologiei Lucrărilor de Construcții în 1889; membru al Consiliului de Dezvoltare al Școlii Centrale, laureat al Institutului cu premiul Montyon de Mecanique în 1889 etc. De asemenea, companii renumite de inginerie i-au acordat titlul de membru onorific: Institutul de Ingineri Mecanici Citon din Londra, Societatea Americană de Ingineri Mecanici din New York, Societatea Imperială Rusă de Politehnică, Asociația de Ingineri Industriali din Barcelona ș.a. Printre cele mai cunoscute lucrări ale sale se numără: viaductul Porto peste râul Douro în Portugalia (1876), gara Pest în Ungaria (1877), cupola mobilă a observatorul din Nisa, Franța (1878), viaductul Garabit peste râul Truyere, Franța (1884), cadrul metalic al Statuii Libertății din New York (1885), podul peste râul Vecchio în Haute-Corse, Franța (1894), podul suspendat din Grădina Zoologică din Giza, Egipt (1915).22 Benjamin Baker (1840-1907) A fost un inginer civil englez născut la Frome, în Somerset, Anglia, care și-a început formația profesională în 1856, ca ucenic la firma de lucrări metalice Neath Abbey în Wales. A venit la Londra pentru a începe colaborarea cu William H. Wilson și mai târziu cu Sir John Fowler. Începând cu 1861, a contribuit masiv la dezvoltarea liniilor subterane de metrou din Londra, alături de Fowler, dar a fost un spirit renascentist implicându-se în numeroase domenii inginerești în plină efervescență în timpul său, de la sistemul de transport subteran, la poduri ș.a. Fig. 4.16. Benjamin Baker (1840-1907) 18 V. Cuisinier, Jean-Pierre; Martin, Peter, Eiffel. La bataille du vent, ed. CSTB, Paris, 2007 19 Eiffel, Gustave, La resistance de l'air et l'aviation, ed. H. Dunod et E. Pinat, Paris, 1910 20 Eiffel, Gustave, La tour de trois cents metres, ed. Societe des Imprimeries Le Mercier, Paris, 1900 21 Eiffel, Gustave, La Tour Eiffel en 1900, ed. Masson et Cie, Paris, 1902 22 V. Deschodt, Eric, Gustave Eiffel, ed. Pygmalion, Paris, 2003 88 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Implicat ca expert în investigarea prăbușirii podului Tay, a cercetat și a demonstrat comisiei de analiză încărcările provenite din vânt care nu au fost cauza prăbușirii, ci proiectul. Ulterior, a început proiectarea podului Forth, pe sistemul consolelor, integral din oțel, ceea ce era o premieră a epocii ca cel mai lung pod din lume.23 A scris mai multe cărți, printre care, în 1867, Long Railway Bridges > publicată în anii 1870, în care prezenta utilizarea consolelor pentru poduri și modul în care oțelul poate fi exploatat pentru a construi structuri cu deschideri mult mai mari decât până atunci, respectiv o serie de articole în revista Engineering, 1872, intitulate The Strength of Brickwork, în care argumenta importanța rezistenței cimentului din lucrările de zidărie, lucrarea On Urban Railways în 1874, iar în 1887 seria de articole Bringing the Firth of Forth I-V24 25 26. A primit numeroase distincții politice, precum titlul de Cavaler de Onoare al Ordinului Suprem St. Michel și St. George în 1890, membru al Societății Regale din Londra ales în 1890, pentru colaborarea cu John Fowler premiul Poncelet de la Academia Franceză de Științe în 1892, președinte ales al Instituției Inginerilor Civili între 1895 și 1896, Membru de Onoare al Societății Regale din Edinburgh în 1902, distincția de Cavaler de Onoare al Ordinului din Bath în același an. Dintre lucrările sale de înaltă apreciere, amintim: proiectul de transportare a Acului Cleopatrei din Egipt la Londra și amplasarea pe terasamentul de pe Tamisa (1877), podul Firth of Forth din Scotia (1890), execuția barajului din Aswan după planurile lui William Willcocks (1902), docuri la Avanmouth și Hull lângă Bristol (1902). A derulat o vastă activitate de consolidare, expertiză și consultanță, de pildă în cazul podului de oțel peste râul Mississippi la St. Louis, SUA.25,26 Fig. 4.17. Podul Firth of Forth din Scoția, 1890 Vladimir Shukhov (1853-1939) Vladimir Grigoryevich Shukhov a fost un inginer, arhitect și om de știință rus. Având din adolescență înclinații spre matematică, a urmat cursurile Institutului Imperial Politehnic din Moscova, îndrumat de Pafnuty Chebyshev, Aleksey Letnikov și Nikolay Zhukovsky, absolvindu-l în 1876. Deși i s-a oferit un post la universitate pentru a preda matematica, a preferat să între în practica profesională. Între 1876 și 1877 a fost în SUA, la Philadephia, implicat în Expoziția Centenară Internațională, profitând de ocazie ca să vizite obiective de construcție americane. Revenit în țară, a colaborat cu Alexander Veniaminovich Bari într-o firmă specializată pe inginerie inovativă, producând Fig. 4.18. Vladimir Shukhov (1853-1939) 23 Macdonald, Angus J.; Whyte, Iain Boyd, John Fowler, Benjamin Baker Forth Bridge, ed. Axel Menges, Stuttgart, 1997, p. 60 24 Baker, Benjamin, Bridging the Firth of Forth, in Engineering, părțile I-V, iul. - aug. 1887 25 Billington, David P., The Tower and the Bridge. The New Art of Structural Engineering, ed. Princeton University, Princeton, 1993, pp. 118-122 26 V. pagina web dedicată: http://www.benjaminbaker.org.uk/life-and-times-of-benjamin-baker.html 89 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.19. Turnul Shukhov, 1922 Fig. 4.20. Hala de producție a fabricii din Vyksa, 1898 numeroase invenții în ingineria civilă și navală și în industria petrolieră. A rămas în istorie pentru pionieratul făcut în domeniul ingineriei structurale, specializat pe structurile metalice hiperbolice întinse și de tipul rețelelor curbate bidirecțional, cu diverse destinații precum: rezervoare industriale, nave maritime, poduri, turnuri, sisteme de acoperire, clădiri civile - galerii spațioase cu bolți de metal și sticlă, bolțile enorme de metal de la depoul municipal de căi ferate din Moscova, finalizat în 1908. Pentru acestea a pus la dispoziție nu doar suportul de proiectare, ci și pe cel de analiză și calcul matematic. A aprofundat calculele tensiunilor și ale deformațiilor grinzilor, ale structurilor cu dublă curbură și ale membranelor. Printre numeroasele distincții pe care le-a primit se numără: Medalia de Aur oferită de Institutul Imperial Tehnic din Moscova la absolvirea facultății în 1876, premiul Lenin în 1929, titlul de Erou al Muncii în 1932. Mulți specialiști au scris despre remarcabila activitate a sa27. A lăsat o bogată moștenire de arhitectură constructivistă, doar din rândul turnurilor peste 200 de structuri metalice hiperboloide, iar poduri peste 180 pe Volga, Ienisei, Dnieper ș.a., Farul Adzigol de lângă Kerson (1910), Turnul Shukhov (Turnul Radio Shablokova) din Moscova (1922), Galeria de Sus din Piața Roșie (GUM), Moscova (1894), structurile pavilionului de învelitori subțiri de la Nizhniy Novgorod (1896), Hala de producție a fabricii de Oțel din Vyksa (1898), Muzeul Pushkin de Arte Plastice (1912), gara Kiyevsky din Moscova (1917), Pasajul Petrovka (Petrovskiy) (1906), Oficiul Poștal Central din Moscova (1912), garajul de autobuze Bakhmetevsky (1928), garajul de pe strada Novo-Ryazanskaya (1929). Robert Maillart (1872-1940) A fost un specialist elvețian în inginerie civilă care a urmat cursurile Institutului Federal Tehnic din Zurich (ETH), sub îndrumarea lui Wilhelm Ritter, absolvind în 1894. Deși n-a fost atras de partea teoretică, de calcule matematice, el și-a dezvoltat un puternic simț intuitiv al proporțiilor și al formelor, ceea ce mai târziu i-a și adus succesul. Și-a început activitatea în orasul elvețian în care s-a născut, Bern, apoi a plecat la Zurich, pentru ca în 1902 să-și înființeze propria firmă, Maillart & Cie. În 1912 s-a mutat în Rusia, unde a proiectat magazii la Cracovia, Riga și St. Petersburg, revenind în Elveția la Geneva în 1920. Maillart a contribuit masiv la exploatarea structurală Fig. 4.21. Robert Maillart și estetică a recent descoperitului material de construcții, (1872-1940) 27 V. Ricken, Herbert, Erinnerung an Wladimir Grigorjewitsch Schuchow (1853-1939), 2003; English, Elizabeth, Vladimir Shukhov and the Invention of Hyperboloid Structures, 2005; Giovannardi, Fausto, Vladimir G. Shukhov e la leggerezza dell'acciaio, 2007; Khan-Magomedov, Selim O., Vladimir Shukov, 2011; Andrich, Alessio; Graefe, Rainer, Das Teleskop-Verfahren des russischen Ingenieurs V. G. Suchov, 2016 90 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor betonul armat, prevăzând pentru poduri arce articulate în trei puncte, ai căror montanți conlucrau cu tablierul pentru a conduce la o rigiditate considerabil superioară, iar dimensiunile elementelor structurale deveneau mult mai reduse. Lucrările sale, mult mai zvelte, elegante și rezistente, au influențat multe decenii practica din domeniu. Încă o temă în care el a excelat a fost proiectarea stâlpilor de beton armat la clădiri cu deschideri mari, respectiv înălțimi mari libere, de tipul stâlpilor-ciupercă. Evazarea stâlpilor a fost prevăzută în partea superioară, preluând mult mai eficient încărcarea provenită din placa de acoperire, dar uneori și în partea inferioară a stâlpului, ajutând la distribuția uniformă a încărcărilor ce trebuiau transmise la teren.28 Suportul teoretic al viziunii sale l-a publicat în mai multe articole, printre care și: Ponts-voutes en beton arme. De leur developpement et de quelques constructions speciales executees en Suisse din 193529, Aktuelle Fragen des Eisenbetonbaues din 193 830, Uber Eisenbetonbrucken mit Rippenbogen unter Mitwirkung des Aufbaues în același an31. Pentru valoarea deosebită pe care podul Salginatobel l-a adus în domeniu, acesta a fost ales în 1991 ca emblemă a Societății Americane a Inginerilor Civili, care a și fost votat cel mai frumos pod al secolului al XX-lea, în 2001, de către revista Bridge -Design and Engineering. Dintre lucrările sale de răsunet mondial și persistent de-a lungul timpului, peste 300 la număr, amintim aici, din spațiul elvețian: podul peste Inn la Zuoz (1901), podul peste Rin la Tavanasa (1905), fabrica Giesshubel din Zurich (1910), acoperișul ansamblului Maggazini Generali din Chiasso (1925), podul Salginatobel din Schiers (1930), podul Schwandbach la Hinterfultigen (1933). Eugene Freyssinet (1879 Născut la Objat, Freyssinet a fost un inginer francez care s-a pregătit la Școala Națională de Drumuri și Poduri din Paris, sub îndrumare lui Charles Rabut. Activitatea lui profesională s-a îndreptat spre lucrări de drumuri, poduri, și structuri subțiri de beton armat, în special cu destinația de hangare de aeronave. Din 1905 a fost numit Director de Lucrări Publice în Moulins, iar între 1907 și 1914 a fost inginer de poduri în zona centrală a Franței. Printre colaboratorii săi principali au fost Franșois Mercier și Claude Limousin. Fig. 4.24. Eugene Freyssinet ______________________________ (1879-1962) 28 V. Bill, Max, Robert Maillart, ed. Verlag fur Architektur, Zurich, 1949; Giovannardi, Fausto, Robert Maillart e l'emancipazione del C.A., Studio Giovannardi e Rontini, Borgo San Lorenzo, 2007; Marti, Peter, Robert Maillart -Ingenieur, Unternehmer, Betonbauer, în cadrul 22 Dresdner Bruckenbausymposium, Dresden, 13. Marz 2012 29 Maillart, Robert, Ponts-voutes en beton arme. De leur developpement et de quelques constructions speciales executees en Suisse, în Travaux, nr. 26, 1935, pp. 64-71 30 Maillart, Robert, Aktuelle Fragen des Eisenbetonbaues, în Schweizerische Bauzeitung, nr. 111-112, ian. 1938, pp. 1-5 31 Maillart, Robert, Uber Eisenbetonbrucken mit Rippenbogen unter Mitwirkung des Aufbaues, în Schweizerische Bauzeitung, vol. 112, nr. 24, 1938, pp. 287-293 Fig. 4.22. Podul Salginatobel din Schiers, 1930 Fig. 4.23. Podul Schwandbach la Hinterfultigen, 1933 -1962) 91 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Aducând o contribuție majoră în domeniul construcțiilor, el a inovat betonul precomprimat prin prevederea firelor metalice introduse pretensionate, mărind mult rezistența elementului constructiv. Tipologiile structurilor sale numără diverse elemente de beton armat, arce, sheduri și pânze subțiri. A înregistrat mai multe recorduri pentru deschiderile structurilor pe care le-a proiectat, structuri din arce de beton armat, anume la: Podul Libertății din Villeneuve-sur-Lot, cu deschidere unică de 96,25 m, terminat în 1919, podul St. Pierre du Vauvray pe Sena cu deschiderea de 132 m, finalizat în 1923, iar cea mai amplă lucrare a sa a fost podul Plougastel care are trei deschideri egale de 180 m, încheiat în 1930. A derulat cercetări asupra fisurilor în betonul armat, emițând în 1928 un patent de inovație a betonului pretensionat, cu toate că inventarea acestui material de construcție avusese loc prin contribuțiile lui Doehring și Rabut. El a contribuit cu identificarea faptului că doar cablurile pretensionate de oțel de înaltă rezistență pot contracara, pe o întinsă durată de timp, procesele de fisurare și de curgere a betonului, pentru care trebuie prevăzute măsuri speciale de ancorare. A prevăzut, de asemenea, grinzi pretensionate la clădiri din porturi, alături de proiectarea de poduri prefabricate segmentate, precum a fost cazul podului Luzacy, finalizat în 1946. Cel mai cunoscut pod realizat de el, care era și preferatul său, este Veurdre, lângă Vichy, finalizat în 1912. La acesta a propus trei deschideri bazate pe grinzi zăbrelite de beton armat, care era mult mai ieftin decât versiunea lui pe arce de cărămidă. Ceea ce l-a detașat de specialiștii vremii sale au fost creativitatea sa, puterea de inovație și invenție, aviditatea de cercetare și gândirea nonconformistă care i-a permis să înregistreze, de fapt, și recordurile sale.32 Dintre lucrările scrise pe care ni le-a lăsat, amintim: Une revolution dans les techniques du beton publicată în 193 933, articolul Evolucion de la idea delpretensado en las construcciones y consecuencias de su utilizaciOn sistematica în 195134, Relations entre les deformations et la constitution des ciments et des materiaux de structure collo'idale în 196635. A primit Medalia de Aur a Instituției Inginerilor Structuriști, Medalia Frank P. Brown în 1950 și Medalia Wilhelm Exner în 1960. A înființat Asociașia care îi poartă numele și care acordă astăzi Medalia Eugene Freyssinet. Dintre lucrările sale renumite, amintim aici din spațiul francez: podul Veurde (1912), hangarul aeroportului Orly lângă Paris (1923, dar distrus în 1944), podul arcuit Villeneuve-sur-Lot (1920), podul Albert-Louppe la Plougastel-Daoulas (1930), podul Saint-Michel din Toulouse (1962),36 iar în afara spațiului francez: barajul Erraguene de pe râul Djen Djen în Algeria (1961), podul Gladesville din Australia (1964). Fig. 4.25. Podul Albert-Louppe la Plougastel-Daoulas, 1930 Fig. 4.26. Podul Saint-Michel din Toulouse, 1962 32 Bevilacqua, Enrique; Devigili, Celina; Donnet, Florencia; Subils, Luria, Eugene Freyssinet, articol publicat în cadrul Universidad Nacional de Rosario, Santa Fe, Argentina, 2010 33 Freyssinet, Eugene, Une revolution dans les techniques du beton, ed. Librairie de l'enseignement technique, Paris, 1939 34 Freyssinet, Eugene, Evolucion de la idea del pretensado en las construcciones y consecuencias de su utilizacion sistematica, în Hormigon pretensado, vol. 2, nr. 9, 1951, pp. 34-44 35 Freyssinet, Eugene, Relations entre les deformations et la constitution des ciments et des materiaux de structure collo'idale, în Travaux, nr. 376, mai 1966, pp. 884-920 36 Xercavins, Pierre; Demarthe, Daniel; Shushkewich, Ken, Eugene Freyssinet - His Incredible Journey to Invent and Revolutionize Prestressed Concrete Construction, Al 3-lea Congres al FIB, 2010, pp. 1-28 92 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Othmar Ammann (1879-1968) Fig. 4.27. Othmar Ammann (1879-1968) Othmar Hermann Ammann a fost un inginer elvețiano-american, născut la Schaffhausen în Elveția, care a urmat cursurile Institutului Federal Tehnic din Zurich (ETH), sub îndrumarea lui Wilhelm Ritter, iar în 1904 a emigrat în SUA, desfășurându-și activitatea la New York, unde a colaborat, printre alții, cu Gustav Lindenthal și Charles Whitney, cu cel din urmă înființând în 1946 firma Ammann & Whitney. În 1941 a primit titlul de doctor de onoare din partea Universității Columbia. Specialitatea sa au fost podurile, pentru care a desfășurat ample cercetări și evaluări a unor lucrări care au cedat, precum podurile Quebec, căzut în 1907, și Tacoma Narrows, în 1940. Obiectivele sale constau în a oferi soluții ieftine, cât mai ușoare, rapid de executat și totuși frumoase, ca să placă ochiului, pentru că în definitiv mulți oameni vor privi un pod construit astăzi37, folosindu-se de teoria deformațiilor. Ținând cont de raportul dintre masă și secțiune, el a exploatat capacitatea cablurilor pentru a rigidiza suficient podurile, fără a mai folosi zăbrele pentru rigidizare, ceea ce reducea cantitatea de material și implicit costurile. În plus, unele dintre lucrările sale au fost recorduri mondiale pentru deschiderile pe care le aveau: podurile George Washington și Verrazano-Narrows.38 Ne-au rămas mai multe lucrări scrise de-ale sale, printre care și: Possibilities of the Modern Suspension Bridge for Moderate Spans articol publicat în 192339, Present Trends in Structural Design în 194040, The Failure of the Tacoma Narrows Bridge în 194141 42 43. Contribuțiile sale deosebite în domeniul podurilor au fost recunoscute, obținând: premiul Thomas Fitch Rowland în 1919, premiul Ernest E. Howard în 1960 și Medalia Națională a Științei în 1964. Dintre proiectele sale realizate, amintim podurile din New York: George Washington (1931), podul arcuit Bayonne, singurul nesuspendat (1931), Triborough (1936), Bronx Whitestone (1939), Wards Island, pietonal (1951), Walt Whitman (1957), Verrazano-Narrows (1964).42,43 Fig. 4.28. Podul pietonal Wards Island, 1951 Fig. 4.29. Podul Verrazano-Narrows, 1964 37 Traducere adaptată a citatului lui Othmar Amman în art. Rastolfer, Darl, Othmar H. Ammann, în Structure Magazine, nr. 34, mai 2004, p. 34 38 Stussi, Fritz, Othmar H. Ammann, arhiva orașului Schaffhausen, Elveția, 2007, pp. 33-45 39 Ammann, Othmar H., Possibilities of the Modern Suspension Bridge for Moderate Spans, în Engineering News Record, nr. 21 iunie 1923, pp. 1072-1078 40 Ammann, Othmar H., Present Trends in Structural Design, în Civil Engineering Magazine, vol. 10, nr. 1, ian. 1940, pp. 21-24 41 Ammann, Othmar H.; von Kârmân, Theodore; Woodruff, Glenn B., The Failure of the Tacoma Narrows Bridge, prin Agenția Federală de Lucrări Publice, Washington, 1941 42 Rastolfer, Darl, Othmar H. Ammann, în Structure Magazine, nr. 34, mai 2004, pp. 32-34 43 Academia Națională de Științe, Inginerie și Medicină SUA, Othmar Ammann, Memorial Tributes, vol. 1, 1979, pp. 7-9 93 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor David Steinman (1886-1960) David Barnard Steinman a fost un inginer structurist american, supranumit cel mai mare constructor american nativ de poduri al secolului al XX-lea44, mai ales datorită preocupărilor sale pentru podurile suspendate cu mari deschideri. A absolvit în 1906 City College din New York, în 1909 masteratul în arte la Universitatea Columbia, iar în 1911 doctoratul în inginerie civilă, cu o teză despre proiectarea arcului zăbrelit de oțel la podul Henry Hudson, a căruit construcție s-a finalizat în 1936. În perioada 1910-1914 a fost profesor la Universitatea din Idaho, din Moscova, SUA, după care a revenit la New York unde a lucrat pentru mai multe Fig. 4.30. David Steinman firme de construcție de poduri, inclusiv colaborând cu (1886-1960) Othmar Ammann și Holton D. Robinson, cu cel din urmă înființând firma Robinson & Steinman în 1921. Preocupările sale inginerești s-au datorat atât experienței personale crescând în apropierea podului Brooklyn, cât și perioadei prin care SUA trecea la sfârșitul secolului al XIX-lea și începului următorului, când se solicita construirea a numeroase poduri în țară. Tocmai din acest motiv, Steinman urmărea să ofere soluții în primul rând ieftine, de exemplu propunând la podul Florianopolis un lanț în loc de soluția obișnuită a cablului din toroane, ceea ce reducea considerabil cantitatea de material necesar. Dintre lucrările sale, praferatul său era podul St. John. Având profunde preocupări pentru educația de specialitate și pentru etica profesională, a fondat în 1934 Societatea Națională a Profesioniștilor Ingineri. A scris și poezie, fiind inspirat chiar de practica inginerească, dar ne-a lăsat o serie de lucrări de referință pentru acest domeniu, printre care și: cartea A Practical Treatise on Suspension Bridges. Their Design, Construction and Erection publicată în 192945, articolul L'esthetique des ponts metalliques în 194646 și Verification de la stabilite aerodynamique du pont de Mackinac în 195647. Pentru contribuțiile sale deosebite aduse în domeniu, i-au fost acordate: premiul William Procter în 1953 de către Asociația de Studii Avansate SUA, în 1957 cinci recunoașteri - Medalia Louis E. Levy din partea Institutului Franklin, Medalia de Aur Kimbrough oferită de Institutul American de Construcții de Oțel, Medalia Gzowski de la Institutul de Inginerie al Canadei, Medalia George Goethals de la Societatea Americană de Inginerie Militară și Medalia de Aur a Americanilor de la Camera de Comerț a Americii Latine. A fost președintele Asociației Americane a Inginerilor, președinte al Societății de Istorie a Tehnologiei și, în 1960, a fost ales membru de onoare al Societății de Ingineri Civilă Chi Epsilon.48 A fost proiectantul a numeroase lucrări, peste 400 la număr, găsite în SUA, Canada, Tailanda, Coreea, Europa, Irak ș.a., dintre care amintim podurile: Hercilio Luz din Florianopolis (1926), Mont Hope în Portsmounth (1929), podul suspendat Grand Mere în Canada (1929), St. Johns în Portland (1931), Henry Hudson în New York (1936), Kingston-Rhinecliff (1957), Mackinac din New York (1957). 44 Weingardt, Richard G., David Steinman - America's Greatest Native Son Bridge Builder of the 20th Century, în Structure Magazine, nr. 51, oct. 2005, pp. 48-51 45 Steinman, David B., A Practical Treatise on Suspension Bridges. Their Design, Construction and Erection, ed. John Wiley & Sons, New York, 1929 46 Steinman, David B., L'esthetique des ponts metalliques, în Ossature metallique, nr. 11, ian. 1946, pp. 1-6 47 Steinman, David B., Verification de la stabilite aerodynamique du pont de Mackinac, în Acier = Stahl = Steel, nr. 21, apr. 1956, pp. 145-150 48 V. Weingardt, Richard G., George Dewey Clyde and David Barnard Steinman (2004) și Weingardt, Richard G., David Steinman, America's Greatest Native Son Bridge Builder of the 20th Century (2005) 94 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.32. Podul Mackinac din New York, 1957 Fig. 4.33. Franz Dischinger (1887-1953) Fig. 4.31. Podul Henry Hudson din New York, 1936 Franz Dischinger (1887-1953) Inginer constructor german, provenit din Heidelberg, pe numele întreg Franz Anton Dischinger, a studiat la Școala Tehnică din Karlsruhe, pe care a absolvit-o în 1911, și a continuat cu doctoratul la Școala Tehnică din Dresden sub îndrumarea lui K. Beyer, obținând titlul de doctor în 1928. ’ În perioada 1933-1945 a fost profesor la Școala Tehnică din Berlin, predând cursuri de beton armat. În perioada interbelică s-a remarcat prin structurile din beton armat de tipul pânzelor autoportante. Aplicabilitatea proiectelor sale s-a concretizat în hale cu deschideri mari, poduri cu structuri pretensionate și structuri subțiri de 49 acoperire.49 Dintre lucrările sale scrise, având contribuții majore la domeniul construcțiilor, amintim: cele două articole intitulate Voutes et coupoles minces en ciment arme publicate în 193 1 50, articolul L'elimination des moments de flexion supplementaires dans l'arc ă deux articulations avec tirant, în 193151, cele două articole intitulate Hangebrucken fur schwerste Verkehrslasten, în 194952, iar împreună cu Ulrich Finsterwalder, seria celor 7 articole The further development of the shell construction method "Zeiss-Dywidag" publicate în 193253. În 1931 i s-a înmânat Premiul pentru Merite deosebite acordat de Academia Prusă pentru Construcții, în 1940 medalia Emil Morsch de către Asociația Germană de Betoane, alături de titlul de Doctor Honoris Causa al mai multor universități din Darmstadt, Karlsruhe, Aachen, Berlin și Istanbul. Lucrări de referință aflate în palmaresul său sunt și: planetariul Zeiss, cu bolta subțire de beton armat, din Jena, Germania (1926), marea hala comercială acoperită cu bolți cilindrice GroBmarkthalle din Frankfurt (1928), podul de beton armat precomprimat Saalebrucke de la Alsleben (1928), piața acoperită cu pânză subțire de beton armat 49 Kurrer, Karl-Eugen, The History of the Theory of Structures, ed. Wilhelm Ernst & Sohn Verlag, Berlin, 2008, p. 848 50 Dischinger, Franz, Voutes et coupoles minces en ciment arme, în La Technique des Travaux, v. 7, 1931, partea I în nr. 2, pp. 99-121 și partea a II-a în nr. 3, pp. 147-167 51 Dischinger, Franz, L'elimination des moments de flexion supplementaires dans l'arc ă deux articulations avec tirant, în Construction et Travaux Publics, nr. 6, 1933, pp. 266-270 52 Dischinger, Franz, Hangebrucken fur schwerste Verkehrslasten, în Bauingenieur, vol. 24, 1949, partea I în nr. 3, pp. 65-75 și partea a II-a în nr. 4, pp. 107-113 53 Dischinger, Franz; Finsterwalder, Ulrich, The further development of the shell construction method "Zeiss- Dywidag", în Beton und Eisen, vol. 31, 1932, părțile I-VII în nr. 7-16 95 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor GroBmarkthalle din Basel, Elveția (1929), podul din beton pretensionat de la Aue în Germania (1937), podul metalic suspendat la Stromsundsbron, Suedia (1955).54,55 ▲ Fig. 4 .35. Podul suspendat de la Stromsundsbron, 1955 ◄ Fig. 4.34. Planetariul Zeiss din Jena, 1926 Pier Luigi Nervi (1891-1979) Fig. 4.36. Pier Luigi Nervi (1891-1979) Arhitect și inginer constructor, Pier Luigi Nervi își trăgea rădăcinile din orașul italian Sondrino. A studiat ingineria civilă la Universitatea din Bologna, unde a absolvit în 1913. Până în 1923 a lucrat pentru Societă per le Costruzioni Cementizie în Bologna și Florența. S-a mutat la Roma, înființându-și propria firmă, Nervi e Nebbiosi în 1920. A fost profesor la Universitatea din Roma între anii 1946-1961, iar între 1961 și 1962 a predat la Universitatea din Harvard. Cunoscut în lumea întreagă pentru frumoasele sale învelitori subțiri de beton armat, a proiectat structuri cu deschideri mari complet din beton, considerându-se economice ca material și a mărit viteza de punere în operă prin eliminarea cofrajele de lemn și adăugarea de elemente prefabricate din beton. Și-a exprimat crezul său ingineresc astfel: “în activitatea mea inginerească am observat că sugestiile statice interpretate și definite cu răbdare prin studiu și proporționalitate sunt cele mai eficiente surse de inspirație arhitecturală. Pentru mine această regulă este absolută, fără excepție”.54 55 56 57 58 59 În 1939 își patentează metoda de construire a hangarelor de avioane folosind elemente prefabricate de beton armat, iar în 1943 își patentează bolțile cu deschideri de 300 m din elemente de beton armat, de asemenea, prefabricate. În 1946 inventeaza materialul astăzi cunoscut sub denumirea de ferociment.57,58,59 O bogată zestre de lucrări scrise ne-a lăsat Nervi, dintre care amintim cărțile: Scienza o arte del costruire? Caratteristiche e possibilită del cemento armato publicată în 194560, Costruire correttamente în 195461, Structures în 195862. Manifestându-și un real interes și pen- 54 Lorenz, Werner; May, Roland, Franz Dischinger - Visionar des Bruckenbaus, în cadrul 23. Dresdner Bruckenbausymposium, Dresden, 12 martie 2013 55 Ricken, H., Erinnerung an Franz Dischinger (1887-1953), în Bautechnik, vol. 70, nr. 4, 1993, pp. 234-237 56 Citat tr. en. prin S. Dieli ș.c. în About the Hangards and Pier Luigi Nervi - v. I. Bucur-Horvath și R. Săplăcan, Forces lines embodied in the building: Palazzetto dello Sport, în Journal of IASS, vol. 54, nr. 2-3, 2013, p. 179 57 Chiorino, Cristiana, Eminent Structural Engineer: Pier Luigi Nervi (1891-1979)—Art and Science of Building, în Structural Engineering International, vol. 20, nr. 1, feb. 2010, pp. 107-109 58 Iori, Tullia, Pier Luigi Nervi, ed. Motta Architettura, Milano, 2009 59 Greco, Claudio, Pier Luigi Nervi. Dai primi brevetti al Palazzo delle Esposizioni di Torino, ed. Quart Verlag, Lucerne, 2008 60 Nervi, Pier Luigi, Scienza o arte del costruire? Caratteristiche epossibilită del cemento armato, ed. Bussola, Roma, 1945 61 Nervi, Pier Luigi, Costruire correttamente, ed. Hoepli, Milano, 1954 62 Nervi, Pier Luigi, Structures, ed. Dodge, New York, 1958 96 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor tru estetica structurilor, a publicat în 1966 cartea Aesthetics and Technology in Building63 Activitatea sa extraordinară și contribuțiile aduse în domeniul construcțiilor i-au atras numeroase premii și recunoașteri la nivel mondial, precum: Medalia Wilhelm Exner în 1957, Medalia Brown de la Institutul Franklin din Philadelphia în 1958, Medalia de Aur acordată de Institutul Regal al Arhitecților Britanici în 1960 și Medalia de Aur AIA în 1964. A fost ales membru a numeroase instituții de prestigiu și a primit titlul de Doctor Honoris Causa din partea multor universități din lume. Din raționamente de spațiu, omitem cu certitudine multe dintre frumoasele sale lucrări, amintind aici doar: Palatul de expoziții și evenimente din Torino (1949), binecunoscutul Palazzetto dello Sport din Roma (1958), Turnul Pirelli din Milano (1958), biserica Sacro Cuore din Firenze (1962), catedrala Saint Mary of the Assumption din San Francisco (1971), complexul multifuncțional Scope din Norfolk, SUA (1971), sala de hochei Rupert C. Thompson Arena din Hanover, SUA (1975).64 Fig. 4.37. Catedrala Saint Mary of the Assumption, 1971 Fig. 4.38. Sala de hochei Rupert C. Thompson Arena, 1975 Sir Ove Arup (1895-1988) Inginer englez de origine daneză, născut la Newcastle, Anglia, având părinți scandinavi, Ove Nyquist Arup a fost un om polivalent, începându-și studiile la Academia Sora din Danemarca, iar în 1913 continua la Facultatea de Filozofie a Universității din Copenhaga, pentru ca în 1918 să înceapă ingineria la Universitatea Tehnică a Danemarcii, în Copenhaga. A absolvit în 1922, la specializarea beton armat. În 1922 a început să lucreze la firma Christiani & Nielsen din Hamburg, anul următor mutându-se la Londra. O contribuție de răsunet mondial a avut-o în domeniul structurilor subțiri curbate de beton armat.65 Fig. 4.39. Sir Ove Arup (1895-1988) Singurul proiect realizat doar de el este cafeneaua Labworth pe insula Canvey, la Essex în Anglia. Crezul său, reflectat și în domeniul esteticii, se baza pe ideea colaborării strânse dintre arhitect și inginer. Considera vitală comunicarea cu arhitecții la fiecare fază a proiectului și de aceea a avut numeroase colaborări, printre care și cu: Erno Goldfinger, Wells Coates, Marcel Breuer, Yorke, Rosenberg & Mardall și Maxwell Fry. A înființat, în 1938, firma Arup & Arup Ltd., împreună cu vărul său Arne, pentru lucrări și contracte de inginerie. În 1946 s-a asociat cu Ronald Jenkins, Andrew Young și Geoffrey Wood pentru a înființa firma Arup and Partners, ca în 1963 să apară firma Arup Associates. În timpul celui de-al Doilea Război Mondial a militat pentru un design mai bun al adăposturilor de bombe și a publicat o serie de lucrări pe această temă, dintre care enumerăm 63 Nervi, Pier Luigi, Aesthetics and Technology in Building, ed. Universității Harvard, Cambridge, 1966 64 Castelli, Francesca Romana; Del Monac, Anna Irene, Pier Luigi Nervi e l'architettura strutturale, prin Universitatea Sapienza din Roma, ed. Edilstampa srl, Roma, 2011 65 Brazil, Rachel, Ove Arup and the philosophy of total design, în Engineering & Technology, vol 11, nr. 7, iul. 2016, pp. 64-66 97 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor câteva aici: Memorandum on Box Frame Construction for Terrace Houses in Great Britain publicat în 194466, Box Frame Construction articol publicat în 194567, cartea Doodles and Doggerel publicată la un an după decesul său68.69 70 71 72 Recunoașterea meritelor sale s-a reflectat în lista de onoruri care i s-au acordat, printre care și: Medalia Regală de Aur a Institutului Regal al Arhitecților Englezi în 1966, Medalia de Aur de la Instituția Inginerilor Structuriști în 1973. Din suita de frumoase lucrări pe care le-a realizat, amintim aici: cafeneau Labworth din Essex (1933), podul pietonal din beton armat Kingsgate din Durham, Anglia (1965), sala de concerte din pânze subțiri de beton armat cu dubla curbura Sydney Opera House din Australia (1973), centrul George Pompidou din Paris (1978), terminalul principal al aeroportului Stansted din Essex, Anglia (1991) și clădirea terminalului aeroportului internațional Kansai din Senshukukokita, Japonia la care a colaborat cu Peter Rice (1994), podul Millennium din Londra (2002), clădirea 30 St. Mary Axe din Londra (2004).70,71,72 Fig . 4.40. Podul pietonal Kingsgate, 1965 Fig. 4.41. Sydney Opera House, 1973 Eduardo Torroja (1899-1961) Fig. 4.42. Eduardo Torroja (1899-1961) Inginer de drumuri, profesor și cercetător spaniol, născut la Madrid, Eduardo Torroja a urmat cursurile școlii de inginerie civilă, din cadrul Universității Politehnice din Madrid, absolvind în 1923. În 1934 a înființat Institutul Tehnic de Construcții și Edificii (ITCE), în cadrul căruia a derulat numeroase cercetări. Din 1939 a fost directorul Institutului Tehnic de Construcții și Ciment din Madrid, iar două decenii mai târziu a înființat Asociația Internațională pentru Învelitori subțiri și Structuri Spațiale (IASS). Și-a început practica profesională în 1923 în cadrul companiei Hidrocivil, condusă de Jose Eugenio Ribera, Torroja începând să proiecteze și să conducă variate proiecte, de la fundații de poduri pe piloți, la lucrări edilitare și clădiri diverse. În 1928 și-a înființat propria firmă, colaborând cu Modesto Lopez Otero, Manuel San-chez Arcas, Jose Mana Aguirre Gonzalo, Alfonso Pena Boeuf ș.a. Interesele sale principale erau: formele noi, respingerea formulelor predefinite de soluționare a proiectelor, dezvoltarea și aplicarea tehnică a inovațiilor din domeniul ingineriei civile, structurile de tipul pânzelor subțiri 66 Arup, Ove, Memorandum on Box Frame Construction for Terrace Houses in Great Britain, din C.A.C. Arup Archive, nr. 2(16), 1944 67 Arup, Ove, Box Frame Construction, în Architects Journal, nr. 6, iunie 1945, pp. 439-440 68 Arup, Ove Nyquist, Doodles and Doggerel, ed. Ove Arup Partnership, 1989 69 Harris, Graham, Ove Arup and Box Frame Construction, în Construction History, vol. 22, 2007, pp. 61-74 70 Billington, David P., The Tower and the Bridge. The New Art of Structural Engineering, ed. Princeton University Press, Princeton, SUA, 1983, pp. 223-224 71 Jones, Peter, Ove Arup - masterbuilder of the twentieth century, ed. Yale Unviersity Press, New Haven, SUA, 2006 72 V. pagina web a firmei: https://www.arup.com/ 98 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.43. Biserica Pont de Suert de la El Pont de Suert, 1951 de beton armat cu dublă curbură. A fost un pionier în designul structurilor parabolice din beton. Filozofia sa profesională includea ideea că structura reflectă personalitatea proiectantului său. Și-a arăta un deosebit interes pentru arta structurală și de aceea lucrările sale îi oglindesc viziunea. Dintre lucrările scrise rămase de la el, amintim: articolul Las estructuras mixtas y el puente de Tordera publicat în 194573, El hormigon pretensado y sus campos especificos de aplicacion în 195174, cartea de referință Philosophy of Structures publicată în 195875 și Razon y Ser de los Tipos Estructurales în 196076. La nivel social, s-a remarcat prin proiectul derulat după al Doilea Război Mondial pentru reconstruirea caselor și tipizarea lor. A organizat un concurs internațional fără precedent în jurul acestei teme, rezultând 89 de modele prezentate de autori din 17 țări.77 78 79 80 Pentru contribuțiile sale excelente la domeniul construcțiilor a primit în 1954 Medalia Wilhelm Exner. Dintre lucrările sale de referință pentru orice specialist în domeniu, amintim aici: copertina de beton pentru acoperirea tribunei de spectatori la hipodromul Zarzuela din Madrid (1925), apeductul Tempul (1926), piața comercială din Algeciras (1934), rezervor de apă la Madrid (1936), biserica pe structură subțire curbată de beton armat și cărămidă Pont de Suert de la El Pont de Suert, Spania (1951), depozitul de apă de tip turn de la Mohammedia, Maroc (1957), biserica Gandia din Valencia (1961).78,79,80 Fig. 4.44. Turnul de apă de la Mohammedia, 1957 Nicolas Esquillan (1902-1989) Inginer francez, Nicolas Esquillan era specializat pe lucrări structurale de artă. A absolvit în 1922 Școala Națională de Arte și Meserii din Chalon-sur-Marne. A lucrat pentru Simon Boussiron începând din 1923, participând la studierea multor opere de artă sub îndrumarea lui Roger Valette. A devenit în 1941 director tehnic al firmei lui Boussiron. A realizat numeroase lucrări ample de poduri, viaducte, turnuri de apă, săli de expoziție, săli de sport. Viziunea sa profesională, consta în dorința principală de a identifica punctele de descărcare a încărcărilor structurii, pentru a realiza acest lucru în mod rațional și economicos. 73 Torroja y Miret, Eduardo, Las estructuras mixtas y el puente de Tordera, în Revista de Obras Publicas, vol. 93, nr. 2767, nov. 1945, pp. 497-504 74 Torroja y Miret, Eduardo, El hormigon pretensado y sus campos especificos de aplicacion, în Hormigon pretensado, vol. 2, nr. 9, 1951, pp. 1-33 75 Torroja y Miret, Eduardo, Philosophy of Structures, ed. University of California Press, Los Angeles, 1958 76 Torroja y Miret, Eduardo, Razon y Ser de los Tipos Estructurales, prin Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1960 77 Cassinello, Pepa, Eduardo Torroja. 1949 - Strategy to Industrialise Housing in Post-World War II, în Histories od PostWar Architecture, [nr. unic], mar. 2017, pp. 1-38 78 Fernandez Ordonez, Jose Antonio; Navarro Vera, Jose Ramon, Eduardo Torroja. Ingeniero - Engineer, ed. Pronaos, Madrid, 1999 79 Rusch, Hubert, Eduardo Torroja, în Beton- und Stahlbetonbau, vol. 56, nr. 8, aug. 1961, pp. 203-204 80 Torroja y Miret, Eduardo, The Structures of Eduardo Torroja, prin Ministerio de Fomento, Madrid, 2000 99 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Mai multe lucrări realizate de-ale sale au fost recorduri mondiale - Viaductul Mediteranei, podul La Coudette, hangarul de avioane de la Marignane, podul Tancarville, CNIT. A publicat multe lucrări scrise descriindu-și lucrările particulare, dar și lucrări generale, precum: articolul Construction en beton. Du centenaire du Beton Arme au Cinquantenaire de la Chambre Syndicale des Constructeurs en Ciment Arme (1949-1954) publicat în 195481, împreună cu Y. Saillard, Hanging Roofs. Proceedings of the IASS Colloquium on Hanging Roofs, Continuous Metallic Shell Roofs and Superficial Lattice Roofs în 196382, autor unic al Fig. 4.45. Nicolas Esquillan lucrării Les bâtiments industriels et religieux publicate în (1902-1989) 196683. Dintre distincțiile pe care le-a primit pentru contribuțiile deosebite aduse la domeniul structurilor și al esteticii lor, se numără și: Medalia de Aur Gustave Magnel de la Asociația Inginerilor de la Universitatea din Gand în 1960, Medalia Eugene Freyssinet din partea Federației Internațională a Betonul Precomprimat, în 197081 82 83 84 85 86 87, Marea Medalie de Argint a Academiei Franceze de Arhitectura în 1971, premiul Nessim Habif de la Societatea Inginerilor Arte și Meserii din Franța în 1972. Dintre lucrările sale realizate, amintim aici câteva din Franța, totuși din nefericire omițând numeroase opere de artă din lipsa de spațiu: podul La Coudette din Peyrehorade (1942), Viaductul Mediternei între Ternay și Grigny (1950), hangarul de avioane de la Marignane (1952), Palatul de Expoziție de la Nisa (1956), Centrul Industriilor și al Tehnologiilor Noi din Paris (CNIT, 1958), podul suspendat pe piloni de la Tancarville (1959), Palatul Sporturilor Pierre Mendes din Grenoble (1968).85,86,87 Fig. 4.46. CNIT, Paris, 1958 (plan și vedere) Fig. 4.47. Palatul Sporturilor Pierre Mendes, 1968 (plan și vedere) 81 Esquillan, Nicolas, Construction en beton. Du centenaire du Beton Arme au Cinquantenaire de la Chambre Syndicale des Constructeurs en Ciment Arme (1949-1954), în Travaux, nr. 236, iun. 1954, p. 517 82 Esquillan, Nicolas; Saillard, Y., Hanging Roofs. Proceedings of the IASS Colloquium on Hanging Roofs, Continuous Metallic Shell Roofs and Superficial Lattice Roofs, ed. North-Holland Publishing Company, Amsterdam, 1963 83 Esquillan, Nicolas, Les bâtiments industriels et religieux, în Travaux, nr. 376, mai 1966, pp. 709-748 84 V. pagina web FIB: https://www.fib-international.org/federation/awards.html 85 Marrey, Bernard, Un ingenieur d'entreprise: Nicolas Esquillan, în Constructions & Techniques, nr. 26, 1992, pp. 232-240 86 Marrey, Bernard, Ecrits d'ingenieurs, ed. de Linteau, Paris, 1997, pp. 163-175 87 AIG, Medaille d'or Gustave Magnel decernee â M. Nicolas Esquillan, în Travaux, nr. 303, ian. 1960, p. 42 100 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Anton Tedesko (1903-1994) Inginer germano-american născut în Germania, a crescut în Graz și Viena, urmând facultatea la Universitatea Tehnică din Viena și absolvind-o în 1926 cu diploma de inginer civil. Între 1930 și 1932 a lucrat la firma Dyckerhoff & Widmann, unde a colaborat cu Franz Dischinger, în mod notabil la planetariul Zeiss din Jena, și cu Ulrich Finsterwalder. În continuare, a colaborat cu firma Roberts & Schaefer care l-a dus la Chicago pentru a promova structurile de pânze subțiri de beton armat. Abia în 1967 și-a înființat propria firmă de inginerie și consultanță în inginerie, după o stransă colaborare cu Forțele Aeriene Americane pentru care construise mai Fig. 4.48. Anton Tedesko multe hangare de avioane. (1903-1994) A adus importante contribuții la capitolul structurilor de acoperire de tipul pânzelor autoportante din beton armat. În SUA a fost responsabil pentru proiectarea a peste 60 de structuri de pânze subțiri din beton armat. Abordarea sa în designul ingineresc se baza pe echilibrul dintre teorie, experiența pe scară largă cu structuri și o strânsă colaborare cu antreprenorii. Decât să importe pur și simplu modelele de structuri subțiri de beton din Europa, a preferat să dezvolte proiecte noi și inovatoare pentru a se adapta la practicile inginerești și tehnice din SUA. Ne-a lăsat mai multe convorbiri cu colaboratori și lucrări de specialitate scrise, printre care de referință sunt și: articolul Wide-span hangars for the U.S. Navy publicat în 194188, Multiple ribless shells în 196189 și Shells 1970 - History and outlook în 197090 91 92 93 94. Pentru aportul său adus domeniul construcțiilor, a primit Premiul pentru Contribuții Deosebite în Inginerie Civilă acordat de Societatea Americană de InginerieCivilă (ASCE) în 1966, Premiul pentru Merit Internațional în Inginerie Structurală de la IABSE în 1978, de la Fundatia ACI Premiul Lindau în 1973 și Premiul Arthur J. Boase în 1978, iar în 1998 Fundația IABSE a instituit Medalia Anton Tedesko în onoarea sa. A fost ales membru în mai multe comitete și asociații de specialiatate. Dintre lucrările sale realizate, sunt amintite aici, din SUA: planetariul Hayden din Manhattan (1934, demolat în 1997), hangare de avioane la North Island în San Diego (1941), stadionul Denver Coliseum din Colorado (1952), un terminal al aeroportului internațional St. Louis (1954), ansamblul intrării în magazinul May-Daniels & Fisher din Denver (1959, demolat), clădirea Vehicle Assembly Building a NASA în Cape Carnaveral (1966).91,92,93,94 ▲ Fig. 4 .49. Terminalul aeroportului St. Louis, 1954 ► Fig. 4 .50. Intrarea în mag. May-Daniels & Fisher din Denver, 1959 88 Tedesko, Anton, Wide-span hangars for the U.S. Navy, în Civil Engineering, nr. 11, 1941, pp. 697-700 89 Tedesko, Anton, Multiple ribless shells, în ASCE Journal, Structural Division, nr. 87(7), 1961, pp. 107-124 90 Tedesko, Anton, Shells 1970 - History and outlook, în cadrul ACI Symposium Proceedings, prin Institutul American al Betonului, New York, 1970 91 Hines, Eric; Billington, Jr, David, Anton Tedesko and the Introduction of Thin Shell Concrete Roofs in the United States, în ASCE Journal, vol. 130, nr. 11, nov. 2004, pp. 1639-1650 92 Schlaich, Jorg, Anton Tedesko, în Beton- und Stahlbetonbau, vol. 88, nr. 5, mai 1993, pp. 137-146 93 Weingardt, Richard G., Anton Tedesko - Father of Thin-Shell Concrete Construction in America, în Structure Magazine, nr. 69, apr. 2007, pp. 69-71 94 Billington, David P., Anton Tedesko: Thin Shells and Esthetics, în Journal of the Structural Division (ASCE), vol. 108, nr. 11, nov. 1982, pp. 2539-2554 101 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Mario Salvadori (1907-1997) Fig. 4.51. Mario Salvadori (1907-1997) Inginer italian născut la Roma, Mario Salvadori și-a petrecut o mare parte din copilărie la Madrid, dar a revenit în Italia, începându-și studiile în inginerie pentru ca în 1930 să obțină doctoratul în inginerie civilă, iar în 1933 în matematică, la Universitatea din Roma. A fost cadru didactic la aceeași instituție, în departamentul de inginerie, și consultant la Institutul Național pentru Aplicații de Calcul din Italia, până în 1938 când a plecat în SUA. Din 1959 a fost profesor la Universitatea din Columbia în cadrul departamentelor de arhitectură, urbanism și conservarea patrimoniului. Preocupat în mod deosebit de metodele didactice ale învățământului din specialitățile sale, în 1987 a înființat Centrul Educațional Salvadori pentru Mediu Construit, în Manhattan, care îmbina proiectarea construcțiilor cu utilizarea matematicii. În construcții, a adus contribuții în realizarea structurilor subțiri curbate din beton armat de tipul cochiliilor și în sectorul prevenirii colapsării structurilor. A colaborat cu Eero Saarinen, de pildă la clădirea CBS din Manhattan. Salvadori a fost autorul a zece cărți despre structuri și arhitectură, dintre care enumerăm aici: Building: The Fight Against Gravity publicată în 197995, Why Buildings Stand Up: The Strength of Architecture în 198096, împreună cu Robert Heller cartea Structure în Architecture: The Building of Buildings publicată în 196397, iar cu Matthys Levy, Why Buildings Fall Down: Why Structures Fail în 199298. A scris, de asemenea, cinci cărți despre matematica aplicată. La moartea sa era Profesor Emeritus în Inginerie Civilă și Științe Aplicate, respectiv în Arhitectură, la Universitatea din Columbia. Fig. 4.52. Clădirea CBS din New York, 1962 Pentru contribuțiile sale deosebite aduse științei și tehnicii în domeniul construcțiilor, i-au fost aduse numeroase recunoașteri, precum: premiul Moisseiff de la ASCE în 1952, Medalia Wason de la Institutul American al Betonului în 1953, Medalia Pupin pentru Serviciul Remarcabil adus națiunii în arhitectură și inginerie, de la Universitatea din Columbia în 1991, premiul George Winter de la ASCE în 1991, Medalia Hoover de la Societatea Americană de Inginerie Civilă în 1993, Medalionul Topaz pentru excelență în educația de arhitectură de la cinci instituții de inginerie concomitent, printre care și ASCE, în 1993, Premiul fondatorilor de la Academia Națională de Inginerie din 1997 și numeroase diplome de onoare de la instituții de prestigiu din domeniile sale. Dintre lucrările sale realizate, amintim: restaurantul hotelului La Concha la San Juan în Perto Rico (1958), Universitatea din Bagdad (1957), clădirea CBS din New York (1962), biblioteca Augustus Long a Universității din 95 Salvadori, Mario, Building: The Fight Against Gravity, ed. Atheneum, New York, 1979 96 Salvadori, Mario, Why Buildings Stand Up: The Strength of Architecture, ed. W. W. Norton, New York, 1980 97 Salvadori, Mario; Heller, Robert A., Structure in Architecture: The Building of Buildings, ed. Prentice Hall, New York, 1963 98 Levy, Matthys; Salvadori, Mario, Why Buildings Fall Down: Why Structures Fail, ed. W.W.Norton, New York, 1992 102 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Columbia (1976), Centrul Academic de Nord (NAC) la Colegiul Municipal din New York (1984).99,100,101 Fig. 4. 53. Restaurantul La Concha la San Juan din Perto Rico, 1958 Fritz Leonhardt (1909-1999) Fig. 4.54. Fritz Leonhardt (1909-1999) Inginer structurist de origine germană, Fritz Leonhardt s-a născut la Stuttgart, a studiat la universitatea din orașul natal, de unde în 1938 a obținut diploma de doctor, și la Universitatea Purdue. Specializat pe poduri suspendate pe cabluri, la 28 de ani a fost ales responsabilul de proiect la podul Cologne-Rodenkirchen. În 1954 și-a înființat firma de consultanță Leonhardt und Andra, împreună cu Andra Wolfhart, cu care colaborase și la podul Cologne-Rodenkirchen, cel mai mare pod suspendat din Europa la momentul respectiv. A fost profersor la Universitatea din Stuttgart, predând cursuri de proiectare a structurilor din beton armat și beton pretensionat, iar între 1967 și 1969 a fost rectorul Universității. Leonhardt a avut o activitate de cercetare și de proiectare foarte prolifică, iar contribuțiile sale majore aduse domeniului podurilor s-au reflectat în: dezvoltarea unui sistem tehnologic pentru podurile din beton pretensionat, ancorarea hi-am pentru fixarea cablurilor, experimentări de poduri ortotropice din metal etc. A derulat numeroase studii, de pildă, vis-a-vis de: ancoraje pentru betonul pretensionat, materiale compozite din oțel cu rezistente ridicate la oboseala, estetica structurilor etc. Ne-a lăsat, prin urmare, o bogata zestre scrisa, din care amintim aici din limita de spatiu doar: articolul Bedeutung der Bauphysik im Hinblick auf die Energiepolitik publicat în 199199 100 101 102, The Significance of Aesthetics în Structures în 1996103, cartea Brucken / Bridges, a 4-a editie în 1994104 și, împreună cu Erwin Heinle, cartea Turme aller Zeiten - aller Kulturen în 1997105. Contribuțiile sale au fost apreciate la cel mai inalt nivel, primind titluri doctorale de onoare de la șase universități și i s-au acordat numeroase recunoasteri, printre care se numără: premiul Werner von Siemens Ring de la Fundatia Stiftung Werner- von-Siemens-Ring în 1964, medalia de onoare Emil Fig. 4.55. Podul Fleher la Neuss, 1979 99 Weingardt, Richard G., Mario Salvadori - Champion of Structural Design in Architecture, în Structure Magazine, nr. 52, nov. 2005, pp. 62-66 100 Levy, Matthys, Eminent Structural Engineer: Dr Mario Salvadori, în Structural Engineering International, vol. 17, nr. 2 mai 2007, pp. 193-195 101 Brockway, Kim, Mario Salvadori, Architect, Engineer, în Record, prin Universitatea Columbia, vol. 23, nr. 2, New York, 1997 102 Leonhardt, Fritz, Bedeutung der Bauphysik im Hinblick auf die Energiepolitik, în Bauphysik, vol. 13, nr. 5, oct. 1991, pp. 129-131 103 Leonhardt, Fritz, The Significance of Aesthetics in Structures, în Structural Engineering International, vol. 6, nr. 2, mai 1996, pp. 74-76 104 Leonhardt, Fritz, Brucken / Bridges, a 4-a ed., ed. Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart, 1994 105 Heinle, Erwin; Leonhardt, Fritz, Turme aller Zeiten - aller Kulturen, a 3-a ed., ed. Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart, 1997 103 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Morsch de la Asociația Germana de Betoane în 1967, medalia Eugene Freyssinet de la FIP în 1974, Medalia de Aur a Instituției Inginerilor Structuriști (IStructE) în același an și Premiul International de Merit IABSE în 1981. În cinstea să, în 1999 la implinirea a 90 de ani, Camera Inginerilor Baden-Wurttemberg din Germania și Asociația Inginerilor Consultanti au instituit premiul care îi poartă numele106 107 108 109. Dintre lucrările sale, amintim: podul suspendat Rheinbrucke în Koln (1941), podul Deutzer la Koln (1948), turnul de televiziune din Stuttgart (1956), podul Pasco-Kennewick din SUA (1978), podul Fleher la Neuss în Germania (1979), podul Helgeland în Norvegia (1981).107,108,109 Fig. 4.56. Turnul de televiziune din Stuttgart, 1956 fes Fig. 4.57. Tung-Yen Lin (1911-2003) Tung-Yen Lin (1911-2003) Inginer de origine chineza, Tung-Yen Lin a urmat studiile de inginerie civilă la Jiao Tong University, absolvind în 1931 și completându-le cu un masterat încheiat în 1933 la Universitatea Berkeley din California, unde avea să revină în 1946 pentru a preda un curs de proiectare a podurilor. În China proiectase, de asemenea, poduri pentru căile ferate, devenind responsabilul a peste 1000 dintre acestea din regiunea Chongqing-Chengdu. La Berkeley s-a remarcat printr-un stil aparte de a preda, punând accentul pe modul de a proiecta forme și comportamente structurale, estompând puțin importanța adusă calculelor, matematicii sau analizei. Considerat de unii cel mai fascinant inginer structurist al secolului trecut110, Tung-Yen Lin a fost numit și tatăl betonului pretensionat, de a cărui tehnologie a fost puternic atras, drept pentru care a petrecut un an în Belgia alături de Gustave Magnel. În timpul acestei experiențe a scris cartea Design of Prestressed Concrete Structures, publicată în 1954. A propus metoda echilibrării încărcărilor pentru proiectarea structurilor din beton pretensionat, care era ușor de înțeles și presupunea puține calcule. Timp de decenii, a fost un inovator și un promotor al utilizării betonului pretensionat la structuri de mari deschideri, lucrări industriale mari, ca și reactoarele nucleare, sau poduri. A înființat în 1953 firma de consultanță inginerească T.Y. Lin Associates în Los Angeles, împreună cu un fost student. La început, lucrările erau comandate din beton prefabricat, dar între timp a glisat spre producerea de elemente structurale din beton pretensionat. În ultima parte a activității, tehnologia preferată era cea a betonului postcomprimat. Din 1976 a renunțat la învățământul de specialitate pentru a se dedica exclusiv aprofundării practicii. 106 V. pagina web: https://www.ingbw.de/ingenieurkammer/about-us.html 107 Andra, Hans-Peter, Beispiele aus den Arbeiten von Fritz Leonhardt im Hoch- und Industriebau, în Stahlbau, vol. 68, nr. 7, iul. 1999, pp. 494-506 108 Kleinmanns, J.; Weber, C., Die unbekannte Seite Fritz Leonhardts - Sein Beitrag zum Stahlbau, în Stahlbau, vol. 78, nr. 6, iun 2009, pp. 371-377 109 Schuller, M.; Voormann, F., Fritz Leonhardt als junger Ingenieur - Fruhe Erfahrungen im Grofibruckenbau, în Stahlbau, vol. 78, nr. 6, iun. 2009, pp. 378-384 110 Jim DeStefano, Great Achievements - Tung-Yen Lin, în Structure Magazine, nr. 29-30, dec. 2003-ian. 2004, p. 42 104 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor A primit numeroase recunoașteri internaționale, devenind membru al Academiei Naționale de Ingineriei din SUA, i s-a înmânat Medalia Națională de Știință în 1986, Premiul de Excelență al Institutului American al Arhitecților, medalia Freyssinet a Federației Internaționale a Betonului Pretensionat ș.a.111 Printre lucrările de referință pe care le-a realizat sau la care a contribuit se numără podurile din Taipei Guangfu (1977) și Guandu (1983), podul Nanning în orașul cu același nume din China (2009), iar din SUA Memorialul Coloseum al Veteranilor din Arizona, la Phoenix (1965) și Centrul George R. Moscone din San Francisco (1981).112 Fig. 4.58. Podul Nanning din China, 2009 Fig. 4.59. Memorialul Coloseum din Arizona, 1965 Guohao Li (1913-2005) Fig. 4.60. Guohao Li (1913-2005) Guohao Li a fost un expert inginer structurist și de poduri, de origine chineză, care a studiat ingineria civilă la Universitatea Tongji din Shanghai, absolvind în 1936, și a obtinut în 1939 titlul de doctor la Universitatea Tehnică din Darmstadt, Germania, cu lucrarea Practical Analysis Method of Suspended Bridge by Second Order Theory. Aceasta a avut un succes răsunător la nivel internațional, drept pentru care i s-a spus maestrul podurilor pe cabluri Li. Lucrările sale teoretice au privit și probleme inginerești de rezistență la cutremure și la explozii. În lucrarea New Calculation Method for Truss and Other Similar Structures, publicată în 1943, el a propus o metodă nouă de analiză a structurilor zăbrelite, prin determinarea elementelor discrete ale sistemului de tip rețea ca sistem continuu și obținerea soluției printr-o ecuație diferențială. Această metodă era similară teoriei de membrană, dar era dedicată podurilor suspendate. În 1973 publica lucrarea Torsion Theory of Spar-Truss Bridge Torsion, Stability and Vibration, pe tema proiectării și a construirii de poduri zăbrelite, iar în 1977 cartea The Computation of Transverse Load Distribution on Highway Bridges care cuprinde cei 30 de ani de cercetări derulate asupra analizelor spațiale de poduri. A fost profesor de Structuri Metalice, Poduri de Oțel, Dinamica Structurii, Mecanica Plăcilor și Învelitorilor Subțiri Curbate, dar și rectorul Universității Tongji113. A fost renumit pentru preocupările pe care le-a avut pentru a crea o teorie nouă de proiectare a podurilor, Teoria Podurilor Suspendate Li, pentru rezolvările de probleme analitice spațiale și non-liniare de stabilitate și rezonanță la structurile podurilor cu deschideri mari, pentru metoda de analiză în sistem continuu pentru un sistem structural din bare și pentru teoria încovoierii și a torsiunii structurilor zăbrelite. 111 Academia Națională de Științe, Inginerie și Medicina SUA, Tung-Yen Lin, Memorial Tributes, vol. 13, 2010, pp. 129-132 112 Baza Internațională de Date Structurae, Tung-Yen Lin 113 Xiang, Haifan, Reaping the Rewards after Much Pain—In Memory of Academician LI Guohao, 2012, extras din Biography of Chinese Scientific and Technological Expert Civil Engineering and Architecture, în Bridge, nr. 2, 2004, tr. Nessy Liu 105 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor A fost ales membru al Academiei Chineze de Științe în 1955 și al Academiei Chineze de Inginerie în 1994.114 În 1981 a fost clasat al 10-lea cel mai faimos expert de poduri de către Asociația Internațională de Poduri și Inginerie Structurală (IABSE), iar în 1987 i s-a acordat Premiul Internațional de Merit in Inginerie Structurală. Printre cele mai renumite lucrări ale sale se numără: podul Wuhan peste râul Yangtze (1957), podul Nanjing peste râul Yangtze (1968), podul Nanpu din Shangai (1991), podul de cale ferată Chengdu-Kunming in zona Yunnan (2008). 115 Fig. 4.63. Eladio Dieste (1917-2000) Fig. 4.61. Podul Wuhan peste râul Yangtze, Fig. 4.62. Podul Nanjing peste râul Yangtze, 1957 1968 Eladio Dieste (1917-2000) Eladio Dieste a fost un inginer și arhitect uruguayan, care a studiat la Facultatea de Inginerie a Universității Republicii din Montevideo absolvind-o în 1943, unde avea să fie din 1944 profesor de Teoria Mecanicii și, ulterior, de Poduri și Structuri cu mari deschideri.116 A avut o contribuție excepțională în estetica structurilor prin lucrările sale inovative de tipul bolților gaussiene, al învelitorilor subțiri curbate dintr-un strat de cărămidă și al structurilor cu arce funiculare. Funcțiunile obiectivelor sale constau în silozuri de grâne, fabrici, biserici și piețe agroalimentare și se găsesc preponderent în Uruguay. A făcut parte din grupul inginerilor și al arhitecților moderniști care au îmbinat genialitatea celor două domenii pentru a genera lucrări cu o valoare structurală și estetică de referință mondială, alături de Felix Candela cu activitate în Mexic, Carlos Raul Villanueva în Venezuela și Guillermo Gonzalez Zuleta în Columbia. De asemenea, el a urmărit să creeze lucrări cu resurse financiare reduse, folosindu-se de materialele locale, mai ales cărămida și plăcile ceramice, care nu necesitau grinzi suplimentare, erau mai ieftine decât betonul armat, dar se folosea și de comportamentul mecanic al formelor proiectate - plăcile subțiri ondulate generând rezistență și rigiditate prin forma proprie. Dieste spunea că o arhitectură valoroasă din punct de vedere constructiv rezultă din utilizarea materialelor cu o conștientizare profundă a însușirilor și a posibilităților acelora117. El adăuga că nu prin acumularea de material are rezistență o construcție, ci prin forma elegantă pe care noi i-o oferim materialului de construcție.118 Dintre lucrările sale de referință amintim: silozul de grâne Cadyl din Young (1978), biserica Hristos Lucrătorul din Atlantida (1960), biserica San Juan de Avila din Alcala de Henares (1998), biserica Sf. Petru din Durazno (1971), biserica Madre del Rosario din Mejorada 114 China Vitae, Li Guohao, http://www.chinavitae.com/biography/Li Guohao/full (accesat august 2018) 115 Xiang, Hai-Fan, Eminent Structural Engineer: Professor LI Guohao, în Structural Engineering International, nr. 1 (16), 2006, pp.74-77 116 Dieste, Eladio; Daguerre, Mercedes; Chiorino, Mario Alberto; Silvestri, Graciela, Eladio Dieste: 1917-2000, ed. Electa, Milano, 2003, p. 8 117 Curtis, William J. R., Modern Architecture since 1900, ed. Prentice Hall, 1983, p. 575 118 Pedreschi, Remo, The Engineer’s Contribution to Contemporary Architecture — Eladio Dieste, ed. Thomas Telford Ltd, 2000, p. 21 106 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor del Campo (1997), depozit la fabrica TEM în Montevideo (1979) și un Centru Comercial în Montevideo (1988).119 ▲ Fig. 4.64. Silozul de grâne Cadyl din Young, 1978 ► Fig. 4 .65. Biserica San Juan de Avila, 1998 (plan) David Jawerth (1920-1998) Inginer civil suedez David Jawerth a atras atenția internațională prin sistemul său constructiv destinat acoperișurilor suspendate pe care l-a brevetat în 1960, ulterior preluat masiv de specialiștii din domeniu. Invenția sa a fost apreciată și pusă în operă în mod deosebit în Franța și în Belgia.120 Deschiderile pe care reușea să le acopere cu succes, fără niciun sprijin intermediar constau în structuri suspendate pe cabluri întinse prevăzute în perechi, unul concav (portant) și altul convex (stabilizator). Cablurile din pereche sunt legate cu diagonale, generând triunghiuri, și sunt ancorate în diafragme marginale de beton armat. Și-a promovat brevetul prin instituția Interstatik121 și a înființat firma de consultanță în construcții David Jawerth Konsulterande Ingenjorsbyra AB. A publicat o serie de articole care îi descriu proiectele și sistemul structural valorificat în frumoase lucrări, printre care: Ausbau und Uberdachung des Eisstadions Stockholm-Johanneshov publicat în 1962122, Hangar para el avion del Shah del Iran în 1965123, împreună cu Hans Hottinger articolul Cubiertas colgantes pretensadas, publicat în 1960124, cu H. Schulz, cartea Ein Beitrag zur Eigenschwingungen, windanfachenden Krafte und aerodynamischen Stabilitat bei hangenden Dachern publicată în 1966125. A obținut numeroase premii, precum Medalia de Aur la Salonul de Expoziții de la Bruxelles din 1959 și Medalia de Argint de la Academia Franceză de Arhitectură în 1974. Activitatea sa impresionantă, care exploatează sistemul constructiv brevetat, se pretează pentru structuri industriale, săli de sport, numără patinoare închise, terminale, hangare de avioane, un stadion olimpic și clădiri de învățământ. Dintre acestea, amintim aici: Palatul Sporturilor de la Varnamo, Suedia (1958), patinoarul acoperit Johannishov (Hovet) la Stockholm (1961), stadionul de hochei de la Helsinki (1961), scena în aer liber din Otigheim, Germania (1962), Palatul Sporturilor din Stockholm (1963), hangarul de avioane Shah la Teheran, 119 V. și studiile făcute de Pedreschi, R & Theodossopoulos, D - The double-curvature masonry vaults of Eladio Dieste, 2007; Pedreschi, Remo F. - Eladio Dieste: Resistance through form, 2010; Anderson, Stanford, Seven Structural Engineers: The Felix Candel Lectures - Eladio Dieste: A Principled Builder, 2006 120 Pagina web cu anunțul decesului ing. David Jawerth: https://www.dn.se/arkiv/familj/dodsfall-david-jawerth/ 121 Frapier, Christel, teză de doctorat Les ingenieurs-conseils dans l’architecture en France, 1945-1975: reseaux et inter-nationalisation du savoir technique. Art et histoire de l’art, prin Universite Pantheon-Sorbonne, Paris I, 2009, p. 121 122 Jawerth, David, Ausbau und Uberdachung des Eisstadions Stockholm-Johanneshov, in IABSE Journal, nr. 16, 1962, p. 4 123 Jawerth, David, Hangar para el avion del Shah del Iran, in Informes de la Construccion, vol. 17, nr. 169, apr. 1965, pp. 75-79 124 Jawerth, David; Hottinger, Hans, Cubiertas colgantes pretensadas, prin Instituto Tecnico de la Construccion y del Cemento, 1960 125 Jawerth, David; Schulz, H., Ein Beitrag zur Eigenschwingungen, windanfachenden Krafte und aerodynamischen Stabilitat bei hangenden Dachern, ed. Der Stahlbau, Berlin, 1966 107 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor terminalul Cargo KLM la Handelskade, Olanda (1966), sala de concerte Rodahal din Kerkrade, Olanda (1966), sala de hochei pe gheata Jordal Amfi din Oslo (1967), hala fabricii din Lesjofors, Suedia (1970), restaurantul Svalan în Orebro, Suedia (1970). Fig. 4.66. Patinoarul acoperit Johanneshov (Hovet), Stockholm, 1961 Fig. 4.67. Sala de concerte Rodahal din Kerkrade, 1966 Mircea Mihailescu (1920-2006) Fig. 4.68. Mircea Mihailescu (1920-2006) Fig. 4.70. Sala de box de la Onești, 1972 (vedere laterală) Inginer român de referință internațională, Mircea Mihailescu a absolvit Facultatea de Construcții la Universitatea Politehnică din București în 1944. Aici și-a început cariera de dascăl la disciplina Construcții de beton armat, specialitate pe care a predat-o și la Academia Tehnică Militară din capitală începând din 1952, pentru ca din 1964 să facă parte din corpul didactic al catedrei de același profil la Institutul Politehnic, ulterior Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca. Preocupările sale profesionale s-au axat pe structurile învelitorilor subțiri de diverse tipologii: speciale, de tip paraboloid hiperbolic asimetric (cu două directoare și plan director), velaroilade, altele descrise de o ecuație de gradul patru și de tip scoică. De asemenea, a fost preocupat de analiza învelitorilor subțiri, a condițiilor de echilibru ale învelitorilor subțiri, teoria de membrană, teoria de încovoiere la învelitorile având curbura variabilă, precomprimarea învelitorilor subțiri, elementele lenticulare de beton precomprimat. A publicat peste 100 de lucrări în domeniu, printre care: lucrarea Calculul învelitorilor subțiri publicată în 1973126, secțiunea Manualul Inginerului Constructor - Învelitori subțiri publicată în 1959 și 1977, coautor al cărtii Construcții de beton armat și precomprimat I - Structuri liniare în 1983127. Pentru contribuțiile sale deosebite aduse domeniului structurilor și în particular esteticii structurilor, Mircea Mihailescu a obținut numeroase premii, dintre care: Premiul Aurel Vlaicu al Academiei Române în 1957, mai multe premii ale ministerelor din România în 1967, 1977 și 1978, Medalia de Argint la Expoziția de Inventică de la Geneva pentru lucrarea Expo Transilvania din Cluj-Napoca. A fost ales membru de onoare al IASS (International Association for Shell and Spatial Structures). 126 Mihailescu, Mircea, Calculul învelitorilor subțiri, prin Centrul de documentare pentru construcții, arhitectură și sistematizare, București, 1973 127 Mihailescu, Mircea; Bota, Octavian; Budiu, Viorica, Construcții de beton armat și precomprimat. Partea 1: Structuri liniare, ed. Institutului Politehnic Cluj-Napoca, 1983 108 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Dintre lucrările sale de referință amintim: depoul de locomotive din Brașov (1947), învelitoarea Fabricii de Țesături din București, Gara din Predeal (1968), chioșchiul cu învelitoare cu dublă curbură la Izvorul 24 Olănești, acoperișul Gării din Bârlad, copertina Gării din Brașov (1961), complexul Expo Transilvania din Cluj-Napoca, decantoarele industriale de la Onești, Timișoara, Piatra Neamț și Pitești, sala de box de la Onești (1972). Fig. 4.71. Heinz Isler (1926-2009) Heinz Isler (1926-2009) Faimos pentru învelitorile subțiri curbate din beton armat pe care le-a realizat, Heinz Isler a fost un inginer structurist elvețian. A studiat la Institutul Federal Tehnic din Zurich (ETH), absolvind în 1950, unde a și fost asistent universitar în perioada 19511953. Spre deosebire de abordările obișnuite în domeniul la ora respectivă, el a preferat să se concentreze pe modele, unde punea accentul pe formă și stabilitate, în loc să caute soluții prin calcule matematice. Scopul său era de a crea structuri eficiente, cu cel mai mic impact asupra mediului. Aceasta l-a condus către trei tipuri de experimente structurale: mulaje cu argilă, modele cu membrane elastice gonflabile, respectiv cu pânze subțiri. Ultima categorie dobândește o spectaculozitate deosebită prin îmbinarea capacității de preluare a tensiunilor de către pânză și a compresiunii prin betonul cu care se asocia aceasta. A utilizat pânze din fibre lemnoase îmbrăcate în beton pentru a crea forme structurale atât rezistente și stabile, cât și eficiente termic, datorită fibrelor cu proprietăți termoreglante. În structurile realizate, el a pus accentul pe relația dintre forma construită și comportament natural al formei și al materialului de construcție. El a spus că “modelul are o soluție pentru (aproape) orice”, punând la dispoziție o schiță cu 39 de modele pentru aceasta tipologie de structuri. Modelele sale foloseau pânze inițial agățate, sprayate cu soluție de mortar sau cu rășini epoxidice, lăsate să se usuce și întoarse cu 180°. Frumoasele modele lucrau exclusiv prin compresiune, care se pretează la betonul armat, și puteau fi apoi aduse la scara obiectivului comandat. A publicat câteva articole care îi prezintă viziunea asupra esteticii structurilor dintre care enumerăm aici: New Shapes for Shells în 1961128, New shapes for shells - Twenty Years After în 1980129 și Concrete Shells Derived from Experimental Shapes în 1994130. A primit mai multe distincții pentru deosebitele sale merite profesionale, printre care se numără: Medalia Torroja în 1996 și Premiul Tsuboi în 1993 acordate de IASS, Medalia Freyssinet oferită de Federația Internațională a Betonului (FIB) în 2006. A lăsat o fabuloasă moștenire structurală de aproape 1400 de lucrări, dintre care amintim, din Elveția: centrul Coop Distribution din Wangen bei Olten (1960), Centrul Wiss Garden din Solothurn (1961), supermarketul Migros din Bellinzona (1964), biserica Heilig-Geist-Kirche din Lommiswil (1967), stație service în Deitingen (1968), Cafeneaua-Restaurant Wiesentalstrasse din Grisons (1975), clădirea Sicli din Geneva (1970), bazinul hotelului Splendide Royal din Tessin (1972), Muzeul Forțelor Aeriene Elvețiene din Dubendorf (1987). A realizat și multe 128 Isler, Heinz, New Shapes for Shells, în Bulletin of the International Association for Shell Structures, nr. 8, 1961, pp. 123-130 129 Isler, Heinz, New shapes for shells - Twenty Years After, în Bulletin of the International Association for Shell Structures, nr. 72-73, 1980, pp. 9-26 130 Isler, Heinz, Concrete Shells Derived from Experimental Shapes, în Structural Engineering International, vol. 4, nr. 3, aug. 1994, pp. 142-147 109 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor lucrări în afara Elveției, printre care se numără Centrul Sportiv Norwich, Anglia (1991). 131,132 Fig. 4.73. Centrul Sportiv Norwich, 1991 (vedere laterală) Fig. 4.72. Clădirea Sicli din Geneva, 1970 (vedere laterală) Jean Muller (1925-2005) Jean Muller a fost un inginer francez de poduri preponderent din beton. Și-a făcut studiile la Școala Centrală de Arte și Meserii din Paris, după care a lucrat alături de Eugene Freyssinet, aprofundând proiectarea și tehnologia de execuție a îmbinărilor elementelor structurale ale podurilor, pentru ca din 1951 să se mute în SUA, continuându-și activitatea în cadrul Companiei Freyssinet. Aici și-a lansat invenția sa pentru o tehnică de asamblare a elementelor structurale care sunt turnate inițial împreună, separate și reasamblate pe sit. A folosit-o pentru prima dată la podul Shelton din New York, iar apoi a îmbunătățit-o folosind Fig. 4.74. Jean Muller epoxizi pentru îmbinări. Aceasta conducea la potrivirea (1925-2005) perfectă a îmbinărilor și reducea considerabil timpul de execuție. Un aport deosebit pe care l-a adus Muller în domeniul podurilor consta în faptul că putea trata o problemă foarte complicată folosindu-se de mult mai puține calcule. Revenit la Paris, a colaborat cu Campenon Bernard și, înapoi în Florida, cu Eugene Figg, punând în 1978 bazele companiei Figg and Muller Engineers.131 132 133 Dintre lucrările scrie pe care le-a lăsat, amintim articolulele: Long-Span Precast Prestressed Concrete Bridges Built în Cantiliver publicat în 1969134, Ten Years of Experience în Precast Segmental Construction în 1975135 și Design and Construction of Linn Cove Viaduct în 1985136. Pentru meritele sale deosebite, Muller a primit Premiul Fritz Schumacher al Universității din Stuttgart în 1976, Medalia FIP în 1978, Medalia Benjamin Franklin în 1995 de la Institutul Franklin, a fost recunoscut printre primii 125 de specialiști din lume care au adus contribuții deosebite în domeniul ingineriei și al construcțiilor, de către revista Engineering News Record în 1999, Premiul Outstanding Structures pentru podul Bras de la Plaine, de la Federația Internațională a Betonului în 2002 ș.a. 131 V. Chilton, J.C., 39 etc... : Heinz Isler's infinite spectrum of new shapes for shells, 2009; Chilton J., An Engineer's Contribution to Contemporary Architecture - Heinz Isler, 2000, Chilton, John, The Engineer's Contribution to Contemporary Architecture: Heinz Isler, 2000 132 Balz, Michael; Billington, David; Chilton, John; Ramm, Ekkehard, In Memoriam - Heinz Isler, Shell Builder and Structural Artist, în Journal of IASS, 2009, pp. 67-68 133 Tassin, Daniel M., Jean Muller: Bridge Engineer, în PCI Journal, Historical-Technical Series, nr. 3-4, martie-aprilie 2006, pp. 88-101 134 Muller, Jean, Long-Span Precast Prestressed Concrete Bridges Built in Cantilever, în cadrul First International Symposium, Concrete Bridge Design, ACI Publication SP-23, Detroit, 1969, pp. 23-40 135 Muller, Jean, Ten Years of Experience in Precast Segmental Construction, în PCI Journal, vol. 20, nr. 1, ian.-feb. 1975, pp. 28-61 136 Muller, Jean; Barker, James M., Design and Construction of Linn Cove Viaduct, în PCI Journal, nr. 85, sept.-oct. 1985, pp. 38-53 110 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Printre proiectele sale renumite se numără și: viaductul Linn Cove din zona munților Blue Ridge, SUA (1983), podul Sunshine Skyway din Tampa, SUA (1987), Podul Confederației din Canada, peste golful St. Lawrence (1997), podurile peste râul James și Neches și Canalul C&D din Texas, viaductul H3 Windward din Hawaii (1993), viaductul Rogerville din Franța, autostrada Bang Na Expresway din Bangkok, Tailanda (2000).137 Fig. 4. 75. Podul Sunshine Skyway din Tampa, 1987 Fig. 4.76. Podul Confederației din Canada, 1997 Frei Otto (1925-2015) Fig. 4.77. Frei Otto (1925-2015) Inginer structurist și arhitect german, Frei Otto este cunoscut la nivel mondial pentru structurile sale ușoare de tipul pânzelor întinse și al membranelor. În 1943 a început să studieze arhitectura la Berlin, dar a fost înrolat în forțele aeriene germane în ultima perioadă a celui de-al Doilea Război Mondial. Din 1948 și-a continuat studiile la Universitatea Tehnică din Berlin, iar din 1950 în SUA, la Universitatea din Virginia. Din 1952 a început să profeseze în Germania, iar în 1954 a primit de la Universitatea Tehnică din Berlin titlul de doctor în structuri întinse, cu lucrarea Structuri, forme și acoperișuri suspendate. În 1955 a realizat în colaborare cu Peter Stroymer trei structuri ușoare temporare pentru Bundesgartenschau în Kassel, Germania, care au atras atenția publicului. Marcat de arhitectura celui de-al Treilea Reich din Germania, el a urmărit să producă structuri cât mai usoare, ieftine, bazate pe pânze sau plase întinse, care să aibă o relație deschisă spre natură. Contribuțiile sale în domeniu s-au îndreptat și spre studii de calcule structurale și inginerie civilă, în virtutea cărora a înființat Institutul de Cercetare a Structurilor Ușoare la Berlin, în 1958, iar în 1962 a devenit directorul Institutului de Structuri Ușoare din Stuttgart în cadrul Universității. A fost profesor atât în țară, la Universitatea din Stuttgart începând din 1964, cât și profesor invitat în SUA la Universitățile St. Louis din Washington, Yale, Berkeley, MIT și Harvard. A predat și în cadrul Asociației Internaționale a Școlii de Arhitectură. Frei ne-a lăsat prețioase lucrări scrise, printre care: Tensile Structures: Design, Structure and Calculation of Buildings of Cables, Nets and Membranes (Structuri întinse: proiectarea, structura și calcului clădirilor pe cabluri, rețele și membrane), volumele I-II publicate în 19621966138; Biology and Building - volumele I-II publicate în 1972-1973; Alte Baumeister - Ancient Architects în 1994, la Institutul de Structuri Ușoare din Stuttgart. Genialitatea sa creatoare și structurală i-a adus numeroase recunoașteri publice, precum: Medalia Thomas Jefferson pentru arhitectură în 1974, Premiul Aga Khan pentru arhitectură în 1980 și 1988, Premiul Wolf pentru arhitectură în 1997, Medalia de Aur Regală RIBA în 2005, 137 Tassin, Daniel M.; Jean Muller: Bridge Engineer, în PCI Journal, nr. 6, mar.-apr. 2006, pp. 88-101 138 V. Otto, Frei; Schleyer, Freidrich-Karl; Trostel, Rudolf, Tensile structures. Design, structure, and calculation of Buildings of cables, Nets, and Membranes, a 4-a ed., ed. MIT Press, Cambridge, 1979 111 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.78. Pavilionul de Dans de la Cologne, 1957 Fig. 4.79. Pavilionul Germaniei de Vest la Expo Montrea, 1967 Premiul Pritzker pentru arhitectură în 2015, Premiul Imperial pentru Arhitectură din partea Asociației Nipone de Artă în 2006 ș.a.139 Dintre lucrările sale, remarcabile opere de artă, amintim: Pavilionul de Dans de la Cologne, Germania (1957), Pavilionul Expozițional de la Lausanne (1964), Pavilionul Germaniei de Vest la Expo Montreal (1967), suprafața de acoperire a Stadionului Olimpic din Munchen (1972), Centru de Conferințe și Hotel la Mecca, Arabia Saudită, împreună cu Rolf Gutbrod (1974), clădirea Multihalle în Mannheim, Germania (1975), structurile umbrelare pentru Turul Pink Floyd (1977), structura de tipul plaselor pentru păsări la Grădina Zoologică din Munchen (1980), Clubul Diplomatic din Riyadh, Arabia Saudita (1980), Palatul Tuwaiq, împreună cu Buro Happold, în Arabia Saudita (1985), alături de care, împreună cu Shingeru Ban, a realizat Pavilionul Japoniei la Expo 2000.140 Christian Menn (1927-2018) Christian Menn a fost un inginer elvețian de poduri care a studiat la Institutul Federal Tehnic din Zurich (ETH), obținând în 1950 diploma de inginer civil, iar în 1956 pe cea de doctor. Aici a fost cadru didactic în perioadele 1953-1956 și 1971-1992. A profesat la Paris și Bern, iar în 1957 și-a înființat propria firmă în Chur, Elveția. Menn considera că analiza structurală trebuie să treacă din faza descriptivă grafică în cea abstractă statică și a accentuat importanța esteticii și a economicității în procesul de proiectare a structurilor. Adăuga faptul că deși știința este importantă pentru a conferi siguranță și utilitate proiectului, economicitatea și eleganța provin din raționamente Fig. 4.80. Christian Menn neștiințifice, pe baza creativității estetice. Contextul politico-(1927-2018) social din Elveția, care pune accent pe estetica lucrărilor de construcții pentru a susține turismul, i-a creat lui Menn un mediu propice pentru a-și pune în practică viziunea sa asupra esteticii structurilor, exploatând betonul precomprimat și proiectele de poduri suspendate pe cabluri. A derulat vaste cercetări asupra analizelor de ordinul doi al elementelor de beton armat subțiri și al sistemelor de beton armat, comportamentul și controlul fisurilor, deformațiile elementelor de beton armat, tranziția în operă între betonul vechi și cel nou, investigații și evaluări ale coroziunii podurilor de beton armat, estetica în proiectarea podurilor etc. Dintre numeroasele sale lucrări publicate, aici sunt amintite: Verbindung von altem und neuem Beton în 1992, Fundamental considerations on the aesthetics of bridges în 1992, The Place of Aesthetics 139 Biografia lui Otto Frei, elaborată de Comisia de Acordare a Premiului Pritzker pentru Arhitectură în 2015, https://www.pritzkerprize.com/biography-frei-otto 140 Glaeser, Ludwig, The work of Frei Otto, ed. Museum of Modern Art, 1972 112 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor în Bridge Design în 1996141, alături de Joachim Scheer, cartea Failed Bridges. Case Studies, Causes and Consequences în 2010142. Considerat de mulți cel mai creativ inginer de poduri din zilele noastre, i-au fost acordate numeroase premii și recunoașteri internaționale, printre care și: Premiul Fritz Schumacher în 1982, a fost ales membru de onoare al Asociației Elvețiene a Inginerilor și Arhitecților începând din 1989, Medalia de Aur Freyssinet din partea FIP în 1990, Medalia John A. Roebling acordată de Societatea Inginerilor din Western Penssylvania în 1997, Premiul Internațional de Merit IABSE în 2009.143 Dintre lucrările sale, numai în Elveția găsind-se peste 100, sunt amintite podurile: Averserrhein la Crot (1959), Cascella de lângă Mesocco (1968), Ganter de la poalele trecătorii Simplon (1980), viaductul Biaschina în Giornico (1982), Chandoline lângă Sion (1989), Sunniber de lângă Klosters (1998), iar din afara Elveției, podurile Zakim Bunker Hill din Boston, SUA (2003) și Streicker din Princeton, SUA (2010). 144 Fig. 4.81. Podul Ganter lângă trecătoarea Simplon, 1980 Fig. 4.82. Podul Sunniberg de lângă Klosters, 1998 Fazlur Khan (1929-1982) Fig. 4.83. Fazlur Khan (1929-1982) Fazlur Rahman Khan a fost un inginer civil american născut în Dhaka, Bangladesh, cunoscut în toată lumea pentru inovațiile sale aduse în categoria de construcții a zgârie-norilor. În 1951 a obținut diploma de inginer la Universitatea din Dhaka, continuând din 1952 cu programele de masterat și de doctorat la Universitatea din Illinois, SUA, unde a și fost profesor din 1961. A profesat în Pakistan, în SUA în cadrul companiei SOM din Chicago începând din 1955, al carei partener a devenit din 1966. Fiind un specialist vizionar, a adus vaste contribuții la sisteme structurale dedicate clădirilor înalte pentru tipologiile: tub în cadru de diafragme, tub în tub, tub cu bare (la Centrul John Hancock), mănunchi de tuburi (la turnul Willis). Aceste sisteme erau din beton și oțel. De exemplu, inovația introdusă la Turnul Willis a constat în utilizarea sistemului structural de mănunchi de tuburi, care presupunea o serie de tuburi de oțel cumulate pentru a forma un stâlp masiv. Acest sistem diminuează considerabil cantitatea de material necesar pentru construirea clădirilor înalte, preluând și încărcările provenite din vânt. A spus că “proiectul arhitectural puternic ancorat în realitatea structurală este singurul care celebrează natura arhitecturii ca artă a construcției, dobândind valori estetice 141 Menn, Christian, The Place of Aesthetics in Bridge Design, în Structural Engineering International, vol. 6, nr. 2, mai 1996, pp. 93-95 142 Menn, Christian; Scheer, Joachim, Failed Bridges. Case Studies, Causes and Consequences, ed. Wilhelm Ernst & Sohn Verlag fur Architektur und technische Wissenschaften GmbH, Berlin, 2010 143 Pagina oficială IABSE: http://www.iabse.org 144 Pagina web personală și CV Christian Menn: http://www.christian-menn.ch/english/person e/person e.htm 113 Iulia-Adina Lehene Fig. 4.84. Centrul John Hancock din Chicago, 1970 Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor transcedentale și calitate”145. Crezul său filozofic este săpat în placa dedicată comemorativă din Centrul Onterie, Chicago146. Supranumit și Eisteinul ingineriei structurale147, ne-a lăsat peste 75 de lucrări scrise despre analizele, proiectarea și construirea structurilor performante, fiind un pionier al tehnologiei CAD. Printre acesta se numără și: Computer design of 100-story John Hancock Center (1966)148, Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance (1980)149, 100 story John Hancock Center in Chicago — a case study of the design process (1982)150. Apreciat la cel mai înalt nivel pentru contribuțiile sale adus clădirilor înalte, a primit numeroase premii și distincții, printre care amintim: Premiu de recunoaștere specială acordat de Institutul American de Construcții din Oțel în 1971, Premiul Thomas A. Middlebrooks al Societății Americane a Inginerilor Civili în 1972, Premiul pentru Merit Internațional în Inginerie Structurală al IABSE în 1982 și Distinsul Premiu al Asociației Internaționale de Arhitectură (AIA) Chicago, în același an, iar anul următor Premiul Aga Khan în Arhitectură pentru Terminalul Hajj din Jiddah, Premiul John Parmer al Asociației Inginerilor Structuriști în 1987. Printre numeroasele sale proiecte de zgârie-nori se numără din SUA: clădirea One Shell Plaza din Houston (1970), Centrul John Hancock din Chicago (1970), Turnul Willis (inițial numit Sears) din Chicago (1973), Centrul Onterie din Chicago (1986), iar din afara SUA: Universitatea Abdul Aziz din Jiddah, în Arabia Saudita (1978), Terminalul Hajj al Aeroportului International Regele Abdul Aziz din Jiddah (1981). O listă cu lucrările sale și tipologia lor se găsește pe pagina web a Universității Princeton151. Stefan Polonyi (1930-prezent) Născut la Gyula în Ungaria, Stefan Polonyi este un inginer civil maghiaro-german, care își desfășoară activitatea la Koln. Este cunoscut pentru structurile sale de tipul plăcilor pliate, al învelitori subțiri și al cadrelor arcuite. A studiat la Universitatea Tehnică din Budapesta, unde a ocupat și postul de asistent universitar, după care în 1956 s-a mutat la Koln pentru a-și înființa propriul birou. Din 1965 a 145 Traducere adaptată a citatului de pe pagina personală Fazlur Rahman Khan: https://drfazlurrkhan.com/ 146 Conținutul crezului său este următorul: “The technical man must not be lost in his own technology. He must be able to appreciate life; and life is art, drama, music, and most importantly, people.” 147 Weingardt, Richard G., Fazlur Rahman Khan - The Einstein of Structural Engineering, în Structure Magazine, nr. 115, feb. 2011, pp. 44-46 148 Khan, F.R.; Iyengar, S.H.; Colaco, J.P., Computer design of 100-story John Hancock Center, în ASCE Journal of Structural Engineering, nr. 92(ST6), 1966, pp. 55-73 149 Khan, Fuzlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în IABSE Journal, nr. 11, 1980, pp. 135-145 150 Khan, F.R., 100 story John Hancock Center in Chicago — a case study of the design process, în IABSE Journal, nr. 16(82), 1982, pp. 27-34 151 V. pagina web dedicată: http://khan.princeton.edu/works.html 114 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor fost profesor de structuri la Universitatea Tehnică din Berlin, unde a înființat Institutul de Cercetare a Modelelor Statice. În 1971 a contribuit la înființarea Departamentului de Construcții și Cercetare a Modelelor, în cadrul Universității din Dortmund, unde a activat până în 1995.152 Filozofia sa profesională se bazează pe angajamentul cultural și spiritual pe care inginerul și-l asumă la demararea unui proiect, fuzionând știința și intuiția. Specializarea sa este betonul armat.153 A publicat numeroase lucrări, printre care se numără articolele: Die neue Stahlbetonkonzeption apărut în 1996154, Bauingenieur und Fachliteratur în Fig. 4.86. Stefan Polonyi 2001155, 40 Jahre Dortmunder Modell Bauwesen în (1930-prezent) 2015156. Recunoașterea sa profesională numără mai multe distincții, dintre care: Diploma Asociației de Arhitectură și Inginerie din Koln pentru contribuțiile deosebite la mediul construit al orașului, în 1997, al treilea titlul doctoral oferit de Universitatea Tehnică din Berlin, primit în 1999, după cele oferite de Universitatea Tehnică din Budapesta și cea din Kassel.157 Dintre lucrările sale de marcă sunt amintite, din Germania: biserica Sf. Suitbert din Essen-Uberruhr (1963), Biserica St. Paulus din Neuss (1968), Muzeul Ceramicii din Frechen (1971), Sala de sticlă de la Leipzig (1995), podul Tiergarten din Dessau-RoBlau (2000), podul Ripshorster StraBe din Oberhausen (2008). ▲ Fig. 4 .88. Podul Ripshorster StraBe din Oberhausen, 2008 ◄ Fig. 4.87. Biserica St. Paulus din Neuss, 1968 Victor Gioncu (1933-2012) Inginer român arădean, Victor Gioncu a absolvit Facultatea de Construcții Civile, Industriale și Agricole din cadrul Institutului Politehnic din Timișoara în anul 1957, an în care și-a început și activitatea în Arad, devenind din 1971, când a obținut titlul de doctor, cadru didactic al Facultății de Arhitectură ale aceleași instituții. 152 Polonyi, Stefan, Activitatea profesională a lui Stefan Polânyi raportată în cadul Universității Tehnice din Dortmund, 2010 (74 pag.) 153 V. și Kleefisch-Jobst, Ursula, Stefan Polânyi. Tragende Linien - tragende Flachen. Katalog, ed. Menges, Fellbach, 2012 154 Polonyi, Stefan, Die neue Stahlbetonkonzeption, în Bautechnik, vol. 73, nr. 11, nov. 1996, pp. 753-765 155 Polonyi, Stefan, Bauingenieur und Fachliteratur, în Bautechnik, vol. 78, nr. 4, apr. 2001, pp. 239-240 156 Polonyi, Stefan, 40 Jahre Dortmunder Modell Bauwesen, în Stahlbau, vol. 84, nr. 1, ian. 2015, pp. 69-72 157 Polonyi, Stefan, Autobiografie - Stefan Polânyi, în Beton- und Stahlbetonbau, nr. 94, 1999, pp. 84-90 115 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.89. Victor Gioncu (1933-2012) Preocupările sale de cercetare și practică s-au dirijat către: studiul comportării stabile și instabile a structurilor la încărcări critice, elaborând o teorie a instabilității structurilor, conceperea primului normativ românesc pentru calcului structurilor din bare produse la rece în 1967, structurile spațiale metalice, respectiv din beton armat, studii și soluții pentru proiectarea și optimizarea antiseismică a structurilor metalice în diverse condiții, structurile din plăci curbe subțiri, structurile din membrane tensionate, estetica structurilor, subliniind relația esențială dintre arhitectură și structură. Dintre lucrările sale scrise, pe care ni le-a lăsat într-un mare număr, vom aminti, din raționamente de spațiu, doar câteva: teza de doctorat Comportarea și calculul cupolelor din beton armat publicată pentru prima dată în 1979158, iar împreună cu Federico Mazzolani, cărțile Ductility of Seismic Resistant Steel Structures în 2002159, Earthquake Engineering for Structural Design în 2011160 și Seismic Design of Steel Structures în 2014161.162 Activitatea sa profesională a fost apreciată în mod deosebit, obținând: premiul Traian Vuia al Academiei Române în 1977, premiul Asociației Europene pentru Construcții Metalice în 1997, premiul Centrului de Cercetări în Domeniul Structurilor Spațiale din Guildford, Anglia în 2002. A fost membru al AICPS și al mai multor asociații internaționale din domeniu: IASS, ECCS, SSRC. Proiectele sale au acoperit o largă paletă de funcțiuni, de la construcții industriale, la blocuri de locuințe, biserici, săli de sport, piețe ș.a. Dintre acestea, amintim în particular: Uzinele de vagoane UVA din Arad (1959), Ștrandul termal din Timișoara (1971), Biserica Catolică din Orșova (1980), Piața Badea Cârțan din Timișoara (1997), sala de sport (azi manej) din Timișoara, str. Ștrandului (1985), sala de sport din Buziaș, fațada Centrului de Afaceri Atrium City din Timișoara. 163 1997 Fig. 4.91. Sala de sport (azi manej) din Timișoara, 1985 Jorg Schlaich (1934-prezent) Jorg Schlaich este un inginer de structuri german. A studiat ingineria civilă și arhitectura între 1953 și 1955 la Universitatea Tehnică din Stuttgart, între 1955 și 1959 la cea din Berlin, 158 Gioncu, Victor, Comportarea și calculul cupolelor din beton armat, teză de doctorat, ed. John Wiley (Thin Reinforced Concrete Shells: Special Analysis Problems), Londra, 1979 și ed. Academiei Române, București, 1995 159 Gioncu, Victor; Mazzolani, Federico, Ductility of Seismic Resistant Steel Structures, ed. Spon, Londra, 2002 160 Gioncu, Victor; Mazzolani, Federico, Earthquake Engineering for Structural Design, ed. Spon, Oxon, Anglia, 2011 161 Gioncu, Victor; Mazzolani, Federico, Seismic Design of Steel Structures, ed. CRC Taylor & Francis Group, Florida, 2014 162 Pentru o listă completă, v. CV Victor Gioncu pe pagina web: https:// shellbuckling. com/cv/gioncu.pdf 163 Popescu, Hristache, Victor Gioncu, preluat din vol. Personalități românești în construcții, în Revista Construcțiilor, nr. 78, 2012, pp. 46-48 116 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.92. Jorg Schlaich (1934-prezent) absolvind cu diplomă de inginer, pentru ca în 1963 să obțină titlul de doctor de la Universitatea din Stuttgart. A studiat și la Universitatea din Cleveland, în SUA. Din 1967 până în 1974 a ținut cursuri de structuri din beton armat la Universitatea din Stuttgart. Din 1974 până în 2000 a fost profesor și director al Institutului pentru Structuri de Beton, denumită mai târziu Institutul pentru Proiectare structurală, în cadrul aceleiași universități. Între 1963 și 1969 a colaborat cu firma Leonhardt und Andra din Stuttgart, devenind ulterior partener. În 1980 și-a înființat propria firma, Schlaich, Bergermann und Partner în Stuttgart, împreună cu Rudolph Bergermann. Activitatea lui Schlaich a început prin a fi orientată pe proiectarea acoperișurilor ușoare, precum cel al complexului Olimpic din Munchen, continuând cu membrane subțiri de pânză și utilizarea lor împreună cu panourile solare. El este și dezvoltatorul turnului (hornului) solar. Lucrând la tehnologia de suspendare pe cabluri, Schlaich a proiectat un număr mare de poduri, în special pietonale. În 1993 a introdus principiul spițelor în ingineria structurală, utilizat la acoperișuri. Are o lungă listă de lucrări scrise, dintre care amintim, din lipsă de spațiu doar: lucrarea comună de conferință German Railway Bridges - New Paths of Conceptual Design din 2010164, seria de cinci articole realizate împreună cu K. Schafer Konstruieren im Stahlbetonbau publicate între 1984 și 2001165, cartea scrisă împreună cu Wolfdietrich Ziesel Dream Bridges / Traumbrucken publicată în 2004166 167. Dintre premiile obținute până acum, enumerăm aici: Medalia de Aur a IStructE în 1990, Premiul de Merit în Inginerie Structurală de la IABSE în 1991, premiul Werner von Siemens Ring de la Fundația Stiftung Werner-von-Siemens-Ring în 2002, Premiul Jose Entrecanales Ibarra din partea Fundației Jose Entrecanales Ibarra, Medalia de Aur Gustav Magnel de la Universitatea din Ghent, Belgia în 2004. Deține un portofoliu bogat, unde se găsesc numeroase poduri și turnuri ce oferă inspirație pentru viitorii specialiști, dintre care amintim doar câteva aici: structura de acoperire a Complexului Olimpic din Munchen (1972), podul pietonal Max Eyth la Stuttgart (1989), podul Obere Argen la Neuravensburg în Germania (1990), podul suspendat pe cabluri cu multiple deschideri Ting Kau lângă Tuen Mun, în Hong Kong (1998), podul arcuit metalic Eisenbahnuberfuhrung Humboldthafen din Berlin (1999), turnul de observație din cabluri Killesbergturm la Stuttgart (2001).167,168,169 Fig. 4.93. Turnul de observație Killesbergturm din Stuttgart, 2001 164 Fackler, Thomas; Goldack, Arndt; Keil, Andreas; Schlaich, Jorg; WeiBbach, Matthias, German Railway Bridges - New Paths of Conceptual Design, în cadrul IABSE Symposium, Large Structures and Infrastructures for Environmentally Constrained and Urbanised Areas, Veneția, 22-24 September 2010 165 Schafer, K.; Schlaich, Jorg, Konstruieren im Stahlbetonbau, în Beton-Kalender, prin ed. Wilhelm Ernst & Sohn Verlag fur Architektur und technische Wissenschaften GmbH, Berlin, 1984, 1989, 1993, 1998, 2001 166 Schlaich, Jorg; Ziesel, Wolfdietrich, Dream Bridges / Traumbrucken, ed. Springer Architecture, Viena, 2004 167 Chen, Airong; Ren, Lisha, Creative Design Resource: Revelation on Footbridge of Jorg Schlaich, în cadrul conferinței Footbridge 2017 Berlin - Tell A Story, 6-8.9.2017, prin Universitatea Tehnică din Berlin 117 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Fig. 4.94. Podul pietonal Max Eyth la Stuttgart, 1989 Peter Rice (1935-1992) Fig. 4.95. Peter Rice (1935-1992) Inginer structurist irlandez, Peter Rice a fost un apreciat în mod deosebit pentru abilitățile sale inventive și pentru logica sa filozofică, puse în practică în domeniul construcțiilor. A studiat la Universitatea Queen din Belfast și la Colegiul Imperial din Londra, inițial inginerie aeronautică, dar s-a mutat la inginerie civilă. Cea mai răsunătoare activitate a sa și-a desfășurat-o în parteneriat cu Ove Arup, prin firma Ove Arup & Partners, începând din 1956. În 1977 și-a înființat propria firmă, FRF, alături de Martin Francis și Ian Ritchie, continuând colaborarea cu Arup. A avut o bogată colaborare cu cei mai de seamă specialiști ai epocii: Richard Rogers, Ieoh Ming Pei, Ian Ritchie, Paul Andreu, Kenzo Tange, Norman Foster, Renzo Piano. Deși a locuit la Londra, mare parte din activitatea sa a derulat-o la Paris, regăsindu-se mai mult în filozofia franceză relativă la inginer decât în cea engleză. Filozofia sa inginerească privea succesul ca pe simbioza dintre inginerul inventiv obiectiv și arhitectul creativ, având un spirit poetic. A explorat valoarea estetică a mai multor materiale de construcții, de exemplu: betonul la clădirea Lloyd's, sticla la Serele din La Villette, fonta și ferocimentul la Muzeul Menil Collection, piatra la Pavilionul Viitorului la Expo '92 ș.a.170,171 Ne-a lăsat mai multe lucrări scrise, printre care cartea An Engineer Imagines publicată în 1994168 169 170 171 172, scrisă împreună cu Luc Baboulet, cartea autobiografică Peter Rice. Memoires d'un ingenieur în 1998173, cu Hugh Dutton, cartea Le verre structurel în 1995174, cu Lennart Grut, articolul La charpente primaire du centre Beaubourg ă Paris în 1975175. În 1992 i-a fost acordată Medalia de Aur Regală pentru Arhitectură, de către Institutul Regal Britanic al Arhitecților. Ca semn al înaltei aprecieri pentru contribuțiile sale în domeniul construcțiilor, mai multe premii i-au preluat numele: Premiul Peter Rice acordat de Universitatea de Design Harvard, începând din 1994, Medalia de Argint Peter Rice oferită de Institutul Tehnic din Dundalk, începând din 1996. A fost implicat în numeroase proiecte cu varii programe de arhitectură, dintre care amintim aici doar câteva: Centru George Pompidou din Paris (1971), Centrul Multicultural din Sidney (Sydney Opera House, 1957), clădirea Lloyd's din Londra (1984), Piramida Muzeului Louvre din Paris (1993), aeroportul internațional Kansai de la Izumisano, Japonia (1994), 168 Billington, D. P.; Bogle, Annette, Making the difficult easy and the heavy light: Jorg Schlaich - structural artist and teacher, în Steel Construction, vol. 2, nr. 4, dec. 2009, pp. 273-279 169 Holgate, Alan, The Art of Structural Engineering. The Work of Jorg Schlaich, ed. Axel Menges, Stuttgart, 1997 170 Lin, Lorraine; Danziger, Bruce, The Imaginative Engineer - Peter Rice (1935-1992), în Structure Magazine, ian. 2007, nr. 66, pp. 52-56 171 Picon, Antoine, L'art de l'ingenieur. Constructeur, entrepeneur, inventeur, ed. Centre Georges Pompidou, Paris, 1997, pp. 416-418 172 Rice, Peter, An Engineer Imagines, ed. Artemis, Londra, Zurich, Munchen, 1994 173 Baboulet, Luc; Rice, Peter, Peter Rice. Memoires d'un ingenieur, ed. Le Moniteur, Paris, 1998 174 Dutton, Hugh; Rice, Peter, Le verre structurel, ed. Le Moniteur, Paris, 1995 175 Grut, Lennart; Rice, Peter, La charpente primaire du centre Beaubourg ă Paris, în Acier = Stahl = Steel, nr. 40, sept. 1975, pp. 297-309 118 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Muzeul Științelor și al Industriei din Paris (1993), serele La Villette din Paris (1982), Pavilionul Viitorului la Expo '92 de la Sevilia (1992), Muzeul Menil Collection din Texas (1987).176,177 ▲ Fig. 4 .97. Aeroportul internațional Kansai de la Izumisano, 1994 ◄ Fig. 4 .96. Nuage de la Grande arche din Paris. 1989 Eugene Figg (1936-2002) Fig. 4.98. Eugene Figg (1936-2002) Eugene Cecil Figg jr. a fost un inginer structurist american născut în Charleston, care a urmat Facultatea de Inginerie Civilă la Colegiul Militar Citadel din orașul natal, absolvind în 1958. S-a inspirat din cariera tatălui său, inginer civil de rang înalt la Marina Americană. Contribuțiile aduse de el domeniului construcțiilor au fost înregistrate mai ales în sectorul podurilor pe cabluri, în proiectarea de poduri segmentate prefabricate din elemente de beton, a podurilor hobanate și utilizarea consolei continue inversate. Colaborând cu Jean Muller, a fondat împreună cu el firma Figg & Muller, în 1978, ulterior și firmele Barrett, Daffm & Figg, respectiv Figg Engineering Group. În 1989 a pus bazele Institutului American de Poduri Segmentate, unde a aprodundat și a exploatat sectoarelor amintite. Filozofia sa profesională se baza pe premisele că podurile ar trebui să fie nu numai funcționale și rentabile, ci și opere de artă. În practică a urmărit aducerea satisfacției utilizatorilor unei lucrări și conferirea de respect mediului înconjurător. Recunoașterea sa la nivel internațional include mai multe distincții: trei Premii de Design Prezidențial de la Fundația Națională pentru Arte în 1984, 1985 și 1995, includerea de către Engineering News Record, în 1999, în topul celor 10 designeri de poduri selectați din întreaga lume, care au făcut o diferență în ultimii 125 de ani, premiul John A. Roebling pentru cariera remarcabilă în proiectarea podurilor, primit în 2000 de la IBC, premiul OPAL al Societății Americane de Inginerie Civilă postum în 2002. Dintre lucrările sale remarcabile, enumerăm aici: podul din beton pretensionat segmentat Seven Miles de la Marathon, SUA (1982), viaductul Blue Ridge Parkway din Carolina de Nord * * 176 Vaudeville, Bernard, Peter Rice - "Engineer by Accident", în Detail - Zeitschriftfur Architektur + Baudetail, vol. 39, nr. 4, 1999, pp. 604 177 Brown, Andre, Peter Rice, ed. Thomas Telford Publishing, Londra, 2000 119 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor (1985), podul Sunshine Skyway de la Saint Petersburg, primul pod din beton din SUA fixat prin cabluri, cu un singur stâlp și un singur plan de încărcare (1987), podul de beton Natchez Trace din Franklin, SUA (1994), podul realizat prin metoda consolelor în echilibru Sagadahoc de la Bath, SUA (2000).178,179,180 Fig. 4.99. Podul de beton Natchez Trace din Franklin, 1994 Fig. 4.100. Podul Sagadahoc de la Bath, 2000 Julius Natterer (1938-prezent) Fig. 4.101. Julius Natterer (1938-prezent) Julius Natterer este un inginer și profesor universitar german, născut la Haggn în Bavaria, specializat pe construcții de lemn. A studiat la Universitatea Tehnică din Munchen, absolvind în 1965. A continuat aici ca asistent până în 1974. În 1978 a fost numit profesor la Institutul Federal Elvețian Tehnic din Lausanne. Aici a condus Institutul de Construcții din Lemn (IBOIS), colaborând strâns cu președintele universității, Maurice Cossandey din 1978 până în 2004. În 1983 și-a înființat propriul birou de inginerie în Elveția, Bois Consult Natterer SA178 179 180 181. Este un adevărat pionier în domeniul construcțiilor din lemn, aducând prin numeroasele sale proiecte, consultanțe, conferințe și publicații, inovații în sectorul prelucrării lemnului, fiind dezvoltatorul a numeroase construcții noi de lemn. Valorificarea lemnului o realizează prin structuri pe grinzi, rețele, cadre spațiale, structuri cu dublă curbură și cochilii. A acoperit toatț gama de sisteme structurale care pot fi realizate din lemn. Din filozofia sa profesională, reținem două sfaturi oferite: inginerilor - gut konstruiert ist halb gerechnet (un proiect bun înseamnă deja calculele făcute de jumătate), respectiv arhitecților - gut konstruiert ist halb gestaltet (un proiect bun înseamnă deja munca de creație de jumătate făcută)™. El susține lucrul împreună a celor două tipologii de specialiști. Dintre numeroasele sale lucrări scrise enumerăm aici: cartea devenită bibliografie obligatorie pentru specialiștii din domeniu Timber construction manual publicată pentru prima dată în 1978, continuu adăugită și revizuită, articolul Light-weight structures in timber: a chance to use wood in the construction field publicat în 2001182 și Einfach- und Hightech-Konstruktionen aus Holz în 2013183. A primit peste 35 de premii și distincții la înalt nivel, dintre care amintim doar câteva aici: Premiul Ernst-Pelz de la Institutul de Biotehnologie NATEC în 1995, titlul de Cel mai Bun Inginer acordat în cadrul celei de-a VII-a Conferințe de Inginerie a Lemnului în 2002, Medalia 178 Weingardt, Richard G., Eugene C. Figg, Jr, în Structure Magazine, nr. 87, oct. 2008, pp. 50-53 179 Russell, Helena, Eugene Figg: people's champion, în Bridge Design & Engineering, vol. 7, nr. 24, 2001, pp. 1417 180 Isenber, Jeremy, Eugene C. Figg Jr., în Memorial Tributes, Academia Națională de Științe, Inginerie și Medicină SUA, vol. 20, 2016, pp. 80-82 181 V. pagina web a firmei și CV-ul specialistului: https://www.nattererbcn.com/index.php/professor-natterer 182 Natterer, Julius, Light-weight structures in timber: a chance to use wood in the construction field, în cadrul Innovative Wooden Structures and Bridges, IABSE Conference, Lahti, 2001, pp. 7-18 183 Natterer, Julius, Einfach- und Hightech-Konstruktionen aus Holz, în Bautechnik, vol. 90, nr. 1, ian. 2013, pp. 4750 120 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor de Onoare de Aur de la Asociația Europeană a Construcțiilor din Lemn în 2010, Medalia Eduardo Torroja din partea IASS în 2014.181 Având o vastă activitate practică, deține un bogat portofoliu, incluzând și: sala multifuncționala de la Ober-Ramstadt, Germania (1998), vasta copertină curbată din lemn Expo Dach de la Hanovra, Elveția (2000), turnul de observație Sauvabelin la Lausanne, Elveția (2003), centrul de tratament și terapie din Uzwil, Elveția, turnul Aussichtsturm la Wil, în Elveția (2006), sala de concerte de la Limoges, Franța (2007), pavilionul info Biodiversum din rezervația naturală Haff Reimech, Luxemburg (2O1O).170 184 185 ▲ Fig. 4 .103. Copertină curbată din lemn Expo Dach de la Hanovra, 2000 ◄ Fig. 4 .102. Pavilionul Biodiversum din Luxemburg, 2010 Man-Chung Tang (1940-prezent) I Se spune că „soarele nu apune niciodată pe un pod al dr. Tang”, întrucât proiectele sale pot fi găsite în întreaga lume. Man-Chung Tang este un inginer civil american, de origine chineză, specializat în sectorul podurilor. Născut în Zhaoqing, China, a absolvit facultatea de inginerie civilă la Colegiul Chu Hai din Hong Kong, în anul 1959, 4 ani mai târziu a obținut diploma de inginer de la Universitatea Tehnică din Darmstadt, iar în 1965 pe cea de doctor la aceeași instituție. Între 1989 și 1995 a fost profesor de inginerie civilă și mecanică la Universitatea din Columbia. A lucrat pentru mai multe companii de profil din Germania și SUA, fondând el însuși câteva, dintre care cea mai de amploare este T.Y.LIN International. A proiectat și a construit mai mai mult de 100 de poduri în întreaga lume, incluzând peste 32 de poduri hobanate, patru poduri suspendate de mare anvergură și numeroase poduri segmentate. Este recunoscut în mod constant nu numai pentru contribuția sa incomensurabilă la industria de proiectare a podurilor, dar și pentru calitatea și inovația proiectelor sale individuale. Membru fondator al Institutului de Structuri Posttensionate din SUA, a scris numeroase articole de proiectare și execuție în ingineria civilă și și ingineria podurilor, dintre care amintim Fig. 4.104. Man-Chung Tang (1940-prezent) 184 Haller, Peer, Eminent Structural Engineer: Julius Natterer, în Structural Engineering International, vol. 18, nr. 2, mai 2008, pp. 207-209 185 Bassi, Lara; Gariup, Lara, Incontri: Julius Natterer, în LegnoArchitettura, anul VII, nr. 28, oct. 2017, pp. 4-9 121 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor aici: A new concept of orthotropic steel bridge desk publicat în 2011186, The art of arches în 2015187 și Conceptual design of bridges în 2017188. Este membru a mai multor instituții de prestigiu din domeniu și a primit numeroase distincții printre care: Premiul John A. Roebling acordat de Societatea Inginerilor din SUA în 1999, Premiul de Merit din partea IABSE în 2010, Medalia de Aur de la Instituția Inginerilor Structuriști în 2013.189 Dintre lucrările sale amintim aici: podul de beton armat Pine Valley Creek din San Diego, SUA (1974), elegantul pod Memorial Talmadge, din Savannah, SUA (1991), podul arcuit asimetric Dagu (podul Sun and Moon) peste râul Haihe, în Tianjin, China (2004), podul arcuit Caiyuanba peste râul Yangtze în China (2007), podurile gemene, suspendate pe cabluri, Dongshuimen și Qiansimen peste râul Yangtze din Chongqing, China (2014).190 Fig. 4.105. Podul asimetric Dagu (podul Sun and Moon) peste râul Haihe, 2004 Fig. 4.106. Podul Caiyuanba peste râul Yangtze, 2007 Michel Virlogeux (1946-prezent) Inginer francez structurist și specialist în domeniul podurilor, Michel Virlogeux a absolvit Școala Politehnică din Paris în 1967 și Școala Națională de Poduri și Drumuri din capitala franceză în 1970. Între 1970 și 1973 a lucrat în Tunisia pe proiecte de drumuri, finalizându-și în același timp doctoratul la Universitatea Pierre et Marie Curie din Paris. A proiectat peste 100 de poduri, având și o bogată activitate didactică, fiind profesor de analiză structurală la Școala Națională de Poduri și Drumuri între 1977 și 1991. Un foarte activ specialist în asociațiile tehnice de profil, este membru a mai multora, inclusiv al Academiei Franceze de Tehnologie. Are contribuții majore aduse în domeniul Fig. 4.107. Michel Virlogeux construcțiilor civile, în special prin dezvoltarea structurilor cu (1946-prezent) precomprimare externă. Dintre lucrările sale scrise, amintim aici câteva articole: Structural and Architectural Design of Bridges publicat în 1996191, State-of-the-art in cable vibrations of cable-stayed bridges în 2005192 și Bridge Architecture - from Structure to Elegance în 2015193. 186 Tang, Man-Chung, A new concept of orthotropic steel bridge desk, în Structure and Infrastructure Engineering, vol. 7, nr. 7-8, 2011, pp. 587-595 187 Tang, Man-Chung, The art of arches, în Structure and Infrastructure Engineering, vol. 11, nr. 4, 2015, pp. 443449 188 Tang, Man-Chung, Conceptual design of bridges, în Structure and Infrastructure Engineering, vol. 13, nr. 4, 2017, pp. 418-427 189 V. pagina web a companiei: https://www.tylin.com/en/about/leadership/tang manchung 190 Flynn, Larry, The sun never sets on a Man-Chung Tang bridge, 28 dec. 2000, pagina web http://www.roadsbridges.com/sun-never-sets-man-chung-tang-bridge (accesată aug. 2018) 191 Virgoleux, Michel, Structural and Architectural Design of Bridges, în Structural Engineering International, vol. 6, nr. 2, 1996, pp. 80-83 122 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor A primit, pentru contribuțiile aduse domeniului, numeroase recunoașteri internaționale, printre care: Premiul Internațional de Merit de la IABSE în 1983, Premiul de Excelență în Inginerie de la revista Engineering News Record în 1995, Medalia de Aur de la Instituția Inginerilor Structuriști în 1979, Medalia Gustave Magnel acordată de Biroul Tehnic de Control în Construcții SECO în 1999 și Premiul Fritz Leonhardt în același an de la Camera Inginerilor din Baden-Wurttemberg din Germania, fiind și primul laureat al acestui premiu. Din rândul lucrărilor realizate de el, enumerăm câteva din Franța: podul Trellins la Vinay (1985), podul Truc de la Fare la Chirac (1993), pasarela la Noisy-le-Grand, în Ile-de-France (1994), podul de oțel și beton al Normandiei lângă Le havre (1995), viaductul realizat segmentat de la Avignon (1999), brațul nordic al podului Charente de la Jarnac (2002), viaductului de metal Millau în Occitanie (2004).194,195,196 Fig. 4.108. Podul Truc de la Fare la Chirac, 1993 Fig. 4.109. Viaductului de metal Millau în Occitanie, 2004 Santiago Calatrava (1951- prezent) Născut la Valencia, Santiago Calatrava Valls este un arhitect, inginer, pictor și sculptor spaniol cunoscut la nivel mondial pentru podurile și clădirile sale sculpturale. A studiat arhitectura la Școala Tehnică Superioară de Arhitectură din Valencia, absolvind în 1974, iar patru ani mai târziu a obținut diploma de inginer civil de la Institutul Federal Tehnic din Zurich (ETH), pentru ca în 1981 să primească diploma de doctor în științe tehnice cu o teză intitulată Despre pliabilitatea structurilor. În același an a devenit asistent la Institutul de Statică, Aerodinamică și Structuri Ușoare la Zurich. Și-a exploatat adesea cunoștințele de inginerie pentru a crea structuri inovatoare, sculpturale, cel mai adesea din beton și oțel. A afirmat că natura îi servește de model, inspirându-l să creeze clădiri care să reflecte formele și ritmurile naturale ale acesteia. Este foarte interesat de valorificarea arhitecturală a formelor preluate din natură, o pasiune evidentă în clădiri precum: turnul de apartamente Turning Torso (1999-2005) din Malmo, Suedia, a cărui formă sculpturală trimite la o coloană vertebrală, gara din aeroportul din Fig. 4.110. Santiago Calatrava (1951- prezent) 192 Virgoleux, Michel, State-of-the-art in cable vibrations of cable-stayed bridges, în Bridge Structures, vol. 1, nr. 3, 2005, pp. 133-168 193 Virlogeux, Michel, Bridge Architecture - from Structure to Elegance, în cadrul 25. Dresdener Bruckenbausysmposium, 9-10 mar. 2015, Dresden 194 V. pagina web profesională, cu CV-ul său: http://www.michelvirlogeuxconsultant.com/CV-Michel-VIRLOGEUX.pdf 195 Halpern, Allison Beth; Billington, David Perkins, Eminent Structural Engineer: Michel Virlogeux - Structural Artist of Modern French Bridges, în Structural Engineering International, vol. 23, nr. 3, 2013, pp. 350-353 196 Raich, U., Gustave Magnel Preis an Michel Virlogeux, în Beton- und Stahlbetonbau, vol. 95, nr. 3, mar. 2000, pp. 187-190 123 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Lyon (1989-94), unde a proiectat o clădire care seamănă cu o pasăre cu aripile deschise. În anii '90, Calatrava a început să adauge aspecte mobile la clădirilor sale. În Pavilionul de la Kuweit pentru Expo '92 (1991-92), a introdus pe acoperiș mai multe piese segmentate care se separă și se regrupează, creând diferite forme și efecte de iluminare. Această nouă idee a fost implementată cu succes și la Muzeul de Artă din Milwaukee, în Wisconsin (1994-2001), pentru care a creat un parasolar mobil, care seamănă cu aripile unei păsări care se deschid și se închid îin funcție de momentul din zi. Două dintre articole scrise de Calatrava și colaboratorii săi, sunt Palacio de exposiciones y congresos de Oviedo publicat în 2008197 și Des bow-strings originaux. Pont Bach de Roda, passerelle Oudry-Mesly, pont Lusitania, pont Ondârroa, passerelle La Devesa, pont Alameda, passerelle pietonne Campo Volantin, pont de l'Europe în 1999198. Pe siteul său profesional, numărăm 100 de premii, medalii și onoruri aduse contribuțiilor, proiectelor și activității generale cu o valoare tehnică și artistică covârșitoare. Sugestiv, amintim aici doar câteva: Premiul pentru Merit Internațional în Inginerie Structurală de la IABSE în 1988 și în 2004, Medalia de Aur a Instituției Inginerilor Structuriști (IStructE) în 1992, Medalia de Aur de la Asociația Internațională pentru Arhitectură (AIA) în 2005 și Medalia Națională de Onoare din partea AIA în 2012, oferită la Washington199 200 201 202. Deținând cel mai bogat și avangardist portofoliu întâlnit la specialiștii succint prezentați în lucrarea de față, amintim aici unele lucrări, oricum omițând multe altele care sunt repere mondiale în domeniul construcțiilor și al artei: podul Bach de Roda - Felipe II din Barcelona (1987), stația metropolitana Oriente din Lisabona (1998), auditoriul Adan Martin din Tenerife, la Santa Cruz de Tenerife (2003), stația Orașul Artelor și al Științelor din Valencia (2009), Centrul de Cercetare a Inovațiilor, Științei și Tehnologiei din Lakeland, Florida, SUA (2014), stația de metrou World Trade Center Transportation Hub din New York (2016).200,201,202 ▲ Fig. 4.112. Podul Bach de Roda, Barcelona, 1987 ◄ Fig. 4.111. Auditoriul Adan Martin, Tenerife, 2003 William Baker (1953-prezent) Inginer structurist american, William Frazier Baker („Bill”) este cunoscut mai ales pentru turnul Burj Khalifa, pentru o vreme cea mai înaltă clădire din lume, activând în colaborare cu firma din Chicago SOM (Skidmore, Owings & Merrill, LLP) din 1981 și devenind din 1996 partener al acesteia. A obținut diploma de licență în inginerie civilă la Universitatea din Missouri în 1975 și a absolvit masteratul la Universitatea din Illinois în 1980. 197 Calatrava Valls, Santiago; Fernândez Pozuelo, Javier; Rando Campos, Mario, Palacio de exposiciones y congresos de Oviedo, în cadrul IV Congreso de la Asociaciân Cientifico-Tecnica del Hormigân Estructural -Congreso Internacional de Estructuras, Valencia, 24-27 nov. 2008 198 Bourrat, Alexis; Calatrava, Santiago; Datry, Jean-Bernard, Des bow-strings originaux. Pont Bach de Roda, passerelle Oudry-Mesly, pont Lusitania, pont Ondârroa, passerelle La Devesa, pont Alameda, passerelle pietonne Campo Volantin, pont de l'Europe, în Bulletin annuel de l'AFGC, nr. 1, 1999, pp. 59-61 199 Pentru lista completă, v. https://calatrava.com/awards.html 200 Tzonis, Alexander, Santiago Calatrava: The Complete Works, ed. Rizzoli, New York, 2007 201 McQuaid, Matilda, Santiago Calatrava: structure and expression, ed. Harry N. Abrams Inc. (azi, Abrams Books), New York, 1993, pp. 9-39 202 Molinari, Luca; Rosselli, Paolo; Samsa, Erika, Santiago Calatrava, ed. Skira, Milano, 2000 124 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Expertiza sa se axează pe clădiri performante și foarte înalte, dar se extinde la o gamă largă de structuri de mare amploare, respectiv ușoare. Inovația majoră pe care a adus-o la clădirile înalte este utilizarea nucleului central ca element principal de asigurare a ridigității. A derulat și derulează în continuare numeroase cercetări asupra distribuției optime de material în structuri, urmărind reducerea cantității acestuia și, implicit, reducerea încărcările provenite din greutatea proprie, cu scopul identificării formelor optime structurale. Derulează activități de cercetare și educație în învățământul superior în SUA și nu numai, obținând mai multe titluri de Doctor Honor Causa. A publicat peste 50 de articole în care își descrie proiectele și baza teoretică aplicată pentru acestea, dintre care amintim aici: Energy-Based Design of Lateral Systems publicat în 1992203, Beton im Hochhausbau: Burj Dubai, Trump Tower und Infmity Tower în 2010204 și articolul comun Shell of Steel în 2003205. ’ Dintre premiile obținute pentru deosebita sa activitate profesională, amintim aici câteva: Medalia Fazlur Khan de la Consiliul pentru Clădiri Înalte și Habitat Urban în 2008, premiul Fritz Leonhardt de la Camera Inginerilor Baden-Wurttemberg din Germania în 2009, fiind primul laureat american al acestuia, anul următor Medalia de Aur a Instituției Inginerilor Structuriști (IStructE), Premiul pentru Întreaga Activitate Profesională (OPAL) de la ASCE în 2011, Premiul Higgins Lectureship de la Institutul American de Construcții din Oțel în 2013, Medalia de Aur Gustave Magnel de la Asociația Inginerilor Universității din Ghent în 2014. Dintre lucrările sale enumerăm: Casa de Schimb Valutar Broadgate-Exchange House din Londra (1990), copertina ușoară cu dublă curbură a scenei deschise de la Schubert Club din Raspberry Island, Mississippi (2002), podul pietonal BP din Chicago (2004), pavilionul intrării în Centrul General Motors Renaissance la Detroit (2005), turnul Burj Kalifa din Dubai (2010), turnul de locuințe Cayan din Dubai (20 1 3).206,207,208 ' Fig. 4.113. William Baker (1953-prezent) Fig. 4.114. Copertina scenei deschise de la Schubert Club, Raspberry Island, 2002 Fig. 4.115. Turnul de locuințe Cayan din Dubai, 2013 203 Baker, William F., Energy-Based Design of Lateral Systems, în Structural Engineering International, vol. 2, nr. 2, mai 1992, pp. 99-102 204 Baker, William F., Beton im Hochhausbau: Burj Dubai, Trump Tower und Infinity Tower, în Detail - Zeitschrift fur Architektur + Baudetail, vol 50, nr. 1-2, 2010, p. 74 205 Baker, William; Besjak, Charles; Korista, D. Stanton; McCormick, Shane, Shell of Steel, în Civil Engineering Magazine, vol. 73, nr. 4, aprilie 2003, pp. 68-73 206 V. Pagina web SOM: https://www.som.com/about/leadership/william f baker 207 Wallace, Susan, William F. Baker: Reaching for the Sky, în Civil + Structural Engineer, 19 febr. 2014, https://csengineermag.com/article/william-f-baker-reaching-for-the-sky, accesat august 2018 125 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor Werner Sobek (1953-prezent) Fig. 4.116. Werner Sobek (1953-prezent) Inginer structurist și arhitect german, Werner Sobek a studiat ingineria și arhitectura la Universitatea din Stuttgart între 1974 și 1980, iar în 1987 a obținut diploma de doctor în inginerie de la aceeași instituție cu o lucrare despre structurile ușoare de beton realizate pe suport pneumatic. În 1984 a început o colaborare cu firma Skidmore Owings & Merril la Chicago, iar între 1987 și 1991 a lucrat în biroul Schlaich, Bergermann & Partner la Stuttgart, pentru ca în 1992 să-și înființeze propria firmă, Werner Sobek, cu birouri în mai multe orașe mari din lume. În 1991 a devenit profesor la Universitatea din Hanovra, ca succesor al lui Bernd Tokarz, și director al Institutului pentru Proiectare Structurală și Metode de Construcție. Din 1994 este profesor la Universitatea din Stuttgart și conduce Institutul de Structuri Ușoare și Proiectare Conceptuală (ILEK). Preocupările sale, din cadrul ILEK și nu numai, se concentrează pe analiza și forma structurală, dar și pe știința materialelor, urmărind dezvoltarea conceptuală și inovarea sistemelor structurale prin exploatarea tuturor tipurilor de materiale. Se ocupă de structuri de mari deschideri din pânze textile, sticlă, beton armat și beton pretensionat. Optimizarea formei constructive este un alt scop principal al său, în contextul consumului rațional de materiale, energie, asigurarea durabilității, a siguranței în exploatare, a posibilității de reciclare, respectând mediul înconjurător. Angajamentul său față de sustenabilitate se reflectă și în implicarea sa în Consiliul German pentru Dezvoltare Durabilă (DGNB), devenind co-fondator în iulie 2007. A dezvoltat prototipuri de case durabile și autonome sub numele R128, H16 și R129. Dintre numeroasele sale lucrările scrise amintim aici articolele: Technologische Grundlagen des textilen Bauens publicat în 1994208 209, Nochmals: Wie weiter Bauen? în 2011210 și articolul comun Weight-optimized and Mono-material concrete components by the integration of Mineralized Hollow Spheres în 2017211. De asemenea, a obținut peste 100 premii și aprecieri la cel mai înalt nivel în domeniu, dintre care sugestiv amintim aici câteva: Premiul Fazlur Khan de la Consiliul pentru Clădiri Înalte și Habitat Urban în 2005, Premiul Auguste Perret de la Uniunea Internațională a Arhitecților (UIA) în 2005, Medalia pentru Cercetare și Tehnică acordată de Academia Franceză de Arhitectură în 2010, Premiul pentru Cea mai Bună Clădire Înaltă din Lume pentru clădirea de birouri KfW Westarkaden în 2011, Premiul Tsuboi acordat de Fig. 4.117. Centrul comercial P & C din Lubeck, 2005 208 ***, William F. Baker Jr., în Distinguished Alumni Awards, Illinois College of Engineering, 2011, https://engineering.illinois.edu/engage/distinguished-alumni-and-friends/distinguished/article/5584, accesat august 2018 209 Sobek, Werner, Technologische Grundlagen des textilen Bauens, în Detail - Zeitschrift fur Architektur + Baudetail, vol. 34, nr. 6, 1994, p. 776 210 Sobek, Werner, Nochmals: Wie weiter Bauen?, în Beton- und Stahlbetonbau, vol. 106, nr. 11 nov. 2011, p. 729 211 Schmeer, Daniel; Sobek, Werner, Weight-optimized and Mono-material concrete components by the integration of Mineralized Hollow Spheres, în cadrul Interfaces: Architecture, Engineering, Science, Annual Meeting of IASS, Hamburg, 25-27 sept. 2017 126 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor IASS în 2013212, Premiul Fritz Leonhardt acordat de Camera Inginerilor din Baden-Wurttemberg din Germania în 2015.213 Multe dintre lucrările sale realizate sunt repere mondiale, dar aici vom aminti doar câteva, preponderent din Germania: parcarea supraetajata Burda din Offenburg (2002), centrul comercial P & C din Lubeck (2005), complexul de zgârie-nori Baku Flame Towers din Londra (2012), copertina de sticlă și metal pentru stația-terminal din Esslingen am Neckar (2014), fațada și acoperișul operei din Dubai (2016), turnul cu anvelopanta din pânză de fibră de sticlă ThyssenKrupp Test din Rottweil (2017).206,214,215,216 Fig. 4.118. ThyssenKrupp Test din Rottweil, 2017 4.3. Observații personale și concluzii Parcurgerea carierelor specialiștilor prezentați succint mai sus a arătat încă o dată cât este de necesară consultarea zestrei de cunoștințe aduse de aceștia pentru formarea unui tânăr specialist. Dintre specialiștii intervievați în cadrul Cap. 5. Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni precum se va vedea în continuare, câțiva dintre respondenți au adus în discuție necesitatea realizării unui inventar al uneltelor de lucru și al soluțiilor oferite până acum, punând accentul pe noutate (A. Ionescu), pe procesul de documentare (E. Panțel), sau și pe consultarea experiențelor altor profesioniști (P. Alexa). Practic, aceste procese au loc pe tot parcursul carierei specialistului, pentru că acesta trebuie să fie un om al timpului său, informat cu privire la noutăți, deschis să le asimileze și să le includă în propriile proiecte. Adaugăm aici observațiile noastre în urma parcurgerii periplului pe care ne-au condus cei 40 de ingineri care au adus numeroase contribuții la domeniul construcțiilor, referitoare la: • studiile pe care le-au urmat: trei dintre specialiști nu au avut studii de specialitate (Telford, Stephenson și B. Baker) și cu toate acestea și-au folosit logica, intuiția și obstinența profesională pentru a devenit ulterior repere mondiale în domeniu; • naționalitatea specialiștilor: ◦ spațiul german a emis de departe cei mai multi specialiști - 8: Roebling, Dischinger, Tedesko, Leonhardt, Otto, Schlaich, Natterer, Sobek; ◦ spațiul francez numără 5: Eiffel, Freyssinet, Esquillan, Muller, Virlogeux; ◦ spațiul elvețian 4: Maillart, Ammann, Isler, Menn; ◦ întregul spațiu anglo-saxon, 5, distribuiți astfel: 3 englezi (G. Stephenson, Brunel, B. Baker), un scoțian (Telford) și un irlandez (Rice); ◦ câte 3 specialiști din spațiul chinez: Lin, Li, Tan, respectiv american: Steinman, Figg, W. Baker; ◦ câte 2 specialiști din spațiile: italian (Nervi, Salvadori), spaniol (Torroja, Calatrava) și român (Mihailescu, Gioncu); 212 Pentru publicația: Neuhaeuser, Stefan; Weickgenannt, M.; Witte, C.; Haase, Walter; Sawodny, O.; Sobek, Werner, Stuttgart smartshell - A full scale prototype of an adaptive shell structure, în Journal of IASS, nr. 54, 2013, pp. 259-270 213 Pentru lista completă, v. pagina web: https://www.wernersobek.de/en/ și în company/awards/ 214 Jager, Wolfram, Werner Sobek 60 Jahre, în Stahlbau, vol. 82, nr. 6, 2013, pp. 473-477 215 Blaser, Werner, Werner Sobek. Ingenieurkunst, Art of Engineering, ed. Birkhauser, Basel, 1999 216 Worner, Johann-Dietrich, Werner Sobek - ein Ausnahmeingenieur!, în Stahlbau, vol. 82, nr. 6, 2013, pp. 405 127 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor ◦ câte un specialist: rus (Shukhov), danez (Arup), uruguayan (Dieste), suedez (Jawerth), bengalez (Khan) și maghiar (Polonyi). Sigur că o listă de 100 de specialiști care au adus contribuții la domeniul construcțiilor ar schimba puțin harta distribuției lor geografice. Oricum, fiecare specialist, oriunde s-ar afla, fiind preocupat pentru aprofundarea domeniul său, va și aduce contribuții la acesta, contribuind la îmbogățirea zestrei de cunoștinte, implicit, respectându-și datoria de a ajuta următoarea generație prin propriul aport profesional. • materialele de construcții utilizate în mod special pentru a obține soluții inovative și având calități structurale și/sau estetice deosebite: ◦ metalul, în particular fierul, oțelul, inclusiv materiale compozite cu oțel: Eiffel, Shukhov, B. Baker, Leonhardt, Gioncu, Li, Jawerth, Schalich, Figg; ◦ betonul armat: Maillart, Freyssinet, Dischinger, Arup, Torroja, Muller, Menn, Polonyi, Sichinger, Nervi, Tedesko, Salvadori, Mihailescu, Isler, Gioncu, Schalich, Leonhardt, Lin, Virlogeux, Lin, (beton și oțel:) Khan, Calatrava; ◦ ferocimentul: Nervi, Rice; ◦ cărămida: Dieste; ◦ pânze textile și membrane elastice: Otto, Sobek; ◦ lemnul: Natterer; ◦ mai multe materiale exploatate în mod comparativ performant: Rice, Sobek. • tipologii structurale curente și speciale exploatate în mod special pentru a dob\ndi efecte structurale sau estetice deosebite: ◦ structuri suspendate pe cabluri: Telford, Brunel, Roebling, Eiffel, Ammann, Steinman, Dischinger, Esquillan, Leohardt, Li, Jawerth, Otto, Menn, Schlaich, Tang; ◦ structuri hobanate: Figg, Tang; ◦ structuri tensionate: Gioncu, Otto; ◦ structuri pretensionate: Freyssinet, Dischinger, Leonhardt, Lin, Figg, Sobek; ◦ structuri posttensionate: Tang; ◦ structuri întinse: Shukhov, Otto; ◦ structuri ortotropice: Leonhardt, Tang; ◦ structuri autoportante: Dischinger, Tedesko; ◦ structuri rezistente prin formă: Dieste, Polonyi, Isler, Sobek; ◦ structuri tubulare și derivate: Khan; ◦ structuri de tip rețea: Shukhov, Otto, Natterr, Gioncu. • preocuparea specială pentru tehnologii constructive și dezvoltarea acestora: Leonhardt și Lin pentru poduri pretensionate, Mullter pentru îmbinări de elemente structurale, Schalich pentru suspendarea pe cabluri a podurilor; Khan pentru CAD; • categoriile funcționale ale lucrărilor realizate: ◦ drumuri: Telford, Freyssinet, Virlogeux; ◦ tuneluri: Brunel, B. Baker; ◦ căi ferate: Stephenson, Brunel, Eiffel; ◦ poduri și viaducte: Telford, Brunel, Roebling, Eiffel, B. Baker, Shukhov, Maillart, Freyssinet, Ammann, Steinman, Dischinger, Esquillan, Leonhardt, Lin, Li, Dieste, Muller, Menn, Polonyi; ◦ zgârie-nori, clădiri înalte și turnuri: Shukhov, Esquillan, Khan, W. Baker; ◦ biserici: Telford, Dieste, Polonyi, Nervi, Torroja, Isler, Gioncu; ◦ nave maritime: Brunel, Shukhov; ◦ fabrici: Eiffel, Dieste, Shukhov, Maillart, Jawerth; ◦ gări: Eiffel, Roebling, Shukhov, Mihailescu, Calatrava; ◦ spații de mari deschidei, hale mari, hangare etc.: Dischinger, Nervi, Arup, Torroja, Esquillan, Tedesko, Dieste, Jawerth, Mihailescu, Otto, Gioncu, Schlaich, Sobek, Shukhov; ◦ programe variate funcționale: Shukhov, Torroja, Salvadori, Isler, Rice, Natterer, Calatrava. 128 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor • preocuparea în mod special asupra formelor și a efectelor sculpturale ale formelor generate: 9 specialiști - Dieste, Otto, Calatrava, Torroja, Lin, Jawerth, Isler, W. Baker, Sobek; • preocuparea particulară pentru frumos, estetică sau valoarea artistică a lucrărilor: 18 specialiști - Ammann, Nervi, Arup, Jawerth, Isler, Maillart, Esquillan, Leonhardt, Dieste, Mihailescu, Menn, Khan, Gioncu, Torroja, Otto, Calatrava, Rice, Figg; • preocuparea deosebită pentru a oferi soluții ieftine, economicoase: 8 specialiști - Freyssinet, Ammann, Steinman, Dieste, Otto, Nervi, Esquillan, Menn; • implicarea specialiștilor în învățământul de specialitate, fiind cadre didactice: 19 din cei 40 au fost sau sunt în continuare cadre didactice sau țin cursuri universitare de specialitate - Steinman, Dischinger, Nervi, Torroja, Salvadori, Li, Dieste, Otto, Khan, Polonyi, Schlaich, Natterr, Tang, Vilogeux, Sobek, Isler, Calatrava, Menn, Gioncu. Dintre aceștia, preocupări deosebite pentru didactica specialității a avut Salvadori. În contextul acestei zestre științifice, filozofice și tehnice atât de bogate și variate puse la dispoziție de numeroși specialiști, nu rămâne decât să ne întrebăm de ce nu profităm de acestea pentru a aduce mult mai multă frumusețe în spațiul construit românesc și chiar local. Desigur că tot timpul există asupra specialistului constrângeri exterioare de ordin financiar, din partea beneficiarului sau altele, dar dorința de a crea lucrări frumoase, combinată cu obstinența profesională și aprofundarea științifică riguroasă și continuă a specialistului pot conduce la soluții cu înaltă valoare estetică. 129 Iulia-Adina Lehene Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor 130 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni Cap. 5. Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni 5.1. Scopul cercetării și metodologia utilizată Ca urmare a studierii diacronice a viziunilor esteticienilor în cap. 2. Estetica și a contribuțiilor a peste 40 de ingineri la evoluția esteticii structurale, în cap. 4. Viziuni ale unor structuriști de referință asupra esteticii, se impunea, în tabloul astfel conturat, și studierea viziunilor unor ingineri de referință de la nivel local, cu activitate în Cluj-Napoca și în țară. La sugestia domnului prof. dr. ing. Ludovic Kopenetz, îndrumătorul prezentei teze, opt ingineri, recunoscuți la nivel național și internațional pentru deosebitele contribuții în proiectarea, consolidarea, restaurarea sau expertizarea de obiective structurale, au fost invitați să participe la o discuție pe tema generică a frumosului din structuri și a modului de a integra frumosul în proiectele de structură. Discuțiile au fost ghidate de 11 întrebări care sprijineau teoretizarea pe această temă. La final discuției, fiecare specialist a fost rugat să prezinte trei lucrări proprii pentru a comenta implicarea sau intervenția dumnealor la nivel estetic. Studiul a urmărit în mod special modul în care inginerii privesc din punct de vedere practic integrarea valorii estetice în proiectele de structură. Baza teoretică este, bineînțeles, esențială pentru a derula activitatea de specialist, dar manierele în care aceasta bază ajunge să fie pusă în practică denota talentul, pasiunea, performanța și discernământul profesionistului. Având doar rol de ghidaj, întrebările adresate au dorit să permită libertate de exprimare fiecărui inginer intervievat și, de aceea, perspectivele prin care sunt privite unele subiecte diferă de la un respondent la altul. Această varietate a perspectivelor a fost un obiectiv al cercetării întreprinse, tocmai pentru că relevă mai multe unghiuri de vedere ale aceluiași subiect, lărgind orizontul înțelegerii sale. Specialiștii care au fost intervievați în cadrul acestui studiu sunt: Doamna prof. dr. ing. Ildiko Bucur-Horvăth1 Doamna dr. ing. Dorottya Makay Domnul prof. dr. ing. Pavel Alexa2 Domnul prof. dr. ing. Anton Ionescu3 Domnul prof. dr. ing. Zoltăn Kiss Domnul prof. dr. ing. Eugen Panțel Domnul prof. dr. ing. Petru Rus Domnul prof. dr. ing. Bălint Szabo. Interviurile integrale au fost sau urmează să fie publicate în Revista Construcțiilor4 de-a lungul anului curent. În acest capitol al lucrării va fi prezentată interpretarea noastră generală asupra răspunsurilor oferite de inginerii intervievați, în ordinea întrebărilor adresate, la care sunt adăugate câteva explicații aduse întrebărilor, scurte comentarii și câteva figuri-diagrame care ilustrează esența răspunsurilor primite. În vederea fluidizării textului și a prezentării analizelor, s-au folosit, pentru a-i menționa în momentele necesare, doar numele inginerilor invitați la aceste discuții, fără prenume și formula de adresare, dar stima noastră pentru dumnealor este, desigur, în continuare una deosebită. 1 Interviul acordat a fost publicat în Revista Construcțiilor nr. 149, iulie 2018, pp. 60-64 2 Interviul acordat a fost publicat în Revista Construcțiilor nr. 148, iunie 2018, pp. 42-46 3 Interviul acordat a fost publicat în Revista Construcțiilor nr. 151, septembrie 2018, pp. 42-45 4 V. http ://www.revistaconstructiilor .eu/ 131 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni 5.2. Interpretarea rezultatelor 5.2.1. Claritatea structurii Întrebarea de ghidare a fost: “Ce sens dați conceptului de structură curată?”. Cum în domeniul ingineriei civile nu i se atribuie des sau facil structurii atributul de frumos, termenul curat(ă) este o alternativă mai ușor de integrat și interpretat din punct de vedere structural. Exprimarea preferată pentru a defini o structură curată face apel la încărcări și transmiterea acestora la teren. Anume, ea constă în transmiterea simplă a încărcărilor (Kiss), sau drumul cel mai scurt al acțiunilor mecanice exterioare (Panțel), răspunde optim încărcărilor (Rus), respectiv se relaționează cu indicele mic de parcurs (Makay și Ionescu). Alte răspunsuri și comentarii se adresează tot sferei de criterii mecanice pe care o structură curată le satisface, anume: asigură rezistența și stabilitatea (Szabo), este stabilă mecanic (Panțel), are cea mai potrivită schemă statică (Makay), este clară din punct de vedere mecanic (Bucur). S-au făcut câteva referiri la aspectele tehnologice pe care o structură curată le implică, mai exact la nivel general: să fie clară din punct de vedere tehnologic (Bucur), potrivită tehnologiilor prevăzute (Alexa); iar în particular: să includă elemente modulare (Makay) și, cu referire la aspectele mecanice, să includă elemente similar solicitate (Makay). Câteva răspunsuri au adus în vedere legătura dintre structura curată și conceptul structural, care: creează armonie între conceptul structural și legile mecanicii (Rus), permite vizualizarea clară a concepției structurale (Kiss). Structura curată a fost asociată cu: • respectul față de mediul înconjurător (Alexa) și cu păstrarea acestuia curat (Alexa); • anumite aspecte vizuale, deoarece: oferă plăcere la vedere și unui nespecialist (Alexa), este cea mai elegantă soluție (Makay); • referințe la materiale, constituind cea mai potrivită alegere a materialelor de construcții (Makay). Pentru a o caracteriza, structura curată a fost asociată cu o serie de: • concepte practice, fiind: potrivită funcțiunilor găzduite (Alexa), clară din punct de vedere geometric (Bucur); • concepte abstracte, denotând o structură: inteligentă (Ionescu), rațională (Panțel), minimală (Panțel), corectă (Panțel); sau s-a răspuns că structura nu este descrisă ca fiind curată (Szabo). Diagrama care reflectă esența răspunsurilor la întrebarea 1 se regăsește în Fig. 5.1. Conținutul diagramei din Fig. 5.1 relevă faptul că o structură curată se raportează la sau constă în următoarele aspecte: 132 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni • încărcări și transmiterea la teren: Kiss, Panțel, Rus, Makay, Ionescu; • criterii mecanice: Szabo, Panțel, Makay, Bucur; • aspectele tehnologice: Bucur, Alexa, Makay (2); • legătura cu conceptul structural: Rus, Kiss; • legătura cu mediul înconjurător: Alexa (2); • aspectele vizuale: Alexa, Makay; • referințe la materiale: Makay; • asocieri practice: Alexa, Bucur; • asocieri abstracte: Ionescu, Panțel (3), Szabo. 5.2.2. Legătura dintre structură și frumos Întrebarea de ghidare a fost: “Cum vedeți legătura dintre structură și frumos?”, încercând să conducă discuția spre nucleul temei, frumosul din structură, după cum un inginer vede relația dintre cele două concepte. Două categorii de viziuni s-au detașat în cadrul răspunsurilor, anume referitoare la cerințe mecanice, respectiv la sinceritate. În detaliu, legătura dintre structură și frumos este dată de satisfacerea unor cerințe mecanice: aceasta există dacă structura este concepută corect și răspunde unor cerințe (Szabo), depinde de respectarea sistemului de condiții constructive (Bucur), constă în legătura dintre structură și legile mecanicii (Rus). Relația dintre cele două concepte se bazează pe sinceritate, fiind dată de: onestitatea cu care este tratată structura, fără a fi mascată (Makay), de sinceritatea cu care este concepută structura (Ionescu), de sinceritatea și claritatea cu care este citită structura (Alexa). Legătura este una naturală: dată de naturalețea cu care este prevăzută structura (Ionescu), constă în legătura dintre frumos și natural (Rus). Aceasta să găsește într-un raport cu arhitectura: ține de conceperea arhitecturală care pune în evidență structura (Panțel), reprezintă legătura dintre structură și arhitectură (Alexa). Se bazează pe armonie: este condiționată de armonia dintre arhitectură, funcțiuni, aspect etc. și structură (Kiss), se datorează conceptului structural armonios (Rus). Aceasta se găsește într-un anumit tip de raport cu trecerea timpului: legătura se schimbă o dată cu evoluția societății (Bucur) și este asigurată prin abordarea viabilă a structurii (Rus). Relația dintre structură și frumos se poate baza pe câteva elemente: • ornament: ornamentarea structurii (Makay), exploatarea potențialului decorativ al structurii (Makay); • valori emoționale asociate: inginerul este îndrăgostit de o structură frumoasă (Szabo), relația apare prin aprecierea pe care specialiștii o acordă unei structuri (Makay); • intenția intrinsecă de valorificare estetică a structurii: relația este generată de inginerul care se foloseste de structură pentru a deveni element determinant al esteticii (Makay); • are caracter obligatoriu (Ionescu). Diagrama care reflectă esența răspunsurilor la întrebarea 2 se regăsește în Fig. 5.2. Fig. 5.2. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la legătura dintre structură și frumos 133 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni Conținutul diagramei din Fig. 5.2 arată că legătura dintre structură și frumos este dată de, este sau deține următoarele aspecte: • satisfacerea unor cerințe mecanice: Szabo, Bucur, Rus; • asigurată de sinceritate: Makay, Ionescu, Alexa; • corelată de naturalul: Ionescu, Rus; • raportată la arhitectură: Panțel, Alexa; • bazată de armonie: Kiss, Rus; • raportată la timp: Bucur, Rus; • corelată cu ornamentul: Makay (2); • valoare emoțională: Szabo, Makay; • valorificarea structurii: Makay; • caracter obligatoriu: Ionescu. 5.2.3. Comunicarea dintre frumos și structură Întrebarea de ghidare a fost: “În practică există comunicare între frumos și structură?”. Două entități comunică dacă au ceva în comun, funcționează împreună, au un limbaj comun, interacționează și se condiționeza reciproc. Dacă una întreabă, cealaltă răspunde și invers. Dacă una crește, cealaltă scade. Dacă își oferă prioritate una alteia, una se manifestă mai accentuat și cealaltă este estompată sau mascată. Dintre cei opt ingineri intervievați, toti au răspuns afirmativ la această întrebare, doar unul cu rezerve, menționând că o comunicare există mai curând între funcțiune și structură (Szabo). Cinci dintre ingineri au asociat comunicarea dintre frumos și structură cu aceea care are loc între arhitect și inginer: este asigurată de profesionalismul inginerului și al arhitectului (Panțel), constă în comunicarea dintre arhitect și inginer în timpul definirii aspectelor structurale ale proiectului (Makay), se bazează pe comunicarea dintre inginer și arhitect (Kiss), se bazează pe limbajul comun, comunicarea și negocierile dintre arhitect și inginer (Ionescu), este comunicarea dintre arhitect și inginer (Alexa). S-au făcut câteva comentarii referitoare la: • accentele apărute în această comunicare, oferind prioritate: structurii - uneori structura primește cuvântul și este afișată în prim-plan (Szabo); arhitecturii - reprezintă răspunsul inginerului la propunerile arhitectului pentru a realiza o structură frumoasă (Makay); • condiționările generate asupra comunicării: aceasta este condiționată de creația structurală (Rus) și de originalitate (Rus); • trăsăturile comunicării: este extraordinară (Ionescu), esențială pentru asigurarea succesului unei structuri (Kiss); • lipsa comunicării, ca: etapă necesară în procesul creației - comunicarea lipsește într-o primă etapă a procesului creativ derulat de arhitect (Ionescu); ca situație nedorită - când lipsește comunicarea dintre frumos și structură, cea din urmă este asociată doar cu utilul, funcționalul și relația cost-beneficiu (Rus); • reflectarea comunicării: aceasta este tradusă prin plăcerea pe care structura i-o produce privitorului său (Ionescu). Diagrama care surprinde esența răspunsurilor la întrebarea 3 se regăsește în Fig. 5.3. 134 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni Fig. 5.3. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la comunicare dintre frumos și structură Conținutul diagramei din Fig. 5.3 arată răspunsurile cu da/nu la întrebare dacă există comunicare între structură și frumos: • existența comunicării: Bucur, Makay, Alexa, Ionescu, Kiss, Panțel, Rus, Szabo; • existența comunicării cu rezerve: Szabo. Și comentariile cu privire la comunicarea dintre frumos și structură din punctul de vedere al următoarele aspecte (comunicarea este, este definită de, prezintă): • definită de comunicarea dintre arhitect și inginer: Panțel, Makay, Kiss, Ionescu, Alexa; • prioritatea acordată: Szabo, Makay; • condiționări: Rus (2); • trăsături definitorii: Ionescu, Kiss; • lipsa comunicării: Ionescu, Rus; • modul de reflectare: Ionescu. 5.2.4. Demersul conceptual al structurii estetice Întrebarea de ghidare a fost: “Care este demersul conceptual spre structura/structurile (realizată/realizate)?” și a urmărit să identifice parcursul pe care inginerul îl alege în procesul de realizare a unui proiect, atât din perspectiva alegerilor pe care le face, cât și din perspectiva parcursului recomandat. Esența întrebării se referă la pașii care sunt parcurși în conceperea unei structuri în manieră teoretică. Totuși, aceasta lasă loc să fie interpretată și răspunsă din trei tipuri de perspective: • teoretică - referindu-se la pașii care sunt urmați pentru a parcurge procesul conceptual; • psihologică - răspunzând la întrebarea cum este realizată parcurgerea procesului; • metodologică - evidențiind aspectele care contribuie la obținerea celor mai bune rezultate. În urma analizării răspunsurilor oferite de ingineri la această întrebare, au rezultat 23 de informații de tip teoretic oferite de către 5 persoane (Makay, Alexa, Ionescu, Bucur, Szabo), 18 idei oferite din perspectivă psihologică de către 5 persoane (Rus, Bucur, Alexa, Szabo, Makay) și 16 idei metodologice oferite de către 6 persoane (Ionescu, Rus, Alexa, Bucur, Panțel, Kiss). Conținutul acestor informații puse la dispoziție de specialiști, sintetizat de noi, este succint descris mai jos, pe cele trei tipuri de perspective și, pentru viziunea psihologică, respectiv viziunea metodologică, divizat pe subcategorii. Din perspectivă teoretică, parcursul de concepere a unei structuri cuprinde următorii pași: • realizarea unui inventar al resurselor actuale referitoare la: tipuri de structuri, sisteme structurale, trenduri naționale și internaționale, materiale de construcții (Ionescu); • realizarea unui studiu comparativ de soluții corespunzătoare funcțional (Bucur); 135 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni • prezentare de propuneri de către arhitect și de către inginer (Alexa); • generarea conceptului, a ideii centrale a proiectului (Ionescu) sau alegerea, pe criterii logice, a celei mai bune soluții (Bucur); • extragerea conceptului structural din cel arhitectural (Makay); • obținerea partiului (Makay); • recepționarea de la arhitect sau crearea conceptului funcționalo-estetic (Makay); • determinarea sistemului structural folosit (Alexa, Ionescu, Szabo); • identificarea schemelor structurale (Makay); • determinarea densității elementelor (Alexa); • stabilirea elementelor structurale verticale, orizontale și de acoperire (Alexa, Ionescu); • selectarea materialelor de construcții (Makay); • identificarea schemelor de încărcare (Makay); • predimensionarea elementelor structurale (Makay); • dimensionarea elementelor structurale (Makay, Alexa); • proiectarea elementelor structurale (Makay) și a detaliilor (Szabo); • optimizarea elementelor portante (Makay); • derularea de negocieri cu arhitectul (Makay); • derularea intervențiilor arhitectului (Makay). Din perspectivă psihologică, parcursul de concepere a unei structuri ar trebui să țină cont de următoarele aspecte: • preocupările estetice intrinseci: ◦ parcursul conceptual se realizează strict individualizat (Rus); ◦ trebuie să demareze cu o preocupare pentru valoarea estetică a structurii (Szabo); ◦ urmărește eliminarea repetitivității și a monotoniei (Rus); ◦ are loc astfel încât estetica rezultă din structura construcției (Bucur); ◦ trebuie să acorde o atenție deosebită densității de elemente structurale (Alexa). • legătura dintre structură și arhitectură: ◦ trebuie să se segrege aspectele pe care le determină arhitectul de cele pe care le determină inginerul (Makay); ◦ conduce la rezonanța structurii cu conceptul arhitectural (Rus); ◦ se realizează prin susținerea reciprocă dintre structură și arhitectură (Rus); ◦ se realizează prin raportarea structurii și a arhitecturii uneia la alta (Rus); ◦ are loc astfel încât conceptul structural să ajungă să facă parte din conceptul arhitectural (Rus); ◦ dezvoltarea structurii trebuie să aibă loc în paralel cu dezvoltarea concepției arhitecturale și funcționale (Szabo); ◦ constă în colaborarea dintre arhitect și inginer (Alexa). • legătura dintre structură și funcțiuni: ◦ se caută să se realizeze structura care îmbracă ideal funcțiunea (Bucur); ◦ trebuie să răspundă cerințelor funcționale (Bucur). • respectarea legilor mecanicii: ◦ parcursul trebuie adaptat la performanțele structurale ale clădirii (Rus); ◦ respectă principiile care asigură comportarea conformă a structurii (Rus); ◦ se desfășoară în manieră controlabilă mecanic (Bucur). • preocupările tehnologice: ◦ proiectul trebuie să apeleze la tehnologii performante (Bucur). Din perspectivă metodologică, parcursul de concepere a unei structuri este sprijinit prin sau de: • selectarea de unelte, modele și metode: ◦ căutarea de noutăți din domeniu (Ionescu); ◦ contribuția de cunoștințe solide ale proiectantului, talentul său și persuasivitatea sa (Bucur); 136 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni ◦ utilizarea de criterii logice pentru a face alegeri (Bucur); ◦ importarea de soluții (Ionescu); ◦ optimizarea soluției structurale alese (Ionescu); ◦ disponibilitatea modelelor matematice pentru structuri (Bucur). • asigurarea sinergiei inginerie-arhitectură: ◦ rezonarea dintre arhitect și inginer, fiind importantă și definitorie (Rus); ◦ colaborarea continuă dintre arhitect și inginer (Alexa); ◦ adaptarea arhitecturii la structură, atunci când structura presupune performanțe înalte (Rus); ◦ integrarea de către arhitect a conceptului structural în cel arhitectural (Rus); ◦ încadrarea structurii în conceptul arhitectural și de mediu (Alexa); ◦ căutarea structurii corespunzătoare la arhitectura proiectului (Kiss). • conformarea funcțională: ◦ satisfacerea funcțiunilor (Alexa, Panțel) și a regimului de înălțime (Alexa). • raționarea mecanică: ◦ căutarea celor mai simple, ușor de calculat și de prezis structuri (Kiss); ◦ căutarea structurii cu cel mai mic indice de parcurs (Panțel). Diagrama care surprinde esența răspunsurilor la întrebarea 4 se regăsește în Fig. 5.4. Aspecte Identificate Fig. 5.4. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la demersul conceptul al structurii estetice Conținutul diagramei din Fig. 5.4 arată cele trei tipuri de abordări ale întrebării, cu subcategoriile de aspecte atinse: • perspectiva teoretică - sunt oferiți 23 de pași în parcurgerea demersului conceptual spre structura estetică: Makay, Alexa, Ionescu, Bucur, Szabo; • perspectiva psihologică - sunt puse la dispoziție 18 idei, divizate în 5 secțiuni: ◦ legătura dintre structură și arhitectură: Rus (4), Makay, Szabo, Alexa; ◦ preocupări estetice intrinseci: Rus (2), Szabo, Bucur, Alexa; ◦ respectarea legilor mecanicii: Rus (2), Bucur; ◦ legătura structurii cu funcțiunile: Bucur (2); ◦ preocupări tehnologice: Bucur. • perspectiva metodologică - cuprinde 16 sugestii de aspecte care pot contribui la obținerea unei structuri estetice, divizate în 4 categorii: ◦ selecția de unelte, modele și metode: Ionescu (3), Bucur (3); ◦ asigurarea sinergiei inginerie-arhitectură: Rus (3), Alexa (2), Kiss; ◦ conformarea funcțională: Alexa, Panțel; ◦ raționarea mecanică: Kiss, Panțel. 137 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni 5.2.5. Condițiile realizării structurilor frumoase și de succes Întrebarea de ghidare a fost: “Care sunt condițiile realizării unei structuri de succes și ale unei structuri frumoase? Există vreo diferență în practică între structură de succes și cea frumoasă?”. Observând divizarea structurilor în două categorii de interes pentru studiul de față, în cele de succes și cele frumoase, s-a urmărit identificarea acelor caracteristici care diferențiază categoriile, care conferă succes unor structuri și care pe unele le face să fie frumoase. Practica este cea care realizează segregarea aceasta. Deși cei doi termeni pot părea că se confundă, există totuși o nuanță subtilă care face unele structuri să fie temporar de succes, pentru că uneori nu sunt de fapt frumoase, în timp ce structurile frumoase vor avea succes prin frumusețea lor. Evident, cele două tipuri de structură nu au respectat aceleași seturi de condiții. Cei opt specialiști au oferit patru tipuri de răspunsuri cu privire la existența sau nu a unei diferențe între structura frumoasă și structura de succes. Astfel: • 2 opinii au fost în favoarea suprapunerii celor două concepte: Ionescu, Panțel; • 2 opinii au recunoscut o suprapunere variabilă a unui concept în celălalt: Bucur, Makay; • 2 opinii au fost în favoarea suprapunerii parțiale a conceptelor, frumosul fiind inclus în succes: Alexa, Rus; • 2 opinii au susținut existența unei diferențe clare între cele două concepte: Szabo, Kiss. Realizarea unei structuri care în același timp este frumoasă și de succes, conform perspectivei specialiștilor din prima categorie, depinde de aspecte divizate în patru categorii: • referitoare la originalitate: Panțel, Ionescu; • referitoare la legile mecanicii: Ionescu (2); • referitoare la raționamentele logice implicate: Ionescu, Panțel (2); • referitoare la raportul structurii cu arhitectura: Panțel. Segregarea condițiilor pentru a realiza o structură frumoasă de cele pentru a realiza o structură de succes este vizibilă în opiniile specialiștilor ale căror răspunsuri fac parte din ultimele trei categorii de mai sus. În ceea ce privește condițiile realizării unei structuri frumoase, s-au evidențiat 20 de idei, divizate în trei categorii tematice: • referitoare la impresiile sau efectele pe care structura frumoasa le produce, 10 la număr5: Alexa (3), Rus (5), Makay, Szabo, Kiss; • referitoare la însușirile aparente pe care o structură frumoasă le etalează, în număr de 7: Alexa (2), Rus, Makay (3), Kiss; • referitoare la aspecte abstracte pe care o structură frumoasă le înglobează sau le poate îngloba, în număr de 3: Bucur, Szabo, Makay. S-au identificat 19 idei care surprind condiții ale realizării unei structuri de succes, dintre care mai multe fac referiri la costul redus, investițiile optime, economicitate, costuri scăzute în exploatare (4 idei diferite). Acestea sunt împărțite în trei categorii tematice: • referitoare la impresiile sau efectele pe care structura de succes le produce, 10 la număr: Alexa, Rus (2), Makay (3), Szabo, Kiss (3); • referitoare la trăsăturile vizuale pe care structura de succes le dobândește, în număr de 2: Rus, Szabo; • referitoare la aspecte specializate pe care structura de succes le prezintă: ◦ aspecte economice: Rus (2), Makay (2), Kiss; ◦ aspecte mecanice: Makay, Kiss; ◦ aspecte tehnice: Makay (2); ◦ aspecte abstracte: Szabo. 5 Când părerile a doi specialiști coincid, acea idee este numarată doar o dată. 138 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni Diagrama care surprinde esența răspunsurilor la întrebarea 5 se regăsește în Fig. 5.5. Conferirea succesului Fig. 5.5. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la identitatea frumuseții cu succesul într-o structură și condițiile realizării structurii frumoase, respectiv de succes Conținutul diagramei din Fig. 5.5 arată cele patru tipuri de atitudine asupra identității frumuseții cu succesul din cadrul unei structuri și tipurile de condiții pentru obținerea celor două categorii de trăsături principale: • Identitatea sau diferențierea frumuseții și a succesului: ◦ Identitate: Ionescu, Panțel; ◦ Suprapunere variabilă: Bucur, Makay; ◦ Suprapunere parțială: Alexa, Rus; ◦ Diferențiere: Szabo, Kiss. • Condiții de conferire a frumuseții: ◦ generarea de impresii sau efecte: Alexa (3), Rus (5), Makay, Szabo, Kiss; ◦ generarea însușirilor aparente: Alexa (2), Rus, Makay (3), Kiss; ◦ înglobarea de aspecte abstracte: Bucur, Szabo, Makay. • Condiții de conferire a succesului: ◦ generarea de impresii sau efecte: Alexa, Rus (2), Makay (3), Szabo, Kiss (3); ◦ înglobarea de însușiri aparente: Rus, Szabo: ◦◦ respectarea unor aspecte economice: Rus (2), Makay (2), Kiss; ◦◦ respectarea unor aspecte mecanice: Makay, Kiss; ◦◦ respectarea unor aspecte tehnice: Makay (2); ◦◦ respectarea unor aspecte abstracte: Szabo. • Condiții de conferire sincronă a frumuseții și a succesului: ◦ raționare logică: Ionescu, Panțel (2); ◦ originalitate: Panțel, Ionescu; ◦ conformare mecanică: Ionescu (2); ◦ raportarea la arhitectură: Panțel. 5.2.6. Esența condițiilor realizării structurilor frumoase și de succes Întrebarea de ghidare a fost: “Dintre aceste condiții considerați că una anume este esențială? Dacă da, care anume?” și a intenționat accentuarea unui aspect considerat esențial 139 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni pentru a asigura un nivel ridicat de estetică și de succes pentru o structură. Desigur, în realitate toate condițiile sunt importante, deși una anume poate avea un potențial mai ridicat sau poate avea o însemnatate mai mare față de restul condițiilor. Cele mai importante aspecte, precizate de specialiștii intervievați, în realizarea unei structuri frumoase privesc: • accentul pus pe conceptul de frumos: intenția inginerului de a crea structuri frumoase (Makay), acordarea priorității frumosului în fața succesului în conceperea structurii (Ionescu), conceptul structural să urmărească frumosul (Rus); • dimensiunile ansamblului: structura trebuie să aibă dimensiuni adaptate la funcțiunile găzduite (Alexa); • efectele produse de structură: să nu deranjeze (Kiss). În paralel, cele mai importante aspecte care asigură succesul unei structuri, așa cum au fost propuse, se referă la: • caracterul său de noutate: structura trebuie să includă inovație (Ionescu), să aibă originalitate (Panțel), să denote creativitatea constructivă și structurală a inginerului (Rus); • spectaculozitate: structura trebuie să fie spectaculoasă (Alexa); • durabilitate și altele: durabilitate, eficiență energetică, relația cu mediul, soluții sigure, protejarea resurselor, materiale moderne, costuri de punere în operă, costuri scăzute de întreținere (Kiss, răspunsul original); • ingeniozitatea soluției structurale: rezolvarea ingenioasă a problemelor puse de o structură performantă (Rus). Condițiile generale esențiale care trebuie respectate pentru a obține o structură frumoasă și de succes presupun: • o calitate ridicată a conceptului arhitectural și a celui structural (Szabo); • raționalitate și altele: structura trebuie să fie rațională, minimală și corectă ca alcătuire, originală și să aibă un indice minim de parcurs (Panțel). Diagrama care surprinde esența răspunsurilor la întrebarea 6 se regăsește în Fig. 5.6. Fig. 5.6. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la esența condițiilor realizării structurilor frumoase și de succes Conținutul diagramei din Fig. 5.6 arată cele mai importante condiții care pot asigura o valoare estetică și succes unei structuri: • Dobândirea frumuseții: ◦ (atenția acordată) conceptului de frumos: Makay, Ionescu, Rus; ◦ dimensiuni: Alexa; ◦ efecte generate: Kiss. • Dobândirea succesului: ◦ caracterul de noutate: Ionescu, Panțel, Rus; ◦ durabilitatea ș.a.: Kiss; ◦ ingeniozitatea: Rus. 140 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni • Dobândirea cumulată a frumuseții și a succesului: ◦ calitatea conceptului: Szabo; ◦ raționalitate ș.a.: Panțel. 5.2.7. Aplicarea condițiilor de realizare a structurii frumoase și de succes Întrebarea de ghidare a fost: “Cum se pun în aplicare aceste condiții?”. Semantic, aceasta se aseamănă cu întrebarea 4, “Care sunt condițiile realizării unei structuri de succes și ale unei structuri frumoase?”, dar este formulată pentru a solicita răspunsuri în perspectivă psihologică, relativ și la comentariul nostru atașat celeilalte întrebări. Acela includea cele trei tipuri de perspective în care se poate răspunde la o întrebare deschisă, anume în manieră teoretică, psihologică, respectiv metodologică. Evident că și întrebarea discutată acum oferă specialiștilor libertatea de a-și prezenta punctul de vedere în maniera în care consideră a fi potrivit. Răspunsurile de tip teoretic descriu pașii prin care condițiile discutate anterior se pun în aplicare pentru a realiza o structură frumoasa și de succes. Au fost identificați 17 pași diferiți care construiesc succesiunea punerii în practică a condițiilor, idei cumulate de la 4 respondenți: Kiss (7), Ionescu (5), Rus, Szabo (5). Răspunsurile de tip psihologic descriu cum, în ce modalități, în ce manieră, sub ce formă se pun în aplicare condițiile discutate. Au fost înregistrate 11 idei distincte, provenite de la 5 dintre respondenți, care sunt divizate în două categorii principale: 3 idei despre cum să nu se procedeze și 8 despre cum să se procedeze pentru a se atinge dezideratul structurii frumoase și de succes. Prima categorie, despre cum să nu se procedeze, conține câte o idee referitoarea la: • cum este uneori privită finalitatea financiară a proiectului: Kiss, Makay; • cum intervine uneori copierea din activitatea anterioară: Kiss; • cum se ajunge la un proiect nepersonalizat: Kiss. A doua categorie, despre cum să se procedeze, deține 4 subcategorii care fac apel la: • modul de a raporta domeniul ingineresc și cel arhitectural: Alexa (2), Rus; • modul de a vedea mental dorința de a crea: Kiss, Rus; • modul de a se conforma specialistul la norme și strategii: Kiss, Makay; • modul de a derula procesul aplicării condițiilor: Rus. Răspunsurile metodologice descriu ce aspecte contribuie la punerea eficientă în aplicare a condițiilor discutate anterior. Au fost cumulate 9 idei divizate în 5 aspecte care își aduc contribuții la tema noastră: • experiența și maturizarea profesională: Kiss, Panțel, Makay; • selecția profesională realizată în câmpul muncii: Makay; • atenția acordată educației specialiștilor și publicului: Kiss, Makay (2); • colaborarea eficientă dintre arhitect și inginer: Panțel; • existența dorinței de a crea inovații: Kiss. Diagrama care surprinde esența răspunsurilor la întrebarea 7 se regăsește în Fig. 5.7. 141 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni Conținutul diagramei din Fig. 5.7 arată cele trei tipuri de perspective în a trata aplicarea condițiilor discutate anterior: • perspectiva teoretică însumează 17 pași pentru punerea în aplicare a condițiilor: Kiss (7), Ionescu (5), Rus, Szabo (5); • perspectiva psihologică pune la dispoziție 11 idei, divizate în două secțiuni principale: ◦ cum să nu se procedeze: Kiss (3), Makay; ◦ cum să se procedeze: Alexa (2), Rus (3), Kiss (2), Makay ◦◦ prin raportul inginerie-arhitectură: Alexa (2), Rus; ◦◦ prin dorința de a crea: Kiss, Rus; ◦◦ prin conformarea specialistului: Kiss, Makay; ◦◦ prin apelarea procesului creativ: Rus. • perspectiva metodologică aduce 9 idei divizate în 5 categorii referitoare la: ◦ zestrea profesională: Makay, Kiss, Panțel; ◦ selecția profesională: Makay; ◦ educația dedicată: Kiss, Makay (2); ◦ colaborarea arhitect-inginer: Panțel; ◦ intenția creatoare: Kiss. 5.2.8. Evoluția în domeniul esteticii structurilor Întrebarea de ghidare a fost: “Există o evoluție în acest domeniu? Fie la nivel teoretic, dacă se întrevede o evoluție - care ar fi acel demers evolutiv în carierea unui specialist? Fie la nivel practic, azi în societatea clujeană față de perioadele anterioare.” și deschidea două piste de dezvoltare a discuției, anume referitoare la parcursul evolutiv pe care specialistul îl urmează în carieră, pentru a dobândi acele calități care îl fac să proiecteze obiecte cu valoare estetică ridicată, respectiv prin prisma evoluției observate la nivel general în practică, în societatea noastră. Viziunile primite de la specialiștii intervievați sunt, astfel, divizate fiindcă privesc la: • evoluția personală a specialistului: Bucur, Rus; • evoluția și involuția în domeniul construcțiilor: Alexa, Bucur, Ionescu, Kiss, Makay, Panțel, Szabo. La secțiunea privitoare la existența evoluției, cuprinzător pentru parcursul profesional personal și progresul la nivelul societătii, s-au conturat patru viziuni, subliniindu-se: • evoluția: Szabo, Ionescu, Bucur; • regresia: Makay, Kiss; • dualitatea evoluției-involuției: Alexa, Panțel; • oscilația între cele două: Rus. Privitor la evoluția personală a unui specialist, au fost desprinse 13 idei, oferite de Bucur (8) și Rus (5). Discuțiile asupra evoluției din domeniul construcțiilor au fost purtate atât la nivel mondial (Alexa, Panțel, Ionescu), cât și la nivel național și local, referindu-se la municipiul Cluj-Napoca (Kiss, Szabo, Ionescu, Makay). Deoarece aceste discuții au fost purtate pe baza a două criterii, anume referitoare la zona de impact, respectiv la caracterul evolutiv-involutiv al parcursului, au rezultat patru subcategorii de discuții, succint prezentate în continuare: • evoluția de la nivel mondial, în privința aspectelor: ◦ proiectarea construcțiilor: metodele de proiectare (Ionescu), metodele de calcul (Ionescu), metodele de verificare și optimizare a proiectelor (Ionescu), dezvoltarea proiectelor bazate pe performanțe (Alexa); ◦ execuția proiectelor: materialele de construcții (Ionescu, Panțel), tehnologiile de execuție (Panțel), creșterea fezabilității proiectelor (Ionescu). • evoluția la nivel național și local, argumentată prin: 142 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni ◦ evoluția generală societății: progresul înregistrat la nivel politic și economic (Szabo), ridicarea pretențiilor beneficiarilor (Szabo), apariția dorințelor proprii ale beneficiarilor (Szabo); ◦ eliberarea creativității arhitecților (Ionescu); ◦ promovarea specialiștilor locali (Ionescu). • regresul la nivel mondial - a fost amintită tendința de a face experimente iraționale din punct de vedere mecanic în construcții (Panțel); • regresul la nivel național și local, pus pe seama următoarelor aspecte: ◦ prioritizarea intereselor financiare față de cele ale calității și ale durabilității (Kiss, Alexa, Makay); ◦ tendințele de exploatare necontrolată a țesutului urban (Alexa, Makay); ◦ preferința de a demola construcții cu valoare istorică pentru a le înlocui cu construcții noi (Makay); ◦ însușirea rolului de decident unic în procesul de proiectare de către dezvoltator (Kiss); ◦ consecințele inestetice, survenite la scurt timp după finalizarea execuției lucrării, ca rezultat al alegerii celor mai ieftine variante constructive (Kiss). Diagrama care surprinde esența răspunsurilor la întrebarea 8 se regăsește în Fig. 5.8. Fig. 5.8. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la evoluția în profesie și în domeniul esteticii structurilor Conținutul diagramei din Fig. 5.8 vizualizează, în paralel, aspectele identificate referitoare la: • evoluția în profesia de inginer: Bucur (8), Rus (5); • caracterul evolutiv și involutiv în domeniul construcțiilor: ◦ evoluția de la nivel mondial: Ionescu (5), Panțel (2), Alexa; ◦ evoluția la nivel național și local: Szabo (3), Ionescu (2); ◦ regresia de la nivel mondial: Panțel; ◦ regresia de la nivel național și local: Kiss (3), Alexa (2). 143 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni 5.2.9. Lucrări și specialiști de referință în domeniu Întrebarea de ghidare a fost: “Puteți să-mi spuneți câteva lucrări, respectiv câțiva specialiști în a căror activitate frumosul deține un loc aparte și pot fi astfel considerate/considerați repere?”. Unii dintre specialiști-reper menționați de respondenți au fost prezentați în cap. 4. Contribuții ale structuriștilor de referință la estetica structurilor. Întrebarea oferea libertate de alegere asupra modului în care pot fi specificate reperele din rândurile specialiștilor, al firmelor, al lucrărilor și al tipurilor de lucrări. Specialiștii individuali, considerați de respondenți ca repere pentru estetica structurilor, sunt enumerați în continuare: • ing. Mircea Mihailescu (1920-2006): Bucur, Kiss, Rus, Panțel; • ing și arh. Pier Luigi Nervi (1891-1979): Bucur, Kiss, Panțel; • ing și arh. Santiago Calatrava (1951- prezent): Ionescu, Panțel; • arh. Zaha Hadid (1950-2016): Alexa, Panțel; • ing. Gustave Eiffel (1832-1923): Panțel, Alexa; • arh. Duiliu Marcu (1885-1966): Alexa; • ing. Fritz Leonhardt (1909-1999): Kiss; • ing. Jorg Schlaich (1934-prezent): Kiss; • ing. Bălint Szabo (1944-prezent): Makay; • ing. Petru Rus (1947-prezent): Makay; • arh. Rudy Ricciotti (1952-prezent): Kiss; • ing. Klaus Bollinger (1952-prezent): Kiss; • ing. și arh. Werner Sobek (1953-prezent): Kiss; • arh. Șerban Țigănaș (1963-prezent) și arh. Claudiu Botea (1971-prezent): Ionescu. Firmele menționate ca repere de către intervievați au fost: • SC VBS Structure SRL (Cluj-Napoca): Makay; • Consolidem SRL (Florești): Makay; • Evergreen Consulting Engineering (SUA): Alexa; • WSP Group (Canada): Alexa. Cele mai apreciate lucrări de estetică structurală sunt enumerate în continuare: • Palazzetto dello Sport din Roma, ing. și arh. Pier Luigi Nervi, 1957: Panțel, Bucur, Kiss; • Turnul Eiffel din Paris, ing. Gustave Eiffel, 1887: Panțel, Alexa; • Gara din Predeal, ing. Mircea Mihailescu, 1968: Panțel, Bucur; • Sala de Box din Onești, ing. Mircea Mihailescu, 1972: Panțel, Bucur. Lista completă a lucrările, menționate ca repere pentru domeniul esteticii structurilor, este redată mai jos: • Viaductul Garabit peste râul Truyere, ing. Gustave Eiffel, 1884: Panțel; • Turnul Eiffel din Paris, ing. Gustave Eiffel, 1887: Panțel, Alexa; • Palatul Victoria din București, arh. Duiliu Marcu, 1952: Alexa; • Palazzetto dello Sport din Roma, ing. și arh. Pier Luigi Nervi, 1957: Panțel, Bucur, Kiss; • Turnul Pirelli din Milano, ing. și arh. Pier Luigi Nervi, 1958: Panțel; • Gara din Predeal, ing. Mircea Mihailescu, 1968: Panțel, Bucur; • Sala de Expoziție Aurel Vlaicu din Cluj-Napoca, ing. Mircea Mihailescu, 1971: Bucur; • Sala de Box din Onești, ing. Mircea Mihailescu, 1972: Panțel, Bucur; • Gara TGV din Lyon, ing și arh. Santiago Calatrava, 1994: Panțel; • reabilitarea Bisericii Romano-Catolice Mănăștur-Calvaria, SC Utilitas SRL, 1997: Makay; • Pavilionul Artelor și al Științelor din Valencia, ing și arh. Santiago Calatrava, 1998: Panțel; • Torre Mayor din Mexico City, WSP Group, 2003: Alexa; • Turnul Taipei 101, Evergreen Consulting Engineering, 2004: Alexa; • Muzeul MAXXI din Roma, arh. Zaha Hadid, 2010: Kiss; • Stadionul Cluj Arena, Cluj-Napoca, arh. Dico&Țigănaș, 2011: Ionescu; • reabilitarea Bisericii Evanghelice din Bistrița, ing. Bălint Szabo, 2013: Makay; 144 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni • Muzeul Civilizațiilor Europene și Mediteraneene din Marsilia, arh. Rudy Ricciotti, 2013: Kiss; • Sediul Băncii Centrale Europene din Frankfurt, ing. Bollinger + Grohmann, 2014: Kiss. La acestea sunt adăugate mențiunile făcute pentru castelele istorice din Franța și Anglia, castelele românești, dintre care este amintit Castelul Banffy de la Bonțida ce datează din secolul al XVII-lea, dar și parcurile românești (Szabo). Datorită ridicatei atenții oferite inginerilor de referință în cadrul cap. 4. Contribuții ale structuriștilor de referință la estetica structurilor, mai jos este surprinsă doar lista de lucrări de referință precum a fost întocmită din opiniile specialiștilor intervievați. Fig. 5.9. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la lucrările de referință din domeniu Conținutul diagramei din Fig. 5.9 constă în cele 18 lucrări de referință propuse de specialiștii intervievați, conform listei de mai sus, amplasate după anul în care a fost încheiată construirea lor. 5.2.10. Stimularea proiectării de structuri frumoase Întrebarea de ghidare a fost: “Ce vă ajută pe Dvs. în a concepe un proiect de structură frumos?” și vine în completarea întrebării 4, “Care sunt condițiile realizării unei structuri de succes și ale unei structuri frumoase?”, dar este formulată pentru a solicita răspunsuri în perspectivă metodologică, relativ și la comentariul nostru atașat celeilalte întrebări. În funcție de personalitatea și formația fiecăruia, specialiștii intervievați au fost invitați să contribuie la crearea unei imagini cât mai bogate și utile pentru a ghida tinerii specialiști sau pe cei care sunt în curs de perfecționare, în demersul conceperii de structuri frumoase. Au fost înregistrate 21 de idei diferite, divizate pe următoarele teme succint detaliate, referitoare la acele aspecte care sprijină, stimulează sau îmbunătățesc abilitățile profesionale pentru conceperea de structuri cu valoare estetică ridicată: • procese intelectuale și mentale: educația (Panțel), documentarea (Panțel, Ionescu), cercetarea și investirea de resurse în cercetare (Kiss), urmărirea evoluției din domeniu (Bucur), meditația (Kiss), conștientizarea responsabilitătii deținute (Kiss); • interacțiunea inginerului cu arhitectul, cu alți specialiști sau alte persoane implicate într-un proiect: colaborarea inginer-arhitect (Panțel, Makay, Ionescu, Alexa), încrederea în proiectul arhitectural (Rus), propuneri ale arhitectului de volumetrii frumoase (Rus), conceptul arhitectural 145 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni (Rus), încrederea beneficiarului în inginer și susținerea acestuia (Makay), anturajul de specialiști (Bucur), lucrul în echipa formată din specialiști (Bucur, Kiss); • acumularea, accesarea și consultarea mai multor tipuri de cunoștințe de specialitate: experiența proprie (Szabo, Panțel, Ionescu, Alexa), înmagazinarea de cunoștințe (Alexa), cunoștințe de matematică și de specialitate (Bucur), consultarea experiențelor altor specialiști (Alexa); • activarea unor componente spirituale și artistice: spiritul de specialist (Kiss), dorința de a crea frumosul (Rus), aprecierea și inspirarea din capodoperele artistice și tehnice (Kiss). Diagrama care reflectă esența răspunsurilor la întrebarea 10 se regăsește în Fig. 5.10. Fig. 5.10. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la stimulentele proiectării de structuri frumoase Conținutul diagramei din Fig. 5.10 relevă principalele categorii de stimulente identificare de specialiștii respondenți, în proiectare de structuri frumoase, anume: • procese intelectuale și mentale, 7 idei: Panțel (2), Ionescu, Kiss (3), Bucur; • interacțiunea inginerului cu alte persoane, 7 idei: Panțel, Makay (2), Ionescu, Alexa, Kiss (2), Rus (2), Bucur (2); • accesarea de diverse cunoștințe, 4 idei: Szabo, Panțel, Ionescu (2), Alexa (2), Bucur; • activarea de componente spirituale și artistice: Kiss (2), Rus. 5.2.11. Reacția publicului la efortului specialistului Întrebarea de ghidare a fost: “Cum privește publicul efortul estetic al specialistului?” și este adresată specialiștilor respondenți pentru a releva modul în care dumnealor deduc impresiile publicului, ca reacție la efortul pe care specialiștii îl depun pentru a-i oferi acestuia un mediu construit valoros din punct de vedere estetic. Au fost identificate șapte trepte care relevă atitudinea publicului în această privință, succint prezentate în continuare: • admirativă - când publicul își transmite impresiile pozitive intense vis-a-vis de o construcție, prin entuziasm (Panțel), admirație (Panțel, Alexa), incitație (Ionescu); • apreciativă - când acesta își exprimă trăiri pozitive referitoare la o construcție (Kiss, Ionescu, Bucur); 146 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni • reconfortată - când denotă un sentiment de mulțumire față de calitățile estetice ale construcției (Bucur), se simte confortabil sau în siguranță parcurgând-o (Makay); • reactivă neomogenă - când publicul are păreri pro și contra (Kiss), nu este indiferent (Rus), receptează ceea ce construcția transmite (Rus), își schimbă părerea o dată cu trecerea timpului și cu schimbarea atitudinii generale a societății față de o construcție (Alexa); • neinteresată - când acesta nu înțelege valoarea arhitecturală, nici pe cea estetică a construcției, dar nu depune eforturi pentru a schimba situația (Makay) sau se lasă uneori deformat de calitatea îndoielnică a fondului construit (Kiss); • dezinteresată - când interesele publicului se comută de pe calitatea estetică, a funcțiunilor și a structurii construcției pe altele, precum cele financiare (Kiss) sau se manifestă prin criza de atitudine și de comportament față de patrimoniul construit pentru că acest mod de a fi îi este în mare măsura propriu (Szabo); • dezaprobativă - când publicul emite critici negative, chiar dacă ulterior își poate schimba părerea (Alexa). Diagrama care reflectă esența răspunsurilor la întrebarea 11 se regăsește în Fig. 5.11. Admirativ Pantei (2), Aiwa. lunwcu Apreciere Kin. lonescu. Bucut Confort Bucur. Mukay Reacții ihmiiikikcik Kin, Rut (2). Aiwa Neintere» Makay, Ki« Dezintem Kiss, Szabo Dezaprobare Aiwa Fig. 5.11. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la reacția publicului la efortul specialistului Conținutul diagramei din Fig. 5.11 relevă principalele tipuri de reacții identificate ale publicului vis-a-vis de efortul specialistului în a contribui la realizarea unui mediu construit frumos: • Admirație: Panțel (2), Alexa, Ionescu; • Apreciere: Kiss, Ionescu, Bucur; • Confort: Bucur, Makay; • Reacții neomogene: Kiss, Rus (2), Alexa; • Neinteres: Makay, Kiss; • Dezinteres: Kiss, Szabo; • Dezaprobare: Alexa. 5.3. Concluziile studiului Experiența intervievării specialiștilor în cadrul studiului prezentat în acest capitol a fost una extraordinară, așa cum a fost și parcurgerea și sintetizarea conținuturilor răspunsurilor obținute, care au o valoare profesională deosebită. Discuțiile au fost, desigur, concentrate pe tema acestei teze și, din raționamente de timp și spatiu, au fost limitate la doar 11 întrebări, cu toate că multe alte cunoștințe prețioase ar mai fi putut fi adăugate. Toate îmbogățesc zestrea de cunoștințe pe care o au tinerii specialiști și pot fi, de asemenea, foarte utile oricăruia care dorește să aprofundeze subiectul esteticii structurilor. Capitolul de față a urmărit să prezinte sintetic “despre ce” vorbesc răspunsurile oferite de specialiștii intervievați, fără să interpreteze propriu-zis sau să comenteze răspunsurile. Acestea 147 Iulia-Adina Lehene Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni conțin adesea răspunsuri asemănătoare, omogene sau dintr-o paleta comună de abordări, precum s-a putut observa la trăsăturile identificate la structura curată (întrebarea 1), la ceea ce leagă frumosul de structuri (întrebarea 2), care sunt condițiile esențiale pentru a crea structuri frumoase (întrebarea 6), ce ajută un specialist în a concepe structuri frumoase (întrebarea 10). Desigur că s-au evidențiat și răspunsuri diferite sau abordate în moduri diferite, de exemplu la întrebările referitoare la demersul conceptual care se parcurge pentru a crea o structură frumoasă (întrebarea 4), care sunt condițiile de realizare și diferentele dintre o structură de succes și una frumoasă (întrebarea 5), cum se aplică aceste condiții (întrebarea 7), dacă se conturează o evoluție la acest capitol (întrebarea 8), în ce mod este simțită percepția publicului asupra efortului specialistului de a crea un mediu construit plăcut (întrebarea 11). Toate acestea au contribuit la crearea unui tablou cuprinzător și consistent al subiectelor abordate. După părerea noastră, deosebit de interesante și valoroase au fost răspunsurile variate oferite din perspectivele teoretică, psihologică și metodologică, mai intens evidențiate la întrebările referitoare la demersul conceptual spre o structură frumoasă (întrebarea 4), aplicarea condițiilor în conceperea acesteia (întrebarea 7) și la aspectele care stimuleaza proiectarea sa (întrebarea 10). Domnul prof. dr. ing. Alexa menționa în cadrul celei de-a zecea întrebări, referitoare la aspectele care îl ajută pe dumnealui în a concepe proiecte de structuri frumoase, că, printre altele, sunt și cunoștințele pe care reușim să le accesăm din zestrea primită de la generațiile anterioare de specialiști. Fiind întru totul de acord cu această idee, subliniem faptul că fiecare generație are datoria, în afară de aceea de a contribui la evoluția societății pe care o constituie, și de a pregăti următoare generație pentru a face față provocărilor dintr-un anumit domeniu. Noua generație trebuie să poată asimila rapid și eficient moștenirea ce o va primi și, tocmai de aceea, aceasta trebuie să conțină cunoștințele și progresele științifice ale generației în curs, pregătite într-o formă ușor accesibilă, utilă și cuprinzătoare. Astfel, următoare generație își va concentra interesele, resursele și efortul nu atât pe accesarea, parcurgerea și asimilarea moștenirii primite, cât mai ales pe propriul aport creativ și științific cu care este dator să contribuie la rândul său. Mulțumim încă o dată, pe această cale, pentru sprijinul academic excepțional pe care doamnele și domnii ingineri intervievați ni l-au acordat de-a lungul acestui studiu. 148 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Cap. 6. Metode de evaluare a esteticii structurilor 6.1. Introducere Componenta evaluării în procesul de aprofundare într-un domeniu este, precum s-a amintit și la Cap. 3. Structura prin prisma esteticii, cea care asigură dezvoltarea sa, oferind posibilitatea identificării breșelor și a oportunităților din domeniu. În urma prezentărilor făcute esteticii, esteticii structurilor, viziunilor inginerilor de renume mondial din ultimele două secole și jumătate și viziunilor inginerilor contemporani de la nivel regional (național), era necesară abordarea soluțiilor actuale de realizare a evaluării calităților estetice a structurilor. Scopurile capitolului de față sunt: • identificarea aspectelor de critică în estetica structurilor și a formelor în care aceasta se desfășoară; • realizarea unui inventar de criterii estetice pentru structuri, care să servească drept linii de ghidare în proiectare și în evaluare; • discutarea de modalități și metode actuale de evaluare, pentru a reflecta ce aduce progresul tehnologic de astăzi în sprijinul temei; • alegerea unui parcurs metodologic în vederea prezentării propuneri noastre pentru evaluarea estetică a structurilor. Derivată din primele două obiective, sintetizarea trăsăturilor criteriilor implicate în această evaluare va conduce la căutarea unei soluții particulare, pentru a asigura maximizarea rezultatelor, prelucrând resursele disponibile. O presupunere de la care s-a pornit în derularea acestui parcurs este că multitudinea aspectelor importante în asigurarea calităților estetice necesită un sistem integrat vast și dotat cu unelte de lucru specializate pentru a face față la volume mari de informații și la caracterul adesea incert, greu de identificat și definit al criteriilor. Acest sistem trebuie să înregistreze percepțiile asupra calităților estetice ale structurilor, așa cum sunt oferite de beneficiarul final, publicul. Suportul pe care se construiește propunerea noastră este oferit de un asemenea sistem de tip decizional, ale cărui trăsături vin în sprijinul problematicii. Sistemul decizional fiind cadrul de desfășurare a procesului decizional, o variantă particulară a sa operează cu valori tipice criteriilor estetice, anume Sistemul Decizional Inteligent cu Logică Fuzzy. Pentru înțelegerea modului în care logica fuzzy se derulează și corespunde problematicii discutate, capitolul conține și o descrie succintă a acesteia. Propunerea pe care o aducem reprezintă o verigă operațională a Sistemului Decizional Inteligent cu Logică Fuzzy amintit, fiind concepută pentru a fi dedicată doar temei noastre. Întreaga lucrare are printre obiectivele derivate formarea unei gândiri reflexive și critice a specialistului, asupra esteticii structurilor. Atingerea acestui scop are drept urmare apariția de decidenți cu o solidă bază de cunoaștere a problematicii. Un alt aspect important, căruia poate nu i se acordă suficientă atenție în procesul de concepere și de realizarea a unei structuri, este impactul senzitiv asupra comunității în care aceasta este inserată. Cum publicul este beneficiarul final al unui obiectiv care îi este dedicat și are, în consecință, o amploare mare, el ar trebui să fie un pseudo-decident în evaluarea obiectivului. Pseudo-decident pentru că părerea sa nu este adesea articulată corespunzător, riguros solicitată și integrată în procesul de concepere a structurii. Soluția noastră plasează acest beneficiar final al structurilor de impact ridicat în comunitate pe adevărata poziție pe care se găsește în raport cu acea structură - publicul este evaluatorul real al construcțiilor cu impact ridicat în spațiul public. Întregul studiu are în centru satisfacția cetățeanului și ridicarea acestei satisfacții și a calității vieții sale prin identificarea, evaluare și promovarea calităților estetice ale construcțiilor. 149 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Dacă cetățeanul este beneficiarul final de lungă durată, atunci el trebuie să fie și decident în procesul de evaluare. În paralel, soluțiile de înlocuire a componentei umane în procesele decizionale prin sisteme digitale de înaltă performanță diminuează, din nefericire, implicarea beneficiarului în acest proces. 6.2. Critica esteticii structurilor Estetica structurilor este mai mult decât o evaluare vizuală, are implicații mult mai profunde într-un proiect, deoarece denotă calitatea procesului de proiectare. Specialistul are nevoie și de un spirit critic asupra propriului proiect, care să-l conducă spre succesul integrat al construcției1. Este mai ușor să apreciem structura la construcțiile care au lăsat-o liberă, expusă2, dar de fapt structura oricărei construcții, expusă sau camuflată, transmite utilizatorului-observator un mesaj cu o anumită încărcătură estetică, mai subtilă, mai senzorială, mai ușor sau mai greu de receptat. Dezvoltarea judecății critice este foarte importantă pentru un specialist, pentru a putea diviza structurile între valoroase și nevaloroase, chiar dacă toate pot fi corecte. Structurile valoroase se datorează unei proiectări valoroase și viceversa. Inginerul de valoare este cel care recunoaște, apreciază și contribuie practic la integrarea valorii estetice în structuri3. Bill Addis susține că este necesară exersarea criticii asupra structurilor din perspectivă estetică și propune următoarele faze ale procesului4: • selectarea obiectelor ce vor fi analizate; • descrierea fiecărui obiectiv într-o manieră cât mai cuprinzătoare. Aceasta poate surveni din mai multe puncte de vedere: ◦ vizual - trăsăturile percepute la prima vedere și cele percepute la o privire mai aprofundată; ◦ contextual - mediul înconjurător în care se găsește, contextul istoric, cultural, artistic, social, inclusiv funcțiunile pe care trebuie să le deservească; ◦ material - materialele de construcții utilizate; ◦ structural - modul mecanic de lucru al elementelor structurale, încărcările preluate și transmise la teren, acțiuni și forțe implicate, tipologia sistemului structural etc. • descrierea experiențelor senzoriale și afective trăite în timpul explorării directe a fiecărui obiect; • evidențierea aspectelor asemănătoare și a celor particulare ale obiectelor analizate; • ierarhizarea din raționamente estetice și justificarea ierarhizării obiectelor supuse tuturor pașilor analizei5. Fiind o trăsătură complexă și foarte subtilă atât a creației naturale, cât și a celei umane, estetica beneficiază de toleranță și flexibilitate în apreciere și în evaluare6, dar și acestea au câteva limite care nu permit includerea în estetic a obiectelor care în realitate aparțin sferei în care se găsesc: urâtul, respingătorul, repulsia, monotonia, neplăcerea, nereușita, disproporția sau dezechilibul. 1 Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 121 2 Sandaker, Bj0rn Normann, On Span and Space - Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007, p. 98 3 Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, p. 125 4 Idem, p. 124 5 Ultima faza am fost adăugat-o noi la pașii propuși de Bill Addis, fiind necesară la completarea procesului analitic. 6 Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 97 150 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Aplicarea studiilor de estetică pot fi conduse empiric, analizând lucrări luate rând pe rând; respectiv speculativ, generând câteva premise care se aplică la lucrările existente pentru a confirma presupurile inițiale7. Primul efort combinat vine din partea arhitectului și a inginerului, proiectanții unei clădiri, care vor reuși, sau poate nu, să înglobeze calitățile estetice într-o structură. Utilizatorul-observator este personajul asupra căruia se răsfrânge succesul aporturilor de valoare ale celor doi. Dacă cel din urmă nu simte sau nu înțelege valoarea estetică a construcției, conștient sau nu, aceasta se datorează fie reușitei mai slabe a specialiștilor, fie lipsei de efort din partea celui de-al treilea care nu are uneltele intelectuale și psihologice pentru a face aceasta, fie chiar datorită tuturor actorilor8. Măsura în care un obiectiv este apreciat de către public este dată și de nivelul în care acesta s-a cultivat în acel domeniu sau în care a fost cultivat prin mai multe surse de inspirație puse la dispoziție de specialiștii creativi. Satisfacerea anumitor nevoi raportate la mediul înconjurător permite subiectului-observator să identifice și să evalueze calitățile estetice ale unui obiectiv. Totuși, neaprecierea valorii estetice a unei structuri în adevărata sa măsură trădează uneori opacitatea, ignoranța sau dezinteresul publicului pentru artă și știință9. Când publicul începe să-și manifeste opinia asupra mediului construit și a impactului psiho-emoțional pe care acesta îl generează asupra comunității10, atunci specialiștii încep să conștientizeze semnificația valorizării estetice. Conceperea structurilor cu valoare estetică presupune valorificarea unei game largi de resurse aflate la îndemâna specialistului: baza științifică și tehnică, tehnologiile de execuție, metodele de proiectare, formele structurale, proporțiile, spațialitatea, funcționalitatea, ordinea, armonizarea elementelor, materialele de construcții, calitățile diverse ale materialelor, modurile de lucru mecanic al elementelor structurale, modurile de conlucrare a părților ca un întreg viu, semnificațiile artistice, mesajul transmis de construcție și, nu în ultimul rând, resursele financiare. 6.3. Criterii de evaluare Criteriile propuse, identificate de-a lungul cercetărilor efectuate în cadrul programului doctoral ca fiind relevante pentru realizarea evaluării estetice a structurilor, sunt incluse în categorii, succint prezentate în continuare. Acestea sunt propunerile noastre subiective care pot coincide sau nu cu ceea ce alți specialiști ar considera ca fiind relevante. Majoritatea criteriilor constau în substantive abstracte, iar valoarea estetică răspunde la întrebări precum: În ce măsură structura are, asigură, reflectă, conferă, transmite, denotă, contribuie la, inspiră, cuprinde, surprinde, îngobează, respectă etc. ...? [criteriul respectiv] urmat sau nu de un adjectiv care caracterizează substantivul, de ex. bun, potrivit, corespunzător, adaptat, valorificat, înalt, performant. Unele dintre criteriile de tip substantive se referă la obiecte, mai ales materiale de construcții, pentru care se pune problema dacă Structura utilizează, implică, predomină în, atrage.? [acel material]. O altă parte a criteriilor sunt adjective pentru care se adresează întrebarea dacă Structura este... ? . Referindu-se la o structură, adjectivele sunt acordate în genul feminin. 7 Garip, Ervin; Garip, Banu, Aesthetic evaluation differences between two interrelated disciplines: A comparative study on architecture and civil engineering students, în Procedia - Social and Behavioral Sciences, nr. 51, 2012, p. 534 8 Sandaker, Bj0rn Normann, On Span and Space -Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007, p. 97 9 Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, p. 64 10 Weber, Jutta; Sigrist, Viktor, The Engineer's Aesthetics - Interrelations between Structural Engineering, Architecture and Art, în cadrul Congresului Internațional de Istorie a Construcțiilor, Cottbus, mai 2009, p. 1 151 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor O mică parte a criteriilor sunt acțiuni (verbe) vis-a-vis de care se pune problema dacă Structura: răspunde, valorizează (contribuie cu valoare în aspectul respectiv, nu neapărat punând în valoare acel aspect) etc., unde se oferă și o scurtă explicație. Evaluarea unei structuri presupune nu doar identificarea criteriilor pe care le satisface sau nu, ci și gradul în care acestea sunt satisfăcute, iar, în final, care criterii sunt satisfăcute într-o măsură atât de înaltă încât contribute la ridicarea nivelului general al calității estetice a obiectivului evaluat. Categoriile și criteriile identificate sunt cele de mai jos: 1. Criterii mecanice - numără acele criterii referitoare la condițiile mecanice pe care o structură trebuie să le satisfacă pentru a fi în primul rând validă, iar apoi pentru a denota calități excepționale în aceste privințe: • rezistență; • stabilitate; • preluare eficientă a încărcărilor; • conducerea încărcărilor la teren; • eficiență mecanică; • performanță mecanică; • respectarea cu simplitate a principiilor mecanice; • simplitate; • complexitate; • echilibru în privința masei și a rigidității. 2. Criterii tehnice - se referă la aspectele tehnice implicate în procesul de proiectare și de execuție: • fezabilă tehnic; • corespunzătoare constructiv; • rafinată în detalii. 3. Criterii funcționale - privesc legătura dintre structură și funcțiune: • funcționalitate coerentă; • performanță funcțională; • confort funcțional; • corespunzătoare conceptual; • corespunzătoare tematic. 4. Criterii formale - propun itemi care conferă calități formale unei structuri: • formă corespunzătoare funcțiunii; • volumetrie; • aparență vizuală; • coerență spațială. 5. Criterii scalare - identifică gradul în care dimensiunile structurii contribuie la sporirea calităților estetice ale sale: • dimensiunea generală a ansamblului; • amplitudine; • amploare; • scară; • monumentalitate. 6. Criterii referitoare la materiale - urmăresc tipologia, calitățile, cantitățile, raționalitatea și motivațiile cu care materialele de construcție au fost selectate și distribuite în structură: • economicitate a materialelor; • materiale disponibile local; • materiale de calitate; • materiale de construcții compatibile între ele; • materiale empatice cu cele din vecinătate. 152 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 7. Criterii relative la știință - se raportează la plusurile din punct de vedere științific pe care derularea proiectului și execuția structurii le atrage cu sine: • aport științific; • caracter inovativ; • originalitate; • inspirată; • inteligentă; • dinamică; • adaptabilă; • capabilă să evolueze; • reflectă o cercetare științifică aprofundată. 8. Criterii de mediu - au în vedere impactul pe care structura îl are asupra mediului înconjurător și modul în care aceasta s-a adaptat și a contribuit la valorificarea elementelor de mediu prin realizarea sa: • adaptată la topografie; • conștientă față de mediul înconjurător; • responsabilă față de mediul înconjurător; • valorizează resursele topografice, geografice și naturale din proximitate; • transparență și opacitate în relația cu vecinătățile; • sustenabilitate; • armonioasă față de vecinătăți; • integrată în contextul urban: alături de imobile vecine, în cvartal, în localitate; • corespunzătoare climatic, acordă atenție factorilor de mediu: regimului vânturilor, al precipitațiilor, al iluminării naturale și al umbririi; • orientată corespunzător în spațiu (după punctele cardinale). 9. Criterii de ambianță interioară - iau în calcul efectele pe care structura le produce în mediul interior ambiental și pe care i le transmite utilizatorului său: • transparență și opacitate interioare; • armonie interioară; • intuitivitate în exploatare; • confort vizual; • valorificare a iluminării și a ventilării naturale. 10. Criterii senzoriale - vizează manierele și măsurile în care simțurile utilizatorului sunt implicate în exploatarea obiectivului: • confortabilă senzorial; • aluzivă perceptual; • impact emoțional; • nuanțe perceptuale; • conținut senzorial. 11. Criterii sociale - denotă plusurile pe care o structură le generează asupra comunității pe care o servește: • aport social; • potențial social; • apreciere publică; • de succes social; • reper local; • corespunzătoare politic; • adaptată la timpul său; • adaptată la progresul societății; • corespunzătoare nevoilor societății; • răspunde la problemele comunității; • stimulativă pentru comunitate. 153 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 12. Criterii culturale - reflectă impactul din punctul de vedere al progresului cultural, pe care structura îl generează: • valoroasă din punct de vedere cultural; • aport, impact, contribuție culturală; • potențial cultural; • viziune artistică. 13. Criterii estetice intrinseci - cuprind trăsături a căror evaluare este subiectivă și oglindesc viziunea proprie a unei persoane: • elegantă; • grațioasă; • interesantă; • captivantă; • atrăgătoare; • extraordinară; • spectaculoasă; • extravagantă; • extaziantă; • rațională; • expresivă; • rafinată; • creativă; • surprinzătoare; • plăcută; • simbolism; • sens, semnificație, încărcătură poetică. 14. Criterii financiare - denotă raționalitatea cu care resursele financiare au fost folosite, dar și măsura în care structura va necesita resurse financiare în cursul exploatării: • costuri minime ale materialelor; • costuri minime ale tehnologiilor de execuție; • costuri minime ale manoperei; • costuri minime ale utilizării curente; • mentenanță minimă. Criteriile propuse mai sus pot ghida evaluarea unei structuri, însă, precum se observă, informațiile disponibile pentru structura în cauză trebuie să fie vaste, pentru a putea realiza o evaluare obiectivă. Într-o situație reală, corpul decident dintr-un proces de evaluare are nevoie de o paletă largă de date: planșe de proiectare și de execuție, memorii tehnice, simulări virtuale, machete, explorări digitale 3D, memorii financiare, studii de impact și de fezabilitate, studii sociologice, colecții de opinii din publicul care a făcut cunoștință cu structura ș.a. O categorie importantă este menționată în subcap. 6.4.2. Sistemul Decizional în analiza estetică a structurilor, anume informațiile eterogene. Acestea pot fi exprimate în orice formă de opinie sau criteriu de evaluare relevantă, provenind din public sau din rândul specialiștilor-decidenți, și pot releva aspecte neluate inițial în calcul, dar care pot avea un impact real asupra proiectului. Cuprinderea unui număr cât mai mare de criterii discutate pe o structură este nu doar o formă de evaluare aprofundată a valorii estetice, ci și un mijloc eficient de suscitare a forței creative a specialistului. 6.4. Modalități și metode de evaluare a structurilor 9 9 6.4.1. Modalități moderne de evaluare a structurilor Există, desigur, o tradiție în inginerie și aceasta nu poate fi negată pentru că se bazează în primul rând pe principii științifice. Aceasta trebuie, însă, folosită pentru a sprijini reinterpretarea 154 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor vechiului în contextul noilor resurse și pentru asimilarea avansului tehnicii și al științei din inginerie civilă. Aprofundarea și înțelegerea principiilor structurale conduc la exploatarea potențialului creativ din inginer. Specialistul trebuie să își cunoască uneltele de lucru, libertățile și limitările materiale și tehnice, pe lângă regulile jocului, iar apoi să dorească să creeze lucrări extraordinare. Cu o doză de intuiție înnăscută, inginerul poate crea obiecte de înaltă valoare artistică inginerească, fiind astfel un geniu creator. Progresul tehnic actual permite și celorlalți specialiști, cu o intuiție mai mică, să epateze dacă adaugă premeditat o doză de genialitate la un proiect obișnuit, completând cu aportul progresului tehnic tot mai ridicat. Metodele moderne de încercare și evaluare a structurilor, după cum sunt amintite în articolul comun Structural art: Past, present and future 11, sunt succint prezentate în continuare: • analiza prin metoda elementului finit, care presupune discretizarea structurii în componente elementare, al căror comportament, în ansamblu, ar trebui să corespundă modului real prin care structura se comportă la nivel mecanic; • analiza structurală formală comparativă, prin care se iau în considerare formele mai multor obiective din aceeași categorie funcțională cu cea de care aparține construcția principală; • analiza topologică și propunerea de optimizări, tehnică din cadrul CAD care identifică distribuția optimă de material sau geometria optimă pentru o structură dată; • metoda NURBS (Non-Uniform Rational B-Splines) de analiza izogeometrică, tehnică de modelare numerică geometrică prin care se identifică și se propune forma și distribuția de material optime, simultan sau sincronic. Metodele de evaluare și optimizare a conformării unei structuri sunt unelte de o utilitate și eficiență foarte înalte, sprijinind masiv activitatea de proiectare, dar în primul rând încurajând creativitatea. Multe soluții și propuneri avangardiste s-au lovit de-a lungul timpului de lipsa de sprijin științific și tehnologic, dar în mare măsură de lipsa mijloacelor de evaluare și ratificare a viabilității pe care o dețineau. Apelând la metode de verificare și confirmare pentru a le aplica pe propuneri, specialistul reușește acum să demonstreze că ideile sale curajoase sunt fezabile, vor fi viabile și, prin urmare, inovațiile și perfecționarea implementării lor conduc la succes estetic. 6.4.2. Sistemul decizional în analiza estetică a structurilor 6.4.2.1. Introducere Evaluările sunt procese care au loc continuu, neîntrerupt, conștient sau subconștient, în forme concrete sau abstracte. Aceste caracteristici ale proceselor de evaluare au mai multe justificări de utilitate. Prima utilitate a evaluărilor rezultă din necesitatea identificării stadiului actual de nemulțumire în vederea propunerii de îmbunătățiri. Soluțiile de îmbunătățire a situației actuale au una dintre surse tocmai în aceste evaluări. O altă utilitate, pe care o văd și o pun în practică profesioniștii precauți, este de a identifica efectele construirii unui obiect care este în curs de proiectare, înainte de a fi realizat. O a treia utilitate este abordată de specialiștii vizionari care, înainte de a începe procesul de creație și de proiectare, doresc să identifice contextul real și actual căruia îi vor destina un obiect comandat. Despre revoluția pe care computerul și inteligența artificială le-au adus în istoria umanității știm destul de multe din propriile experiențe personale, existând și multe surse scrise foarte bine de alți specialiști până la ora actuală, precum în spațiul românesc sunt: Ioan Alfred Leția (UTCN), Zsongor Gobesz (UTCN), Mihaela Colhon (Universitatea din Craiova), Mihai Gavrilaș (Universitatea Gh. Asachi din Iași), Gelu Chisăliță (UTCN) și mulți alții, iar din acest motiv nu vom insista aici. În domeniul sistemelor decizionale, de asemenea, îi putem aminti din țară, din cadrul Academiei Române de la București pe Florin Filip și Ion Istudor, dar și pe Vasile 11 Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Inginerești Elsevier, nr. 79, 2014, p. 410 155 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Prejmerean (UBB), Loredana Mocean (UBB), Georgiana Marin (Universitatea Româno-Americană București) ș.a. La secțiunea dedicată sistemelor inteligente de decizie care folosesc logică fuzzy, îi amintim pe: James. R Nolan (Colegiul Siena, New York), Fabio Blanco-Mesa (Universitatea Antonio Narino, Columbia), Jose M. Merigo (Universitatea din Chile), Anna M. Gil-Lafuente (Universitatea din Barcelona) ș.a. Iar la secțiunea dedicată contribuțiilor aduse de logica fuzzy, pe: Lofti Zadeh, Florin Lișman (UTCN), Gabriel Oltean (UTCN), Mihai Gavrilaș (Universitatea Gh. Asachi din Iași), Mihaela Colhon (Universitatea din Craiova), Mihai Ivanovici (Universitatea Transilvania din Brașov), Gabriela Proștean (Universitatea Politehnică din Timișoara) și mulți alții pe care din raționamente de spațiu, din nefericire, nu-i vom mai enumera aici. O problemă pe care o propunem spre rezolvare prin acest capitol al lucrării, cu ajutorul tehnologiilor actuale, este evaluarea estetică a structurilor în manieră predictibilă și controlată. Acest lucru este posibil prin implementarea unui sistem decizional inteligent de tip expert, bazat pe cunoștințe, care folosește elemente de logică fuzzy, ca acțiune întreprinsă cu ajutorul uneltelor specifice domeniului inteligenței artificiale. Mihai Gavrilaș observă, de asemenea, că impactul estetic al unor obiecte se poate aborda cel mai bine prin mulțimile fuzzy, utilizând valori lingvistice12. Pentru a putea dezvolta prezentarea succintă a Sistemului Decizional (SD), sunt descrise în continuare câteva concepte-cheie ale procesului decizional. Decizia este procesul prin care este realizată o alegere pentru atingerea unui scop în cea mai ridicată măsură, atrăgând inconveniențele minime și consumul minim de resurse, în urma evaluării fiecărei opțiuni referioare la: metoda de decidere, variantele de utilizare a resurselor și pachetul de efecte decurse din acest proces.13 Decidentul este persoana implicată în procesul decizional, fie inițiindu-l, susținându-l, influențându-l, determinându-l sau realizându-l în formă plenară.14 El nu trebuie să aparțină în mod obligatoriu de structura de management a unei companii, ci poate fi un membru al echipei ale cărei activități numără și procese de luare a deciziilor, de identificare a unei alegeri cu efecte semnificative în scopul activității derulate. Procesul decizional constă în succesiunea de pași prin care resursele investite pentru atingerea scopului deciziei sunt folosite în cel mai eficient mod, pentru a obține cele mai bune rezultate. H. Simon a propus în 1960, iar în 1977 i-a revizuit15, cei patru pași ai acestui proces, rămași valabili și astăzi: informarea identificarea alternativelor selecția implementarea cu evaluare. Ordinea sau dublarea lor în cadrul procesului decizional pot varia și se pot adapta pentru fiecare caz. Specificul deciziei care face obiectivul acestui capitol, răspunsul la întrebarea: Ce și cum califică frumosul, valoarea estetică a unei structuri? este prezentat astfel: • abordarea: atingerea scopului procesului decizional necesită o analiză aprofundată, modelare sistemică riguroasă, capacitate previzionară ridicată și utilizarea unei baze de cunoștințe cât mai bogate; • contextul: necesitatea derulării procesului decizional este episodic, fiind ocazionat de fiecare proiect de importanță sau de impact asupra publicului. Acesta din urmă este o componentă esențială pentru ratificarea succesului construcției; • structurarea: tema are un conținut semistructurat, fiind parțial nestructurat, deoarece definirea problematicii frumosului este una vagă, complexă prin natura sa și subiectivă; 12 V. Gavrilaș, Mihai, Sisteme cu inteligență artificială — Sisteme expert; Mulțimi și logică fuzzy, curs, Universitatea Tehnică “Gh. Asachi” Iași, la secțiunea Mulțimi fuzzy 13 V. și Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 4 14 V. Idem, p. 6 15 V. H. Simon, The New Science of Management, ed. Harper & Row, New York, 1960, respectiv H. Simon, The New Science of Management Decisions, ed. Prentice Hall, New Jersey, 1977 156 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor • importanța: ridicată, prin dimensiunea efectelor pe care le are asupra publicului, solicitând multă creativitate, resurse considerabile pentru explorarea temei și a uneltelor de lucru și pentru implicarea publicului în proces; • unicitatea: fiecare proces decizional este unic și aplicabil în manieră integral dedicată cazului; • amploarea: șansele de succes ale implementării cresc pe măsura implicării unui segment cât mai larg din public, pe lângă corpul expert care gestionează procesul, iar aceasta crește considerabil numărul de participanți la proces. Modelul de decizie aplicat temei noastre. Există numeroase modele de luare a deciziilor, prezentate de specialiștii deja amintiți16, dar cel preluat, adaptat și completat pentru a corespunde situației noaste cuprinde următoarele 12 faze determinante, cu subfazele aferente: 1. Înțelegerea temei 1.1. Înțelegerea conceptului de frumos 1.2. Înțelegerea frumuseții structurilor 2. Identificarea problemei 2.1. Observarea situației actuale în domeniul construcțiilor și a neajunsurilor existente 2.2. Înțelegerea gravității problemei și a necesității de a aduce o schimbare 3. Prezentarea scopului 3.1. Conștientizarea importanței de a crea structuri cu valoare estetică ridicată 4. Identificarea metodelor, a mijloacelor, a resurselor necesare pentru atingerea scopului 4.1. Investigarea modalităților prin care frumosul devine o componentă real prezentă în structuri 4.2. Investigarea mijloacelor specifice domeniului ingineriei civile prin care frumosul ajunge să fie integrat într-o structură 4.3. Cercetarea metodelor neobișnuite, a celor mai recente și capabile să fie adaptate la problemă 5. Identificarea resurselor necesare la implementarea metodelor utilizate, identificate la faza anterioară 5.1. Identificarea resurselor tehnice, științifice, filozofice, tehnologice și umane care contribuie la exploatarea mijloacelor 5.2. Cercetarea resurselor atipice, recent descoperite și care se pot adapta temei 6. Propunerea de variante de implementare 6.1. Cazul particular: acest subcapitol al lucrării propune realizarea unui micro-sistem decizional pe tema evaluării estetice a structurilor, combinând o bază de cunoștințe cu care operează corpul specialist cu opiniile de percepție și evaluare a unor structuri pe care le pune la dispoziție unor persoane din public 7. Evaluarea variantelor propuse prin prisma mijloacelor, a resurselor implicate pentru punerea în practică și a efectelor pe care le generează 7.1. Propunerea noastră are la bază următoarele raționamente: • folosește mijloace moderne de punere în aplicare; • atrage resurse de ultimă generație concepute dedicat - a se vedea prezentarea softului din subcap. 6.5.3. Prelucrarea datelor, creat cu scopul unic și clar de a sprijini rezolvarea problemei; • are disponibilitate practic nelimitată, chestionarul dedicat publicului poate fi completat de oricine care cunoaște limba română, oriunde s-ar afla, atât timp cât are conexiune la Internet pentru a-l putea accesa și a putea trimite răspunsurile; • este capabil să colecteze o masă mare de opinii ale publicului, ceea ce înseamnă că evaluare dobândește un grad înalt de acuratețe; • este o soluție atât foarte accesibilă, cât și flexibilă și adaptabilă la răspunsurile publicului, așa cum reiese și din descrierea din subcap. 6.5. Propunere unei aplicații de evaluare estetică a structurilor, ceea ce o face o soluție cu o ridicată scalabilitate. 16 V. de ex. Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 11 157 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 8. Selectarea variantei care generează cele mai ridicate efecte pozitive 8.1. Dedicată situației de preevaluare a unor structuri, în faza de fezabilitate a proiectului, în vederea alegerii variantei care conduce la cea mai ridicată satisfacție oferită publicului beneficiar al structurii sau fiind dedicată contextului în care se face o evaluare urmată de un clasament al structurilor 9. Implementarea variantei câștigătoare 9.1. Fie continuarea proiectării acelei structuri alese, cu execuția sa, fie stabilirea clasamentului și acordarea de recunoașteri a calităților estetice deținută de structura câștigătoare 10. Evaluarea efectelor reale ale variantei câștigătoare 10.1. Etapă esențială în contextul în care s-a ales o structură pentru a fi realizată ca inserție nouă, reconversie sau reabilitare în țesutul urban sau în mediul în care a fost amplasată 11. Compararea efectelor reale ale variantei câștigătoare cu efectele sale identificate la pasul 7 11.1. Ultima etapă evaluează metodologia procesului decizional, succesul și eficiența acesteia. 12. Sintetizarea câștigului intelectual generat de procesul derulat și capitalizarea informațiilor în Baza de Cunoștinte a sistemului. 12.1. Capitalizarea câștigului intelectual este o caracteristică a Sistemelor Decizionale Inteligente de tip Expert. Modelul prezentat aici, particularizat pe tema noastră, urmărește să obțină unele informații pe baza cărora se poate continua procesul de luare a deciziei de către utilizatorul final al Sistemului Decizional, în baza următoarelor caracteristici: • atrage un efort intelectual uman ridicat sau foarte ridicat pentru realizarea proceselor implicate: analiza, înțelegere, generare de opțiuni, compararea, selecția, implementarea și post-evaluarea; • implică un volum foarte mare de informații de specialitate, de complexitate uneori incertă și cu grade diferite de subiectivism; • operează cu informații concrete, dar și cu informații neclare, incomplete, parțiale, dinamice, în continuu proces de generare; • necesită un proces continuu de colectare de date, integrare și prelucrare de noi cunoștințe; • trebuie să fie la curent cu ultimele noutăți din domeniile de activitate implicate; • trebuie să caute metode de exploatare a noului pentru atingerea efectelor maxime și pentru depășirea continuă a pragului maxim de performanțe caracteristic momentului. Aceste trăsături se regăsesc la Sistemul Decizional (SD), unealtă specifică domeniului Inteligenței Artificiale, denumit și Sistem de Suport Decizional. Pentru sprijinirea scopului temei noastre, este prezentat în continuare SD. 6.4.2.2. Scurtă privire de ansamblu asupra Sistemelor Decizionale Definirea Sistemului Decizional Există multe definiții ale SD, oferite de-a lungul timpului de specialiști, lucru de altfel foarte util pentru că fiecare atinge unul sau mai multe aspecte esențiale în înțelegerea conceptului. Printre aceștia sunt amintiți: Gorry și Scott Morton (1971), Ginzberg și Stohr (1982), J. O'Brien (1999), C. Brândaș (2007), Florin G. Filip (2007), Ion Istudor (2009), Georgiana Marin (2011), Vasile Prejmerean (2017) ș.a. Cea pe care o propunem este următoarea: Sistemul Decizional este un complex de informații, metode de lucru și resurse intelectuale, flexibil, dinamic și capabil să evolueze, care ajută un decident să definească profund o situație nebanală, puternic sau slab structurată, să-i identifice alternativele posibile și probabile, să evalueze costurile și efectele fiecărei alternative pentru a realiza alegerea finală într-o cunoștință de cauză cât mai profundă. 158 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Nucleul SD constă în motorul de gestionare a întregului complex și de generare a opțiunii finale. Scopul său este de a diminua limitele umane în procesul decizional17. SD poate prezenta câteva facilități, precum sprijinirea realizării, cu mijloace specifice, a unei cât mai bune comunicări între persoanele implicate, sau prezentarea unei interfețe prietenoase pentru utilizator. Caracteristicile Sistemului Decizional Pentru a clarifica cele de mai sus, în continuare sunt prezentate caracteristicile unui SD18: • este un sistem informațional flexibil în continuă dezvoltare, atât ca și conținut informațional dedicat, dar și ca tehnologii implicate; • are scopul de a oferi alternative preevaluate la probleme greu de structurat sau de definit integral; • poate contribui la toate etapele procesului decizional derulat de corpul decidenților și, de asemenea, poate sprijini mai multe tipuri de decizii19; • este un instrument polivalent, fiind capabil să îndeplinească simultan mai multe funcțiuni: raționarea - pe baza regulilor de raționare, generează noi cunoștințe pe care le prezintă și le argumentează în fața decidentului; simularea - oferă scenarii integrale pentru variantele puse la dispoziție; evaluarea - deține mijloace necesare pentru a realiza preevaluări ale consumului de resurse, ale efectelor generate și ale beneficiilor decurse din fiecare opțiune; predicția - în urma simulărilor și a evaluării cele mai bune opțiuni, generează scenariul complet al consecințelor luării unei anumite decizii; învățarea - modulul de generare a soluțiilor este capabil să-și capitalizeze informațiile de la un proiect la celălalt; • urmărește să maximizeze efectele alegerii finale, nu neapărat să aleagă cea mai eficientă soluție pentru momentul actual20, țintind spre viitor, nu doar spre prezent; • se folosește de modele decizionale pe care le adaptează și le îmbogățește corespunzător; • este avid după inovații și noutăți pe tema dedicată; • este o unealtă cu grad ridicat de flexibilitate privitoare la: ◦ poziția ierarhică a decidentului pe care îl ajută: dedicat pentru diverse tipuri de decidenți, aflat oriunde pe scară managerială, deoarece poziția unei persoane însărcinate să facă o alegere poate fi oricare într-o organizație; ◦ tema: sprijină identificarea cele mai bune opțiuni pentru problematici diferite, slab definite sau nedefinite, dar gradul de definire a problemei va impacta complexitatea în care se va desfășura activitatea; ◦ impact: SD poate fi utilizat pentru o decizie punctuală sau pentru un lanț de decizii cu o amploare mare, respectiv pentru a ajuta o persoană sau un grup de persoane; ◦ forma de prezentare: dedicat unei probleme fie cu circuit închis, unde are acces doar un grup restrâns de persoane, fie cu circuit deschis, când poate implica multe persoane în etapele procesului; ◦ informații: permite inserția de noi informații și noi reguli de raționare, în mod dinamic (în timpul derulării procesului decizional); ◦ evoluție: se poate dezvolta în continuu de către programator; ◦ finalitate: SD sprijină procese ale căror scopuri pot varia de la: a face investigații pentru a cunoaște o temă și a acumula astfel cât mai multe cunoștințe despre aceasta, similar unei baze de cunoștine extinse, până la a propune variante de proiectare și realizare a unui obiectiv, a 17 Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 15 18 V. Vasile Prejmerean (2017), Ion Istudor (2009, p. 22), Colegiul Economic Administrativ Iași (2012), Georgiana Marin (2011), Loredana Mocean (2004) 19 Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 22 20 Prejmerean, Vasile, Decision Support System Concepts, Methodologies and Technologies, suport de curs, UTCN, 2017, sl. 6/21 159 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor preevalua amprentele digitale ale fiecărei variante, a propune moduri de implementare și a evalua întregul cadru investiții-beneficii pentru o ipoteză aleasă. • este interactiv și adaptabil pentru că permite utilizatorului să-i extindă descrierea problematicii, să-i îmbogățească baza de cunoștințe și regulile după care funcționează; • controlul său se găsește în mâna decidentului pentru care SD este o unealtă de lucru. SD nu ia decizii niciodată singur, de aceea SD este definit ca fiind antropocentric21; • atrage dezvoltarea complexului care gravitează în jurul său și în jurul tehnologiilor implicate, anume: Depozitul de date (Data Warehouse), Mineritul datelor (Data Mining), OLAP (Procese analitice on-line), sisteme expert, unelte specifice Inteligenței Artificiale, pentru a îmbogăți astfel domeniul Inteligenței Afacerilor (Business Intelligence)22; • folosește un shell care este mijlocul tehnic prin care se cumulează și se stochează informațiile, se predefinesc regulile și se construiește interfața utilizatorului (User Interface) pentru ca cel din urmă să-și poată prezenta situația cu care se confruntă într-o formă comprehensibilă pentru SD; • poate fi un sistem deschis care, având capacitatea să evolueze, poate acumula mai multe cunoștințe, mai multe reguli de raționare, se poate dedica mai multor domenii deodată, poate folosi informații din mai multe domenii pentru a oferi variante atipice unui anumit domeniu; • are, în consecință, o paletă largă de variațiuni și arhitecturi. Caracteristicile Sistemului Decizional Particular Sistemul decizional particular (SDP) temei noastre, urmărind predicția și controlul, se deosebește de SD standard prin următoarele particularități: • se dedică unui domeniul mai greu de definit și de conturat, care operează cu informații parțiale, nedefinite integral, subiective, de moment, fluctuante, temporare; • folosește resurse intelectuale divizate în două categorii: furnizate de specialiștii din domeniile esteticii și al structurilor, respectiv furnizate de persoane nespecialiste din publicul căruia îi sunt destinate proiectele; • utilizează cunoștințe stocate dinainte în baza de cunoștințe, alături de cunoștințe dinamice și, într-o primă fază cel puțin, temporare; • funcționează pe baza a două seturi de reguli dedicate celor două tipuri de cunoștințe: reguli predefinite clar pentru cunoștințele inserate riguros de către experți, respectiv reguli elastice dedicate cunoștințelor dinamice, după logica fuzzy care este descrisă în subcapitolul următor; • este compus, sintetic, din cunoștințe anterioare, cunoștințe dinamice și legături deschise (denumite astfel pentru a diferenția conexiunile care se realizează prin reguli preimplementate de regulile introduse pe parcursul utilizării, putând funcționa pseudo-arbitrar, primind reguli noi externe de la utilizatorul din public pe care le integrează dinamic și de moment); • permite înlănțuire bidirecțională, adică folosește parcurgerea legăturilor înainte și înapoi; • urmărește să rezolve probleme care nu sunt dificile în formă, dar este dificilă rezolvarea lor în fond; • trebuie să ofere nu cel mai bun răspuns care se poate oferi la momentul de față, ci răspunsul care are cele mai bune efecte propagate în timp; • trebuie să ofere un răspuns la o situație care este o provocare atât pentru decidentul expert uman, cât și pentru SD clasic; • se dedică soluționării de probleme caracterizate atât de parametri cunoscuți și existenți, cât și de parametri probabili, necunoscuți, temporari, în curs de integrare în SDP; • urmărește să-și verifice și să-și îmbunătățească în mod continuu cunoștințele prin interacțiunea cu respondentul din public, iar pe baza cunoștințelor dinamice să ofere evaluări anticipative sau de control asupra obiectivelor; 21 Filip, F.G., Sisteme suport pentru decizii, Ed. Tehnică, București, 2007 22 Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 9 160 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor • este creativ și, în lipsa unei soluții integral viabile, propune variante parțial bune, specificând consecințele alegerii acelora; • învață moduri de gândire și simțire umană de la respondent. Dezavantaje ale Sistemelor Decizionale Alături de avantajele clar evidențiate de caracteristicile SD, există și câteva dezavantaje care trebuie și acestea amintite:23 • decidentul poate avea tendința de a-și diminua asumarea responsabilității asupra alegerii făcute, lucru incorect pentru că SD este antropocentric prin definiție; • decidentul se poate simți retrogradat de către SD, în privința rolului său în procesul decizional datorită faptului că SD deține mai multe informații, dar în realitate niciodată omul nu va putea fi înlocuit plenar de o mașină. Aici facem mențiunea că nu subscriem părerii potrivit căreia în viitor roboții vor prelua funcții de bază din viața omului, cum ar fi sub forma profesorului digital, deoarece este suficient de cunoscut și demonstrat faptul că omul, ființă sociabilă prin definiție, are nevoie de afecțiune umană veritabilă pentru a se forma sănătos emoțional și intelectual. Oricât s-ar bucura de anumite avantaje clare acești roboți foarte inteligenți și aproape umani, ei nu vor fi niciodată oameni veritabili; • decidentul se poate simți copleșit de mulțimea informațiilor pe care SD i le pune la dispoziție; • decidenții sau beneficiarii finali ai deciziilor pot avea prejudecăți greșite asupra SD, de exemplu că SD oferă soluții prea rigide sau neadaptate la efectele resfrânte asupra componentei umane a consecințelor, sau că SD ridică singur nivelul obiectivismului decidentului, dar în realitate nu nivelul obiectivismului îl ridică, ci nivelul profesionalismului ca expert; • SD nu se poate aplica la absolut orice situație, chiar dacă metacunoștințele SD sunt în continuă expansiune și îmbunătățire; • construirea unui SD presupune un efort uman intelectual, informațional și tehnologic ridicat sau foarte ridicat, ceea ce poate descuraja dorința de a-l folosi; • utilizarea unui SD necesită un anumit efort intelectual pe care uneori decidenții nu sunt dispuși să-l depună. Tipologii ale Sistemelor Decizionale Vastele preocupări asupra SD au condus la apariția unei game largi a acestora, clasificate în mai multe familii24, care sunt succint prezentate mai jos: • după orientarea sistemului, există: ◦ SD orientate spre date - sunt dedicate colecționării unui volum cât mai mare de informații dintr-un domeniu, după anumite criterii, pentru a fi puse la dispoziția decidentului; ◦ SD orientate spre modele - se bazează pe analize de tip what-if, simulări, optimizări pe modele matematice, folosind de obicei cantități mai reduse de informații ale căror limite și parametri sunt clar specificați; ◦ SD orientate spre cunoștințe - implică o Baza de Cunoștințe și o tipologie a Sistemului Expert, fiind dedicate situațiilor nemodelabile matematic. Acestea sprijină decidentul prin oferirea de variante argumentate din Baza de Cunoștințe de expertiză; implică tehnologii și aplicații de Inteligență Artificială ca mineritul și managementul datelor; ◦ SD orientate spre comunicații - vizează facilitarea comunicației dintre decidenții unei echipe, prin mijloace tehnologice de tip World Wide Web, client-server, grupuri, echipe, comunități de lucru, asigurând transmiterea conținutului informatic și cu mijloace vizuale și auditive, inclusiv cadrul desfășurării conferințelor de echipă; 23 Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 29 24 V. Georgiana Marin (2011), Loredana Mocean (2004), Vasile Prejmerean (2017), Ion Istudor (2009, pp. 24-25) 161 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor ◦ SD orientate spre documente - coagulează cu larghețe informații incomplet structurate și nestructurate dintr-un domeniu, fără criterii clar stabilite, prezentate sub diverse forme: texte, foi de date, pagini web, documentații și baze de date, având principalele scopuri de a identifica și a stoca aceste informații pentru a putea fi puse la dispoziția decidentului. • după impactul asupra procesului decizional25, există: ◦ SD ca aplicație - concepute dedicat pentru o anumită problemă din domeniul de apartenență; ◦ SD generalizate - utilizate pentru a genera elementele constitutive generale și specifice ale SD; ◦ SD ca instrumente - folosite pentru a crea SD dedicate; • după dimensiunea corpului decident căruia îi este destinat26, există: ◦ SD individuale - folosite de o singură persoană pentru a-și atinge scopul de a lua decizia cea mai bună într-o situație; ◦ SD de grup - dedicate unui grup restrâns de decidenți, omogen sau nu din punct de vedere ierarhic; ◦ SD de organizație - disponibil pentru grupul extins și neomogen din punct de vedere ierarhic de decidenți dintr-o organizație; • după tipul de suport oferit27, există: ◦ SD de asistare pasivă - pentru regăsirea de informații stocate, prin comenzi simple; ◦ SD de asistare tradițională - pentru a evalua și a cuantifica efectele alegerii unei anumite variante; ◦ SD de asistare asupra normelor - pentru optimizarea variantelor cu ajutorul modelelor matematice sau pentru preluarea variantelor din fondul disponibil de informații; ◦ SD de asistare a cooperării - referindu-se la cooperarea dintre sistem și decidentul care rafinează variantele primite de la SD pentru ca cel din urmă să reevalueze varianta selecționată; ◦ SD de asistare extinsă - unde SD este un pseudo-decident proactiv, lăsând decizia finală la latitudinea omului pe care îl stimulează cu variante și îl ajută preluând unele sarcini de la acesta; • după tehnologia de bază pe care se concentrează28, există: ◦ SD concentrate pe texte, documente și foi de date; ◦ SD concentrate pe baze de date, respectiv pe Baze de Cunoștințe; ◦ SD concentrate pe reguli; ◦ SD concentrate pe rezolvări; ◦ SD concentrate pe World Wide Web sau alte rețele; • după flexibilitatea tehnică a lor29, există: r SD neinteligente - pot rezolva doar anumite probleme-șablon; L SD inteligente - pot rezolva probleme noi prin analogii; r SD cu comenzi rigide - decidentul este limitat de comenzile prestabilite ale SD; L SD cu limbaj natural - decidentul folosește un limbaj foarte apropiat de cel natural în comunicarea cu SD; r SD sincrone - oferă răspunsuri instantanee, în timp real; L SD asincrone - nu pot oferi răspunsuri instantanee, ci după o anumită perioadă de timp necesar pentru procesare; r SD cu resurse centralizate ale sistemului informatic; L SD cu resurse dispersate ale acestuia; r SD cu procese automatizate pentru analiza și proiectarea sistemului informatic; L SD cu procese manuale pentru aceste scopuri. 25 V. Loredana Mocean (2004), Ion Istudor (2009) p. 24, Colegiul Economic Administrativ Iași (2012) 26 V. Loredana Mocean (2004), Ion Istudor (2009) p. 24, Georgiana Marin (2011) 27 V. Ion Istudor (2009) p. 24, Colegiul Economic Administrativ Iași (2012) 28 V. Ibidem 29 V. Loredana Mocean (2004) și Colegiul Economic Administrativ Iași (2012) 162 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Rolurile implicate într-un Sistem Decizional Florin Filip aduce în vedere un aspect deosebit de important referitor la persoana implicată într-un SD și responsabilitatea acesteia, spunând că: “ar fi corect ca răspunderea să fie atribuită în întregime decidentului numai dacă acesta și-a construit singur un SSD de aplicație, folosind instrumente informatice primare, a adoptat decizia fără a fi influențat de nici un asistent decizional și a executat-o personal”30. Atunci când responsabilitatea revine integral decidentului unic, acesta este și singurul participant în utilizarea lui și îndeplinește toate rolurile umane atrase în conceperea și folosirea SD. În realitate mai multe persoane sunt implicate în derularea unui SD și acestea își divid formal sau informal responsabilitatea asupra deciziei finale. Categoriile de persoane implicate sunt următoarele31: • programatorul - creează într-un limbaj de programare softul pe baza căruia va funcționa SD; • responsabilul Bazei de Cunoștințe și reguli - face tranziția între programator și expertul de domeniu, ocupându-se de popularea bazei de cunoștințe, a bazei de modele și reguli, mentenanță și actualizare; • expertul în domeniul căruia îi este dedicat SD - pune la dispoziția programatorului, direct sau prin intermediul responsabilului bazei de cunoștințe, acele informații (cunoștințe) care alcătuiesc baza de cunoștințe și decide manierele de colectare a informațiilor din afara expertizei, de la public, persoane aleatoriu selecționate, beneficiari finali ai deciziei; • utilizatorul final - este decidentul, așa cum a fost descris la începutul acestui subcapitol, care interacționează cu softul printr-o interfață grafică pe cât de prietenoasă se poate și care în SD propus pentru tema noastră îndeplinește și rolul de pseudo-expert în domeniul, contribuind la îmbogățirea bazei de cunoștințe. Aceeași persoană poate îndeplini mai multe roluri într-un SD și, de asemenea, mai multe persoane pot îndepli același rol deodată dintr-un SD. Arhitectura Sistemului Decizional Schematic, un SD este alcătuit din entitățile din Fig. 6.1, ușor adaptat pentru a reflecta scopul SDP, anume îmbunătățirea calității vieții comunității prin selectarea și implementarea acelor structuri care denotă un nivel cel puțin ridicat al calității estetice. Componentele principale ale SD, care îi asigură funcționarea și atingerea scopului pentru care a fost conceput, sunt32: • subsistemul de Gestionare a Datelor (SGD); • modulul central de Gestionare a Bazei de Cunoștințe (SBC); • subsistemul de Gestionare a Modelelor (SGM); 30 Filip, Florin G., Sisteme suport pentru decizii, Ed. Tehnică, București, 2007 31 V. Ion Istudor (2009) pp. 30-33, Vasile Prejmerean (2017) sl. 19/21 32 V. Loredana Mocean (2004, p. 21), Ion Istudor (2009, pp. 38-40), Colegiul Economic Administrativ Iași (2012, sl. 24-25), Vasile Prejmerean (2017, sl. 8/21) 163 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor • subsistemul de Gestionare a dialogului cu utilizatorul (generic notat cu UI, dar în realitate UI este doar o componentă a acestui subsistem); • subsistemul Infrastructurii (I); • modulul Eterogen de informații. Ultima componentă, modulul eterogen de informații, însumează diverse surse de informații, informații, unelte și tehnologii externe, aleatorii, schimbătoare, incluse în toate celelalte componente, simbolizând de fapt puterea unui SD de a acapara noul și a-l integra dinamic. Elemente ale acestei componente sunt incluse în descrierile fiecărei componente, precum se vede în continuare. Schematic, aceste componente principale ale SD sunt înfățișate în Fig. 6.2 și descrise în următoarele paragrafe. Informații eterogene Gestionarea Dialogului cu Utilizatorul Gestionarea Modelelor Baza de C'unnțtintr Occidentul Gestionarea Dalelor Infrastructura Fig. 6.2. Componentele principale ale Sistemului Decizional Subsistemul de Gestionare a Datelor Complexul de date al unui SD cuprinde33, precum era de așteptat, mai mult decât totalitatea informațiilor coagulate, mai exact și următoarele structuri operaționale: • structura de depozitare a datelor, care îmbracă întregul complex informațional; • structura de manipulare a datelor, care folosește unelte tehnologice corespunzătoare pentru a administra, a prelucra și a interoga informațiile; • structura de protejare a datelor34, care, mai ales odată cu evenimentul GDPR, a devenit o componentă și mai importantă a SD, asigurând, prin mijloace de soft dedicate, protecția datelor cu caracter sensibil. 33 V. Loredana Mocean (2004, p. 22), Ion Istudor (2009, pp. 40-42), Vasile Prejmerean (2017, sl. 11-13/21) 164 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Categoriile de informații care se pot regăsi în acest subsistem al SD sunt: baze de date, baze de cunoștințe proprii, baze de cunoștințe ale organizației de care aparține, colecții de date, datele interioare și exterioare organizației. Acestea funcționează cu implicația unui Dicționar al Bazei de Date. Componentă centrală a acestui subsistem, baza de date poate deveni vastă prin acumularea de date interne și externe SD, accesând Intranetul societătii, Internetul, depozite exterioare de date, colecții de date și orice alte surse eterogene care pot prezenta interes pentru obiectivul SD. Există trei termeni consacrați discuției generice despre informații, între care există subtile diferențe semantice: date, informații și cunoștințe. Datele sunt informații brute, care urmează să fie prelucrate pentru a fi incluse în SD în formă validată, acordându-li-se și o valoare clară. Informațiile sunt acele date conforme, integrate în gestiunea de date, pe care SD urmează să o realizeze. Despre cunoștințe se vorbește mai mult în continuare la Subsistemul SD dedicat Bazei de Cunoștințe. Dicționarul Bazei de Date constă într-un inventar extins al acestora, care facilitează funcția de interogare de către utilizatori sau decidenți, prin intermediul instrumentelor de interogare a Bazei de Date. Aceste instrumente sunt și o componentă a UI, îndeplinind rolul de a prelua, a conforma, a actualiza, a interoga, a raporta și a genera răspunsul la solicitarea utilizatorului. Schema acestui subsistem al SD se regăsește în Fig. 6.3. Dicționarul Bazei «Ic Date Manipularea datelor j Gestionarea Datelor eterogene Depozitarea dalelor Protejarea datelor Fig. 6.3. Componentele Subsistemului de Gestionare a Datelor Subsistemul de Gestionare a Bazei de Cunoștințe În timp ce subsistemul SD de Gestionare a Datelor poate fi mai puțin specializat, subsistemul de Gestionare a Bazei de Cunoștințe atrage cele mai recente, performante și sofisticate tehnologii, urmărind să depășească limitele capacităților curente din domeniul unde are loc procesul decizional, nu doar să le atingă. Sistemele Decizionale care acordă o importanță majoră cunoștințelor coagulate sunt numite și SD Inteligente sau de expertiză, având următoarele trăsături: * 34 Prejmerean, Vasile, Decision Support System Concepts, Methodologies and Technologies, Universitatea Babeș-Bolyai, Cluj-Napoca, 2017, sl. 13/21 165 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor • presupun un riguros proces de achiziție empirică de informații (direct de la experți, dar mai greoaie), semiautomată, respectiv automată35; • realizează operațiile de: colectare (achiziție), structurare, verificare, abstractizare, inferare, evaluare și validare a cunoștințelor; • au abilitatea de a imita procesul de învățare de la om pentru a se îmbogăți în mod pasiv; • sunt dedicate situațiilor care necesită un grad înalt sau foarte înalt de expertiză; • implică un corp de experți umani ale căror cunoștințe sunt importate în Baza de Cunoștințe direct sau cu ajutorul responsabilului Bazei de Cunoștințe, prin procese de abstractizare și inferare a informației; • pot funcționa în colaborare cu structuri externe de tip: sistem expert, rețele neuronale, agenți inteligenți specifici IA, sisteme de cazuistică, logică fuzzy ș.a.36, sau pot îngloba subsisteme ale celor enumerate; • favorizează sinergia subsistemelor SD37. Baza de Cunoștințe reprezintă totalitatea cunoștințelor, inițial euristice, colectate, filtrare, organizate, prelucrate și înmagazinate în SD ca reguli de condiții-evenimente. Gelu Chisăliță identifică și descrie tipurile de cunoștințe38 care se găsesc într-o Bază de Cunoștințe ale unui SE, similar regăsite într-un SD. Acestea sunt prezentate concentrat mai jos, atașându-le exemplificări referitoare la tema noastră: • cunoștințe euristice - informații “brute” provenite fie de la experții din domeniu (informații acumulate, experiențe anterioare, experimente, raționamente proprii), din baze de cunoștințe anterioare, reviste, cărți, alte tipuri de suporturi științifice și tehnice, fie, în cazul SDP, de la persoane din public, după ce aceste informații din urmă au fost validate lingvistic și au fost considerate relevante; Ex.: Cred că este importantă forma structurii pentru ca aceasta să fie estetică. • cunoștințe declarative - informații organizate sub formă de declarații, definiții și descrieri, selectate dintre cunoștințele euristice sau prelucrate dintre acestea pentru a se prezenta sub forma menționată; Ex.: Forma structurii este un criteriu de evaluare estetică a structurii. • cunoștințe structurale - informații funcționale ale SD care denotă componentele necesare ale unei informații declarative sau ale unei instrucțiuni etc. pentru ca aceasta să fie relevantă; Ex.: Utilizatorul sau expertul trebuie să numească un obiect (substantiv) sau un proces (forma lungă a infinitivului unui verb) și să-i atribuie o calitate, o însușire sau un atribut (măcar un adjectiv sau un adverb care să determine obiectul sau procesul menționat) pentru a putea integra informația în Baza de cunoștințe. • cunoștințe procedurate - conțin metode și metodologii de abordare sau rezolvare a unei situații. În cazul SDP, acestea urmăresc manieră de a justifica, a motiva, a argumenta oportunitatea integrării modului de a privi aspectele din “discuția” dintre persoana chestionată sau expert și SDP, adică dacă modul cum gândește omul ajută la îmbogățirea bazei de cunoștințe; Ex.: O simplă declarație de tipul “Forma aceasta este frumoasă” este o evaluare incompletă. Dar informația “Forma aceasta este frumoasă pentru că îmi amintește de o floare care creștea în jurul casei în copilărie” aduce o justificare utilă pentru evaluare făcută. • metacunoștințe - informații funcționale ale SD datorită cărora acesta știe cum să folosească baza de cunoștințe și cum să-și atingă obiectivele pentru care a fost conceput. Ex.: SD dedicat evaluării estetice a structurilor are scopul de a colecționa lista exhaustivă, pentru momentul actual, de categorii și criterii de evaluare, descrise în manieră exhaustivă pe 35 Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 46 36 Prejmerean, Vasile, Decision Support System Concepts, Methodologies and Technologies, Universitatea Babeș-Bolyai, Cluj-Napoca, 2017, sl. 18/21 37 Mocean, Loredana, Considerații privind sistemele de asistare a deciziilor (SSD), în Revista Informatică Economică, nr. 1(29), 2004, p. 24 38 Chisăliță, Gelu-Adrian, Contribuții la dezvoltarea sistemelor expert utilizate în proiectarea și analiza instalațiilor pentru construcții, teză de doctorat, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Facultatea de Construcții, 2005, p. 60 166 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor baza sugestiilor și a motivațiilor expertilor și ale publicului consultat, în vederea evaluării anticipate a proiectelor propuse, în faza de fezabilitate. Structura subsistemului de cunoștințe de tip expert, asemănătoare Sistemului Expert, îmbracă forma adaptată din Fig. 6.4: Fig. 6.4. Componentele Subsistemului de Gestionare a Bazei de Cunoștințe Subsistemul de Gestionare a Modelelor Componenta aceasta a SD conține și gestionează șabloane cantitative de documentare și derulare a procesului decizional. Este alcătuit din următoarele elemente cu roluri specifice39: • baza de modele - derulează procesele de analiză și soluționare în cadrul SD, folosindu-se de întreaga gamă de modele disponibile: informații de rutină, statistici, previziuni, date financiare, de management și științifice. Tipologia modelelor unui SD este prezentată cuprinzător, printre alții, de Ion Istudor40; • dicționarul de modele - reprezintă inventarul șabloanelor disponibile însoțite de definițiile acestora și parametri de disponibilitate a lor, care are rolul de a asigura integritatea și coerența subsistemului; • procesorul de modele - acceptă, interpretează și integrează instrucțiuni de creare a modelului ales, primite de la utilizator, și combină modelele avute la dispoziție. Pentru acestea sunt utilizate tehnologii specifice de programare (limbaje de programare a modelelor) și aplicații dedicate; • subansamblul de gestiune a modelelor (sistemul de reguli) - deține rolurile de: a supraveghea și a evalua activitatea procesorului de modele, a actualiza baza de modele, a stimula generarea de modele noi, a asigura mentenanța întregului subsistem și a asigura buna funcționare a UI cu acesta. Subsistemul de Gestionare a Modelelor se folosește de o colecție de reguli, denumită și Sistem de reguli, o componentă centrală a SD care constă în complexul de legături condiții-consecințe definite în SD și modul în care acestea funcționează efectiv și pseudo-arbitrar (după cum am pomenit la SDP). Modulul acesta realizează operațiile de: selectare a regulilor, filtrare a 39 V. Loredana Mocean (2004, pp. 22-23), Ion Istudor (2009, pp. 42-44), Vasile Prejmerean (2017, sl. 14-15/21) 40 Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, pp. 42-43 167 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor lor conform aplicabilității, alegerea strategiei de control și executarea regulii41. Strategiile de alegere în executarea regulilor sunt42: • cea mai specializată regulă - care are cele mai multe condiționări; • cea mai productivă regulă - care are cele mai multe efecte; • euristică - care urmărește atingerea celor mai dorite efecte; • decisă pe bază de încredere - când i se acordă încredere mai mare unei anumite reguli. Schema acestui subsistem al SD se regăsește în Fig. 6.5. Dicționarul Bazei de modele . Raza de ouidele Gestionarea Modelelor Modelul final Procesorul de modele Sistem ol dr reguli Fig. 6.5. Componentele Subsistemului de Gestionare a Modelelor Subsistemul de Gestionare a Dialogului cu Utilizatorul Tranziția informațiilor dintre ansamblul SD și utilizator se realizează prin Subsistemul de Gestionare a Dialogului cu Utilizatorul. Interfața utilizatorului (UI) trebuie să fie cât mai accesibilă acestuia, pentru că, prin interfața grafică, utilizatorul își aduce aportul în prezentarea problemei, în SD clasic, sau uneori în soluționarea ei, în SDP. SD îi aduce temporar utilizatorului prin UI informații referitoare la procesul decizional. Elementele acestui subsistem sunt43: • subansamblul de gestiune a dialogului dintre om și SD - primul element aflat în fața Subsistemului de Gestionare a Datelor, a Cunoștințelor și a Modelelor SD, fiind alcătuit din softuri adaptate la tipologia utilizatorului și la tipologia informațiilor al căror transfer îl mijlocește; • interpretorul limbajului uman - preia informația primită de la om, o convertește în limbajul propriu al SGD și invers (convertește răspunsul SD pentru utilizator în limbajul comprehensibil lui); • interfața grafică a utilizatorului - preia efectiv datele de intrare primite de la utilizator și îi afișează acestuia datele de ieșire, utilizând un limbaj cât mai asemănător cu cel uman (natural), 41 Gobesz, Zsongor F., Contribuții la dezvoltarea sistemelor expert în domeniul construcțiilor, teză de doctorat, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Facultatea de Construcții, 1999, p. 30 42 Gavrilaș, Mihai, Sisteme cu inteligență artificială — Sisteme expert; Mulțimi și logică fuzzy, curs, Universitatea Tehnică "Gh. Asachi" Iași, Facultatea de Inginerie Electrică, Energetică și Informatică Aplicată, p. 4 43 V. Loredana Mocean (2004, p. 23), Ion Istudor (2009, pp. 47-48), Vasile Prejmerean (2017, sl. 16-17/21) 168 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor realizând comunicarea bidirecțională om-computer (Human-Computer Interaction). Loredana Mocean a identificat șase tipuri de comunicare care pot avea loc între om și computer44; • dispozitivele hardware - constau în aparatura electronică dedicat produsă și utilizată în toate formele de interacțiune a omului cu SD. Complexitatea SD crește o dată cu integrarea în acest subsistem al său a tehnologiilor care permit o comunicare multimodală între sistem și om, adică alături de utilizarea dispozitivelor hardware, se adaugă utilizarea scrisului de mână, a limbajului uman nedenaturat, acceptarea și înțelegerea comenzilor vocale și oferirea de către SD a răspunsurilor prin voce cu limbaj natural. Schema acestui subsistem al SD se regăsește în Fig. 6.6. Fig. 6.6. Componentele Subsistemului de Gestionare a Dialogului cu Utilizatorul Infrastructura Un avantaj major al SD, ca sistem informatic având un scop particular, este că poate beneficia și, prin urmare, poate integra progresele actuale înregistrate de Tehnologia Informației. Succesul SD, pentru momentul actual, constă în capacitatea de a integra tehnologia World Wide Web, prin Internet, în mod controlat și securizat. Acest lucru se realizează prin arhitectura de tip server-client, în timp ce serverul conține nucleul SD cu toate componentele sale mai puțin UI45, incluzând subcomponenta Procesorului de limbaj uman pentru conversia mesajului uman în limbajul sistemului. Clientul este dedicat UI și include, de asemenea, componenta omoloagă a Interpretorului de limbaj uman pentru a realiza conversia inversă. Infrastructura unui SD constă în echipamentele și dotările hardware cu ajutorul cărora se desfășoară toate activitățile și procesele presupuse de SD, la care adăugăm limbajul de programare care îl dezvoltă, acesta fiind cel care alege și construiește shell-ul cu interfața grafică a utilizatorului și baza de cunoștințe. Ca urmare a complexității tot mai ridicate a modului de achiziționare a cunoștințelor în baza de cunoștințe a SD și a sistemelor expert, s-a dezvoltat disciplina Ingineria Cunoștințelor46. Datorită vitezei foarte mari cu care Tehnologia Informației evoluează, nu este relevantă prezentarea detaliată a ceea ce aceasta oferă la momentul de fața în domeniul sistemelor decizionale. La momentul construirii unui SD se va face investigația și absorbția resurselor disponibile atunci. 6.4.2.3. Sisteme Decizionale Inteligente care folosesc logica fuzzy Identificarea și caracterizarea unei tipologii aparte de SD a căror funcționare se bazează pe date, informații și valori de intrare cu grad ridicat de incertitudine, de incompletitudine, de subiectivism, de dificultate în a le descrie și a le cuantifica, în consecință vagi (fuzzy) a condus la 44 V. Mocean, Loredana, Considerații privind sistemele de asistare a deciziilor (SSD), în Revista Informatică Economică, nr. 1(29), 2004, p. 23 45 Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actuale, tradiție și dezvoltare, Academia Română, București, 2009, p. 50 46 Gavrilaș, Mihai, Sisteme cu inteligență artificială - Sisteme expert; Mulțimi și logică fuzzy, curs, Universitatea Tehnică "Gh. Asachi" Iași, Facultatea de Inginerie Electrică, Energetică și Informatică Aplicată, p. 1 169 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor apariția SD Inteligent care folosește logica fuzzy (SDIF). Acesta este produsul hibridizării SD cu Sistemul Expert și cu modul de operare a logicii fuzzy. Contextul în care logiza fuzzy își face apariția în domeniul proceselor decizionale este creat de câteva premise47: • deciziile se desfășoară într-un cadru în continuă schimbare și cu o creștere continuă a complexității; • decidentul este permanent forțat să țină pasul cu dinamica domeniului în care activează, dinamică tot mai greu de controlat la capacitatea umană normală; • reușita deciziei într-un mediu competitiv tot mai dinamic și mai exigent solicită abilități previzioniste tot mai ridicate și complexe; • există numeroși factori subiectivi proveniți din componenta umană a unui sistem, a căror importanță reală este ridicată, de unde rezultă un tablou realist nealgebric, adesea neclar, imprecis; • soluțiile și concluziile proceselor decizionale trebuie să dovedească flexibilitate și adaptabilitate la scurt timp după generarea lor pentru a avea o durată de viață mai mare; • aceste outputuri trebuie adesea să păstreze abundența semantică a inputurilor, în ciuda includerii în inputuri a raționamentelor vagi (fuzzy), a datelor imprecise și a moștenirii informaționale (aproape) aleatorii; • cadrul capabil să gestioneze aceste premise voluminoase cantitativ și având calități în mare măsură neclare, imprecise, incomplet determinate și dinamice poate fi susținut de un sistem de tip expert, de unde și necesitatea integrării unor componente ale Sistemelor Expert aici. Componentele SDIF includ, alături de cele din structura clasică a SD, o bază de modele cantitative necesară pentru a îmbogăți SD cu elemente de clasificare, șabloane, unelte de previzionare și un motor de inferențe preluat de la Sistemul Expert. Baza de modele cantitative se regăsește totdeauna într-un SD clasic. Motorul de inferențe este un omolog al Sistemului de Reguli din SD clasic, doar că acesta este mai specializat și operează cu procese de raționare prin inducție, deducție, abducție și pseudo-arbitrar (cel din urmă pentru SDIF particular temei noastre). Modul de operare al unui SDIF se bazează pe utilizarea multicriterială a datelor care conțin variabile lingvistice și valori fuzzy48. Metodele prin care se identifică răspunsurile cele mai bune la o problematică sau situație se divid în trei categorii49: • metode de realizare a clasamentelor, prin determinarea unor valori de tip: funcții de comparare, medii fuzzy, proporții ideale, grade de optimizare, distribuția stânga-dreapta, centrificarea, măsurarea de arii, clasificări lingvistice; • metode de evaluare după importanța mai multor atribute: adiționări de mase fuzzy, ierarhizări analitice, ierarhizări fuzzy, metoda fuzzy max-min; • metode de programare matematică fuzzy: programarea flexibilă, programarea probabilistică, programarea liniară cu fuzzy max, programarea pe baza relațiilor preferențiale fuzzy, generarea de obiecte de programare fuzzy. Punerea în practică a modelelor se realizează cu operatorii de agregare care sunt prezentați în subcapitolul următor dedicat Elementelor de logică fuzzy. Cadrul și premisele SDIF au descrieri aproape identice cu tematica noastră căreia i-am dedicat acest capitol și tocmai din acest motiv era necesară prezentarea lor. 47 Nolan, James R., A Conceptual Model for an Intelligent Fuzzy Decision Support System, AAAI Technical Report FS-97-04, New York, 2002, pp. 36-38 48 Blanco-Mesa, Fabio; Merigo, Jose M.; Gil-Lafuente, Anna M., Fuzzy decision making - A bibliometric based review, în Journal of Intelligent & Fuzzy Systems, nr. 32 (3), 2017, p. 2 49 Ibidem 170 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 6.4.3. Elemente de logică fuzzy implicate într-un SDIF Introducere Prin natura sa, evaluarea estetică implică un grad ridicat de relativism și de imprecizie pentru că operează cu informații subiective, parțial necunoscute, vagi, ceea ce este prea greu de gestionat cu un sistem care funcționează cu date certe, clare, crisp. Omul folosește cu o bună abilitate informațiile neclare, imprecise sau incerte, precum sunt cele din declarația: Aceasta este mai elegantă decât cealaltă. Imprecizia se datorează imposibiliții de a oferi o informație clară. Acest lucru se petrece frecvent în cadrul temei noastre. Sistemul decizional care operează cu valori vagi, incerte, parțial necunoscute, adică fuzzy, este un Sistem Decizional Inteligent cu logică Fuzzy. Logica fuzzy Logica fuzzy a fost descrisă pentru prima dată de matematicianul Lofti A. Zadeh în 196550. Totuși, înainte de Zadeh, Jan Lukasiewicz a vorbit despre logicile polivalente51 care stau la baza logicii fuzzy. Intens combătută în primii ani de după lansare, ulterior această logică a fost preluată și aprofundată de mulți specialiști, dintre care din spațiul românesc sunt amintiți: Gelu Chisăliță (UTCN), Mihaela Colhon (Universitatea din Craiova), Mihai Gavrilaș (Universitatea Tehnică “Gh. Asachi” Iași), Mihai Ivanovici (Universitatea Transilvania din Brașov), Florin Lișman (UTCN), Gabriel Oltean (UTCN), Gabriela Proștean (Universitatea Politehnica Timișoara) ș.a. În esență, în timp ce logica booleană se bazează pe principiul terțului exclus, în sistemul binar un element având fie valoarea 1, fie valoarea 0, în logica fuzzy elementele au un grad mai mic sau mai mare de apartenență la intervalul dintre 0 și 1, adică x £ [0,1]. Logica fuzzy cuantifică valoarea incertă, vagă a unui element, spre deosebire de logica aristoteliană a terțului exclus. În vederea explicitării logicii fuzzy, în continuare este redată o comparație a acesteia cu logica booleană (convențională) - v. Tab. 6.1: Logica booleană Logica fuzzy • este caracteristică raționamentelor umane cantitative, folosind date numerice • este caracteristică raționamentelor umane calitative, folosind și cunoștințe lexicale • realizează operații logice clasice • realizează conexiuni logice, predominând operațiile logice cu mulțimi • cunoașterea este procesul de acumulare de variabile • cunoașterea constă în aflarea restricțiilor fuzzy elastice pe o colecție de variabile • prin deducție, din premise clare prin raționament se obțin concluziile • prin deducție se propagă restricțiile elastice • operează cu variabile numerice • operează cu variabile lingvistice • folosește date concrete • folosește date parțiale, inexacte • nu poate gestiona contradicții • poate gestiona contradicții • atât valorile de intrare cât și valorile de ieșire sunt algebrice • atât valorile de intrare cât și valorile de ieșire sunt fuzzy • denumită și logică bivalentă, folosind valori deterministe: 1 = adevărat și 0 = fals • folosește variabile lingvistice care au grade ligvistice intermediare cu extremele 1 și 0 • determină prezența, asociindu-i valoarea 1, • determină gradul de apartenență unui item la 50 V. Zadeh, Lofti A., Fuzzy Sets, revista Information and Control, nr. 8, 1965, pp. 338-353 51 V. Lukasiewicz, Jan, Philosophical Remarks on Many-Valued Systems of PropositionalLogic ttr. 1868 de H. Weber, ed. Clarendon, Oxford, pp. 40-65 171 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor sau absența, asociindu-i valoarea 0 variabila lingvistică, folosind valori din [0,1] • se bazează pe submulțimea setului de valori {0,1} • se bazează pe submulțimea care, pe lângă cea convențională, include și valorile (0,1) • generează perechi ordonate de elemente, alcătuite din variabile și valorile {0,1} • generează perechi ordonate de elemente, alcătuite din variabile și valorile [0,1] • orice situație este exprimată cu valorile 0 și 1 • orice situație este exprimată cu valori din [0,1] ’ • funcția utilizată va reflecta prezența sau absența elementului respectiv. • funcția fuzzy va reflecta gradul de apartenență a elementului la mulțimea universului de discurs. Tab. 6.1. Comparația între logica booleană și logica fuzzy Vizualizarea asocierii de valori pentru elemente în logica clasică, folosind valori binare, respectiv logica fuzzy, folosind intervale de valori, se regăsește în Fig. 6.7.a și b: 0 IU I U IU I a) b) Fig. 6.7. Vizualizarea asocierii de valori binare, respectiv de valori fuzzy în două maniere (a și b) Apartenența elementului x la intervalul [0,1] generează seturile fuzzy care permit operarea de către calculator a interpretărilor subiective umane, atașându-i o semnificație după una sau mai multe reguli prestabilite. În logica fuzzy, itemii au valori incerte într-un interval de valori și de aceea include la pragurile superior și inferior valorile logicii clasice. Datorită acestui specific al său, sistemele care folosesc logica fuzzy sunt dedicate aplicațiilor care operează cu valori aproximative, incerte, incomplete, vagi, denumite generic valori fuzzy. Logica fuzzy surprinde mult mai fidel logica după care omul realizează raționamente, iar logica clasică este o simplificare a celei fuzzy, pentru a genera rezultate mai rapid și în format direct cuantificabil. Mulțimi fuzzy O mulțime fuzzy constă în colecția de perechi ale variabilelor lingvistice cărora li s-a atașat o valoare din universul de discurs. Perechea poartă denumirea de singleton. Marginile mulțimii fuzzy nu sunt clar definite. Mulțimea fuzzy este definită astfel: A = {(x, fA(x)) | x £ U} unde: A - mulțimea fuzzy x - numele variabilei f - funcția de apartenență U - universul de discurs asociat funcției de apartenență. Universul de discurs generic al mulțimilor fuzzy este [0,1], fiind numit și spațiu de apartenență. Componentele mulțimii fuzzy sunt: • funcția de apartenență: fA(x) : U [0,1] 172 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor • suportul mulțimii fuzzy, alcătuit din elemente cu grade de apartenență nenule: supp (A) = { x £ A | fA(x) > 0} • înălțimea mulțimii fuzzy, ca fiind cea mai mare valoare a funcției de apartenență: h(A) = max x£TfA(x) • normalitatea submulțimii A, dată de existența a cel puțin unei valori unitare a funcției de apartenență: 3 x £ U a.î. fA(x) = 1 => A = normală • poate fi supusă, de asemenea, operațiilor cu mulțimi clasice: ◦ reuniunea: A U B, fAuB(x) = max(fA(x), fB(x)) = fA(x) V fB(x) ◦ intersecția: A n B, fAnB(x) = min(fA(x), fB(x)) = fA(x) A fB(x) ◦ complementarea: CA, fCA(x) = 1- fA(x) ◦ produsul algebric al mulțimilor A și B, definite de funcția de apartenență: I'vl i = fA ' fB ◦ suma algebrică a mulțimilor A și B, definite de funcția de apartenență: fA+B = fA + fB Mulțimea fuzzy mai poate fi definită ca rezultatul aplicației unei funcții f, definite pe o mulțime oarecare U cu rezultate în intervalul [0,1], căreia îi este caracteristică funcția de apartenență, adică: fA(x) : U [0,1] Apartenența la o mulțime fuzzy Gradul sau măsura în care o variabilă lingvistică face parte dintr-o mulțime fuzzy reprezintă apartenența aceleia la mulțime. Proiecția apartenenței la universul de discurs se realizează prin funcția de apartenență, adică: fA : T [0,1] Gradul de apartenență variază continuu, la fel cu funcțiile de apartenență. Schematic, apartenența variabilei ligvistice la o mulțime fuzzy este înfățișată în Fig. 6.8, inspirată din cursul domnului Mihai Gavrilaș52: * \ ‘ \ • \ o I Fig. 6.8. Reprezentarea vizuală a apartenenței unei variabile lingvistice la o mulțime fuzzy52 Prin funcțiile de apartenență se face legătura între variabilele universului de discurs și gradul fiecăreia de apartenență. De exemplu, gradelor lingvistice de apartenență mică, medie și mare le pot fi atribuite funcții de apartenență care generează graficul din Fig. 6.9: 52 V. Gavrilaș, Mihai, Sisteme cu inteligență artificială — Sisteme expert; Mulțimi și logică fuzzy, curs, Universitatea Tehnică “Gh. Asachi” Iași, Facultatea de Inginerie Electrică, Energetică și Informatică Aplicată 173 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Fig. 6.9. Reprezentarea grafică a gradelor lingvistice având funcțiile respective Funcția de apartenență la o mulțime fuzzy Mulțimile fuzzy sunt generate prin funcții de apartenență ale variabilei la o mulțime fuzzy. Funcțiile de apartenență sunt exprimări analitice ale gradelor diferite de apartenență a variabilei analitice la mulțimea fuzzy. Mihaela Colhon descrie șase funcții de apartenență53: triunghiulară, trapezoidală, parabolică, armonică, de tip clopot, de tip saturație (rampă la dreapta, respectiv rampă la stânga). Datorită faptului demonstrat deja că alegerea tipului de funcție de apartenență nu influentează rezultatul final în mod semnificativ, din raționamente de operare mai facilă se alege funcția de apartenență triunghiulară cu care se va opera și in aplicația propusă de noi. Aceasta este descrisă de două ecuații de gradul I care definesc câte o dreaptă care: r trece printr-un punct (a,0) și nul (c,1), unde x £ [a,c] L trece printr-un punct (c,1) și (b,0), unde x £ [c,b] Adică: a < x < c f(x) = c—“—c 1 -—,c < x < b b—c Iar graficul funcției triunghiulare este cel din Fig. 6.10: Fig. 6.10. Graficul unei funcții de apartenență triunghiulare Numere fuzzy Numerele fuzzy constau în intervale de valori denumite și intervale de încredere cărora le este asociată funcția de apartenență ale cărei valori se situează în intervalul [0,1]. Evident, acestea nu sunt valori punctuale și se deosebesc de numerele algebrice precum mulțimile fuzzy se deosebesc de cele clasice. Mihaela Colhon oferă următoarea definiție a numerelor fuzzy: “Un număr fuzzy A este o mulțime fuzzy a numerelor reale care aproximează un alt număr real și care are o funcție de apartenență convexă și continuă cu suport mărginit”54. Un număr fuzzy este definit prin funcția sa de apartenență, de exemplu funcția triunghiulară, și reprezentată grafic similar - v. Fig. 6.10. 53 Colhon, Mihaela, Elemente de logică fuzzy, curs, Universitatea din Craiova, Facultatea de Științe, 2012, pp. 50-53 54 Idem, p. 16 174 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor Variabila lingvistică În logica fuzzy, elementul de operare este denumit variabilă lingvistică și este un sistem alcătuit din următoarele cinci elemente55: • x = numele variabilei Ex.: eleganță • T(x) = mulțimea valorilor asociate funcției de apartenență, fiind alcătuită din termeni primari care pot avea modificatori lingvistici fuzzy precum: foarte, aproape, probabil, puțin etc. Ex.: foarte redusă, redusă, medie, înaltă, excelentă • U = mulțimea universului de discurs, domeniul de valori posibile Ex.: U = [0;10] (în puncte de valoare sau note) • G = gramatica aplicată regulilor sintactice pentru a popula T(x) 1, pentru x £ [8,10] Ex.: fînaltă= ,pentru x £ [0,8] • M = regula care declanșează atașarea la fiecare mulțime fuzzy din U a câte unui termen din T(x) Ex.: Mînaltă = {(x, fînaltă(x)) | x £ [0,10]} Pentru exemplele date în T(x) rezultă 5 reguli, de exemplu: pentru x £[8,10] 1, pentru x = 10 0, altfel Me(excelentă) = {(x, fexcelentă (x)) | x £ [0,10]} Fazele determinante ale algoritmului de modelare fuzzy Procesul de inferare a variabilelor fuzzy se realizează printr-un algoritm56 ai cărui pași sunt prezentați pe scurt în continuare, pentru ca în subcapitolul următor, 6.5. Propunerea unui aplicații de evaluare estetică a structurilor, să fie oferite explicațiile particulare temei noastre: 1. Stabilirea valorilor euristice: crearea unei baze euristice a temei presupune utilizarea termenilor lingvistici de către unul sau mai mulți experți umani pentru a descrie problema în cea mai cuprinzătoare măsură. În prima etapă este introdusă informația brută, care va fi ulterior filtrată după raționamente sau judecăți, pentru a rezulta cunoștințele structurate. Această bază de cunoștințe inițială urmează să fie completată cu regulile fuzzy și cu mecanismele de funcționare adaptativă alese. 2. Variabilele de lucru: fiind variabile fuzzy, acestea se împart în două categorii: variabile de intrare și variabile de comandă (variabilele de ieșire). Parametrii de intrare sunt puși la dispoziție din trei surse posible: după măsurători directe, după estimări prin calcul, ca valori apriorice. Pentru un model fuzzy obișnuit, variabilele de lucru pot fi continue ca semnale informaționale sau pot fi discrete. 3. Universul de discurs, variabile lingvistice și mulțimi fuzzy: universul de discurs este mulțimea numerelor reale IR , mai exact intervale continue din IR. Valorile lingvistice sunt variabile fuzzy alcătuite din cuvinte sau expresii, dintre care se disting termenul primar și modificatorul fuzzy. Acestea urmează să fie asociate funcțiilor de apartenență și astfel să formeze mulțimea valorilor lingvistice T(x). Mulțimile fuzzy și funcțiile de apartenență au fost prezentate mai sus. 55 V. și Mihaela Colhon (2009, pp. 26-27) sau Gabriela Proștean (2010, p. 38) 56 V. și Colhon, Mihaela, Elemente de logică fuzzy, curs, Universitatea din Craiova, Facultatea de Științe, 2012, pp. 59-64 175 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 4. Baza de reguli pentru inferențe fuzzy: premisele se transformă în concluzii printr-o operație logică denumită inferență. Procesul de inferență este evenimentul determinat de regula compozițională care acționează factorii operatorul de implicație și operatorul de compunere57. Cei mai frecvent utilizați operatori de implicație sunt: • Mamdani (implicația ~), după relația: m.\.B(\,v) = min[mA(x),mB(y)] - operatorul min • Larsen (implicația ~), după relația: m.\.B(\,v) = mA(x) x mB(y) - operatorul produs Iar cei mai frecvent utilizați operatori de compunere sunt: • Mamdani (compunerea ~), după relația: fR(x,y) = max{min(fA(x,y), fB(y,z)) | z £ C} - compunerea max-min • Larsen (compunerea ~), după relația: fR(x,y) = max{fA(x,y) x fB(y,z)) | z £ C} - compunerea max-produs Existența unei premise generatoare a unor concluzii sub forma consecințelor logice dă naștere unei reguli. Regula este produsul prin care premisele (Pi, i = 1,n) se compun (L) cu operatori logici prestabiliți pentru a genera consecința (C), după relația: PlL P2L ... Pn= C Generic, un sistem fuzzy este o sumă de funcții definite sub forma: S : Pn . Cm unde: S - sistemul fuzzy Pn - toate cele n submulțimi fuzzy care cuprind variabilele de intrare Cm - toate cele m submulțimi fuzzy care cuprind variabilele de ieșire Sistemul fuzzy S este astfel denumit Baza de Reguli Fuzzy, aceasta fiind prestabilită de experții umani lingviști și introdusă în aplicația căreia îi sunt dedicate. Tocmai pentru acest lucru, în evaluarea estetică s-a căutat soluția de sistem care operează cu expresii lingvistice și este capabil să ofere un output crisp. 5. Fuzifficarea, inferarea și defuzzificarea: logica fuzzy este dedicată preluării de cunoștințe vagi (incerte) prin raționamente logice, utilizând o serie de funcții de apartenență și Baza de Reguli Fuzzy. În mod obișnuit, valorile de intrare sunt date crisp (opusul lui fuzzy, deci valori algebrice) și de aceea arhitectura unui controler fuzzy58 urmărește schema din Fig. 6.11: Fig. 6.11. Arhitectura controlerului fuzzy Procesul de fuzzificare se realizează după definiția numerelor fuzzy, oferită mai sus. Cel de inferare logică se realizează după Baza de Reguli Fuzzy, definită la etapa anterioară a algoritmului de modelare. Defuzzificarea este procesul prin care sistemul fuzzy convertește rezultatul obținut sub formă de mulțime fuzzy într-o valoare crisp59. Dintre metodele de defuzificare, cele mai frecvent folosite sunt: metoda centrului de greutate și media maximului. Prin metoda centrului de greutate (CG), variabila care aparține mulțimii fuzzy de ieșire și se află în centrul de greutate al valorilor funcției de apartenența este convertită în valoare crisp, după formula: 57 Colhon, Mihaela, Elemente de logică fuzzy, curs, Universitatea din Craiova, Facultatea de Științe, 2012, pp. 37, 57 58 Lișman, Dragos Florin, Determinări nedistructive la structuri portante pe cabluri, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Facultatea de Construcții, 2015, p. 108 59 Colhon, Mihaela, Elemente de logică fuzzy, curs, Universitatea din Craiova, Facultatea de Științe, 2012, pp. 42-46 176 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor yCG _ / xf(x)dx / f(x)dx Prin metoda mediei maximului, se alege o variabilă cu apartenența maximă în mulțimea fuzzy de ieșire și se supune defuzzificării după trei moduri posibile: media maximelor, cel mai mic maxim și cel mai mare maxim60. 6. Adaptare, învățarea și softul: ultima etapă a algoritmului descrie mecanismele de adaptare ale sistemului și schemele de învățare autonomă, pentru ca softul să-și atingă scopul în cea mai eficientă manieră. Mecanismele de adaptare și schemele de învățare aplicabile propunerii noastre au fost deja descrise în subcapitoul anterior al lucrării, în secțiunea dedicată Sistemului Decizional Particular. Aplicația este descrisă în următorul subcapitol. 6.5. Propunerea unui aplicații de evaluare estetică a structurilor 6.5.1. Prezentarea conceptului de evaluare Caracteristicile esteticii structurilor și contextul evaluării acesteia sunt premisele unei tipologii aparte de proces decizional. Estetica structurii este un domeniu aflat în continuu proces de definire, așa cum a mai fost amintit și în Cap. 3 Structura prin prisma esteticii, pentru că se definește o dată cu procesul de definire pe care societatea umană îl parcurge într-o anumită perioadă de timp. La momentul de față s-a realizat o compilație comentată și îmbogățită a viziunilor inginerilor de la nivel mondial și național (regional), pentru a genera o radiografie de moment a definiției esteticii structurilor. Date fiind observațiile pe care le realizează specialiștii și persoane din publicul nespecialist, cu privire la unele aspecte insuficient aprofundate sau valorificate la nivel național și regional, era de așteptat să se caute un răspuns la provocarea strategiei de dezvoltare în domeniul esteticii structurilor. Pe acest motiv a fost prezentată o listă a categoriilor de criterii estetice, ca suport în realizarea evaluării structurilor atât în faza de proiectare, cât și după realizarea sa. Discuția are loc prin prisma obiectivelor de impact masiv, fie obiective publice, fie obiective private care au un impact major asupra mediului construit prin amplasarea lor. Acest impact poate fi modelat cu sprijinul unor specialiști și al persoanelor din public care vor să se implice în acest proces. Beneficiarul final al efectelor produse de o construcție este, în fond, cetățeanul, publicul. Relativ la mențiunea adusă la subcap. 6.4.2. Sistemul decizional în analiza estetică a structurilor, referitoarea la părerea noastră că omul nu va putea fi niciodată înlocuit plenar de calculator (robot), adaugăm aici că o componentă importantă a satisfacției publicului în exploatarea unui obiectiv se datorează și implicării acestuia în manieră cel puțin consultativă, în procesul decizional asupra unei structuri. Acest capitol al lucrării propune un micro-sistem decizional pe tema evaluării estetice a structurii, implicând o bază de cunoștințe cu care operează specialistul-programator și o bază de date colectate de la public. Colectarea opiniei publicului în evaluarea unor structuri este propusă într-o manieră modernă, sub forma chestionarului online bazat pe categorii și criterii, care face invitații multiple de a propune și alte categorii și criterii relevante care să contribuie la o evaluare cât mai cuprinzătoare. Centralizarea rezultatelor provenite din public este urmată de prelucrarea și inferarea amprentei digitale a fiecărei structuri, folosind un soft unic, conceput dedicat pentru aceasta, care folosește elemente specifice de logică fuzzy. Baza de cunoștințe a acestui SDIF include: seturi fuzzy de intrare, o Bază de Reguli Fuzzy și seturi fuzzy de ieșire, care sunt reflectate în conținutul aplicației prin fazele algoritmului de modelare fuzzy. Logica fuzzy are un 60 Oltean, Gabriel, Tehnici de inteligență computațională în electronică: Sisteme cu logică fuzzy, suport de curs, UTCN, Departamentul Bazele Electrotehnicii, 2017, sl. 13 177 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor mare avantaj în această privință, oferind utilizatorului său libertatea de a stabili mulțimile fuzzy și funcțiile de apartenență. Încă un motiv pentru care a fost ales modelul fuzzy pentru tema noastră se datorează faptului că în cadrul acestui model este de la început luată în calcul cunoașterea parțială, imprecisă, vagă a dependenței dintre variabilele de intrare și cele de ieșire, aceasta bazându-se pe interacțiuni nedeterministe și neliniare61. Particularitățile algoritmului de modelare fuzzy dedicat aplicației pe care am conceput-o cu scopul sprijinirii evaluării estetice a structurilor sunt redate în continuare: • variabilele lingvistice constau în criterii de evaluare estetică; • variabilele de intrare sunt puse la dispoziție către respondenți prin chestionarul on-line, unde aceștia pot interveni pentru a selecta criteriile pe care le consideră relevante și pentru a propune altele, diferite, importante în reflectarea valorii estetice a obiectivului; • variabila poate fi continuă și discretă în același timp, pentru respondenți diferți ai evaluării aceluiași obiectiv, datorită libertății acordate acestuia atât în selectarea acelor criterii pe care le consideră relevante, cât și în propunerea și includerea în evaluare a altor criterii decât cele puse la dispoziție; • gramatica aplicată regulilor sintactice pentru generarea mulțimii valorilor asociate funcțiilor de apartenență este o componentă a aplicație și a fost stabilită în timpul construirii acesteia. Cele două componente ale soluției propuse, chestionarul on-line și aplicația, sunt prezentatea în secțiunile de mai jos. 6.5.2. Colectarea datelor Procesul de colectare a datelor are loc prin chestionarul on-line. Respondenții sunt persoane nespecialiste pe domeniu, anonimi din public, pe care i-am invitat să realizeze o evaluare cu ajutorul câtorva linii de ghidaj, care oferă libertate de exprimare și a părerilor proprii. Structura și explicațiile chestionarului generat pe suportul oferit de Google Docs62 sunt prezentate în continuare: 1. Introducerea cu prezentarea scopului chestionarului, având în titlu obiectivul care urmează să fie evaluat - v. Fig. 6.12: Evaluarea calităților estetice ale structurii noului corp al Curții Supreme de Justiție a Noii Zeelande 5u»»av at |U(lnpriy la acatl arrtț ita ițsaa* I» ca III Ita MMca a» «fu ii»arir? ilulul tt iu)lr it la ifnliKi da rtaa ;tn tu ahajaia nnlctu M cu i tațu*aiai Itara, (■rtl'c a im lașa C i»»:ati<4 macataa au pnara M tH da bmul pbfccll a atladmt *1 a» pala «*uctcaaoteaalmtia itaaona in ; taiaraaaa Fig. 6.12. Secțiunea întâi a chestionarului on-line cu prezentarea sa 61 Colhon, Mihaela, Elemente de logică fuzzy, curs, Universitatea din Craiova, Facultatea de Științe, 2012, p. 61 62 V. https://docs.google.com 178 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 2. Descrierea obiectivului care urmează să fie evaluat, însoțită de imagini reprezentative - v. Fig. 6.13: Fig. 6.13. Secțiunea a doua a chestionarului on-line care prezintă obiectivul supus evaluării 3. Selectara categoriilor de criterii în cadrul căreia/cărora respondenții consideră că este relevantă evaluarea, oferind libertatea de a introduce și alte categorii de criterii în afara celor propuse, urmată de specificarea ponderilor de importanță ale acestor categorii selecționate și/sau specificate - v. Fig. 6.14: Fig. 6.14. Secțiunea a treia a chestionarului on-line care stabilește categoriile de criterii 179 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 4. Selectarea de criterii relevante, propunerea altora nedisponibile și acordarea de note pentru fiecare dintre acestea. Acest proces are loc fiecare categorie de criterii selectate și/sau specificate la punctul anterior - v. exemplu referitor la prima categorie de criterii selecționate în Fig. 6.15: Fig. 6.15. Secțiunea a patra vizând prima categorie de criterii luate în considerare 5. Pasul anterior este repetat pentru fiecare categorie de criterii selecționate și/sau propuse. Dacă o singură categorie de criterii a fost selecționată, acesta este penultimul pas. 6. Trimiterea rezultatelor, mulțumind pentru răspunsurile acordate - v. Fig. 6.16: Evaluarea calităților estetice ale structurii noului corp al Curții Supreme de Justiție a Nou Zee lande Va mul]umere penLru Implicare si pentru liirrpu! acordat I'-M* Ir*:! Fig. 6.16. Ultima secțiune care încheie chestionarul și trimite răspunsurile acordate Rezultatele obținute în urma completării chestionarului sunt colectate și prelucrate prin aplicația creată în mediul de dezvoltare JAVA IntelliJ IDEA prezentat în continuare. 180 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor 6.5.3. Prelucrarea datelor Limbajul general de programare JAVA oferă suport pentru biblioteca FuzzyLite63 care a fost folosită pentru a construi un sistem fuzzy de evaluare a structurilor din punct de vedere estetic, folosind versiunea de bibliotecă jfuzzylite 6.0. Limbajul operează aici cu algoritmi fuzzy, precum au fost aceștia descriși la subcap. 6.4.3. Elemente de logică fuzzy implicate într-un SDIF. Aplicația64 a necesitat importarea librăriilor tipice algoritmului fuzzy și selectarea modurilor de operare a valorilor fuzzy, fiind dedicată unei categorii de criterii de evaluare. Criteriile de evaluare au fost specificate și definite ca inputuri lingvistice fuzzy. Outputul a fost, de asemenea, definit ca variabile fuzzy. Inferențele folosite sunt Mamdani și Takagi-Sugeno, fiind specificate, totodată, regulile de inferență. Aplicația are la dispoziție două module de utilizare. Primul, modul consultativ, afișează sistematic regulile generate pentru procesul de inferență, ca valori de intrare, punând la dispoziție toate outputurile pentru toate posibilitătile de valori ale inputurilor. Iar al doilea este modul operativ, care permite introducerea valorilor crisp pentru fiecare criteriu, ca în final să fie generat rezultatul crisp al aplicării regulii corespunzătoare de inferență. Acest rezultat crisp este amprenta digitală pe categoria respectivă de criterii, a structurii evaluate, prin utilizarea valorilor oferite de respondenții la chestionar. Variabilele lingvistice au fost descrise sub forma următoare: #File: ObstacleAvoidance.fll ArchitectureAesthetics.fll Engine: ObstacleAvoidance InputVariable: obstacle enabled: true range: 0.000 1.000 lock-range: false term: left Ramp 1.000 0.000 term: right Ramp 0.000 1.000 OutputVariable: mSteer enabled: true range: 0.000 1.000 lock-range: false aggregation: Maximum defuzzifier: Centroid 100 default: nan lock-previous: false term: left Ramp 1.000 0.000 term: right Ramp 0.000 1.000 RuleBlock: mamdani enabled: true conjunction: none disjunction: none implication: AlgebraicProduct activation: General rule: if obstacle is left then mSteer is right rule: if obstacle is right then mSteer is left De exemplu, pentru categoria de criterii formale, graficele variabilelor lingvistice și ale mulțimilor de valorilor asociate (T(x)) sunt redate mai jos - v. Fig. 6.17, Fig. 6.18 și Fig. 6.19: U = [0,10] 63 V. Juan Rada-Vilela: fuzzylite: a fuzzy logic control library, 2017, https://www.fuzzylite.com/java/ 64 La dezvoltarea aplicației am colaborat cu programatorii Ciprian și Teofana Mateș. 181 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor x1 = volumetrie T(x1) = {nesatisfăcătoare, satisfăcătoare, plăcută, foarte plăcută, excelentă} x2 = formă corespunzătoare funcțiunii T(x2) = {nesatisfăcătoare, satisfăcătoare, plăcută, foarte plăcută, excelentă} x3 = coerență spațială T(x3) = {redusă, medie, ridicată} x4 = aparență vizuală T(x4) = {redusă, medie, ridicată} r = calitate estetică formală T(r) = {modestă, intermediară, înaltă} Fig. 6.17. Graficul variabilelor lingvistice volumetrie și formă corespunzătoare funcțiunii cu valorile lor asociate Programarea descrierilor pentru variabilele lingvistice volumetrie (volumetry) și formă corespunzătoare funcțiunii (function_correspondence), v. Fig. 6.17, are forma: description: (volumetry and function_correspondence and spatial_coherence and visual_appearance) -> (formal_aesthetic_quality) InputVariable: volumetry description: volumetry enabled: true range: 0.000 10.000 lock-range: true term: unsatisfactory Trapezoid 0.000 0.000 1.000 3.000 term: satisfactory Triangle 2.000 3.500 5.000 term: pleasant Triangle 4.000 5.500 7.000 term: very_pleasant Triangle 6.000 7.500 9.000 term: excellent Trapezoid 8.000 9.000 10.000 10.000 Practic, pentru calificativul foarte plăcută valoarea lingvistică are formă triunghiulară și este descrisă de trei puncte specificate în ordinea proiecțiilor pe abscisă: 6.000 7.500 9.000, în timp ce pentru calificativul excelentă, valoarea este una trapezoidală descrisă de patru puncte: 8.000 9.000 10.000 10.000. Pentru variabilele lingvistice coerență spațială (spatial_coherence) și aparență vizuală (visual_appearance), v. Fig. 6.18, descrierea este următoarea: 182 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor InputVariable: spatial_coherence description: spatial_coherence enabled: true range: 0.000 10.000 lock-range: true term: low Ramp 0.000 4.000 term: average Triangle 3.000 5.000 7.000 term: high Trapezoid 6.000 8.000 10.000 10.000 Fig. 6.18. Graficul variabilelor lingvistice coerență spațială și aparență vizuală cu valorile lor asociate Fig. 6.19. Graficul variabilei lingvistice calitate estetică formală cu valorile sale asociate Outputul, conform graficului din Fig. 6.19, a fost descris astfel: OutputVariable: m_formal_aesthetic_quality description: formal_aesthetic_quality based on Mamdani inference enabled: true range: 0.000 10.000 lock-range: false aggregation: Maximum defuzzifier: Centroid 100 default: nan lock-previous: false term: low Ramp 0.000 5.000 term: intermediate Triangle 3.000 5.500 8.000 term: high Trapezoid 6.000 9.000 10.000 10.000 OutputVariable: ts_formal_aesthetic_quality 183 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor description: formal_aesthetic_quality based on Takagi-Sugeno inference enabled: true range: 0.000 10.000 lock-range: false aggregation: none defuzzifier: WeightedAverage TakagiSugeno default: nan lock-previous: false term: low Constant 3.000 term: intermediate Constant 6.000 term: high Constant 9.000 Rezultatele procesului de inferare pentru determinarea calității estetice formale sunt descrise de trei valori triunghiulare parțial suprapuse și asociate calificativelor modestă (low), intermediară (intermediate), înaltă (high). Motivul pentru care valorile se suprapun este dat de faptul că implicarea mai multor criterii în evaluare atrage după sine creșterea nivelului de neclaritate asupra unui rezultat obținut prin conjugarea unor date inițiale deja parțial neclare. De exemplu, un output cu valoarea 6.8 denotă atât o calitate ridicată a esteticii formale determinate pentru un obiectiv, cât și o calitate intermediară a acesteia. Apartenența unui rezultat crisp la două intervale lingvistice diferite este tipică evaluărilor umane asupra calităților subiective ale obiectelor, ceea ce face din acest sistem o soluție fidelă de evaluare. Soluția este hibridă, contribuind atât omul cât și calculatorul, la determinarea calităților estetice ale structurilor. Pentru inferența Mamdani, a fost setată metoda de agregare prod-max și defuzzificarea prin CG. Pentru inferența Takagi-Sugeno defuzzificarea s-a definit ca media maximelor (MOM)65, de ordin 0 (constant) cu treptele 3, 6 și 9. Pragul superior al outputului a fost stabilit constant la valoarea 9.000, dar aceasta nu înseamnă că evaluarea estetică, realizată cu această propunere, niciodată nu recunoaște meritul integral, obișnuit asociat notei 10, al niciunei structuri. Aceasta este o valoare aleasă mai mult generic pentru a denota posibilitatea permanentă de a crea obiective de o calitate estetică superioară celor deja existente, având mai mult o valoare psihologică și simbolică. Câteva reguli definite pentru inferare sunt redate mai jos: if volumetry is excellent and function_correspondence is excellent and spatial_coherence is average and visual_appearance is high then m_formal_aesthetic_quality is high with 0.95 if volumetry is excellent and function_correspondence is very_pleasant and spatial_coherence is high and visual_appearance is average then m_formal_aesthetic_quality is high with 0.85 if volumetry is very_pleasant and function_correspondence is excellent and spatial_coherence is high and visual_appearance is high then m_formal_aesthetic_quality is high with 0.8 if volumetry is very_pleasant and function_correspondence is very_pleasant and spatial_coherence is average and visual_appearance is average then m_formal_aesthetic_quality is high with 0.6 if volumetry is very_pleasant and function_correspondence is pleasant and spatial_coherence is high and visual_appearance is high then m_formal_aesthetic_quality is high with 0.7 65 Oltean, Gabriel, Tehnici de inteligență computațională în electronică: Sisteme cu logică fuzzy, suport de curs, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Departamentul Bazele Electrotehnicii, 2017, sl. 13 184 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor if volumetry is pleasant and function_correspondence is excellent and spatial_coherence is average and visual_appearance is high then m_formal_aesthetic_quality is high with 0.75 if volumetry is pleasant and function_correspondence is very_pleasant and spatial_coherence is high and visual_appearance is average then m_formal_aesthetic_quality is high with 0.65 Mulțimea valorilor asociate rezultatului, calitate estetică formală, este T(r), rezultatul final oferit în formă crisp. 6.6. Concluzii Evaluarea esteticii structurilor este un complex proces, atât în fond, pentru identificarea, selectarea, ierarhizarea și cuantificarea criteriilor, cât și în formă, vis-a-vis de maniera în care se poate desfășura procesul. Uneltele cu care aceasta se poate face într-un mod consistent și relevant trebuie să fie foarte specializate, concepute dedicat acestui scop. Pe lângă numeroasele avantaje pe care progresul științific și tehnologic contemporan le pun la dispoziție pentru proiectarea și realizarea de construcții de o înaltă valoare estetică, acest progres vine și în întâmpinarea procesului de evaluare. În timp ce emiterea, acceptarea și apoi sedimentarea logicii fuzzy a avut loc în ultima jumătate de secol, consolidarea bazei teoretice privitoare la sistemele decizionale inteligente a avut loc doar în ultimele trei decenii. Aportul principal de caracter inteligent în SDIF se datorează evoluției înregistrate în domeniul IA, ceea ce practic a determinat fazele de evoluție ale integrării practice a acestor resurse în alte domenii. O satisfacție reală o produce aprofundarea resurselor actuale în atingerea scopului acestui capitol: profilul evaluărilor estetice este înglobat în modul de operare al logicii fuzzy. Continuarea implementării soluției puse la dispoziție, care funcționează pe baza logicii fuzzy, reușind să ofere date de încredere utilizatorului (evaluatorului însărcinat cu derularea procesului), contribuie direct la atingerea scopului. Presupunerea de la care am pornit, referitoare la faptul că doar un sistem complex și vast poate să gestioneze consistent această temă, a fost adeverită de studiile parcurse, dar aici se reamintește mențiunea că SDIF ajută decidentul în procesul de evaluare, rămânând antropocentric. Aprofundarea resurselor teoretice relative la SD, logica fuzzy și SDIF este deja un câștig, cu atât mai mult este și aplicarea lor, sprijinită de o aplicație complementară. Valorificarea aplicației propuse aici este continuată în următorul Cap. 7. Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie, în care sunt supuse analizei o serie de obiective premiate la nivel internațional, printre care se găsește și un obiectiv etichetat neoficial că urât. Este interesant de observat dacă atribuirea de către o comisie de experți a unei înalte recunoașteri internaționale pentru un obiectiv este confirmată și de opiniile respondenților, la fel cum va fi interesant de observat și cât de urâtă este considerată o structură etichetată în mediul on-line ca atare. Bineînțeles că manierele de desfășurare a evaluărilor realizate de cele două categorii, specialiști și public, variază considerabil, la fel și masa și forma informațiilor pe care le-au avut la dispoziție. Oricum, când este utilizat un SD, acesta are predispoziția să genereze dezavantajul de a putea copleși decidentul prin volumul informațiilor. Publicul este și mai sensibil la acest lucru, prin urmare prezentarea informațiilor pentru el trebuie să se facă adaptat pentru a-i atrage interesul și dorința de implicare sinceră. Publicul este mai spontan și de aici mai sincer, dar și mai grăbit și mai greu de angrenat. Reușita integrată a propunerii noastre se va reflecta și în consistența răspunsurilor venite din partea persoanelor chestionate, raportată la perioada de timp alocată acestui proces. Sincronic cu evoluția societății, formele și uneltele de evaluare trebuie să-și continue dezvoltarea și adaptarea atât la profilul specialiștilor, cât și la personalitatea publicului, pentru a 185 Iulia-Adina Lehene Metode de evaluare a esteticii structurilor își păstra caracteristica de a fi interesante, iar participarea la proces să aducă satisfacție persoanelor chestionate. 186 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie Cap. 7. Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie 7.1. Introducere Capitolul anterior a prezentat un parcurs prin care, în cadrul unui sistem decizional care funcționează cu logică fuzzy, decidentul folosește o serie de date provenite din exterior, date eterogene și brute, pentru a evalua din punct de vedere estetic o structură. Contextul în care propunem aplicarea propunerii noastre de evaluare estetică se referă la lucrări realizate și apreciate în mod deosebit la nivel internațional. Patru din cele cinci obiective au fost premiate în ultimii ani de Instituția Inginerilor Structuriști, mai exact: în anul 2012 Noul corp al Curții Supreme de Justiție a Noii Zeelande, Muzeul de Artă Americană Crystal Bridges și Turnul Al-Hamra, iar Templul Baha'i din Santiago în 2017. Evaluarea realizată astfel este de fapt o evaluare a receptabilității publicului la calitățile estetice ale structurilor. Eterogen fiind, publicul poate fi receptiv atât la frumos, cât și la urât sau poate fi indiferent la oricare dintre cele două. De aceea, notele finale generate sunt încărcate cu o doză mare de subiectivism. Câștigul pe care respondenții îl dobândesc prin participarea la aceste evaluări este de natură psiho-estetică. În primul rând, le sunt expuse lucrări care au calități estetice deosebite. Intră în contact cu acestea, mai ales pentru că altfel nu ar putea să o facă. Prin intermediul scurtei descrieri a obiectivului, respondentul face cunoștință cu un obiectiv structural cu o bogată valoare, indiferent dacă îi va recunoaște sau nu valorile. Fiecare persoană este ușor atinsă sau impresionată, într-un mod sau altul, de frumoasa structură care îîi trece prin fața ochilor. La nivel estetic, fiindcă cele mai multe persoane invitate să participe la evaluare nu au studii în domeniul construcțiilor, evaluările realizate de specialiștii care au acordat premiile IstructE nu este un obiectiv să fie confirmate. Dacă apar răspunsuri mai accentuate care evidențiază acest lucru, este de apreciat. Chestionarele ascund o mică surpiză care constă în inserarea printre cele patru proiecte de top a unuia despre care mass-media vehiculeaz-ă în mod neoficial că ar fi un eșec estetic. Este vorba de Turnul de observație ArcelorMittal Orbit din Londra, lucrare, de altfel, a unui corp de ingineri cu renume mondial, având lucrări de referință apreciate la înal nivel în domeniul esteticii structurilor, firma Arup. Obiectiul a fost implementat ca rezultat al unui concurs. Firma de inginerie care l-a realizat este fondată de renumitul inginer Ove Arup, prezentat în lucrarea de față în Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor. Apare întrebarea cum a apărut această lucrare într-un asemenea context. Este posibil ca în parcursul evolutiv al unui specialist, extinzând la nivelul unei firme, să existe și necesitatea de a ânregistra un eșec. Aceasta este mai mult o necesitate psihologică decat profesională, prin care specialistul își consumă energia creatoare rea din interior pentru a realiza o lucrare ce ulterior o va critica singur. Prin critică își va restabili și își va consolida principiile după care se ghidează în marea partea a activității profesinale. Inclusiv această a cincea lucrare, strecurată printre celelalte, poate beneficia și chiar beneficiază de apreciere din partea unor respondenți. Fiecare lucrare, indiferent cum ar fi apreciată de o comisie de specialiști, are avocații și criticii săi. Aplicarea evaluării este realizată în formă experimentală și nu urmărește ierarhizarea lucrărilor. Fiecare din cele cinci chestionare a fost trimisă la câte cinci respondenți diferiți. Descrierile lucrărilor, succinte pentru a nu obosi și plictisi respondentul, sunt susținute în corpul chestionarelor de câte 14 imagini. În continuare sunt prezentate lucrările prin descrierile din corpul chestionarelor și doar câte trei imagini din cele 14. Fișele și rezultatele obținute pe baza lor sunt prezentate în continuare. 187 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie 7.2. Noul corp al Curții Supreme de Justiție a Noii Zeelande, Wellington Proiectantul structurii: Holmes Consulting Group Beneficiarul: Ministerul Justiției, Guvernul Noii Zeelande Anul inaugurării: ianuarie 2010 Descrierea obiectivului: Aflat în capitala Wellington, proiectul Curții Supreme a Noii Zeelande a presupus adăugarea unui corp nou și restaurarea clădirii existente a vechiului tribunal. Ecranul decorativ cu rol de umbrire, care înconjoară clădirea nouă, a fost inspirat de ramurile copacilor pohutukawa și rata (specifici zonei). Acesta este fabricat din bronz reciclat și, pentru a reprezenta florile, are inserții de sticlă reciclată roșie. În cultura maori, acești copaci reprezintă înțelepciunea protectoare a bătrânilor comunității. În interiorul clădirii, pentru sala de judecată, inspirația a fost preluată din conul de semințe al copacului Kauri. Interiorul este alcătuit din 2845 de panouri în formă de diamant, din fag argintiu. Exteriorul sălii de judecată, care are formă ovoidă, este îmbrăcat în panouri de cupru. Bibliotecile ocupă 2,5 km de-a lungul birourilor și al holurilor în care își desfășoară activitatea magistrații. Elementele cheie, precum scara în spirală și ecranul exterior, au necesitat o fină preocupare inginerească și detaliere pentru a reda intențiile arhitecturale. Mai multe elemente de protejare și integrare sustenabilă în mediul înconjurator au fost înglobate în această clădire: un sistem de termoizolatoare, lemn din surse controlate.1,2 ventilare inteligent, panouri solare, sticlă ▲◄ Fig. 7.1. Dialogul dintre structura corpului vechi și cea a corpului nou ▲ Fig. 7.2. Structura fină a fațadei ◄ Fig. 7.3. Spațialitatea structurii interioare a sălii de judecată 1 Sursă: https://warrenandmahoney.com/portfolio/supreme-court 2 Sursă: https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/structural-heritage/2010/supreme-court-of-new- zealand 188 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie Rezultatele centralizate ale chestionarelor completate de public sunt afișate în Tab. 7.1. Nr. crt. Itemi evaluați R 1 R 2 R 3 R 4 R 5 1. Criterii formale 30 50 33 30 45 2. Formă corespunzătoare funcțiunii 10 9 10 8 10 3. Volumetrie 7 10 10 10 8 4. Aparență vizuală 9 10 10 10 7 5. Coerență spațială 8 10 10 10 9 6. Altele 7. Rezultat Criterii formale 8,4|9,0 8,6|9,0 8,6|9,0 8,36|9,0 8,36|9,0 8. Criterii de ambianță interioară 40 30 33 30 25 9. Transparență și opacitate interioare 7 10 10 9 10 10. Armonie interioară 10 10 10 9 10 11. Intuitivitate în exploatare 8 10 9 10 12. Confort vizual 10 10 10 10 13. Valorificarea iluminării și a ventilării naturale 6 10 9 10 10 14. Altele 15. Rezultat Criterii De amBianȚă interioară 8,36|9,0 8,6|9,0 8,6|9,0 8,6|9,0 8,6|9,0 16. Criterii estetice intrinseci 30 20 33 40 30 17. Simbolism 10 8 10 18. Sens, semnificație, încărcătură poetică 9 8 9 8 19. Creativitate 8 10 10 20. Expresivitate 10 9 9 9 10 21. Eleganță 9 9 10 9 9 22. Grație 9 9 8 10 23. Spectaculozitate 7 9 9 24. Extravaganță 6 9 8 25. Rațională 10 9 26. Rafinată 10 9 9 27. Interesantă 7 10 28. Plăcută 10 10 10 29. Captivantă 9 10 30. Surprinzătoare 8 10 41. Extraordinară 8 10 42. Extaziantă 8 43. Altele 44. Rezultat Criterii estetice intrinseci 8,36|9,0 8,36|9,0 8,36|9,0 8,4|9,0 8,6|9,0 45. Alte categorii de criterii 46. Alte criterii 47. Rezultat Criterii propuse - - - - - 48 Rezultate parțiale 8,37 8,55 8,43 8,44 8,49 49. Rezultatul final 8,459 Tab. 7.1. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a noului corp al Curții Supreme de Justiție a Noii Zeelande 189 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie 7.3. Muzeul de Artă Americană Crystal Bridges, Bentonville Proiectantul structurii: Buro Happold Beneficiarul: Muzeul de Artă Americană Crystal Bridges din Bentonville Anul inaugurării: noiembrie 2011 Descrierea obiectivului: Aflat în sud-estul Statelor Unite ale Americii, Bentonville găzduiește Muzeul de Artă Americană Podurile de Cristal, un complex alcătuit din opt pavilioane situate în jurul a două ochiuri de apă alimentate de un mic izvor. Ansamblul este construit în principal din sticlă și lemn, rezonând cu împrejurimile naturale. Din punct de vedere funcțional, cuprinde: galerii, spații de meeting și conferințe, o bibliotecă, un magazin, un restaurant, un cafe-bar, spații pentru concerte și evenimente în aer liber și o grădină. Muzeul înglobează trei structuri de tip pod acoperit care traversează izvorul creând cele două ochiuri de apă și contribuind la valoarea estetică generală a ansamblului. Podurile sunt încapsulate cu structuri de arce dese și subțiri din lemn, respectiv acoperite cu foi de cupru și sunt parțial suspendate pe cabluri. Geometria corpurilor fiind foarte variată, articulațiile și îmbinările dintre acestea sunt astfel realizate pentru a permite ușoara deplasare care intervine între tronsoanele ansamblului. Existând un permanent risc de infiltrații de jos în sus, s-a pus accentul pe hidroizolare, iar ancorajele la teren sunt tratate cu epoxizi. Ancorarea în terenul bun de fundare s-a făcut prin piloni de dimensiuni reduse, dar deși. Betonul este, de asemenea, utilizat la unele corpuri și unele elemente ale corpurilor de tip pod. Lemnul utilizat este pinul, o esență disponibilă în zonă. Culorile predominante sunt date de cromaticile pinului, ale cuprului, ale betonului și ale sticlei transparente, ușor verzui, în tandem cu luciul apei.3,4 ▲◄ Fig. 7.4. Vedere din interiorul ansamblului cu elemente de structură ale unor pavilioane ▲ Fig. 7.5. Detalii de fațadă ale pavilionului cafe-bar ◄ Fig. 7.6. Detalii de structură ale învelitorii pavilionului cafe-bar 3 Sursă: https://www.burohappold.com/projects/crystal-bridges-museum-of-american-art/ 4 Sursă: https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/award-for-arts-or-entertainment- structures/2012/crystal-bridges-museum-of-american-art 190 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie Rezultatele centralizate ale chestionarelor completate de public sunt afișate în Tab. 7.2. Nr. crt. Itemi evaluați R 1 R 2 R 3 R 4 R 5 1. Criterii formale 50 33 0 0 70 2. Formă corespunzătoare funcțiunii 7 10 3. Volumetrie 8 10 4. Aparență vizuală 9 8 7 5. Coerență spațială 8 9 6. Altele 7. Rezultat Criterii formale 9 8,22|9,0 - - 8,56|9,0 8. Criterii de ambianță interioară 50 33 100 0 15 9. Transparență și opacitate interioare 9 8 9 10 10. Armonie interioară 10 8 10 8 11. Intuitivitate în exploatare 7 8 12. Confort vizual 10 9 9 8 13. Valorificarea iluminării și a ventilării naturale 8 9 10 14. Altele 15. Rezultat Criterii De amBianȚă interioară 8,6|9,0 8,19|9,0 8,6|9,0 - 8,4|9,0 16. Criterii estetice intrinseci 0 33 0 100 15 17. Simbolism 6 18. Sens, semnificație, încărcătură poetică 9 7 19. Creativitate 8 9 7 20. Expresivitate 9 7 21. Eleganță 9 9 9 22. Grație 9 23. Spectaculozitate 9 6 24. Extravaganță 7 25. Rațională 8 10 26. Rafinată 27. Interesantă 9 7 28. Plăcută 8 9 9 29. Captivantă 8 8 8 30. Surprinzătoare 8 41. Extraordinară 7 42. Extaziantă 43. Altele 44. Rezultatul asociat Criteriilor estetice intrinseci - 8,22|9,0 - 8,6|9,0 8,32|9,0 45. Alte categorii de criterii 46. Alte criterii 47. Rezultatul asociat Criteriilor propuse - - - - - 48 Rezultate parțiale 8,60 8,21 8,6 8,6 8,5 49. Rezultatul final 8,502 Tab. 7.2. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a Muzeului de Artă Americană Crystal Bridges 191 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie 7.4. Turnul de observație ArcelorMittal Orbit Sculpture, Londra Proiectantul structurii: Group Arup Beneficiarul: Departamentul Dezvoltării Patrimoniului Londonez Anul inaugurării: aprilie 2014 Descrierea obiectivului: Amplasat în parcul olimpic Stratford din Londra, turnul de observație ArcelorMittal Orbit are 114,5 m înălțime, este cel mai mare obiect public de artă din oraș și este un simbol al găzduirii jocurilor olimpice și paraolimpice în 2012 de către capitala engleză. Turnul de observație este o combinație între sculptură și inginerie structurală, care îmbină conceptele de stabilitate și instabilitate. Are o suprafață desfășurată de 300 mp. Inspirația pentru această structură a venit de la turnurile Eiffel, Babel și Tatlin. Spirala care înconjoară turnul seamănă cu mișcarea unui electron în jurul nucleului, fiind necentrată și neverticală, după cum explică Cecil Balmond, unul dintre arhitecții proiectanți. În vârful turnului de observație sunt amplasate pe două etaje un restaurant și o galerie de observație, fiecare cu o capacitate de 150 de persoane. Obiectivul are un caracter vizual accentuat geometric și organic. Din punct de vedere structural, acesta este alcătuit din trunchiul care găzduiește lifturile și scările, platforma de observație cu cele două etaje și spirala zăbrelită care înconjoară alambicat turnul. O circulație verticală de sus în jos este asigurată printr-un tub parcurs prin alunecare. Trunchiul turnului este înfășurat cu o bandă lată de oțel, dispusă în spirală, constituind coridorul care găzduiește scările, și este așezat pe un soclu de formă conică, din oțel.5 ▲◄ Fig. 7.7. Vedere de ansamblu a turnului de observație ▲ Fig. 7.8. Etajul întâi găzduind spațiul de observație ◄ Fig. 7.9. Scările amplasate în interiorul coridorului de oțel care înfășoară axul central 5 Sursa: https://www. arap. com/proj ects/london-2012-arcelormittal-orbit?query=arcelor 192 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie Rezultatele centralizate ale chestionarelor completate de public sunt afișate în Tab. 7.3. Nr. crt. Itemi evaluați R 1 R 2 R 3 R 4 R 5 1. Criterii formale 20 40 20 0 50 2. Formă corespunzătoare funcțiunii 7 9 5 10 3. Volumetrie 8 8 9 4. Aparență vizuală 10 10 4 10 5. Coerență spațială 8 10 6 6. Altele 7. Rezultat Criterii formale 8,22|9,0 8,4|9,0 5,5|7,0 - 8,56|9,0 8. Criterii de ambianță interioară 20 30 70 100 0 9. Transparență și opacitate interioare 7 10 8 10. Armonie interioară 7 10 9 8 11. Intuitivitate în exploatare 9 8 12. Confort vizual 5 10 10 13. Valorificarea iluminării și a ventilării naturale 9 10 10 10 14. Altele 1b:8 15. Rezultat Criterii De amBianȚă interioară 8,2|9,0 8,6|9,0 7,28|8,33 8,22|9,0 - 16. Criterii estetice intrinseci 60 30 0 0 50 17. Simbolism 7 10 18. Sens, semnificație, încărcătură poetică 7 10 7 19. Creativitate 8 10 10 20. Expresivitate 8 10 21. Eleganță 8 9 4 22. Grație 5 23. Spectaculozitate 8 8 10 24. Extravaganță 10 25. Rațională 3 26. Rafinată 3 27. Interesantă 9 10 28. Plăcută 8 7 29. Captivantă 9 9 30. Surprinzătoare 9 8 41. Extraordinară 9 8 42. Extaziantă 9 43. Altele 44. Rezultat Criterii estetice intrinseci 8,22|9,0 8,6|9,0 - - 8,4|9,0 45. Alte categorii de criterii 10 46. Alte criterii 1a:10 47. Rezultat Criterii propuse - - -9 - - 48 Rezultate parțiale 8,21 8,52 5,29 8,22 8,48 49. Rezultatul final 7,746 1a = Oribil 1b = Efecte structurale și de culoare Tab. 7.3. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a turnului de observație ArcelorMittal Orbit Sculpture 193 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie 7.5. Turnul Al-Hamra, Kuwait Proiectantul structurii: Skidmore, Owings & Merrill LLP Beneficiarul: Aljial Real Estate & Entertainment Co. Anul inaugurării: 2011 Descrierea obiectivului: Turnul Al-Hamra este a doua cea mai înaltă clădire din Orientul Mijlociu. Solicitată și de beneficiar, acesta are o aparență vizuală deosebită datorată dinamismului geometric. Proiectarea turnului a fost complexă datorită formei sale torsionate. Cu o înălțime de 412 metri, acesta numără 80 de etaje și găzduiește birouri și un complex comercial alcătuit dintr-un club de sănătate și un mall aflat în vârful său. Inspirația pentru forma sa structurală provine din roba tradițională a kuwaiților, rezultând un ansamblu asimetric. Conceptul clădirii a urmărit găsirea unei soluții pentru diminuarea efectului de seră accentuat de climă și oferirea unei perspective cât mai largi spre Golful Persic. Astfel, spre sud cea mai mare parte a fațadei este din piatră de Jura șlefuită, în timp ce pereți care “flutură” de la vest spre est înfășoară peretele de piatră. Pereții spre est, nord și vest sunt îmbrăcați în sticlă. Intrarea în turn se face printr-un lobby cu o structură care ajunge la 20 metri înălțime, ce asigură, în același timp, sprijinirea și ancorarea corpului turnului. Materialul structural predominant este betonul armat, iar cromatica ansamblului este dată de cremul pietrei și cenușiul-albăstrui al sticlei care reflectă cerul, alături de luciul elementelor de tâmplărie metalică.6-7 ▲◄ Fig. 7.10. Vedere sudică a turnului ▲ Fig. 7.11. Perspectivă nocturnă frontală, spre intrare ◄ Fig. 7. 12. Lobbyul intrării, privit în direcția vest-est 6 Sursă: https://www.som.com/projects/al hamra tower 7 Sursă: https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/retail-structures/2012/the-ai-hamra-tower 194 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie Rezultatele centralizate ale chestionarelor completate de public sunt afișate în Tab. 7.4. Nr. crt. Itemi evaluați R 1 R 2 R 3 R 4 R 5 1. Criterii formale 50 5 33 40 0 2. Formă corespunzătoare funcțiunii 8 3. Volumetrie 6 4. Aparență vizuală 7 10 10 9 5. Coerență spațială 6. Altele 1c:7 7. Rezultat Criteriilor formale 8,12|9,0 9 9 9 - 8. Criterii de ambianță interioară 30 5 33 20 0 9. Transparență și opacitate interioare 10 9 9 10. Armonie interioară 9 11. Intuitivitate în exploatare 9 12. Confort vizual 8 13. Valorificarea iluminării și a ventilării naturale 14. Altele 15. Rezultat CrUerHLor De amBianȚă interioară 7,28|8,33 9 9 7,28|8,33 - 16. Criterii estetice intrinseci 20 90 33 40 100 17. Simbolism 10 9 18. Sens, semnificație, încărcătură poetică 8 19. Creativitate 10 9 20. Expresivitate 10 10 21. Eleganță 9 10 22. Grație 23. Spectaculozitate 10 9 24. Extravaganță 9 25. Rațională 7 26. Rafinată 9 27. Interesantă 9 28. Plăcută 29. Captivantă 30. Surprinzătoare 41. Extraordinară 42. Extaziantă 43. Altele 1d:8 1e:10 44. Rezultat Criteriilor estetice intrinseci 8,56|9,0 7,28|8,33 9 8,6|9,0 8,4|9,0 45. Alte categorii de criterii 46. Alte criterii 47. Rezultat Criteriilor propuse - - - - - 48 Rezultate parțiale 7,95 7,45 9,0 8,49 8,4 49. Rezultatul final 8,260 1c = Relația cu vecinătățile 1d = Siguranță 1e = Tradiție Tab. 7.4. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a turnului Al-Hamra 195 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie 7.6. Templul Baha'i din Santiago Proiectantul structurii: Simpson Gumpertz & Heger | Patricio Bertholet M. | Halcrow | Josef Gartner GmbH Beneficiarul: Ansamblul Național Spiritual al Bahaiștilor din Chile Anul inaugurării: octombrie 2016 Descrierea obiectivului: Templul Baha'i, amplasat într-o zonă muntoasă din America de Sud, are înălțimea de 30 m, suprafața de 1200 mp și capacitatea maximă de 600 de persoane. Aflat într-o zonă cu frumoase peisaje naturale dar și cu seismicitate ridicată, templul a fost proiectat astfel încât să răspundă la această condiție. Așezământul spiritual are nouă intrări și o învelitoare de tip dom, alcătuită din nouă panouri care constau în structuri tridimensionale în formă de petale. Panourile învelitorii sunt construite din cadre și rețele metalice tridimensionale placate cu marmură la interior și sticlă la exterior, pentru a crea efecte de transluciditate. Având o geometrie organică foarte accentuată, bucățile de marmură și de sticlă au forme triunghiulare pentru a acoperi integral suprafețele petalelor. Marmura și sticla utilizate la placarea panourilor-petale la exterior, respectiv la interior, au fost alese pentru a transpune în materie deschiderea și transparența spirituală, ziua permițând pătrunderea luminii în interior, iar noaptea răspândind din interior lumină, asemănător unui felinar. Panourile susțin și oculusul, fereastra rotundă ce închide templul în vârf, prezentând un balcon intermediar. Interiorul este pardosit cu lemn de nuc, la fel este căptușit și balconul. Astfel, culorile predominante sunt albul ușor cenușiu al marmurei și nuanțele nucului lăcuit.8,9 ▲◄ Fig. 7 .13. Vedere nocturnă a templului și efectele vizuale generate de anvelopantă ▲ Fig. 7 .14. Vedere interioară spre oculusul domului ◄ Fig. 7 .15. Perspectivă interioară cu evidențierea elementelor de structură ale balconului 8 Sursă: http://www.sgh.com/projects/bahai-house-worship-south-america 9 Sursă: https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/structural-artistry/2017/baha%E2%80%99i-temple- of-south-america 196 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie Rezultatele centralizate ale chestionarelor completate de public sunt afișate în Tab. 7.5. Nr. crt. Itemi evaluați R 1 R 2 R 3 R 4 R 5 1. Criterii formale 15 40 0 0 30 2. Formă corespunzătoare funcțiunii 7 10 9 3. Volumetrie 8 10 7 4. Aparență vizuală 10 10 10 5. Coerență spațială 7 10 9 6. Altele 7. Rezultat Criterii formale 8,19|9,0 8,6|9,0 - - 8,4|9,0 8. Criterii de ambianță interioară 70 30 0 100 40 9. Transparență și opacitate interioare 9 10 7 8 10. Armonie interioară 10 8 8 9 11. Intuitivitate în exploatare 7 9 10 12. Confort vizual 10 8 8 9 13. Valorificarea iluminării și a ventilării naturale 10 9 10 14. Altele 15. Rezultat Criterii De amBianȚă interioară 8,56|9,0 8,4|9,0 - 8,22|9,0 8,36|9,0 16. Criterii estetice intrinseci 15 30 100 0 30 17. Simbolism 10 10 10 7 18. Sens, semnificație, încărcătură poetică 9 8 9 6 19. Creativitate 6 7 10 8 20. Expresivitate 7 9 10 8 21. Eleganță 9 7 10 9 22. Grație 10 6 10 8 23. Spectaculozitate 6 5 10 9 24. Extravaganță 5 5 10 8 25. Rațională 8 5 10 9 26. Rafinată 8 7 10 9 27. Interesantă 9 8 10 10 28. Plăcută 9 9 29. Captivantă 7 6 8 30. Surprinzătoare 7 6 10 9 41. Extraordinară 8 5 7 42. Extaziantă 6 4 6 43. Altele 3f:10 44. Rezultat Criterii estetice intrinseci 8,38|9,0 8,34|9,0 8,6|9,0 - 8,19|9,0 45. Alte categorii de criterii 46. Alte criterii 47. Rezultat Criterii propuse - - - - - 48 Rezultate parțiale 8,47 8,46 8,6 8,22 8,321 49. Rezultatul final 8,416 3f = Poziție, exuberanță, designul arhitectural Tab. 7.5. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a templului Baha'i din Santiago 197 Iulia-Adina Lehene Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie 7. 7. Concluzii Manierele în care persoanele particpante la evaluare au oferit răspunsurile sunt mai interesante decât valorile numerice generate prin prelucrarea rezultatelor chestionarelor. Pentru calcularea rezultatelor pe categorii au fost luate în calcul 2, respectiv 4 valori semnificative, iar pentru rezultatele finale au fost luate în calcul valorile minime generate pentru fiecare categorie. Observăm că dintre cele 25 de chestionare rezultate, în cazul a 16 respondenții au considerat relevantă luarea în considerare și derularea evaluării prin toate cele trei categorii de criterii. Doar 3 respondenți au luat în considerare 2 dintre categoriile propuse, mai exact criteriile formale împreună cu cele de ambianță interioară de către 2 respondenți, iar categoria criteriilor formale și intrinseci de către unul. În schimb, 6 respondenți au considerat doar o categorie ca fiind relevantă, anume: criteriile intrinseci - 3 persoane, criteriile de ambianță interioară - 2, iar criteriile formale - una. Pentru obiectivele 3, 4 și 5 au fost propuse și alte criterii sau pseudocriterii de evaluare. Acestea sunt: oribil; efecte structurale și de culoare; relația cu vecinătățile; siguranță; tradiție; poziție, exuberanță, designul arhitectural. Printre acestea se găsesc unele sugestii chiar foarte bune, precum este abilitatea de a reflecta tradițiile într-o structură sau chiar exuberanța. Aspectelor propuse li s-au acordat note între 7 și 10, cu mențiunea că unul dintre acestea are o conotație negativă, oribil (criteriul notat cu indicativul 1a), căruia i s-a acordat valoarea simbolică 10. Aprecierea negativă i s-a asociat Turnul de Observație ArcelorMittal Orbit din Londra și observăm cu această ocazie că o persoană din publicul invitat la evaluarea estetică și-a exprimat hotărât dezaprobarea estetică. Ne bucurăm când o lucrare care are calități estetice este apreciată și frumosul pe care îl încorporează este transmis publicului, făcându-se receptat. Dar, așa cum am amintit și în Cap. 3. Structura prin prisma esteticii, nemulțumirea și critica aduse în mod justificat unor obiective care ne înconjoară ne ajută să progresăm, să înțelegem mai bine ce corespunde și ce formă îmracă aspectele care fac un obiectiv satisfăcător necesităților reale ale omului. Nu este de dorit să fim înconjurați de multe obiective care ne provoacă la critică, pentru că ne obosesc mental și ajung chiar să ne afecteze. Trebuie să existe un echilibru între frumosul care ne oferă satisfacție și urâtul care ne instigă la critică, nemulțumire și în final la progres. Obiectivele care corespund necesităților comunității o fac să evolueze începând de la nivelul subconștientului. Aceasta contribuie și la consolidarea zestrei științifice, tehnice și estetice pe care suntem datori s-o pregătim și s-o lăsăm următoarei generații. Cel mai consistent câștig l-am înregistrat tot noi, cei care am conceput aceste chestionare și am identificat criterii estetice încadrate în categorii, pentru că am aprofundat cunoașterea de obiective cu diverse valori estetice pe care sperăm că le-am asimilat. Fiecare experiență îl îmbogățește pe om cu ceva, iar pe noi, în acest caz, cu o doză consistentă de frumos. 198 Iulia-Adina Lehene Încheiere Cap. 8. Încheiere 8.1. Concluzii finale Totdeauna a existat o preocupare pentru frumos și pentru calitatea estetică a construcțiilor, după cum s-a putut vedea la lucrările realizate din cele mai vechi timpuri până astăzi. Uneori preocuparea a fost (este) conștientizată, programatică, atunci când specialistul își asumă responsabilitatea pe care o are pentru a crea obiecte frumoase. Alteori, aceste valori sunt incluse inconștient sau semiconștient în lucrări, deoarece, deși realizatorul obiectului nu-și pune activ și rațional această problemă, include instinctual valori estetice camuflate de necesitatea utilizatorilor produsului final a unor valori culturale. Suntem permanent înconjurați de frumosul prezent în lucrările civile (și, de asemenea, de urât) dar, dacă nu îl receptăm, aceasta poate se datorează faptului că nu acordăm suficient timp contemplării și absorbției valorilor pe care acelea ni le transmit. Frumusețea este o valoare estetică pe care o putem exploata în orice obiectiv în măsura în care înțelegem formele în care se prezintă și regulile după care funcționeză. Orice activitate umană științifică sau tehnică presupune o doză de filozofie și de psihologie. Putem spune că frumosul este doza necesară de filozofie și psihologie din domniul construcțiilor. Este perceptibilă diferența dintre efectele produse de o structură fără valoare estetică și cele generate de una care deține aceste valori. Precum s-a observat și în Cap. 7. Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie, publicul, deși în mare parte nespecialist fiind, simte uneori cu mare intensitate prezența, respectiv lipsa frumosului structural. Există o serie mai bogată decât ne-am așteptat de promotori, elemente de suport, linii directoare și principii care, cunoscute și exploatate de către specialist, îl fac să reușească să acorde valoare estetică lucrărilor proprii, precum am putut observa în cadrul Cap. 3. Structura prin prisma esteticii. Numeroși ingineri, dintre care un număr modest de 40 au fost succint prezentați în Cap. 4. Contribuții ale inginerilor de referință mondială la estetica structurilor, au reușit și reușesc în continuare să transpună în lucrările lor multă și chiar covârșitoare valoare estetică, devenind o resurse științifice și filozofice deosebite pentru noi și pentru generațiile următoare. Dintre aceștia există personalități foarte evident geniale, precum Eladio Dieste, Frei Otto, Eduardo Torroja sau Santiago Calatrava, față de care trebuie să fim recunoscători pentru frumusețea pe care o emană în lume prin lucrările lor. Sigur că fiecare om este dator moral să contribuie măcar cu o particulă la evoluția societății prin creația sa originală, dar ne dorim ca măcar să putem imita fidel genialitatea acestor ingineri-esteticieni. Componenta filozofică a unei lucrări inginerești este, desigur, mai greu de controlat, dar căutarea suficient de asiduă a unor rezolvări adaptate contextului permite aducerea la lumină a soluțiilor inteligente. Sistemul Decizional Inteligent cu Logică fuzzy este un cadrul complex și consumator de numeroase resurse, dar, precum am observat la Cap. 6. Metode de evaluare a esteticii structurilor, acesta este capabil să gestioneze cu abilitate analiza și evaluarea estetică structurală. Publicul este o componentă importantă a acestui sistem, pentru că el este destinatarul și utilizatorul final, constant și de durată a lucrărilor de inginerie civilă. Integrarea lui în sistem era, prin urmare, obligatorie și, de aceea, aplicarea evaluării estetice prezentate în cadrul Cap. 7. Aplicarea evaluării estetice utilizând propunerea proprie, s-a derulat prin consultarea lui directă. Concluziile acestei consultări sunt poate mai interesante decât valorile numerice, care sunt, desigur, utile într-un proces decizional. Parcursul studiilor teoretice filozofice, inginerești și tehnice a fost unul foarte incitant pentru noi, aducându-ne numeroase surprize plăcute. 199 Iulia-Adina Lehene Încheiere 8.2. Contribuții proprii Lucrarea aduce două contribuții principale și alte șase secundare la domeniul esteticii structurilor. Cele două contribuții principale se referă propunerile teoriei frumosului, respectiv a metodei de evaluare estetică prin softul conceput dedicat cu logică fuzzy. Prima condiție pentru a putea realiza obiective de calitate constă în a înțelege acele calități dorite. Teoria reconsiderată a frumosului, pe care am expus-o spre finalul Cap. 2. Estetica și teoria frumosului, aduce în vedere câteva aspecte pe care le considerăm esențiale în înțelegerea frumosului și a valorilor estetice structurale și anume: • valoarea estetică este o trăsătură a obiectelor, nu depinde de gustul sau de opinia observatorului lor; • subiectul este capabil să identifice, să înțeleagă, să asimileze și să producă frumosul în funcție de nivelul său de evoluție; • apartenența specialistului la un nivel mai ridicat de evoluție este transpusă în practică prin lucrările sale. De fiecare dintre noi depinde calitatea estetică a obiectelor produse de noi, în particular a construcțiilor pe care le realizăm. A doua contribuție pe care o aducem este propunerea noastră de implementare a Sistemului Decizional Inteligent cu Logică fuzzy în evaluarea estetică a structurilor, utilizând practic două componente: chestionarul dedicat publicului, prin care se colectează date vagi, specifice evaluării estetice, și softul conceput în limbajul de programare JAVA. Aplicarea acestei soluții de evaluare a fost realizată pe cinci structuri, dintre care patru fiind exemple pozitive, lucrări premiate la nivel internațional, și încă unul despre care mass-media menționează neoficial că ar fi un contraexemplu estetic din domeniul construcțiilor. Contribuțiile secundare pe care le-am adus prin lucrarea de față constau în colectarea, structurarea și comentarea unor baze de cunoștințe cumulate pe următoarele subiecte: • expunerea înțelegerii conceptului de frumos, provenită de la esteticieni consacrați de-a lungul secolelor și până în prezent; • expunerea înțelegerii conceptului de frumos în domeniul construcțiilor, prin cumularea și completarea aspectelor aduse în vedere de specialiștii din domeniu; • expunerea sintetică a contribuțiilor aduse esteticii structurilor, prin lucrările și filozofiile lor, de către 40 de ingineri de referință mondială; • consultarea și invitarea spre expunerea propriilor viziuni asupra frumosului structurilor ale unor ingineri de referință clujeni, care, prin filozofia și activitatea profesională a dumnealor, mulți fiind cadre didactice la Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, au format generații la rând de specialiști și au înfrumusețat mediul construit local și regional; • expunerea oportunităților pe care Sistemul Decizional le oferă cadrului de analiză estetică a construcțiilor, mai ales prin apelarea la unelte de Inteligență Artificială și la logica fuzzy; • realizarea de studii și analize estetice, cu ajutorul unor persoane din public, asupra unor repere estetice structurale, inclusiv asupra unui exemplu negativ. Întregul demers a urmărit abordarea panoramică a domeniului esteticii structurilor, consolidând baza teoretică disponibilă, consultând indirect și direct specialiști din domeniu, aducând propuneri pentru implementarea cu succes a valorilor estetice în construcții și încheind cu etapa de evaluare și privire retrospectivă asupra parcursului științific realizat. 8.3. Direcții de cercetare viitoare 9 Cercetările derulate în cadrul programului doctoral și-au atins obiectivele, dar în același timp au fost evidențiate mai multe direcții pe care acestea pot continua. Așa cum am amintit mai ales în capitolul al treilea, aprofundarea domeniului esteticii structurale se poate derula în continuare prin: • studii comparative de estetică pe structuri istorice, cu identificarea trăsăturilor estetice definitorii pentru fiecare perioadă, respectiv zonă; 200 Iulia-Adina Lehene Încheiere • studii dedicate fiecărui tip de material de construcție, incluzând cercetarea potențialului estetic insuficient exploatat al fiecăruia; • studii particulare, respectiv comparative îndreptate spre categoriile funcționale ale obiectivelor structurale, urmărind maniera în care obiective din aceeași clasă funcțională își împrumută valori estetice; • studii particulare aprofundate, orientate spre categoriile formale ale structurilor; • studii realizate din perspectiva efectelor psiho-estetice pe care structurile le generează, pentru a identifica motoarele acestor efecte și manierele în care ele pot fi controlate; • studii asupra metodelor și a tehnologiilor actuale care sprijinesc alegerile specialistului și procesele de proiectare și de execuție a unei lucrări care se urmărește să dobândească valoare estetică ridicată; • studii extensive asupra carierelor excepționale ale mai mulor specialiști de referință mondială, pentru a extrage principiilor filozofice și practice care susțin o asemenea efervescență de valori estetice. Atât studiile teoretice, pentru continuarea celui de față, sunt binevenite, cât și experimentările numeroaselor sugestii prezentate aici pot contribui la îmbogățirea zestrei estetice a structurilor. 8.4. Încheiere Ne exprimăm, în încheiere, deosebita recunoștință pentru oportunitatea pe care Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca ne-a oferit-o în cadrul acestui program doctoral pentru a aprofunda un subiect pe cât de interesant, pe atât de important în domeniul ingineriei civile. Ținem să mulțumim încă o dată în primul rând domnului profesor dr. ing. Ludovic Gh. Kopenetz, îndrumătorul acestei lucăpri, pentru deosebita ingeniozitate cu care s-a implicat, mai ales pentru sprijinul acordat în derularea cercetărilor din Cap. 5. Convorbiri despre estetica structurală cu ingineri de referință clujeni. Totodată, mulțumim doamnelor și domnilor ingineri care au avut amabilitatea să participe la interviurile din capitolul menționat, împărtășindu-ne prețioase detalii ale abordării teoretice și practice în estetica structurilor, precum am amintit și în deschiderea acelui capitol. Aducem mulțumiri speciale domnului conferențiar dr. ing. Zsongor Gobesz pentru sprijinul foarte consistent pe care ni l-a acordat la cercetările efectuate în cadrul Cap. 6. Metode de evaluare a esteticii structurilor, precum și programatorilor Teofana și Ciprian Mateș care ne-au ajutat la realizarea softului de evaluare estetică a structurilor. Încheiem aici periplul derulat asupra acestei fascinante teme, recunoscând că acum, la final, înțelegem mai bine cât de puține lucruri înțelegem și cunoaștem după cât de multe lucruri pot fi studiate în domeniul esteticii structurilor. Ne dorim ca aceste cercetări să fie continuate și abordate de mai mulți specialiști din țară și de pe mapamond. 201 Iulia-Adina Lehene Încheiere 202 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Bibliografie Referințe bibliografice pentru capitolul 2 [1] *** Academia Română, Institutul de Lingvistică “Iorgu Iordan”, Dicționarul Explicativ al Limbii Române, ed. Univers Enciclopedic, București, 1998 și 2009, Estetica [2] Achiței, Gh.; Breazu, M.; Ianoși, Ion, ș.a., Dicționar de estetică generală, ed. Politică, București, 1972 [3] Alain, Systeme des beaux-arts, ed. Gallimard, Paris, 1920 [4] Alain, Propos sur l'esthetique, ed. Librairie Stock, Paris, 1923 [5] Basch, Victor, Essai critique sur l'Esthetique de Kant, în Revista de Filozofie neo-scolastică, anul al 32-lea, a II-a serie, nr. 27, 1930 [6] Baudelaire, Charles, Pictorul vieții moderne, Colecția de publicații Litteratura.com, http ://baudelaire.litteratura. com [7] Beardsley, Monroe C., Beauty and Aesthetic Value, în The Journal of Philosophy, vol. 59, nr. 21, New York, 1962 [8] Dufrenne, Mikel, The Phenomenology of Aesthetic Experience, trad. Edward S. Casey ș.a., ed. Universității Northwestern, Evanston, 1973 [9] Hammermeister, Kai, The German Aesthetic Tradition, ed. Universității Cambridge, Cambridge, 2002 [10] Maslow, Abraham H., A Theory of Human Motivation, în Revista de Psihologie, vol. 50, nr. 4, iulie 1943 [11] Moldovan, Mircea Sergiu, Curs de estetică, ed. UTPress, Cluj-Napoca, 1993 [12] Morar, Vasile, Estetica. Interpretări și texte, ed. Universității din București, 2003 [13] Plato, Opere II, ed. Științifică, Bucharest, 1976 [14] Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. I [15] Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. II [16] Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. III [17] Tatarkievicz, Wladyslaw, Istoria esteticii, ed. Meridiane, București, 1978, vol. IV [18] Tatarkievicz, Wladyslaw, The Great Theory of Beauty and Its Decline, în The Journal of Aesthetics and Art Criticism, vol. 31, nr. 2, 1972, pp. 165-180 [19] Wiener, Philip Paul (editor), Dictionary of the History of Ideas: Beauty (Theories of Beauty since the Mid-Nineteenth Century), 1973-1974, Monroe C. Beardsley pp. 207-214 Pagini web pentru capitolul 2 [20] http ://baudelaire.litteratura.com , Colecția de publicații Litteratura.com (accesat februarie 2017) [21] https://letteralmente.net/frasi-celebri/umberto-eco.php, Umberto Eco: Fraze celebre (accesat februarie 2017) [22] www.panoramitalia.com, Salvatore, Filippo; Pagani, Erika, Bruttezza e bellezza secondo Umberto Eco, interviu în revista PanoramItalia, 2 octombrie 2012 (accesat februarie 2017) Referințe bibliografice pentru capitolul 3 [1] *** , Mic Dicționar Enciclopedic, Ed. Științifică și Enciclopedică, București, 1978 [2] Adams, Charles C., Technological Allusivity: Appreciating and Teaching the Role of Aesthetics in Engineering Design, în cadrul Conferinței anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA,1995, pp. 9 [3] Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, pp. 121-126 [4] Attali, Jean, L'architecture entre l'art et l'ingenierie: vers une esthetique mondialisee, în An-architecte, 9 ian. 2000, pp. 4 [5] Borden, Daniel; Elzanowski, Jerzy; Lawrenz, Cornelia; Miller, Daniel; Smith, Adele; Taylor, Joni, Arhitectura. O istorie vizuală, ed. Litera, 2011 [6] Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 93-99 [7] Bronowski, J., Science and Human Values, ed. Harper & Row Publishers, New York, 1956 203 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [8] Bucur Horvath, Ildiko, Vasbeton hejszerkezetek - mint 20. szăzadi torteneti hagyatek - mai szemmel (Reinforced concrete shell structures - as 20th Century Heritage - in present assessment), în cadrul XXI. Nemzetkozi Epitestudomânyi Konferencia EPKO 2017, Șumuleu- Ciuc, 8-11 iun. 2017, pp. 23-28 [9] Bucur Horvath, Ildiko, Dezvoltarea contemporană a spațiului construit: Intervenții contemporane asupra patrimoniului construit - Adaptare la cerințele moderne, în Studii și comunicări/DIS, vol. IX, 2016, pp. 97-109 [10] Bucur Horvath, Ildiko; Săplăcan, R. V., Force Lines Embodied in the Building: Palazzetto dello Sport, în Journal of the IASS, vol. 54, nr. 2-3, 2013, pp. 179-187 [11] Bucur Horvath, Ildiko, Reinforced Concrete Shell Structures in Romania as the 20th Century heritage, în Proceedings of IASS-APCS 2012 Symposium „From Spatial Structures to Shell Structures”, Seoul, 21-24 mai 2012, pp. 60 (versiunea scurtă) [12] Bucur Horvath, I.; Popa, I.; Bulbuk, M.; Virag, J., Historical Constructions - Authenticity and adaptation to the modern demands, în Proceedings of the 6th International Conference on Structural Analysis of Historic Construction, vol. 1, 2-4 iul. 2008, Bath, pp. 169-174 [13] Bucur Horvath, Ildiko; Hedeș, Andreea-Ana, Reliability of Reinforced Concrete Shell Structures, în cadrul International Symposium on Shell and Spatial Structures, IASS 2005, “Theory, Technique, Valuation, Maintenance”, București, 6-10 sept. 2005, pp. 561-568 [14] Bucur Horvath, Ildiko; Gyorgy, M. E., Cupola as a structural element and way of architectural expression, în cadrul International Symposium "Building Envelopes as Architecturețs Messages", Napoli, 9-11oct. 2003, pp. 214-224 [15] Bucur Horvath, I.; Bacso, A.; Popa, I.; Tănăsoiu, I., An early reinforced concrete cupola in the context of the thin shells evolution, în cadrul International Symposium "Bridging Large Spans (BLS), From Antiquity to the Present”, Istanbul, 29 mai - 2 iun. 2000, pp. 417-426 [16] Bucur Horvath, Ildiko, Az ertelmes szeprol az epiteszetben (Despre frumosul rațional în construcții), în cadrul Conferinței cu participare internațională EPKO'98, prin Societatea Tehnico-Științifică Maghiară din Transilvania, Odorheiu Secuiesc, 4-6 iunie 1998, pp. 23-28 [17] Bucur Horvath, Ildiko, Epiteszet mernokszemmel. Az epiteszet es epitdtechnika rovid tortenete. (Arhitectura în viziune inginerească. Scurtă istorie a arhitecturii și tehnicii în construcții), ed. Kriterion, București, 1995 [18] Bucur Horvath, Ildiko, Retrospect and prospect of reinforced concrete thin shells, în cadrul International Symposium CONSTRUCȚII2000, Cluj-Napoca, 15-16 oct. 1993, vol. IV, pp. 14141431 [19] Dekker, Don L., Engineering Design Processes, Problem Solving &Creativity, în cadrul Conferinței Anuale Frontiers in Education, Atlanta, SUA, 1995, pp. 4 [20] Donici, Mihai C., Aesthetics of the Main Types of Structure, în Buletinul Institutului Politehnic din Iași, 2011, pp. 6 [21] Fallacara, Giuseppe; Barberio, Maurizio, Parametric morphogenesis, robotic fabrication & construction of novel stereotomic hypar morphologies: Hypar Gate, Hypar Wall and Hypar Vault, ed. IGI Global, Hershey, 2018 [22] Faste, Rolf A., The Role of Aesthetics in Engineering, în Journal of Japan Society of Mechanical Engineers, Stanford, nr. 4, 1995, pp. 1-6 [23] Fletcher, Sir Banister, A History of Architecture on the Comparative Method, ed. B.T. Batsford, Londra, 1994 [24] Garip, Ervin; Garip, Banu, Aesthetic evaluation differences between two interrelated disciplines: A comparative study on architecture and civil engineering students, în Procedia - Social and Behavioral Sciences, nr. 51, 2012, pp. 533-540 [25] Horvath, Ildiko, Epulet es struktura (Edificiu si structură), în Korunk, nr. 3, 1972, pp. 367-372 [26] Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Ingineresti Elsevier, nr. 79, 2014, pp. 407-416 [27] Jensen, Poul Ove, The aesthetic potential of structure, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, pp. 147156 [28] Kaszonyi, Gabor, Aesthetic Aspects of Selecting Materials for Engineering Structures, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 26, nr. 1-2, 1982, pp. 189-198 [29] Khan, Fazlur R., Structural aesthetics in architecture and its social and technological relevance, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 135-145 204 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [30] Kollâr, Lajos, Aesthetic Aspects of the Design of Engineering Structures in the Education, în Periodica Polytechnica Budapesta, vol. 47, nr. 1, 2003, pp. 85-90 [31] Kollar, Lajos; Vâmossy, Ferenc, Estetica lucrărilor inginerești (tr. ro.), ed. Akademiai Kiado, Budapesta, 1996 [32] Lenczner, Mark, Structural impact on the environment: aesthetics, în Journal of IABSE, nr. 79, 1998, pp. 593-598 [33] Leonhardt, Fritz, Aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 3-8 [34] Mihailescu, M.; Horvâth, I.; Bia, C.; Pocanschi, A, Acoperiș sub formă de hiperboloid realizat din elemente prefabricate, în Buletinul Științific al Institutului Politehnic Cluj, nr. 11/1, 1968, pp. 427-438 [35] Mihailescu, M.; Bia, C.; Horvâth, I., Învelitori prefabricate din beton armat reprezentate de o ecuație de gradul patru, în cadrul celei de-a III-a Conferințe de betoane „Structuri de Beton Armat”, Brașov, 22-24 oct. 1970, pp. 623-635 [36] Mihailescu, M.; Horvâth, I., Velaroidal Shells for Covering Universal Industrial Halls, în Acta Technica Scientiarum Academiae Hungaricae, vol. 85, nr. 1-2, 1977, pp. 135-145 [37] Moșoarcă, M.; Gioncu, V.; Anastasiadis, A., Suport de curs și Suport de seminar: Estetica structurilor, Universitatea „Politehnica” din Timișoara, Facultatea de Arhitectură, 2012 [38] Neufert, Ernst și Peter, Archites' Data, ed. Blackwell Science, 2001 [39] Ostenfeld, Klaus H., Design for coming generations, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, pp. 179183 [40] Reitherman, Robert, The Aesthetics of Structures, prin CUREE, Richmond, SUA, 2016, pp. 21 [41] Rito, Armando, Aesthetics and structural design, în Journal of IABSE, nr. 83, 1999, pp. 22-23 [42] Rossi, Aldo, Autobiografia Scientifica, ed. ilSaggiatore, Parma, 1990 [43] Sandaker, Bj0rn Normann, On Span andSpace - Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007 [44] Schuurman, E., Technology and the Future: A Philosophical Challenge, ed. Wedge, Toronto, 1980 [45] Seerveld, C. G., Rainbows for the Fallen World, ed. Tuppence Toronto, Downsview, Ontario, 1980 [46] Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 59-67 [47] Vais, Gheorghe, Programe de arhitectura, ed. UTPress, Cluj-Napoca, 2008 [48] van Heugten, R.J.H., Load-bearing glass columns the stacked column, dizertație în cadul Universității Tehnice din Eindhoven, 2013 [49] Verma, Sushant; Podder, Ankur, The Beauty of Architectural Structures: Elegance beyond Aesthetics, 2015, pp. 10 [50] Weber, Jutta; Sigrist, Viktor, The Engineer's Aesthetics - Interrelations between Structural Engineering, Architecture and Art, în cadrul Congresului Internațional de Istorie a Construcțiilor, Cottbus, mai 2009, pp. 8 Pagini web pentru capitolul 3 [51] http://anarchitecture.over-blog.org/article-l-architecture-entre-l-art-et-l-ingenierie-vers-une- esthetique-mondialisee-jean-attali-43376575.html (accesat martie 2015) [52] http://www.arch2o.com/the-beauty-of-architectural-structures/ (accesat martie 2016) [53] https://www.arup.com/projects/chinese-national-stadium?query=Beijing (accesat august 2018) [54] https://backstage.worldarchitecturenews.com/wanawards/project/malapa-fossil-cave-cover-and- visitors-platform/?source=architect (accesat august 2018) [55] https://calatrava.com/projects/innovation-science-and-technology-building-lakeland.html (accesat august 2018) [56] http://ceramics.org/ceramic-tech-today/biomaterials/video-bioconcrete-of-the-future-can-heal- itself (accesat august 2018) [57] https://www.designrulz.com/architecture/2012/10/nautilus-house-unique-shell-shaped-design- by -arquitectura-organica/ (accesat august 2018) [58] https://www.e-architect.co.uk/portugal/cork-house (accesat august 2018) [59] https://www.gatewaytosedona.com/the-chapel-of-the-holy-cross-sedona-architectural- landmark(accesat august 2018) 205 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [60] https://www.holland.com/global/tourism/destinations/more-destinations/eindhoven/the-blob-in- eindhoven.htm (accesat august 2018) [61] http://www.iabse.org/IABSE/association/Award files/Outstanding Structure Award/YSSB Turkey.aspx (accesat august 2018) [62] http://icd.uni-stuttgart.de/?p=8807 (accesat august 2018) [63] https://www.istructe.org/structuralawards/winners/pedestrian-bridges/2013/pembroke-college- footbridge (accesat iulie 2018) [64] https://www.istructe.org/structuralawards/winners/retail-structures/2011/khan-shatyr- entertainment-centre (accesat iulie 2018) [65] https://www.komatsuseiren.co.jp/cabkoma/en/ (accesat august 2018) [66] https://www.mycoted.com/Category:Creativity Techniques(accesat august 2018) [67] https://www.tudelft.nl/en/ceg/research/stories-of-science/self-healing-of-concrete-by-bacterial- mineral-precipitation/ (accesat august 2018) [68] www.wikipedia.com Referințe bibliografice pentru capitolul 4 [1] ***, Academia Națională de Științe, Inginerie și Medicină SUA, Memorial Tributes, vol. 1, 1979; vol. 13, 2010 [2] ***, AIG, Medaille d'or Gustave Magnel decernee âM. Nicolas Esquillan, în Travaux, nr. 303, ian. 1960, p. 42 [3] ***, Baza Internațională de Date Structurae, Tung-Yen Lin [4] Addis, Bill, Engineering design in the time of Thomas Telford, în Proceedings of The Institution of Civil Engineers-civil Engineering, vol. 160, 2007, pp.176-183 [5] Andra, Hans-Peter, Beispiele aus den Arbeiten von Fritz Leonhardt im Hoch- undIndustriebau, în Stahlbau, vol. 68, nr. 7, iul. 1999, pp. 494-506 [6] Balz, Michael; Billington, David; Chilton, John; Ramm, Ekkehard, In Memoriam - Heinz Isler, Shell Builder and Structural Artist, în Journal of IASS, 2009, pp. 67-68 [7] Barrett, Ada Louise, George Stephenson, în The Railway and Locomotive Historical Society Bulletin, nr. 71, 1947, pp. 50-70 [8] Bassi, Lara; Gariup, Lara, Incontri: Julius Natterer, în LegnoArchitettura, anul VII, nr. 28, oct. 2017, pp. 4-9 [9] Bevilacqua, Enrique; Devigili, Celina; Donnet, Florencia; Subils, Luda, Eugene Freyssinet, articol publicat în cadrul Universidad Nacional de Rosario, Santa Fe, Argentina, 2010 [10] Billington, David P., Anton Tedesko: Thin Shells and Esthetics, în Journal of the Structural Division (ASCE), vol. 108, nr. 11, nov. 1982, pp. 2539-2554 [11] Billington, David P., The Tower and the Bridge. The New Art of Structural Engineering, ed. Princeton University, Princeton, 1993 [12] Billington, D. P.; Bogle, Annette, Making the difficult easy and the heavy light: Jorg Schlaich -structural artist and teacher, în Steel Construction, vol. 2, nr. 4, dec. 2009, pp. 273-279 [13] Blaser, Werner, Werner Sobek. Ingenieurkunst, Art of Engineering, ed. Birkhauser, Basel, 1999 [14] Brazil, Rachel, Ove Arup and the philosophy of total design, în Engineering & Technology, vol 11, nr. 7, iul. 2016, pp. 64-66 [15] Brindle, Steven, Brunel. The Man Who Built the World, ed. Weidenfeld & Nicolson, Londra, 2005 [16] Brockway, Kim, Mario Salvadori, Architect, Engineer, în Record, prin Universitatea Columbia, vol. 23, nr. 2, New York, 1997 [17] Brown, Andre, Peter Rice, ed. Thomas Telford Publishing, Londra, 2000 [18] Buchanan, R. Angus, Brunel: The Life and Times of Isambard Kingdom Brunel, ed. Hambledon and London Ltd, Londra, 2002 [19] Cassinello, Pepa, Eduardo Torroja. 1949 - Strategy to Industrialise Housing in Post-World War II, în Histories od PostWar Architecture, [nr. unic], mar. 2017, pp. 1-38 [20] Castelli, Francesca Romana; Del Monac, Anna Irene, Pier Luigi Nervi e l'architettura strutturale, prin Universitatea Sapienza din Roma, ed. Edilstampa srl, Roma, 2011 [21] Chen, Airong; Ren, Lisha, Creative Design Resource: Revelation on Footbridge of Jorg Schlaich, în cadrul conferinței Footbridge 2017 Berlin - Tell A Story, 6-8.9.2017, prin Universitatea Tehnică din Berlin 206 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [22] Chiorino, Cristiana, Eminent Structural Engineer: Pier Luigi Nervi (1891-1979)—Art and Science of Building, în Structural Engineering International, vol. 20, nr. 1, feb. 2010, pp. 107109 [23] Cuisinier, Jean-Pierre; Martin, Peter, Eiffel. La bataille du vent, ed. CSTB, Paris, 2007 [24] de Haan, David, Thomas Telford - Colossus of Roads, broșura pentru expoziția dedicată lui Thomas Telford prin Ironbridge Gorge Museum Trust 2007, pp. 1-6 [25] Deschodt, Eric, Gustave Eiffel, ed. Pygmalion, Paris, 2003 [26] Dieste, Eladio; Daguerre, Mercedes; Chiorino, Mario Alberto; Silvestri, Graciela, Eladio Dieste: 1917-2000, ed. Electa, Milano, 2003 [27] Fernandez Ordonez, Jose Antonio; Navarro Vera, Jose Ramon, Eduardo Torroja. Ingeniero -Engineer, ed. Pronaos, Madrid, 1999 [28] Frapier, Christel, teză de doctorat Les ingenieurs-conseils dans l'architecture en France, 19451975: reseaux et inter-nationalisation du savoir technique. Art et histoire de l'art, prin Universite Pantheon-Sorbonne, Paris I, 2009 [29] Glaeser, Ludwig, The work of Frei Otto, ed. Museum of Modern Art, 1972 [30] Greco, Claudio, Pier Luigi Nervi. Dai primi brevetti al Palazzo delle Esposizioni di Torino, ed. Quart Verlag, Lucerne, 2008 [31] Griggs, Francis E., P.E. & PLS, John A. Roebling, în Structure Magazine, nr. 64, nov. 2006, pp. 79-83 [32] Guntherroth, Nele, Roebling's Development to Being an Engineer, în Proceedings John A. Roebling Symposium, ASCE, Reston, SUA, 2006 [33] Haller, Peer, Eminent Structural Engineer: Julius Natterer, în Structural Engineering International, vol. 18, nr. 2, mai 2008, pp. 207-209 [34] Halpern, Allison Beth; Billington, David Perkins, Eminent Structural Engineer: Michel Virlogeux - Structural Artist of Modern French Bridges, în Structural Engineering International, vol. 23, nr. 3, 2013, pp. 350-353 [35] Harris, Graham, Ove Arup and Box Frame Construction, în Construction History, vol. 22, 2007, pp. 61-74 [36] Heinle, Erwin; Leonhardt, Fritz, Turme aller Zeiten - aller Kulturen, a 3-a ed., ed. Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart, 1997 [37] Hines, Eric; Billington, Jr, David, Anton Tedesko and the Introduction of Thin Shell Concrete Roofs in the United States, în ASCE Journal, vol. 130, nr. 11, nov. 2004, pp. 1639-1650 [38] Holgate, Alan, The Art of Structural Engineering. The Work of Jorg Schlaich, ed. Axel Menges, Stuttgart, 1997 [39] Iori, Tullia, Pier Luigi Nervi, ed. Motta Architettura, Milano, 2009 [40] Isenber, Jeremy, Eugene C. Figg Jr., în Memorial Tributes, Academia Națională de Științe, Inginerie și Medicină SUA, vol. 20, 2016, pp. 80-82 [41] Jager, Wolfram, Werner Sobek 60 Jahre, în Stahlbau, vol. 82, nr. 6, 2013, pp. 473-477 [42] Jim DeStefano, Great Achievements - Tung-Yen Lin, în Structure Magazine, nr. 29-30, dec. 2003-ian. 2004, p. 42 [43] Jones, Peter, Ove Arup - masterbuilder of the twentieth century, ed. Yale Unviersity Press, New Haven, SUA, 2006 [44] Kleefisch-Jobst, Ursula, Stefan Polonyi. Tragende Linien - tragende Flachen. Katalog, ed. Menges, Fellbach, 2012 [45] Kleinmanns, J.; Weber, C., Die unbekannte Seite Fritz Leonhardts - Sein Beitrag zum Stahlbau, în Stahlbau, vol. 78, nr. 6, iun 2009, pp. 371-377 [46] Kurrer, Karl-Eugen, The History of the Theory of Structures, ed. Wilhelm Ernst & Sohn Verlag, Berlin, 2008 [47] Levy, Matthys, Eminent Structural Engineer: Dr Mario Salvadori, în Structural Engineering International, vol. 17, nr. 2 mai 2007, pp. 193-195 [48] Lin, Lorraine; Danziger, Bruce, The Imaginative Engineer - Peter Rice (1935-1992), în Structure Magazine, ian. 2007, nr. 66, pp. 52-56 [49] Lorenz, Werner; May, Roland, Franz Dischinger - Visionar des Bruckenbaus, în cadrul 23. Dresdner Bruckenbausymposium, Dresden, 12 martie 2013 [50] Macdonald, Angus J.; Whyte, Iain Boyd, John Fowler, Benjamin Baker Forth Bridge, ed. Axel Menges, Stuttgart, 1997, p. 60 207 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [51] Marrey, Bernard, Un ingenieur d'entreprise: Nicolas Esquillan, în Constructions & Techniques, nr. 26, 1992, pp. 232-240 [52] Marrey, Bernard, Ecrits d'ingenieurs, ed. de Linteau, Paris, 1997, pp. 163-175 [53] Mathieu, Catherine, Gustave Eiffel. Le magicien du fer, ed. Skira Flammarion, Paris, 2009 [54] McQuaid, Matilda, Santiago Calatrava: structure and expression, ed. Harry N. Abrams Inc. (azi, Abrams Books), New York, 1993, pp. 9-39 [55] Molinari, Luca; Rosselli, Paolo; Samsa, Erika, Santiago Calatrava, ed. Skira, Milano, 2000 [56] Pedreschi, Remo, The Engineer's Contribution to Contemporary Architecture - Eladio Dieste, ed. Thomas Telford Ltd, 2000 [57] Picon, Antoine, L'art de l'ingenieur. Constructeur, entrepeneur, inventeur, ed. Centre Georges Pompidou, Paris, 1997, pp. 416-418 [58] Polonyi, Stefan, Activitatea profesională a lui Stefan Polonyi raportată în cadul Universității Tehnice din Dortmund, 2010 [59] Popescu, Hristache, Victor Gioncu, preluat din vol. Personalități românești în construcții, în Revista Construcțiilor, nr. 78, 2012, pp. 46-48 [60] Popescu, Hristache, Mircea Mihailescu (1920-2006), preluat din vol. Personalitati romanesti in constructii, in Revista Constructiilor nr. 123, 2016, pp. 52-53 [61] Pugsley, A., The works of Sir Isambard Kingdom Brunel: an engineering appreciation, prin The Institution of Civil Engineers, University of Bristol, Londra, 1976 [62] Raich, U., Gustave Magnel Preis an Michel Virlogeux, în Beton- und Stahlbetonbau, vol. 95, nr. 3, mar. 2000, pp. 187-190 [63] Rastolfer, Darl, Othmar H. Ammann, în Structure Magazine, nr. 34, mai 2004, [64] Ricken, H., Erinnerung an Franz Dischinger (1887-1953), în Bautechnik, vol. 70, nr. 4, 1993, pp. 234-237 [65] Rusch, Hubert, Eduardo Torroja, în Beton- undStahlbetonbau, vol. 56, nr. 8, aug. 1961, pp. 203204 [66] Russell, Helena, Eugene Figg: people's champion, în Bridge Design & Engineering, vol. 7, nr. 24, 2001, pp. 14-17 [67] Sayenga, Donald, Washington Roebling's Father: A Memoir of John A. Roebling, ed. ASCE Press, Reston, 2009 [68] Schlaich, Jorg, Anton Tedesko, în Beton- und Stahlbetonbau, vol. 88, nr. 5, mai 1993, pp. 137146 [69] Schuller, M.; Voormann, F., Fritz Leonhardt als junger Ingenieur - Fruhe Erfahrungen im Grofibruckenbau, în Stahlbau, vol. 78, nr. 6, iun. 2009, pp. 378-384 [70] Smiles, Samuel, The Life of George Stephenson, Railway Engineer, ed. Ticknor and Fields, Boston, 1958 [71] Smiles, Samuel, The Life of Thomas Telford, prin Project Gutenberg, 1997 [72] Stussi, Fritz, Othmar H. Ammann, arhiva orașului Schaffhausen, Elveția, 2007, pp. 33-45 [73] Tassin, Daniel M., Jean Muller: Bridge Engineer, în PCI Journal, Historical-Technical Series, nr. 3-4, martie-aprilie 2006, pp. 88-101 [74] Torroja y Miret, Eduardo, The Structures of Eduardo Torroja, prin Ministerio de Fomento, Madrid, 2000 [75] Tzonis, Alexander, Santiago Calatrava: The Complete Works, ed. Rizzoli, New York, 2007 [76] Vaudeville, Bernard, Peter Rice - "Engineer by Accident", în Detail - Zeitschrift fur Architektur + Baudetail, vol. 39, nr. 4, 1999, pp. 604 [77] Watson, Ernest C., George Stephenson and the First Public Railway, în Engineering and Science Monthly (azi Caltech Magazine), nr. 8(12), 1945, pp. 13-14 [78] Weingardt, Richard G., David Steinman - America's Greatest Native Son Bridge Builder of the 20th Century, în Structure Magazine, nr. 51, oct. 2005, pp. 48-51 [79] Weingardt, Richard G., Mario Salvadori - Champion of Structural Design in Architecture, în Structure Magazine, nr. 52, nov. 2005, pp. 62-66 [80] Weingardt, Richard G., Anton Tedesko - Father of Thin-Shell Concrete Construction in America, în Structure Magazine, nr. 69, apr. 2007, pp. 69-71 [81] Weingardt, Richard G., Eugene C. Figg, Jr, în Structure Magazine, nr. 87, oct. 2008, pp. 50-53 [82] Weingardt, Richard G., Fazlur Rahman Khan - The Einstein of Structural Engineering, în Structure Magazine, nr. 115, feb. 2011, pp. 44-46 208 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [83] Welsh, Duncan, The 250th Anniversary of the birth of Thomas Telford, The Royal Society of Edinburgh, 2007 [84] Worner, Johann-Dietrich, Werner Sobek - ein Ausnahmeingenieur!, în Stahlbau, vol. 82, nr. 6, 2013, pp. 405 [85] Xercavins, Pierre; Demarthe, Daniel; Shushkewich, Ken, Eugene Freyssinet - His Incredible Journey to Invent and Revolutionize Prestressed Concrete Construction, Al 3-lea Congres al FIB, 2010, pp. 1-28 [86] Xiang, Hai-Fan, Reaping the Rewards after Much Pain—In Memory of Academician LI Guohao, 2012, extras din Biography of Chinese Scientific and Technological Expert Civil Engineering and Architecture, în Bridge, nr. 2, 2004, tr. Nessy Liu [87] Xiang, Hai-Fan, Eminent Structural Engineer: Professor LI Guohao, în Structural Engineering International, nr. 1 (16), 2006, pp.74-77 Pagini web pentru capitolul 4 [88] https://www.arup.com/ (accesat august 2018) [89] http://www.benjaminbaker.org.uk/life-and-times-of-benjamin-baker.html (accesat august 2018) [90] https://calatrava.com/awards.html (accesat august 2018) [91 ] http://www.chinavitae.com/biography/Li Guohao/full (accesat august 2018) [92] http://www.christian-menn.ch/english/person e/person e.htm (accesat august 2018) [93] https://csengineermag.com/article/william-f-baker-reaching-for-the-sky (accesat august 2018) [94] https://www.dn.se/arkiv/familj/dodsfall-david-jawerth/ (accesat august 2018) [95] https://drfazlurrkhan.com/ (accesat august 2018) [96] https://engineering.illinois.edu/engage/distinguished-alumni-and-friends/distinguished/article/5584 (accesat august 2018) [97] https://www.fib-international.org/federation/awards.html (accesat august 2018) [98] http://www.iabse.org(accesat august 2018) [99] https://www.ingbw.de/ingenieurkammer/about-us.html (accesat august 2018) [100] http://www.michelvirlogeuxconsultant.com/CV-Michel-VIRLOGEUX.pdf (accesat august 2018) [101] https://www.nattererbcn.com/index.php/professor-natterer (accesat august 2018) [ 102] http://khan.princeton.edu/works.html (accesat august 2018) [103] https://www.pritzkerprize.com/biography-frei-otto (accesat august 2018) [104] http://www.roadsbridges.com/sun-never-sets-man-chung-tang-bridge (accesată august 2018) [105] https://shellbuckling.com/cv/gioncu.pdf (accesat august 2018) [106] https://www.som.com/about/leadership/william f baker (accesat august 2018) [107] https://www.tylin.com/en/about/leadership/tang manchung (accesat august 2018) [108] https://www.wernersobek.de/en/ (accesat august 2018) Referințe bibliografice pentru capitolul 5 [1] Alexa, Pavel; Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu prof. dr. ing. Pavel Alexa, în Revista Construcțiilor, nr. 148, iun. 2018, pp. 42-46 [2] Bucur, Ildiko; Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu prof dr. ing. Ildiko Bucur, în Revista Construcțiilor, nr. 149, iul. 2018, pp. 60-64 [3] Ionescu, Anton, Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu prof. dr. ing. Anton Ionescu, în Revista Construcțiilor, nr. 151, sept. 2018, pp. 42-45 [4] Kiss, Zoltan; Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu prof. dr. ing. Zoltân Kiss, în Revista Construcțiilor (în curs de publicare) [5] Makay, Dorottya; Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu dr. ing. Dorottya Makay, în Revista Construcțiilor (în curs de publicare) 209 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [6] Panțel, Eugen; Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu prof. dr. ing. Eugen Panțel, în Revista Construcțiilor (în curs de publicare) [7] Rus, Petru; Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu prof. dr. ing. Petru Rus, în Revista Construcțiilor (în curs de publicare) [8] Szabo, Bâlint; Lehene, Iulia-Adina, Convorbiri despre estetica structurală cu mari ingineri contemporani - Interviu cu prof dr. ing. Bălint Szabo, în Revista Construcțiilor (în curs de publicare) Referințe bibliografice pentru capitolul 6 [1] ***, Modelarea sistemelor informatice - Sisteme suport de decizie/Sisteme expert, suport de curs, Colegiul Economic Administrativ Iași, departamentul Tehnologia Informației și a comunicațiilor, 2012, pp. 36-57 [2] Addis, Bill, Structural criticism and the aesthetics of structures, în Journal of IABSE, nr. 15, 1996, pp. 121-126 [3] Blanco-Mesa, Fabio; Merigo, Jose M.; Gil-Lafuente, Anna M., Fuzzy decision making - A bibliometric based review, în Journal of Intelligent & Fuzzy Systems, nr. 32 (3), 2017, pp. 16 [4] Brainov, Milcho Neshev, On aesthetics in structural engineering, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 93-99 [5] Chisăliță, Gelu-Adrian, Contribuții la dezvoltarea sistemelor expert utilizate în proiectarea și analiza instalațiilor pentru construcții, teză de doctorat, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Facultatea de Construcții, 2005 [6] Colhon, Mihaela, Elemente de logică fuzzy, curs, Universitatea din Craiova, Facultatea de Științe, 2012 [7] Garip, Ervin; Garip, Banu, Aesthetic evaluation differences between two interrelated disciplines: A comparative study on architecture and civil engineering students, în Procedia - Social and Behavioral Sciences, nr. 51, 2012, pp. 533-540 [8] Gavrilaș, Mihai, Sisteme cu inteligență artificială - Sisteme expert; Mulțimi și logică fuzzy, curs, Universitatea Tehnică “Gh. Asachi” Iași, Facultatea de Inginerie Electrică, Energetică și Informatică Aplicată, (accesat iulie 2018) pp. 16 [9] Gobesz, Zsongor F., Contribuții la dezvoltarea sistemelor expert în domeniul construcțiilor, teză de doctorat, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Facultatea de Construcții, 1999 [10] Hu, Nan; Feng, Peng; Dai, Gong-Lian, Structural art: Past, present and future, în Structuri Ingineresti Elsevier, nr. 79, 2014, pp. 407-416 [11] Istudor, Ion, Sisteme suport al deciziei: istoric, rezultate actual, traditie și dezvoltare, referat de doctorat, Academia Română, Secția Știința și Tehnologia Informației, Institutul de Cercetări pentru IA, București, 2009 [12] Istudor, Ion, Tendințe moderne în domeniul sistemelor suport pentru decizii, în Revista Română de Informatică și Automatică, vol 23, nr. 1, 2013, pp. 5-12 [13] Ivanovici, Mihai, Procesarea imaginilor folosind logica fuzzy, suport de curs, Universitatea Transilvania Brașov, Facultatea de Inginerie Electrică și Știința Calculatoarelor, 2007, pp. 19 [14] Lișman, Dragoș Florin, Determinări nedistructive la structuri portante pe cabluri, teză de doctorat, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Facultatea de Construcții, 2015 [15] Marin, Georgiana, Decision Support systems, în Romanian Economic Business Review, nr. 2, 2018, pp. 513-520 [16] Mocean, Loredana, Considerații privind sistemele de asistare a deciziilor (SSD), în Revista Informatică Economică, nr. 1(29), 2004, pp. 20-24 [17] Nolan, James R., A Conceptual Model for an Intelligent Fuzzy Decision Support System, în AAAI Technical Report, New York, 2002, pp. 36-42 [18] Oltean, Gabriel, Sisteme cu logică nuanțată: Logica fuzzy, suport de curs, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Departamentul Bazele Electrotehnicii, 2018 [19] Oltean, Gabriel, Tehnici de inteligență computațională în electronică: Sisteme cu logică fuzzy, suport de curs, Universitatea Tehnică din Cluj-Napoca, Departamentul Bazele Electrotehnicii, 2017 210 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă [20] Prejmerean, Vasile, Decision Support System Concepts, Methodologies and Technologies, suport de curs, Universitatea Babeș-Bolyai, Facultatea de Matematică și Informatică, Cluj-Napoca, 2017 [21] Proștean, Gabriela, Sisteme inteligente în electrotehnică - Sisteme fuzzy, suport de curs, Universitatea Politehnică Timișoara, Facultatea de Management în Producție și Transporturi, 2010 [22] Sandaker, Bj0rn Normann, On Span andSpace - Exploring Structures in Architecture, ed. Taylor & Francis e-Library, New York, 2007 [23] Tassios, Theodosios P., Relativity and optimization of aesthetic rules for structures, în Journal of IABSE, nr. 11, 1980, pp. 59-67 [24] Weber, Jutta; Sigrist, Viktor, The Engineer's Aesthetics - Interrelations between Structural Engineering, Architecture and Art, în cadrul Congresului Internațional de Istorie a Construcțiilor, Cottbus, mai 2009, pp. 8 [25] Zadeh, Lofti A., Fuzzy Sets, în Information and Control, nr. 8, 1965, pp. 338-353 [26] Zimmermann, Hans-Jurgen, Fuzzy set theory and its applications, ed. Springer Science & Business Media, New York, 2001 Pagini web pentru capitolul 6 [27] http://iota.ee.tuiasi.ro/~mgavril/Simpe/L2.htm (accesat iulie 2018) [28] https://teachercolecadm.wikispaces.com/file/view/Modulul%2BI%2BTema2-material%2Bauxiliar.pptx+&cd=3&hl=en&ct=clnk&gl=ro&client=firefox-b (accesat iulie 2018) Referințe bibliografice pentru capitolul 7 Pagini web pentru capitolul 7 [1] https://www.arup.com/projects/london-2012-arcelormittal-orbit?query=arcelor (accesat august 2018) [2] https://www.burohappold.com/projects/crystal-bridges-museum-of-american-art/ (accesat august 2018) [3] https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/award-for-arts-or-entertainment- structures/2012/crystal-bridges-museum-of-american-art (accesat august 2018) [4] https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/retail-structures/2012/the-ai-hamra- tower (accesat august 2018) [5] https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/structural-artistry/2017/baha%E2%80%99i-temple-of-south-america (accesat august 2018) [6] https://www.istructe.org/structuralawards/2017-winners/structural-heritage/2010/supreme- court-of-new-zealand (accesat august 2018) [7] http://www.sgh.com/projects/bahai-house-worship-south-america (accesat august 2018) [8] https://www.som.com/projects/al hamra tower (accesat august 2018) [9] https://warrenandmahoney.com/portfolio/supreme-court (accesat august 2018) 211 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Lista figurilor Nr. fig. Titlul figurii Sursa figurii/autor Lista figurilor din capitolul 2 2.1. Fig. 2.1. Schema teoriilor asupra frumosului ale unei selecții de gânditori și esteticieni Iulia-Adina Lehene 27 2.2. Fig. 2.2. Categoriile frumosului, precum au fost identificate de Monroe Beardsley Iulia-Adina Lehene 30 2.3. Fig. 2.3. Schema Teoriei frumosului și a evoluției omului Iulia-Adina Lehene 34 2.4. List 3.1. Fig. 2.4. Piramida nevoilor umane, identificată de Abraham Maslow Iulia-Adina Lehene a figurilor din capitolul 3 Fig. 3.1. Complexul de temple megalitice Mnajdra din Malta, 3600-700 î. Hr. http://ancientufo. org/2014/04/mnaj dra-malta/ 36 43 3.2. Fig. 3.2. Templul Isis de la Philae, cca. 500 î.Hr. https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/f/f4/The-Temple-of-Philae-on-Agilika- 44 Island.jpg, autor: Ivan Marcialis 3.3. Fig. 3.3. Sf. Sofia, Constantinopol, 537 d. Hr. https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/2/22/Hagia_Sophia_Mars_2013.jpg/1 44 280px-Hagia Sophia Mars 2013.jpg, autor: Arild Vâgen 3.4. Fig. 3.4. Biserica din lemn de la Borgund, 1150-1200 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/4/4a/Borgund_Stavekirk%2C_Norwa 44 y.jpg/1280px-Borgund Stavekirk%2C Norway.jpg, autor: zoetnet 3.5. Fig. 3.5. Bolta abației Westminster din Londra, 1245-1519 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/0/0a/Bath.abbey.fan.vault.arp.jpg/63 44 3px-Bath.abbey.fan.vault.arp.jpg, autor: Arpingstone 3.6. Fig. 3.6. Templul Angkor Wat din Cambogia, sec. XII https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/8/82/Cambodia_2638B_- 45 Angkor Wat.jpg/1200px-Cambodia 2638B - Angkor Wat.jpg, autor: Dennis Jarvis 3.7. Fig. 3.7. Turnul-cloponiță La Giralda, Sevilia, 1568 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/9/93/La_Giralda_August_2012_Seville_Spa 45 in.jpg, autor: Jebulon 3.8. Fig. 3.8. Catedrala Santa Prisca din Taxco, 1758 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/72/Taxco_Santa_Prisca.jpg/1200px 45 -Taxco Santa Prisca.jpg, autor: Luidger 3.9. Fig. 3.9. Arcul de Triumf din Paris, 1836 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/8/8d/Paris_July_2011- 45 30.jpg/1200px-Paris July 2011-30.jpg, autor: Alvesgaspar 3.10. Fig. 3.10. Crystal Palace din Londra, 1851 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/a/af/Crystal_Palace_Great_Exhibition_tree_ 46 1851.png, autor: necunoscut 3.11. Fig. 3.11. Catedrala Mitropolitană din Brasilia, 1970 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/4/41/Cathedral_and_the_bell_tower.J 46 PG/1200px-Cathedral and the bell tower.JPG, autor: Leon petrosya 3.12. Fig. 3.12. Centrul Multifuncțional din Singapore, 2014 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/c/ce/Singapore_Singapore-Sports- 46 Hub-with-National-Stadium-01.jpg/1200px-Singapore_Singapore-Sports-Hub-with-National- Stadium-01.jpg, autor: CEphoto, Uwe Aranas 3.13. Fig. 3.13. Locuințe tip dom din pământ la Joshua Tree în California, 2014 48 212 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă https://s3-us-west-1.amazonaws.com/psl-images/wp- content/uploads/2018/02/05145104/0b1e7b7d1ea50ed5bf25c974bcc8c6e5-bonitadomes.jpg, autor: Maria Zang 3.14. Fig. 3.14. Case din bambus de la Sharma Springs, Bali, 2015 https://cms.qz.com/wp-content/uploads/2015/03/sharma-springs-by-rio-6_13-complete- 48 01.jpg?quality=75&strip=all&w=1240 3.15. Fig. 3.15. Bolta și instalația luminoasă din piatră HyparGate din Troyes, 2016 https://inhabitat.com/wp-content/blogs.dir/1/files/2016/08/HyparGate-installation-by-New- 48 Fundamentals-Research-Group-2.jpg 3.16. Fig. 3.16. Pavilionul Hy-Fi din cărămidă organică, New York MoMA PS1, 2014 https://pbs.twimg.com/media/BrG0u3jCUAAlERZ.jpg, autor: Jackie Caradonio 49 3.17. Fig. 3.17. Intrarea principală în stația de tren Southern Cross din Melbourne, 2007 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/2/2a/Southern-cross-station- 49 melbourne-morning.jpg/1200px-Southern-cross-station-melbourne-morning.jpg, autor: Marcus Wong Wongm 3.18. Fig. 3.18. Noul Terminal al Aeroportului Internațional din Mumbai, 2014 https://static.dezeen.com/uploads/2014/02/SOM-completes-Mumbai-airport-terminal-with- 49 coffered-concrete-canopy dezeen ss 121.jpg 3.19. Fig. 3.19. Muzeul Aan de Stroom, Antwerp, 2011 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/76/Curved_glass_viewed_from_ins 49 ide_the_MAS_museum_%28Antwerp%2C_BE%29.jpg/1200px- Curved_glass_viewed_from_inside_the_MAS_museum_%28Antwerp%2C_BE%29.jpg, autor: Trougnouf 3.20. Fig. 3.20. Centrul Multifuncțional Khan Shatyr din Astana, Kazahstan, 2010 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/7/7b/Astana_Architecture_02.jpg, autor: 50 Ninaras 3.21. Fig. 3.21. Pavilionul de studiu ICD/ITKE din Stuttgart, 2012 http://icd.uni-stuttgart.de/files/RP12, cu acordul scris al lui Tobias Schwinn 50 3.22. Fig. 3.22. Casa de plută din Palmeira de Faro, 2008 https://arquitectosanonimos.com/, cu acordul scris al lui Felipe Afonso 50 3.23. Fig. 3.23. Punct de supraveghere a unui lacul din Breda, Olanda, 2015 https://www.giatecscientific.com/education/bio-concrete/ 50 3.24. Fig. 3.24. Complexul de piramide de la Gizeh, 260-2611 î.Hr. https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/9/94/Giza-pyramids.JPG/1200px- 53 Giza-pyramids.JPG, autor: Robster1983 3.25. Fig. 3.25. Locuință individulă în Salt Lake, Utah, 2008 https://www.freshpalace.com/wp-content/uploads/2012/09/H-House-Salt-Lake-City-Main- 53 0.jpg 3.26. Fig. 3.26. Auditoriul Kresge din campusul MIT, 1955 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/0/0f/Kresge_Auditorium%2C_MIT_ 53 %28view_with_Green_Building%29.JPG/1200px- Kresge Auditorium%2C MIT %28view with Green Building%29.JPG, autor: Daderot 3.27. Fig. 3.27. Turnul Intesa SanPaolo din Turin, Italia, 2014 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/en/thumb/f/f9/Intesa_Sanpaolo_Tower_01.jpg/675px- 53 Intesa Sanpaolo Tower 01.jpg, autor: Conte di Cavour 3.28. Fig. 3.28. Suprafața de acoperire a sitului Malapa din Johannesburg, 2014 https://www.istructe.org/getmedia/d74dc95f-0f63-4a3c-a710-9d97ad4b3991/Malapa- 54 2.jpg.aspx?width=900&height=550&ext=.jpg 3.29. Fig. 3.29. Pasarela pietonală de la Colegiul Pembroke, Oxford, 2012 https://www.istructe.org/getmedia/159e1694-9833-4541-a018- 54 1031bae977a0/1pem2.jpg.aspx?width=900&height=550&ext=.jpg 3.30. Fig. 3.30. Centrul Comercial The Admirant din Eindhoven, 2010 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/8/8a/The_Blob_in_Eindhoven%2C_Netherl 54 ands.jpg, autor: WikiSander 3.31. Fig. 3.31. Podul Yavuz Sultan Selim din Istanbul, 2016 54 213 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/d/db/Yavuz Sultan Selim Bridge I MG 3054.jpg/1200px-Yavuz Sultan Selim Bridge IMG 3054.jpg, autor: VikiPicture 3.32. Fig. 3.32. Stadionul Olimpic The Nest din Beijing, 2007 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/1/1e/Beijing_national_stadium.jpg/1 55 200px-Beijing national stadium.jpg, autor: Peter23 3.33. Fig. 3.33. Casa Nautilus din Naucalpan de Juarez, Mexic, 2007 https://en.wikiarquitectura.com/building/nautilus-house/ 55 3.34. Fig. 3.34. Pavilionul Inovațiilor, Științei și Tehnologiei, Lakeland, 2014 https://cdnassets.hw.net/93/1c/8b0f95e64ae892ac992a1fc31b30/floridapolytechnicuniversity- 55 calatrava-exterior1-hero-tcm20-2169568.jpg 3.35. Fig. 3.35. Capela Sf. Cruce din Sedona, SUA, 1957 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/3/32/Chapel_of_the_Holy_Cross%2 55 C_Sedona%2C_AZ.jpg/1200px-Chapel_of_the_Holy_Cross%2C_Sedona%2C_AZ.jpg, autor: Matthew P. Del Buono 3.36. Fig. 3.36. Basilica Sf. Familie din Barcelona, neterminată (2026) https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/2/26/%CE%A3%CE%B1%CE%B3 56 %CF%81%CE%AC%CE%B4%CE%B1_%CE%A6%CE%B1%CE%BC%CE%AF%CE%BB %CE%B9%CE%B1 2941.jpg/609px- %CE%A3%CE%B1%CE%B3%CF%81%CE%AC%CE%B4%CE%B1 %CE%A6%CE%B1 %CE%BC%CE%AF%CE%BB%CE%B9%CE%B1 2941.jpg, autor: C messier 3.37. Fig. 3.37. Sala Olimpică de Sport din Hamar, Norvegia, 1993 https://www.dagsavisen.no/polopoly_fs/1.1058111.1511077460!/image/image.jpg_gen/derivat 64 ives/169 980/image.jpg 3.38. Fig. 3.38. Aeroportul Fuhlsbuttel din Hambrg, 1993 http://www.eco-schulte.cn/fileadmin/eco-media/loesungen/eco-loesungen-hamburg-airport- 64 02.jpg 3.39. Fig. 3.39. Domul Mileniului din Londra, 1998 https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/1/15/Millennium_Dome_%28zakgollop%29 64 version.jpg, autor: zakgollop 3.40. Fig. 3.40. Atriumul interior al băncii Coutts din Londra, 1978 http://www.gibberd.com/img/projects/coutts-bank-1-website-22545.jpg 64 3.41. Fig. 3.41. Schematizarea procesul de creație inginerească cuprinzând cei șase pași Iulia-Adina Lehene 66 3.42. Fig. 3.42. Schematizarea procesul de creație estetică în inginerie Iulia-Adina Lehene 66 3.43. Fig. 3.43. Aspectele care contribuie la atingerea succesului unui proiect Iulia-Adina Lehene 68 3.44. Fig. 3.44. Parcursul profesionistului care dorește să realizeze lucrări cu valoare estetică Iulia-Adina Lehene 81 Lista figurilor din capitolul 4 4.1. Fig. 4.1. Thomas Telford (1757-1834) https://www.magnoliabox.com/products/thomas-telford-xjf331581 (accesat iulie 2018) 83 4.2. Fig. 4.2. Apeductul Pontcysyllte la Trevor, 1805 Iulia-Adina Lehene 84 4.3. Fig. 4.3. Podul suspendat Menai la Bangor, 1826 Iulia-Adina Lehene 84 4.4. Fig. 4.4. George Stephenson (1781-1848) https://www.gracesguide.co.uk/images/f/f3/Im19390506PP-Step.jpg 84 4.5. Fig. 4.5. Podul lenticular Gaunless în West Auckland, 1825 Iulia-Adina Lehene 85 4.6. Fig. 4.6. Podul oblic de la Rainhill, 1830 Iulia-Adina Lehene 85 4.7. Fig. 4.7. Isambard Brunel (1806-1859) https://britishheritage.com/wp-content/uploads/2006/05/IsambardKingdomBrunel_Feature.jpg 85 214 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 4.8. Fig. 4.8. Podul Saltash (Royal Albert) peste râul Tamar, 1859 Iulia-Adina Lehene 86 4.9. Fig. 4.9. Podul suspendat Clifton peste râul Avon, 1864 Iulia-Adina Lehene 86 4.10. Fig. 4.10. John A. Roebling (1806-1869) https://www.biography.com/.image/t_share/MTE5NDg0MDU1MTE2MDg4ODQ3/john- 86 augustus-roebling-9461893 -1-402.jpg 4.11. Fig. 4.11. Podul John A. Roebling, 1867 Iulia-Adina Lehene 87 4.12. Fig. 4.12. Podul Brooklyn, 1883 Iulia-Adina Lehene 87 4.13. Fig. 4.13. Gustave Eiffel (1832-1923) https://www.biography.com/.image/t_share/MTE5NTU2MzE2MjEwOTU1Nzg3/gustave- 87 eiffel-9285294-1-402.jpg 4.14. Fig. 4.14. Viaductul Garabit peste râul Truyere, 1884 Iulia-Adina Lehene 88 4.15. Fig. 4.15. Podul suspendat din Grădina Zoologică din Giza, 1915 Iulia-Adina Lehene 88 4.16. Fig. 4.16. Benjamin Baker (1840-1907) https://www.gracesguide.co.uk/images/d/d8/ImV103-p524.jpg 88 4.17. Fig. 4.17. Podul Firth of Forth din Scoția, 1890 Iulia-Adina Lehene 89 4.18. Fig. 4.18. Vladimir Shukhov (1853-1939) https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/0/01/Vladimir_Grigoryevich_Shukho 89 v 1891.jpg/1200px-Vladimir Grigoryevich Shukhov 1891.jpg, autor: necunoscut 4.19. Fig. 4.19. Turnul Shukhov, 1922 Iulia-Adina Lehene 90 4.20. Fig. 4.20. Hala de producție a fabricii din Vyksa, 1898 Iulia-Adina Lehene 90 4.21. Fig. 4.21. Robert Maillart (1872-1940) https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/e/e0/Robert_Maillart_01_11.jpg, autor: 90 necunoscut 4.22. Fig. 4.22. Podul Salginatobel din Schiers, 1930 Iulia-Adina Lehene 91 4.23. Fig. 4.23. Podul Schwandbach la Hinterfultigen, 1933 Iulia-Adina Lehene 91 4.24. Fig. 4.24. Eugene Freyssinet (1879-1962) https://files1.structurae.de/files/photos/freyssinet04.jpg 91 4.25. Fig. 4.25. Podul Albert-Louppe la Plougastel-Daoulas, 1930 Iulia-Adina Lehene 92 4.26. Fig. 4.26. Podul Saint-Michel din Toulouse, 1962 Iulia-Adina Lehene 92 4.27. Fig. 4.27. Othmar Ammann (1879-1968) https://alchetron.com/cdn/othmar-ammann-e0473020-1603-4df5-9079-b1a6181bfac-resize- 93 750.jpeg 4.28. Fig. 4.28. Podul pietonal Wards Island, 1951 Iulia-Adina Lehene 93 4.29. Fig. 4.29. Podul Verrazano-Narrows, 1964 Iulia-Adina Lehene 93 4.30. Fig. 4.30. David Steinman (1886-1960) http://historicbridges.org/maine/waldohancock/steinman large.jpg 94 4.31. Fig. 4.31. Podul Henry Hudson din New York, 1936 Iulia-Adina Lehene 95 4.32. Fig. 4.32. Podul Mackinac din New York, 1957 Iulia-Adina Lehene 95 4.33. Fig. 4.33. Franz Dischinger (1887-1953) 95 215 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă https://www.db-bauzeitung.de/wp-content/uploads/1/4/1464987.jpg 4.34. Fig. 4.34. Planetariul Zeiss, din Jena, 1926 Iulia-Adina Lehene 96 4.35. Fig. 4.35. Podul suspendat de la Stromsundsbron, 1955 Iulia-Adina Lehene 96 4.36. Fig. 4.36. Pier Luigi Nervi (1891-1979) http://pierluiginervi.org/wp-content/uploads/2011/10/Photos-en-300-DPI 0007.jpg 96 4.37. Fig. 4.37. Catedrala Saint Mary of the Assumption, 1971 Iulia-Adina Lehene 97 4.38. Fig. 4.38. Sala de hochei Rupert C. Thompson Arena, 1975 Iulia-Adina Lehene 97 4.39. Fig. 4.39. Sir Ove Arup (1895-1988) https://collectionimages.npg.org.uk/large/mw109087/Sir-Ove-Arup.jpg 97 4.40. Fig. 4.40. Podul pietonal Kingsgate, 1965 Iulia-Adina Lehene 98 4.41. Fig. 4.41. Sydney Opera House, 1973 Iulia-Adina Lehene 98 4.42. Fig. 4.42. Eduardo Torroja (1899-1961) https://iass- structures.org/resources/Pictures/Actors%20and%20Projects/IASS%20Presidents/Torroja_full. 98 jpg 4.43. Fig. 4.43. Biserica Pont de Suert de la El Pont de Suert, 1951 Iulia-Adina Lehene 99 4.44. Fig. 4.44. Turnul de apă de la Mohammedia, 1957 Iulia-Adina Lehene 99 4.45. Fig. 4.45. Nicolas Esquillan (1902-1989) https://iass- structures.org/resources/Pictures/Actors%20and%20Projects/TM%20and%20HM/Esquillan f 100 ull.jpg 4.46. Fig. 4.46. CNIT, Paris, 1958 (plan și vedere) Iulia-Adina Lehene 100 4.47. Fig. 4.47. Palatul Sporturilor Pierre Mendes, 1968 (plan și vedere) Iulia-Adina Lehene 100 4.48. Fig. 4.48. Anton Tedesko (1903-1994) http://www.monolithic.org/vault/img/2011/05/10/4dc92b62c29e0684730008f9/medium/tedesk 101 o.jpg din Princeton University Tedesko Archive 4.49. Fig. 4.49. Terminalul aeroportului St. Louis, 1954 Iulia-Adina Lehene 101 4.50. Fig. 4.50. Intrarea în mag. May-Daniels & Fisher din Denver, 1959 Iulia-Adina Lehene 101 4.51. Fig. 4.51. Mario Salvadori (1907-1997) https://upload.wikimedia.org/wikipedia/en/thumb/9/99/Mario_Salvadori.gif/200px- 102 Mario Salvadori.gif, autor: nespecificat 4.52. Fig. 4.52. Clădirea CBS din New York, 1962 Iulia-Adina Lehene 102 4.53. Fig. 4.53. Restaurantul La Concha la San Juan din Perto Rico, 1958 Iulia-Adina Lehene 103 4.54. Fig. 4.54. Fritz Leonhardt (1909-1999) https://www.fernsehturm-stuttgart.de/images/baumeister/fst-baumeister-leonhardt.jpg 103 4.55. Fig. 4.55. Podul Fleher la Neuss, 1979 Iulia-Adina Lehene 103 4.56. Fig. 4.56. Turnul de televiziune din Stuttgart, 1956 Iulia-Adina Lehene 104 4.57. Fig. 4.57. Tung-Yen Lin (1911-2003) https://www.tylin.com/system/uploads/article/image/186/CourtesyUCBerkeley_tylin_cropped. 104 jEg 216 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 4.58. Fig. 4.58. Podul Nanning din China, 2009 Iulia-Adina Lehene 105 4.59. Fig. 4.59. Memorialul Coloseum din Arizona, 1965 Iulia-Adina Lehene 105 4.60. Fig. 4.60. Guohao Li (1913-2005) https://encrypted-tbn0.gstatic.com/images?q=tbn:ANd9GcT_PkDDsnIIu5Con6zw6if- 105 DJuXMX4LbNZEAjVURfzfcZ7ymzC0 4.61. Fig. 4.61. Podul Wuhan peste râul Yangtze, 1957 Iulia-Adina Lehene 106 4.62. Fig. 4.62. Podul Nanjing peste râul Yangtze, 1968 Iulia-Adina Lehene 106 4.63. Fig. 4.63. Eladio Dieste (1917-2000) https://3wqjvwh65v-flywheel.netdna-ssl.com/wp-content/uploads/2009/07/diesteportrait- 106 500.jpg 4.64. Fig. 4.64. Silozul de grâne Cadyl din Young, 1978 Iulia-Adina Lehene 107 4.65. Fig. 4.65. Biserica San Juan de Avila, 1998 (plan) Iulia-Adina Lehene 107 4.66. Fig. 4.66. Patinoarul acoperit Johanneshov (Hovet), Stockholm, 1961 Iulia-Adina Lehene 108 4.67. Fig. 4.67. Sala de concerte Rodahal din Kerkrade, 1966 Iulia-Adina Lehene 108 4.68. Fig. 4.68. Mircea Mihailescu (1920-2006) https://files1.structurae.de/files/photos/mihailescu/mihailescu02.jpg 108 4.69. Fig. 4.69. Gara din Predeal, 1968 Iulia-Adina Lehene 108 4.70. Fig. 4.70. Sala de box de la Onești, 1972 (vedere laterală) Iulia-Adina Lehene 108 4.71. Fig. 4.71. Heinz Isler (1926-2009) https://www.b-tu.de/fileadmin/user_upload/b-tu.de/great- 109 engineers/Bilder/bauingenieure/isler/1 01 isle.jpg 4.72. Fig. 4.72. Clădirea Sicli din Geneva, 1970 (vedere laterală) Iulia-Adina Lehene 110 4.73. Fig. 4.73. Centrul Sportiv Norwich, 1991 (vedere laterală) Iulia-Adina Lehene 110 4.74. Fig. 4.74. Jean Muller (1925-2005) http://www.tallbridgeguy.com/wp-content/uploads/2011/05/jeanmuller.png 110 4.75. Fig. 4.75. Podul Sunshine Skyway din Tampa, 1987 Iulia-Adina Lehene 111 4.76. Fig. 4.76. Podul Confederației din Canada, 1997 Iulia-Adina Lehene 111 4.77. Fig. 4.77. Frei Otto (1925-2015) https://i.kinja-img.com/gawker-media/image/upload/t original/xikclchxf6t8vtr1s88p.jpg 111 4.78. Fig. 4.78. Pavilionul de Dans de la Cologne, 1957 Iulia-Adina Lehene 112 4.79. Fig. 4.79. Pavilionul Germaniei de Vest la Expo Montrea, 1967 Iulia-Adina Lehene 112 4.80. Fig. 4.80. Christian Menn (1927-2018) https://www.ethz.ch/en/news-and-events/eth-news/news/2018/07/bridge-builder-christian- 112 menn-dies/ jcr content/news content/textimage/image.imageformat.lightbox.1470415280.jpg 4.81. Fig. 4.81. Podul Ganter lângă trecătoarea Simplon, 1980 Iulia-Adina Lehene 113 4.82. Fig. 4.82. Podul Sunniberg de lângă Klosters, 1998 Iulia-Adina Lehene 113 4.83. Fig. 4.83. Fazlur Khan (1929-1982) https://fazlurrkhan.files.wordpress.com/2012/02/frk.jpg 113 217 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 4.84. Fig. 4.84. Centrul John Hancock din Chicago, 1970 Iulia-Adina Lehene 114 4.85. Fig. 4.85. Turnul Willis din Chicago, 1973 Iulia-Adina Lehene 114 4.86. Fig. 4.86. Stefan Polonyi (1930-prezent) http://www.dbz.de/imgs/102531807 bd660d10a6.jpg 115 4.87. Fig. 4.87. Biserica St. Paulus din Neuss, 1968 Iulia-Adina Lehene 115 4.88. Fig. 4.88. Podul Ripshorster StraBe din Oberhausen, 2008 Iulia-Adina Lehene 115 4.89. Fig. 4.89. Victor Gioncu (1933-2012) http://histruct.ro/wp-content/uploads/2013/01/Gioncu-Victor.jpg 116 4.90. Fig. 4.90. Piața Badea Cârțan din Timișoara, 1997 Iulia-Adina Lehene 116 4.91. Fig. 4.91. Sala de sport (azi manej) din Timișoara, 1985 Iulia-Adina Lehene 116 4.92. Fig. 4.92. Jorg Schlaich (1934-prezent) https://files1.structurae.de/files/photos/NULL/schlaich jorg.jpg 117 4.93. Fig. 4.93. Turnul de observație Killesbergturm din Stuttgart, 2001 Iulia-Adina Lehene 117 4.94. Fig. 4.94. Podul pietonal Max Eyth la Stuttgart, 1989 Iulia-Adina Lehene 118 4.95. Fig. 4.95. Peter Rice (1935-1992) https://expeditionworkshed.org/assets/01 Peter-Rice-Introduction.jpg 118 4.96. Fig. 4.96. Nuage de la Grande arche din Paris. 1989 Iulia-Adina Lehene 119 4.97. Fig. 4.97. Aeroportul internațional Kansai de la Izumisano, 1994 Iulia-Adina Lehene 119 4.98. Fig. 4.98. Eugene Figg (1936-2002) https://www.floridamemory.com/items/show/46587 119 4.99. Fig. 4.99. Podul de beton Natchez Trace din Franklin, 1994 Iulia-Adina Lehene 120 4.100. Fig. 4.100. Podul Sagadahoc de la Bath, 2000 Iulia-Adina Lehene 120 4.101. Fig. 4.101. Julius Natterer (1938-prezent) https://www.schweighofer-prize.org/press/2005/index.php?lang=EN, cu acordul scris al Eleonorei Marin 120 4.102. Fig. 4.102. Pavilionul Biodiversum din Luxemburg, 2010 Iulia-Adina Lehene 121 4.103. Fig. 4.103. Copertină curbată din lemn Expo Dach de la Hanovra, 2000 Iulia-Adina Lehene 121 4.104. Fig. 4.104. Man-Chung Tang (1940-prezent) https://www.tylin.com/system/uploads/article/image/88/For_MailChimp-Website_- 121 110530 TYLIN SF BrookeDuthiephoto-0068 print res.jpg 4.105. Fig. 4.105. Podul asimetric Dagu (podul Sun and Moon) peste râul Haihe, 2004 Iulia-Adina Lehene 122 4.106. Fig. 4.106. Podul Caiyuanba peste râul Yangtze, 2007 Iulia-Adina Lehene 122 4.107. Fig. 4.107. Michel Virlogeux (1946-prezent) https://www.francetvinfo.fr/image/759r79yjv-9532/1200/450/10599193.jpg 122 4.108. Fig. 4.108. Podul Truc de la Fare la Chirac, 1993 Iulia-Adina Lehene 123 4.109. Fig. 4.109. Viaductului de metal Millau în Occitanie, 2004 Iulia-Adina Lehene 123 4.110. Fig. 4.110. Santiago Calatrava (1951- prezent) 123 218 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/8/8c/Santiago Calatrava %28croppe d%29.jpg/536px-Santiago Calatrava %28cropped%29.jpg, autor: Wilson Center 4.111. Fig. 4.111. Auditoriul Adan Martin, Tenerife, 2003 Iulia-Adina Lehene 124 4.112. Fig. 4.112. Podul Bach de Roda, Barcelona, 1987 Iulia-Adina Lehene 124 4.113. Fig. 4.113. William Baker (1953-prezent) https://www.som.com/FILE/24552/baker bill 800x800 codypickens 0163.jpg 125 4.114. Fig. 4.114. Copertina scenei deschise de la Schubert Club, Raspberry Island, 2002 Iulia-Adina Lehene 125 4.115. Fig. 4.115. Turnul de locuințe Cayan din Dubai, 2013 Iulia-Adina Lehene 125 4.116. Fig. 4.116. Werner Sobek (1953-prezent) https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/3/38/Portrait_Werner_Sobek.jpg, autor: Christoph Reichelt, Dresden 126 4.117. Fig. 4.117. Centrul comercial P & C din Lubeck, 2005 Iulia-Adina Lehene 126 4.118. Fig. 4.118. ThyssenKrupp Test din Rottweil, 2017 Iulia-Adina Lehene 127 Lista figurilor din capitolul 5 5.1. Fig. 5.1. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la o structură curată Iulia-Adina Lehene 132 5.2. Fig. 5.2. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la legătura dintre structură și frumos Iulia-Adina Lehene 133 5.3. Fig. 5.3. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la comunicare dintre frumos și structură Iulia-Adina Lehene 135 5.4. Fig. 5.4. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la demersul conceptul al structurii estetice Iulia-Adina Lehene 137 5.5. Fig. 5.5. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la identitatea frumuseții cu succesul într-o structură și condițiile realizării structurii frumoase, respectiv de succes Iulia-Adina Lehene 139 5.6. Fig. 5.6. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la esența condițiilor realizării structurilor frumoase și de succes Iulia-Adina Lehene 140 5.7. Fig. 5.7. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la aplicarea condițiilor de realizare a structurilor frumoase și de succes Iulia-Adina Lehene 141 5.8. Fig. 5.8. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la evoluția în profesie și în domeniul esteticii structurilor Iulia-Adina Lehene 143 5.9. Fig. 5.9. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la lucrările de referință din domeniu Iulia-Adina Lehene, folosing imagini cu sursele: 1884: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/f/f3/Garabit.jpg, autor: Belgavox 1889: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/8/85/Tour_Eiffel_Wikimedia_Commons_%28cropped%2 145 9.jpg/1200px-Tour_Eiffel_Wikimedia_Commons_%28cropped%29.jpg, autor: Benh LIEU SONG 1952: https://mplayground.files.wordpress.com/2008/03/img_2457.jpg 1957: http://archikey.com/picture/read/794/Palazzetto-dello-Sport.jpg 1958: http://pierluiginervi.org/wp-content/flagallery/laboratorio-nervi-_summer-school-2018/webview/grattacielo- pirelli-copv.ips 1968: Arhiva proprie dr. ing. Ildiko Bucur-Horvath 1971: Arhiva proprie dr. ing. Ildiko Bucur-Horvath 1972: Arhiva proprie dr. ing. Ildiko Bucur-Horvath 1994: https://thefullcalatrava.files.wordpress.com/2013/09/lyon-st-exupery-gare-tgv-2.jpg 1997: https://img.bunadimineata.ro/uploads/cluj/sites/2/2015/11/biserica-calvaria-cluj-696x522.jpg 1998: http://www.tvl.ro/valencia/obiective-turistice/poze/orasul-artelor-valencia-02.jpg 219 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 2003: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/3/3c/Torre_Mayor%2C_M%C3%A9xico_D.F.%2C_M% C3%A9xico%2C 2014-10-13%2C DD 11.JPG/1200px- Torre Mavor%2C M%C3%A9xico D.F.%2C M%C3%A9xico%2C 2014-10-13%2C DD 11.JPG 2004: Turnul Taipei 101.jpg poza gratuita https://i0.hippopx.com/photos/734/537/151/taipei-101-city-tower-sunny-days-preview.jpg 2010: http://www.italymagazine.com/sites/default/files/feature-story/leader/maxxi-museo-roma_1.jpg 2011: https://www.clujlife.com/wp/wp-content/uploads/2016/12/cluj-arena-logo.jpg 2013: http://concurs.cristis.ro/colectie/cristina_rusu19@yahoo.com/fatad_estica_a_bisericii_evanghelice_bistrita.jpg, cu acordul scris al lui Cristian Vatamanu 2013: http://www.arhitectmedia.ro/wp-content/uploads/2013/07/MuCEM-08.jpg 2014: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/0/0b/Frankfurt_EZB.Nordwest-2.20141228.jpg, autor: Epizentrum 5.10. Fig. 5.10. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la stimulentele proiectării de structuri frumoase Iulia-Adina Lehene 146 5.11. Fig. 5.11. Diagrama sintetizării răspunsurilor cu privire la reacția publicului la efortul specialistului Iulia-Adina Lehene 147 Lista figurilor din capitolul 6 6.1. Fig. 6.1. Entitățile implicate într-un Sistem Decizional Iulia-Adina Lehene 163 6.2. Fig. 6.2. Componentele principale ale Sistemului Decizional Iulia-Adina Lehene 164 6.3. Fig. 6.3. Componentele Subsistemului de Gestionare a Datelor Iulia-Adina Lehene 165 6.4. Fig. 6.4. Componentele Subsistemului de Gestionare a Bazei de Cunoștințe Iulia-Adina Lehene 167 6.5. Fig. 6.5. Componentele Subsistemului de Gestionare a Modelelor Iulia-Adina Lehene 168 6.6. Fig. 6.6. Componentele Subsistemului de Gestionare a Dialogului cu Utilizatorul Iulia-Adina Lehene 169 6.7. Fig. 6.7. Vizualizarea asocierii de valori binare, respectiv de valori fuzzy în două maniere (a și b) ’ Iulia-Adina Lehene 172 6.8. Fig. 6.8. Reprezentarea vizuală a apartenenței unei variabile lingvistice la o mulțime fuzzy Iulia-Adina Lehene, inspirată din: Gavrilaș, Mihai, Sisteme cu inteligență artificială - Sisteme expert; Mulțimi și logică fuzzy, curs, Universitatea Tehnică “Gh. Asachi” Iași, Facultatea de Inginerie Electrică, Energetică și Informatică Aplicată 173 6.9. Fig. 6.9. Reprezentarea grafică a gradelor lingvistice având funcțiile respective Iulia-Adina Lehene 174 6.10. Fig. 6.10. Graficul unei funcții de apartenență triunghiulare Iulia-Adina Lehene 174 6.11. Fig. 6.11. Arhitectura controlerului fuzzy Iulia-Adina Lehene 176 6.12. Fig. 6.12. Secțiunea întâi a chestionarului on-line cu prezentarea sa Iulia-Adina Lehene, cu ajutorul: https://docs.google.com 178 6.13. Fig. 6.13. Secțiunea a doua a chestionarului on-line care prezintă obiectivul supus evaluării Iulia-Adina Lehene, cu ajutorul: https://docs.google.com 179 6.14. Fig. 6.14. Secțiunea a treia a chestionarului on-line care stabilește categoriile de criterii Iulia-Adina Lehene, cu ajutorul: https://docs.google.com 179 6.15. Fig. 6.15. Secțiunea a patra vizând prima categorie de criterii luate în considerare Iulia-Adina Lehene, cu ajutorul: https://docs.google.com 180 6.16. Fig. 6.16. Ultima secțiune care închide chestionarul și trimite răspunsurile acordate Iulia-Adina Lehene, cu ajutorul: https://docs.google.com 180 220 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă 6.17. Fig. 6.17. Graficul variabilelor lingvistice volumetrie și formă corespunzătoare funcțiunii cu valorile lor asociate Iulia-Adina Lehene 182 6.18. Fig. 6.18. Graficul variabilelor lingvistice coerență spațială și aparență vizuală cu valorile lor asociate Iulia-Adina Lehene 183 6.19. Fig. 6.19. Graficul variabilei lingvistice calitate estetică formală cu valorile sale asociate Iulia-Adina Lehene 183 Lista figurilor din capitolul 7 7.1. Fig. 7.1. Dialogul dintre structura corpului vechi și cea a corpului nou http://4.bp.blogspot.com/_Jvk_9ZanUz0/TUhu_Nq98gI/AAAAAAAAAZE/B14om_gOHG4/s1600/architecture% 188 2Blove%2B %2Bnz%2Bsupreme%2Bcourt3.ipg 7.2. Fig. 7.2. Structura fină a fațadei https://warrenandmahoney.com/media/legacy/ twoColumns/Supreme Court 6.jpg 188 7.3. Fig. 7.3. Spațialitatea structurii interioare a sălii de judecată https://warrenandmahoney.com/media/legacy/ fullWidth/Supreme Court 4.jpg 188 7.4. Fig. 7.4. Vedere din interiorul ansamblului cu elemente de structură ale unor pavilioane https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/3/39/Crystal_Bridges_Museum_of_Ameri 190 can Art--2012-04-12B.jpg, autor: Charvex, 2012 7.5. Fig. 7.5. Detalii de fațadă ale pavilionului cafe-bar https://cdn.nabholz.com/wp-content/uploads/2012/06/DSC 0020.jpg 190 7.6. Fig. 7.6. Detalii de structură ale învelitorii pavilionului cafe-bar http://media1.trover.com/T/596c7ef88cdc482e84011d56/fixedw large 4x.jpg 190 7.7. Fig. 7.7. Vedere de ansamblu a turnului de observație https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/73/ArcelorMittal_Orbit%2C_Apri 192 l 2012.jpg/1200px-ArcelorMittal Orbit%2C April 2012.jpg, autor: Cmglee 7.8. Fig. 7.8. Etajul întâi găzduind spațiul de observație https://experiences.lastminute.com/content/img/product/large/the-slide-at-the-21121945.jpg 192 7.9. Fig. 7.9. Scările amplasate în interiorul coridorului de oțel care înfășoară axul central http://images.adsttc.com.qtlcn.com/media/images/5011/c5ab/28ba/0d3f/3300/00f2/large_jpg/ 192 stringio.jpg?1414279579 7.10. Fig. 7.10. Vedere sudică a turnului https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/b/bd/Alhamra_Tower.jpg/1200px- 194 Alhamra Tower.jpg, autor: Mohdalg 7.11. Fig. 7.11. Perspectivă nocturnă frontală, spre intrare https://i.pinimg.com/originals/05/98/f7/0598f785cfc7456898878d1943e91447.jpg 194 7.12. Fig. 7.12. Lobbyul intrării, privit în direcția vest-est https://www.snnarchitects.com/wp-content/uploads/sites/5514/2015/12/IMG 2001.jpg 194 7.13. Fig. 7.13. Vedere nocturnă a templului și efectele vizuale generate de anvelopantă https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/2/24/Baha%27i_Temple_of_South_America%2C_Santi 196 ago%2C Chile - dusk pictures 26.jpg/1200px- Baha%27i_Temple_of_South_America%2C_Santiago%2C_Chile_-_dusk_pictures_26.jpg, autor: Tiago Masrour 2016 7.14. Fig. 7.14. Vedere interioară spre oculusul domului https://i1.wp.com/mossandfog.com/wp-content/uploads/2017/08/Bah%C3%A1%C3%AD- 196 temple-Chile-moss-and-Fog-7.jpg?resize=922%2C1382&ssl=1 7.15. Fig. 7.16. Perspectivă interioară cu evidențierea elementelor de structură ale balconului https://www.e-architect.co.uk/wp-content/uploads/2017/04/bahai-temple-of-south-america- 196 chile-r040417-4.jpg 221 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Lista tabelelor Nr. fig. Titlul tabelului Sursa tabelului/autor Lista tabelelor din capitolul 3 3.1. Tab. 3.1. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectivă istorică, geografică și a stilului arhitectural Iulia-Adina Lehene 42- 43 3.2. Tab. 3.2. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva materialelor de construcții și a tipologiilor structurale Iulia-Adina Lehene 47- 48 3.3. Tab. 3.3. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva funcțiunilor Iulia-Adina Lehene 51 3.4. Tab. 3.4. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva formelor, sprijinite de tipologii tehnologice Iulia-Adina Lehene 52 3.5. Tab. 3.5. Abordarea sintetică a esteticii structurilor din perspectiva efectelor produse asupra sau ca răspuns la reacțiile mediului înconjurător, inclusiv ale omului Iulia-Adina Lehene 56 Lista tabelelor din capitolul 6 6.1. Tab. 6.1. Comparația între logica booleană și logica fuzzy Iulia-Adina Lehene 171- 172 Lista figurilor din capitolul 7 7.1. Tab. 7.1. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a noului corp al Curții Supreme de Justiție a Noii Zeelande Iulia-Adina Lehene 189 7.2. Tab. 7.2. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a Muzeului de Artă Americană Crystal Bridges Iulia-Adina Lehene 191 7.3. Tab. 7.3. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a turnului de observație ArcelorMittal Orbit Sculpture Iulia-Adina Lehene 193 7.4. Tab. 7.4. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a turnului Al-Hamra Iulia-Adina Lehene 195 7.5. Tab. 7.5. Rezultatele sintetice ale evaluării estetice a templului Baha'i din Santiago Iulia-Adina Lehene 197 222 Iulia-Adina Lehene Studiu de estetică în inginerie civilă Anexe 223 Descrierea CIP a Bibliotecii Naționale a României DIACONU, ANGHEL Tratat de tehnică a masajului terapeutic și kinetoterapia complementară / Anghel Diaconu. -- București: Editura Academiei Oamenilor de Știință din România, 2015 2 vol. ISBN 978-606-8636-09-2 Vol. 1. - Bibliogr. - Index. - ISBN 978-606-8636-10-8 615.82 Copyright© Editura Academiei Oamenilor de Știința din România, 2015 Toate drepturile editoriale aparțin în exclusivitate Editurii Academiei Oamenilor de Știință din România. Publicația este marcă înregistrată a Editurii Academiei Oamenilor de Știință din România, fiind protejată integral de legislația internă și internațională. Orice valorificare a conținutului în afara limitelor acestor legi este interzisă și pasibilă de pedeapsă. Acest lucru este valabil pentru orice reproducere - integrală sau parțială, indiferent de mijloace (multiplicări, traduceri, microfilmări, transcrieri pe cd-uri, dvd-uri, stick-uri de memorie, etc.). 1 CUPRINS V 1 Prefață.............................................................................. 7 de Prof. Dr. Adriana Sarah Nica Scurt istoric....................................................................... 10 Preambul ........................................................................... 11 de Prof. Dr. Adriana Sarah Nica Capitolul I Noțiuni generale........................... ........................................... 14 A. Metode psiho-pedagogice, ergonomice și anatomo-fiziologice obligatorii în selectarea persoanelor ............................................................. 15 B. Noțiuni de specialitate necesare pentru pregătirea celor care vor practica masajul. 16 Noțiunile de psihologie și psihoterapie sunt prezentate de Profesor Florentina Avram Reguli de igienă și de ținută vestimentară a terapeutului.............................. 17 de Instructor Marga Apostoiu Modul comportamental al maseurului față de pacient..................................... 17 de Instructor psihopedagog Cecilia Frișan Condițiile și dotarea sălii de masaj .................................................. 18 de Instructor Mircea Badea Ene Ene Capitolul II Definiția, clasificarea și descrierea masajului terapeutic............................. 20 1. Definiția și clasificarea masajului terapeutic (medical)............................ 21 2. Clasificarea și succesiunea manevrelor masajului................................... 22 3. Descrierea tehnicii de efectuare a manevrelor masajului medical ................... 23 A. Manevrele principale .............................................. 24 1. Netezirea (Efleurajul sau mângâierea)....................... 24 2. Frământatul (Petrisajul).................................... 33 3. Fricțiunea.................................................. 41 4. Baterea (Tapotamentul)...................................... 45 5. Vibrațiile.................................................. 49 B. Manevrele complementare............................................ 51 1. Rulatul (Măngăluirea)....................................... 51 2. Cernutul.................................................... 54 3. Compresiunile............................................... 55 4. Tracțiunile................................................. 59 5. Scuturăturile............................................... 63 6. Elongațiile................................................. 64 Elongația cu prosopul este prezentată de Kinetoterapeuții Izabela Banghea și Vadim Panța 2 C. Kinetoterapia complementară......................................... 67 Efectele generale ale manevrelor masajului și ale kinetoterapiei complementare asupra țesuturilor, aparatelor și sistemelor corpului uman .................... 70 Capitolul III Tehnica de efectuare a masajului terapeutic medical, pe cele 25 de regiuni și zone ale corpului uman și kinetoterapia complementară........................................................................ 72 Noțiuni de tehnică pentru efectuarea corectă a manevrelor masajului medical............. 73 I. Masajul și kinetoterapia complementară în zona dorsală (toracală posterioară)....... 76 II. Masajul și kinetoterapia complementară în zona lombosacrală și coccigiană........... 106 III. Masajul și kinetoterapia complementară în zona feselor............................. 127 IV. Masajul și kinetoterapia complementară pentru articulațiile coxofemurale (șoldul) . 141 V. Masajul și kinetoterapia complementară în zona coapselor........................... 163 VI. Masajul și kinetoterapia complementară pentru articulațiile genunchilor............ 188 VII. Masajul și kinetoterapia complementară în zona gambelor........................... 215 VIII. Masajul și kinetoterapia complementară pentru articulațiile gleznelor............ 245 IX. Masajul și kinetoterapia complementară în zona picioarelor propriu-zise (labele picioarelor) ............................................................ 275 X. Masajul și kinetoterapia complementară în zona degetelor membrelor inferioare (pelvine)........................................................................ 304 XI. Masajul și kinetoterapia complementară în zona abdominală...................... 334 XII. Masajul și kinetoterapia complementară în zona toracelui anterior (pieptul)....... 352 XIII. Masajul și kinetoterapia complementară în zona sânilor în perioada de lactație, în cazul mastitei și în cazul sânului căzut.......................................... 369 Volumul 2 XIV. Masajul și kinetoterapia complementară în zona cervicală......................... 391 XV. Masajul și kinetoterapia complementară pentru articulațiile umerilor (centura scapulohumerală)............................................................ 408 XVI. Masajul și kinetoterapia complementară în zona brațelor.......................... 426 XVII. Masajul și kinetoterapia complementară pentru articulațiile coatelor............ 441 XVIII. Masajul și kinetoterapia complementară în zona antebrațelor...................... 458 XIX. Masajul și kinetoterapia complementară pentru articulațiile mâinilor (pumni)..... 474 XX. Masajul și kinetoterapia complementară în zona mâinilor propriu-zise............. 493 XXI. Masajul și kinetoterapia complementară în zona degetelor membrelor superioare (toracale)...................................................... 515 XXII. Masajul și kinetoterapia complementară în zona anterioară a gâtului............. 538 XXIII. Masajul și kinetoterapia complementară în zona feței............................. 553 3 XXIV. Masajul și kinetoterapia complementară în zona frunții.................. 567 XXV Masajul și kinetoterapia complementară în zona scalpului (cutia craniană). 573 Capitolul IV Tehnica de efectuare a masajului medical pe întreg corpul uman (masaj general)............................................................... 580 Capitolul V Condițiile și tehnica de efectuare a masajului pe copii (bebeluși) de unul dintre părinți sau de către maseur....................................644 Condițiile și modul de efectuare a masajului pe copil (bebeluș)...............645 Masajul pe copii (bebeluși) efectuat de către maseuri în cazul diferitelor afecțiuni. . 654 Bibliografie.................................................................. 655 Rolul determinant al masajului terapeutic și al kinetoterapiei complementare în obținerea efectului terapeutic când tratamentul se continuă cu masaj limfatic, reflex, sportiv etc ................................... 656 de Prof. Kinetoterapeut Maniu Emese Agnes Capitolul VI Masajul. Tehnici particulare.................................................. 658 de Conf. Dr. Gilda Mologhianu Masajul aplicat în diferite afecțiuni prin diferite tehnici particulare derivate din manevrele masajului terapeutic 1. Drenajul limfatic manual (Leduc)................................. 659 2. Masajul transversal profund Cyriax............................... 662 3. Masajul periostal (Vogler)....................................... 665 4. Tehnica de palpare rulare Wettervald............................. 666 5. Masajul manipulativ Terrier...................................... 666 6. Metoda lui Rabe.................................................. 667 7. Metoda lui Bugnet................................................ 667 8. Criomasajul...................................................... 667 9. Masajul colonului................................................ 668 10. Masajul reflex...................................................... 668 Capitolul VII Tehnica de efectuare a masajului terapeutic pe segmentele corpului cu pacientul așezat pe scaun..................................................682 de Instructori terapeuți Marius Viorel Dincă și Mircea Badea Ene Ene Capitolul VIII 4 Masajul terapeutic, procedură de bază în recuperarea diferitelor afecțiuni, cât și pentru prevenirea lor sau/și pentru întreținerea și menținerea stării de bine a tuturor persoanelor...............................700 de Prof. Dr. Adriana Sarah Nica Evaluarea medicală și investigațiile specifice sunt obligatorii anterior aplicării și dezvoltării de masaj terapeutic.......................................... 702 Indicațiile și obiectivele terapiei prin masaj în funcție de modificările fizio-patologice și de cele psiho-comportamentale ............................................. 703 Contraindicațiile terapiei prin masaj în funcție de categoriile de patologie . 715 Capitolul IX - Masajul în afecțiuni neurologice și reumatismale de Conf Dr. Delia Cinteză..................................................... 720 Postfață ..................................................................... 737 1.Distincții obținute de autor pentru această lucrare, de la diverse unități de specialitate ❖ Lucrarea a fost analizată și evaluată de personalități de vârf din sfera medicală 1. Distincții obținute ❖ Diplomă de excelență din partea Comisiei de Reabilitare Medicală - Ministerul Sănătății; ❖ Diplomă de merit din partea Institutul Național de Recuperare, Medicină Fizică și Balneoclimatologie; ❖ Diplomă de excelență din partea Spritalului Clinic Județean de Urgență Ilfov; ❖ Diplomă de excelență din partea Școlii Postliceale Sanitare “Fundeni”; ❖ Diplomă de merite deosebite din partea Școlii Postliceale Sanitare “Fundeni”și altele 2.Lucrarea a fost analizată și evaluată de: - Prof. dr. Ștefan ȘUȚEANU - Președinte de onoare al Societății Române de Reumatologie; - Conf. dr. Gilda MOLOGHIANU - Universitatea de medicină și farmacie „Carol Davila" București; Institutul Național de Recuperare, Medicină Fizică și Balneoclimatologie; - Conf. dr. Delia CINTEZĂ - Catedra Recuperare Medicală de la Universitatea de Medicină și Farmacie „Carol Davila" București și de la Institutul Național de Recuperare, Medicină Fizică și Balneoclimatologie; - Dr. Bianca-Doina POȘIRCĂ - Șef catedră B.F.K.T. la Liceul Tehnologic Special „Regina Elisabeta”, București; - Dr. Cornelia POPESCU - Medic primar, cercetător științific gr. I, doctor în medicină - l.N.E.M.R.C.M. - Prof. coord. Cristian DRAGOMIR - Director Școala de Masaj Dragomir și Casa de Sănătate Dragomir; - Mircea BADEA ENE ENE - Instructor la Liceul Tehnologic Special „Regina Elisabeta”, București - Marga APOSTOIU - Instructor, specialitatea B.F.K.T. la Școala postliceală sanitară Fundeni, București; - Cecilia FRIȘAN - Instructor, psihopedagog cu masterat în pedagogie interactivă la Centrul Școlar Arad; 5 - Constantin MOLDOVEANU - Kinetoterapeut și lector formator la Centrul de pregătire profesională (tehnicieni maseuri) Alexander's; - Și alții. Diplome acordate...................................................................... 773 6 PREFAȚĂ Lucrarea „Tratat de tehnică a masajului terapeutic și kinetoterapia complementară”, ediția a IV-a revizuită și adăugită, apărută la editura A.O.Ș.R., este o apariție editorială de referință, realitate dovedită atât de nevoia de informare profesională în domeniu, cât și prin modul de prezentare a corelației „masaj terapeutic - kinetoterapie“. Tema abordată, cu o valoare specifică deosebită prin pragmatismul ei, este rodul unei experiențe de peste 45 de ani. În anul 2008, domnul Anghel Diaconu transfera pentru prima dată întreaga sa experiență didactică și profesională în paginile unei lucrări de acest tip. Lucrarea intitulată „Manual de tehnică a masajului terapeutic“, prima apariție în domeniu, a fost publicată de Editura Medicală. Manualul a acoperit golul existent în literatura medicală de specialitate, atât în țara noastră, cât și în alte țări și s-a dovedit a fi de o utilitate remarcabilă în formarea și perfecționarea aplicării masajului terapeutic pentru un număr important de practicieni, de la fizioterapeuți - nivelul postliceal clasic sau cel special, la fizioterapeuți în registrul universitar, rezidenți și medici specialiști. Această primă apariție a fost solicitată de un număr extrem de important de specialiști, beneficiari ai informațiilor complexe cu caracter aplicativ privind masajul terapeutic. În anul 2010, lucrarea a fost atestată de Ministerul Educației Naționale ca manual de studiu pentru școlile de specialitate, la toate nivelele (elevi, studenți). Ca urmare a cererilor, Editura Medicală a publicat, în anul 2012, a doua ediție a „Manualului de tehnică a masajului terapeutic”, revizuit și adăugit, atestat de Ministerul Educației Naționale. În anul 2013, Academia Oamenilor de Știință din România a aprobat editarea lucrării cu valoare de „Tratat de tehnică a masajului terapeutic” - ediția I. Ca urmarea a solicitării specialiștilor, tot în anul 2013 editura Academiei Oamenilor de Știință din România a editat „Tratatul de tehnică a masajului terapeutic și kinetoterapia complementară”, ediția a II-a revizuită și adăugită. Această lucrare a fost distinsă cu premiul special al juriului, în cadrul concursului de carte „Gheorghe Ardeleanu”, organizat în data de 20.05.2014, la Băile-Felix, județul Bihor. A.N.R. i-a acordat autorului acestei lucrări diploma de excelență, Școala Postliceală Sanitară „Regina Elisabeta” din București și A.B.F.T.D.V.R i-au acordat diplome de merite deosebite, de asemenea Școala Postliceală de Tehnicieni Maseuri, Cluj-Napoca i-a acordat diploma de excelență. „Tratatul de tehnică a masajului terapeutic și kinetoterapia complementară” este reeditat de Academia Oamenilor de Știință din România, în anul 2014, ediția a III-a, revizuită și adăugită. Asociația Nevăzătorilor din România, la solicitarea membrilor ei care practică această terapie, editează „Manualul de tehnică a masajului terapeutic și kinetoterapia 7 complementară” în alfabetul Braille, în anul 2015. Lucrarea de față păstrează o parte din conținutul primei apariții, actualizează temele și aduce plusvaloare prin viziunea de prezentare nouă, prin dezvoltarea subiectelor în context corelativ - „masaj terapeutic și kinetoterapie asociată”. Contextul istoric și realitatea actuală a platformei europene privind formarea diferiților specialiști din grupul de recuperare, impun pregătirea profesională continuă (long life learning). Acestui deziderat îi răspunde din plin și fizioterapia, ce necesită periodic actualizarea informațiilor, în vederea unei bune corespondențe între aspectele teoretice și practice ale formării profesionale la nivel național și în conformitate cu nivelul de pregătire din platforma europeană. În acest context, publicațiile privind masajul terapeutic au fost sporadice și insuficiente ca bază de informare și formare pentru practicianul specialist de balneofizioterapie și masaj sau balneofiziokinetoterapie și masaj, astfel încât apariția acestei lucrări a fost extrem de oportună, găsindu-și atât locul, cât și utilitatea. Lucrarea acoperă o arie importantă a nevoilor de formare profesională teoretică și practică pentru specialistul de Balneofiziokinetoterapie, de Fiziokinetoterapie și Kinetoterapie, prin structurarea materialului, prin detalierea metodologiilor de aplicare a diferitelor categorii de proceduri de masaj terapeutic și prin asocierea unui bogat material ilustrativ. Conținutul „Tratatului” se structurează logic, inițial cu aspectele specifice ce țin de infrastructura sectorului de medicină fizică, respectiv masaj terapeutic și kinetoterapie asociată, continuate cu principiile generale după care se ghidează activitatea personalului din sectorul de masaj terapeutic. Prin modalitățile de prezentare și organizare a capitolelor, metodologiilor, noțiunilor și a procedeelor tehnice, conținutul „Manualului” corespunde cerințelor de formare și perfecționare a specialiștilor care practică masajul terapeutic, corespunzând în același timp cu programa analitică referitoare la masajul terapeutic indicat ca metodă terapeutică, în contextul programelor de recuperare sau în programe profilactice. Prin conținut, cititorii primesc informații privind particularitățile diferitelor arii topografice, se familiarizează progresiv cu aspectele fiziologice și fiziopatologice la nivelul organelor și țesuturilor pe care se exercită manevrele de masaj, învață să urmărească efectele fiziologice și terapeutice ale diferitelor forme de masaj terapeutic și regăsesc, în manieră aplicativă, justificarea corelațiilor dintre masajul terapeutic și kinetoterapia asociată. Capitolul I prezintă criterii esențiale pentru selectarea persoanelor care doresc să devină maseuri. De asemenea, sunt prezentate noțiunile de bază pe care trebuie să și le însușească orice persoană care dorește să practice această profesie și, în continuare, condițiile și dotarea sălii de masaj. În Capitolul II, autorul Anghel Diaconu clasifică și detaliază structurat manevrele masajului terapeutic. Capitolul III cuprinde recomandările generale privind tehnica de efectuare corectă a 8 metodologiilor manevrelor masajului terapeutic. În continuare, este prezentată descrierea topografică și anatomofiziologică, urmată de tehnica de efectuare a fiecărei manevre a masajului pe fiecare regiune și pe fiecare zonă a corpului uman. Capitolul IV prezintă tehnica de efectuare a masajului general, care este o sinteză a masajului pe regiuni. Autorul insistă asupra respectării reacțiilor de vecinătate, având în vedere pachetul musculo-vasculo-nervos și organele profunde, asupra particularităților algice și trofice locale sau de vecinătate și asupra particularităților de reacție somatică nespecifică și psihocomportamentală. În continuare este prezentat rolul masajului terapeutic în creșterea eficienței tratamentului cu masaj limfatic, reflex și sportiv. Capitolul V prezintă condițiile și tehnica de efectuare a masajului pe copil (bebeluș) de către mămici sau/și de către maseuri În Capitolul VI, Conf. Dr. Gilda Mologhianu prezintă masajul, tehnici particulare. Capitolul VII, masajul pe scaun. În Capitolul VIII, Prof. Dr. Adriana Sarah Nica prezintă masajul terapeutic, procedură de bază în recuperare, evaluarea medicală, indicațiile și contraindicațiile acestei terapii. Capitolul IX, masajul în afecțiuni neurologice și reumatismale. Pe baza acestui „Tratat” cu un conținut clar prezentat, coerent structurat și convingător ilustrat, se pot realiza atât prezentări teoretice, cât și lucrări practice de tip demonstrații comparative, exerciții aplicative, studii de caz, analiză de situații pe diferite categorii de patologie, particularizate pe caz. Lucrarea poate sta la baza dobândirii de competențe și abilități impuse de standardul de pregătire pentru o ofertă profesională de bună calitate. Are un caracter aplicativ, acoperind o nevoie de informare și de exercițiu corectiv în domeniul fizioterapiei, ca ofertă specifică de terapie nonfarmacologică. De remarcat este și aspectul de noutate pentru literatura internațională de specialitate. „Tratatul” este scris după o experiență îndelungată de cunoaștere și aplicare a celor prezentate, fiind rodul acumulării secvențiale profesionale atât în zona de aplicare terapeutică, cât și în zona de educație. Autorul, constant și meticulos în pregătirea și perfecționarea sa permanentă, a absolvit cursurile de nivel european de Preparator formare persoane adulte, organizate de Consiliul Național de Formare Profesională a Adulților, de Ministerul Educației Naționale și de Ministerul Muncii. Anghel Diaconu a pregătit și format numeroase generații de specialiști în domeniu. De asemenea, a participat la realizarea temelor de cercetare privind recuperarea capacității de muncă a deficienților locomotori din cadrul Laboratorului de Cercetare al Institutului de Expertiză Medicală și Recuperare a Capacității de Muncă și a coordonat direct cursurile de perfecționare și recalificare organizate de Ministerul Muncii în cadrul Institutului. 9 prof. dr. Adriana Sarah NICA prof. Catedra de Recuperare de la Universitatea de Medicină și Farmacie „Carol Davila” București și la Institutul Național de Recuperare, Medicină Fizică și Balneoclimatologie 10 SCURT ISTORIC Masajul are o origine foarte îndepărtată, ca metodă terapeutică descoperită de oameni pentru alinarea suferințelor. Primele dovezi ale practicării masajului provin încă din antichitate. În medicina tradițională chineză, masajul era folosit pentru activarea circulației și stimularea, respectiv calmarea nervilor. În India antică, vechii indieni își ungeau corpul cu uleiuri aromate și se îmbăiau în apele fluviilor socotite sacre. Masajul indian constă în neteziri, presiuni și frământări ale părților moi ale corpului, începând cu fața, continuând cu trunchiul și terminând cu membrele superioare și inferioare. Pe membre, manevrele se efectuau în ritm rapid de la rădăcină spre extremități (ca și cum s-ar fi dorit eliminarea răului din acestea). Grecii și romanii, buni cunoscători ai anatomiei omului, foloseau masajul preparator și de refacere pentru atleți. Celebrii medici greci ai antichității, Herodicos și Hipocrat, care cunoșteau beneficiile masajului și influența exercițiilor fizice asupra organismului, au folosit aceste metode în tratarea pacienților. Alte popoare vechi - asirienii, babilonienii, au folosit masajul pentru tratarea războinicilor răniți în luptă (masajul de recuperare). Bazele științifice ale masajului au fost create de către terapeutul Per Henrik Ling din Suedia. Suferind de artrită reumatoidă, acesta a încercat să identifice o metodă de înlăturare a durerii, prin îmbinarea cunoștințelor medicale cu un complex de manevre (masaj) și exerciții fizice. În prezent, masajul medical, numit și suedez (după originea celui care l-a creat în forma actuală) este cea mai populară și cea mai eficientă formă de masaj. Masajul medical a început să se dezvolte în țara noastră în cea de-a doua jumătate a secolului al XIX-lea. Primii medici care au introdus terapia prin masaj medical au fost specialiști în ortopedie, chirurgie și reumatologie, iar primele lucrări de specialitate privind masajul au fost tezele de doctorat elaborate de R.P. Hanga (în 1885), N. Halmagiu (în 1889), dr. E.T. Petrescu, dr. Adrian Ionescu, dr. Marius Sturza, dr. Traian Dinculescu, dr. T. Agârbiceanu. Au mai elaborat lucrări privind diverse forme de masaj și alți specialiști în domeniu, precum prof. dr. Adriana Sarah Nica, conf. dr. Delia Cinteză, conf. dr. Gilda Mologhianu, dr. Elena Luminița Sidenco. Un merit deosebit au avut T. Agârbiceanu și K. Reghina, care au introdus și au predat în școlile de specialitate terapia prin masaj medical și au format numeroase generații de specialiști. 11 Preambul Masajul este o procedură terapeutică nonfarmacologică ce se practică încă din antichitate, în beneficiul diverselor persoane, pentru a le da o stare de bine, sau pentru a le alina suferința. În prezent, terapia prin masaj este solicitată din ce în ce mai mult ca terapie aplicată pe diverse persoane, în scop de întreținere sau în scop terapeutic (în recuperare). Domeniul sănătății cuprinde atât grupurile mari de persoane aparent sănătoase, cât și diverse grupuri de persoane cu diverse afecțiuni, din fiecare grup existând un număr important de persoane beneficiare ale masajului. Cine masează, ce și pentru ce? Trebuie clarificat faptul că ,,masajul”, pentru care diferite persoane se formează și se specializează profesional, are două direcții de utilizare, respectiv masajul de întreținere pentru populația aparent sănătoasă și masajul terapeutic, pentru diferite categorii de pacienți cu diferite patologii. În acest context, nu poate fi indiferent cine dezvoltă programul de masaj asupra cui, în ce scop și ce tip de masaj se efectuează. a. Aplicarea masajului terapeutic pe pacienți impune, în prealabil, o evaluare medicală a acestora, pentru selectarea lor și pentru a stabili cu adevărat că sunt beneficiari ai tipului și modului de masaj terapeutic, într-un context de aplicare a unor programe de terapie fizicală de recuperare. Formarea profesională a celor care vor practica masajul terapeutic trebuie să fie cea de fizioterapeut (respectiv balneofizioterapeut și masaj, balneofiziokinetoterapeut și masaj, fiziokinetoterapeut și masaj, cu diferite nivele de pregătire pentru domeniul medical, începând de la asistenți de recuperare cu școală postliceală, de asemenea kinetoterapeuți cu studii superioare, cât și cei de la secțiile de recuperare din cadrul facultăților de profil). Toți aceștia au o pregătire complexă (cu o programă analitică de studiu corespunzătoare nivelului de pregătire) în ceea ce privește indicațiile și patologia afecțiunilor care sunt obiectul activității privind terapia aplicată pacientului. Persoanele cu pregătirea sus menționată participă la dezvoltarea programelor complexe de recuperare prin terapie fizicală, în care este inclus și masajul terapeutic. Pentru kinetoterapeuții de profil sportiv, programul de învățământ include în curriculum, pregătirea pentru masajul terapeutic efectuat în contextul programelor cu caracter profilactic, obiectul activității desfășurându-se asupra persoanelor sănătoase. b. În prezent există, în afara școlilor de fizioterapie de tip postliceal sau formare universitară, cu programă analitică specifică nivelului de pregătire, și numeroase școli de recalificare, de formare pentru maseuri (de 6-9 luni, cu număr de ore limitate) cu programă de studiu specifică nivelului de pregătire și timpului de studiu, în care studiază și practică numai masajul. Cei care urmează aceste cursuri practică masaj ,,de întreținere”. 12 Această nouă categorie profesională începe să se constituie ca factor de presiune pentru domeniul medical al fizioterapiei, justificând presiunea printr-o extensie de curriculum cu elemente de patologie, dar fără suport teoretic și practic justificativ pentru pacienți. Maseurii care practică masajul de întreținere nu cunosc fundalul de formare și conținutul aspectelor specifice de fizioterapie, particularitățile pentru pacientul de tratat și limitele de competență, considerând masajul efectuat drept panaceum. Diferența este semnificativă, baza de formare în curriculum pentru aceștia este diferită. Trebuie să se respecte limitele de competență în aplicarea terapiei prin masaj în funcție de cazuistică și de pregătire. Maseurul - care dezvoltă programul de masaj de ,,întreținere” sau alte categorii cuprinse sub titulatura de masaj de ,,punere în formă”, își poate exercita această profesie numai în cazul persoanelor aparent sănătoase. El poate fi o persoană pregătită teoretic și practic pentru aplicarea unui masaj de întreținere. Circuitul în care se poate desfășura acest program aparține sectorului de tip spa (cu programe profilactice de tip primar), sectorului cosmetic și de întreținere corporală și se dezvoltă la solicitarea persoanelor. Deși nu aparțin domeniului medical, aceste activități ar trebui monitorizate periodic de reprezentanți medicali de specialitate. Există diferite implicații, de la ineficiența aplicării masajului, la agravarea unor acuze și speculația financiară. Diferența de calificare și competența profesională - criterii încă nerespectate în diferite zone de aplicare ale masajului de întreținere sau cel terapeutic, poate aduce prejudicii atât persoanelor aparent sănătoase, cât și pacienților și, nu în ultimul rând, domeniului medical de profil. De menționat că prezenta lucrare este aprobată de Ministrul Educației Naționale cu Ordinul Nr. 5455/18.10.2010, ca MANUAL DE TEHNICĂ A MASAJULUI TERAPEUTIC ȘI KINETOTERAPIA COMPLEMENTARĂ, pentru studiu la toate nivelele de învățământ de specialitate. Manualul trebuie folosit obligatoriu la predare în cadrul modulului de masoterapie pentru pregătirea tuturor celor care vor practica masajul, indiferent de nivelul de studii, deoarece corespunde programei analitice pentru toate școlile cu pregătire în domeniu. Corpul uman poate beneficia de masaj, terapie care prelucrează toate țesuturile (tegument, țesut adipos, conjunctiv, muscular, osos, cât și diverse aparate și sisteme) și în mod special, aparatul locomotor (articulații, capsulă, ligamente). Sunt puține excepții de afecțiuni ale corpului uman care nu pot beneficia de terapia prin masaj. Masajul de tip sedativ, excitare - stimulare, acționează atât prin efectul direct, mecanic, cât și prin componenta psiho-comportamentală. Abordarea ,,stării de bine” a pacienților privind problematica somatic-organică și cea cognitiv-comportamentală, prin această formă și soluție terapeutică la problematica individului (mai ales pentru suferințele de tip locomotor), a făcut în multe situații ca masajul terapeutic să fie mitizat și râvnit și să producă efecte secundare sau perverse, ori dimpotrivă, să fie minimalizat și pacientul să nu beneficieze de o formă eficace și mai puțin iatrogenizantă, cu indicații pentru anumite situații la limită sau în contextul interfeței între fiziologic și patologic. 13 Ținând cont de multitudinea de situații, în stare disfuncțională cvasinormală sau de tip patologic - și a consecințelor disfuncționale conform clasificării internaționale funcționale (ICF), aplicarea și adaptarea tehnicilor de masaj terapeutic se decide și se efectuează personalizat. Ar trebui să se desfășoare într-o conexiune legată de efectele și indicațiile masajului terapeutic prin prisma sintagmei ,,medicina bazată pe dovezi”, față de care masajul terapeutic, deși are girul timpului, încă mai are multe necunoscute și asociază o importantă componentă subiectivă, cu un procent de tip efect placebo. Noțiunile din conținutul Preambulului sunt prezentate de Prof. Dr. Adriana Sarah Nica, Catedra de Recuperare de la Universitatea de Medicină și Farmacie ,,Carol Davila”, București și la Institutul Național de Recuperare, Medicină Fizică și Balneoclimatologie. 14 15 CAPITOLUL I A. METODE PSIHO-PEDAGOGICE, ERGONOMICE ȘI ANATOMO-FIZIOLOGICE OBLIGATORII ÎN SELECTAREA PERSOANELOR CARE VOR PRACTICA MASAJUL B. NOȚIUNI DE SPECIALITATE NECESARE PENTRU PREGĂTIREA CELOR CARE VOR PRACTICA MASAJUL 16 Noțiuni generale Condiții esențiale în selectarea și pregătirea celor care vor practica masajul A. METODE PSIHO-PEDAGOGICE, ERGONOMICE ȘI ANATOMO-FIZIOLOGICE OBLIGATORII ÎN SELECTAREA PERSOANELOR CARE VOR PRACTICA MASAJUL 1. Criterii psiho-pedagogice folosite în selectarea persoanelor care vor practica masajul Persoanele care fac selecția celor care vor să practice terapia prin masaj trebuie să cunoască ample și complexe noțiuni de: a. Psihologie generală (procesele psihice și interrelaționarea acestora); b. Psihologia personalității (tipuri de personalitate); c. Pedagogie (metode și tehnici de cunoaștere a personalității, ergonomie); d. Psihologia clinică (sănătatea mentală); e. Psihologia muncii (aptitudini, motivație). Coroborând aceste noțiuni, persoanele abilitate să facă selecția viitorilor maseuri încep, practic, evaluarea acestora în momentul primului contact vizual și verbal, prin simpla observare a profilului fizic, a posturii, a igienei în ansamblu, a mimicii și a gestualității, a stării emoționale și a abilității de a comunica și de a stabili relații. Prin tehnici corecte de intervievare, prin aplicarea unor baterii de teste și chestionare, se obțin informații despre persoana respectivă, cât și despre capacitatea acesteia de a empatiza cu pacientul, de a personaliza și de a se adapta terapiei pe care urmează să și-o însușească și să o practice.* 2. Criterii anatomo-fiziologice în selectarea persoanelor care vor practica masajul a) Selectarea persoanelor se face și în funcție de nivelul studiilor pentru formare în vederea practicării tipului de masaj, de întreținere sau terapeutic; b) Sănătatea fizică și psihică să fie în limitele normale; c) Corpul trebuie să fie dezvoltat armonios, în mod special mâinile (să fie corespunzătoare efortului pe care îl depune în timpul exercitării profesiei); d) Să aibă mâinile calde, uscate și cu o îndemânare deosebită; e) Simțurile tactil și auditiv să fie normal dezvoltate; f) Să fie calme (să nu aibă afecțiuni neuropsihice, deoarece, în timpul tratamentului, stările de agitație se pot transmite pacientului) și înțelegătoare cu oamenii aflați în suferință; g) Să fie pregătite în ceea ce privește noțiunile de anatomie și fiziologie a omului. Persoanele selectate trebuie să aibă un profil fizic și psihologic adecvat pentru a exercita terapia prin masaj. 17 B. NOȚIUNI DE SPECIALITATE, OBLIGATORII PENTRU PREGĂTIREA CELOR CARE VOR PRACTICA MASAJUL 1. Anatomia și fiziologia omului; 2. Tehnica îngrijirii bolnavului; 3. Noțiuni despre patologia bolilor contagioase, infecțioase, interne și chirurgicale; 4. Indicațiile și contraindicațiile terapiei prin masaj și prin kinetoterapie; 5. Noțiuni despre efectele terapiei prin masaj medical, limfatic, reflex, sportiv etc, a kinetoterapiei cât și de creșterea efectului terapiei, prin stimularea bioenergiei; 6. Tehnica efectuării manevrelor masajului (medical, limfatic, reflex, sportiv etc), a mobilizărilor segmentelor din articulații (kinetoterapia complementară) și modul lor de efectuare pe fiecare regiune; 7. Noțiuni de psihoterapie1 Profesia de maseur implică atât însușirea cunoștințelor și formarea abilităților practice, specifice domeniului de activitate, cât și unele noțiuni de bază de psihoterapie, cât și codul deontologic al terapeutului, în vederea aplicării acestora în activitatea directă, concretă cu pacientul. Toate acestea sunt necesar de însușit, deoarece relația cu pacientul în cabinetul de masaj este una directă de tip „față în față”, ceea ce presupune ca maseurul să cunoască modul cum să se comporte cu pacientul și cum să aplice terapia, în momemtul când ia cunoștință despre diagnosticul acestuia. Aceste noțiuni sunt necesar de cunoscut și de aplicat, atât în terapia prin masaj de relaxare, cât și în cel de recuperare. Comunicarea maseurului cu pacientul se face pe un ton cald și scăzut, cu umor. Astfel se creează intimitatea în relația cu pacientul. Maseurul, ca pedagog, trebuie să învețe pacientul să se relaxeze, să aibă capacitatea de bun ascultător și mai ales să păstreze confidențialitatea informațiilor primite, să nu facă comentarii personale, să nu emită judecăți de valoare și să nu intre în polemică cu pacientul. Maseurul trebuie să aibă o bună pregătire teoretică și practică în domeniu, să aibă competențe de bun terapeut și de bun manager al situațiilor neprevăzute de orice natură. Toate aceste competențe dau o notă de valoare meseriei pe care o practică. Conform tehnicilor psihoterapiilor comportamentale și experențiale (bazate pe pacient), un bun maseur trebuie să se adapteze și să-și îmbunătățească conduita terapeutică de la caz la caz și, chiar la aceeași persoană, de la o situație la alta. Scopul principal pe care maseurul îl urmărește de la începutul până la sfârșitul ședinței de masaj, este obținerea stării de bine, de relaxare a pacientului și de îmbunătățire a stării de sănătate. „Maseurul trebuie să trateze pacienții diferențiat” - la fel manifestările emoționale ale acestora, cât și actul masajului în sine. Intimitatea interpersonală care se creează între maseur și pacient, scoate la iveală adevărate calități de terapeut, de persoană integră care cunoaște codul deontologic al meseriei sale. Pacientul vine să-și trateze anumite probleme, să se relaxeze, să se descarce emoțional, fapt care îl face vulnerabil în fața terapeutului. Maseurul este perceput ca un suport de către pacient, căruia îi face confidențe, îi povestește aspecte intime ale vieții sale. Maseurul care dovedește o bună pregătire teoretică și practică în domeniu, competență de terapeut și de bun manager al situațiilor neprevăzute de orice natură, dă o notă de valoare meseriei pe care o practică. 1 Noțiunile de psihologie pentru selectarea persoanelor care urmează să practice masajul, cât și cele de psihoterapie, sunt prezentate de Profesor psihopedagog, Florentina Cătălina Avram 18 8. Reguli de igienă și de ținută vestimentară a terapeutului2 A. Reguli de igienă ce privesc terapeutul Maseurul trebuie să îndeplinească și să respecte, în timpul contactului cu pacientul, următoarele: a. Igiena corporală și vestimentară trebuie să fie corespunzătoare; b. Dacă transpiră în timpul efectuării tratamentului, trebuie să aibă în vedere ca transpirația să nu îi picure pe pacient; c. Igiena bucală trebuie să fie corespunzătoare (fără miros de tutun sau de alcool), pentru ca respirația să nu îi displacă pacientului; d. Unghiile să fie tăiate (pentru a nu irita sau răni pielea pacientului); e. Frizura să fie corespunzătoare (părul lung să fie legat sau făcut coc); f. Parfumurile și deodorantele să fie folosite în cantitate rezonabilă; g. Să facă duș de câte ori este nevoie, deoarece în timpul efectuării tratamentului transpiră și preia multă energie negativă de la pacienți (cunoscut fiind faptul că prin aplicarea dușurilor se realizează și curățare energetică); h. Să se spele pe mâini înainte și după efectuarea tratamentului pe fiecare pacient; i. Să mențină curățenia în cabinet, să îl aerisească și să schimbe lenjeria de pe pat după fiecare pacient; j. Să nu fumeze în cabinet pentru a nu crea o atmosferă neplăcută; k. Să nu consume băuturi alcoolice sau droguri, deoarece acestea îi modifică starea psihoenergetică, care se transmite pacientului. B. Ținuta vestimentară a terapeutului în timpul practicării masajului: a. Bluză albă cu mânecă scurtă (pentru lejeritatea mâinilor în mișcare), pantaloni sau fustă, șosete și sandale, de preferință albe; b. Maseurul nu trebuie să poarte ceas, brățări pe mâini sau inele pe degete în timpul efectuării tratamentului; c. Maseurul care transpiră trebuie să poarte bentiță pe frunte sau calotă pe cap; d. Maseurul trebuie să aibă în cabinet, întotdeauna, echipament de schimb, pentru a nu crea pacientului o stare de disconfort în situația când transpiră; e. Maseurul trebuie să poarte la nevoie și mănuși medicinale. 2 Noțiunile de igienă și de ținută vestimentară a terapeutului sunt prezentate de Marga Apostoiu, Instructor la Școala Postliceală Sanitară Fundeni. 19 9. Modul comportamental al maseurului față de pacient**3 a. Maseurul trebuie să invite cu amabilitate pacientul în cabinet și să îl informeze despre tratamentul care i se va efectua; b. Cu acordul pacientului, ședința de masaj poate fi însoțită de aromoterapie sau/și cu meloterapie; c. Maseurul trebuie să invite pacientul și să îi indice cum să se așeze pe patul de masaj; d. Maseurul, înainte de a începe tratamentul pe regiunea indicată, acoperă cu un cearșaf/prosop celelalte părți ale corpului pacientului; e. Maseurul trebuie să își încălzească mâinile înainte de începerea tratamentului, pentru a induce, în momentul contactului cu tegumentul pacientului, o stare de relaxare; f. În timpul efectuării tratamentului, maseurul nu trebuie să ridice mâinile de pe regiunea de tratat; g. Terapeutul, în comunicarea cu pacientul, folosește cuvinte puține, pe un ton calm, liniștitor, explicându-i modul de efectuare a tratamentului și efectele acestuia; h. Maseurul nu trebuie să consume alcool, cafea, droguri, întrucât acestea îi produc modificări psihoemoționale, pe care le poate transmite pacientului; i. Maseurul trebuie să consume lichide și alimente cu un conținut bogat în minerale și vitamine, pentru refacerea echilibrului hidric și energetic, pierdut ca urmare a efortului depus în timpul efectuării tratamentului; j. Maseurul trebuie să fie un bun psihoterapeut, pentru a contribui la relaxarea pacientului din punct de vedere neuropsihic și motor, prin terapia pe care o aplică; k. Terapeutul trebuie să participe cu multă dăruire profesională și psihoterapeutică la îmbunătățirea stării de sănătate a pacientului; l. Terapeutul trebuie să înțeleagă întotdeauna pacientul, să nu-l contrazică și să-l ajute să revină la starea de bine, participând cu mult suflet și cu mult respect pentru îndeplinirea acestui deziderat. Maseurul, pentru a obține efectele dorite asupra pacientului în urma aplicării terapiei prin masaj, trebuie să cunoască și să își însușească: - noțiunile și manualitatea necesare practicării terapiei prin masaj și a kinetoterapiei complementare; - să respecte condițiile de igienă corporală și a cabinetului; - să deprindă un comportament adecvat față de pacient, caracterizat prin amabilitate, onestitate, bune maniere și un calm deosebit. Respectarea acestor condiții induc pacientului o stare de liniște, relaxare și încredere în calitățile terapeutului, precum și în efectele terapiei aplicate de acesta.* 3 20 **Noțiunile despre modul comportamental al maseurului față de pacient sunt prezentate de Cecilia Frișan, Instructor Psihopedagog cu masterat în psihopedagogie interactivă la Centrul Școlar Postliceal Sanitar Arad. 10. Condițiile și dotarea sălii de masaj4 а. Condițiile sălii de masaj Pentru a crea pacientului o stare de confort, sala de masaj trebuie să asigure un ambient plăcut, care să corespundă parametrilor tehnici, spațiali și igienici specifici. 1. Suprafața sălii de masaj trebuie să fie de minim 9-10 mp; 2. Sala trebuie să dispună de cel puțin o fereastră, care să ofere o iluminare naturală optimă și care să permită aerisirea (înainte și după fiecare pacient); 3. Sala trebuie să fie dotată cu iluminat artificial adecvat; corpurile de iluminat nu trebuie să fie amplasate deasupra patului de masaj, pentru a nu deranja pacientul; 4. Temperatura în sala de masaj trebuie să fie, vara între 22-24°C, iar iarna între 24-26°C, aceasta fiind temperatura optimă pentru relaxarea pacientului în timpul tratamentului; 5. Se recomandă ca în sala de masaj să se folosească aromoterapie și/sau meloterapie. b. Dotarea sălii de masaj 1. Pat de tratament (fig. I.1) - trebuie amplasat astfel încât în jurul lui să fie suficient spațiu liber care să asigure maseurului libertatea la mișcare în jurul pacientului, pentru obținerea unui randament cât mai ridicat în efectuarea manevrelor de masaj și a mobilizării segmentelor din articulații (kinetoterapia). Lungimea patului trebuie să fie de 1,902,00 m, iar lățimea de 80-90 cm. Se recomandă ca patul să fie dotat cu un sistem mecanic sau electric de reglare a înălțimii. Dacă patul are înălțimea fixă, aceasta trebuie să ajungă la treimea superioară a coapsei maseurului (cca. 75-85 cm). 2. Scaun reglabil cu spătar și rotile, utilizat de maseur și de pacient când i se prelucrează regiunile: umăr, cervicală, gât anterior, față, frunte și scalp. 3. Carpetă lângă patul de masaj, întrucât pacientul nu trebuie să calce desculț pe pardoseală. 4. Scăriță cu două trepte pentru urcarea și coborârea pacientului pe și de pe pat. 5. Măsuță pentru depozitarea materialelor (unguente, uleiuri, talc, aparat de vibromasaj, fohn etc.). б. Dulap pentru depozitat: - lenjerie (pentru schimbarea cearșafului de pe pat, după efectuarea tratamentului, la fiecare pacient); - prosoape (pentru a acoperi regiunile neprelucrate ale pacientul în timpul efectuării tratamentului); 4 21 7. Perne și rulouri de diferite dimensiuni pentru poziționarea unor segmente ale corpului în timpul tratamentului. 8. Cuier pentru hainele pacientului. 9. Cântar 10. Chiuvetă pentru ca maseurul să se poată spăla pe mâini înainte și după fiecare ședință de masaj. 11. Grup sanitar cu cabină de duș, utilizate atât de maseur, cât și de pacient. 22 Noțiunile despre condițiile și dotarea sălii de masaj sunt prezentate de Ene Ene Mircea Badea, Instructor la Școala Postliceală Sanitară Regina Elisabeta. 23 CAPITOLUL II 1. DEFINIȚIA ȘI CLASIFICAREA MASAJULUI TERAPEUTIC (MEDICAL) 2. CLASIFICAREA ȘI SUCCESIUNEA MANEVRELOR MASAJULUI 3. DESCRIEREA TEHNICII DE EFECTUARE A MANEVRELOR MASAJULUI: A. PRINCIPALE B. COMPLEMENTARE C. KINETOTERAPIA COMPLEMENTARĂ 24 1. DEFINIȚIA ȘI CLASIFICAREA MASAJULUI TERAPEUTIC (MEDICAL) A. DEFINIȚIA Masajul este un complex de manevre manuale aplicate în mod sistematic și metodic asupra părților corpului, în scopul obținerii unor efecte fiziologice, profilactice și terapeutice. ATENȚIE! Manevrele masajului terapeutic efectuate manual au un efect benefic asupra corpului uman, care nu poate fi obținut prin prelucrare cu niciun aparat. B. CLASIFICAREA 1) După modul de efectuare: - masaj medical (sedativ și tonifiant); - masaj limfatic; - masaj reflex; - masaj sportiv. 2) După suprafața tratată: - masaj parțial (zonal și regional); - masaj general. 3) După scopul urmărit: - masaj profilactic; - masaj curativ; - masaj de recuperare. 4) După tipul manevrelor, durata compresiunilor, intensitatea lor și ritmul de efectuare: - Masaj sedativ (relaxant, decontracturant) - se realizează prin prelucrarea țesuturilor cu manevrele de netezire, frământat (cu o mână și cu ambele mâini), vibrații, rulat, scuturat. În timpul prelucrării țesuturilor, durata compresiunilor este crescută, intensitatea lor este scăzută, iar ritmul de efectuare este lent. - Masaj tonifiant (excitant, stimulator) - se realizează prin prelucrarea țesuturilor cu toate manevrele de bază ale masajului, cu accent pe frământat (cu ambele mâini și în contratimp) și pe batere. În timpul prelucrării țesuturilor, durata compresiunilor este scăzută, intensitatea lor este crescută, iar ritmul de efectuare este alert. - Masaj selectiv (pentru reechilibrarea tonusului muscular) - se efectuează pe regiunile cu musculatură agonistă și antagonistă (pe grupa de mușchi contracturată se efectuează masaj de relaxare, iar pe grupa de mușchi flască se efectuează masaj tonifiant). 5) După sursele ajutătoare folosite: - cu aer cald (fohn, solux) - masaj decontracturant; - cu criotur sau cu gheață - masaj dezinflamator, decontracturant; - cu apă (duș-masajul) - masaj decontracturant, relaxant; - cu prosopul (cald-uscat, umed-cald, umed-rece) - masaj dezinflamator, decontracturant; - cu nămol termal - masaj descongestionant; - cu unguente - masaj antiinflamator, analgezic, descongestionant; 25 Modul și tehnica de efectuare a manevrelor masajului se personalizează pentru fiecare pacient în funcție de diagnostic și de scopul urmărit, nu în funcție de maseurul care practică această terapie. 2. CLASIFICAREA ȘI SUCCESIUNEA MANEVRELOR MASAJULUI A. MANEVRELE PRINCIPALE 1. Netezirea (efleurajul sau mângâierea) a) Netezirea cu ultima falangă a unuia sau a mai multor degete; b) Netezirea cu toate falangele unuia sau ale mai multor degete; c) Netezirea cu o mână; d) Netezirea cu ambele mâini (fluture); e) Netezirea cu partea cubitală a mâinii/mâinilor; f) Netezirea cu partea dorsală a mâinii/mâinilor (sub formă de pieptene); g) Netezirea cu mână după mână; h) Netezirea sub formă de romb pe regiunea lombară; i) Netezirea cu o mână și cu ambele mâini în mișcare circulară pe abdomen; j) Netezirea în mișcare centrifugă și centripetă pe fese. 2. Frământatul (petrisajul) a) Frământatul cu o mână; b) Frământatul cu ambele mâini; c) Frământatul cu ambele mâini în contratimp (sau stoarcerea); d) Frământatul sub formă de geluire - se poate efectua: cu podul palmei și cu ultima falangă a degetului/degetelor sau cu ultima falangă a degetului/degetelor, unde podul palmei nu poate fi poziționat pe tegument; e) Frământatul cu coatele. 3. Fricțiunea a) Fricțiunea cu podul palmei și cu ultima falangă a degetului/degetelor; b) Fricțiunea cu ultima falangă a unuia sau a mai multor degete, unde podul palmei nu poate fi poziționat pe tegument; c) Fricțiunea prin succesiune de mișcări: cu ultima falangă a degetelor, cu partea cubitală și cu podul palmei; d) Fricțiunea cu nodozitățile degetelor; e) Fricțiunea cu cotul/coatele. NOTĂ: Fricțiunea sub toate formele se poate efectua și asociată cu vibrații sau și cu mobilizări. 4. Baterea (tapotamentul) a) Baterea cu palma/palmele sub formă de căuș; b) Baterea cu partea cubitală a mâinii/mâinilor; 26 c) Baterea cu pumnul/pumnii ușor întredeschis/întredeschiși; d) Baterea sub formă de ciupitură cu o mână/ambele mâini (cu ultima falangă a degetelor 15); e) Baterea cu ultimele falange ale degetelor (ca la pian). 5. Vibrațiile a) Vibrații cu o mână sau cu ambele mâini; b) Vibrații cu partea cubitală a mâinii/mâinilor; c) Vibrații cu ultima falangă sau cu toate falangele unuia sau mai multor degete; d) Vibrații cu nodozitățile degetelor. B. MANEVRELE COMPLEMENTARE 1. Rulatul (măngăluirea) 2. Cernutul 3. Compresiunile 4. Tracțiunile 5. Scuturăturile 6. Elongațiile C. KINETOTERAPIA COMPLEMENTARĂ Mobilizările din articulațiile semimobile și mobile (uniaxiale și pluriaxiale): 1. Pasive - efectuate de către maseur/kinetoterapeut; 2. Pasivo-active - efectuate de către pacient la indicația și cu ajutorul terapeutului (de aceea se mai numesc și mobilizări de promovare); 3. Active - efectuate de către pacient la indicația și sub supravegherea terapeutului; 4. Active, cu încărcare adecvată - efectuate de către pacient la indicația terapeutului, care exercită încărcarea adecvată pe extremitatea distală a segmentului în timpul mobilizării; 5. Active, cu opoziție la mobilizare - efectuate de către pacient la indicația terapeutului, care exercită opoziție pe extremitatea distală a segmentului de mobilizat. 3. DESCRIEREA TEHNICII DE EFECTUARE A MANEVRELOR MASAJULUI MEDICAL REGULI CARE TREBUIE RESPECTATE: Pentru începători, tehnica de efectuare a manevrelor masajului se exersează cu ușurință pe regiunea toracală posterioară (spatele). Poziția pacientului este pe pat, în decubit ventral (cu/fară pernă sub abdomen), cu mâinile pe lângă corp și ușor depărtate. Poziția maseurului poate fi în ortostatism sau în șezut (se menține coloana în poziție anatomofiziologică), cu pacientul în partea dreaptă. Mâna/mâinile se deplasează și se menține/mențin pe liniile indicate numai din antebraț și braț, nu prin rotirea trunchiului. La tehnica de efectuare a fiecărei manevre (cu formele ei), se descrie poziția mâinii și degetelor, începând de pe limita inferioară, până la limita superioară a zonei de tratat, care 27 trebuie să fie respectată cu strictețe, pentru ca manevra să fie efectuată corect și eficient. Manevrele masajului se efectuează respectând și prelucrând pe spațiile indicate (liniile, șanțurile), mușchii și grupele de mușchi, începând de la limita inferioară a zonei de prelucrat, până la limita superioară. Manevrele masajului se efectuează în sensul circulației venoase sangvine (circulația sângelui spre inimă) și limfatice. ATENȚIE! În cazul nerespectării poziției mâinii și degetelor, precum și a neurmăririi șanțurilor sau liniilor indicate, manevra poate deveni ineficientă, dureroasă, poate produce leziuni fibrelor musculare, vaselor sangvine, limfatice și tegumentului. A. MANEVRELE PRINCIPALE 1. NETEZIREA (EFLEURAJUL SAU MÂNGÂIEREA) Efectele specifice ale netezirilor: - accelerarea circulației venoase și limfatice la nivelul pielii; - îmbunătățirea metabolismului; - mobilizarea mineralelor și a lichidului interstițial din țesut; - îndepărtarea celulelor cornoase și a reziduurilor de pe suprafața pielii. Netezirea se efectuează pe toată suprafața pielii organismului uman. • Structura pielii Pielea este formată din trei straturi dispuse de la exterior spre interior: epiderma, derma și hipoderma. Pielea este puternic vascularizată și inervată. Terminațiile nervoase de la nivelul pielii transmit stimuli către: sistemul nervos central, organe, aparate și sisteme. • Funcțiile pielii Principalele funcții ale pielii sunt: de protecție (împotriva agenților externi de natură chimică, fizică, microbiană), de termoreglare, de excreție și de respirație. Netezirea este manevra prin care se începe masajul, care se intercalează între celelalte manevre și prin care se încheie efectuarea masajului. Netezirea se efectuează în sensul circulației sângelui și a limfei prin vene. Viteza de alunecare a ultimei falange/tuturor falangelor sau a mâinii/mâinilor pe zona de tratat trebuie să o depășească cu puțin pe cea a circulației sângelui prin vene. Viteza circulației sângelui prin vene este determinată de pulsul inimii pacientului. Viteza de mișcare a mâinilor este determinată și în funcție de diagnostic, de zona tratată și de scopul urmărit. Intensitatea compresiunii exercitată de ultima falangă, de toate falangele și de mâna/ mâinile maseurului este variabilă, în funcție de diagnostic. Pentru un efect mai profund, netezirea se 28 efectuează: - cu deget pe deget sau cu degete pe degete; - cu partea cubitală a mâinii pe liniile articulare și pe șanțurile paravertebrale; - cu partea dorsală a mâinii și a degetelor pe musculatura dezvoltată; - cu mână după mână pe musculatura dezvoltată. Netezirea se efectuează longitudinal și paralel cu fibrele musculare. Maseurul trebuie să își încălzească mâinile (prin frecarea palmelor sau de la o sursă de căldură) înainte de a începe efectuarea netezirii. Mâinile calde au un rol determinant în momentul contactului cu tegumentul pacientului pentru relaxarea sistemului neurovegetativ periferic și în activarea circulației. Uleiul, crema sau pudra de talc se aplică și se întind pe toată suprafața regiunii de tratat prin mișcări ușoare ale palmelor. Maseurul, în timpul efectuării netezirii, sesizează eventualele modificări anatomofiziologice ale zonei de prelucrat, ceea ce îi permite să adapteze parametrii de ritm și de intensitate a efectuării manevrelor adecvate pentru prelucrarea țesuturilor. a) Netezirea cu ultima falangă a degetului/degetelor Netezirea cu ultima falangă a degetelor se efectuează: pe șanțurile paravertebrale; pe șanțurile intercostale; pe șanțurile dintre: ligamente, tendoane, mușchi și grupe de mușchi (de pe coapse, gambe, brațe și antebrațe); pe șanțurile dintre oase: tarsiene, metatarsiene, carpiene, meta-carpiene, radius și ulnă; pe degete; pe crestele iliace; pe fețele libere ale oaselor: tibie, radius, cubitus, stern, frunte, față și scalp; pe liniile articulare: umăr, cot, pumn, metacarpofalangiene, interfalangiene, genunchi, gleznă, metatarsofalangiene. Tehnica de efectuare: Mâna efectuează netezirea pe șanțurile/liniile indicate cu fața palmară a ultimei falange a degetului/degetelor. Maseurul suspendă mâna/mâinile sub limita inferioară a zonei de tratat și poziționează ultima falangă a degetului/degetelor (orientate în sensul circulației sângelui și limfei prin vene), pe șanțurile/liniile indicate pe limita inferioară a zonei de prelucrat. (fig. H1) .... Apoi efectuează netezirea cu ultima falangă a Fig. II.1 - Netezirea cu ultima falangă degetelor pe șanțurile/liniile indicate, în sensul a degetului/degetelor circulației venoase, începând de la limita inferioară a zonei de tratat, până la limita superioară. Se revine la limita inferioară, pe poziția inițială, și se reia manevra. Durata efectuării unei neteziri este de câteva secunde. Manevra se repetă de 3-5 ori pe același traseu și între aceleași limite. Durata, ritmul mișcării și intensitatea compresiunii exercitate de ultima/ultimele falangă/falange a/ale degetului/degetelor mâinii/mâinilor maseurului pe țesuturi cât și amplitudinea mobilizării acestora, pot să crească sau să scadă odată cu repetarea manevrei, în funcție de diagnostic, de scopul terapeutic și de sensibilitatea pacientului. b) Netezirea cu toate falangele degetului/degetelor Netezirea cu toate falangele degetelor se efectuează: pe șanțurile paravertebrale; pe șanțurile intercostale; pe șanțurile dintre: ligamente, tendoane, mușchi și grupe de mușchi (de pe 29 Fig. II.2 - Netezirea cu toate falangele degetului/degetelor coapse, gambe, brațe și antebrațe); pe șanțurile dintre oase: tarsiene, metatarsiene, carpiene, meta-carpiene, radius și ulnă; pe crestele iliace; pe fețele libere ale oaselor: tibie, radius, cubitus, stern, frunte, față și scalp; pe liniile articulare: umăr, cot, pumn, genunchi, gleznă. Tehnica de efectuare: Mâna efectuează netezirea pe șanțurile/liniile indicate cu fața palmară a falangelor degetului/degetelor. Maseurul suspendă mâna/mâinile sub limita inferioară a zonei de tratat și poziționează degetul/degetele (orientat/orientate în sensul circulației sângelui și limfei prin vene) cu toate falangele pe șanțurile/liniile indicate, la limita inferioară a zonei de prelucrat. (fig. II.2). Apoi efectuează netezirea cu toate falangele degetului/degetelor pe șanțurile/liniile indicate, în sensul circulației venoase și limfatice, începând de la limita inferioară a zonei de tratat, până la limita superioară. Se revine la limita inferioară, pe poziția inițială și se reia manevra. Durata efectuării unei neteziri este de câteva secunde. Manevra se repetă de 3-5 ori pe același traseu și între aceleași limite. Durata, ritmul și intensitatea compresiunilor exercitate de ultima falangă/degetele/mâna terapeutului pe țesuturi, cât și amplitudinea mobilizării acestora, pot să crească sau să scadă odată cu repetarea seriei manevrelor, în funcție de diagnostic, de scopul terapeutic și de sensibilitatea pacientului. c) Netezirea cu o mână Netezirea cu o mână se efectuează pe toate regiunile corpului (mai puțin pe scalp). Tehnica de efectuare: Mâna efectuează netezirea pe spațiile indicate cu fața palmei și a degetelor. Maseurul poziționează mâna dreaptă/stângă cu fața palmară pe spațiul indicat (cu degetele orientate în sensul circulației sângelui și limfei prin vene), la limita inferioară a zonei de tratat (fig. II.3). Apoi efectuează netezirea pe spațiul indicat, în sensul circulației sângelui și limfei prin vene, începând de la limita inferioară a zonei de tratat, până la limita superioară. Se revine la limita inferioară, pe poziția inițială, și se reia manevra. d) Netezirea cu ambele mâini (fluture) Fig. II.3 - Netezirea cu o mână Netezirea se efectuează pe regiunile mari: toracele posterior și anterior, zona lombară, fese, coapse, gambe, abdomen, zona cervicală și zona feței. Tehnica de efectuare: Mâinile maseurului efectuează netezirea pe spațiile indicate cu fața palmelor și a degetelor. Maseurul poziționează mâinile (cu degetele orientate în sensul circulației sângelui și limfei prin vene) pe spațiul indicat, la limita inferioară a zonei Fig. II.4 - Netezirea cu ambele mâini 30 de tratat (fig. II.4). Apoi efectuează netezirea pe spațiile indicate, începând de la limita inferioară a zonei de tratat, până la limita superioară. Se revine la limita inferioară, pe poziția inițială, și se reia manevra. Durata efectuării unei neteziri este de câteva secunde. Manevra se repetă de 3-5 ori pe același traseu și între aceleași limite. Durata, ritmul și intensitatea compresiunilor exercitate de mâinile terapeutului pe țesuturi, cât și amplitudinea mobilizării acestora, pot să crească sau să scadă odată cu repetarea seriei manevrelor, în funcție de diagnostic, de scopul terapeutic și de sensibilitatea pacientului. Fig. II.5 - Netezirea cu partea cubitală e) Netezirea cu partea cubitală a mâinii/mâinilor Netezirea se efectuează: pe șanțurile paravertebrale, pe linia articulației umărului, pe plica articulației cotului, pe articulația pumnului, pe plica fesieră și pe plica inghinală, pe plica genunchiului și pe linia articulației gleznei. Tehnica de efectuare: Mâna/mâinile maseurului efectuează netezirea cu partea cubitală pe liniile/șanțurile indicate. • pe șanțurile paravertebrale Maseurul poziționează mâna/mâinile și degetul 5 cu partea cubitală pe spațiul indicat, pe limita inferioară a zonei de tratat (fig. II.5). Apoi efectuează netezirea cu partea cubitală pe spațiul indicat, începând de la limita inferioară a zonei de tratat, până la limita superioară. Se revine și se reia manevra. • pe linia articulară Maseurul poziționează mâna dreaptă/stângă cu partea cubitală pe partea latero-externă sau internă a articulației. Apoi efectuează netezirea cu partea cubitală pe linia articulară, începând de pe partea latero-externă/internă, până pe partea latero-internă/externă a articulației. Se revine la poziția inițială și se reia manevra. Durata efectuării unei neteziri este de câteva secunde. Manevra se repetă de 3-5 ori pe același traseu și între aceleași limite. Durata, ritmul și intensitatea compresiunilor exercitate de partea cubitală a mâinii/mâinilor terapeutului pe țesuturi, cât și amplitudinea mobilizării acestora, pot să crească sau să scadă odată cu repetarea seriei manevrelor, în funcție de diagnostic, de scopul terapeutic și de sensibilitatea pacientului. f) Netezirea cu partea dorsală a mâinii/mâinilor și a degetelor (sub formă de pieptene) Efecte specifice: - acțiune de stimulare în profunzime a circulației și a fibrelor musculare. - manevra se efectuează numai în cadrul masajului tonifiant. Netezirea sub formă de pieptene se efectuează: pe musculatura paravertebrală (cervicală inferioară, toracală, lombară), pe mușchii feselor, coapselor, gambelor, pe drepții abdominali, pe deltoizi, pe aponevrozele palmare și plantare. Tehnica de efectuare: 31 Mâna/mâinile maseurului efectuează netezirea pe spațiile indicate cu partea dorsală a mâinii și a degetelor. 32 Maseurul poziționează mâna/mâinile cu partea dorsală pe tegument (orientată /orientate cu partea dorsală în sensul circulației sângelui și limfei prin vene) cu fața palmară în sus și cu degetele ușor flectate, pe spațiile indicate, la limita inferioară a zonei de tratat (fig. II.6). Mâna/mâinile și degetele efectuează netezirea cu partea dorsală pe spațiul/spațiile indicate, în sensul circulației venoase și limfatice, începând de la limita inferioară a zonei de tratat. Concomitent, mâna și degetele se derulează pe tegument în timpul efectuării netezirii, ajungând la limita superioară cu fața palmară pe tegument. Se revine la limita inferioară, pe poziția inițială și se reia manevra. Durata efectuării unei neteziri este de câteva secunde. Manevra se repetă de 3-5 ori pe același traseu și între aceleași limite. Durata, ritmul și intensitatea compresiunilor exercitate de mâna/mâinile terapeutului pe țesuturi, cât și amplitudinea mobilizării acestora, pot să crească sau să scadă odată cu repetarea seriei manevrelor, în funcție de diagnostic, de scopul terapeutic și de sensibilitatea pacientului. Fig. II.6 - Netezirea cu partea dorsală a mâinii/mâinilor 33 34 CAPITOLUL III . TEHNICA DE EFECTUARE A MASAJULUI TERAPEUTIC MEDICAL PE CELE 25 DE REGIUNI ȘI ZONE ALE CORPULUI . KINETOTERAPIA COMPLEMENTARĂ ADECVATĂ FIECĂREI ARTICULAȚII PRELUCRATE 35 NOȚIUNI DE TEHNICĂ PENTRU EFECTUAREA CORECTĂ A MANEVRELOR MASAJULUI TERAPEUTIC MEDICAL PE FIECARE REGIUNE SAU ZONĂ A CORPULUI • Masajul medical, efectuat ca tratament pe pacienții cu afecțiuni cronice, are efect terapeutic amplificat atunci când este precedat de termoterapie (împachetări cu parafină, cu nămol sau băi termale, cu plante sau cu diverse uleiuri aromate) și succedat de electroterapie și de kinetoterapie. • Maseurul recomandă pacientului să facă duș înainte de ședința de masaj. Dacă acest lucru nu este posibil, maseurul va degresa tegumentul regiunii de tratat (pentru îndepărtarea sărurilor și deschiderea porilor), pentru îmbunătățirea efectului terapeutic al masajului, atunci când este efectuat cu unguente. • Maseurul invită pacientul să se așeze pe pat în poziția corespunzătoare, în vederea prelucrării regiunii de tratat. Maseurul acoperă cu un prosop sau cu un cearșaf regiunile corpului care nu se prelucrează. • Ședința de masaj trebuie să debuteze cu manevre simple, pregătitoare și să se încheie cu manevre relaxante, urmate de kinetoterapia complementară, în funcție de diagnostic și de scopul urmărit. Manevrele masajului se efectuează în sensul circulației sângelui și a limfei prin vene. • Maseurul pudrează cu talc sau unge cu diferite unguente sau uleiuri aromate regiunea de tratat, prin mișcări ușoare ale mâinilor și sesizează eventualele modificări anatomofiziologice. • Maseurul, în timpul efectuării manevrelor masajului, trebuie să adapteze parametrii de ritm, intensitate și durată, în funcție de diagnosticul pacientului. • Maseurul, când prelucrează cu mâna/mâinile și cu degetele țesuturile, trebuie să urmărească traseul, șanțurile/liniile indicate de la poziționarea lor pe limita inferioară a zonei de tratat, până la limita superioară, deoarece acestea reprezintă traseul mușchiului/grupei de mușchi de prelucrat (începând de la origine și până la inserție). Astfel, se obține efectul terapeutic dorit. • În conținutul lucrării, acolo unde este specificat că între unele manevre se intercalează netezirea cu ambele mâini, aceasta se efectuează pe ambele linii. Unde este specificat că se intercalează netezirile specifice, trebuie să se efectueze toate formele de netezire (cu mâinile și cu degetele), așa cum sunt descrise la începutul fiecărei regiuni. • În conținutul lucrării, unde este descrisă poziția ambelor mâini, prelucrarea țesuturilor se face concomitent, cu ambele mâini. • Masajul efectuat pentru o zonă impune și prelucrarea treimii sau a întregii zone superioare și inferioare celei afectate. Astfel, se prelucrează mușchii/grupele de mușchi, de la origine și până la inserție, activându-se circulația venoasă și limfatică, obținându-se astfel un efect terapeutic sporit. • Masajul pe o articulație necesită prelucrarea țesuturilor de pe segmentul superior articulației și de pe cel inferior, deoarece pe aceste segmente se află musculatura care le mobilizează. • Zonele mai afectate ale regiunii tratate se prelucrează prin masaj zonal cu manevre adecvate (așa cum este precizat la începutul fiecărei regiuni) și cu o durată mai mare. Pentru 36 musculatura flască, se insistă cu toate manevrele masajului. Pentru musculatura contracturată, se insistă cu netezirea, frământatul cu o mână, cu ambele mâini și cu vibrații. Pentru afecțiuni ale tendoanelor, ligamentelor și capsulei articulare, se insistă cu geluire, fricțiune și vibrații. • Frământatul cu o mână, cu ambele mâini și în contratimp prelucrează mușchiul sau grupa de mușchi cu podul palmei și între police și index (ajutat întotdeauna de degetele 3-5), care urmăresc și rămân în permanență, în timpul prelucrării, pe șanțurile/liniile indicate, ajungând cu ultima falangă în hiperextensie. ATENȚIE! Frământatul cu o mână, cu ambele mâini și în contratimp adună permanent mușchiul/grupa de mușchi cu părțile antero-laterale ale policelui și ale indexului ajutat de degetele 3-5. Acest mod de lucru nu se va menționa în textul explicativ al frământatului pentru fiecare mușchi sau grupă de mușchi prelucrată. Când se adună cu policele mușchiul/grupa de mușchi spre index (ajutat de degetele 3-5), indexul este contrapriză, sau invers. Acest mod de lucru se descrie în textul explicativ. • Manevrele excitante (frământatul cu ambele mâini în contratimp, fricțiunea și baterea) trebuie să fie efectuate cu multă prudență, pentru a nu produce leziuni fibrelor musculare, nervoase, vaselor sangvine și limfatice sau contracturarea musculaturii superficiale. • Maseurul, când efectuează manevrele masajului - în special frământatul cu o mână, cu ambele mâini și în contratimp - nu trebuie să legene corpul pacientului, deoarece acesta se va ridica de pe patul de masaj mai obosit și mai nervos decât era înaintea ședinței de masaj. • Pacientul, în timpul terapiei cu masaj, trebuie să simtă relaxare neuropsihică și neuromotorie și este posibil să și adoarmă. Maseurul efectuează manevrele masajului adaptând parametrii de ritm, intensitate și durată, astfel încât pacientul să ajungă în stare de relaxare profundă. ATENȚIE! În cazul în care pacientul este hipertensiv sau hipotensiv, durata și intensitatea efectuării manevrelor masajului sunt diferite. Numărul netezirilor se reduce, iar frământatul nu se face prin alunecare cu mâna pe tegument, ci prin pășire, pentru a nu se influența tensiunea vasculară. • Dacă maseurul efectuează manevrele masajului conform tehnicii explicate, după 2-3 ședințe pacientul trebuie să simtă o ușoară senzație de febră musculară. Inexistența febrei musculare semnifică faptul că manevrele de frământat nu au prelucrat musculatura, ci au prelucrat doar tegumentul și țesuturile subcutanate (adipos). • Manevrele masajului efectuate pe pacienții cu regiuni piloase trebuie să respecte următoarele reguli: netezirea se efectuează numai cu degetele, frământatul (cu o mână, cu ambele mâini, în contratimp și geluirea) și fricțiunea se efectuează cu multă prudență și prin pășire, astfel încât, după fiecare prelucrare a țesuturilor, mâna/mâinile și degetele să nu alunece pe tegument pentru a efectua din nou prelucrarea, ci să pășească din aproape în aproape, pentru a evita iritarea tegumentului prin smulgerea firelor de păr. • Pacienților poziționați pe pat în decubit ventral trebuie să li se fixeze o pernă sub abdomen 37 și un rulou sub articulațiile gleznelor. Regula nu se aplică persoanelor supraponderale. În cazul în care pacientul nu poate fi poziționat în decubit ventral sau în decubit dorsal, se folosește poziția în decubit lateral cu o pernă corespunzătoare fixată între genunchi și glezne. • Poziția maseurului față de pacient în timpul efectuării masajului poate fi în lateral dreapta-stânga, în spatele pacientului sau în fața lui, în ortostatism sau în șezut. Pacientul căruia i s-a efectuat terapia prin masaj trebuie să se simtă mai relaxat, mai ușor și cu mobilitatea articulațiilor amplificată. Maseurul îi recomandă pacientului să nu efectueze mișcări bruște și să mențină cât mai mult timp efectele obținute în urma terapiei prin masaj - circulația activată, temperatura corpului crescută și mobilitatea articulațiilor - folosind vestimentație adecvată și evitând schimbarea bruscă a temperaturii ambientului. • Maseurul recomandă pacientului ca, după ședința de masaj, să consume lichide (1-2 litri), pentru ca acestea să ajute la eliminarea toxinelor mobilizate prin masaj. • Cabinetul de masaj trebuie să fie dotat corespunzător, astfel încât în orice perioadă a anului să aibă temperatura optimă pentru ca, în timpul efectuării tratamentului, pacientul să se relaxeze din punct de vedere neuromotor, muscular și vascular. • Durata unui masaj regional depinde de mărimea regiunii de tratat, de afecțiune și de stadiul acesteia, precum și de indicațiile medicului curant (10-25 de minute). Numărul de ședințe variază între 12 și 18 (în cure ce se pot repeta). • În cadrul activităților de pregătire și formare a maseurilor, tehnica de efectuare a manevrelor masajului poate fi însușită cu ușurință prin efectuarea acestora pe regiunea dorsală. Tehnica de efectuare a manevrelor se descrie pentru un maseur dreptaci. Regulile descrise nu mai sunt menționate în conținutul lucrării (masajul regional, zonal și general). 38 I. MASAJUL ȘI KINETOTERAPIA COMPLEMENTARĂ ÎN ZONA DORSALĂ (TORACALĂ POSTERIOARĂ) • Delimitarea anatomică a zonei toracale dorsale a) În partea inferioară - de extremitatea distală a vertebrei T12 și de rebordul inferior al ultimei perechi de coaste. b) În partea superioară - de vertebra T1 și de rebordul superior al primei perechi de coaste. c) În părțile laterale - de liniile mediane subaxilare (fig. III.1). Clavicula — Capul humeral Humerus Fig. III.1 - Regiunea dorsală. Delimitare anatomică Coloana cervicală Spina scapulei Scapulă Vârful scapulei (coasta a Vll-a) Linia proceselor spinoase Coloana vertebrală dorsolombarâ Olecran • Delimitarea regională pentru zona toracală dorsală a) În partea inferioară - median de vertebra S1 și bilateral de crestele iliace. b) În partea superioară - median de linia articulară dintre vertebrele cervicale (5-6) și bilateral de părțile antero-superioare ale trapezului. c) În părțile laterale - de liniile mediane subaxilare. • Descrierea anatomică a cutiei toracice dorsale Oase: - 12 vertebre dorsale; - 12 perechi de coaste; - 2 omoplați. 39 Articulații: a) Articulații mobile pluriaxiale: intervertebrale C7-T1, T12-L1. b) Articulații semimobile: intervertebrale toracale între vertebrele T1-T2 până la T11-T12, articulațiile celor 12 perechi de coaste cu apofizele transverse ale vertebrelor toracale și articulațiile intercostale. Mușchii (fig. III.2 și tabelul III.I): m.trapez m. deltoid m.infraspinos m, rotund mie m. rotund mare fascia toracolombaro m. oblic extern m. marele dorsal m. marele dintat m. semispinal al capului m.splenius al capului m. splenius a! gatului m. ridicător al scapulei m. romboltt mic m. suprospinos m. dintat posterior sap. m.romboid mare m. din tat posterior inferior m.extensoral coloanei vertebrale tn. oblic in tem Fig. III.2 - Sistemul muscular al regiunii dorsale 40 Fig. III.3 - Coloana vertebrală Fig. III.4 - Inervația zonei dorsale Fateta costala superioara Fa te ta costala inferioara □ isc intEnrertebral Procesul trausvers Fațeta costala a Procesului transvers Corpul vertebral Procesul spinos Curbura toracica Ligament Longitudinal Posterior Ligament Longitudinal Anterior . Ligament Intertransvers Ligament Supraspinos Ligament Interspinos Ligament Galben Ligamentul Fetelor Articulare Fig. III.5 - Regiunea toracală Fig. III.6 - Ligamentele coloanei 41 TABELUL in.I 4^ IJ MUȘCHI ORIGINE INSERȚIE ACȚIUNE INERVARE VASCULARIZARE Artere Vene Trapezul in ij lociu - Pe apofizele spinoase ale vertebrelor C- D 1):. - Pe acromion (marginea internă) - Adductor al omoplatului - Flectează brațul - Ridicător al umărului - Nervul spinal -ramura C;-C și din ramuri directe C ,-C4 - Ramuri, din arterele: subclavie, axilară brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, braliială Trapezul inferior ■■ Pe apofizele spinoase ale vertebrelor Ib.-I Ț - Pe ligamentul supraspinos dorsal - Pe treimea internă a spinei scapulei - Flectează brațul - Abductor al brațului -Coboară umărul - Adductor al omoplatului - Bascularea axilară a scapulei ■■ Nervul spinal -ramura C^CjȘi din ramuri directe C3-C4 - Ramuri din arterele: subclavie, axilară braliială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, braliială Marele dorsal - Pe creasta iliacă - Pe apofizele spinoase ale vertebrelor lombare - Pe culisa bicipitală a humerusului - Ridică toracele (când punctul fix este pe humerus) - Nervul toraco-dorsal ramură a plexului - Ramuri din arterele: subclavie, axilară brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, braliio-cefalică, braliială llioeostal a. partea cervicală b. partea lombară c. partea toracalâ - Pe unghiul coastelor VI-III - Pe creasta iliacă - Pe unghiul ultimelor 7 coaste - Pe tuberculii posteriori ai apofizelor transverse cervicale VI-III - Pe apofizele transverse lombare - Pe unghiul ultimelor 6-11 coaste - Pe unghiul primelor 6 coaste - Se inserează pe ramurile posterioare ale nervilor rafii di eni - Ramuri din arterele: subclavie, axilară brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, braliio-cefalică, braliială TABELUL III.I (continuare) MUȘCHI ORIGINE INSERȚIE ACȚIUNE INERVARE VASCULARIZARE Artere Vene Intercostal) a. partea externă b. partea internă - Pe extremitatea vertebrală a spațiului intercostal până la articulația condrocostală - De la unghiul costal și stern - Pe buza externă a marginilor a două coaste vecine - Pe buza internă a marginii superioare a coastei subiacente - Ridicători ai coastelor - inspiratori - Coborâtori ai coastelor - expi-ratori - Nervul intercostal - Ramuri din arterele: subclavie, axilară, brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, brahială Dințatul posterior și superior - Pe apofizele spinoase ale ultimelor 2 vertebre cervicale și primele 2 toracale - Pe fața anterioară a întregii margini spinale a omoplatului Pe coasta a 2-a și a 4-a - Ridică coastele (este inspirator) - Nervul intercostal - Ramuri din arterele: subclavie, axilară, brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, brahială Romboid - Pe apofizele spinoase ale ultimelor 2 vertebre cervicale și primelor 4 toracale - Pe marginea vertebrală a scapulei - Adductor și ridicător al umărului și-l trage înapoi - Nervul dorsal a scapulei ramură a plexului brahial - Ramuri din arterele: subclavie, axilară, brahială, ascendentă, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, brahială TABELUL in.I (continuare) MUȘCHI ORIGINE INSERȚIE ACȚIUNE ENERVARE VASCULARIZARE Artere Vene Spinal a. partea toracală b. partea cervicală - Este reprezentată prin fascicule unice - Pe stern - Prin mai multe fascicule - Pe iliocostal și longisini - Pe ramurile posterioare ale nervilor rahi-dieni - Ramuri din arterele: subclavie, axilară, brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, brahială c. partea capului Semispinal (partea toracală) - Pe procesele transverse ale ultimelor 6 vertebre toracale - Pe procesele spinoase ale ultimelor 2 vertebre toracale - Nervul spinal -ramură Cj-C^și din ramuri directe C3-C4 - Ramuri din arterele: subclayie, axilară, brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, brahială Marele rotund - Pe unghiul inferior scapu-lar (fața posterioare) - Pe culisa bicipitală a humerusului - Extensor - Adductor - Rotator intern al brațului - \ervul spinal -ramură dm ramuri directe C3-C4 - Ramuri din arterele: subclavie,. axilară, brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele : axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, brahială Sub- scapular - Pe fosa subscapu-lară - Pe trohin - Rotator intern - Adductor - Nervul spinal -ramură C1-C2și din ramuri directe C3-C4 - Ramuri din arterele: subclavie, axilară, brahială, ascendentă, toracică, trunchiul arterial brahio-cefalic - Ramuri din venele: axilară, cavă superioară, brahio-cefalică, brahială ORDINEA ȘI TEHNICA DE PRELUCRARE Tratamentul pe regiunea toracală se începe cu prelucrarea țesuturilor cu fiecare manevră a masajului pe hemitoracele drept și se continuă pe cel stâng. Poziția pacientului poate fi: pe pat, în decubit ventral, cu mâinile pe lângă corp și în ușoară abducție, cu sau fără pernă sub abdomen, cu sau fără rulou sub articulațiile gleznelor, în decubit lateral dreapta sau stânga, cu pernă între genunchi și glezne. Poziția maseurului poate fi: în ortostatism sau în șezut, lateral, în stânga pacientului. Poziția pacientului, precum și cea a maseurului, nu se descriu la efectuarea fiecărei manevre, ci numai atunci când acestea se schimbă. Fiecare manevră (cu formele ei) se repetă de 3-5 ori pe aceeași linie și în cadrul acelorași limite, în funcție de diagnostic. Masajul zonal se efectuează pe toracele posterior. În cadrul masajului zonal se insistă cu manevrele: - frământatul cu o mână, cu ambele mâini și cu vibrații pe musculatura paravertebrală; - geluirea, fricțiunea și vibrațiile pe șanțurile paravertebrale toracale și pe musculatura intercostală. A. MANEVRELE PRINCIPALE Poziția pacientului: pe pat, în decubit ventral, cu mâinile pe lângă corp și în ușoară abducție, cu sau fără pernă sub abdomen, cu sau fără rulou sub articulațiile gleznelor. Poziția maseurului: în ortostatism lateral, în stânga pacientului. 1. NETEZIREA a) Netezirea cu ambele mâini (se efectuează pe două linii) Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă paravertebral dreapta pe creasta iliacă, cu policele pe șanțul paravertebral și cu degetele 2-5 pe musculatura paravertebrală, iar mâna stângă, pe partea stângă. Apoi efectuează netezirea pe musculatura para-vertebrală, începând de pe crestele iliace, până la nivelul primei perechi de coaste, continuând în lateral pe trapez, până pe articulațiile umerilor, îm-brăcându-le. (fig. III.7 a) Linia 2 - pe liniile subaxilare Maseurul poziționează mâna dreaptă pe linia subaxilară dreaptă, sub creasta iliacă (cu policele orientat spre musculatura paravertebrală și cu degetele 2-5 paralele cu liniile subaxilare), iar mâna stângă, pe partea stângă. (fig. III.7 b) Fig. III.7 a - Netezirea cu ambele mâini - linia 1 pe musculatura paravertebrală (poziția inițială) Fig. III.7 b - Netezirea cu ambele mâini - linia 2 pe liniile subaxilare (poziția inițială) 45 Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea începând de pe crestele iliace laterale, urmărind liniile indicate, pe musculatura de pe zona lombară și de pe cea toracală, până la axilă. În continuare, netezirea se efectuează pe omoplați, îmbrăcându-i, apoi spre coloană, până la vertebrele C6-C7, unde mâinile se petrec (fig. III.7 c). Se revine și se reia. b) Netezirea cu mână după mână pe musculatura paravertebrală 1. Pe partea dreaptă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează degetele 2-5 pe creasta iliacă, succedată de degetele 2-5 ale mâinii stângi (sau invers). (fig. III.8) Apoi efectuează netezirea pe musculatura paravertebrală, începând de pe creasta iliacă, până la nivelul coastei T1. Se revine și se reia, lipindu-se și palmele. Fig. III.7 c - Netezirea cu ambele mâini - linia 2 pe liniile subaxilare (poziția mâinilor la încheierea netezirii) Fig. III.8 - Netezirea cu mână după mână pe musculatura paravertebrală Fig. III.9 - Netezirea cu degetele 2-3 (pe șanțurile paravertebrale) 2. Pe partea stângă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează degetele 2-5 pe creasta iliacă, succedată de degetele 2-5 ale mâinii stângi (sau invers). Apoi efectuează netezirea pe musculatura paravertebrală începând de pe creasta iliacă, până la nivelul coastei T1. Se revine și se reia, lipindu-se și palmele. c) Netezirea cu degetele 2-3 pe șanțurile paravertebrale Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează indexul pe șanțul paravertebral stâng (la nivelul vertebrelor S1-L5), iar mediusul, pe șanțul paravertebral drept. (fig. III.9) Apoi efectuează netezirea cu indexul și cu mediusul pe șanțurile indicate, începând de la nivelul vertebrei S1, până la nivelul vertebrelor C6-C5. Se revine și se reia. Netezirea se poate efectua și succesiv, cu degetele 2 și 3 de la ambele mâini. d) Netezirea cu partea cubitală pe șanțurile paravertebrale Pentru obținerea unui efect mai profund pe șanțurile paravertebrale, netezirea se efectuează și cu partea cubitală a mâinii/mâinilor (alternativ, concomitent sau prin succesiune). Maseurul poziționează mâna dreaptă cu partea cubitală pe șanțul paravertebral drept, la nivelul osului sacru și, în anumite situații, mâna stângă cu partea cubitală succede mâna dreaptă sau se poziționează pe șanțul paravertebral stâng. 46 Apoi efectuează netezirea cu partea cubitală pe șanțurile paravertebrale, începând de pe osul sacru, până la nivelul vertebrei C6. Se revine și se reia. e) Netezirea cu degetele 2-3 pe crestele iliace 1. Pe creasta iliacă dreaptă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează indexul pe creasta iliacă (la nivelul lui L5-S1), iar mediusul pe partea posterioară. Apoi efectuează netezirea cu indexul și cu mediusul urmărind creasta iliacă, începând de la nivelul vertebrei S1, până pe linia mediană subaxilară. Se revine și se reia. 2. Pe creasta iliacă stângă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează mediusul pe creasta iliacă (la nivelul lui L5-S1), iar indexul, pe partea posterioară. Apoi efectuează netezirea cu indexul și cu mediusul urmărind creasta iliacă, începând de la nivelul vertebrei S1, până pe linia mediană subaxilară. Se revine și se reia. f) Netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală (se efectuează pe două linii pe fiecare hemitorace) Poziția maseurului: în ortostatism, cu șoldul stâng la nivelul articulației umărului stâng al pacientului și cu piciorul drept în față. - Pe hemitoracele drept Linia 1 - Maseurul suspendă mâna stângă deasupra hemitoracelui stâng și poziționează degetul 5 printre coastele 5-6, d.4 printre coastele 6-7, d.3 printre coastele 7-8, iar d.2 printre coastele 8-9 . Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală, începând de la musculatura paravertebrală, până la muchia mediană a omoplatului. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul suspendă mâna stângă deasupra hemitoracelui stâng și poziționează degetul 5 printre coastele 9-10, d.4 printre coastele 10-11, d.3 printre coastele 11-12, iar indexul pe rebordul ultimei coaste. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală, începând de la musculatura paravertebrală, până la linia subaxilară mediană. Se revine și se reia. - Pe hemitoracele stâng Linia 1 - Maseurul suspendă mâna stângă deasupra hemitoracelui drept și poziționează degetul 2 printre coastele 5-6, d.3 printre coastele 6-7, d.4 printre coastele 7-8, iar d.5 printre coastele 8-9. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală, începând de la musculatura paravertebrală, până la muchia mediană a omoplatului. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul suspendă mâna stângă deasupra hemitoracelui drept și poziționează degetul 2 printre coastele 9-10, d.3 printre coastele 10-11, d.4 printre coastele 11-12, iar degetul 5 pe rebordul ultimei coaste. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală, începând de la musculatura paravertebrală, până la linia subaxilară mediană. Se revine și se reia. Maseurul revine la poziția anterioară. 47 g) Netezirea sub formă de pieptene Maseurul poziționează mâna dreaptă cu partea dorsală pe musculatura paravertebrală dreaptă, la nivelul crestei iliace, iar mâna stângă, paravertebral stânga (fig. III.10). Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea cu partea dorsală pe musculatura paravertebrală, începând de pe crestele iliace, până la nivelul primei perechi de coaste. Se revine și se reia. Se intercalează netezirea cu ambele mâini (paravertebral și pe liniile subaxilare) și se trece la frământatul cu o mână. Fig. III.10 - Netezirea sub formă de pieptene pe musculatura paravertebrală 2. FRĂMÂNTATUL Frământatul cu o mână, cu ambele mâini și în contratimp, se efectuează pe hemitoracele drept, pe trei linii. Linia 1 este reprezentată de musculatura paravertebrală. Linia 2 este reprezentată de linia mijlocie (linia imaginară dintre musculatura paravertebrală și linia posterioară a axilei, sau linia care unește vârful omoplatului cu mijlocul crestei iliace posterioare). Linia 3 este reprezentată de linia mediană subaxilară. Frământatul se continuă cu fiecare formă pe hemitoracele stâng tot pe 3 linii, care au aceeași reprezentare ca și pe hemitoracele drept. a) Frământatul cu o mână (se efectuează pe trei linii pe hemitoracele drept și se continuă pe cel stâng) - Pe hemitoracele drept Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă paravertebral dreapta sub creasta iliacă, cu policele pe șanțul paravertebral (apăsând în jos și ușor în lateral), iar cu indexul (ajutat de degetele 3-5), pe partea latero-externă a musculaturii paravertebrale (adunând musculatura spre police) (fig. III.11 a). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul și cu policele pe mușchiul paravertebral, din aproape în aproape, începând de la nivelul crestei iliace, până la nivelul coastei 1, apoi mâna orientează degetele către articulația umărului drept, cu policele pe marginea antero-superioară a mușchiului trapez și cu cu indexul pe muchia superioară a omoplatului (fig. III.11b). În continuare, frământatul se efectuează pe trapez, până la articulația umărului. Se revine și se reia. Fig. III.11 a - Frământatul cu o mână pe hemitoracele drept - linia 1 Fig. III.11 b - Frământatul cu o mână pe trapez 48 Fig. III.13 - Frământatul cu o mână - linia 3 Fig. III.14 - Frământatul cu o mână pe trapez -linia 1 Linia 2 - Maseurul poziționează mâna dreaptă sub mijlocul crestei iliace posterioare, cu policele orientat spre musculatura paravertebrală și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) orientat spre linia -axilară posterioară (în deschiderea acestora se află linia imaginară care unește vârful inferior al omoplatului cu mijlocul crestei iliace) (fig. III.12). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul și cu policele pe musculatura de pe zona lombară și de pe cea toracală, începând de la nivelul crestei iliace, urmărind liniile indicate până la vârful Fig. 111.12 - Frământatul cu o mână - linia 2 inferior al omoplatului și în continuare, pe omoplat, până la articulația umărului. Se revine și se reia. Linia 3 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe linia subaxilară sub creasta iliacă, cu policele deasupra liniei subaxilare, orientat spre omoplat și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) sub această linie - orientate spre partea anterioară a axilei (fig. III.13). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul și cu policele pe musculatura de pe zona lombară și de pe cea toracală, începând de pe creasta iliacă laterală, până sub axilă. Când policele ajunge la vârful inferior al omoplatului, indexul și degetele 3, 4, 5 rămân pe loc. Prin schimbarea poziției mâinii, policele pivotează și adună mușchii rotundul mic și mare spre index, din aproape în aproape, până la articulația umărului. Se revine și se reia. - Pe hemitoracele stâng Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă paravertebral stânga, sub creasta iliacă, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) pe șanțul paravertebral (apăsând în jos și ușor în lateral) și cu policele pe partea latero-externă a musculaturii paravertebrale (adunând musculatura spre index). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul și cu policele pe musculatura paraver-tebrală, din aproape în aproape, începând de la nivelul crestei iliace, până la nivelul coastei 1, apoi mâna orientează degetele către articulația umărului stâng, cu indexul pe marginea antero-superioară a mușchiului trapez și cu policele pe muchia superioară a omoplatului (fig. III.14). În continuare, frământatul se efectuează pe trapez, până la articulația umărului. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul poziționează mâna dreaptă sub mijlocul crestei iliace posterioare stângi, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) orientat spre musculatura paravertebrală și cu policele orientat spre linia axilară (în deschiderea acestora se află linia imaginară care unește vârful inferior al omoplatului cu creasta iliacă). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul și cu policele pe musculatura de pe zona lombară și de pe 49 Fig. III.15 - Frământatul cu o mână - linia 2 (poziția inițială) cea toracală, începând de la nivelul crestei iliace posterioare, urmărind liniile indicate, până la vârful inferior al omoplatului și, în continuare, pe omoplat (fig. III.15) până la articulația umărului. Se revine și se reia. Linia 3 - Maseurul poziționează mâna stângă pe linia subaxilară sub creasta iliacă, cu policele deasupra liniei subaxilare, orientat către omoplat și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) sub această linie, orientat spre partea anterioară a axilei (fig. III.16). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul și cu policele pe musculatura de pe zona lombară și de pe cea toracală, începând de pe creasta iliacă laterală, până sub axilă. Când policele ajunge la vârful inferior al omoplatului, indexul și degetele 3, 4, 5 rămân pe loc. Prin schimbarea poziției mâinii, policele pivotează și adună mușchii rotundul mic și mare spre index, din aproape în aproape, până la articulația umărului. Se revine și se reia. Se intercalează netezirea cu ambele mâini (paravertebral și pe liniile subaxilare) și se trece la Fig. 111.16 - Frământatul cu o mână - linia 3 frământatul cu ambele mâini. (poziția inițială) 50 II. MASAJUL ȘI KINETOTERAPIA COMPLEMENTARĂ ÎN ZONA LOMBOSACRALĂ ȘI COCCIGIANĂ • Delimitarea anatomică a zonei lombare a) În partea inferioară - de partea distală a vertebrei L5, iar bilateral, de crestele iliace. b) În partea superioară - de partea proximală a vertebrei L1, iar bilateral, de rebordul ultimei perechi de coaste. c) În părțile laterale - de liniile mediane subaxilare. d) În cazul prelucrării regiunii lombo-sacro-coccigiene, delimitarea în partea inferioară este reprezentată de linia orizontală imaginară care trece pe sub ultima vertebră a coccisului. • Delimitarea regională pentru zona lombo-sacro-coccigiană a) În partea inferioară - de plica feselor; b) În partea superioară - de vertebra T5 și de perechea de coaste 5. În anumite afecțiuni, delimitarea în partea superioară este vertebra T1 și prima pereche de coaste; c) În părțile laterale - de liniile mediane subaxilare care sunt perpendiculare pe articulația coxofemurală. • Descrierea anatomică a zonei lombo-sacro-coccigiene Oase: cinci vertebre lombare, cinci vertebre sacrale (sudate între ele, care formează osul sacru), trei sau patru vertebre coccigiene (sudate între ele, care formează osul coccis, care este sudat cu osul sacru) și oasele iliace. a) Articulații mobile, pluriaxiale: articulațiile intervertebrale dintre T12-L1, L1-L2, L2-L3, L3- L4, L4-L5 și L5-S1. b) Articulații fixe: articulațiile intervertebrale sacrale și coccigiene, articulația dintre osul sacru și coccis și articulațiile sacroiliace. Mușchii (vezi tabelul III.II) 51 ligamentul interspinos ^apofiza articulară superioară "apofiza (procesul) transversa lama vertebrală Ig. supra spinos gaura inervertebrală apofiza articulară interioară pedfcuî vertebral a poliza (procesul) spinoasa ligamentul longitudinaJ antenor corpul vertebrei Ll disc intervertebral al 2-lea Nr, spina corpul vertebrei La al o-lca Nr, spina suprafața articulară a sacrului pentru osul iliac sacrum COCCLS Fig. III.36 - Zona lombosacrococcigiană Procesul articular superior Procesu mami ar Ped'Ciu Procesu transvers Procesul spinos Corpul vertebral Procesul articular Interior Disc intervertebral Șanțul vertebral inferior Gaura mterverteara a Sântul vertebral i superior rtic pentru sac 52 Fig. III.37 - Coloana lombară Fig. III.38 - Mușchii 53 TABELUL II1.11 mușci-ii ORIGINE INSERȚIE ACȚIUNE INERVARE VASCULARIZARE Artere Vene Iliocostal - partea lombară - Pe creasta iliacă - Pe apofizele transverse lombare - Pe unghiul ultimelor 6-11 coaste - Ramuri posterioare ale nervilor rahi-dieni - Ramuri din arterele: iliolombară, gluteană superioară (cranială), gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă Multifizi - în șanțurile sacrale pe procesele vertebrelor lombare și pe procesele transverse ale vertebrelor toracocervicale - Pe procesele spinoase ale vertebrelor 3 și 4 lombare - Ramuri posterioare ale nervilor rahi-dieni - Ramuri din arterele: iliolombară, gluteană superioară (cranială), gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă Marele dorsal - Pe apofizele spinoase ale vertebrelor D,-Dț L]- L3 și sacrale - Ultimele 4 coaste - Creasta iliacă - Culisa bidpitală a hunierusului - Ridicător al bazinului - Extensor și abductor al brațului - Ramuri posterioare ale nervilor rahi-dieni - Ramuri din arterele: iliolombată, gluteană superioară (cranială), gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă Pătratul lombar - Pe ligamentul iliolombar - Pe treimea internă a crestei iliace - Pe apofizele transverse ale vertebrelor lombare - Pe marginea inferioară a ultimelor coaste - Ridicător al bazinului - De nervi rahi-dieni ramura Diz‘Lrk - Ramuri din arterele: iliolombată, gluteană superioară (cranială), gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă Sacro- spinal - Pe sacru și creasta iliacă - împreună cu spinalul pe zona lombară - Din el pleacă iliocostalul și longisimus - Ramuri posterioare ale nervilor rabinieni - Ramuri din arterele: iliolombară, gluteană superioară (cranială), gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă TABELUL IUTI (continuare) MUȘCHI ORIGINE INSERȚIE ACȚIUNE INERVARE VASCITLARIZARE Artere Vene Fesierul mare - Pe fosa iliacă externă - Pe creasta iliacă postenoai ă - Pe fața pos-tero-inferioară a sacrului și coccisului - Pe femur -marginea externă a liniei aspre - Exterisor al coapsei - Rotație externă - Abductor (contra unei rezistențe când coapsa este la 90 giade) - Adductor - De nervul fesier inferior (micul sciatic) ramura r.s-s.-s, - Ramuri din arterele: ilio-lombară, gluteană superioară (cranială), gluteană inferioară (caudală) - ramuri din artera fesieră superioară și inferioară - Ramuri din venele: cavă. inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externa, circumflexă iliacă Fesierul mijlociu - Pe fosa iliacă externă - Pe creasta iliacă - Pe marele trohanter — fața externă - Abductor al coapsei - Roțație internă - înclină bazinul unilateral - Flectează coapsa (din ortostatism la începu- tul mobili zării ) - De nervul fesier superior ramura - Ramuri din arterele: ilio-lombară, gluteană superioară t ci ani al ăi. gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă Fesierul mic - Pe fosa externă - Pe marele trohanter (fața anterioară) - Rotație internă a coapsei - Abductor al coapsei - De nervul fesier superior ramura L4“L5 - Ramuri dm arterele: fesieră superioară și inferioară - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă Psoașul mare - Pe apofizele transverse ale vertebrelor lombare - Pe trohante- rul mic al fe- murului - Flexor al coapsei - Extensor al coloanei lombare - De nervul cruial ramura La-Lj - Ramuri din arterele: ilio-lombară, gluteană superioară (cranială)s gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venei e: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumflexă iliacă Psoasui mic - Pe fața externă a corpului vertebrelor TJa și a primei vertebre lombare - Pe creasta pectineală a pubisului - Prin tracțiune asupra fosei iliace și a arcului iliopectineu pro- tej ează nervul femural de comprimare în timpul contracției psoasului mare - Ramuri din arterele: ilio-lombară, gluteană superioară (cranială), gluteană inferioară (caudală) - Ramuri din venele: cavă inferioară, iliacă comună, iliacă internă, iliacă externă, circumfl exă iliacă ORDINEA ȘI TEHNICA DE PRELUCRARE Tratamentul pe regiunea lombară se începe cu prelucrarea țesuturilor, cu fiecare manevră a masajului, pe hemibazinul și hemitoracele drept și se continuă pe hemibazinul și hemitoracele stâng. Poziția pacientului poate fi: pe pat, în decubit ventral, cu mâinile pe lângă corp și în ușoară abducție, cu sau fără pernă sub abdomen, cu sau fără rulou sub articulațiile gleznelor, în decubit lateral dreapta sau stânga, cu pernă între genunchi și glezne. Poziția maseurului poate fi: în ortostatism sau în șezut, lateral stânga față de pacient. Poziția pacientului, precum și cea a maseurului, nu se descriu la efectuarea fiecărei manevre, ci numai atunci când acestea se schimbă. Fiecare manevră cu formele ei se repetă de 3-5 ori pe aceeași linie și în cadrul acelorași limite, în funcție de diagnostic. Masajul zonal se efectuează pe musculatura paravertebrală, pe coloana lombară și pe musculatura intercostală. În cadrul masajului zonal se insistă cu manevrele: - frământatul cu o mână, cu ambele mâini și vibrații pe musculatura paravertebrală; - geluirea, fricțiunea și vibrațiile pe șanțurile paravertebrale, pe musculatura intercostală și pe traseul rombului. A. MANEVRELE PRINCIPALE Poziția pacientului: pe pat, în decubit ventral, cu mâinile pe lângă corp și în ușoară abducție, cu sau fără pernă sub abdomen, cu sau fără rulou sub articulațiile gleznelor. Poziția maseurului: în ortostatism, lateral stânga față de pacient. 1. NETEZIREA a) Netezirea cu ambele mâini (se efectuează pe două linii) Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă paravertebral dreapta pe fesă, iar mâna stângă, paravertebral stânga (fig. III.39). Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea pe fesieri și pe musculatura paravertebrală, începând de la nivelul plicii fesiere, până pe perechea de coaste T5 sau T1, apoi în lateral. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe șoldul drept, cu policele orientat spre musculatura paravertebrală și cu degetele 2-5 paralele cu liniile subaxilare, iar mâna stângă, pe șoldul stâng. Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea pe musculatura de pe zona lombară și de pe cea toracală, începând de pe articulația coxofemurală, urmărind liniile indicate, până la axilă. În continuare, netezirea se efectuează pe omoplați, îmbrăcându-i, apoi spre coloană până pe vertebrele C7-C6, unde mâinile se petrec. Se revine și se reia. Fig. III.39 - Netezirea cu ambele mâini - linia 1 (paravertebral) 56 b) Netezirea cu mână după mână pe musculatura paravertebrală - Pe partea dreaptă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează degetele 2-5 pe fesă (la nivelul plicii), succedată de degetele 2-5 ale mâinii stângi. Apoi efectuează netezirea pe musculatura fesieră și pe cea paravertebrală, începând de pe plica fesieră până la nivelul coastei 5 sau 1. Se revine și se reia manevra, lipind și palmele. - Pe partea stângă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează degetele 2-5 pe fesă (la nivelul plicii), succedată de degetele 2-5 ale mâinii stângi. Apoi efectuează netezirea pe musculatura fesieră și pe cea paravertebrală, începând de pe plica fesieră, până la nivelul coastei 5 sau 1. Se revine și se reia manevra, lipind și palmele. c) Netezirea cu degetele 2-3 pe șanțurile paravertebrale Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează indexul pe șanțul paravertebral stâng (la nivelul coccisului), iar mediusul, pe șanțul paravertebral drept. Apoi efectuează netezirea cu indexul și cu mediusul pe șanțurile paravertebrale, începând de la nivelul coccisului, până la nivelul lui T5 sau T1. Se revine și se reia. Această netezire se poate efectua și cu indexurile și mediusurile ambelor mâini, succesiv, pe același traseu și între aceleași limite. d) Netezirea cu partea cubitală a mâinii pe șanțurile paravertebrale Pentru obținerea unui efect mai profund pe șanțurile paravertebrale, netezirea se efectuează și cu partea cubitală a mâinii (alternativ, concomitent sau prin succesiune). 1. Pe partea dreaptă Maseurul poziționează mâna dreaptă cu partea cubitală pe șanțul paravertebral drept la nivelul osului sacru, iar partea cubitală a mâinii stângi, o succede. Apoi, cu ambele mâini efectuează succesiv netezirea cu partea cubitală pe șanțul paravertebral, începând de la nivelul osului coccis, până la nivelul vertebrelor T5 sau C6. Se revine și se reia. 2. Pe partea stângă Maseurul poziționează mâna dreaptă cu partea cubitală pe șanțul paravertebral stâng la nivelul osului sacru, iar partea cubitală a mâinii stângi, o succede. Apoi, cu ambele mâini efectuează succesiv netezirea cu partea cubitală pe șanțul paravertebral, începând de la nivelul osului coccis, până la nivelul vertebrelor T5 sau C6. Se revine și se reia. e) Netezirea cu degetele 2-3 pe crestele iliace Pe creasta iliacă dreaptă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează indexul pe creasta iliacă (la nivelul lui L5-S1), iar mediusul, pe partea posterioară. Apoi efectuează netezirea cu indexul și cu mediusul pe creasta iliacă, începând de la nivelul lui S1, până pe linia mediană subaxilară. Se revine și se reia. Pe creasta iliacă stângă Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează mediusul pe creasta iliacă (la nivelul lui L5-S1), iar indexul, pe partea posterioară. 57 Apoi efectuează netezirea cu indexul și cu mediusul pe creasta iliacă, începând de la nivelul lui S1, până pe linia mediană subaxilară. Se revine și se reia. f) Netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală (se efectuează pe o linie pe fiecare hemitorace) Poziția maseurului: în ortostatism, cu șoldul stâng la nivelul umărului stâng al pacientului, cu piciorul drept în față. - Pe hemitoracele drept Maseurul suspendă mâna stângă deasupra vertebrelor 9-12 și poziționează degetul 5 printre coastele 9-10, d.4 printre coastele 10-11, d.3 printre coastele 11-12, iar indexul pe rebordul ultimei coaste. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală, începând de la musculatura paravertebrală, până la linia mediană subaxilară. Se revine și se reia. - Pe hemitoracele stâng Maseurul suspendă mâna stângă deasupra vertebrelor 9-12 și poziționează degetul 2 printre coastele 9-10, d.3 printre coastele 10-11, d.4 printre coastele 11-12, iar d.5 pe rebordul ultimei coaste. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe rebordurile costale și pe musculatura intercostală, începând de la musculatura paravertebrală, până la linia mediană subaxilară. Se revine și se reia. Maseurul revine cu fața la zona lombară. g) Netezirea sub formă de romb pe zona lombară Maseurul suspendă mâna dreaptă/stângă și poziționează degetele 2-5 pe articulațiile sacroiliace stângi (orientate spre coccis). Degetele mâinii stângi/drepte se suprapun peste degetele mâinii drepte/stângi. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 prin tragere pe creasta iliacă și pe zona lombară, începând de pe articulațiile sacroiliace, până la linia mediană subaxilară stângă. În continuare, mâinile se rotesc cu fața palmară spre rebordul ultimei perechi de coaste a hemitoracelui stâng și se continuă netezirea, prin tragere, pe rebordul ultimelor coaste și pe zona lombară, până la nivelul articulației costovertebrale T12. Apoi se schimbă poziția mâinilor, cu fața palmară spre rebordul ultimei coaste a hemitoracelui drept. În continuare, netezirea se efectuează prin tragerea degetelor, pe rebordul ultimei coaste și pe zona lombară, până la linia mediană subaxilară dreaptă. De aici, mâinile se rotesc cu fața palmară spre creasta iliacă și se continuă pe creasta iliacă și pe zona lombară, până pe articulațiile sacroiliace, unde se încheie rombul. Se revine la poziția inițială și se reia manevra. Maseurul revine la poziția inițială. h) Netezirea sub formă de pieptene Maseurul poziționează mâna dreaptă paravertebral dreapta pe plica fesieră, iar mâna stângă, paravertebral stânga. Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea cu partea dorsală pe musculatura fesieră și pe cea paravertebrală, începând de pe plica fesieră, prin alunecarea lor pe tegument și derularea degetelor, până la nivelul vertebrelor T5 sau T1. Se revine și se reia. Se intercalează netezirea cu ambele mâini, pe musculatura paravertebrală și pe liniile subaxilare și se trece la frământatul cu o mână. 58 2. FRĂMÂNTATUL Frământatul cu o mână, cu ambele mâini și în contratimp, pe hemibazinul și hemitoracele drept, se efectuează pe trei linii. Linia 1 este reprezentată de musculatura fesieră și de cea paravertebrală. Linia 2 este linia mijlocie dintre musculatura paravertebrală și linia mediană subaxilară (linia imaginară care unește vârful omoplatului cu mijlocul plicii fesiere). Linia 3 este reprezentată de linia mediană subaxilară, care este perpendiculară pe articulația coxofemurală. Se continuă pe hemibazinul și hemitoracele stâng și se prelucrează tot pe trei linii, având aceeași reprezentare ca pe partea dreaptă. a) Frământatul cu o mână (se efectuează pe trei linii pe hemibazinul și hemitoracele drept și apoi se continuă pe hemibazinul și hemitoracele stâng) - Pe hemibazinul și hemitoracele drept Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe coapsă, sub plica fesieră, cu policele orientat spre șanțul paravertebral drept, apăsând în jos și ușor în lateral și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) spre partea latero-externă a musculaturii paraver-tebrale, adunând musculatura spre police (fig.III.40). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe musculatura fesieră și pe cea paravertebrală, începând de la nivelul plicii fesiere, până la nivelul coastei T5 sau T1. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe partea postero-externă a coapsei, sub plica fesieră, cu policele orientat spre partea latero-externă a musculaturii paravertebrale și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) spre linia mediană subaxilară (în deschiderea formată de acestea se află linia imaginară care unește vârful inferior al omoplatului cu mijlocul plicii fesiere). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe musculatura fesieră și pe cea de pe zona lombară și cea toracală, începând de pe plica fesieră, urmărind liniile indicate, până la vârful inferior al omoplatului. Se revine și se reia. Linia 3 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe articulația șoldului, cu policele deasupra liniei subaxilare, orientat spre omoplat și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) sub linia mediană subaxilară, orientat spre partea anterioară a axilei (fig. III.41). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe musculatura de pe zona lombară și de pe cea toracală, începând de la nivelul crestei iliace, urmărind liniile indicate, până la axilă. Se revine și se reia. Fig. III.40 - Frământatul cu o mână - linia 1 (pe musculatura fesieră și paravertebrală) Fig. III.41 - Frământatul cu o mână - linia 3 59 - Pe hemibazinul și hemitoracele stâng Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe coapsă, sub plica fesieră, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) orientat spre șanțul paravertebral stâng (apăsând în jos și ușor în lateral) și cu policele spre partea latero-externă a musculaturii paravertebrale (adunând musculatura spre index). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe musculatura fesieră și pe cea paravertebrală, începând de la nivelul plicii fesiere, până la nivelul coastei T5 sau T1. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe partea postero-externă a coapsei, sub plica fesieră, cu policele spre linia mediană subaxilară (în deschiderea creată de acestea se află linia imaginară care unește vârful omoplatului cu mijlocul plicii fesiere) și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) orientat spre partea latero-externă a musculaturii paravertebrale (fig. III.42). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe musculatura fesieră și pe cea de pe zona lombară și cea toracală, începând de pe plica fesieră, urmărind liniile indicate, până la vârful inferior al omoplatului. Se revine și se reia. Fig. III.42 - Frământatul cu o mână - linia 2 (mediană) Fig. III.43 - Frământatul cu o mână - linia 3 Linia 3 - Maseurul poziționează mâna stângă pe articulația șoldului, cu policele deasupra liniei subaxilare, orientat spre omoplat și cu indexul (ajutat de degetele 3-5) sub linia subaxilară, orientat spre partea anterioară a axilei (fig. III.43). Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe musculatura de pe zona lombară și de pe cea toracală, începând de la nivelul crestei iliace, urmărind liniile indicate, până la axilă. Se revine și se reia. Se intercalează netezirea cu ambele mâini, pe musculatura paravertebrală și pe liniile subaxilare și se trece la frământatul cu ambele mâini. 60 III. MASAJUL ȘI KINETOTERAPIA COMPLEMENTARĂ ÎN ZONA FESELOR • Delimitarea anatomică a zonei fesiere a) În partea inferioară - de plica feselor; b) În partea superioară - median de extremitatea proximală a vertebrei S1, iar bilateral, de crestele iliace; c) În părțile laterale - de liniile mediane subaxilare care sunt perpendiculare pe articulațiile coxofemurale. • Delimitarea regională pentru zona fesieră a) În partea inferioară - de treimea mijlocie a coapselor sau de articulațiile genunchiului, în funcție de diagnostic; b) În partea superioară - de ultima vertebră toracală și de perechea a 12-a de coaste; c) În părțile laterale - de liniile mediane subaxilare, care sunt perpendiculare pe partea latero-externă a articulațiilor genunchilor. • Descrierea anatomică a zonei fesiere Oase: - oasele bazinului: ilion, ischion; - osul sacru; - osul coccis. Articulații: a) Articulații mobile, pluriaxiale: articulația intervertebrală L5-S1 și articulațiile coxofemurale; b) Articulații fixe: articulațiile oaselor bazinului (intervertebrale sacrale, sacroiliace, sacrococcigiene, intervertebrale coccigiene și ilioischiene). Mușchi (vezi tabelul III.III). 61 Fig. III.49 - Oasele bazinului Fig. III.50 - Articulațiile și oasele bazinului Mușchiul pătrat femural © Tuberozitatea ischiaticâ Mușchiul fesier mare © Marele trohanter Mușchiul fesier mijlociu Mușchiul fesier mic Mușchiul piriform Mușchiul gemen superior Mușchiul obturator intern Mușchiul gemen inferior Fig. III.51 - Musculatura fesieră 62 TABELUL m.III MUȘCHI ORIGINE INSERȚIE ACȚIUNE INERVARE vascUlarizare Artere Vene Fesierul mare (gluteul mare) - Pe fosa iliacă externă - Pe creasta iliacă poște- rioară - Pe fața posteroinfe-rioară a sacrului și coccisului - Pe femur — marginea externă a liniei aspre - Hxtensor al coapsei - Rotația externă - Abductor (contra unei rezistențe când coapsa este la 90,'(j - Adductor (contra unei rezistențe când coapsa este în adducție) - XctvuI fesier inferior (micul sciatic) ramura LrSi-S® - Ramun din arterele: iliacă externă, iliacă internă, iliacă comună, circumflexă iliacă profundă și superficială, femurală fesieră superioară, fesieră inferioară - Ramun din venele: femurală superioară, femurală inferioară, ilio-lombare, obturatoare Fesierul mijlociu (gluteul mijlociu) - Pe fosa iliacă externă - Pe creasta iliacă - Pe marele trohanter -fața externă - Abductor al coapsei - Rotația intemă-Inclină bazinul - Flectează coapsa (din ortostatism la începutul mobilizării) - Nervul fesier superior ramura Lț-Lș - Ramuri din arterele; iliacă externă, iliacă internă, iliacă comună, circumflexă iliacă pro fluidă și supeificială femurală fesieră superioară, fesieră inferioară - Ramuri din venele: femurală superi oară, femural ă inferioară, ilio-lombare, obturatoare Fesierul mic (gluteul mic); - Pe fosa externă - Pe marele trohanter -fața anterioară - Rotația internă a coapsei - Abductor al coapsei - Nervul fesier superior ramura L4-L5 - Ramuri din arterele: iliacă externă, iliacă internă, iliacă comună, circumflexă iliacă profundă și superficială, femurală fesieră superioară, fesieră inferioară - Ramuri din venele: femurală superioară, femurală inferioară ilio-loTnbriTC. obturatoare Obturatorul extern - In jurul găurii iscliiopubiene - Pe marele trohanter și extremitatea superioară a femurului - Rotația externă a coapsei -Nervul femural din plexul lombar - Ramuri din arterele: iliacă externă, iliacă internă, iliacă comună, circumflexă iliacă profundă și superficială, femurală fesieră Superioara, fesieră inferioară - Ramuri, din venele: femurală superioara, femurală inferioară ilio-lombare, obturatoare Pătratul femural - Pe tuberozitatea iseliiatică - Pe creasta trolianterică - Rotația laterală a. coapsei - Ramură a plexului saerat - Ramuri din arterele: iliacă externă, iliacă internă, iliacă comună, circumflexă iliacă profundă și supeificială, femurală fesieră superioară, fesieră inferioară - Ramun din venele: femurală superioară, femurală inferioară ilio-lombare, obturatoare ORDINEA ȘI TEHNICA DE PRELUCRARE Tratamentul pe regiunea fesieră se începe cu prelucrarea țesuturilor cu toate manevrele masajului pe fesa dreaptă, apoi pe cea stângă. Poziția pacientului poate fi: pe pat, în decubit ventral, cu mâinile pe lângă corp și în ușoară abducție, cu sau fără pernă sub abdomen, cu picioarele în ușoară abducție, cu sau fără rulou sub articulațiile gleznelor, în decubit lateral dreapta sau stânga, cu pernă între genunchi și glezne. Poziția maseurului poate fi: în ortostatism sau în șezut, cu șoldul drept la nivelul gambei pacientului. Poziția pacientului, precum și cea a maseurului, nu se descriu la efectuarea fiecărei manevre, ci numai atunci când acestea se schimbă. Fiecare manevră (cu formele ei) se repetă de 3-5 ori pe aceeași linie și în cadrul acelorași limite, în funcție de diagnostic. Masajul zonal se efectuează pe musculatura fesieră și pe plicile fesiere. În cadrul masajului zonal se insistă cu manevrele: - frământatul cu o mână, cu ambele mâini, în contratimp și vibrațiile pe musculatura fesieră; - geluirea, fricțiunea și vibrațiile pe crestele iliace și pe plicile fesiere. I. FESA DREAPTĂ A. MANEVRELE PRINCIPALE Poziția pacientului: pe pat, în decubit ventral, cu mâinile pe lângă corp și în ușoară abducție, cu sau fără pernă sub abdomen, cu picioarele în ușoară abducție, cu sau fără rulou sub articulațiile gleznelor. Poziția maseurului: în ortostatism, cu șoldul drept la nivelul gambei pacientului. 1. NETEZIREA a) Netezirea cu ambele mâini (se efectuează pe două linii) Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe partea postero-externă a plicii genunchiului, iar mâna stângă, pe partea postero-internă, sau ambele pe jumătatea coapsei. Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea pe grupa de mușchi posterioară a coapsei, începând de pe plica genunchiului, continuând pe musculatura fesieră și pe cea a zonei lombare, până pe coasta 12. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe partea latero-externă a articulației genunchiului, iar mâna stângă, pe partea latero-internă. Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea: mâna dreaptă începe de pe partea latero-externă a articulației genunchiului, continuă pe grupa de mușchi latero-externă a coapsei, pe partea latero-externă a șoldului și a zonei lombare, până pe ultima coastă. Mâna stângă începe de pe partea latero-internă a articulației genunchiului, continuă pe grupa de mușchi latero-internă a coapsei până la plica pelvină, apoi pe musculatura fesieră și pe cea paravertebrală, până la ultima coastă, unde mâinile se petrec. Se revine și se reia. b) Netezirea cu degetele 2-5 (se efectuează pe trei linii) Linia 1 - Maseurul suspendă mâna dreaptă deasupra părții latero-externe a genunchiului și 64 poziționează degetul 2 pe șanțul format de grupa de mușchi posterioară și cea latero-externă, d.3 și 4 pe șanțurile formate de mușchii grupei latero-externe, iar d.5 pe șanțul dintre grupa de mușchi latero-externă și cea anterioară. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe șanțurile indicate, începând de sub linia externă a articulației genunchiului, până la creasta iliacă. În continuare, netezirea se efectuează pe zona lombară, până la ultima coastă. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul suspendă mâna dreaptă deasupra articulației genunchiului și poziționează degetul 2 pe șanțul format de grupa de mușchi latero-internă și cea posterioară, d.3 și 4 pe șanțurile dintre mușchii și fasciile grupei posterioare, iar d.5 pe șanțul format de mușchii grupei posterioare și ai celei latero-externe. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe șanțurile indicate, începând de sub linia posterioară a articulației genunchiului, până la plica fesieră. În continuare, netezirea se efectuează pe musculatura fesieră și pe cea de pe zona lombară, până pe ultima coastă. Se revine și se reia. Linia 3 - Maseurul suspendă mâna stângă deasupra părții latero-interne a genunchiului și poziționează degetul 2 pe șanțul format de grupa de mușchi posterioară și cea latero-internă, d.3 și 4 pe șanțurile create de mușchii grupei latero-interne, iar d.5 pe șanțul format de mușchii grupei latero-interne și ai celei anterioare. Apoi efectuează netezirea cu degetele 2-5 pe șanțurile indicate, începând de sub linia latero-internă a articulației genunchiului, până la plica pelvină. Se revine și se reia. c) Netezirea în mișcare centrifugă și centripetă pe fese Poziția maseurului: în ortostatism, cu fața spre regiunea de tratat. 1. În mișcare centrifugă Maseurul poziționează mâna dreaptă para-vertebral dreapta pe fesă (cu degetele orientate spre musculatura paravertebrală) și suprapune mâna stângă peste mâna dreaptă (cu degetele orientate spre coapsă) (fig. III.52). Apoi, cu mâinile în mișcare centrifugă, efectuează netezirea pe fesă, spre articulația coxofemurală. Mâna dreaptă, în mișcare, orientează degetele spre plica fesieră, iar mâna stângă, spre creasta Fig. III.52 - Netezirea în mișcare centrifugă a corpului. iliacă și îmbracă fesa pe limita superioară și pe cea inferioară, până la linia mediană Apoi mâinile se rotesc, revin la poziția inițială și se reia manevra. 2. În mișcare centripetă Maseurul poziționează mâna dreaptă cu partea cubitală pe plica fesieră (cu degetele orientate spre articulația coxofemurală și cu podul palmei pe plica pelvină), apoi mâna stângă cu partea cubitală, pe creasta iliacă, urmărind-o cu degetele orientate spre articulația șoldului și cu podul palmei pe vertebrele L5-S1 (fig. III.53). Apoi, cu mâinile în mișcare centripetă efectuează netezirea, îmbrăcând fesa pe partea superioară și pe cea inferioară, până pe articulația coxofemurală, unde se suprapun. În continuare, Fig. III.53 - Netezirea în mișcare centripetă 65 netezirea se efectuează până la linia mediană a bazinului. Apoi mâinile se rotesc, revin la poziția inițială și se reia manevra. a) Netezirea cu mână după mână Maseurul suspendă mâna dreaptă și poziționează degetele 2-5 pe grupa de mușchi posterioară a coapsei deasupra plicii genunchiului, succedate de degetele 2-5 ale mâinii stângi. Apoi efectuează netezirea pe grupa de mușchi posterioară a coapsei, pe musculatura fesieră și pe cea paravertebrală, începând de deasupra plicii genunchiului, până la nivelul coastei T12. Se revine și se reia, lipindu-se și palmele. e) Netezirea sub formă de pieptene Maseurul poziționează mâna dreaptă pe partea postero-externă, la nivelul plicii Apoi, cu ambele mâini efectuează netezirea cu partea dorsală pe grupa de mușchi posterioară a coapsei, începând de deasupra plicii genunchiului, până la plica fesieră. În continuare, netezirea se efectuează pe musculatura fesieră și pe cea de pe zona lombară, până la ultima coastă. Se revine și se reia. În general, pe zona fesieră se insistă mai mult cu această formă de netezire (în funcție de volumul fesei și de scopul urmărit). Se intercalează netezirea cu ambele mâini și se trece la frământatul cu o mână. 2. FRĂMÂNTATUL a) Frământatul cu o mână (se efectuează pe trei linii) Linia 1 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe partea latero-externă a articulației genunchiului, cu policele pe șanțul dintre grupa de mușchi posterioară și cea latero-externă, iar cu indexul pe șanțul dintre grupa de mușchi anterioară și cea latero-externă. Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe grupa de mușchi latero-externă a coapsei, începând de pe partea latero-externă a articulației genunchiului, până la creasta iliacă. În continuare, frământatul se efectuează pe cea de pe zona lombară, până la ultima coastă. Se revine și se reia. Linia 2 - Maseurul poziționează mâna dreaptă pe plica genunchiului, cu policele pe șanțul dintre grupa de mușchi posterioară și cea latero-internă, iar indexul, pe șanțul dintre grupa de mușchi posterioară și cea latero-externă. Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe grupa de mușchi posterioară a coapsei, începând de la plica genunchiului, până la plica fesieră. În continuare, frământatul se efectuează pe musculatura fesieră, apoi pe cea de pe zona lombară (în deschiderea creată de index și police aflându-se linia care unește vârful omoplatului cu mijlocul plicii fesiere), până la ultima coastă. Se revine și se reia. Linia 3 - Maseurul poziționează mâna stângă pe partea latero-internă a articulației genunchiului, cu policele pe șanțul dintre grupa de mușchi posterioară și cea latero-internă și cu indexul pe șanțul dintre grupa de mușchi anterioară și cea latero-internă. Apoi efectuează frământatul cu podul palmei, cu indexul (ajutat de degetele 3-5) și cu policele pe grupa de mușchi latero-internă a coapsei, începând de la linia internă a articulației genunchiului, până la plica pubiană. Cu mâna dreaptă, frământatul se efectuează pe musculatura fesieră și apoi pe cea paravertebrală, până la ultima coastă. Se revine și se reia. Se intercalează netezirea cu ambele mâini și se trece la frământatul cu ambele mâini. 66